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BOLUM 1

EN’AM SURESI 151-153. AYETLERDE

YASAKLANAN TUTUM VE
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2 * Dr. Safak CATAL

Giris

Kur’an, insanlik i¢in bir hidayet rehberidir. O, Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) indirilis slirecinde ¢cogu kez degisik olaylar iizerine, bazen sorulan
sorulara cevap niteliginde, bazen de ilahi hiikiim ve hikmetleri bildirmek
icin indirilen, belirli maksatlar1 olan ilahi bir kitaptir. Bu baglamda Kur’an,
insanin biitiin hayatina yon veren ve onu en dogru yola ileterek kurtulusa
ermesini saglayan ilahi kurallar biitiintidiir.

Insan; ihtiyag, istek ve ideal sahibi bir varliktir. Ayn1 sekilde insan;
sinirsizlik, agirilik, ifrat ve tefrit yonlii olan bir varliktir. Bir bagka agidan
insan; iireyen, cogalan ve toplumsal tesekkiil olusturan bir varliktir. Insanimn
gerek fert olusu gerekse de toplum olusturmasinin tabii sonucu olarak ona
dair bir takim smir ve sorumluluklarin tayini zorunluluk arz etmektedir.
Ancak bu smir ve sorumluluklarin insana uygun, dengeli, saglikli ve onu
mutlu kilacak 6lgiide olmasi gerekmektedir. Bunlarin tespit ve tayini ise
ancak insan ve toplumu var eden, diizenleyen, farkli kilan ve yoneten Yiice
Allah’m buyruk ve beyanlar1 ile miimkiindiir. Giinlimiizde gelenekten kay-
nakli, hikmetin g6z ard1 edildigi bazi tutum ve davraniglarin oldugunu soy-
lemek miimkiindiir. Bu baglamda dini norm ve buyruklarin yeteri derecede
yerine getirilmedigini ifade etmek miimkiindiir. Bu ise hem diinyevi hem
de ahiret boyutunda bir takim ciddi sorunlar i¢ermektedir.

Bu caligmada, En’am stiresi 151-153. ayetlerde yapilmasi emredilenler
ile yasaklanan tutum ve davraniglar konusu incelenmektedir. Caligma, dort
boliimde ele alinmaktadir. Oncelikle birinci béliimde, En’am siresi hak-
kinda gerekli bilgiler verilmekte, stirenin konu igerikleri genel hatlariyla
ozetlenmektedir. Tkinci boliimde, 6/151. yette agiklanan emir ve yasaklar
ele alinmaktadir. Ugiincii boliimde, 6/152. ayette tadat edilen hiikiimler in-
celenmektedir. Dordiincii boliimde ise, 6/153. ayette zikredilen hiikiimlere
deginilmektedir. Sonug kisminda da elde edilen veriler ifade edilerek konu
tamamlanmaktadir.

1. En’am siiresi

Kur’an’daki siralamaya gore 6’mci, indirilis siralamasinda 55’inci
stredir. Mekke’de nazil olmustur. Strenin {i¢ ya da alt1 ayetinin disinda
tamaminin Mekke’de indirildigi nakledilmektedir.! Bu baglamda 91, 92,
93, 151, 152 ve 153. ayetlerinin Medine doneminde indirildigi rivayet
edilmektedir.> Stirenin toplam ayet sayis1 165°tir. Ismini 136, 138 ve 139.
ayetlerdeki “en’am” lafzindan almaktadir. “En’am”, “ koyun, keci, deve

1 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, ed. Asim Ciineyd Koksal - Murat
Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari: 182, 2021), 2/798.

2 Celaleddin es-SiiyQti, ed-Diirrii’l-mensiir fi tefsir bi’l-mesiir (Beyrut: Dari’l-Fikr, t.y.),
3/245.
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ve sigir” tiirli hayvanlar igin kullanilan bir kelimedir.* Sire, 83 ve 149.
ayetlerin Allah’in birligine ve Hz. Peygamberin risaletine delalet etmesi
nedeniyle “Hiiccet stiresi” olarak da isimlendirilmektedir *.

Bu stirenin toplu olarak bir defa da indirildigine ve inisinde 70.000 me-
legin tesbih ve hamd ederek eslik ettigine dair Hz. Peygamber’den hadis
rivayet edilmistir.’ Yine tek seferde Mekke’de indirildigi nakledilmektedir.®
Bununla beraber baz1 ayetlerinin Medine’de indirildigi de s6ylenmektedir.’

Strede su konulardan bahsedilmektedir: Yogun bir bicimde tevhid
inanci ile birlikte Allah’in sifatlarindan ilim, irade, kudret, adalet ve ben-
zerleri agiklanmaktadir. Stirede, Peygamberlik, vahiy, yeniden dirilme vb.
itikadi konulara vurgu yapilmakta, kafirlerle birlikte miisriklerin sapik
telakkileri reddedilmektedir. Bunlara ilaveten insan1 dogru yola iletecek
olan sahih imanin yollar gosterilmektedir. Bunlardan baska Hz. Peygam-
ber’in risaleti ile birlikte onun kisiligine yonelik dile getirilen itirazlara
cevap verilmektedir. Strede, vahyin tebligi siirecinde Hz. Peygamber ve
ashabi, ugradig sikintilar nedeniyle teselli edilmekte ve timitvar olmala-
11 noktasinda moral motivasyonlar artirilmaktadir. Hz. ibrahim’in, evreni
gozlemleyerek Allah’in varligi ve birligi hakkindaki hakikate ulagsmasi an-
latilmaktadir.®

Bu siiresinin 151-152. ayetlerinde yerine getirilmesi gereken emirler
ile kaginilmasi gereken evrensel ilahi hakikatler yer almaktadir. Bu ayetle-
rde yer alan hiikiimlerden birincisi tevhid inanci, digerleri ise evrensel
ahlaki degerlere yonelik olmak iizere islam dininin en temel degerlerinden
dokuz ilkesi agiklanmaktadir. En sonunda 153. ayette de dnceki iki ayette
bildirilen ilahi hakikatlerin biitiiniinii igeren bir gorev olmak {izere, insan1
kurtulusa eristirecek olan Kur’an’m yolundan gidilmesi istenmektedir.
Yz elli birinci ayetin baslangicindaki “Gelin, rabbinizin size neleri haram
kildigin1 okuyayim” anlamindaki hitap ile hedef kitlenin dikkatini ¢ekmek
suretiyle s6z konusu emirlere uyulmasi gereken en dogru ve en mitkemmel
yolun bu olduguna parmak basilmaktadir.’

3 Emin Isik, “En’am Siresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (fstanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 11/169-170.

4 Yazr, Hak Dini Kur’dan Dili, 2/798.

5 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyylb et-Taberani, e/-Mucemii s-
sagir (Beyrut: el-Mektebii’l-Islam3, 1985), 1/145.

6 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyub et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-ke-
bir, thk. Hamd1 bin Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1994), 20/215.

7 Eb Muhammed Abdiilhak Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz (Bey-
rut: Daru’l-Hayir, 1428), 308; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/798; Hayrettin Karaman vd.,
Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 2/368.
8 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/370-374; Rifat Oral, Kur’an’in Temel Konular1 (Ankara: Di-
yanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 25-26.

9 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/486.
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Strenin faziletine igaret eden degisik rivayetler nakledilmektedir. Bun-
lardan bazilar1 sunlardir: Strenin indirilmesine yetmis bin melek tarafindan
eslik edildigine dair yukarida zikri gecen hadis bunlardan bir tanesidir.'° Bir
baska rivayette, bu stirenin Kur’an’daki en segkin siirelerden biri oldugu na-
kledilmektedir." Yine bu slreyi okuyan kimsenin Allah’in rizasina nail ola-
cagma dair Hz. Ali’den nakledilen rivayetler de bulunmaktadir.'

2. En’am Siresi 151. Ayette Yasaklananlar

Bu ayetlerde, 6nceki semavi dinlerin de esasini teskil eden ve
hicbir zaman da neshedilmemis on miihim konuya yer verilmektedir.
Bunlar, zaman ve mekan degisse de hi¢ degismeyen islam dininin ana
esaslaridir. Bu ayette bes hikkiim agiklanmaktadir. S6z konusu hiikiimler
soyle siralanmaktadir:

2.1. Allah’a Sirk Kosmak

Bu ayette gecen “O’'na (Allah’a) hi¢bir seyi ortak kosmayn. ” ifadesi,
Allah’a sirk kogsmanin kesin bir bigimde haram kilindigini agiklamaktadir.
Bu emir, Islam’n en asil umdesi olup ayni zamanda Allah’in var olduguna
ve bir olduguna iman etmek Islam dinine girmenin en dncelikli sartidir."

Allah’a sirk kogmak giinahlarin en biiyliglidiir. Nitekim Nisa 4/48. aye-
tinde Allah’n, kendine ortak kosanlar1 asla affetmeyecegi, sirk kosmanin
disindaki giinahlardan ise diledigini affedecegi agiklanmaktadir. Bu bag-
lamda sirk’in Allah’a atilmis bir iftira oldugu zikredilmektedir.'

Bu stirede, Allah’a sirk kosan miisrik gruplar detayli bir bicimde soyle
agiklanmaktadir:

Birinci kisim miisrik grubu putperestlerdir. Bunlar Allah’a putlar or-
tak kogmaktadir. Bu grup Miisriklere En’am 6/74. ayetinde isaret edilmek-
tedir. Ikinci kistm Miisrik grubu Yildizlara tapanlardir. Bu gruplara En’am
6/76. ayetinde isaret edilmektedir. Ugiincii grup Miisrik grubu Mecfisiler-
dir. Bunlara En’am 6/100. ayetinde isaret edilmektedir. Bu gruplar, Yez-
dan ve Ehrimen’i ilah kabul etmektedir. Drdiincii grup Miisrikler, Allah’a
ogul ve kizlar ittihaz edenlerdir. Iste bu sirede bu Miisriklerin inanglarinin
bozukluguna dair pek ¢ok delil gosterildikten sonra “Allah’a hi¢bir seyi
ortak kogsmayin” buyrulmaktadir.'®

10 Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Kessdf Tefsiri, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2020), 2/796.

11 Abdullah b. Abdurrahman Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed Darani (Suudi Ara-
bistan: Daru’l-Mugni li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2000), “Fezaili’l-Kur’an”, 17.

12 [bn Atiyye, el-Muharrarii’l-veciz, 308.

13 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/486.

14 Ebua Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberl, Camiu’l-beydn an te vili dyi’l-Kur 'an, thk. Ab-
dullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Daru Hecer, 2001), 9/656-657.

15  Ebii Abdillih (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Taberistani er-Razi,
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Kurtubi, Ka‘b el-Ahbar’in, “bu ayet Tevrat’in baslangicidir dedigi-
ni”, ibn Abbas’in da “bu ayetler Al-i imran siresinde agiklanan muhkem
ayetlerdir. [lahi dinlerin hi¢ birinde nesh edilmemistir” dedigini, ayrica
151-153. ayetlerdeki emirlerin Hz. Musa’ya indirilen on emir oldugunun
soylendigini nakletmektedir. Kurtubi’ye gore bu ayet Hz. Peygambere,
tiim insanlar1, haram kilinan seyleri dinlemeye davet etmesi i¢in bir emir-
dir. Ondan sonra gelecek alimler de ayni sekilde bu emir ve yasaklari agik-
lamas1 gerekmektedir.'®

Yazir da ilgili ayetlere yonelik ibn Abbas’in soyle dedigini
nakletmektedir: “Bu ayetlerin hi¢ biri diger mukaddes kitaplarda nesh edi-
lip yiiriirliikkten kaldiritlmamistir. Bu ayetlerin tamami1 muhkem ayetlerdir!”’
ve insanoglunun tamamina haramdir. Kim bunlarla amel ederse cennete,
etmeyenlerse cehenneme gider.”'®

2.2. Ana Babaya lyilik Etmek

Bu ayette yer alan “Anne babaya iyilik edin.” ifadesi ile ikinci olarak
ana babaya iyilik edilmesi emredilmektedir. Ayetteki “ihsan” kelimesi “gii-
zellik, iyilik” manasindaki “hiisn” kelimesinden tiiretilmistir. Bu itibarla,
en genis anlamiyla “iyilik etmek, giizel davranmak™ manasina gelmekte-
dir. “Anaya babaya iyilik yapma” emrinin Allah’1n varligina birligine iman
etmeyi emreden ifadenin hemen arkasindan gelmis olmasi, anne baba hak
ve hukukunun ne kadar 6nemli oldugunun bir gostergesidir."”

Insan iizerindeki nimetlerin en biiyiigii Allah’in nimetleridir. Bunun
arkasindan anne babanin nimetleri gelmektedir. Anne baba, insanin diinya-
ya gelmesine bir vesile kilimmis olup, onun var olmasindaki ger¢cek miies-
sir Yiice Allah’tir. Ancak anne babanin insan {izerindeki hak ve nimeti de
gergekten ¢ok biiyiiktiir. Bu nimetler terbiye, sefkat, kii¢iikken tiirlii olum-
suzluga kars1 koruma ve benzeri iyiliklerdir. Iste bu yiizden Allah’a imanin
hemen akabinden ana babaya iyilik yapmak emredilmektedir.°

Ana babaya iyilik etmek demek, “onlara sefkat, ver merhamet
gostermek, onlar1 koruyup kollamak, onlara iyi davranmak, onlarin istek-
lerini yerine getirmek, kole iseler kolelikten kurtarmak ve onlara karsi zor-
balik yapmamak™ demektir.”!

Mefaitihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 13/244.

16 Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cami‘ li-ahkdami’l-Kurdn, thk.
Ahmed el-Berdiini - Ibrahim Etfayyis (Kahire: Daru’l Kiitiibi’l Mistiyye, 1964), 9/106.

17 Al-i Imran 3/7.

18 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/997.

19 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/486 Anne babanin 6nemine dair daha genis bilgi i¢in
bak. Isra 17/23.

20 Razi, Mefitihu’l-gayb, 13/244-245.

21 Kurtubi, Ahkdmii’l-Kurdn, 9/107.
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Ayette, yasaklarim agiklanacag sdylendigi halde “ana babaya iyiligin”
emredilmesinden maksat sadece haramlar degil, onlarla siki iliski i¢indeki
emirlerin de agiklanmasidir. Haram sadece yasaklamadan degil, bazen de
emirden anlasilmaktadir. Bu itibarla, usul ilminde “Bir seyle emir, ziddinin
haramligini gerekli kilar” denmektedir.?

2.3. Fakirlik Korkusuyla Cocuklar1 Oldiirmek

Bu ayette zikredilen “Fakirlik korkusuyla ¢cocuklarinizi éldiirmeyin”
ifadesi ile iiglincii olarak 6zellikle fakirlik endisesiyle ¢ocuklarin canlarina
kiytlmas1 yasaklanmaktadir. Ayette, rizik endisesine yonelik bir siipheye
isaret edildigi anlasilmaktadir. Oysaki biitiin canlilarin rizkinin Allah tara-
findan verildigi agiklanmaktadir.”

Ayette, anne baba haklarina riayet edilmesi istendikten sonra ¢ocuk-
larin haklarinin korunmasi farz kilmmaktadir?* Ayetteki bu yasaklama,
En‘am 6/137, 140. ayetlerinde isaret edilen Cahiliye Araplarinin ¢ocukla-
rin1 Oldiirmesine yonelik uygulamanin da dtesinde ozellikle “fakirlik kor-
kusuyla” veya “gecim kaygisiyla” seklinde kayitlanmis olmasi daha anne
rahminde iken bile ¢ocuklarin 6ldiiriilmesinin yasaklandigini gostermekte-
dir. Giiniimiizde diinyanin her yerinde bir ebeveynin ¢ocuklarini 6ldiirmesi
sug sayilmaktadir. Buna ragmen giiniimiizde (kiirtaj ve benzeri gibi) ¢esitli
yontemlerle ¢ocuklarin 6ldiirtildiigii bilinmektedir. Bu ve benzeri ayetler,
glinlimiiz meselelerinden niifus planlamasi veya dogum kontrolii agisindan
onem arz etmektedir. Bu acidan ilgili ayet ve hadislere istinaden ad1 gegen
meselelere yonelik degisik goriisler dile getirilmektedir.?®

Arap miisrikler, kiz ¢cocuklarint diri bir sekilde topraga gomiiyorlar-
di.?® Bu cinayeti bazilar1 cahiliye adetleri, bazilar1 da yoksulluk nedeni
veya endigesiyle yapiyorlardi. Cocuga karst islenen bu cinayetin en 6nemli
sebeplerinden birisi de bakim endisesi idi. Bu yasagin sadece miisriklerin
kiz ¢ocuklarint diri olarak gomme adetleri ile smirli kalmadigi, bununla
birlikte kiirtaj cinayetlerini de kapsamina aldig1 anlagilmaktadir.”’

Isra 17/31. ayetindeki “Cocuklarinizi yoksulluk korkusuyla 6ldiirmey-
iniz” emri, bir delaleti izhar etmektedir. Clinkii fiilen yoksul olsa da ¢ocugu
oldiirmek yasaklandigina gore fakir olmadigi halde fakirlik endisesi ile
cocugu oldiirmenin haram olacagi net bir bigcimde anlasilmaktadir. Bu iti-
barla bunlarin her birisi bir ayette hitkme baglanmaktadir.®

22 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/998.

23 Bk. Isra 17/31.

24 Razi, Mefaitihu'l-gayb, 13/245.

25 Bu konuya yonelik daha genis bilgi i¢in bk. er-Razi, Mefdtihu'l-gayb, 245; Karaman
vd., Kur'dn Yolu, 2/486-487.

26 Bk. En’am 6/140.

27 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 2/999.

28 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/998-999.
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Ayette, dzetle soyle sdylenmek istenmektedir: “Cocuklarimizi yoksul-
luk korkusuyla 6ldiirmeyiniz. Sizi de onlar1 da riziklandiran Allah’tir. O
halde rizik endisesiyle 6ldiirme cinayetini islemeye kalkigsmayiniz.”*

2.4, Kaotiiliik Yapmak

Bu ayette vurgulanan “Koétiliiklerin a¢igina da gizlisine de yaklas-
mayin.” ifadesi ile dordiincii olarak acik ya da gizli kétiiliiklerin ve zina
gibi ¢girkin eylemlerin taman yasaklanmaktadir. Ayetteki “fevahis” ibare-
si “fuhs” kokeninden gelmis olup “yiiz kizartici ¢irkin, utang verici eylem
ve sOylemleri” ifade etmektedir.*

Ibn Abbas’tan “Cahiliye Araplarmin agiktan zina edilmesini hos kar-
silanmadiklaridan gizlice zina ettikleri” nakledilmektedir.?' Iste bu ayette
onlarim bu telakki ve davranislari yasaklanmaktadir. Ayette, fevéhis lafzi-
nin ¢ogul olmasi ve zinay1 kasteden her hangi bir ifadenin bulunmamasi
ad1 gegen yasagin zina ile sinirlandirilmamasi gerektigini gostermektedir.*?

Ayette, kotiiliiklerin hem gizli hem de agiginin belirtilmis olmasi
dikkat ¢gekmektedir. Bir insanin, agiktan iglemeye ¢ekindigi bir kottligii
gizlice yapiyor olmasi onun insanlardan ¢ekindigi halde Allah’tan ¢ekin-
medigine delalet etmektedir. Ayette, “yapmayin” ya da “islemeyin” yeri-
ne “yaklagsmayin” denilmesi ise, insani kotiiliige gotiirebilecek her tiirlii
seyden uzak durmasimi 6ngérmektedir.>

Ayette, gerek acik gerekse gizlice yapilan zina, livata (homo-seksiiel-
lik) vb. her tiirlii fuhsun tamami haram kilindig1 gibi bunlara gétiiren yol-
lar da yasaklanmaktadir. Isra 17/32. Ayetindeki “fahise” kelimesinden zina
kastedilmektedir. Bu kapsamda, “fahise” kelimesinin “fevahis” seklinde
cogul olarak kullanilmas1 zina tiiriinden her cesit kotiiliigii kapsamina al-
dig1 anlagilmaktadir.®*

2.5. Haksiz Yere Cana Kiymak

Bu ayette dile getirilen “Hakli bir sebep olmadik¢a Allah’in yasak-
ladigr cana kiymaywn.” ifadesi ile besinci olarak “haksiz yere cana kiy-
mak” yasaklanmaktadir. Bu ifade, yasaklama ile birlikte dokunulmaz kil-
may1 da kapsamia almaktadir. Ozellikle bu durumun belirtilmis olmasi,
insan hayatinin yaratildig1 ilk giinden beri dokunulmaz olduguna isaret

29 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/999.

30 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/487-488.

31 Muhammed Téhir ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir mine t-tefsir (Tunus: Daru’t-Tundisiy-
ye, 1984), 8/160.

32 Razi, Mefaitihu'l-gayb, 13/245.

33 RAZ1, Mefitihu’l-gayb, 13/245; Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 8/245; Karaman vd.,

Kur’dn Yolu, 2/487-488.
34 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/1000.
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etmektedir.’> Ayetteki “hak” kelimesi batilin ziddim ifade etmektedir. Bu
nedenle “dinen ve aklen mesru, gergek ve dogru” olan seyler anlamina gel-
mektedir. Ayetteki “hak” kelimesinden “gercek, gegerli, dogru ve mesrii
sebep” kastedilmektedir.’

Islam dinine gore insan hayat: korunmas1 gereken mukaddes bir de-
gerdir. Bu nedenle haksiz yere cana kiymak en biiyiik giinahlardan kabul
edilmektedir. Ayetteki yasaklama iki nedenle miistakil olarak zikredilmek-
tedir: Birincisi, onun 6nem ve biiylikliigiine vurgu yapmak, ikincisi ise “bir
hak ile olmadikga...” kaydi ile ancak mesru bir sebep olmadikca cana kiy1-
lamayacagina isaret etmektir.’’

Bu konuya yonelik Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugu nakledilmek-
tedir: “Su ii¢ seyden birisi olmadig1 siirece miisliimanin kan1 helal olmaz:
Iman ettikten sonra kiifiir, evlendikten sonra zina ve nahak yere adam
oldiirmek.”® Kur’dn’da bunlara ilave olarak doérdiincii bir sebebe Maide
5/33. ayetinde isaret edilmektedir.** Burada asil olan sey bir insanin 6ldii-
riilmesinin haramligidir.

Bu ayetin sonunda “Iste bunlar: Allah size emretti; umulur ki diigiiniip
anlarsiniz.” ifadesi ile ayette aciklanan biitiin hiikiimler iizerinde diisiiniip
tefekkiir edilmesi istenmektedir. Bu noktada bu hiikiimlere uygun yasam
siirmeye ve Islam’in disindaki yolardan uzak durmanin gerektigine vurgu
yapilmaktadir. Ciinkii Islam’in 6ngordiigii esaslar digindaki anlayis ve ya-
sam bigimleri insan1 Allah yolundan alikoyacaktir. Iste bu maksada yénelik
olarak da “... Iste Allah, bunlar1 emretti” buyrulmaktadir. Bu ifadede ince
bir zerafet de s6z konusudur. Bunlarin tamaminin miikellef tarafindan ka-
laylikla kabullenmesini saglamaya yonelik oldugu anlasiimaktadir.*

3. En’am Siiresi 152. Ayette Yasaklananlar

Bu ayette, bir dnceki ayet ile miinasebeti olan dort hiikiim agiklan-
maktadir. Bu hiikiimler sunlardir:

35 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 8/245.

36 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/488. Bu konuda daha genis bilgi i¢in bk. Maide 5/32.
37 Razi, Mefatihu'l-gayb, 13/245.

38 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Na-

sir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Diyat”, 6; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miis-
lim, el-Cdmiu s-sahih (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasii’l-arabiyye, 1955), “Kasamet”, 25-26; Ebi
Muhammed Mahmad b. Ahmed Bedruddin el- Ayni, Serhiu Ebi Daviid, thk. Ebu’l-Munzir
Halid b. Ibrahim el-Misri (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1420/1999), “Hudud”, 1; Eba fs4 Muham-
med b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir - Mu-
hammed Fuad Abdiilbaki (Misir: Sirketii mektebet-i ve matbaat-i Mustafd el-Babi el-Halebi,
1975), “Hudud”, 15; Darimi, es-Siinen, “Siyer”, 11.

39 Bu konuya dair genis bilgi i¢in bk. er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 13/245; Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili, 2/1000-1001.

40 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 13/245.
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3.1. Yetim Malina El Siirmemek

Bu ayette gegen “Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina, onun iyi-
ligine olmadik¢a el siirmeyin” ifadesi ile yetim malinin korunup gozetil-
mesi istenmekte, biilug ¢agina erisinceye kadar onlarin iyiligi diginda koti
niyetlerle bu mallara yaklagilmasi yasaklanmaktadir.*!

Yetim, “babasi 6lmiis ve heniiz ergenlik ¢agina erigsmemis ¢ocuga”
denmektedir.** Siiphesiz ki biitiin insanlarin mallar1 dokunulmazlik hakkina
sahiptir. Bununla birlikte, zay1f ve korunmasiz* olmalari nedeniyle yetim
mallarinin istismar edilmesi de s6z konusu olabilir. Bu nedenle dyette, bu
hususa dikkat ¢ekilmektedir. Ayette, yetimin haklarim koruma noktasinda
cok dikkatli olunmasmin gerekliligi vurgulanmakta ve onlarin mallarina
yaklagma noktasinda ¢ok hassas olunmasi emredilmektedir. Bir taraftan
da yetim malina tamamen bigane kalimmas1 onun degersiz hale gelmesine
sebebiyet vereceginden onunla ilgilenilmesine izin verilmekte ancak, bu
isin en iyi ve en giizel bir sekilde yerine getirilmesi istenmektedir.*

Kur’an’da yetimlerin ergenlik ¢agina geldiklerine yonelik bir belirti
goriilmesi halinde ise, onlarin mallarin kendilerine teslim edilmesinin
gerektigi ifade edilmektedir.* Yetimin haklarini goriip gozetme noktasinda
cok 06zen gosterilmesi, onlarin mallarina haksiz bir bigimde el siiriilmemesi
ve bu noktada Allah’tan korkulmasi gerekmektedir. Bu noktada bu hususa
yonelik Kur’an’da ¢ok ciddi uyari ve tehditler bulunmaktadir.*

3.2. Olcii ve Tartida Adaletli Olmak

Bu ayette yer alan “Olgii ve tartiy1 adaletle yapin. Biz herkese ancak
giicinlin yettigi kadarm yiikleriz.” ifadesi ile Ol¢ii ve tartida adaletle
davranilmasi ve bu konuda haksizlik yapilmamasi emredilmektedir.

Bilindigi gibi insanlar arasindaki en yogun iligski genellikle aligveris-
lerde yasanmaktadir. Bu agidan, aligveris esnasinda 6l¢ii ve tartida ada-
letten sapilmasit miimkiindiir. Bu tarz uygulamalarla her donemde karsi-
lagilmast miimkiin oldugundan ayette bu duruma dikkat ¢ekilmektedir.
Bununla birlikte daimi olarak adaletin hakkiyla yerine getirilmesi insan
giicliniin {istiinde bir yiikiimliiliiktiir. iste bu nedenle ayetin devaminda
herkesin giicii nispetinde sorumlu tutuldugu bildirilmekte, 6l¢ii ve tartida
kasitsiz olarak yapilan yanlhsliktan 6tiirii sorumlu tutulmanin séz konusu
olmadigina isaret edilmektedir.*’

41 er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 13/246-247.

42 Abdiisselam Ar1, “Yetim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2013), 43/501-503.

43 Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Sunenu Ibn Mdce, thk.
Su‘ayb el-’Arna’dt (v.y.: Daru’-r-Riséleti’l-‘ Alemiyye, 2009), “Edeb”, 6.

44 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 13/246-247; Karaman vd., Kur an Yolu, 2/488; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 2/1001.

45 Bk. Nisa 4/6.

46 Bk. Nisa 4/10.

47 Kurtubi, Ahkdmii’l-Kurdn, 9/114; Karaman vd., Kur 'an Yolu, 2/488-489; Yazir, Hak
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Ayetteki “Biz kimseye giiciiniin yettiginden baskasi yiiklemeyiz.” ifade-
si, ilahi buyruklara uyma noktasinda insanin giicii nispetinde sorumlu oldugunu
gostermektedir. Ayette, 6lgii ve tarti esnasinda kagmilmasi miimkiin olmayan ve
insan giictiniin Gstiindeki seylerden muaf tutulduguna isaret edilmektedir.*®

Bu ayet hakkinda soyle yorumlar da nakledilmektedir: Yiice Allah,
kullarindan  ¢ogunun  yiikiimliligiinden fazlasim vermek istemedigini
bildiginden onlar1, vermesi gerekenden fazlasi ile sorumlu kilmamustir. Aksi hal-
de kisinin cimrilik gostermesi s6z konu olur. Oteki taraftan alacaklya da hakkimi
tam almasini1 emretmis, hakkindan azina razi olma sorumlulugu yiiklememistir.
Aksi halde bu durumun da o kisiyi rahatsiz etmesi soz konusu olabilir.*’

Ayetteki “ifa” kelimesi, bir seyin eksiksiz bir sekilde olgiiliip tartil-
masini ifade etmektedir. Bir sey tam kemale erdigi zaman ona “vafi” oldu
denmektedir.® Yani tam ve milkemmel hale geldi demektir. Burada gecen
“bi’l-kist” ifadesi, “cimrilik yapmadan, eksiksiz, adil bir sekilde...” demektir.
Bagka bir ifade ile “el-kist” “tam ve dogru, adaletli, adil demektir.”>' Bundan
da anlasilmaktadir ki, alisveris esnasinda hem saticinin hem de alicinin kar-
silikl1 olarak adalet ve hakkaniyetle davranmalari gerekmektedir.>

3.3. Dogru sozlii Olmak

Bu ayette zikredilen “Séz séylediginiz zaman, yakinlarimiz hakkinda
bile olsa, adaletli olun.” ifadesiyle hangi durum ve sartta olunursa olunsun
sOylenen sozlerde adaletli olunmasi emredilmektedir.

Ayetteki bu ifade, istisnasiz bir bicimde biitiin soylemlerde adil, dii-
riist ve dogru olmayi ifade etmektedir. Insanlarin akrabalarma kars1 olan
sevgi ve merhamet gibi nedenlerle onlarm lehine ya da baskalariin aley-
hine dogruluktan sasmalart miimkiindiir. Bu durum genellikle karsilasilan
beseri zaaflardandir. Bu nedenle ayetteki “yakinlariniz bile olsa” ifadesi ile
bu konuya 6zellikle dikkat ¢ekilmektedir.™

Ayetteki “soz soylediginizde adaletli olun” ifadesi, hem karar verme
hem de sahitlik yapma hususlarini da igermektedir. Bu ifade “bu noktadaki
karariniz ya da sahitliginiz velev ki akrabalarinizin aleyhine bile olsa da
dogru sozlii olun” yani hak ve adaletin gereg§i ne ise onu yerine getirin,
tarafgir davranmayin demektir.**

Dini Kur’an Dili, 2/1001.

48 Kurtubi, Ahkdmii’l-Kurdn, 9/114.

49 Kurtubi, Ahkdmii’l-Kurdn, 9/114.

50 Bilal Aybakan, “ifa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 21/498-504.

51 Mustafa Cagrici, “Kist”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 25/502.

52 er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 247; Kurtubi, Ahkamii’l-Kurdn, 9/114.

53 Rézi, Mefatihu’l-gayb, 13/247-248; Karaman vd., Kur an Yolu, 2/489; Yazir, Hak Dini

Kur’dn Dili, 2/1001-1002.
54 Kurtubi, Ahkdmii’lI-Kurdn, 9/114.
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3.4. Soziinde Durmak

Bu ayette vurgulanan “Allah’a verdiginiz sozii eksiksiz yerine geti-
rin.” ifadesi, Allah’in kullarma yonelik biitiin ahitlerini (emirleri) icerdigi
gibi insanlarm aralarindaki yaptiklan akitleri de kapsamaktadir. Buradaki
ahdin Allah’a izafe edilmis olmasi onun geregince korunmasi ve yerine
getirilmesi Allah tarafindan emredilmis olmasindandir.>

Ayette, Allah’m ahdinin eksiksiz bir sekilde yerine getirilmesi isten-
mektedir. Allah’in ahdiyle kullar tarafindan yerine getirilmesi gereken
ylikiimliliiklerin tamami kastedilmektedir. Allah’a iman etmis olan birisi
O’nun emir ve yasaklaria uymayi taahhiit etmis demektir. Iste burada bu
husus hatirlatilmaktadir. Bununla birlikte insani iliskiler ¢cercevesinde ve-
rilmis mesrQ bir vaadin s6z konusu olmas1 halinde bunlarin da yerine geti-
rilmesi gerekmektedir. Bu gibi durumlar da Allah’in yapilmasini emrettigi
emirler kapsaminda olup, ilgili ayet, bu hiikiimleri de icermektedir.*

Ayetteki bu emir, gizli isler kapsamindadir. Ciinkii bir kisinin ken-
di kendine yaptig1 yemin ancak kendisi tarafindan bilinebilir. Bu yeminin
baskasi tarafindan bilinmesi miimkiin degildir. Bu itibarla da onun yemini
sadece kendisi ile Yiice Allah arasinda gizli kalmis olur.”’

Bu ayette dile getirilen hiikiimler, iman ve amel sinirlarinin igerdigi
her tiirlii emir ve yasaklar ile tiim ahitleri kapsamina almaktadir.

Bu ayetin sonunda “Iste diisiiniip 6giit alasiniz diye Allah size bunlari
emretti.” ifadesi ile ayette aciklanan ilahi hiikiim ve hikmetler {izerinde
diisiiniip tefekkiir edilmesi ve bundan 6giit alinmasi istenmektedir. En’am
6/151. ayette agiklanan bes hiikiim, a¢ik ve net olan konulardir. Bu nedenle
ayetin sonunda “Iste (Allah) size, iyice diisiiniip tutasiniz diye bunlari emir
ve tavsiye etti” denilmekte ve bu emirlerin yerine getirilmesi istenmekte-
dir. En’am 6/152. ayette zikredilen hiikiimler ise, {izerinde diistiniip tefek-
kiir edilmesi gereken kapali hususlardir. Bu itibarla ayetin sonunda “Iyice
diistinesiniz diye Allah size bunlart emretti.” denilmektedir.>’

4. En’am siiresi 153. Ayette Yasaklananlar

Bu ayetteki “Bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun, (baska) yollara
uymayn.” 1fadesi, énceki iki ayette (151-152) agiklanan emir ve yasakla-
rin tamamini kapsamina almaktadir. Bununla beraber bu ayetlerde belirtilen
ilkelerin disindaki Islam’a aykir1 her tiirlii eylem ve sdylemlerin insan1 Al-
lah’in yolundan alikoyan gayri mesru sapmalar oldugu agiklanmaktadir.

55 Kurtubi, Ahkdmii’l-Kurdn, 9/115.

56 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/489.

57 Razi, Mefatihu'l-gayb, 13/248.

58 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/1001-1002.
59 Razi, Mefitihu’l-gayb, 13/248.

60 Karaman vd., Kur 'an Yolu, 2/489; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/1002.
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Bu ayette, bundan onceki iki ayette ayrintili bigcimde agiklanan hii-
kiimler ile dinin diger hiikiimleri bir miicmellik iginde zikredilerek, “Iste
benim dosdogru yolum” budur denilmektedir.®!

Bu ayet, onceki iki (6/151-152) ayetteki emirlere atfedilmektedir.
Ayette, 6nceki ayetlerde zikredilen emir ve yasaklarin ardindan burada Al-
lah’in yolundan bagka bir yola gidilmesi men edilmektedir.®

Hamdi Yazir, Bikai’nin Mesdidii'n-nazar adli eserinde, bu ayetlerin
Hz. Musa’ya indirilen on ayet oldugunu sdyledigini nakletmektedir.®

Bu ayetlerde (151-153) aciklanan hiikiimler dokuz tanedir. Ancak si-
renin basindan beri agiklanan tevhid inanci ile birlikte on etmektedir. 153.
ayetle birlikte bunlarin tamami agiklanip 6zetlenmektedir. A¢iklanan bu
hiikiimler hak dinin esaslarini olusturan ve asirlarca toplumlarin degisme-
siyle degismeyen, kiyamete kadar da degismeyecek olan on hiikiimdiir.*

61 Razi, Mefitihu'l-gayb, 14/3.
62 Kurtubi, Ahkdmii 'l-Kuran, 9/115.
63 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/997.

64 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/997-998.
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Sonug¢

En’am sfiresi’nin 151-153. ayetlerindeki Islam dininin en temel ahlaki
ilkeleri aciklanmaktadir. En’am 6/151. ayette ilk olarak Yiice Allah’a
higbir seyin ortak kosulmamasi emredilmektedir. Islim dininin en temel
unsuru tevhid olmasi nedeniyle ilk 6nce sirk yasaklanmistir. Kur’an’da Al-
lah’a ortak kosmak affedilmeyecek tek giinah olarak belirtilmektedir. Bu
baglamda, Yiice Allah’in rahmet ve merhameti ile biitliin glinahlar1 affede-
bilecegi, ancak sirki asla affetmeyecegi aciklanmaktadir.

Bu ayette, ikinci olarak anne babaya iyilik edilmesi emredilmekte, onlara
kars1 kotiiliik edilmesi yasaklanmaktadir. Allah’a sirk kogmanin haram kilin-
masinin pesi sira anne babaya karsi iyiligin emredilmis olmasi ve onlara karsi
kotiiliik yapilmasiin yasaklanmis olmasi, anne babanin hak ve hukukunun ne
kadar 6nemli oldugunu gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Insan iize-
rindeki ilk hak Allah’m hakkidir. Onun ardindan anne baba hakki gelmektedir.
Yiice Allah insan1 var eden, anne baba da bu var olusa sebep olanlardir.

Bu ayette, ligiincii olarak ge¢im kaygisi ve aglik korkusu ile gocuklarin
o6ldiirilmesi haram kilinmaktadir. Bu yasak, cahiliye doneminde uygulanan
kiz evlatlarin diri olarak topraga gémiilmesi ile beraber degisik sekillerde
anne karnindaki gocuklarm oldiiriilmesini de kapsamaktadir. Ayette, fa-
kirlik endigesiyle ¢ocuklarin 6ldiiriilmesinin yasaklandigi vurgulanmakta,
evrendeki tiim canlilarin Allah tarafindan riziklandirildigi agiklanmakta-
dir. Bu nedenle rizik endisesiyle 6ldiirme cinayetinin islenmemesi emre-
dilmektedir.

Bu ayette, dordiincii olarak kotiiliiklerin acig1 da gizlisi de yasaklanmak-
tadir. Bu ifadeden fuhus kastedilmektedir. Bu baglamda, gerek gizli gerekse
aciktan yapilan her tiirlii fuhus ve ¢irkinligin en biiyiik giinahlardan olduguna
parmak basilmakta ve bunlarin her tiirliisiinden kagmilmasi istenmektedir.

Bu ayette, besinci olarak haksiz yere cana kiymak haram kilinmakta-
dir. Burada hem haksiz yere cana kiymak yasaklanmakta hem de bir cani
dokunulmaz kilmaktadir. Bu hususun 6zellikle a¢iklanmis olmasi, insan
hayatinin yaratildigi ilk giinden beri dokunulmaz oldugunun gostergesidir.

En’am 6/151. ayetin sonunda, ayette agiklanan bes hitkmiin Allah’m emri
oldugu aciklanmakta ve bu emirlerin lizerinde diistiniip tefekkiir edilmesi isten-
mekte, bu hiikiimlerin 6ziimsenerek hayata aktarilmasi tavsiye edilmektedir.

En’am 6/152. ayette ilk olarak yetim malinin korunup gézetilmesi em-
redilmektedir. Zay1f ve korunmasiz olmalari nedeniyle yetim mallarinin is-
tismar edilmemesi ve bu konuda hassas olunmasi emredilmektedir. Bir taraf-
tan da yetim malina hicten bigane kalinmamasi istenmekte ancak, bu isin en
iyi ve en glizel bir sekilde yerine getirilmesinin gerektigi vurgulanmaktadir.
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Bu ayette ikinci olarak 6l¢ii ve tartida adaletli olunmasi istenmekte,
Ol¢li ve tartida haksizlik yapilmasi yasaklanmaktadir. Bununla birlikte
adaleti eksiksiz bir sekilde yerine getirmek insan giicliniin listiinde bir yii-
kiimliilik oldugu i¢in kasitsiz olarak yapilan yanlisliktan &tiirli sorumlu
tutulmanin s6z konusu olmadigina isaret edilmektedir.

Bu ayette iiclincii olarak dogru s6zlii olmak ve bu hususta adaletten ay-
rilmamak istenmektedir. Ayette, her tiirlii sozlii iliskide adaletli ve diiriist
olunmasinin gerektigi vurgulanmakta, “yakinlariniz bile olsa” ifadesi ile
bu konuya 6zellikle dikkat ¢ekilmektedir.

Bu ayette dordiincii olarak Allah’in ahdinin bihakkin yerine getiril-
mesi istenmektedir. Allah’in ahdinden, kullar tarafindan yerine getirilme-
si gereken yiikiimliiliikler oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte insani
iligkiler baglaminda mesrii vaatlerin de yerine getirilmesi gerektigi ve bun-
larin da Allah’in emirleri oldugu agiklanmaktadir.

En’am 6/152. ayetin sonunda, ayette agiklanan ilahi hikim ve
hakikatler iizerinde diistintip tefekkiir edilmesi ve bundan 6giit alinmasi
istenmektedir.

Sonug olarak En’am 6/153. ayette, bundan dnceki iki ayette ayrmtili
bicimde agiklanan ilahi hiikiimler ve dinin diger hiikiimleri 6zlii bir bi¢cimde
aciklanarak insani dogru yola iletecek olan en dogru yolun bu oldugu ifade
edilmektedir. S6z konusu bu ilahi hiikiimlerin tamaminin semavi dinlerin ortak
hiikiimleri olup, Tevrat’ta da “on emir” olarak yer aldigina vurgu yapilmakta-
dir. Ad1 gegen bu temel ilkeler hatirlatilirken stire adeta 6zetlenmis olmaktadir.
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GIRIS

Yeryliziiniin halifesi ve asil muhatabi kildig1 insana (Bakara 2/30;
En’am, 6/165) kendi ruhundan tifleyerek (Hicr 15/29; Sad 38/72) serefli
ve seckin konuma yiikselten (Bakara 2/29; Casiye 45/13) Allah, ona iyi ile
kotiiyii ve dogru ile yanlisi ayirt edebilecek akilla beraber bunlari bilme ve
uygulama konusunda otokontrol mekanizmasi olan vicdani bahgetmistir.
Bu iki nimet, aslinda iyilige ve koétiiliige elverisli fitratta yaratilan insanin
duygularini, diirtiilerini ve i¢giidiilerini kanalize edebilme potansiyeline sa-
hiptir (Ardogan, 2017, 45). Fakat zayif yaratilmis (Nisa 4/28; Ram 30/54)
olmakla birlikte insanin tabiatina yerlestirilen nefsani ve sehevi arzu, emel,
hirs ve ihtiras ile bireysel egilim ve beklentilerin yam sira irade zayifli-
gindan faydalanarak kotii ve cirkin isleri giizel, siislii ve cazip gostermek
suretiyle (Al—i Imran 3/175; A'raf 7/20; Yasuf 12/42; Taha 20/10; Hacc
22/53; Neml 27/24; Ankeblt 29/38) onu gilinah islemeye siirekli telkin
eden seytanin vesvese ve kigkirtmalar1 (Bakara 2/35-36, 268; Nisa 4/120;
En’am 6/43; A'taf 7/19-25; isra 17/64; Taha 20/117-124; Nir 24/21; Kasas
28/15; Zuhruf 43/62), kimi zaman bu iki nimeti ortebilmekte ve onlara kar-
s1 galip gelebilmektedir. Boylece insan, saf ve berrak yaratilan bu iki nime-
ti bulandirarak kirletebilmektedir. Ayn1 zamanda o, dogustan sahip oldugu
temiz ve masum tabiatin1 (Rim 30/30) bozarak kendine yabancilagmakta
ve taminmaz hale gelebilmektedir. Oyle ki azginlasip vahsileserek sadece
kendine degil, evrenin isleyisi ve sosyal diizen i¢in vaz edilmis yasalari
ihlal etmek suretiyle iginde yasadig1 toplum ve doga iizerinde yikici ve yok
edici etkiye neden olabilmektedir.

Bu durum, insanlarin 6nderleri ve hidayet rehberleri olan peygamber-
lerin gonderilmesini gerekli kilar. Nitekim Allah, lituf ve inayetiyle hak
yoldan ayrilmis ve dalalete diismiis insanlar1 fitrat ¢izgisine ¢ekmek yani
Ozlerine dondiirmek i¢in peygamberler gondermistir (Karadeniz, 2017,
315). Bu anlamda her millet ve topluluga, kendi i¢lerinden varoluslarinin
anlam ve gayesini 6gretecek, tutum ve davranislarinin sonucunun neye mal
olacagini bildirecek seckin sahsiyetler vazifelendirilmistir (Ytnus 10/47;
Ra’d 13/8; Nahl 16/36; Fatir 35/24). Bunlar, birey ve toplumlarin irsadi,
1slahi ve tekamiilii i¢in Allahytan aldiklar1 vahiyleri eksiltme ve ¢ikartma
yapmaksizin aynen teblig, tebyin ve tatbik etmislerdir. Peygamberlik 6nce-
si ve sonrasi yasantilariyla 6rnek ve rol model olan peygamberler, Allah’tan
yardim ve destek gorerek O’nun korumasi ve gozetimi altindadirlar. Ayrica
onlar, iistiin meziyetler ile yiice ahlaki niteliklerle donatilmislardir. Ancak
bu nitelikler, onlar1 beser olmaktan soyutlamadigi gibi, ilahlik mertebesine
de ylikseltmez. Vahiy almaya elverigli tabiatta yaratilmalarina ragmen hig-
bir ilahi gii¢ ve nitelige sahip degillerdir. Onlar, yalnizca Allah’in akil ve
duyu dis1 bir yolla ilettigi vahiylere muhatap olurlar (Yavuz, 2018, 401).

Bu ¢ercevede peygamberler, risdlet gorevini ifaya matuf noksan ve
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kusurlardan yani niibiivvet vazifelerinin yerine getirilmesine halel getire-
cek s6z ve eylemlerden beridirler. Aksinin diisliniilmesi ilahi hikmetle asla
bagdasmaz. Oyle olmakla beraber peygamberlerin ilk nitelikleri beser ol-
malardir. Ciinkii onlar, Allah’in insanlar arasindan segip vahiyler indirdigi
kimselerden olusur. (Yavuz, 2018, 399). Bu sebeple onlar, diger insanlar
gibi dogma, biliylime, yaglanma, yeme-igme, evlenme, uyuma, yorulma,
dinlenme, hastalanma, kizma, {iziilme, sevinme ve 6lme gibi pek ¢ok fi-
ziki, biyolojik ve duygusal/ruhsal 6zelliklere sahiptir. Bu 6zellikler, onlar
asla siradan insanlar kilmaz. Siiphesiz onlar, niibiivvet dncesi ve sonrasi
yasamlariyla i¢inde bulunduklari toplum i¢inde gerek kapasite ve yete-
nek bakimindan gerek akil ve muhakeme giicli bakimindan gerekse bilgi,
gorgl, anlayis ve ahlaki deger ve erdemler bakimindan {istiin kimselerdir
(Bagc1, 2014, 43-44). Lakin beser olmalart, ilahi bildirim olmaksizin onla-
rin gaybi bilmelerini ve hata etmemelerini miimkiin kilmamaktadir. Ciinkii
gayb1 bilmek, yanilgiya ve yanlisa diismemek sadece Allah’a ait hususi-
yetlerdendir (Yavuz, 2018, 401). Dolayistyla giinliik is ve faaliyetlerinde
yanilabilir, unutkanlik gdsterebilir ve yanlisa diisebilirler. Hata ettikleri
zaman, Allah’in ikazi ve itabina maruz kalirlar. Bunun {izerine hemen yap-
tiklarindan mahcubiyet ve pismanlik duyarak tovbe ederler ve bir daha o
hatay1 islemezler.!

Vahiy alan ve Yaratici ile iletisime gecebilen peygamberler(A raf
7/61, 67), diger insanlardan farkli olarak sidk, emanet, fetanet, teblig ve is-
met sifatlarini haizdirler. Allah’1n liituf ve ikrami olan bu sifatlarin onlarda
bulunmasi zorunlu, bunlarin karsisinda yer alan vasiflarin onlarda mevcu-
diyetin imkansiz oldugu hususunda tiim mezhepler goriis birligi i¢inde-
dir. Esasen bu sifatlar, birbirini gerekli kilacak niteliklere sahiptir (Akcay,
2015, 36). Bu sifatlar i¢inde ismet, merkezi konum hiiviyetindedir. Zira bu
sifat, inananlarin peygambere olan bakiglarini ve onlar1 kendi yagamlarin-
da nerede ve nasil konumlandirdigini belirlemede temel dlgiittiir. Bu sifat

1 Hz. Adem’in ilahi buyruga riayet etmeyip yasak agactan yemesi, bunun iizerine pisman olup
Allah’a yalvarmasi (Bakara 2/35-37; Taha 20/121-122), babalik duygusunun agir basmasiyla
Hz. Nih’un oglunu gemiye almak istemesi ve Allahyin ikazi ilizerine bundan pigsmanlik duyup
Rabbinden bagiglanma talep etmesi (Hid 11/45-47), Allah tarafindan teblig vazifesiyle gonde-
rildigi halki uyarmak istemeyip yani ilahi emre uymayip baska yere gitmek iizere bir gemiye
binen Hz. Hz.Ylnus’un bindigi gemide yasanan hadiselerin ardindan denize atilmasi iizerine
biiyiik bir baligin onu yutmasi ve baligin karninda iken yaptigindan pismanlik duyup Allah’a
niyazda bulunmasi ve Allah’in onun duasini kabul etmesi (Enbiya 21/87-88; Saffat 37/140-148;
Kalem 68/48-50), Hz. Mlis@>nin niyetini maksadini asan bigimde de olsa bir KiptDyi 6ldiirmesi
ve bunun lizerine pisman olup Allahya tovbe etmesi (Kasas 28/15-16) ve Rabbini gormek isteyip
ardindan tovbe etmesi (A 'raf 7/143), Hz. Peygamber’in Tebiik seferine gikarken 6ziir beyan eden
miinafiklarin dogruyu séyleyip séylemediklerini aragtirmadan onlara izin vermesi (Tevbe 9/43),
miinafiklarin lideri olan Abdullah b. Ubeyy b. Selill 6ldiigiinde ona Miisliiman muamelesi yapip
cenaze namazini kildirmasi (Tevbe 9/84) ve gérme engelli sahabi Abdullah Tbn Ummii Mek-
tim’un kendisine yonelttigi sorudan rahatsizlik duyarak yiiziinii eksitip ona cevap vermemesi ve
bunun iizerine Allah, Restlii’nii sitem dolu sdzlerle uyarmasi (Abese 80/1-10), peygamberlerin
ilahi itdp ve uyarilara maruz kalmalarina yonelik Kur’an’da gegen hatali davranis ve tutumla-
rindandir.
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ekseninde peygamberlerin kasten biiyiik bir giinah islemeyecegi konusun-
da, Haseviyye disindaki diger mezhepler ittifak halindedir (Ciircani, 2015:
111, 490). Bu noktada asil tartisma, bu sifatin mahiyet, zaman ve kapsamiy-
la ilgilidir. Baska bir sdyleyisle peygamberlerin masum olmasi ve imtihana
tabi olmalar1 meselesidir. Bu mesele, ismet sifatinin kullanim alani ile daha
ziyade itdp, uyar1 ve sakindirma amagli ayetlerin tefsir ve tevili esnasinda
ele aliip tartisilmaktadir (Giinaydin, 2017, 171).

Bu c¢alismada, ilk olarak Siiligin kollarindan olan imamiyye Sisi
icerisinde yer alan ibn Babeveyh el-Kummi ile ibnii>I-Muallimin, ismet
sifat1 hakkindaki fikir ve goriislerine temas edilecektir. Zira bu sifat, calig-
ma konusu olan sehvii’n-nebi meselesine temel/zemin ve dayanak teskil
etmektedir. Ardindan sehvii’n-nebi meselesine iliskin bu iki alimin iddia
ve aciklamalarina yer verilecektir. Sonu¢ kisminda da onlarin bu meseleye
dair sdylem ve degerlendirmeleri, basta Kuran’in ¢izdigi peygamber tasav-
vuru ve bu tasavvura uygun sahih siinnet olmak iizere aklin temel hiikiim-
leri, mantik ilkeleri/kurallari, tarihi tecriibe ve olgusal gerceklikler agisin-
dan irdelenecektir. Bu yapilirken, oncelikle aralarinda hoca-talebe iliskisi
olmakla beraber Imamiyye Sidsvnin iki diisiince akimi olan Ahbarilik? ile
Usililigin® ayrismasinda 6nemli bir yer tutan ibn Babeveyh el-Kummi ile
[bni]-Muallimyin kendi 6zgiin teliflerine bagvurulmasima gayret gdsteri-
lecektir. Clinkii bilimsel nesnellik; 6n yargi, sabit fikir, kaliplagmis hiikiim,
saplanti, taassup ve genellemeden arinmis bir vaziyette tarafsiz ve bagim-
siz bir calismay1 gerektirmektedir. Bu ¢alismada, analitik yontemin yani
sira karsilastirma yontemi ile kaynaklarda verili olan bilgilerin anlatiminda
tanimlayici ve agiklayici deskriptif/betimsel yontem ve konunun amacina
ve savina uygun tarzda argliimantasyon yontemi kullanilmistir.

1. ISMET SIFATI: PEYGAMBERLERIN MASUMIYETI

Liigatte oOnleme, engelleme, durdurma, koruma/esirgeme, gozet-
me, destekleme, tutma, yapigsma/ayrilmama gibi manalara gelen ismet,
istilahi olarak Allah’in litfuyla kulunu vuku bulacak kotiiliik, zarar ve
cirkinliklerden uzak tutmasi; onu, giinah ve masiyetler isleme imkani ve
giicii oldugu halde onlardan korumasidir (Ciircani, 1938, 127; ibn Faris,
1399/1979: 1V, 331; ibn Manziir, 1119: IV, 2976). Bir bakima O’nun, kulu-
nu toplum nezdinde kiigiik diisiiren ve zelil kilan tutum ve davranislardan
alikoymasi ve korumasi demektir. Kur’an’da “’korumak ve kurtarmak
manasinda kullanilan (Maide 5/67; Ytinus 10/27; Had 11/43; Ahzab 33/33;
Mii’min 40/33) ismet, Islam diisiince geleneginde peygamberlere 6zgii zo-
runlu bir vasif olarak kullanilirken; imamiyye Siasi, sayilarmi on iki olarak

2 Ahbarilik hakkinda bilgi i¢in bkz. (Yurdagiir, 1988: I, 490-491; Uyar, 2000, 47-85,
135-334, 339-359). R

3 Usdlilik hakkinda bilgi i¢in bkz. (Oz, 2012: XXXXII, 214-215; Uyar, 2000, 85-131,
334-339).



flahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler - Aralik 2023 - 21

belirledigi imamlarinin* da ilahi koruma ve gozetim altinda olduklarini
ileri siirerek onlarin masum olduklarini savunmuslardir. Zira ilahi vaadin
bir geregi olarak kiyamet kopana kadar masum rehberin varlig1 bir ihtiyag
olup Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte bu ihtiyact imamlar temin etmek-
tedir. Peygamberler gibi onlar da birey ve topluluklart hidayete ulagtirmak
lizere nass ve tayinle bizzat Allah tarafindan belirlenmis ve se¢ilmis kisgi-
lerdir. Ayn1 zamanda onlar, ilahi nurun son peygamber Hz. Muhammed
kanaliyla kendilerine intikal ettigi miimtaz 6nderlerdir (Uyar, 2000,19-20).
Nasil ki bir liituf olarak peygamber gondermek Allah igin zorunlu ise ayni
sekilde aslah ilkesi geregi masum imam tayin etmek de O’na vaciptir (T18-
l1, 2018, 432, 435, 436). Ancak calismanin kapsam ve smirlilig1 geregi
burada, ekoliin temel inang asillarindan olan ve niibiivvetin devami olarak
goriilen imamette ismet konusu hakkinda bahsedilmeyecektir.

Ahbari ve Ustli alimlerin genel kabuliine gore niibilivvet, her seyden
once ilahi bir vazife ve Rabbani bir el¢ilik makamidir. Allah’in adaleti ve
hikmeti geregi bu makam ilahi bir Lituftur.’ Allah, bu ulvi makama, salih
kullar1 ve kamil dostlarindan kimseleri tercih eder ve secer. Bu makami
temsil eden kimseler, insanlar1 ahlaki kotiiliiklerden, rezil ve zararli adet-
lerden tezkiye etmek ve uzak tutmanin yani sira onlara hikmeti ve irfani
ogretmek, hayir ve saadet yollarin1 beyan etmek ve diinya ve ahiret dere-
celerini ylikseltmek gayeleri tasirlar. Bu gayeler dogrultusunda onlar, Al-
lah tarafindan diinya ve ahirette maslahat ve menfaatlerine olana insanlar1
sevk edene dek vazifelendirilmiglerdir (Muzaffer, 1367/1948: 1, 215). Ay-
rica onlar, insanlarin tabiatlarinda bulunan noksan ve kusurlarin yani sira
cikar ve menfaatlerine diiskiinliikleri hasebiyle yararlarina ve zararlarina
olanlar1 idrak etmekte yetersiz kaldiklar1 hususlar1 kendilerine bildirirler
(Kiileyni, 1388/1968: 1, 16, 25, 178). Nitekim onlar1 -imamlar harig- di-
ger insanlardan ayiran en 6nemli vasif ismet sifatidir. Kuskusuz hidayet
rehberleri olan bu seckin sahsiyetlere giivenmenin ve onlara itaat etmenin
yegane sarti masumiyettir. Allah tarafindan kendilerine bahsedilen bu ni-
telik sayesinde onlar, glinah igleme giicli ve iradesine sahip olmalarina
ragmen biiylik veya kiigiik hi¢bir giinah1 islemez ve hata etmezler. Baska
bir deyisle peygamberlik dncesi ve sonrast bilerek/kasten yahut bilmeye-
rek/sehven bliylik ve kiigiik giinah islemekten masumdurlar. Onlarin ma-
sumlugu, dogumlarindan baslayip dliimlerine kadar siirer. Aksi takdirde
giivenilirliklerini ve inandiriciliklarint kaybetmekle beraber gonderildik-

4  Siaynim temel inang esaslarindan olan imamet doktrinine gore nass ve tayin ile gorev-
lendirildigine inanilan imamlarin sayist on iki olup bunlar, Hz. Ali (6. 40/661) basta olmak
iizere onun iki oglu Hz. Hasan (6. 49/669) ve Hz. Hiiseyin (6. 61/680) ile Hz. Hiiseyin’in
soyundan gelen Ali Zeynelabidin (6. 95/713), Muhammed el-Bakir (6. 114/733), Ca’fer
es-Sadik (6. 148/765), Musa el-Kazim (6. 183/799), Ali er-Riza (6. 203/818), Muhammed
el-Cevad (6. 220/835), All el-Hadi (6. 254/868), Hasan el-Askeri (6. 260/873) ve onun oglu
Muhammed el-Mehdi’dir (d. 255/869- 6. ?) (Bozan, 2019, 2).

5 Imamiyye Siasinda niibiivvetin ilahi bir liituf olduguna iliskin ayrintili bilgi i¢in bkz.
(Mugzaffer, 1367/1948: 1, 233-243).
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leri toplum nezdindeki konumlar1 ve itibarlar1 sarsilir. Bu durum, insan-
larin kendilerinden uzaklasip mesajlarindan yiliz ¢evirmelerine neden ol-
dugu gibi ilahi davetin amacimi lekeler ve zarar verir (Hilli, 1407/1986,
349; Serif Murtaza, 1409/1988, 3-4; Tabatabai, 1993, 132). Sayet onlar,
kiigiik veya biiyiik glinahlardan birini islemek istediklerinde, hemen ilahi
ikazla karsilagirlar ve kendilerine gelerek ondan sakinirlar, kendilerine ne
emredildiyse onu ifa ederler (Hilli, 1407/1986, 365). Dolayisiyla ilahi me-
saj1 teblig, izah ve tatbikle yiikiimlii olan peygamberler, ilahi hidayet ve
tevfikle masumiyet mertebesine erigmis hiiccetlerdir.

Muhammed b. Ya'klb el-Kiileyni’den (6. 329/941) sonra Ahbari
diisiince akiminin en énemli alimlerinden sayilan ibn Babeveyh el-Kummi
(6. 381/991), essiz ve benzersiz yaratimiyla mahlikati/muhdesati yokluk-
tan varlik sahnesine ¢ikaran Allah’mn, peygamberleri yonlendirmek sure-
tiyle vazifelendirip millet ve topluluklara gonderdigini ve onlara hiiccet
kildigini belirtir (ibn Babeveyh el-Kummi, 1430/2009, 283). Ona gore
Allah, bahsettigi ilim sayesinde peygamberleri meleklerden iistiin kilmis
(Bakara 2/30-33, Hicr 15/30) ve boylece kendilerini yiicelttigini, serefli ve
itibarli kildigini beyan etmistir. Zira ilim, iistiinliigii ve sayginligi gerekti-
rir. Nitekim Allah katindan hakki getiren peygamberlerin (Nisa 4/17; A 'raf
7/43, 53) sozleri Allah’in sozleri, emirleri O’nun emri, taatleri O’nun taati,
masiyetleri O’nun masiyeti olup onlar asla heva ve hevesleriyle degil, sa-
dece O’nun adia ve O’nun vahyi ile konusurlar (ibn Babeveyh el-Kummi,
1435/2014, 271-274, 283-284; 1978, 104-105, 107-108). Dolayisiyla her
daim Allah’in korumasi ve gozetimi altinda olan masumlar olarak pey-
gamberler her ¢esit kir ve lekeden temizlenip arinmiglardir. Biiyiik veya
kiiciik hi¢bir glinah islemezler, kendilerine emredilen hususlarda O’na kar-
s1 gelmezler ve emirleri aynen yerine getirirler. Halleriyle ilgili bir hususta
onlar, ne noksanlik ve kusurla, ne isyanla ne de cehaletle vasiflandirilir-
lar. Bilakis is ve durumlarinin baslangicindan sonuna kadar ilim, kemal
ve tamlikla nitelenmislerdir. Eger bir kimse, halleriyle ilgili bir hususta
onlarin ismetini nefyederse, onlar1 tanimamis demektir. Bdyle bir kimse
de kiifre diiser (Ibn Babeveyh el-Kummi, 1435/2014, 204-206; 1978, 113).

Ibn Babeveyh el-Kummi nazarinda peygamberler, insanlarin énderleri
ve Allah’in hiiccetiyle kaim kimselerdir. Bir diger ifadeyle tiim yaratilmis
tizerine O’nun giivenilir ve otoriter hiiccetleri olan miimtaz sahsiyetlerdir.
Bu sebeple tam bir teslimiyetle onlara tdbi olmak vaciptir. Bu anlamda
Kur’an (Nisa 4/59, 80, 83), bu gercegi vurgulayarak onlara itaatin zorunlu
oldugunu bildirir (Ibn Babeveyh el-Kummi, 1439/2018: 1, 75-76). Esasen
peygamberlere itaatin gerekli olusu, onlardaki temel bir sifat olan ismet
ile dogrudan alakali ve iligkilidir. Daha dogrusu bu viicibiyet, onlar1 diger
insanlardan {istiin ve faziletli kilan ismet sifatina dayanir. Ciinkii insanlarin
her zaman ve her konuda kendilerine giivenip dayanmalari ve tabi olmala-
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11, onlari bu sifatina baghdir. Zaten ilahi bir mevhibe olarak bu ulvi maka-
m1 hak etme noktasinda bu sifat, temel ve 6ncelikli belirleyici pozisyonun-
dadir. Kuskusuz peygamberler, niibiivvetten 6nce de her ¢esit kusur, ayip
ve kabahatlerden, yanilgidan, hatadan, nisyandan, biiyiik-kii¢iik giinah ve
masiyetlerden uzak ve berl olan emin ve sadik yaradilisl temiz kimseler-
dir. Haliyle ismet vasfinin mevcudiyeti, onlarin s6z ve fiillerine mutlak
giivenin yani sira emirlerine kesin ve zaruri itaati kaginilmaz kilmaktadir
(Muzaffer, 1367/1948: 1, 254, 263, 271-272).

Ote yandan Ibn Babeveyh el-Kummi’nin talebelerinden olan ve Usiili-
lik akimmin 6nciisii ve kurucusu sayilan Ibnii>I-Muallim (6. 413/1032), Al-
lah’in peygamberler secip atamasinin ilahi hikmet geregi vacip oldugunu ve
buna da liitfun delalet ettigini vurgular. Ona gore niibiivvet, akibetinin hayir
oldugunun bilinmesi i¢in seref ve itibar sahibi kimselere Allah tarafindan
verilen bir iyilik ve ihsandir. Miikellefin kendisiyle birlikte tdate yaklasmasi
ve masiyetten uzaklagsmasi anlamina gelen litfun, onun agisindan hikmet
noktasinda vacip olusunun delili ise miikellef kilanin niyet ve amacinin
onunla baginin olmasi ve ona dayanmasidir. Bu da istenen ve gerekli olan
bir durumdur. Niibiivvet gorevini yerine getirmesinden otiirli peygamberlere
tazim, hiirmet ve itaat zorunludur. Zira onlar, bu makami ilmiyle hak eden
kimselerdir (ibnii>l-Muallim, 1413/1992b, 63-64; 1413/1992d, 35). Binae-
naleyh hasen olan niibiivvet, akil ve miitevatir haberlerin delaleti iizere yara-
tilmaslar i¢in bir lituftur (ibni>l-Muallim, 1413/1992e, 42).

Buradan hareketle niibiivvet makamini temsil eden peygamberlere gii-
venin ve itaatin olmazsa olmaz kriteri ismet sifatidir. {bnii>I-Muallim, bu
sifat1, Allah tarafindan hiiccet kilinan kimselerin dinde hata ve yanilgiya
diismeme noktasinda kendisine tutundugu bir dayanak olarak tanimlar. Bir
diger ifadeyle o, her ikisi tizerinde giicli ve kudreti olmakla beraber masi-
yetin meydana gelmesini ve taatin terkini engelleyecek bi¢cimde Allah’in
miikellefe etkisinin oldugu bir iyilik ve ihsan demektir. Buna gore hiic-
cetler i¢in bir liituf ve tevfik olan ismet, ne ¢irkin ve kotii bir is yapmaya
giic ve kudretin kisiden alinmasi ne iyi ve giizel bir is yapmaya masumun
zorlanmasi ne de masumun iyiye ve giizele mecbur edilmesidir. Bilakis
O’nun kullarindan bir kulunu tercih edip sectiginde o kimsenin giinah-
tan uzak durmasidir. Tabiatiyla bu sifat, masiyete gili¢ ve kudreti olmaya,
ona yonelik istek ve temayiiliin bulunmasina, masiyeti islemeye sehvetin
tesviki/kigkirtmasi ve davetinin olmasina aykiri degildir. Ne var ki insanlar,
bunu o kimsenin hélinden oldugunu bilmezler. Onlar yalnizca o kimsenin
en iyi ve secilmis oldugunu bilirler. Nitekim Kur’an’da bu gercege isa-
ret edilir (Enbiya 21/101; Sad 38/47; Duhan 44/32). Bu yiizden masiyetin
oldugu yerde gozdagi/korkutma ve tehdidin olmasina ihtiyag vardir. Zira
ismet sifati; emir, nehiy, ebedi azap ile korkutma ve ebedi saadeti miijde-
lemeyi 6ziinde barindirir. Sayet boyle olmamis olsaydi, bu sifatin manasi
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hakkinda tamlik ve biitiinliik hasil olmazdi (ibnibl-Muallim, 1413/1992c,
115; 1413/1992d, 37; 1413/1992f, 128).

[bniiyI-Muallimye gore, niibiivvetten 6nce ve sonra peygamberlerin ta-
mami1 masum olup biiylik veya kiiciik hi¢bir giinah islemezler. Filhakika kii-
ciik giinahlari igleyen bir kimse, o giinahlarin hepsini hafif/6nemsiz goriir ve
ciddiye almaz. Bu da o kimseyi kinamay1 ve ayiplamay1 gerektirir. Halbuki
peygamberler kiigiik bir giinahi bile ciddiye alir ve ondan kacinirlar. Clinkii
onlar, Allah’a stirekli itaat eden ve kendisine hi¢ kars1 gelmeyen kimseler-
dir (ibnivl-Muallim, 1413/1992b, 62;1413/1992f, 129). Nitekim akil; kast,
taksir (ihmal ve kusur) ve isyan olmaksizin mendubu yani dinen yapilmasi
istenmekle beraber terk edilmesi kinama ve ceza gerektirmeyen bir fiili/isi
yapmamay1 caiz goriir; fakat zorunlu kilinani terk etmeyi caiz gérmez. Al-
lah’in yaratilmislara hiiccet kildig1 peygamberler, her hallerinde kemal ve
eksiksizlikle/tamlikla nitelenmislerdir. En olgun ve en miikemmel isleyen
bir akla sahip olan bu hidayet rehberlerinde, miikellef kilinmadan 6nce de
noksan ve cehalet hallerinden biri bile goriilmemistir. Onlar ilim ve ismette
tam ve mitkemmeldirler (Ibnii>l-Muallim, 1413/1992f, 130). Onlarin masum
olduklarinin en agik kaniti, dmiirleri boyunca onlardan giinah, kusur, kaba-
hat vuku bulmus olsa, mutlaka akillar onlarin pesinden gitmekten nefret eder
ve iirkiip kagard1 (Ibnii>I-Muallim, 1413/1992d, 37). Oysa tarihi tecriibe ve
olgusal gerceklik gostermektedir ki peygamberlerin diiriist, giivenilir ve ma-
sum oluslari, insanlarin kendilerine ve getirdigi ilahi mesajlara uymalarinda
oldukgea etkin ve belirleyici olmustur.

Netice itibariyle hem Ibn Babeveyh el-Kummi hem de talebesi Ibnii>1-
Muallim, ilahi bir vazife ve kutsal bir elgilik olarak tanimladiklar1 niibiiv-
vet makami i¢in ismet sifatin1 olmazsa olmaz itikadi bir asil olarak kabul
ederler. Niteligi, zamani ve siniri/kapsami baglaminda ele aldiklari bu sifa-
t1, masum olanin ayirt edici bir zati 6zelligi oldugu inancindadirlar. Ustelik
onlara gore bu ozellik, peygamberlere 6zgili olan diger temel 6zelliklerin
baginda gelmenin yaninda onlara temel ve dayanak olusturmaktadir. Bu
ozellik sayesinde peygamberler, kotiiliik ve giinah islemeye gii¢c ve kudret-
leri olmasina ragmen dogumlarindan 6liimlerine kadar kasten veya sehven
Allah’a kars1 hi¢bir biiylik ve kii¢iik glinah islememisglerdir. Ayn1 zamanda
onlar, O’nun emir ve tavsiyelerini aynen ifa ettikleri gibi, O’na asla isyan
etmemislerdir. Bu da onlara itaat ve teslimiyeti gerektirmektedir. Oyleyse
bu 6zelligin yoklugu, onlara olan inan¢ ve bagliligi ortadan kaldirmakla
beraber kendilerine tabi olmay1 anlamsiz ve gereksiz kilmaktadir. Diiriist-
lik, giivenilirlik ve masumiyeti beraberinde getiren ismet vasfiyla pey-
gamberler, insanlar arasinda muteber ve miimtaz sahsiyetler ile otoriter ve
karizmatik liderler olarak taninmiglardir. Toplum nezdinde peygamberlerin
konumunu yiicelten ve degerli kilan temel 6zellikler arasinda bilhassa bu
vasif, oncil rol ve isleve sahiptir.
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2. SEHVU’N-NEBi: HZ. MUHAMMED>iN SEHVi

Hatemi’l-enbiya yani nebilerin sonuncusu olmakla beraber Kur’an’da
giizel 6rnek ve rol model olarak takdim edilen Hz. Muhammed (Ah-
zab 33/21), tiim insanlarin yol 15181 ve hidayet rehberidir. Ayn1 zamanda
ovillmeye layik yiice ve iistiin bir ahlak iizere oldugu vurgulanan (Kalem
68/4) peygamberimizin unutmasi, yanilmasi ve gaflete diismesi anlami-
na gelen sehvii’n-nebi, kelam, tefsir, hadis ve tasavvuf gibi dini ilimlerde
muhtelif mezhep ve kollarinca ele alinip incelenmistir. Bu anlamda konu,
peygamberlerin temel zati 6zelliklerinden olan ismet sifati baglaminda bir
sorun olarak tartisilmis ve sorgulanmistir. Nebevi yoniiniin yaninda bir be-
ser olan Hz. Peygamber’in (Kehf 18/110; Fussilet 41/6) gerek Kur’an’da
(En"am 6/68; Kehf 18/24; A’la 87/6-7) gerekse hadislerde (Buhari, Gasl,
5:17; Salat, 8:32; Sehv, 22:1, 2, 3, 4, 5; Miislim, Mesacid, 19:85, 86, 87,
91, 92, 93, 97; Ebl David, Salat, 158:907, 195:1034; Taharet, 234, 235;
Nesai, Sehv, 13:21, 26; Tirmizi, Salat, 171/391,289:392; Ibn Mace, ikamet,
129:1203, 130:1205, 134:1213, 1214) kimi zaman unuttugu ve yanildig
bildirilir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber, ‘’Ben de bir beserim, sizin unuttu-
gunuz gibi ben de unuturum. Unuttugum zaman bana hatirlatin” (Buhari,
Salat, 8:31, Miislim, Mesacid, 9:89; Nesai, Sehv, 13:25, 29, 29; ibn Mace,
Ikamet, 133:1211; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1: 279, 420) buyurmustur.
Yine Bakara suresi 106. ayet® ile A’1a suresi 6 ve 7. ayetlerde’ Allah’in, Hz.
Peygamber’e diledigi ve gerekli gordiigii bazi ayetleri unutturdugu beyan
edilir. Ancak bu unutturma, O’nun mesieti ve kontrolii altinda gercekles-
tigi i¢in Kur’an’in saglam ve giivenilir bir kutsal kitap olmas1 agisindan
herhangi bir problem teskil etmez ve onun mevsikiyetine halel getirmez
(Bagci, 2014, 171-172).

Ote yandan diger peygamberler gibi vahiy alma, onu teblig ve tebyin
esnasinda Allah’in kontrolii ve gozetimi altinda oldugu i¢in bu konuda
unutma, yanilma ve gaflete diisme gibi beseri zaaflardan korunmustur. Buna
iliskin Islam alimleri arasinda herhangi bir ihtilaf ve ¢ekisme sz konusu
degildir. Zira o, nebevi yonii geregi bu gorevi yerine getirmekle yiikiimli
olmanin yaninda onu kesin olarak tasdik etmekle vazifelidir. Sayet bu
konuda unutma ve yanilmanin miimkiin ve caiz oldugu diisiiniiliirse, iste
o zaman tasdik gerceklesmemis olur. Bunun digsinda giinliik rutin isleri
basta olmak tizere kendisinin miikellef oldugu ibadet ve taatleri ifa etme
hususunda unutma ve yanilmanin meydana geldigi hususunda imamiyye
Siasinin Usli kolu héaricindeki diger mezhep alimleri arasinda goriis bir-
ligi ve uzlas1 hakimdir. Onun bu zaaflara maruz kalmasi, dinin genel ilke

6  “’Biz herhangi bir ayetin hiikmiinii yiirlirliikten kaldirir veya onu unutturursak, yerine
daha hayirlisin1 veya mislini getiririz. Allah’in giiciiniin her seye hakkiyla yettigini bilmez
misin?”’ Bakara 2/106.

7  “’Sana Kur’an’1 okutacagiz ve sen onu unutmayacaksm. Ancak Allah’m diledigi bagka.
Siiphesiz O, agik ve gizli olan1 bilir”” A’1a 87/6-7.
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ve esaslarma iliskin olmadigindan onun peygamber olusunda noksanlik
ve yetersizlik olusturmaz ((Bagci, 2014, 172-173, 219). Aksine bu zaaflar,
onun beser olusundan kaynaklidir. Belki de Allah, bu zaaflariyla ilgili ola-
rak onun mahlik ve beser olusunu insanlara gdstermekte/hatirlatmakta ve
bdylece insanlarin ona kars1 asir1 sevgi ve baglilik besleyerek ona tapma-
malarini ve onu ilah seviyesine ¢ikarmamalarini istemektedir.

Bu kapsamda Hz. Peygamber’in sehvini ortaya koyan bazi fiil ve dav-
raniglara rastlanmaktadir. Hepsi de namaz ibadetiyle ilgili bu unutma ve
yanilmalar sunlardir: Dort rekath bir namazin ikinci rekatinda tesehhiide
oturmadan ayaga kalmasi (Buhari, Sehv, 22:1; Miisliim, Mesacid, 19:85,
86, 87; Ebl David, Salat, 195:1034; Tirmizi, Salat, 171/391; Nesati, Schv,
13:21), dort rekatli bir namazin ikinci rekatinda selam vermesi (Buhardi,
Sehv, 22:3, 4, 5; Miisliim, Mesacid, 19:97; ibn Mace, [kamet, 134:1213,
1214), dort rekatl bir namazi ii¢ rekat kilmasi1 (Buhari, Salat 8:31, Sehv,
22:2; Miislim, Mesacid, 19:89; Nesai, Sehv, 13:25 28, 29; Tirmizi, Salat,
289:392; ibn Mace, ikamet, 129:1203, 133:1211; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 1: 279, 420), dort rekatli bir namazi bes rekat olarak kilmasi
(Buhari, Salat 8:32; Miisliim, Mesacid, 19:91, 92, 93; Nesai, Sehv, 13:26;
fbn Mace, Tkamet, 130:1205), namazda siipheye diiserek sehiv secde-
si yapmasi, namaz esnasinda ayetlerin bir kismini atlamasi (Ebl David,
Salat, 158:907) ve ciinlipken namaza durmasidir (Buhari, Gasl, 5:17; Eba
Davud, Taharet, 234, 235). Tiim bu hadiseler, tabii ve fitrl bir durum olup
onun beser olusunu ortaya koyar. Bu nedenle onun Allah tarafindan uyaril-
masina gerek yoktur (Bagci, 2014, 219-223).

Peygamberimizin soz, fiil ve davraniglarinda sehvin olup olmadigi ko-
nusu, imamiyye Siasinin Ahbari ile Ustli akimi arasinda iizerinde hassasi-
yetle durulan meselelerin basinda gelir. Bilhassa bu mesele, mezhebin bu
iki akimin ayrigmasinda miihim tartigma konularindan biridir. Zira sehvin
kabul edilmesi halinde onun imamlara kadar uzanma ihtimal ve imkanini
beraberinde getirip getirmeyecegi ve bunun da ismet teorisine zarar ve-
rip onu hiikiimsiiz kilip kilmayacagi noktasinda mesele, mezhep agisindan
onemli ve bir o kadar hassastir. A¢ikcasi imamet inanci iizerine kurulu olan
ve bu inanciyla 6ne ¢ikan bir mezhebin bu kaygisin1 anlamak zor olmasa
gerektir. Nitekim Ahbari-Usili ayriminda kdse tast konumunda olan Ibn
Béabeveyh el-Kummi, Allah’in Hz. Muhammed’in en giizel 6rnek oldu-
gunu (Ahzab 22/21) miijdeleyerek o, neyi verdiyse onu almay1 ve neyi de
yasakladiysa ondan kaginmay1 buyurdugunu (Hasr 59/7) belirtir. Bir diger
ifadeyle Allah, her konuda onun 6nderligi ve rehberliginde yol alinmasi
gerektigini emretmektedir. Kummi’ye gore giinliik rutin islerin bile Hz.
Peygamber ve Ehl-i Beytinin ortaya koydugu sekilde gergeklestirilmesi
gerekir (Ibn Babeveyh el-Kummi, 1439/2018: 1, 78). Zira peygamberimiz,
peygamberlerin efendisi ve en {istinidiir. O, hakki getirmis ve diger tim



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler - Aralik 2023 - 27

peygamberleri dogrulamis ve onaylamistir. Onu yalanlayan ve inkar eden-
ler, elem verici bir azab1 mutlaka tadacaklardir. Ona inananlar, tazim eden-
ler, destekleyip yardim edenler ve onunla birlikte inen niira tabi olanlar,
Kur’an’da ifade edildigi tizere (A'raf 7/157) kurtulusa erecekler, zafer ve
basariya ulasacaklardir (Ibn Babeveyh el-Kummi, 1435/2014, 285; 1978,
108).

Buradan hareketle Kummi, Allah’imn Hz. Muhammed ve onun soyun-
dan gelen imamlardan daha iistiin bir varlik yaratmadigina, onlarin O’nun
katinda en sevilen yaratilmiglar olduklarina, en asil ve en degerli oldukla-
rina inanilmasi gerektigini sdyler. Onun agisindan A 'raf suresi 172. ayette®
vurgulandigi iizere Allah’in peygamberlerden s6z aldiginda, O’nu en evvel
kabul edenlerin Hz. Peygamber ve imamlar olduklarina inanilmalidir. Ay-
rica onun Allah tarafindan zerre diinyasindaki peygamberlere yani higbir
varlik yaratilmadan 6nce kendisi ve diger peygamberler ruhlar iken onlara
gonderildigine inanilmalidir. Yine Allah’in her peygambere ilim ve irfa-
ninin miktarinca verdigine ve peygamberimizi O’nu ikrardaki 6nceliginin
ustiinliigiine inanilmasi icap eder. Ciinkii tim mahlikati Allah, Hz. Mu-
hammed ve Ehl-i Beyti i¢in yaratmistir. Eger onlar olmamis olsaydi, Allah
ne gogii ne yeri ne cenneti ne cehennemi ne Adem’i ne Havva’y1 ne melek-
leri ne de yaratmis oldugu seylerin herhangi birini yaratird1 (Ibn Babeveyh
el-Kummi, 1435/2014, 286-288; 1978, 108-109).

Ahbariler ile Ustliler arasinda tartisma ve ihtilaf konusu olan seh-
vii'n-nebi hakkinda Kummi, diger Isndaseriyye alimleri gibi onun Hz.
Peygamberin sozlerinde vuku bulmadigini diisiiniir. Ancak ona gdre onun
sehvi, fiil ve davraniglarinda karsimiza ¢ikar. Bu noktada o, onun sehviyle
ilgili iki ahbari aktarir. Birinci ahbara gore Allah, giines doguncaya ka-
dar Hz. Muhammed’i sabah namazina kaldirmayip uyutmustur. Giines
dogduktan sonra o, kalkip fecirden onceki iki rekati kilmig ve ardindan
sabah namazini eda etmistir. Ikinci ahbar ise onun dort rekatlik bir nama-
zin ikinci rekatinda unutarak selam vermesidir. Bu olaya bizzat sahit olan
Zi’l-yedeyn lakabiyla taninan Ebd Muhammed Umeyr b. Abd isminde bir
sahabi olup bu kisiden dost ve muhalif herkes rivayette bulunmuslardir. Bu
anlamda ondan gelen ahbarin reddi, onun varliginin inkar edilmesi demek-
tir (Ibn Babeveyh el-Kummi, 1429/2008: I, 358, 360). Sonugta bu ahbar,
senet ve metin agisindan sahih ve giivenilirdir. Buna karsin Hz. Peygam-
ber’in sehvini kabul etmeyenler, bu sahabinin ve haberin asilsiz oldugu-
nu iddia ederek yalanlamiglar ve inkar etmislerdir. Miifevvida ° olan bu

8  “’Hani Rabbin Ademogullarimin sulplerinden ziirriyetlerini almus, onlari kendilerine
kars1 sahit tutarak, <Ben, sizin Rabbiniz degil miyim?> demisti. Onlar da <Evet, sahidiz>
demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, <Biz bundan habersizdik> dememeniz igindir»»
A’'raf 7/172.

9  Evrenin yaratimi, yonetimi ve diizeninin, ahirette ceza ve miikafat verme isinin Allah
tarafindan Hz. Ali’ye ve onun soyundan gelen imamlara havale edildigini 6ne siiren grup
olan Miifevvida hakkinda bilgi i¢in bkz. (Oz, 2020: XXXI, 499-500).
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gulata'® gore sehvii’'n-nebi caiz olsaydi mutlaka tebligde de caiz olurdu.
Nasil ki tebli§ peygamberimize farzsa namaz da ona farzdir (Ibn Babeveyh
el-Kummi, 1429/2008: 1, 359, 360).

Kumm1’ye gbre onlarin bu iddiasi, temelsiz ve mesnetsiz olup tarihi
tecriibeye ve olgusal realiteye aykiridir. Her seyden dnce boyle bir savda,
bir beser olan peygamberin tabil ve fitri durumu gérmezden gelinip yok
sayllmaktadir. Oysa namaza kalkamama ile namazda unutma ve yanilma,
tiim insanlar icin gegerli olan ortak hallerdendir. Diger insanlarin basina
gelebilecegi gibi, kendini namaza adayan peygamberimizin de basina ge-
lebilir. Fakat o, diger insanlardan farkli olarak nebevi yone sahiptir. Bu
yon, ona 0zgii bir haldir. Bir peygamber olmasi nedeniyle niibiivvetin sart-
larindan olan tebligde onun unutmasi ve yanilmast miimkiin degildir. Bu
ylizden namazda basina gelen sehvin tebligde meydana gelmesi makul ve
kabul edilebilir degildir. Siiphesiz niibiivvet, hususi bir kulluktur. Namaz
ise ortak bir ibadettir. Gerek bu ibadette unutma ve yanilma gerekse uyu-
ya kalma tiim insanlar i¢in gegerli olan tabii ve fitrl hallerdendir. Haliyle
onun sehvi, bizim sehvimiz gibi degildir. Onun beser ve mahlik oldugu-
nun bilinmesi, kendisi digindaki herhangi bir varligin Rab olarak mabut
edinilmemesi ve onun sehvinin kendi sehivleri gibi oldugunun insanlarca
bilinmesi i¢in Allah ona unutturmustur. Ancak bizim sehvimiz seytandan
olup onun sehvi Allah’tandir (Ibn Babeveyh el-Kummi, 1429/2008: 1, 359-
360). Zira seytan, onun {izerinde niifuz ve hakimiyet sahibi degildir. Onun
niifuz ve hakimiyet sahibi oldugu kimseler, miisrikler ve kendisine tabi
olan dalalet ehlidir (ibn Babeveyh el-Kummi, 1429/2008: I, 360; bnib1-
Muallim, 1413/1992a, 30). Ayrica Kummi, hocast Muhammed b. Hasan’1n,
Hz. Muhammed’in sehvini nefyetmenin asiriligin ilk derecesi olarak gor-
diigiinii belirtir. Hocasina gore, bu manada gelen ahbarin reddedilmesi caiz
olsaydi kesinlikle tiim ahbarin reddedilmesi caiz olurdu. Bu da din ve seri-
atin iptal edilmesi demektir (Ibn Babeveyh el-Kummi, 1429/2008: 1, 360).
Dolayisiyla Kummi ve hocasi nazarinda diger konulardaki ahbarda oldugu
gibi, onun sehvine iliskin gelen ahbarin da dogru ve gercek olduguna ina-
nilmasi gerekir.

Diger taraftan Ibnii>I-Muallim, Kuran'' ve hadisten'? delil getirip Hz.
Muhammed’in nebilerin sonuncusu oldugunu dile getirir (Ibnii>]-Muallim,
1413/1992d, 38). Ona gore o, diinyaya gelisinden ahirete irtihaline kadar
Allah’a asla kars1 gelmemis ve kasten/bilerek O’nunla anlagmazlik ve ih-
tilaf yasamamis yani O’nun hilafina bilerek higbir fiil ve davranista bulun-

10 Sii miielliflerce imamet konusunda agir1 fikir ve goriisleri benimseyen, Siarya baghilik
iddia eden gruplar igin kullanilan Gulat hakkinda bilgi i¢in bkz. (Oz, 1996: XIII, 333-337).
11 “’Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir. Fakat o, Allah’in Rest-
lil ve nebilerin sonuncusudur...” Ahzéab 33/40.

12 “’Senin (Hz. Ali’nin) bana gdre konumun, Hz. Hartin’un Hz. Miisd’ya olan konumu
gibidir; ne var ki benden sonra nebi yoktur.”” Buhari, Fedail, 9; Miisliim, Fedailii’s-Sahabe,
30; Tirmizi, Menakib, 20.
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mamistir. Bu anlamda kendisi, hayati boyunca ne kasten ne sehven kiigiik
veya biiyiik tek bir glinah bile islememistir. Aynt zamanda o, herhangi bir
zaman diliminde dalginlik, unutkanlik ve yanilgi géstermemistir. Bu hu-
susta Kur’an ve onun Ehl-i Beytinden tevatiir derecesinde ahbar mevcut-
tur. Buna da delil, sayet dmriiniin 6ncesinde ondan s6z alinmis olsa elbette
bu s6z hakkindaki ahbara giiven artardi ve yine ondan kusur, kabahat, hata
ve giinah meydana gelecegine iligkin s6z alinmis olsa mutlaka akillar, onun
pesinden gitmekten nefret ederdi. Hal boyle olunca peygamber gonderme-
nin faydali oldugu gercegi hiikkmiinii yitirir ve sona ererdi. Ayrica Allah,
onun, higbir vakit hak yoldan sapan ve azginlik i¢inde olan biri olmadi-
gin1" vurgulamaktadir (ibnii>l-Muallim, 1413/1992b, 42-43;1413/1992d,
37). Nitekim O, onu tiim yaratilmislara tercih etmis ve dinde kendisini 6r-
nek ve rehber kilmistir. Ayn1 zamanda onu hata ve yanilgilardan korumakla
beraber kotiiliikklerden aklayip kurtarmis, stipheli ve tereddiitlii seylerden
sakindirmistir. Boylece ona olan liituf ve keremini tamamlamustir (Ibnii1-
Muallim, 1413/1992a, 17).

Bu dogrultuda Ibnii>]-Muallim, imamlar gibi peygamberler i¢in temel
ve vazgecilmez sart ve onlarin asli bir 6zelligi olarak gordiigii ismetin de-
lillerinin, sehvin s6z ve fiillerde Hz. Peygamber’den nefyedilmesi gerek-
tigini savunur. Ona gore sehvii’n-nebi, peygamberlerin ismetiyle dogru-
dan ilintili bir konu olup varsayim ve zanla hakkinda hiikiim ve ¢ikarimda
bulunulmasi1 miimkiin olmayan inan¢ esaslarindandir. Zira ustlii’d-din
olan dinin ana esaslar1 ve itikad1 hiikiimler ile ilgili konularda, ilme ve
yakine yani kesin ve emin olunan bilgiye, siiphe ve zan icermeyen kati
inanglara dayanilmalidir. Allah, dinde zan ve varsayim iizere amel etmeyi
nefyederek ilim ve yakin ifade etmeyen bir konuda s6z sdylemeden sakin-
dirmis ve buna kars1 uyarilarda bulunmustur (Bakara 2/169; En"am 6/116;
Ytnus 10/36, 66; isra 17/36; Zuhruf 43/86).* Bu sebeple dinde ve seriatta
hakka aykir1 olan bir ahad haber, zan ve varsayim ifade ettiginden onun
dogruluguna ve mesruluguna inanmak haram olmakla beraber onun din
ve seriatta delil oldugunu ve kesinlik tagidigini sdylemek imkan ve ihtimal
dahilinde degildir (IbniyI-Muallim, 1413/1992a, 4, 21-22). Ictihat ve nazar
ehli olan fakihler de bu minvalde hareket ederek miicerret ahad ahbara
itimat etmeyip ilim ifade etmedigi ve bu ylizden kendisiyle amel etmeyi
gerektirmedigine inanmuslardir (ibnii>I-Muallim, 1413/1992a, 4).

IbniiyI-Muallim, sehvin Hz. Muhammed’in soziinde meydana gelme-
digi konusunda Sii alimler arasinda goriis birligi ve ortak séylem hakim
oldugunu, buna karsin onun fiil ve davranislarinda ise fikir ayrilig1 ve ¢a-

13 “Kaybolan yildiza yemin olsun ki arkadasiniz hak yoldan sapmadi ve azmadi” Necm
53/1-2.

14 Ibnibl-Muallimye gore bilgi olmaksizin Allahyin dini hakkinda konusma iizerine tehdit
ve korkutma ihtiva eden bu ayetlerle bdyle konugan ve bununla amelde bulunan kimseler
yerilmekte, tehdit edilmekte ve azarlanmaktadir (Ibnii>I-Muallim, 1413/1992a, 20-21).
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tigmanin bulundugunu séyler. Ona gore, mezhep igerisinde nazar ve is-
tidlale dayanmayip yalmizca ahad kabili haber ve rivayetlere itibar eden
alimler, sehvi peygamberimize atfederek namaz esnasinda onun unutup
yanildigini iddia etmislerdir. Dinin aslindan olan meselelerde ser'1 ve akli
deliller yerine taklide yonelen bu kimseler, semsiye konumundaki temel
bir inang esasiyla ilgili bir konuya aykir1 olan dhad hadisin zahirine delalet
edene tutunarak yanlis karara varmiglardir. Oysa yapilmasi gereken, aklin
temel hiikiimleri ve kesin verileri kullanilmak suretiyle o hadis, senet ve
metin bakimindan tahlil edilip ser'? ve akli delillerle irtibati agiga ¢ikaril-
malidir. Bagka bir deyisle ahad haber, dinin aslindan olan ismet inanciyla
uyumlu ve uygun olacak bigimde tevil edilmelidir. Daha acik bir anlatim-
la peygamberimizin her yonden tam ve miikemmel oldugu yani s6z, fiil
ve davraniglarinda Allah’in onu hata ve yanilmadan korudugu hususunda
kesinlik olusturana dek ve yine Allah’in gerek dininin tebliginde gerekse
ibadet ve taatlerininde muvaffak kildigina iliskin yakini gerektirene kadar
bdyle bir haberden uzak durulmalidir. Bunlar1 yapmak yerine onlar, seh-
vi, alemlere rahmet kilinan bir peygambere (Ibnii>l-Muallim, 1413/1992a,
17) yakistirip muhtevasinda siiphe ve belirsizlikler olan bir hadise iti-
mat etmislerdir (Ibnii>I-Muallim, 1413/1992a, 17, 22). Muhtelif lafizlar-
la varit olan bu hadiste, peygamberimizin dort rekath bir namazin ikinci
rekatinin ilk oturusunda unutup yanilarak selam verdigi ve bunun {izerine
“zii’l-yedeyn” isimli bir kisinin peygambere, ‘’'namaz mi kisaldi yoksa
siz mi unuttunuz?”’ diye sormasina istinaden Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer’e,
“’onun dedigi dogru mudur?”’ diye sormasinin akabinde aldigi evet yaniti
lizerine kalan iki rekat: kilip tamamladig1, rivayet edilir (Ibnii>]-Muallim,
1413/1992a, 4, 20, 23).

Ibniiyl-Muallim, bu hadisin, sehvii’n-nebiye ahbardan delil ve sahit
olarak gosterilmesine karsi cikip itiraz etmektedir. Ona gore bu hadis,
ilm1 agidan fayda ve sonu¢ vermeyen ahad ahbardan oldugundan ne ka-
nit olarak kullanilir ne de kendisiyle ameli gerektirir. Zira haber-i vahid,
varsayim ve zan ihtiva eder. Yakin derecesinde dogruluk ve kesinlik tagi-
mayan bu hadis, ne dinde ne de seriatta delil olarak kullanilamaz (Ibnii1-
Muallim, 1413/1992a, 4, 20-21, 22). Ayrica bu hadis, nakledilenler arasini
birlestirmek ve aralarinda bag kurmak miimkiin olmayacak sekilde celiski,
tutarsizlik ve ayirt edememeye varincaya kadar, nakledileni isnat etme/
dayandirma bakimindan ravileri arasinda ihtilaf ve farkliligin oldugu mu-
allel bir hadistir. Bir sey iizerine delil olarak bu hadise giivenip dayanmak
caiz degildir. Oyleyse hadis ilminde gerekcelendirme yani illet ve sebep
gdsterme, ona itibar edilmeyi ve hiiccet olarak gérmeyi diistirmekle bera-
ber onunla amel etmeyi miimkiin kilmaz (Ibnii>l-Muallim, 1413/1992a, 5).

Bu noktada Ibnii>I-Muallim, bu hadisi kurgulanmus, sahte ve uydurma
olarak tanimlar ve onun mevzu” hadis olduguna su cihetlerden delil getirir:
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Birincisi, bizzat rivayet metni geregince, ‘’hicbiri olmadi” diyerek pey-
gamberimiz, kendisinden sehvi nefyetmistir. Hadis sahih oldugunda onun
bu sdziiniin manasi, kendisinden gaflet, unutma ve yanilginin reddedilmesi
demektir. Hal boyle iken nasil olur da onda sehvin vuku bulduguna delil
olarak alinir? Kuskusuz onun bu so6zii, zikredilen sualin cevabi degildir.
Zira soran sadece iki durumdan birini yani namazin kisalip kisalmadigini
ve onun namazda unutup unutmadigini 6grenmek istemektedir. Buna veri-
len cevap, alisilagelmis ustile muvafik olarak ikisinin birden olmadigidir.
Ikincisi, tarikleri itibariyle rivayet, sehiv oldugu iddia edildigi namazda
peygamberimizin, i¢inde secde ayeti olan Necm suresini okudugunu ihtiva
eder. Ugiinciisii bu rivayet, namaz esnasinda sahabe arasindan kimligi be-
lirsiz olan “’zii’l-yedeyn” disinda hi¢bir sahabinin bu sehvi dikkate alma-
digim1 gerektirir. Nitekim peygamberimizin, onun séziinden emin olmak
istediginde, Hz. Ebfibekir ve Hz. Omer’e bunu sordugu aktarilir. Halbu-
ki bu ikisi diginda Hasimogullarindan, Ensar ve Muhacir’den olan diger
sahabilerde onunla namaz kilanlar arasindadir. Niye sadece bu ikisine sor-
mus, digerlerine sormamistir? O ikisi disinda hi¢ kimseye glivenmemek-
te midir? Tim bu ¢eliski ve tutarsizliklar, onun adini lekelemek, imajini
karalamak ve bozmak i¢in ortaya konulduguna ve yine onun hiiccetine ve
itibarma halel getirmeye isaret eder (Ibnii>l-Muallim, 1413/1992a, 5, 6, 31)

Ibnii>l-Muallim, peygamberimizin namazda unuttugunu ve yanildigimi
iddia eden kimselerin, bu sehvin hangi namazda vuku buldugu hususunda
ihtilafa diistiiklerini belirtir. Ona gore bunlardan kimisi 6gle namazinda, ki-
misi de yats1 namazinda oldugunu sdylemislerdir. Keza o, boyle kimselerin
bu namazin kazasinda da ihtilaf ettiklerini dile getirir. Zira Irak Ehli, pey-
gamberimizin namazda konugmasi nedeniyle bu namazi yeniden kilinmasi
gerektigini; buna karsin Hicaz Ehli ve onlarin taraftarlarinin, namazin ye-
niden kilinmasina gerek olmayip unuttugu i¢in iki sehiv secdesi yapilarak
namazin tamamlanacagini savunmuslardir (IbniyI-Muallim, 1413/1992a,
22, 24). Ayrica o, sehvin oldugu 6ne siiriilen hadisi rivayet eden ve asil
adi EbG Muhammed Umeyr b. Abd olan ‘zii’l-yedeyn’ nisbesiyle meshur
sahabinin varligini reddeder. Ona gore ‘zii’l-yedeyn”, bir isimlendirme ve
lakap takmadan ibaret olup eger o, bu isimle bilinen kimse olsaydi elbette
Umeyr isimlendirmesiyle de bilinen ve taninan kimse olurdu. Oysa ger¢ek
bunun aksi olup o, bilinmeyen ve taninmayan mechul bir kimsedir. Ayrica
insanlarin ondan rivayette bulundugu iddias1 da hakikati yansitmamakla
beraber ne fukahanin usuliinde ne de hadis nakleden raviler arasinda onun
ismi yer almaktadir. Sayet Muaz b. Cebel, Abdullah b. Mestid, Ebia Hu-
reyre ve onlarin benzerleri gibi bilenen ve tanian kimse olmus olsaydi
mutlaka hadis ilminde temayiiz eden bir kimse olurdu (Ibnii>]-Muallim,
1413/1992a, 31). Yine Ibnii>l-Muallim, peygamberin sehvinin Allah’tan,
insanlarinki ise seytandan oldugu iddiasinin, tuhaf ve yadirganacak bir sey
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oldugunu savunur. Ona gore hakkinda bilgi sahibi olunmaksizin sdylenen
bu s6z, diger insanlarin akillar1 karsisinda peygamberin aklinin aciz, zayif
ve yetersiz oldugunu ilan etmek demektir. Fakat bunu, hi¢bir aklin kabul
etmeyecegi ortadadir. (Ibnii>I-Muallim, 1413/1992a, 30).

[bnii>l-Muallim agisindan tiim bunlar, sehvin oldugu rivayet edilen
hadisin zayifligina ve gecersizligine delil, onun diigmesine hiiccet olup
onunla amel etmemeyi gerektirir (Ibnii>l-Muallim, 1413/1992a, 22). Buna
bagl olarak bu hadise itibar ve itimat edenler, peygamberimizin yanilip
hata ettigine, eksik ve kusurlu olduguna hiikmetmislerdir. ismetin ortadan
kalkmas1 anlamina gelen bu durum, mutlak surette onlarin akil noksani/kit
akilli, zayif/dar goriislii ve tekliften/miikellef olmadan diigme afetlerine sa-
hip olmaya yakin olduklari gosterir (Ibnii>l-Muallim, 1413/1992a, 7, 32).
Ote yandan Ibnii»I-Muallim, peygamberimizin sabah namazinin farkinda
olmayip Allah’in giines doguncaya kadar kendisini uyuttugu yoniinde ri-
vayet edilen haberin, onun namazdaki sehvi kabilinden oldugunu savunur.
Ona gore, diger hadis gibi bu hadis de ilim ve ameli gerektirmeyen ahad
ahbardan olup kim onu hedefler ve onun i¢in ¢abalarsa yani ona itibar eder-
se, bu konuda kesin ve emin olmayan bilgiye dayali zan iizerine hareket
etmis olur (ibni>I-Muallim, 1413/1992a, 27). Ancak siireleri gecene kadar
namaz vakitlerinde peygamberlere uykunun galebe ¢almasi miimkiindiir.
Bu konuda onlara bir kusur, eksiklik ve kusur atfedilemez. Zira beser, uy-
kunun kendisine galebe ¢almasindan kaginamaz. Bu sebeple uyuyan kimse
kinanmaz ve ayiplanmaz. Sehiv ise boyle degildir. Zira o, insanin tam ve
milkemmel olmasiyla ilgili bir eksiklik ve kusurdur. Bu da insanin basina
gelen ayip, kusur ve zaaflardandir. Bu anlamda sehiv, kimi zaman unuta-
nin fiilinden kaynaklanabilir kimi zaman da onun disindakinin fiilinden
kaynaklanabilir. Ne var ki uyku, insanlarin giic ve kudretinde olmayip
yalnizca Allah’1n fiilinden kaynaklidir. Sayet o, onlarin gii¢ ve kudretinde
olmus olsa onlar i¢in ayip ve kusur ifade ederdi. Oysa sehiv, bunun aksi-
ne olup kendisinden kaginilmas1 miimkiin olan bir haldir (Ibnii>]-Muallim,
1413/1992a, 28).

Goriildiigii iizere Ibnii>l-Muallim, bir taraftan peygamberimizin sabah
namazina vaktinde kalkamayip giines doguncaya kadar uyuyakalmasini
nakleden hadisi, onun sehviyle ilgili hadisle ayn1 kefeye koyup ilim, yakin
ve ameli gerektirmeyen ahad ahbardan sayarken; diger taraftan sehiv ile
uyku arasindaki farklardan bahsetmektedir. Bu yaklasim, birkag¢ agidan
kendi i¢inde ¢eliski ve tutarsizliklar igermektedir. Birincisi, madem unutma
ve yanilma ile uyumay1 peygamberimizin ismetine halel getirici hallerden
gormekte, nigin kendisi bu ikisi arasinda ayirima gitmektedir? Zira onun
ismetinin lekelenmesine, hatta ortadan kalkmasina neden olacagi diistinii-
len bu iki halin varlig1, aralarinda bdyle bir ayrimi gerekli kilmaz. ikincisi,
[bnii>]-Muallimyin, “’insan, uykunun kendisine galebe ¢almasindan kagi-
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namaz ve bu yiizden uyuyan kimse kinanmaz ve ayiplanmaz’ sozii, Allah
Restl’iiniin giines doguncaya kadar uyuyakalip saban namazinin vaktini
kagirmastyla ilgili hadisi ahad ahbardan kabul edip reddetmeyi gerektir-
mez. Aksine bu sdz, peygamber de dahil tiim beser i¢in boyle bir hali nor-
mal ve olagan goriip bu hadisi ilk bakista kabul etmeyi beraberinde geti-
rir. Gergi dyle olsa da yine de bu kisinin peygamber oldugu g6z 6niinde
bulundurulmak suretiyle ihtiyath ve temkinli davranilip bdyle bir hadisi
hemen inkar etmek yerine tarafsiz ve dnyargisiz bir sekilde senet ve metin
acisindan onu incelemeye tabi tutmak gerekir. Uciinciisii, bir hadis, ahad
ahbardan bile olsa ne kendisinin uydurma ve yalan bir rivayet oldugu an-
lamia gelir ne de inkar edilmeyi gerektirir. Bilakis boyle bir hadis, senet
ve metin agisindan tahlilinin yan sira Kuran’in genel esaslar1 ve evrensel
temel ilkeleri ile onun peygamber tasavvuru ve bu tasavvura uygun sahih
siinnet basta olmak tlizere aklin bedihi gergekleri ve temel hiikiimleri, tarihi
tecriibe, olgusal realite ile his ve miisahedeyle uygunlugu bakimindan in-
celenip degerlendirilir. Ayrica hadislerin tamamina yakininin haber-i vahid
nevinden oldugu gergegi karsimizda durmaktadir. Zira gerek muhaddisler-
den gerekse usilciilerden hadisler arasinda miitevatir hadisin yoklugunu
veya ¢ok az oldugunu savunan ¢ok sayida alim vardir. Hicri dokuzuncu
asirdan itibaren miitevatir hadisleri toplayip bir araya getiren teliflerde mii-
tevatir oldugu ileri siirlilen hadislerin en fazla 310 kadar oldugu ve bu ha-
dislerin ¢ogunun da manen miitevatir oldugu bizzat miiellifleri tarafindan
vurgulanmaktadir (Korkmazgéz, 2018, 255). Dordiincii olarak da unutma
ve yanilma ile uyku hallerinin peygamberlerde meydana gelmesi, ne onla-
rin niibiivvetine halel getirir ne de onlardaki ismet vasfini ortadan kaldirir.
Zira bu iki hal, tiim begsere 6zgii tabii ve fitri durumlardandir.
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SONUC

Imamiyye Sias1 icinde iki diisiince akimi olan Ahbari-Usili ayriminda
doniim noktas1 ve mihenk tasi konumunda olan Ibn Babeveyh el-Kummi
ile talebesi Ibnii>]-Muallim, imamlar gibi peygamberlerin de dogumlarin-
dan itibaren siirekli Allahyin korumasi ve gozetimi altinda olan masum
hiiccetler olduklarimi iddia ederler. Onlara gore, imamlar ve peygamber-
leri diger insanlardan ayiran ve bu anlamda kendilerine giivenin ve itaatin
yegane sarti olan ismet vasfi, peygamberlerin her hal ve hareketlerinde
kemal ve miikemmellikle nitelenmesini temin eder. Ilahi hidayet ve tevfik
sonucu erigilen ve ayn1 zamanda peygamberlere 6zgli olan diger temel
ozelliklere dayanak olusturan bu zati vasif sayesinde peygamberler, kotii-
likk ve gilinah igleme gii¢ ve kudretine sahip olmalarina ragmen niibiivvet
oncesi ve sonrasi bilerek veya bilmeyerek hicbir giinah islemezler ve hata
etmezler. Kisaca bu iki dlim nazarida onlarin masumiyeti, dogumlarindan
baslayip ahirete irtihallerine kadar devam etmektedir. Oysa yaratilistan/
dogustan gelen bir 6zellik olarak tasarimlanan bu masumiyet algisi, her
seyden once Kur’an’in ¢izdigi sahih ve tutarli peygamber tasavvuruna ay-
kiridir. Zira Kur’an’da Hz. Adem’e (Bakara 2/35-37, Taha 20/121-122),
Hz. Nuh’a (HGd 11/45-47), Hz. Yinus’a (Enbiya 21/87-88; Saftat 37/140-
148; Kalem 68/48-50), Hz. Daviid’a (Sa’d 38/24-25), Hz. Misa’ya (Kasas
28/15-16; A'raf 7/143) ve Hz. Muhammed’e (Tevbe 9/43, 84; Abese 80/1-
10) hata, glinah, zuliim, tovbe ve istigfar nispet edilmistir. Nitekim onlar,
Allah katinda kotii ve ¢irkin olan fiilleri islediklerinde O’nun tarafindan
uyarilmiglar ve muaheze edilmislerdir. Hemen akabinde onlar da seytana
ve nefislerine yenik diismelerine ragmen 1srarc1 olmayip yaptiklarmdan
otiiri mahcubiyet ve pigsmanlik duyarak Allah’tan bagislanmalarini niyaz
etmislerdir. Affedilmelerinin ardindan bir daha o masiyeti ve giinahi isle-
memiglerdir.

Kur’an’in sundugu insaniistii ve olaganiistii giiclerle bezenmemis/
donatilmamis bir peygamber tasavvuru, giizel 6rnek/rol model ve rehber
olan peygamberlerin, giinah ve sevap islemeye miitemayil olduklarini
gostermekle beraber onlarin dogustan gelen bir masumiyete sahip
olmadiklarin1 gbzler Oniine serer. Zira hata, giinah, zuliim, isyan, tovbe
ve istigfar kavramlari, sadece insana isnat edilir. Onun disinda higbir var-
lik cinsine bu tiir kavramlar atfedilmez. Ayni1 zamanda bu tasavvur, diger
insanlar gibi onlarin da beseri islev ve 6zellikler ile fitrl ihtiyaglara sahip
olduklarinin delili ve gostergesidir. Fakat beseri ihtiyac ve zaaflarin kendi-
lerinde bulunmasi, onlarin ne niibiivvetine ne de ismet vasfina halel getirir.
Nitekim {istlin ve ylice ahlak {izere olan bu miimtaz sahsiyetler, vahiyleri
alma, ezberleme, teblig, tebyin ve tatbik konusunda korunmuslardir. Diger
bir deyisle onlar, risalet vazifelerini yerine getirmede herhangi bir yetersiz-
lik ve zafiyet gdstermemislerdir. Bunun haricinde tiim insanlar i¢in gegerli
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olan tabii ve fitr hallere onlar da kars1 karsiya kalmislardir. Bu durum, pey-
gamberlerin ilah olamayacagini ve ilahlik mertebesine ¢ikarilamayacagini
acikca ortaya koyar. Dogrusu onlar1 hata ve glinahtan tenzih etme cabasi,
onlarin beserl yonlerinin géz ardi edilmesine anlamina gelir. Tamamen
giinah ve hatadan soyutlanmalari, onlarin beser oldugu gercegini ortadan
kaldiracak ve onlar1 beser iistii ve olaganiistii varliklara doniistiirecektir.
Bu ise onlarin insanlar nezdinde beser iistii varliklar olarak goriilmelerine
ve taninmalarina neden olacaktir (Bagci, 2014, 457). Dolayisiyla peygam-
berlerin mutlak surette hata ve giinahtan korunmalar1 miimkiin degildir.

Diger taraftan peygamberler igin gerekli ve zaruri olan miisterek
ozeliklerinden ismet vasfiyla dogrudan ilintili olan sehvii’n-nebi konusunda ibn
Babeveyh, Hz. Peygamber’in masumiyetinin kapsamini az da olsa daraltarak
onun vahiy alma, onu teblig, tebyin ve tatbik etme digindaki fiillerinde yani glin-
liikk rutin islerinde ve ibadetleri esnasinda unutma ve yanilma hallerinin meydana
geldigini dile getirir. Ona gore peygamberimiz, uyku ve unutkanlik gibi beseri
ozellikler yoniinden diger insanlar gibidir. Zira tiim beseri 6zellik ve haller, pey-
gamberler i¢in de gecerlidir. Onlarin tek farki, niibiivvet ve risaletle vazifelendi-
rilmis olmalaridir. Bu sebeple peygamberimizin kimi fiillerinde unutarak yanil-
gtya diismesi, normal ve olagan bir durumdur. Nitekim onun namazda unutup
yanildig1 ve uyuyakalip sabah namazmm vaktini kagirdigma iliskin ahbar senet
ve metin bakimindan saglam ve giivenilir olmakla beraber bu ahbarin reddedil-
mesi, dinin ve seriatin reddedilmesi anlamina gelir. Bu noktada Kummi, onda
vuku bulan unutma, yanilma ve uyuyakalma hallerinin diger insanlardan farkli
olarak ilahi sebepten kaynaklandigini ve bunun da bir hikmet ¢ergevesinde ger-
ceklestigini savunur. Onun agisindan bu hikmet, insanlar peygamberlerin iistiin
giiclerle donatilmis olaganiistii ve mucizevi bir doniistiirmelerini engellemektir.
Dolayistyla Hz. Peygamber’in namazda unutup yanildigi ve uyuyakalip sabah
namazini gecirmesiyle ilgili haber ve rivayetler, ne ayiplanmay1 ve kinanmay1
ne kendisine eksiklik, kusur, kabahat ve ihmal isnat etmeyi gerektirir. Bu durum,
onun masumiyetine halel getirmedigi gibi, nebevi otoritesini ve karizmatik lider-
ligini lekelemez, bozmaz ve sarsmaz.

Buna karsin Ibnii>]-Muallim, hocasmin bu yaklasimima kars1 ¢ikar ve
tenkit eder. Ona gore onun bu yaklasiminin kabulii halinde, unutmanin ve
yanilmanin imamlara kadar uzanmasi s6z konusu olur ve bu da masumiyet
anlayigin1 derinden sarsmakla beraber ismet inancini yok eder/ortadan kal-
dirir. Bu yilizden o, Hz. Muhammed’in namazda unutup yanildigi ve uyu-
yakalip sabah namazinin vaktini kagirdigina iliskin ahbarin senet ve metin
bakimindan ihtilaf ve ¢eligkiler icermekle beraber yakin derecesinde dog-
ruluk ve kesinlik degeri tagimadigindan varsayim ve zan ifade ettigini 6ne
stirer. Boylelikle o, ahad tarik ile geldigini iddia ettigi bu iki &hbarin hem din
ve seriatta delil olarak kullanilamayacagini hem de onlarla amel edileme-
yecegini savunur. Onun nazarinda Hz. Peygamber’e eksiklik, kusur ve hata
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nispet eden bu tiir haber ve rivayetler yerine onun her yonden yani soz, fiil
ve davraniglarinda tam ve miikkemmel oldugunu 6ne ¢ikaran ahbara itibar
edilmeli ve bunlar dikkate alinmalidir. Zira Ibnii>l-Muallim, sehvii’n-nebi
meselesini, niibiivvet ve imametin en énemli dayanagi olarak nitelendirdigi
ismet inanciyla dogrudan iliskilendirerek bu meseleyi itikadi bir sorun ola-
rak gérmiis ve kendi iginde biitiinciil ve tutarli olmak adina bdyle bir sdylem
ve bakis acis1 gelistirmistir. Buradan yola koyularak o, diger inang meselele-
rinde oldugu gibi bu meseleyi de bagli oldugu ana meselenin sinirlari icinde
ele alip degerlendirmeyi ve bu anlamda temel inang esaslarina aykir1 ve zit
gordiigii alt konulart ait hususlari istidlale dayali akli bir bakisla temellendir-
meye ¢alismaktadir. Daha agik bir sdyleyisle mezhep taassubu giiden Ibnii>l-
Muallim, miintesibi oldugu mezheple 6zdeslesen imamet nazariyesiyle ce-
lisecegi kaygisiyla peygamberimizin unutup yanilmasi ve uyuyakalmasiyla
ilgili ahbarin uydurma ve yalan oldugunu sdyleyerek giiya tutarli ve sistemli
bir anlayis ve akilci bir tutum sergileme gayreti icerisindedir.

Ancak onun gerek uyku ile unutkanlik ve yanilgi arasinda koklii bir ayirima
gitmesi gerekse peygamberimizi beserilikten styrilmis insaniistii ve olagantistii
bir konuma yiikseltme girisimi, Kur’an’mn ¢izdigi peygamber tasavvuru ve bu
tasavvura uygun sahih stinnet basta olmak tizere aklin bedihi gergekleri ve te-
mel hiikiimleri ile tarihi tecriibe ve olgusal realiteye aykiridir. Zira her seyden
once boyle bir kabul ve sdylem, peygamberimizi beseri 6zelliklerden soyutla-
manin yani sira insan tabiatini ve fitratin1 yok sayan bir dili yansitmaktadir. Kus-
kusuz aklin bedihi olarak bildigi hususlar arasinda dogma, biiylime, yaslanma,
yeme-igme, evlenme, uyuma, yorulma, dinlenme, hastalanma, kizma, tiziilme,
sevinme ve 6lme gibi pek cok fiziki, biyolojik ve duygusal/ruhsal olan tabii ve
fitri 6zellikler gelmektedir. Bu 6zellikler, yaratilis bakimindan tiim insanlar igin
gecerlidir. Diger insanlar gibi peygamberimiz de bu tiir hallerle kars1 karsiya
kalabilmektedir. Bu bedihi ve olgusal realite, his ve miisahedeyle sabit oldugu
gibi tarihi tecriibeyle de Ortlismektedir. Keza Kur’an, bu realiteye ¢okga isaret
ederek's onun beseriligine ve beser olusunun bir sonucu olarak bazi zaaflarmin'®

15 Had 11/27; ibrahim 14/10-11; isra 17/90-94; Kehf 18/110; Enbiya 21/3; Mii’min{in
23/24-25, 33-34, 47; Furkan 25/7-8; Su’ara 26/154, 186; Yasin 36/15; Fussilet 41/6; Kamer
54/24; Tegabun 64/6. Kur’an’in peygamberlerin beseri yonlerine ¢ok¢a vurgu yapmasinin
nedeni, miisrik Araplarimn zihinlerinde kok salan *’Insan higbir zaman Allah»in peygamberi
olamaz; eger Allah, peygamber ihtiyaci duyarsa ya bizatihi kendisi gelir (Bakara 2/118;
Furkan 25/21) ya da melek gonderir (Mii’'mintn 23/24-25; Fussilet 41/14)” inancidir. Ayri-
ca o kimseler, peygamberleri beser olmaktan ¢ikarip onlar1 insaniistii, olaganiistii, erisilmez
ve ulasilmaz istiin varliklar olarak tasavvur etmektedirler. Bu sebeple Hz. Muhammed’in
beser olusundan kaynakli kimi davranislarini sagkinlikla karsilayip “’Buna da ne oluyor ki
bizim gibi yemek yiyor ve ¢arsida dolasiyor” (Furkan 25/7) diyerek bir peygamberin ken-
dileri gibi olmalarini kabullenemiyorlardi. Bunun da &tesinde onun hakiki peygamber ol-
mast i¢in, yaninda kendisinin niibiivvetini sahitlik ve tasdik edecek bir melegin de génderil-
mesinin ve hissi/kevni mucizeler géstermesinin gerekli olduguna inantyorlardi. Zira onlar,
peygamberleri tabiat ve sosyal kanunlar agan, hatta degistirebilen bir konumda olduklarini
diisiinerek onlarin harikulade islere giigleri yeten, gaybi bilen ve 6liimsiiz insaniistii nite-
liklerle donatilmis yiice ve iistiin varliklar oldugu kanisindadirlar (Bagci, 2014, 127, 138).

16 Hz. Muhammed’in beseri zaaflarini iki agidan ele alip degerlendirmek miimkiindiir.
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olmasimin ka¢milmaz olusuna vurgu yapmaktadir (Kehf 18/110; Fussilet 41/6).
Insani yonleriyle ilgili tabii ve fitrf ihtiyaglardan ibaret olan bu zaaflar, ne onun
niiblivvetine ne de ismetine eksiklik ve kusur getirir. Ayrica Hz. Peygamber de
ashabina, bir beser olarak unutma ve yanilma 6zelligine sahip oldugunu bildir-
mektedir (Buhari, Salat, 8:31, Miislim, Mesacid, 9:89; Nesai, Sehv, 13:25, 29,
29; Ibn Mace, Ikamet, 133:1211; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1: 279, 420).
Tiim bunlar, Ibnii>I-Muallimyin ortaya koydugu peygamber algisy/ tasavvuru ile
asla bagdasmamakla beraber taban tabana zit bir goriiniim arz etmektedir.

Netice itibariyle insaniistii ve olagantistii bir peygamber tasavvuru yerine
Kur’an merkezli yani onun ana esaslari, evrensel temel ilkeler, sahih siinnet,
aklin bedihi gercekleri ve temel hiikiimleri ile tarihi tecriibe ve olgusal reali-
teye uygun ve muvafik peygamber tasavvurunun olusturulmasi gerekir. Zira
Kur’an merkezli peygamber tasavvuru, Kur’an’dan uzaklasilmamasi ve kopu-
sun yagsanmamasi adina oldukc¢a 6nemli ve degerlidir. Kur’an’a ve peygambe-
rimizin hayatina dontisii zaruri kilan bu tasavvur, 6ziinde {i¢ husus barindirir.
flki, bu tasavvurda, peygamberimizin olaganiistii 6zelligi olarak vahiy alan
bir peygamber olmasi disinda (Bakara 2/159; Al-i imran 3/164; Nahl 16/43;
Isra 17/93; Kehf 18/110; Enbiya 21/7, 107; Furkan 25/7; Ahzab 33/21, 40;
Fussilet 41/6) mucizevi ve efsanevi niteliklerden arindirilmis olmasidir. Zaten
Kur’an, bir taraftan peygamberimizin beser olusuna vurgu yaparken; 6biir ta-
raftan miisriklerin ondan mucize talepleri kesin ve net olarak reddetmektedir
(En’am 6/7; Yanus 10/96-97; Ra’d 13/31; Hicr 15/14-15; Isra 17/59; Enbiya
21/5-6; Su’ara 26/198-199; Ankebiit 29/50-51). Ikincisi, peygamberimizin de
diger yaratilmiglar gibi degismez, kesin ve baglayici olan adetullah/tabii ve
fitr olan varlik kanunlari, stinnetullah/toplumsal yasalar ve sibgatullah/ahlak
yasalarina baglidir. Son olarak da peygamberimizin siinnetinin bir kisminin
vahiy kaynakli olmadig1 gercegi hesaba katilmali ve bunlar Kur’an’in genel
esaslar1 ve diinya goriisii, aklin bedihi gercekleri ve temel hiikiimleri ile tarihi
tecrlibe ve olgusal realitenin yaninda his ve miisahedeye uygunlugu agisindan
kritik edilmelidir (Bagci, 2014, 497-498). Boylece onun hakkinda birbirine
muhalif ve tezat haber ve rivayetlerin ayiklanmasi temin edilmis olur. Ayni
zamanda kendi i¢inde ihtilaf, carpiklik ve saplantilarin olmadig biitiinciil ve
tutarli Kur’an merkezli bir peygamber tasavvuruna ulagilmis olur.

Birincisi, yaratilis bakimimdan onun diger insanlarla miisterek ve ayni 6zelliklere sahip
olusudur. Nitekim o, diger insanlar gibi evlenmis, esleri ve ¢ocuklart olmustur (Ra’d 13/38)
Ayrica yeme ve igme ihtiyaci hissetmis (Enbiya 21/7-8), carsida-pazarda dolagmis ve alis-
veris yapmigtir (Furkan 25/7). Yine tiim insanlar gibi elem, ac1 ve keder duygularini tatmis
ve hayatin gileli, yorucu ve mesakkatli zamanlarin1 yagsamistir. Bu anlamda insanlarin ken-
disine inanmamalarina, onunla alay etmelerine, bask1 ve iskenceye varan saldirilarina ¢ok
hiiziinlenmistir (Hicr 15/88, 97; Neml 27/70). Aym sekilde kendi kisisel ve aile hayatinda
meydana gelen kimi olaylar karsisinda aci ve 1stirap duymustur. Ikincisi ise beser olusunu
gerektiren bazi zaaflaridir. Bunlar da diger insanlar gibi onun dini tekliflerle yiikiimlii
olmas1 (Maide 5/67, 62, 99; Ylnus 10/104; Ra’d 13/40; Nahl 16/35, 82; Nar 24/54; An-
kebiit 29/18; Ahzab 33/2; Yasin 36/17; Zumer 39/65; Mi’min 40/66; Ahkaf 46/35; Cin
72/23), bilgisinin sinirli olmasi (En"am 6/59; Neml 27/65) ve giiciiniin sinirli (En"am 6/50;
A’raf 7/188; Yinus 10/49; Cin 72/20-23 olmasidir (Bage1, 2014, 148, 151 vd.).
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Giris

Kur’an, Yiice Allah’in insanligin hidayeti i¢in gonderdigi ilahi bir ki-
taptir. Bu itibarla indirilmeye baslandig1 andan itibaren giiniimiize kadar
hi¢bir zaman Miisliimanlarin giindeminden diismemistir. Hz. Peygamber,
Kur’an’in indirilmeye baglanmasiyla beraber bizatihi eylem ve sOylem-
leriyle Kur’an’in hem anlagilmasii saglamis hem de pek c¢ok sahabi ye-
tistirmistir. Onun ahirete irtihalinin ardindan sahabiler, onlardan sonra da
tabiin ulemasi bu ulvi sorumlulugu deruhte etmistir. Kur’an’in anlasilmasi
ve anlatilmasina yonelik gayretler, bu minvalde nesilden nesile araliksiz
devam ederek giiniimiize kadar gelmistir.

Kur’an’in dogru olarak anlasilmasi ve yorumlanabilmesi i¢in ge-
rekli ilimler bulunmaktadir. Bu ilimlerin basinda da kiraat ilmi gelmek-
tedir. Miitevatir ve meshilir olan kiraatler Kur’an hiikmiinde oldugundan
Kur’an’in anlasilmasina yapmis oldugu katki daha da 6nem arz etmek-
tedir. Kiraat konusu, Kur’an ilimleri agisindan 6nem arz etmektedir. Bu
bakimdan tefsir literatiiriinde oldukga iizerinde durulan bir konuma sahip
olmustur.

Kur’an’da kiraat farkliliklarinin oldugu bilindiginden Kur’an’1 anla-
maya yonelik kaleme alinan eserlerde kiraat ihtilaflarina yer verilmektedir.
Miifessirler, yaptiklari agiklamalar1 desteklemeye yonelik bazen bagka bir
kiraat ihtilafindan istifade etmis, bazen de ilgili dyetin muhtemel manalarini
tespit etmeye ¢aligmiglardir. Bununla birlikte kiraatlerin tevcihinde kiraat-
Arap dili iligkisini de tefsirlerinde beyan etmislerdir.

Bu c¢alismada, Mu‘tezile ekoliine mensup Zemahseri’nin kiraat
farkliliklarina yaklasimi, Bakara stiresi 6rneginde ele alinmaktadir. Calis-
ma dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Zemahseri’nin hayati
Ozetle ele alinmakta, ikinci boliimde Bakara stiresi hakkinda bilgi verilmek-
te, liclincii boliimde Kiraat farkliliklarina deginilmekte, dordiincii boliimde
ise Zemahseri’nin kiraat farkliliklarina yaklasimi iizerinde durulmaktadir.
Sonug boliimiinde de elde edilen veriler 6zet bir bigimde aktarilmaktadir.

1. Zemahser?’nin Hayati

“Eb’l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemabhseri”, hicri 467 yil1 27 Receb ayimin 27°sinde (18.03.1075) Zemahser
koylinde dogmustur. Zemahser, “Tiirkmenistan’in Tasavuz ‘Dasoguz,
Tasauz’ ilinin Koroglu il¢esine bagl bir koydiir”.!

1  Ebir’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-Ber-
meki el-Irbili ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘ydn, ed. Thsan Abbas (Beyrut: Darii’s-Sadr, 1968), 5/173;
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, ed. Suayb el-Ar-
naut - Muhammed N. el-Araksiisi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 20/154; Mustafa Oztiirk
- M. Suat Mertoglu, “Zemahseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 44/235-238.
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O, dogum yerine nispetle Zemahseri, uzun bir donem Mekke’de
yasamis olmasi nedeniyle Céarullah, bdlge insanlarinca onure edilerek
“fahr-i harizm” unvanlari verilmistir. Kokeninin Fars’tan oldugunu sdyley-
enlerle beraber yasadig1 yer olan Harizm’in biiyiik ¢ogunlugunun Tiirk ol-
masi1 nedeniyle Tiirk asilli oldugu da sdylenmistir.2 Onun, ¢ocuklugunda
gecirdigi bir kaza neticesinde bir bacagini kaybettigi bu nedenle takma bir
bacakla hayatini idame ettirdigi ve bu yilizden siirekli uzun elbise giydigi
ifade edilmistir.’

Zemahseri, maddi durumu zayif dindar bir aileye mensuptur. Daha
kiiciik yasinda iken ilim 6grenmeye baslamistir. Kur’an’1 ve okuma yaz-
may1 babasindan 6grenmistir. Babasi, onun engelli oldugundan gec¢imini
terzilik meslegi ile saglamasini istemis, ancak onun ilme olan sonsuz istek
ve arzusu iizerine medreseye gondermistir. O, son nefesine kadar hem ilim
O0grenmis hem de ilim 6gretmistir.*

Zemahseri, donemin ilim merkezlerinden Harizm, Buhara, Bagdat
ve Mekke’ye defaatle gitmis ve buralardaki bir¢ok alimden ders almistir.*
Onun ilmi kisiliginin olugsmasinda dénemin Mu‘tezile alimlerinden Ebi
Mudar Mahmiid b. Cerir ed-Dabbi el-Isfahani’nin biiyiik katkis1 olmustur.
Tip, nahiv, liigat gibi alanlarda donemin en yetkin isimlerinden olan Dab-
bi, Zemahseri’ye her alanda destek olmus ve o donemin ileri gelen siyasi
figiirleriyle tanigsmasina da aracilik etmistir.°

Zemahseri’'nin hi¢ evlenmedigi ifade edilmisti. Mekke, Bagdat,
Harizm gibi ilim merkezlerinde ¢ok sayida dgrenci yetistirmistir. 512/1118
tarihinde agir bir sekilde hastalanmuis, iyilesince de Mekke’ye gitmis, bura-
da iki y1l kaldiktan sonra tekrar Harizm’e donmiistlir. On sene Harizm’de
kaldiktan sonra yeniden Mekke’ye gitmistir. Mekke’deki bazi Mu‘tezili
alimler ile Ibn Vehhas’in 1srarlar1 sonucu el-Kessdf adli tefsirini kaleme
almaya baglamis ve 2 yi1l 4 ay gibi kisa bir stirede de tamamlamistir.”

Zemahgeri, ilim tahsili i¢in bir¢ok yer dolasmis, en sonunda mem-
leketine donmiistiir. Ancak, belli bir zamandan sonra tekrar Bagdat’a
(533/1138) gitmistir. Bu siiregte bir taraftan hocalik yaparken diger taraf-
tan donemin miiderrislerinden Mevhib b. Ahmed el-Cevaliki’ye 6gren-
ci olmus ve altmis alt1 yasinda icazetname sahibi olmustur. Daha sonra
Ozbekistan’da bulunan Ciircaniye’ye donerek oraya yerlesmistir. Burada

2 Ogztiirk - Mertoglu, “Zemahseri”, 44/235.

3 M. Edip Cagmar, “ez-Zemahseri ve el-Makamat Adh Eseri”, Dicle Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi 4/1 (2002), 78.

ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘van, 5/168-174.

Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan, 5/169.

ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yin, 5/168.

4
5
6
7  Tbn Hallikan, Vefeyditii’l-a ‘yan, 5/168-174; Oztiirk - Mertoglu, “Zemahseri”, 44/235-238.
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yagamini siirdiiriirken 9 ziilhicce 538 (13 Haziran 1144) yilinda, bir arefe
gecesinde, Ciircaniye’de alem-i bekaya irtihal etmigtir.®

2. Bakara Siiresi

Bakara sliresi Medine doneminde nazil olmustur. 286 ayet olup
Kur’an’in en uzun sresidir. Ismini 67-73. ayetlerdeki “bakara” (sigir)
lafzindan almistir. Mushaftaki resmi siraya gore 2, inis siralamasinda ise
87. stredir. Stirenin hepsine yonelik bir sebebi niizlli yoktur ancak ¢ok
sayidaki ayete yonelik hususi niiziil sebebi bulunmaktadir. Strenin ihtiva
ettigi konular1 su sekilde dzetlemek miimkiindiir: Stirede Islam’m itikat,
ibadet ve ahlak esaslarina yonelik temel ilkeler agiklanmaktadir. Miimin,
miinafik ve kafirlerin 6zellikleri tanimlanmaktadir. Allah’n varliginin ve
birliginin delilleri ortaya konmaktadir. Insanin yaratilis ve kabiliyetler-
ine vurgu yapilmaktadir. Insanin imtiham hakkinda bilgi verilmektedir.
Israilogullarinin ibretlik hikayeleri anlatilmaktadir. Daha énceki dinlerin
evrensel ilkelerinin Islam’in kapsamma almmis oldugu zikredilmektedir.
Hz. Ibrahim’in (a.s.) hikdyesine, Kabe’nin insa edilisine ve kible olusuna
deginilmektedir. Islam dininin temel hiikiimlerine y&nelik konulara par-
mak basilmaktadir. Allah-kul iligkisi iizerinde durulmakta, 6rnek dualar ve
benzeri konulara yonelik hiikiimlere yer verilmektedir. Bu siirenin fazile-
tine yonelik Hz. Peygamber’den bazi hadisler nakledilmistir.’

3. Kiraat Farklhihklarina Kisa Bir Bakis

Kur’an ilimleri, Kur’an ile alakali ilmi disiplinleri i¢eren, terimsel
baglamda “sebeb-i niizlli, nasih, mensth, i‘cazi, kiraati, tertibi, toplan-
masi, yazilmasi, tefsiri, dil, iislib ve beldgati gibi hususlar1 bir araya ge-
tiren bir ilim dalidir”.1

Kiraat, lugatta “telaffuz etmek, tilavet etmek, okumak” manasinda
masdar, “sesli veya sessiz, nagmeli veya nagmesiz olarak tilavet etmek”
anlaminda isimdir. Ayn1 kokten gelen kur’an seklindeki masdar1 da kiraat
ile es anlamdadir."

8  ez-Zehebi, Siveru a‘lami’n-niibeld, 20/155; Omer Rizd Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin
terdcimii miisannifi'I-kiitiibi'I- ‘arabyye (Beyrut: Thyaii’t Tiirasi’l-Arabi, 1993), 3/822-823; Safak
Catal, el-Kegsdf ve el-Mizdn Adli Tefsirlerin Kur’dn Ilimleri Acisindan Mukdyesesi (Istanbul:
Universite Yayinlari, 2022), 25-37.

9  Bakara siresinin faziletine dair rivayetler i¢in bk. EbG’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac
el-Kuseyri Miislim, el-Cdami ‘u’s-sahih (Riyad: Daru’t- Tayyibe, 2006), “Miisafirin”, 212, 252;
Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u s-sahih (Beyrit, 2002), “Fezail”, 10.
10 Muhammed Abdiilazim ez-Zirkani, Mendhilii’l-‘irfan fi ‘ultimi’l-Kur’an, ed. Fevvaz
Ahmed Zemerli (Beyrit: Daru’l-Kitabu’l-Arabiyye, 1995), 1/27; Abdulhamit Birigik, “Ulimu’l-
Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Asnsiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 42/132-135.

11 Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi
garibi’l-Kurdn, ed. Seyyid Muhammed Keydani (Beyrut: Daru’l-Ma’arife, ts), 401-402.
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Ulimu’l-Kur’an ekseninde kiraat, ¢esitli sekillerde tanimlanmaktadir.
Isfahani’ye gore “tertil’de kelimeleri ve harfleri ve birbirine katmak”,
Tagkdprizade’ye gore “miitevatir ihtilaf vecihleri baglaminda Kur’an’in
nazmindan bahseden bir ilim”,"* Cezeri’ye gore ise “Kur’an kelimeleri-
nin okuma bi¢imlerini ve ravilerine nispet ederek bu kelimelerin degisik
okuyuslarin1 konu edinen ilim dalidir.”** ibnii’l-Cezeri’nin bu tanimla-
masiin daha kapsayict oldugunu séylemek miimkiindiir."* Bunlarla bir-
likte her bir kiraat imaminin okuyuslarina yonelik, Kiraat: Asim vb. terim
kullanilmaktadir. Baglangicta kirat yerine harf kelimesinin kullanildig: an-
lagilmaktadir.'

Mevcut kiraatlere bakildiginda, bazen bir kelimeye iliskin ¢ok cesitli
vecihlerin oldugu anlagilmaktadir. Kiraat alimlerine gore bir kiraatin sahih
sayilabilmesi i¢in birtakim sartlar bulunmaktadir. Buna goére o rivayetin
Hz. Osman hattina uygun, sahih bir senede sahip ve Arap diline uygun
olmasi sart1 gerekmektedir.!” Arap diline uygunluk sartinin tartisma konu-
su edildigi, kiraatlere yonelik tartismalarin Arap dili eksenli gerceklestigi
anlagilmaktadir.'®

Sahih kavrami, kiraat ilminde genellikle iki anlamda kullanilmak-
tadir. Birincisine gore, muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e ulasan, Hz.
Osman’in ¢ogalttirdigi mushaflardan birine takdiren de olsa uygunluk arz
eden ve bir vechiyle de olsa Arap dili kurallarina uygun olanlar ittifakla
sahih kiraat kabul edilmektedir."

Ikincisine gdre ise, muttasil giivenilir bir senet ve Arap diline uygun-
luk sartlarma haiz olmalarina ragmen Hz. Osman’in ¢ogalttirdigi musha-
flara uygunlugu olmayan kiraatler de sahih telakki edilmektedir. Ancak bu
kiraatlerin Hz. Osman’in ¢ogalttirdigt mushaflara uygunlugu olmadigin-
dan okunmasi céiz goriilmemektedir.?’

12 el-Isfahani, el-Miifiedat, “kre”, 401-402.

13 Eb0’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-Firtzabadi, e/-Kdmiisii’l-
muhit (Beyrit, 1993), “kre” md.

14 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf el-Cezeri
Ibnii’1-Cezeri, Miincidii I-mukri ’in, ts., 3.

15 Abdulhamit Birisik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 25/425-432.

16 Mekkib. Ebii Talib, el-Ibdne ‘an me ‘dni’l-kirddt, ed. Muhyiddin Ramazan (Dimasgk, 1979),
71.

17 Ebh Talib, el-Ibdne, 39; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Ali b. Yusuf el-Cezeri, en-Negr fi’l-kira dti’l- ‘agr, ts., 1/9-12; Mustafa Kilig, “Zemahseri’nin
Kiraatleri Kabul Sartlari”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (ts.), 149-184.
18 el-Cezeri, en-Negr, 1/9-12; Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin tefsire etkisi (Istanbul, 2001),
91-92; Mehmet Unal, Kur dn in anlasiimasinda kiraat farklihiklarinn rolii (Ankara, 2005), 48-
53; Erdogan Bas, Ahfes ve kiraatler (fstanbul, 2012), 72-74.

19 Eba Talib, el-Ibdne, 39; el-Cezeri, en-Nesr, 1/9-12.

20 Ibnii’l-Cezerd, Miincidii’lI-mukri’in, 16-17.
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Hz. Peygamber’in yedi harf ruhsati, kiraat farkliliklarinin nedenini
olusturmaktadir. Baz1 sahébilerden bu tarz sahih kiraatler rivayet edilm-
istir.?! Kiraat ilminde miitevatir ya da meshur kabul edilen on kiraat sahih
kabul edilmigtir. Ancak sahih kiraatin ii¢ temel sartin1 tagimayan bir kiraat,
seb‘a (7) ya da asere (10) kiraat imamindan gelmis ise de sdz olarak ni-
telendirilmektedir.”

Kur’an’in indirilme siirecinde inen ayetler Hz. Peygamber tarafin-
dan vahiy kétiplerine yazdirilmis, ayetlerinin yazili oldugu bu malzemeler
Hz. Peygamber’in kendi yaninda korunmustur. Kiraat farkliliklar niizil
siirecinde bir sikint1 olusturmazken Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu ihtilaf, Kur’an’in toplanmasiyla da kes-
in olarak ortadan kalkmazken Kureys lehgesiyle”® Kur’an’in Hz. Osman
tarafindan ¢ogaltilmasi1 ve kisisel Kur’an niishalarinin imha edilmesiyle
sona ermistir.?*

Bagta Mushaflarin gonderildigi yerler olmak Hz. Osman Musha-
flarinin islam cografyasma yayilmasiyla birlikte kiraat merkezleri olusma-
ya baglamigtir. Kiraat ¢caligmalar1 Hicrd ilk ii¢ asirda Mekke, Medine, Kiife,
Basra ve Sam gibi merkezlerde yogunlasirken fetihlerle beraber Misir,
Kuzey Afrika, Endiiliis, iran, Anadolu ve Orta Asya’ya kadar yayilmistir.2s

S6z konusu merkezlerindeki alimler hocalarmdan 6grendikleri tel-
affuza yonelik farkli okuyuslara kendi tercihlerini de katarak 6gretmeye
baslamiglardir. Sahih okuyuslara yonelik tercihleri bulunan alimlere olan
ragbet neticesinde de ilk kiraat ekolleri olusmaya baslamistir.?

Kaleme alinan ilk eserlerde kayda gegen kiraatlerin sayisinin otuzu
astig1 anlagilmaktadir. Meshur 7 kiraat ile birlikte Ebi Ubeyd Kasim b.
Sellam 25, Cehdami ve Ibn Cerir et-Taberi’de 20 kiraati kaydetmistir. ibn
Miicahid’in Kitdbii s-seb ‘a adl1 eseri kiraat ilmine yonelik bir doniim nok-
tas1 olusturmaktadir. S6z konusu bu kiraatlerden kabul goéren kiraatler ise
sunlardir: Medine’de Nafi, Mekke’de Tbn Kesir, Kafe’de, Asim, Hamza ve
Kisai, Basra’da Ebt Amr, Sam’da da ibn Amir kabul gormiistiir.”’

Ibn Miicahid’in sahih kiraatlere yonelik yaptig1 tasnif yaygmlik ka-
zanmustir.® Yedi kiraate yonelik Ibn Miicahid’in tercihlerini benimseyen
Ebl Amr ed-Dani’nin kaleme aldig1 eserler seb’a kiraati 6gretiminde te-
mel referans olarak goriilmektedir. Kiraat 6gretiminde Satibi’nin Hirzii'l-

21 Bk. el-Cezeri, en-Nesr, 1/9-10.

22 el-Cezeri, en-Nesr, 1/9-10.

23 el-Buhari, el-Cdmi ‘us-sahih, “Fezaili’l-Kur’an”, 2.

24 Birisik, “Kiraat”, 25/425-432.

25  Ali b. Muhammed es-Sehavi, Cemdlii’l-kurrd ve kemdlii’'l-ikrd, ed. Ali Hiiseyin el-Bevvab
(Mekke, 1987), 2/428-432.

26 es-Sehavi, Cemalii’l-kurra, 2/428-432.

27 es-Sehavi, Cemadlii’l-kurrd, 2/428-432.

28 el-Cezeri, en-Nesr, 1/34.
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emdni isimli eseri de kayitlarda yer almaktadir. Onlu sisteme yonelik Ibn

Mihrén en-Nisabiri’nin e/-Gdye fi'l-kird 'ati’[- ‘asr adl1 eser, ilk eser olarak
bilinmektedir.

Kiraat tedrisinde onlu tasnifi bir tarik haline Ibnii’l-Cezeri ge-
tirmistir. Onun tarafindan kaleme aliman “en-Nesr”, “Tayyibetii’n-nesr”,
ve “Takribii’n-nesr” vb. eserler ile seb‘a kiraatinin yerini agere tariki
almistir. S6z konusu onlu sistem, dnceleri Osmanli topraklar ile Misir ve
Orta Asya’nin ¢esitli bolgelerinde yaygin iken Miisliimanlarin Endiiliis’de-
ki varhginin sona ermesiyle (1492) diger Islam cografyasinda yaygimlik
kazanmistir. Onlu sistemde kiraat tedrisi, Kuzey Afrika’da Nafi‘ kiraati-
nin Vers rivayeti, Sudan bolgesinde Ebli Amr kiraati, islam cografyasinin
diger bolgelerinde de Asim kiraatinin Hafs rivayeti yaygin bir bigimde
okunmaktadir.*

Sahih kiraat sartlarinin birini kaybedenler saz olarak degerlendir-
ilmektedir. Saz kiraatler kendi i¢inde kategorize edilmektedir. Arap dili
ile mushaflardan birine uygunluk sartini tasimayan bir kiraatin yedi harf
iznine istinaden ¢esitli amagclar i¢in kullanilmas1 miimkiindiir. Fakat kesin-
tisiz bir senet sartini tasimayan bir kiraat, uydurma pozisyonuna diisecegin-
den terk edilmesi gerekmektedir. Arap dili ile mushaflara uygunluk sartini
tagimig olsa da senet zincirindeki ricali sika (giivenilir) olmayan kiraat de
saz olarak nitelendirilmektedir. Sahih kiraatin ¢ sartin1 tagiyan kiraatler-
in seb‘a veya agere kiraatten olmasa da sahih kabul edilmesi yoniinde bir
egilim s6z konusudur. Bu okuyuslarin kabul edilmemesi seb‘a ve asere
sistemindeki ihtilaflarin kabul edilmesini anlamsiz kilacaktir.?!

Saz kiraatlerin ibadet amacli ve namazlarda okunmasi miimkiin
degildir. > Ancak fikih konusundaki bazi meselelerin ¢oziimii ile Arap
dilinde sahit olarak kullanilmasi miimkiindiir.** A‘mes, Hasan-1 Basri,
Yezidi ve ibn Muhaysin’in kiraatleri ittifakla iz kabul edilmektedir. Tef-
sir amagli, Sahdbe tarafindan Kur’an’in aslindan olmadig: halde ayetlerin
arasina yazilan miidrec kiraatler de saz olarak degerlendirilmesi gerekme-
ktedir.**

29  Ali Eroglu, “Ibn Mihran en-Nisabari”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 20/199-200.

30 Bingik, “Kiraat”, 25/425-432.

31 el-Cezeri, en-Nesr, 1/9.

32 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, ed. Mu-
hammed Ebii'l-Fazl ed-Dimyati (Misir: Daru’l-Hadis, 2006), 1/332-333.

33 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiyiti el-Hudayri, el-1¢-
kdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Mektebetii’s-Sekafiyye, 1973), 1/256.

34 es-Siiydti, el-ftkan, 1/243.
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4. Zemahseri’nin Kiraat Farkhiliklarima Yaklasim

Kiraat farkliliklar genellikle ya anlam degisikligine neden olmakta ya
da Kureys lehgesinin disinda bir kullanisi meydan getirmektedir. Kiraatle-
rin Arap dili kurallarina gore degerlendirilip degerlendirilemeyecegi me-
selesi kiraat ilminde 6nem arz etmektedir. Basra ve Kiife dil merkezlerine
mensup alimlere gore kiraatlerden bazilar fasih olmayip Arap dili kuralla-
rina uygun degildir. Zemahseri, Ferra, Zeccac ve Asmai gibi alimlere gore
bazi kiraatler, kiraat imamlarinin bireysel tercihleridir. S6z konusu kira-
atlerin Hz. Peygamber’e ulasan bir senedi mevcut degildir. Zemahseri’ye
gore kiraatler, tevkifi degil ihtiyari ve ictihadidir. Ona gore bazi kiraatler,
Arap dil bilgisi kurallarina uymamaktadir.’

Kur’an lafizlarmin okunusu miitevatir ve saz seklinde iki kisma ay-
rilmaktadir. Dolaysiyla kiraatler, bu iki olguya goére anlamlandirilmakta
ve degerlendirilmektedir. Zemahseri’ye gore kiraatin Arap dili kurallarina
uygunlugu 6nem arz ettiginden tefsirinde miitevatir kiraatlerin yani sira
birgok saz kiraatlerin de nakledildigi goriilmektedir.’ O, bu anlayisi nede-
niyle Kadi iyaz, Ibnii’l-Miineyyir, ibn Teymiyye ve Ebi Hayyan el-Ende-
liisi gibi baz1 alimlerce elestirilmistir.>’

Simdi Bakara siiresindeki bazi dyetler iizerinden Zemahseri’nin kira-
atlere yaklagimini tespit etmeye ¢aligalim.

Zemahseri’ nin, ayetlerin anlam derinliklerindeki muhtemel manalar1
ortaya ¢ikarmak ve Kur’an’in tefsirine yonelik kiraatlerden istifade etmek
istedigi ifade edilmektedir.’® Buna dair Bakara 2/10. ayeti 6rnek gosterile-
bilir. Ilgili Ayet metni ve meali sdyledir: < 3Jsmea o= < Jlasa 1JJ 0=l
soa g 3 sa el M) 35y “Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da
onlardaki bozuklugu arttirmigtiv. Yalan soylemeleri yiiziinden, kendilerine
act veren bir azap da vardr. ¥

Zemahseri’ye gore bu dyette gecen ~u=l “meradan” kelimesi,
Ebl Amr tarafindan ra harfinin siikinu ile “merdun ve merdan” seklinde,
“yekziblin” bagka bir kiraatte “yiikezzibiin” seklinde okunmustur. Yiikez-
ziblin kelimesi yalanlamay1 veya yalan sdylemde miibalaga etmeyi ifade
etmektedir. Buna bezer bir durum “dogru sdyledi” manasindaki “sadeka”

fiilinin miibalagali hali “saddeka” bi¢iminde de mevcuttur.* Zemahseri’ye

35 Bingsik, “Kiraat”, 25/425-432.

36 Ebd’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an
haka’iki gavamidi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi vuciihi t-te vil, ed. Murat Siiliin, gev. Muhammed
Coskun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2020), 1/24; Catal,
el-Kessdf ve el-Mizin Adl Tefsirlerin Kur’dn Ilimleri A¢isindan Mukdyesesi, 285.

37 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 2020, 2/41.

38 Ismail Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2/26 (1984), 82.

39 Bakara 2/10.

40 Ebd’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an
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gore miinafik, asir1 yalanciliklari nedeniyle ne tarafa gidecegini bilemeyen
tereddiit i¢indeki koyuna benzemektedir.*!

“Yekzibtin” kelimesinin Nafi¢, ibn Kesir, Ebd Amr, ibn Amir, Ebd
Ca‘fer ve Yakub kiraatlerinde “ylikezzibin” seklinde okundugu Razi, Kur-
tubi, Ibn Kesir ve Elmalili Hamdi Yazir tarafindan da nakledilmektedir. 2

Omer Nasuhi bilmen de benzer sekilde bir yorum yaparak “yiikezzi-
bln” seklindeki okunusun, yalanin ¢oklugunu ifade ettigini ve miinafikla-
rin korkung sonlarinin sebebinin iman etmedikleri halde iman etmis gibi

goziikerek yalan sdylemeleri oldugunu dile getirmistir.*

Zemahseri'nin, kiraat farkliliklar yoluyla ayetin anlam derinligindeki
manay1 ortaya koymaya c¢alistig1 anlagilmaktadir.

Zemahseri’ nin kiraatlerden, mezhebine yardim edecek sekilde istifade
etmek istedigi dile getirilmektedir.* Bu konuya dair Bakara 2/48. ayetini
ornek gostermek miimkiindiir. Tlgili dyet metni ve meali soyledir: 503 sl
Gl O & s O g4 Oios Gt T 30 (5300 al8) Gialgd 501 (33 alel 30
301 82 Lsbiimlsh “Oyle bir giinden korkun ki, o giin kimse baskast icin bir
sey odeyemez, hi¢c kimseden sefaat kabul olunmaz, hi¢cbir kimsenin yerine
baskast kabul edilmez, onlara asla yardim da yapiimaz. "

Kiyamet gilinlinde sefaatle alakali husustan bahseden bu ayet hakkinda
Zemahseri su yorumu yapmaktadir: Ona gore bu ayetteki “ve ld yukbelii
minhd sefdatiin” lafz1 Katade b. Di‘dme es-Sedisi tarafindan etken ola-
rak “ve ld yekbelii minhd sefdaten” [ gseklinde okunmustur. Bu sekilde
mana “Allah ondan sefaat kabul etmez” seklinde olur. Ona gore bu ayet,
ahirette glinahkarlar i¢in sefaatin s6z konusu olmayacagina isaret etmekte-
dir. Cilinkii burada genel bir olumsuzlama s6z konusudur. Bu olumsuzlama
ise hi¢bir kimsenin bir bagkasi igin herhangi bir bedel vermeyecegi higbir
kimsenin araciliginin kabul gérmeyecegi anlamini zorunlu kilmaktadir. Bu
da giinahkarlar i¢in sefaatin olmadigin1 gostermektedir.

Ehl-i stinnete gore ise kiyamette sefaatin olmas1 miimkiindiir. O giin,
giinahkarlara yonelik peygamberler ve Allah nezdinde itibarli kullar tara-

hakdiki gavamizi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavi’l fi vuciihi t-te 'vil, ed. Muhammed Abdiisselam Sahin
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1971), 1/68-69.

41 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 1971, 1/69.

42 Eba Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Taberistani er-Razi,
Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 71; Ebt Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur 'dn, ed. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki
(Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 1/285; Elmalilt Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur ’dn
Dili, ed. Asim Ciineyd Kéksal - Murat Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
lig1 Yaymlari: 182, 2021), 2/348.

43 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen
Yaymevi, 1985), 1/18.

44 Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, 82.

45 Bakara 2/48.

46 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1971, 1/139.
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findan sefaat edilmesi miimkiindiir.#’ Fakat Yiice Allah’1n izni disinda hi¢
kimsenin gefaati miimkiin degildir.*® Yazir’a gore bu ayet delil gosterile-
rek Mu‘tezile tarafindan biiyiik giinah isleyenlere yonelik sefaat reddedil-
mektedir. Oysaki bu ayette yasaklanan sefaat inkarcilara yoneliktir. Ciinkii
Israilogullar1 peygamberlerinin kendilerine kiyamette sefaat edeceklerine
inanmaktadir. Yoksa kiyamette Allah’n izniyle sefaat olacaktir. Reddedi-
len sey Allah’in izni olmadan tasavvur edilen sefaat anlayisidir.

Zemahseri’nin, mezhebinin goriigleri dogrultusunda kiraatlerden ya-
rarlanmak istedigini sdylemek miimkiindiir.

Zemahseri’nin, Kur’an’in giizellik Gislibu ile manay1 kuvvetlendirme-
yen bir kiraati tercih etmedigi zikredilmektedir.*® Bakara 2/96. ayetinin bu
konuya drnek gésterilmesi mﬁmkﬁndiir Ilgili ayet metni ve meali soyledir:

d“—'CJU”? \CJUa Uu‘w &d& Cnga J(‘U U.\Lgu ‘L}U‘J}‘ ngd \CAB(, Js 6&& i
Gp 3 83 b5E e 20 Vg G ka5 I Cuag) w8l @Epdso “Yemin
olsun ki, onlart insanlarin yasamaya en diiskiinii olarak bulursun, miisrik-
lerden de ¢ok; her biri ister ki bin sene yasasin. Oysa ¢ok yasatilmast hi¢
kimseyi azaptan kurtaramaz. Allah onlarin yapmakta olduklarini eksiksiz
gortir.””!

Yahudilerin diinyaya asir1 diiskiinliiklerinden? bahseden bu ayete y6—
nehk Zemahseri’nin yorumu soyledir: Zemahseri’ye gore ayetteki §ds
Cd}b «ala hayatin» ifadesinin nekre olarak kullanilma nedeni sudur; “ha-
yat” ifadesi ile hususi bir hayat, yani uzun bir hayatin kastedilmektedir. Bu
nedenle de “hayat” seklindeki bu okuyus, Ubeyy b. Ka‘b’in “alel-hayat”
seklindeki marife okuyusundan {islup ve anlam agisindan daha etkili ve
daha kuvvetlidir. %

Réazi’de bu kelimeyi Zemahseri gibi yorumlamakta ¢, ¢Js “ala
hayatin” kelimesinin “hususi bir hayata karsilik olmak iizere siirekli devam
eden bir hayat” demek oldugunu séylemektedir. Bu nedenle de bu kelime-
nin nekre olarak okunmasi Ubeyy b. Ka‘b’m 'Jz'ss ¢ds “ale’l-hayati”
seklindeki marife olarak okumasindan daha yerinde bir okuyustur.*

Zemahseri’nin, “hayat” kelimesinin nekre seklindeki kiraatini tercih
etmesinin nedeninin, Ubeyy b. Ka‘b’in “el-hayat” bi¢iminde marife olarak

47 Daha genis bilgi i¢in bk. er-Razi, Mefditihu’l-gayb, 55-60.

48 Omnegin bk. Bakara 2/255; Meryem 19/87; Taha 20/109. Hayrettin Karaman vd., Kur’dn
Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 2/119-120.

49  Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur ’dn Dili, ed. Ismail Karagam vd. (fstanbul:
Zehraveyn Yayincilik, 1992), 7/457.

50 Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, 86

51 Bakara 2/96.

52 Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Cimi ‘u’l-beydn
‘an te’vili ’dyi’l-Kur’dn, ed. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kéhire: Daru’l-Hicr, 2001),
22/275-282; Karaman vd., Kurdn Yolu, 2/159-160.

53 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1971, 1/168.

54 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 85-87.
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okumasindan daha etkili ve manay1 daha gii¢lii kildigindan oldugu anlasil-
maktadir.

Zemahseri’'nin, ayetleri tefsir ederken biitiin kiraatlerden istifade et-
tigi anlasilmaktadir.®® Bu konuya iliskin Bakara 2/226. ayetini 6rnek ver-
mek miimkiindiir. {lgili Ayet metni ve meali su sekildedir dd’%sd«sf‘i!}u}d
uuu‘db? ‘—‘J‘—U‘ \Juta ‘U“’J ‘J‘U ub u SNJJe &MJJ JCLS? “Kadinlarindan
uzaklasmaya yemin edenler icin dort ay beklemek vardwr. Eger geri doner-
lerse Allah ¢ok bagiglayicidir, sonsuz rahmet sahibidir. "%

Zemahgeri’ye gore, “11a”* yapanlarin eslerine donebilmeleri igin dort
aylik bir siire beklemeleri gerektigini aciklayan Ayette gegen <ildy a5 “sa-
yet donerlerse” lafzi, s6z konusu dort aylik siireye isaret ederek “sayet o
aylar i¢inde donerlerse” anlamina gelmektedir. Buna delil de, Abdullah b.
Mes‘id’un “fe in fad fthinne” “eger o aylar icerisinde donerlerse” seklin-
deki kiraatidir.*®

Razi’ye gore <ls <l sartimin anlam, “eger donerlerse” demektir.
Arapgada fey, bir seyin dnceki haline donmesini ifade etmektedir. Giines
gdlgeyi giderdiginde, gdlge donmektedir. Iste bu yiizden golge /J-iss ala-
rak isimlendirilmigtir.®

Yazir’a gore <5 <l ifadesi, “eger dort aylik bir siire icinde fey’ ya-
parlarsa, yani yemini bozarak davranislariyla yeminlerinin aksine yapar-
larsa” anlamina gelmektedir.®

Zemahseri’nin, Abdullah b. Mes‘tid’un “fe in fad fihinne” “eger o ay-
lar igerisinde donerlerse” seklindeki kiraatinden istifade ettigi goriilmek-
tedir.

Zemahseri’ye gore kiraatin zaptinda (hifz) nahiv ilminin bilinmesinin
zaruri oldugu, bazi okuyus farkliliklarinin nedeninin nahiv ilminin iyi bi-
linmemesinden kaynaklandig1 nakledilmektedir.®! Bu konuya iligskin Baka-
ra 2/284. ayetini ornek gostermek mimkiindir. Ilgili Ayet metni ve meali
soyled]r ddc e\ s Uu*e)“—’ }?\ o ‘J\Ju" )‘u k_\k_l.lj\ ?\ ‘—“LS ‘u‘—’uﬂde \}
ucujb LSC\U“‘—“Je (o=} \dda “JLEE‘JJ d?U Lgu.u\; }Lﬁtj‘—‘ ?U LSU““" J\dd° &dd ‘Jd
Gise Bxs) “Goklerde ve yerde ne varsa hepsinin miilkiyeti Allah’a aittir:
Icinizdekini agiga vursaniz da gizleseniz de Allah sizi ondan hesaba ceker:
Sonra diledigini bagislar, diledigine azap eder; Allah her seye kadirdir. "%

55 ez-Zemabhseri, el-Kessaf, 2020, 2/25-26.

56 Bakara 2/226.

57 1la, “Bir erkegin esi ile bir siire cinsel iliskide bulunmamak iizere yemin etmesi” demektir.
Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/360-361; 11 hakkinda daha genis bilgi igin bk. el-Kurtubi, el-
Cami‘, 1/21-35.

58 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1971, 1/266.

59 er-Razi, Mefadtihu’l-gayb, 85-90.

60 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/850.

61 Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, 87.

62 Bakara 2/284.
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Zemahseri’nin, bu ayete yonelik yorumu su sekildedir: Zemahseri’ye
gore bu ayetteki L—utu ) ve 3sg 2 filleri, sonlari cezimli olarak “fe yag-
fir’ ve “ve yiiazzib” seklinde kiraat edilmistir. Bu fiiller, bagina “o” zamiri
takdir edilmek suretiyle merfu bigimde de okunmustur. Bu fiillerin sonunu
cezmederek okuyanin okuyusu, rd harfinin 1zhan “fe-yagfir limen” ve ba
harfinin idgamiyla “ve yii‘azzimmen” bi¢iminde olur. Bu fiil, rda’nin idga-
miyla “fe-yagfillimen” seklinde okundugunda 1am harfi hatali okunmusg
olur. Bu okuyusu, Ebi Amr’a isnat ederek rivayet eden kimse bu durum-
da iki kere hata islemig demektir. Bunlardan birincisi hata yapmis olmasi,
ikincisi ise bunu Arap diline en iyi vakif olan birine isnat etmis olmasidir.
Bu durum ise onun cehaletinin gostergesidir. Zemahseri’ye gore bu tiir ri-
vayetlerin var olusu ravilerin zabt (hifz) zayifligi, Ravilerin zabt zayiflig
ise dirayet yetersizligindendir. Bunlarin iizerinden ancak Nahivcilerin gel-
mesi miimkiindiir.®

Rézi, bu iki kelimenin okunuglarina ydnelik sunlar séylemektedir'
Razi’ye gore bu iki kelime, Asim ve ibn Amir tarafindan “rd” ve “ba”
harflerinin ref*iyle d;ség—'ﬂj «fe yagfiru» ve 3583 «ve yliazzibuy» seklinde,
diger kiraat imamlar tarafindan ise «rd» ve «ba” harfleri cezimli olarak «fe
yagfirn ve «ve yiiazziby» seklinde okunmustur. Bu kelimeleri, merfi oku-
yanlar “miiste’nef bir ciimle” saymis, cezmederek okuyanlarsa szloss’
lafzina atfetmislerdir.®*

Rézi, Ebl Amr’n, “yagfir limen yesau” kismindaki “ra” harfini “lam”
harfine idgam yaparak “yagfirillimen yesau” seklinde okudugunun nakle-
dildigini ifade etmektedir. Ayrica Zemahseri’nin “Bu okuyus hatalidir. Bu
okuyusun Ebl Amr’a nispet edilmesi yalandir. Bu sekil bir dil hatasinin,
Arapgay1 en iyi bilen birine isnat edilmesi nasil miimkiindiir?” dedigini
sOylemektedir.®

Hamdi Yazir, da}é&—'ﬂj «fe yagfiruy fiilinin Nafi‘, Ibn Kesir, Eba Amr,
Hamza, Kisai ve Halef-i Asir tarafindan ra’nin cezmiyle “fe yagfir” sek-
linde, j@s’é@ «ve yilazzibuy fiilinin Ebii Amr, Asim, Ebti Ca‘fer ve Ya‘kiib
tarafindan ba’nin cezmi ve mim’e idgam ederek “ve yiiazzimu” seklinde
ve Vers kiraatinde de ba harfinin cezmiyle idgamsiz olarak okundugunu
nakletmekte, ancak aralarinda herhangi bir anlam farklilig1 olmadigini ifa-
de etmektedir.®

Zemahgeri’ye gore rivayet farkliliklari, ravilerin zabt zayifligindan,
ravilerin zabt zayiflig1 ise dirayet yetersizligindendir. Bu durumun {istesin-
den ancak Nahivciler gelebilir.

63 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 1971, 1/325-326.
64 er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 133-136.

65 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 133-136.

66 Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 2/1038.
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Zemahseri’nin, Kur’an’in anlamini kuvvetlendiren ve giizel iislibunu
muhafaza eden kiraati digerlerine tercih ettigi belirtilmektedir.” Bu konu-
da Al-i imran 3/180. ayetini ornek gostermek miimkiindiir. Bu ayetln metni
ve medli su sdyledir: jd‘ Lscu»&—u 1330 &g dsd <3 I b Udo 20 Sl
b3 3 D Q0 b ah O sk 8 Cpds) oo 5 caisad 300 ps IS
IdGe sl 31155 3100 o) E§a0s0 ¢ tws) “Allah’n litfundan kendilerine
verdigi nimette cimrilik gosterenler, sakin bunun kendileri i¢in hayirl ol-
dugunu sanmasinlar, bilakis bu onlar igin kotiidiir. Cimrilik ettikleri mal
kiyamet giinii boyunlarina dolanacaktiv. Goklerin ve yerin mirasi Allah in-
dwr. Allah yaptiklarimizdan haberdardir. "%

Zemahseri’ye gore bu ayetteki 4! &¢ 5050 kelimesi, hem ta’li hem de
ya’li olarak “ya‘lemiin” “yaptiklarinizda/yaptiklarindan™ seklinde okun-
mustur. Ta’l1 okuyus, muhataba iltifattir. Bu ise azap tehdidini daha etkin
bir bicimde ifade etmektedir. Ya’l1 okuyus ise ifadenin normal akisini gos-
termektedir.*

Razi’ye gore bu ayetteki <3 &¢adso fiili, Ebd Amr ve Ibn Kesir ta-
rafindan “yaglemin” “Onlarin yaptiklarini...” bigiminde kiraat edilmistir.
Bu okuyus agisindan anlam, “Allah, onlarin zekat vermediklerini bilmekte-
dir ve bu yiizden onlari cezalandirir” bigiminde olur. Bu fiil, diger imamlar
tarafindan muhatab sigasiyla “taglemin” seklinde okunmustur. Bu kiraate
gore ise anlam, “Allah, sizin yaptiklarinizi bilmektedir ve sizi yaptiklarini-
zin karsiligi olarak miikafatlandirir” bi¢iminde olur. Raz1’ye gore bu fiilin,
gaib sigasi formunda okunuyor olmasi muhatab sigasi formunda okunacak
olmasina gore daha ¢ok tercihe sayandir.”

Zemahgseri’nin, ayetin manasini daha etkili bir bicimde ifade etmesi
nedeniyle ta’li okuyusu tercih ettigi anlagilmaktadir.

Zemahseri’'nin biitiin kiraatleri degerlendirdigi ve onlar1 sadece bir
anlam zenginligi olarak goérmedigi, bunun daha da G6tesinde murad: ila-
hi dogrultusunda Kur’an’in anlamlarinin aktaricisi olarak gordiigii ifade
edilmektedir.” Bu konuya iliskin A‘raf 7/57. ayetindeki <)) “biisran”
kelimesiyle™ ayni stirenin 7/105. ayetinde gegen z3sé's Jis “hakikun ‘ala”
kelimelerinin kiraatinin tevcihini 6rnek gostermek miimkiindiir.”

Ilgili Ayetlerin metni ile mealleri sdyledir: s's 'J3s s ud 1 sz @UE)"
a_@u‘_ﬁagg J’C}(”_@‘"“ CZ”JZ; 131 1 sy’ wt‘g\’&éur a0l Jenda, (aggg”_m_du)dui -y
1deTe Gl Dzl o a0 AT Il S0 3 e 1 sis Jp J8a a5y Riiz-

67 Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, 86.

68  Al-i Imran 3/180.

69 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1971, 1/436; Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, 86.
70 er-Razi, Mefdtihu’ 'l-gayb, 119-120.

71 ez-Zemabhseri, el-Kessaf, 2020, 2/25.

72 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1971, 2/107-108.

73 ez-Zemabhseri, el-Kessaf, 1971, 2/132-133.
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garlart rahmetinin éniinde miijde olarak génderen O’dur. Nihayet o riiz-
garlar agwr bir bulut yiiklenince onu olii bir memlekete sevk ederiz. Orada
suyu indirir ve onunla tiirlii tiirlii meyveler ¢ikaririz. Iste éliileri de béyle
¢tkaracagiz. Herhalde bundan ibret alirsiniz. "’

Zemahgeri’ye gore A‘raf 7/57. ayetteki «Ci)) “biisran” kelimesi nes-
ran, niisir’un ¢ogul sekli niisiiran, niislir kelimesinin hafifletilmis sekli
niigran, besir (miijdeci) kelimesinin ¢ogulu olarak biisiiran, bunun hafif-
letilmis sekli biisran, ba’nin fethasi ile besran, tenvinsiz olarak biisra sek-
linde okunmustur. O, bu kelimeyi Mesrik b. el-Ecda‘nin da (5. 63/683)
mengirat anlaminda neseran seklinde okudugunu nakletmektedir.”

Razi’ye gore ayetteki “biisran” kelimesi ¢cogu imamlar tarafindan nun
ve sin’in dammesiyle nesdr kelimesinin ¢ogulu olarak “niigiiran” formun-
da okumustur. Bu kelime Tbn Amir tarafindan “niisran”, Hamza tarafindan

“nesran”, imam Asim tarafindan “besir” (miijdeci) kelimesinin cem‘i ola-
rak “biisran” geklinde okumustur.”

Yazir’da ilgili ayetteki <Ci)1 “biisran” kelimesinin Ya‘ktb, Ebi
Ca‘fer, Ebli Amr, ibn Kesir ve Nafi‘ tarafindan “niisiiran”, Ibn Amir’in de
“niigsran” seklinde okudugunu nakletmektedir. Besir besir’in cem‘i, nesir
de nesiir’'un cem‘idir. Yazir’a gore “rasil” veznindeki “neslir”, nasir veya
mensur anlaminda gelmektedir.”

cas8 e ds 10 dNEsd g 06 10 1N 1J7G" Yz’ cans b, ol S
G st s wos ol & “dllah hakkinda gergek olandan bagkasini séy-
lememek benim iizerime bor¢tur. Size rabbinizden acik bir delil getirdim.
Artik Isrdilogullari’ni benimle birlikte serbest birak.

~ Zgmahseriye gbre Araf 7/105. ayetteki z 353 s 16 015508 dss 100
10110z 5 ifadesine ydnelik dort kiraat bulunmaktadir. Bunlardan meshur
olan okuyus t@gé ¢ Jis «hakikun ala» seklindeki okuyustur. Diger okuyus-
lar ise sOyledir: Nafi‘nin okuyusu “hakikun ‘aleyye” “Bana diisen, Allah’a
yonelik olarak hakikat ne ise yalnizca onu sdylemektir.), ibn Mes‘tid’un
okuyusu “hakikun en 1a ekiile” (Bana, Allah hakkinda hakikat ne ise yal-
nizca onu sdylemek yakisir.), Ubeyy b. Ka‘b’1n okuyusu ise “hakikun bien
12 ekile” (Ben, Allah hakkinda hakikat ne ise yalnizca onu sdylemeye 1a-
yik biriyim.) seklindedir.”

74 A‘raf 7/57.

75 Daha genis bilgi igin bk. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1971, 2/107.

76 Bu konuya dair daha genis bilgi igin bk. er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 143-144.
77 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/79.

78 Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, A‘raf 7/105.

79 Daha genis bilgi i¢in bk. ez-Zemabhseri, e/-Kegsaf, 1971, 2/131-132.
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Zemahseri’nin ilgili kelimelerin okunus bigimlerini agiklamaya
caligarak ayetin anlam zenginlikleri ile ildhi maksadi ortaya koymaya
calistig1 anlagilmaktadir.®

Rézi’ye gore bu kelime Nafi tarafindan “hakikun aleyye”, diger ki-
raat imamlar1 tarafindan ise “hakikun ala” seklinde okunmustur. Nafi’nin
okuyusuna gore, “hakik” lafzinin, “fail” anlamina gelmesi miimkiindiir.
Abdullah b. Mes*id bu kelimeyi s <Id )13 sJ “hakikun bi en 14 ekule”
(Ben, bunu sdylememeye daha lay1gim) seklinde okumustur.*!

Yazir, Nafi¢ kiraatinde bu kelimenin ¢Jss” seklinde okundugunu ve
buna gore mananin sdyle oldugunu nakletmektedir: “Allah’a kars1 haki-
katten gayrisini soylememek iizerime vaciptir.”*?

Yukarida gecen iki ayet baglaminda yaptig1 aciklamalardan da anlasi-
lacagi iizere Zemahseri’nin, biitiin kiraatleri degerlendirdigi goriilmektedir.

Zemahseri’nin, nahiv kurallarina uygun diismeyen kiraatleri kabul et-
medigi dile getirilmektedir.** Bu hususa yonelik Ahzab 33/53. ayetindeki
¢ s Oa sy “gayre nazirin” ifadesini 6rnek vermek miimkiindiir.

Zemahgseri’ye gore bu ayetteki “Size izin verilmedikge...” ibaresi zarf
manasindadir; yani “size izin verilenciye kadar” demektir. §s5 GMaxsd
“gayre nazitin” “beklemeksizin” ifadesi ise J &3 J s girmeyin” ciimlesin-
den haldir.** Burada hem zaman hem de hal i¢in istisna vardir. Yani soyle
denmek istenmektedir: “Peygamber’in evine ancak izin verildigi zamanda
ve i¢eride beklemeksizin girin.”

Zemabhseri, Ibn Eb(i Able’nin, &¢ s “ta‘4min” kelimesinin sifat: oldugu
icin gL o0 “gayre nazirin” kelimesini “gayri nazirine” seklinde mec-
rur olarak okudugu nakledilmistir. Ancak Zemahseri, bu okuyusun uygun
olmadigimi soéylemektedir. “Ciinkii kendine ait olmayan bir seyde cereyan
etmis olacaktir.”*¢ Zemahseri’nin, yine ayni nedenle ibn Amir kiraatini de
kabul etmedigi, genellikle saz kiraatler zerinde durdugu ifade edilmekte-
dir.¥

9% ¢

Réazi’ye gore ayetteki g Woss “gayra nazirine” “vaktini de go-
zetmeksizin...” ifadesi hal’dir ve manstbdur. Bu hal’in amili de Zemah-
seri’nin de dedigi gibi ayette gegen “girmeyiniz” ifadesidir. Bu durumda

80 ez-Zemahseri, el-Kesgaf, 1971, 1/131-132.
81 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 199-200.

82 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/104.

83 Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, 87.

84 ez-Zemabhseri, el-Kessaf, 1971, 1/537.

85 ez-Zemabhseri, el-Kessaf, 1971, 1/537.

86 ez-Zemahseri, el-Kessdaf, 1971, 1/537.

87 Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, 87.
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ayetin takdiri soyle olur: “Peygamberin evlerine, sadece izin verildiginde
ve yemek vaktini de gézlemeksizin girin.”®

88 Bu konuya dair daha genis bilgi igin bk. er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 224-227.
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Sonug¢

Tefsir literatlirlinde 6nemli bir yere sahip olan Zemahseri, Mu‘tezile
mezhebine mensup, Basra dil ekolii goriislerini benimseyen bir miifessird-
ir. Onun, kiraatlere farkl1 bir perspektifle yaklastig1 anlasilmaktadir. Kiraat
farkliliklart bir ¢eligki degil aksine belagat ve benzeri ilimler agisindan
miifessirlere genis bir perspektif olusturan gercekliktir.

Zemahgeri’'nin, kiraat farkliliklarina yonelik yaklasimini soyle 6zetle-
mek miimkiindiir:

Zemahseri’nin, Kur’an’in ayetlerini tefsir ederken biitiin kiraatlerden
yararlandigi, dyetlerin anlam derinliklerindeki muhtemel manalar1 agiga
¢ikarabilmek i¢in kiraatleri referans aldig1 anlagilmaktadir.

Zemahseri’ye gore bazi kiraatler, kiraat imamlarimin bireysel terci-
hleridir. Bu itibarla Hz. Peygamber’e ulasan bir senede sahip degildir. Ona
gore kiraatler, tevkifi degil, ihtiyari ve ictihadidir. Bu ylizden bazi kiraatler
nahivcilerin 1stilahlarina uygun diismemektedir.

Zemahgeri’ye gore kiraatin miitevatir olup olmamasindan ziyade,
Arap dili kurallara uygunlugu 6nem arz etmektedir. Bu nedenle onun,
miitevatir kiraatlerin yani sira bir¢ok kisiye nispet edilen saz kiraatleri de
naklettigi goriilmektedir.

Zemahseri’ye gore rivayet farkliliklariin nedeni révilerin zabt (hifz)
hususundaki zayifliklaridir. Bu zayifligin nedeni ise dirayet yetersizligidir.

Zemahseri’ye gore kiraatin zapti i¢in (hi1fz) nahiv ilminin bilinmesi bir
zorunluluktur. Kiraat farkliliklarinin nedenlerinden biri de nahiv ilminin
iyi bilinmemesidir.

Zemahseri’ye gore kiraat farkliliklari, anlam zenginliginin 6tesinde
ilahi maksadin bir tiir tecellisi olarak Kur’an’in anlamlarinin tagiyicisidir.

Zemahseri’nin kiraat farkliliklarim1i Mu‘tezile mezhebinin tezlerine
yardim edecek sekilde kullandigim sdylemek miimkiindiir.

Zemahseri’nin kiraat farkliliklarini referans aldig1 anlasilmakta ancak
bunlar arasindan Kur’an’in anlamini kuvvetlendiren ve giizel iisliibunu
muhafaza eden kiraatleri tercih ettigi goriilmektedir. Kur’an’in giizellik
islibu ile manasim1 kuvvetlendirmeyen ve nahiv kurallarina uymayan
kiraatleri tercih etmedigi anlasilmaktadir.
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Giris

Islam’1n ilk dénemlerinden itibaren ortaya ¢ikan anlayis farkliliklari
bir yandan olumlu bir iglev goriirken diger yandan Misliimanlar arasin-
da derin ayrismalara ve miicadelelere neden olmustur. Haricilik ve Siilik,
kokenleri ilk donemlere kadar uzanan mezhepler arasinda yer almaktadir.
[Ik dénemlerin siyasi olaylari iizerine sekillenen bu iki olusum, sonraki
siireglerde geliserek kendi icerisinde ayrigsmalara ugramistir. Emeviler ve
Abbasiler donemlerinde iktidar miicadelelerinde de aktif rol oynayan Ha-
riciler ve Siiler, donemlerinin iktidarlari tarafindan siirekli izlenmis ve goz
hapsinde tutulmustur. iktidar ve bu olusumlar arasinda kanli miicadeleler
de yasanmigtir. Gormiis olduklart baskilar neticesinde kendilerine farkli
yerler aramis olan dini olusumlarin gittikleri bolgeler arasindaki en dikkat
¢eken yerlerden biri de Kuzey Afrika olmustur.

Ifrikiye bolgesinin sinirlar1 konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.
Cok genis bir bolge olarak degerlendirildigi gibi Libya ve Tunus ¢evresi
olarak da degerlendirilmektedir.! Kuzey Afrika’nin fethi ile birlikte bu bol-
ge de Islam hakimiyetine girmistir. Miislimanlarin bélgeyi fethinden itiba-
ren Islam’m farkli yorumlarma sahip gruplar da bolgede yayilma faaliyeti
gergeklestirmiglerdir. Bu anlamda Haricilik ve Siilik de bolgede faaliyet
gostermigler, bu gruplarin alt firkalar1 bolgenin farkli yerlerinde hakimiyet
kurmaya c¢aligmislardir. Bolgedeki hakimiyet miicadelelerinde bu cograf-
yanin ana etnik kokenlerinden olan Berberilik etkin rol oynamistir.

Tesekkiil siireci Siilige gore biraz daha erken donem olan Haricilik,
Ismaililigin bolgeye tasinmasindan &nce bircok Berberi kabile tarafindan
benimsenmistir. ibn Haldin bu anlamda Hicaz bdlgesi ile Magrib’i etnik
kokenlerin egilimleri agisindan birbirlerine benzetmektedir.(ibn Haldan,
1988, s. 1/568) Muhtemelen bu benzerlik Hariciligin bolgede hizli bir se-
kilde yayilmasinda etkili olmustur. Bu durum 6nceki dénemlerde devam
eden kabile miicadelelerine bir de dini anlam eklemistir. Hariciligin as-
linda birgok konuda ortak gériisleri bulunan Sufriyye ve ibaziyye kollari
bolgedeki iktidar miicadelesine katilmiglar ve ikisi de devlet kurabilmeyi
basarmislardir.

Ismaliligin Magrib’e tasinarak bolge siyasetinde aktif rol almasi tiim
dengeleri degistirmistir. Fatimiler bir devlet olarak ortaya ¢ikmasindan iti-
baren bolgenin en giiclii iktidarlarindan biri haline gelmistir. Fatimiler bol-
gede hakimyet alanlarini genisletmek ve Ismaililigi yaymak adina Berberi
kabileleri itaat altina almaya caligmislardir. Bir anlamda biiyiik bir kismi1
Harici olan kabilelerle olumlu veya olumsuz etkilesime girmek durumun-
da kalmistir. Bunu saglamak adina Fatimiler’in bolgede gerceklestirdigi
silahli miicadele sonraki siire¢lerde isyanlarin ortaya ¢ikmasinda basat rol

1 Ifrikiye ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. (Ozkuyumecu, 2000, ss. 515-516)
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oynamustir. Ikinci Fatimi halifesi Kdim doneminde ortaya ¢ikan ve uzun
stire iktidar1 zor durumda birakan Ebi Yezid isyani bu duruma 6rnek ola-
rak verilebilir.

1. Fatimiler Oncesi Ifrikiye’deki Hariciler

Hariciler hakem olaymdan sonra hem Hz. Ali hem de Muaviye ile
miicadele etmislerdir. Bu miicadeleler sonucunda yasanan geligmeler on-
larin kendi i¢lerinde ayrigsmalara neden olmus, Ezarika, Necedat, Acaride,
Ibaziyye, Sufriyye, Beyhesiyye gibi gruplara ayrilmislardir. Bu guruplar
icerisinde Ezarika’dan ayrildigi diistiniilen ve konumuz agisindan 6nem-
li bir yere sahip olan ibaziyye ve Sufriyye’nin daha mutedil bir anlayist
benimsedigi anlasilmaktadir.” Bu ayrigmalar neticesinde siirekli takibata
ugrayan bu gruplar kendilerine merkezden uzak daha giivenilir yerler ara-
miglar, Basra ve Yemame gibi bolgelere dagilmislardir. Bu Harici gruplarin
kendi i¢lerindeki ayrigmalarla birlikte gittikleri bolgeler arasinda Kuzey
Afrika 6nemli bir yere sahiptir.

1.1. Sufriyye

Asfariyye, Ziyadiyye gibi isimlerle de anilan ve Ziyad b. Asfar’a nis-
pet edilen Sufriyye, ibaziyye ile birlikte ayn1 dénemlerde ayr1 bir grup ha-
linde ortaya ¢ikmistir. Bu ayrilmanin temelinde Nafi b. el-Ezrak’in kati
tutumuna kabul etmeme yatmaktadir. Sufriler hem Emeviler hem de Ab-
basiler doneminde mevcut iktidara karsi ¢ikarak farkli zaman ve yerler-
de isyanlar ¢ikarmislardir. Bu isyanlar sonucunda basarisiz olan Sufriler,
farkli bolgelere gog etmisler ve ancak Midrariler ismiyle Kuzey Afrika’da
devlet kurabilmislerdir.(Baskonak & Balci, 2022, s. 189; Dalkilig, 2012,
ss. 19-49)

Magrib tarafina Sufriyye’yi ilk ulastiran kisi olarak kaynaklarda ibn
Abbas’in azatlis1 Ikrime gegmektedir. Tkrime’nin Berberi olmasi onun
Sufriligi rahatlikla bolgede yaymasina imkan saglamistir. Kayrevan cami-
sinde rahat bir sekilde egitim veriyor olmasi onun gizli bir davet icerisin-
de oldugunu gostermektedir.’ Tkrime nin ¢alismalar1 sonucunda bélgedeki
Miknase, Zenate, Bergavata Nefzave gibi onemli kabileler arasinda Sufti-
lik yayilmistir.(Abdullah, 1983, s. 255; Selavi, t.y., s. 1/180)

2 Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Tbn Hazm (6. 456/1064), el-Fasl fi I-milel vel-ehvai
ve ‘n-nihal (Kahire: Mektebet’iil-Hanci, ts.), 4/145.

3 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6. 748/1348), Térihu’l-Islim ve
vefeyatii'l-megsdhir ve’l-a’lam, thk. Abdu’s-Selam et-Tedmri (Beyrut: Daru’l-Kitabii’l-Ara-
bi, 1993), 7/179; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-‘Askalani Ibn Ha-
cer el-‘Askalani (6. 852/1449), Tehzibiit-Tehzib (Hindistan: Dairatii’l-Me arifi’l-°‘Osmaniyye,
1326/1908), 7/267; Muhammed b. Rizk Tarhiini, et-Tefsir ve I-miifessiriin fi garbi Ifrikiyd (Suudi
Arabistan: Daru bni’l-Cevzi, 2005), 1/255.



64 * Ali Osman BALCI

Haricilerin kendi iglerin ayrigmalara yol agan temel bazi yaklagimlar
bulunmaktadir. Bunlar igerisinde en basta gelen hususlardan biri de ken-
dilerinden olmayanlara kars1 tutumlaridir. Bu konuda Sufriyye Mu’tedil
bir yaklagim sergileyerek denge kurmaya ¢alismistir. Kendilerinden olma-
yanlarla savagma konusunda aceleci davranmayan Sufriyye, kaade olarak
isimlendirilen hicret etmeyenlere kars1 kendi goriislerini paylastiklar sii-
rece tekfir etmeyip miisamahakar bir tavir sergilemistir. Misriklerin ¢o-
cuklart konusunda yine ilimli bir yaklagim sergileyen Sufriyye, onlarin
oldiirtilmelerini dogru bulmamaktadir. Sufriyye’nin takiyye konusundaki
goriisli de amelde degil sdzde olmak kaydiyla caiz goriilmesi seklinde ol-
mustur. Sufriyye’nin iman-kiifiir yaklasimi ise kiifiir ve berdet kavramlari
tizerinden sekillenmistir. Buna gore kiifiir, nimeti inkar ve Allah’1 inkar
seklinde ikiye ayrilirken, berdet ise had cezasi alanlardan ve Allah’1 inkéar
edenlerden uzaklagsmaktir. Her ne kadar Sufriyye 1liml1 bir ¢izgide bulun-
mus olsa da Ibaziyye ile Ezarika arasina konumlanmustir.(Dalkilic, 2012,
ss. 111-124; ibn Hazm, t.y., s. 4/145; Sehristani, 1968, s. 1/137-138)

1.1.1. Sufri Kabileler

Sufri Haricilik éncelikle Ikrime’nin ¢abalar1 sonucu Berberilerin en
biiyiik kabilelerinden olan Miknase kabilesinde yayilmistir. Miknase kabi-
lesinin &nemli isimlerinden birisi olan Semk b. Vasil, Ikrime’den egitim
alarak Sufriligin kabile tarafindan benimsenmesinde 6nemli bir yere sahip
olmustur. Miknase kabilesinin alt kollarindan birisi olan Zenate kabilesi de
Sufriligi benimseyerek bolgede yayillmasinda aktif rol oynamistir.(Selavi,
ty., s. 1/180-182)

Sufriligin bolgedeki etkisi agisindan Nefzave kabilesi ve 6zellikle bu
kabilenin alt kolu olan Verfecime kabilesi 6nemli bir yere sahiptir. Verfe-
cime kabilesinin bir donem Kayrevan’t ele gecirmesi Suftrilik agisindan
biiyiik etkiye sahip olmustur. Bazi inanislar1 nedeniyle bu kabilenin inanc1
Sufriligin gulati olarak degerlendirilmektedir.*

Bolgedeki Suftriligin énemli kabilelerinden birisi de devlet kurmay1
basarabilen Bergavata’dir. Bergavata kabilesinin kokeni Kuzey Afrika’da
biiyiik bir Berberi-Harici isyan1 baglatan Meysere el-Madgari’nin énemli
adamlarindan birisi olan Tarif’e dayanmaktadir. Bu isyanin belli bir siire
sonra basarisizliga ugramasindan sonra Tarif, ¢evresindekilerle birlikte
Tamesna bolgesine yerlesmis ve burada Bergavata’nin temellerini atmig-
tir. Bergavata kabilesi yoneticileri Salih ile birlikte kitap ve peygamberlik
iddialar1 ile IslAm dininden ¢ikmuslardir.(Balci, 2023, ss. 188-190; Bekri,
1992, 5. 2/819)

4 Verfecime kabilesinin bu sekilde degerlendirilmesine neden olan kahinlik ve kehanete
dnem vermeleri, nebilik iddasi, ezandan Peygamber efendimizin ismini ¢ikarmalaridir. Bkz.
(Tbnii’1-Esir, 1997, s. 4/326)
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Kuzey Afrika’da 122/740 yillarinda baslayan Berberi-Hérici isyaninin
lideri olan Meysere el-Medgari’nin kabilesi, Zenate kabilesinin alt kabile-
lerinden Sufriligi benimsemis olan Medgare kabilesidir. Meysere’nin bas-
lattig1 isyanda aktif rol alan Medgare kabilesi Tanca’y1 ele gecirerek bolge-
nin énemli bir merkezinde kisa siirede olsa hakimiyet kurmay1 basarmistir.
Kayrevan camisinde aldig1 egitimlerle Suftiligi benimseyen Meysere nin
faaliyetleri neticesinde bu firka Berberi kabileler arasinda hizla yayilmaistir.
Emevi yonetiminin bolge halkina yonelik kotii uygulamalari, Hariciligin
bolgede hizli taraftar toplamasinin en 6nemli etkenleri arasinda yer almak-
tadir.(Hattab, 2003, s. 1/421-422; Kavas, 2004, ss. 507-508)

1.1.2. Midrariler

Meysere el-Madgari’nin Kuzey Afrika isyan1 sonucunda Miknase ka-
bilesine mensup bir grup Sufif isa b. Yezid 6nderliginde 140/757 yilinda
Fas’in Sicilmasse bolgesine gelmislerdir. Yaklasik on bes yil kadar gorev
yapan Isd b. Yezid’in uygulamalar1 halk tarafindan tepki ile karsilasinca
gorevden alinarak idam edilmis, yerine Ebii’l-Kasim b. Semkd b. Vasil
getirilmistir. Ebii’l-KAsim’m babas1 Semk, Ibaziler acisindan dnemli bir
yeri olan Hameletii’l-ilm igerisinde gorev yapmus, tabiinden ve ozellikle
Sufriligin Kuzey Afrika’da yayilmasinda etkin bir isim olan Ikrime’den
ders almistir.>

Ebii’l-Kasim hutbelerinde Abbasi halifeleri Mansur ve Mehdi’nin ad-
larii zikretmis boylece siyasi anlamda arkasini saglama almaya ¢aligmis-
tir. Ebti’l-Kasim’in 167/783 yilindaki vefatindan sonra yerine Ebii’l-Vezir
olarak bilinen oglu Ilyas getirilmis ancak yaklasik yedi yillik iktidarindan
sonra 174/790 yilinda kardesi Elyesa isyan baslatarak tahti ele ge¢irmistir.
Elyesa doneminde Sicilmase’nin sinirlar1 genisletilerek etrafi surlarla ¢ev-
rilmis, Der’a bolgesinden maden ¢ikarilmis, sanayi bolgesi olusturulmus,
saraylar insa edilmis, biiyiik bir imar faaliyetine girismistir. Ibn Hald{n,
Ebti Mansir lakab ile bilinen Elyesa’nin hem ibazi hem Sufti oldugunu
sOylemektedir. Elyesa yaklasik otuz yil tahtta kalmistir.°

Elyesa’dan sonra yerine oglu Midrar ge¢mis, kirk yili agkin bir siire
tahtta kalmigtir. Ancak Midrar’in yonetiminin 6zellikle son zamanlar
ogullarmin taht miicadelesi ile gegmis hatta Midrar kisa siirede olsa Riis-

5 Kabilenin atas1 Semki b. Vastl’un Hameletii’l-ilim’den olmast muhtemelen inanglarini
etkilemis ve daha sonra Sufiilik ve Ibadiligi bagdastirmalarinda rol oynamistir. Ibn Haldéin onun
hem Tbazi hem Sufif oldugunu sdylemektedir. Bkz. (Harekat, 2005, ss. 14-16; Tbn Haldiin, 1988,
s. 6/172; Selavi, t.y., s. 1/180-181) Esasen Midrarilerin reisi Ebii’l-Kasim’dir. Meysere isyanin-
dan sonra go¢ etmeden dnce kabileye reis olarak 1sa b. Yezid’i getirmistir. Bkz. (Zirikli, 2002, s.
7/195)

6  Bekri, el-Mesdlik, 2/838; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Izari el-Merrakiisi Ibn
Tzari (6. 712/1312), el-Beydni’l-mugrib fi ahbdri’l- Endeliis ve’l-Magrib, thk. G. Colin - Lewi
Provengal (Beyrut, 1983), 1/156-157; Ibn Haldtin, Kitdbii 'I-Iber, 6/172; Balc1, Endiiliis te Islam
Mezhepleri, 182.
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temi esinden olan oglu Ibnii’r-Riistemiyye tarafindan tahttan indirilmistir.
Tekrar tahta gecen Midrar’in vefatiyla birlikte tahta diger oglu Ibnii’s-Sa-
kiyye gecmistir. Ibnii’s-Sakiyye’nin 263/877 yilinda vefatindan sonra yeri-
ne 1bazi olan oglu Muhammed geg¢mistir. Onun 270/883 yilinda vefatindan
sonra yerine Midrar’in diger oglu II. Elyesa el-Muntasir ge¢mistir. II. El-
yesa 297/909 yilinda Fatimilerin Ebl Abdullah es-Sii 6nciiliigiinde bolgeyi
ele gecirmesine kadar iktidarda kalmistir.(Bekri, 1992, s. 2/839; ibn Hal-
dfin, 1988, s. 6/172-173; Ibn Izari, 1983, s. 1/156-157)

Ebl Abdullah ve Ubeydullah el-Mehdi Sicilmase’de hakimiyeti ele
gecirdikten sonra bir siire burada kalmislar, bolgeden ayrilirken yonetici
olarak yine bir Sii olan ibrahim b. Galib’i birakmislardir. Ancak onlarm
ayrilmasindan kisa bir siire sonra 298/911 yilinda ortaya ¢ikan isyan neti-
cesinde el-Feth b. Meymiin b. Midrar yonetimi ele ge¢irmis, 300/913 y1-
lindaki vefatiyla birlikte yonetimi oglu Ahmed b. Meymn devralmistir.
Fatimi komutanlarindan Mesale b. Habblis 309/921 yilinda tekrar Sicil-
mase’yi ele gecirerek yine Midrar soyundan olan Mu’tez b. Muhammed
b. Sart’yu (Savur) Midrari tahtina oturtmustur. Muhammed b. Sar(i’nun
321/933 yilindaki vefatindan sonra yerine oglu Ebii’l-Muntasir Muham-
med gecmis, onun 331/943 yilinda vefat etmesinin ardindan on ii¢ yasinda-
ki oglu Semk tahta oturtulmus ancak iki ay sonra amcasinin oglu Muham-
med b. el-Feth b. Meym{in tarafindan tahttan indirilmistir.(Bekri, 1992, s.
2/839-840; Ibn Hald(in, 1988, s. 6/173-174; Ibn Izard, 1983, s. 1/206)

Muhammed b. el-Feth Midrariler agisindan her alanda biiyiik bir degi-
sim ve gelisimin Onciisii olmustur. Hariciligin birakilarak Malikilige gegil-
mesi, Sakiriyye isimli para bastirilmasi, Emiri’l-Mi{i’minin lakabinin kul-
lanilmasi bu degisimlerden goze carpanlardir. Endiiliis ile yakin iligkiler
kuran Muhammed b. el-Feth, bir siire Abbasiler adina hutbe de okutmus
ancak daha sonra halifeligini ilan ederek es-Sakir Lillah lakabini kullan-
mistir. Midrarilerin bu dénemde Endiiliis ile yakinlagmasi ve halifelik ilan
etmesi Fatimileri rahatsiz etmis, Cevher isimli komutan1 gondererek Sicil-
mase’yi tekrar ele gecirmislerdir. Daha sonra taht birkag kez el degistirmis,
366/976 yilinda Endiiliis’iin destegini alan Hazrlin b. Felfal Sicilmase’yi
ele gecirerek Midrarilere son vermistir.

1.2. ibaziyye

Abdullah b. Asfar ile birlikte ayn1 donemde Basra’da Ezarika’dan
ayrilan Abdullah b. Ibdz’a nispet edilen ibaziyye, Basra, Hicaz, Yemen,
Hadramut, Uman, Magrib gibi bolgelere yayilmstir. ibaziyye’yi Magrib
bolgesine ilk tasiyan kisi EbQ Ubeyde tarafindan hicri 1. yiizyilda bolgeye
gonderilen Seleme b. Sa’d b. Ali b. Esed el-Hadram1’dir. Seleme bolgede
bir yandan Ibazi akidesini yayarken diger yandan uygun gordiigii kisileri



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler - Aralik 2023 * 67

egitim almak iizere Basra’da bulunan Ebi Ubeyde’ye gondermistir.” Boy-
lece daveti daha genis bir alana yayacak egitimli kisilerin yetismesini sag-
lamastr.

Ibaziyye’ye gore Kur’an’in merkezde oldugu bir seriat anlayismin ha-
kim olmasi i¢in miicadele edilmesi ve devleti yonetecek kisinin belirlen-
mesi dini bir gérevdir. {lim, ziihd, adil olma gibi baz1 6zellikleri kendisinde
toplayan herkes Kureys’ten olma gibi bir zorunluluk olmaksizin, biat ala-
rak bu goreve getirilebilmesine karsin dnemli durumlarda ydnetici se¢imi
ertelenebilir. Ibaziyye nin Muhalifler konusundaki yaklasimi Hariciler igi-
resinde en 1liml1 olanidir. Buna gore muhalifier ehli kible olduklar siirece
sadece nimet kiifrii icerisindedirler. Bu goriisiin devamui niteliginde de mu-
haliflerin kadinlar1 ve ¢ocuklar1 haram olarak degerlendirilir. Muhalifler’in
yurtlar1 Daru’l-Islam, devlet baskanlarmin ordugahlarii Daru’l-Bagy ola-
rak gérmektedirler. [baziler, Biiyiik giinah isleyenleri muvahhit olarak gor-
melerine karsin mii’min olarak kabul etmemektedirler.(Figlali, 1999, ss.
256-261; Sehristani, 1968, s. 1/134-135)

1.2.1. ibazi Kabileler

Magrib taraflarina ilk gelen ve Ibaziligin bolgede yayilmasini sagla-
yan Seleme b. Sa’d bolgede oncelikle Trablus tarafina gelerek Abdullah
b. Mes’ud et-Tucibi ve ¢evresinden faydalanmistir. ibadilik bu dénemden
itibaren ilk defa Benli Neflise civarinda yasayan Berberi Hevvare kabile-
sinde karsilik bulmustur. Faaliyet alanini genisletmek isteyen Seleme ibazi
inancina gore Ebli Ubeyde tarafindan yetistirilerek bolgeye gonderilen 6g-
rencileri ¢evre kabilelere gondermistir. Bu ¢er¢evede Gadamis kabilesine
[smail b. Dirar el-Gadamisi; Nefzave kabilesine Eba Davud en-Nefzavi;
Evras kabilesine Asim es-Sidrati; Kayrevan’a da Abdurrahman b. Riistem
gorevlendirilmistir.(Bliasbane, 2013, s. 114; Cuperly, 2003, s. 65)

[k dénem ozellikle Ifrikiye bolgesinde ortaya konulan bu faaliyetler
neticesinde ibaziyye, bilyiik kiiciik pek cok Berberi kabileler arasinda hizla
yayilmistir. Kabileler arasinda Ibaziligin yayilmasi agisindan Eb Ubey-
de tarafindan Basra’da yetistirilerek gonderilen ve Hameletii’l-ilm olarak
isimlendirilen dailerin de 6nemli bir yeri vardir. Bu tiir mezhep faaliyetleri
sonucunda Hevvare, Zenate, Gadamis, Evras, Zevaga, Levate® gibi kabile-
ler arasinda Ibazilik yayilma imkani bulmustur.

7 Ebd Tahir Ismail b. Miisa el-Ceytali (6. 750/1349), Kavdidii’l-Islam, thk. Besir b. Miisa
el-Hac Musa (Cezayir: el-Matba’atii’l-Arabiyye, 1998), 1/358; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Said
es-Semmahi, Kitdbii 5-Siyer (Misir: el-Matba’atii’l-Bariniyye, 1884), 1/127.

8 Ibaziligin yayildig1 kabilelerle ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. (Nami, t.y., s. 125)
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1.2.2. Riistemiler

Riistemilerin kurucusu olarak kabul edilen Abdurrahman b. Riistem,
Seleme b. Sa’d tarafindan ilk egitimini alarak Basra’ya Eba Ubeyde’ye
gonderilmistir. EbG Ubeyde verdigi mezhebi egitimlerden sonra Hame-
letii’l-ilm igerisinde yer alan Abdurrahman b. Riistem’i takrar Magrib’e
gondermistir. Hameletii’l-ilm ‘in iiyeleri EbG Ubeyde’nin tavsiyesi ile
Ebii’l-Hattab Abdi’l-A’la el-Meéfirl’yi baslaria gegirerek biat etmisler-
dir. Ebii’l-Hattab &nciiliigiinde ibaziler oncelikle Trablus’u ele gegirerek
buray1 imamet merkezi yapmislardir.(Ibn 1zari, 1983, s. 1/71; Ibnii’l-Esir,
1997, s. 4/327; Semmahi, 1884, s. 1/128)

Kayrevan’daki i¢ karisikliklar: firsat bilen Sufri Verfectime kabilesi
burayi ele gegirmistir. Dort y1l boyunca Verfecime’nin elinde olan Kayre-
van’1 Ebii’l-Hattab onciiliigiindeki Ibaziler ele gegirmislerdir. Bu zaferden
sonra Ebili’l-Hattab, Kayrevan yonetimini Abdurrahman b. Riistem’e bi-
rakmistir. Bu durumu haber alan Abbasi Halifesi el-Manstr, Muhammed
b. Es’as el-Huzai’yi gorevlendirmistir. Abbasi kuvvetlerinin Ibazilere karsi
aldiklar1 yenilgiler iizerine kendisi bolgeye gelen Huzai, Ibazileri maglup
ederek Kayrevan’da hakimiyeti saglamistir.(ibn Haldtin, 1988, s. 6/159;
Ibn izard, 1983, s. 1/71; ibnii’l-Esir, 1997, s. 4/327)

Abdurrahman b. Riistem Kayrevan’dan kagarak Cezayir’deki Cebe-
licezzil (Kezzhl, Sifeccec) civarma yerleserek etrafina civar kabileler-
den Ibazileri toplamaya baslamistir. Bélgede ¢ogalmaya baslayan Ibaziler
160/776 yilinda Abdurrahman b. Riistem’i baslarina gecirerek biat etmis-
lerdir. Devletlesme yolundaki bu ilk adimdan sonra Abdurrahman b. Riis-
tem Tahert sehrini inga ederek surlarla ¢evirmistir.’

Abdurrahman b. Riistem’in 171/787 yilindan vefatindan sonra yeri-
ne oglu Abdiilvehhab getirilmistir. Ancak Abdiilvehhab babasi tarafindan
imam se¢mesi i¢in gorevlendirilen sira’y1 reddetmistir. Bu durum stiranin
olmasi gerektigini diisiinen Yezid b. Fendin etrafinda Niikkariler isimli bir
grubun olusmasina sebep olmustur. Abdiilvehhab’1 destekleyenler de Veh-
biler veya Vehhabiler seklinde isimlendirilmislerdir. Abdiilvehhab donemi
Niikkari isyanlartyla miicadele igerisinde gegmistir.'

9 Sihabiiddin Abii Abdiillah Yéakut bin Abdiillah er-Rimi el-Hamevi (6. 626/1229), Mu ce-
mii’l-Biilddn (Beyrut: Daru Sadr, 1995), 2/8; Ibn Haldin, Kitdbii’l-Iber, 6/159; Semmahi,
Kitabii s-Siyer, 133.

10 (6. 290/903ten sonra) Ibnii’s-Sagir, Ahbdrii’l-eimmeti ’r-Riistemiyyin, thk. Muhammed
Nasir - Ibrahim Behhaz (Cezayir: el-Matbiati’l-Cemile, 1986), 38; Semmahi, Kitdbiis-Siyer,
148; Niikkariligin fikri temelleri Kifeli Ibazi Alim Abdullah b. Yezid el-Fezariye dayanmaktadir.
Goriiniiste Nikkarilik siyasi bir ayaklanma gibi goriinse de farkli goriisleri bulunan bir yapi ola-
rak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu durum Niikkariligin ayr1 bir firka olarak ele alinip alimamayacag:
konusunda farkli bakis agilarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bilal
Taskin, “Erken Dénem Bir 1bazi Teorisyeni: Abdullah b. Yezid el-Fezari’nin (II. -III. yiizy1l)
Kitabii’t-tevhid’i ve Kelami Perspektifi”, [nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 10/4
(30 Aralik 2021), 3959-3978.
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Adiilvehhab’m 208/823 yilindaki vefatindan sonra yonetime oglu
Eflah gegmistir. Eflah, bir yandan i¢ isyanlar1 bastirmakla ugragmis diger
taraftan gevresindeki diigmanlara kars1 Endiiliis ile iyi iligkileri siirdiirmiis-
tiir. Eflah’tan sonra yerine 258/871 yilinda oglu Ebl Bekir ge¢mis, Riis-
temilerde i¢ karigikliklar artmis devlet zayiflamistir. Eflah’in diger oglu
Ebii’l-Yekzan Muhammed 261/874 yilinda yonetimi ele alarak diizeni sag-
lamis, refah seviyesini yiikseltmistir. Ebii’l-Yekzan’in 281/894 yilinda ve-
fat1 lizerine oglu Ebli Hatim yonetime getirilmistir. Ancak i¢ karigikliklar
devleti igten ¢cokertmeye baslamis, 294/906 yilinda bir suikastla idareyi
Ebl Hatim’in kardesi Yekzan devralmistir. Yekzan donemi Fatimilerin
bolgede etkin olmaya basladigi doneme denk gelmis ve Fatimi komutani
Ebl Abdullah es-Sii Riistemtileri tarih sahnesinden silmistir.(Balci, 2023,
ss. 187-188; ibn Izari, 1983, s. 1/197; Ozkuyumcu, 2008, ss. 295-296; Zi-
rikli, 2002, s. 3/306)

2. Fatimilerin Haricllerle Miicadelesi

Fatimiler Ifrikiye bolgesine gelmelerinden itibaren varlik miicadele-
sine girismiglerdir. Bolgede etkin olabilmek adina sadece dini propagan-
da faaliyetleri degil askeri miicadeleye de girigsmislerdir. Bolgenin baskin
niifusuna sahip olan Berberiler cogunlukla Hariciligi benimsemislerdir.
Bu durum Fatimilerin kurulus 6ncesi doneminden itibaren bolgeye hakim
olmak adina Haricilerle miicadelesini gerekli kilmig ve biiylik oranda da
basarili olmustur.

2.1. Ebii Abdullah es-Sii ve Bolgede Haricilerle Miicadelesi

Ifrikiye’de Ismaililik agisindan 6nemli bir yere sahip olan Ebi Abdul-
lah es-Sii aslen Yemen’in San’a sehrinden olup ilk baslarda Isniaseriyye
mezhebine mensuptur. Daha sonra Ismaililikle tanisan Ebi Abdullah tiim
giiciinii bu dava igin harcamistir. Yemen’de Ismaili devleti kurmayi basa-
ran ibn Havseb’in tedrisatindan gecen Eb( Abdullah, ifrikiye bdlgesine
gorevlendirilmistir. Ebi Abdullah’tan 6nce bolgeye giden el-Hiilvani ve
Ebi Siifyan isimli Ismaili daileri bolgeyi bu mezhebin yayilmast igin uy-
gun hale getirmislerdir. Bolgede Ismaili davetin yayilmasi agisindan biiyiik
bir 6neme sahip olan Kiitame kabilesi ile iliskiye gegmek isteyen Ebl Ab-
dullah, hacc1 firsat bilerek bu kabileden gelenlerle ilimle mesgul olan biri
gibi ve amacini belli etmeden tanismis, bolge ile alakali tiim malumatlar
alarak gerekli hazirliklart yapmistir."!

11 Nu’mén b. Muhammed el-Kadi (6. 363/974), Iftitdhii'd-da ve, thk. Ferhat Desravi (Ceza-
yir: Divanii’l-Matbtiati’l-Cami’iyye, 1986), 34-41; Tbnii’I-Esir, el-Kdmil, 6/583-584; Ebii’l-Ab-
bas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teym1 el-Kuresi Niiveyri
(6. 733/1333), Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb (Kahire: Daru’l Kiitiibi’l-Vesaikii’l-Kavmiyye,
2002), 28/75; ibn Halddn, Kitdbii 'I-Iber, 4/40-41.
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Kutamelilerin daveti iizerine Magrib’e gegen Ebl Abdullah, ikcan
dag1 civarina yerleserek oncelikle kendini gizlemis ve ¢evresine ilim adi
altinda pek cok kisiyi toplanmustir. Eb( Abdullah yavas yavas Ismaili 63-
retiyi 0zellikle mehdilikle ilgili bilgileri alttan alta islemistir. Onun faa-
liyetlerini haber alan Aglebi sultam Ibrahim b. Agleb, hakkinda tahkikat
yaptirmig ancak zararsiz oldugu bilgisi gelince iizerine gitmemistir.(Ibn
Haldiin, 1988, s. 3/451-452; Oz, 1994, ss. 85-87; Zirikli, 2002, s. 2/230)
Bolge alimleri onun sinsi bir plan igerisinde oldugunu fark etmisler onunla
miinazara yaparak sonucunda onu dldiirmeyi planlamiglar ancak Kutame
kabilesindeki destek¢ilerinden dolay1 basarili olamamislardir. Zamanla ni-
yetini ortaya koymaya baslayan Ebl Abdullah’a kars1 diger Berberi kabi-
leler harekete gecmesine ragmen taraftar1 olan Kutameliler onu korumay1
bagarmiglardir.'?

Ebl Abdullah 6nce Nasirtin kentine yerleserek burayi iis edinmis daha
sonra da Mile sehrini ele gegirmistir. Bu durumu haber alan ibrahim b.
el-Agleb Ebl Abdullah iizerine ordular gondermis, basar1 saglanmasina
ragmen onu ele gegirememistir. Bu miicadelelerin akabinde Ebli Abdullah
Selemiye’de bulunan Ubeydullah el-Mehdi’ye adamlar ile haber gonder-
mis, Ifrikiye’yede elde ettigi basarilar1 bildirerek onu bolgeye davet etmis-
tir.13

Ubeydullah el-Mehdi oglu Kaim ile birlikte siirekli gizlenmek zo-
runda kaldigindan davete icabet ederek Ifiikiye’ye dogru yola ¢ikmustr.
el-Mehdi, Ebli Abdullah’in bulundugu bélgeye gitmenin de sikintili olaca-
gin1 anlayarak once Trablus’a oradan da Kastiliye iizerinden Sicilmase’ye
gitmistir. Sicilmase’de kendisini gizleyerek bolgedeki Hariciligin Sufriyye
koluna mensup Midrarilerin sultani II. Elyesa ile dostluk iligkileri kuran
el-Mehdi, yapilan sorgulamalarda asla itiraf etmemesine ragmen aranan
kisi olduguna dair mektup ulasinca oglu ile birlikte hapse atilmistir.(ibn

12 (ibnii’l-Esir, 1997, s. 6/585; Kadi, 1986, s. 54) Kiitame kabilesinin bu denli Ebii Abdullah’a
sahip ¢ikmalarinin nedenlerinden belki de en 6nemlisi onlarin Aglebiler’e hizmet eden Bilizme
sehri sakinlerinin Kiitimelileri kéle olarak kullanmalar1 ve asagilamalaridir. Tbrahim el-Agleb
Bilizmelileri etkisiz hale getirince onlar da kendilerini bu asagilanmisliktan kurtaracagina inan-
diklart Ebi Abdullah’a tabi olmuslardir. Tabi ki Ebti Abdullah da bu durumu iyi bir sekilde de-
gerlendirmistir. Bkz. (Ibn 1zari, 1983, s. 1/123; Ibnii’l-Esir, 1997, s. 6/591)

13 (ibn Haldiin, 1988, s. 4/262; bnii’l-Esir, 1997, s. 6/590) Ibrahim b. el-Agleb, Ebii Abdul-
lah’a yazdig1 mektupta sunlar1 sdylemistir: “Nigin ni¢in sahip oldugum topraklari ele gecirmeye,
kavmimde bozgunculuk ¢ikararak bana kars1 ayaklanmaya tesvik ediyorsun. Eger diinya nimet-
lerinden bir pay artyorsan, sana bunu verebilirim. Eger kendini diizeltip sapikligini terk ettiysen,
sana giivence veriyorum. Eger kalmak istersen, burada sana bir yer ayarlayabilirim. Eger gitmek
istersen, nereden geldiysen oraya geri donebilirsin. Eger amacin, cahil toplumun icinde fesat
¢tkarmak ve imamlar hakkinda anlagmazliga neden olmaksa, kendine nasil zarar verebilecegini
bilmen gerektigini soyliiyorum. Ciinkii benimle ¢atigmay1 arzulayan birinin sonuglari, kendini
mahvetmesi ve sonunda kotii bir sona gitmesidir. Kendi felaketine yol agan seyin seni aldatmasi-
na izin verme...” bu mektuba cevaben Ebi Abdullah tehditle bir yere varamayacagini sdyleyerek
onu Ubeydullah el-Mehdi’nin yoluna davet etmistir. Bkz. (Kadi, 1986, s. 56)
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Halddn, 1988, s. 3/452-454; Ibnii’l-Esir, 1997, s. 6/589-590) Onun hapse
atilmasinda Endiiliis’iin, Aglebilerin ve Abbasilerin etkisi bulunmaktadir.

Ebl Abdullah, el-Mehdi’nin nerede oldugunu arastirip Sicilmése’de
oldugunu haber alinca harekete gecmis ancak Aglebilerle miicadeleye de
ayni donemlerde baslamistir. Eb0 Abdullah Aglebilere ait Satif, Tubne,
Bilizme, Mudbire gibi pek ¢ok sehri ele gecirmis ve sonrasinda Kastili-
ye, Rakkade ve Kayrevan’1 zaptederek III. Ziyadetullah yonetimindeki bu
devlete son vermistir. Ebi Abdullah 296/909 yilinda Tahert’te hiikiim siiren
Riistemiler iizerine yonelmistir. Riistemiler’in baginda bulunan Yakzan’dan
teslim olmasini isteyen Ebt Abdullah, teslim olmalar1 sonucunda Yakzan
dahil tim ailesini katleden EbG Abdullah Riistemiler devletine son ver-
mistir. Bu galibiyetlerden sonra Ebti Abdullah Sicilmase’ye yonelmistir.
Sicilmase yolu iizerinde Zenate kabilesi gibi pek ¢ok Harici kabile kor-
kularindan dolay1 gelerek kendisine biat etmislerdir. (Ibn Hald{in, 1988, s.
4/45-47; Tbn Izari, 1983, s. 1/140-153; Ibnii’s-Sagir, 1986, s. 23)

Sicilmase’ye muhasara eden EbG Abdullah, Midrari emiri II. Elye-
sa’ya savas i¢in gelmedigini sadece bir goriisme gergeklestirmek istedigini
bildirmis, bagina bir sey gelebilecegi endisesi ile el-Mehdi’den bahsetme-
mistir. II. Elyesa aldig1 haberlerin de etkisi ile el-Mehdi ve oglunu sorgula-
mis ancak Ebl Abdullah ile ilgili herhangi bir cevap alamamistir. Girisim-
leri sonugsuz kalan EbG Abdullah, Sufri Midrarileri kusatma altina alarak
basar1 saglamis, el-Mehdi ve oglu Kaim’i kurtarmistir.(Ibnii’l-Esir, 1997,
s. 6/597-598) Ebl Abdullah yanindakilere el-Mehdi i¢in “Bu benim ve si-
zin efendinizdir. O tiim islerinizin yoneticisi ve hidayetinizin imamidir. O
size mijdelemis oldugu beklenen mehdidir. Allah ona olan vaadini yerine
getirmis, hakki olan1 vermis ve davetini agiga ¢ikarmis, davetine ve ordu-
suna yardim etmistir.”(Ibn 1zari, 1983, s. 1/153; Kadi, 1986, s. 287) diye-
rek ona biat edilmesini isteyerek tiim yetkilerini el-Mehdi’ye devretmistir.

2.2. Ubeydullah el-Mehdi (909-934) Donemi Haricilerle iliskiler

Fatimilerin ilk halifesi olan Ubeydullah el-Mehdi’ye Ebtt Abdullah ta-
rafindan 296/909 yilinda Sicilmase’de kurtarildiktan sonra biat edilmistir.
Bu olaym hemen akabinde el-Mehdi Sufri emir II. Elyesa’nin yakalanma-
sint emretmistir. Bu miicadele esnasinda kacarak kurtulan II. Elyesa daha
sonra yakalanarak oldiiriilmiistiir. EI-Mehdi Sicilmase’de yaklagik kirk
giin kaldiktan sonra Ififkiye’ye yonelmistir. ikcan’a ulasan el-Mehdi bu-
rada daflerin ve seyhlerin elinde bulunan mallarin getirilmesini emrederek
el koymustur. Bu durum kendisine kars1 bir nefretin olugsmasina neden ol-
mustur.(Ibn izard, 1983, s. 1/154-155; Kadi, 1986, ss. 288-289)

Rakkade’ye gelerek devleti tanzim etmeye baglayan Ubeydullah bir-
cok bolgeye valiler ve kadilar tayin etmistir. Dailer Ismaili daveti yaymaya
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ve hakimiyet bolgelerinde Siinni, Harici ve Sii gibi farkli inanglara men-
sup olanlara telkinde bulunmuslar icabet edenlere hediyeler vermislerdir.
Ancak bu uygulamalar istenilen 6l¢iide katilimi saglamadig i¢in pek ¢ok
insan katledilmistir.(Hasan & Seref, 1947, s. 189; Ibnii’l-Esir, 1997, s.
6/598-599)

Ubeydullah el-Mehdi doneminde ortaya ¢ikan isyanlar devleti uzun
siire ugrastirmistir. Bu isyanlarin en énemlilerinden birisi de Ebti Abdul-
lah ve kardesi Ebii’l-Abbas onciiliigiinde gergeklesmistir. Ancak isyan tam
manasi ile gergeklestirilemeden her ikisi de dldiiriilmiistiir. Bu isyan gi-
risiminin temel nedeni el-Mehdi’den 6nce tiim yetkileri elinde bulundu-
rarak hiikiimdar gibi hareket eden Ebi Abdullah’in bir anda islevsiz hale
getirilmis olmasidir. isyan hareketi Ebi Abdullah’in 6liimii ile de devam
etmis, ona bagl olan Kiitame kabilesinden bir grup mehdi oldugu iddias1
ile bir ¢cocugu 6ne siirmiigler ve Ebi Abdullah’in 6lmedigini sdyleyerek
isyan girisiminde bulunmuslardir. Ancak bu isyanda bastirilmis ve isyana
onciiliik edenler dldiiriilmiislerdir.(Ibnii’1-Esir, 1997, s. 6/599-602; Kadi,
1986, ss. 308-318)

Hariciligin Sufri koluna mensup Midrariler 6ncelikle el-Mehdi tara-
findan yonetici olarak birakilan Mezati’yi tahttan indirerek yerine Feth
b. Meymin’u iki yil sonrada Ahmed b. Meymiin’u tahta gecirmislerdir.
Ubeydullah el-Mehdi tarafindan Tahert ve Orta Magrib valiligine getirilen
Mesale b. Habbds, Sicilmase’ye gelerek Ahmed b. Meymiin’u tahttan in-
dirmis ve yerine Fatimilere bagli birini birakmistir. Ancak kisa siirede Ah-
med b. Meymin tahti tekrar ele gecirince Mesale 309/921 yilinda yeniden
Sicilmase {izerine yonelmistir. Bolgede kontrolii ele gecgiren Mesale tahta
amcasinin oglu el-Mu’tez lakapli Muhammed b. Savur (Sar()’yu oturt-
mustur. Bu tarihten itibaren hem Sufii hem de ibaziligin bir arada yasadig1
Midrariler yaklagik yirmi y1l Fatimilere bagiml bir sekilde yonetilmistir.
(Bekri, 1992, s. 2/839; ibn Hald(in, 1988, s. 6/173)

Ubeydullah el-Mehdi oglu Kaim’i Magrib’te kendilerine tabi olma-
yan kabileler tizerine gondermistir. Kaim 315/927 yilinda harekete gecerek
Mezate Metmate, Hevvare gibi ibazi ve Sufriligi benimsemis olan Harici
kabilelerin yogun olarak yasadiklar1 bolgelerle birlikte Tahert’i de itaat
altina alarak Orta Magrib’teki hakimiyetlerini gliclendirmistir. Bu bolge-
lerdeki Harici kabileler ¢ok fazla mukavemet gostermeksizin giice boyun
egmek zorunda kalmislardir.(ibn Hald(in, 1988, s. 4/50-51)

2.3. Muhammed el-K4’im Biemrillah (934-946) Donemi
Haricilerle iliskiler

Ubeydullah el-Mehdi’nin 322/934 yilinda 6lmesinin ardindan yerine
oglu Kaim Biemrillah ge¢mistir. Kaim basa gegmesinden itibaren hem yeni
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yerler ele gecirmis hem de igerideki isyanlarla ugragmistir. Bu isyanlarin
ilki Trablus civarinda el-Mehdi’nin oglu oldugunu séyleyerek isyan ¢ikar-
tan Talut el-Kurasi olmustur. Ancak bu haberin yalan oldugu ortaya ¢ikmis
ve Talut oldiiriilmistiir. Kaim, Fas ve Tekr{r civarina Meysir komutasinda
bir ordu gondermis, bu ordu bolgede Harici bir grupla da miicadele ede-
rek bolgeyi itaat altina almustir. Ibnii’l-Esir’de yer alan bu bilgi bolgedeki
Haricl varliginin ve Berberiler arasinda halen etkin oldugunun gostergesi
olarak kabul edilebilir. Italya ve Misir tarafina da ordular génderen Kaim,
Misir’da Thsidilerin iistiin gelmeleri nedeniyle basar1 saglayamamistir.(ibn
Hald(in, 1988, s. 4/51-52; Ibn Izari, 1983, s. 1/209; Ibnii’l-Esir, 1997, s.
7/21-22; Niiveyri, 2002, s. 28/115-116)

Fatimileri uzun siire mesgul eden ve bir¢ok bdlgenin ellerinden ¢ik-
masina neden olan Ebll Yezid isyani bu donemde baslamistir. Ebii Yezid’in
kokeni Kastiliye’ye dayanmakta olup Harici Riistemilerden ayrilan Niik-
kariyye isimli grubun goriislerini benimsemistir. Ibn Hald(in bu grubun
Sufriyye firkasindan oldugunu sdylemektedir. Mehdi doneminde &gret-
menlikle mesgul olan Ebt Yezid, sonradan halki Fatimilere kars1 birlik ol-
maya ¢agirmaya baslamistir. Onun bu isyan hareketi Kuzey Afrika’da bir
Sii devleti olmasini istemeyen Endiiliis sultani III. Abdurrahman tarafin-
dan da desteklenmistir. Ebli Yezid’de Berberileri I1I. Abdurrahman’a tabi
olmaya cagirmis ve etrafina farkli kabilelerden pek ¢ok Berberi toplamay1
basarmistir.(Ibn Hald{in, 1988, s. 4/52)

EDbl Yezid isyan hareketine Begaye lizerine yiiriiyerek baglamis ardin-
dan Tebsete, Mecane, Mermecenne gibi bdlgeleri ele gecirerek genis bir
alana yayilmistir. Sebibe ve Erbes’in de Ebl Yezid tarafindan ele gegiril-
mesi Fatimileri telasa diistirmiistiir. Eb Yezid’in Erbes’te camiye toplanan
insanlart katletmesi ilk donem Haricilerinin uygulamalarini hatirlatmak-
tadir. Fatimilerle EbQl Yezid arasindaki miicadelelerin en biiyiiklerinden
biri Bacce’de gergeklesmis, savasi kazanan Ebl Yezid burada ¢ocuk kadin
dinlemeden katliam yapmustir.(ibn Haldtin, 1988, s. 4/52-53; Ibnii’l-Esir,
1997, s. 7/136-137)

Bacce’den kagarak kurtulan Kéim’in komutant Busri Tunus’a gi-
derek yeniden ordu toplayip Ebl Yezid’in lizerine gondermistir. Ancak
Tunuslular EbG Yezid’le anlasarak sehri Ebl Yezid’e teslim etmislerdir.
Ebi Yezid’in yeni hedefi Rakkade ve Kayrevan olmustur. Buralarda kanli
miicadeleler sonucunda EbG Yezid’in eline ge¢cmistir. Kayrevan’da halki
ve ¢ogunlukla Maliki mezhebine tabi olan alimler bu harekat sirasinda
Fatimilere kars1 EbQl Yezid’e destek vermislerdir. Hutbede Ebl Yezid’in
onciiliigiinde Fatimilere kars1 cihad ¢agrisi yapilmistir. Ancak is isten geg-
tikten sonra kullamldiklarin1 anlayabilmislerdir.(ibn izari, 1983, s. 1/217)
Bu durum Ebi Yezid’in yeri geldiginde Harici-Niikkari hareketi i¢in Siin-
nileri de kullandigini gostermektedir.
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Kayrevan ve Rakkade’nin elden ¢ikmasi iizerine Kaim, Fatimilerin
merkezi olan Mehdiyye’de giivenlik onlemlerini artirmis surlarin etrafi-
na hendekler kazdirmistir. Ebli Yezid Mehdiyye’yi kusatma altina almus,
Kaim ise onun savunmasiz bir aninda 334/945 yilinda saldiriya gecmis-
tir. Mehdiyye kusatmasi sirasinda Eb( Yezid’e Nefiise ve Zab kabileleri
Kaim’e ise Ziriler yardim etmigtir. Uzun siiren ¢atismalar meydana gel-
mis, Ebl Yezid bu catigsmalar sirasinda Sufrilerin gulati olarak bilinen
Verfeclime kabilesinden de yardim almigtir. Ancak ¢atigmalarin uzamasi
Ebu Yezid’i destekleyen Berberi kabilelerin dagilmalarina yol agmis, Eba
Yezid geri ¢ekilmek zorunda kalmistir. Kéim’in vefatina kadar bolgesel
olarak Ebi Yezid ile miicadeleler devam etmis, Ustiinliik noktasinda gel-
gitler yasanmustir.(ibn Haldfin, 1988, s. 4/53-55; ibn Izari, 1983, s. 1/216-
218; Ibnii’l-Esir, 1997, s. 7/137-145)

2.4. Ismail Mansir Bi-Nasrillah (946-953) Donemi Haricilerle

Mliskiler

KA4im’in vefat etmesinden sonra tahta oglu Ismail Manstr Binasril-
lah gegmistir. Ebl Yezid bu donemde de isyan hareketine devam etmistir.
Kaim doneminde Mehdiyye kusatmasindan sonu¢ alamayan Ebl Yezid,
334/946 yilinda Stse sehrini kusatma altina almigtir. Stse kugatmasi sira-
sinda yonetime gelen Mans(r bir donanma hazirlayarak bolgeye gonder-
mistir. SGise’de meydana gelen miicadeleler sonucunda Ebt Yezid kaybe-
derek kagmak zorunda kalmistir. Kayrevan’a giden Ebt Yezid burada halk
tarafindan kabul edilmemis ve Sebibe’ye gitmek durumunda kalmistir.
Topladig1 adamlarla tekrar Kayrevan tizerine giden EbG Yezid Manstr’a
kars1 ilk miicadeleden galip ¢ikinca etrafina Berberiler tekrar toplanmaya
baslamistir. Ancak sonraki karsilagsmalarda Eba Yezid iistiinliigiinii kaybet-
mistir. Bu durumun en énemli nedenlerinden birisi de Ebil Yezid’in daha
once Kayrevanlilara kars1 gosterdigi ikiyiizlii muamele olmustur.(Ibn Hal-
diin, 1988, s. 4/55; Ibnii’1-Esir, 1997, s. 7/146)

Kayrevan ve cevresinde yaklagik bir yil siiren kanli c¢atismalarin
akabinde kacan Ebli Yezid, Begaya’'y1 kusatmis ancak Mansiir onu takip
ederek bozguna ugratmistir. Buradan da kagmaya devam eden Ebi Yezid
Harici-Niikkarilerin yogun oldugu Birzal bolgesine ulasmistir. Buradaki
miicadeleler neticesinde de bagari saglayamayan Ebi Yezid, Mesile sehri
civarindan ¢6le dalarak izini kaybetmistir. Bir y1l kadar gizlendikten sonra
Ebti Yezid 336/947 yilinda tekrar Mesile’ye gelerek buray1 kusatma altina
almistir. Manstir’un {izerine dogru geldigini haber alan Ebl Yezid tekrar
kacarak Kiitdme civarindaki daglari mesken edinmistir. Bu andan itibaren
vur kag taktigi uygulayan Ebii Yezid ¢ok biiyiik kayiplar vermis ¢cevresinde
¢ok az kisi kalmistir. En son Kiitdme’de kistirilan Ebli Yezid yakalanarak
Mansir tarafindan 6ldiiriilmiis boylece onun baslattigi uzun yillar siiren
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bu isyan hareketi sona ermistir.(Ibn Hald(in, 1988, s. 4/56-57; Ibnii’l-Esir,
1997, s. 7/149-151)

Ebl Yezid onciiliiglindeki Harici isyaninin bu kadar uzun siirmesinde
ve neticesinin bagarisizlikla sonuglanmasinda pek ¢ok etken bulunmakta-
dir. Isyanm bdylesine genis bir alanda kabul gérmesinin en biiyiik etken-
lerinden birisi Hariciligin bolgedeki Berberi kabileler tarafindan biiyiik
oranda kabul gormiis olmasidir. Bu durum Ebil Yezid’in siirekli savasa-
cak adam bulmasini kolaylastirmistir. Bir baska etken de bolgede Ismaili
Fatimiler’e kars1 olusan tepkidir. Sonugta Fatimiler de bolgede hakimiyet
saglamak adina pek ¢ok katliam gerceklestirmiglerdir. Bu nedenlerden do-
lay1 bolgedeki etnik yap1 olan Berberilik, Haricilik ile birleserek bir isyan
hareketine doniigsmiistiir. Ebi Yezid’in basarisiz olma nedenleri arasinda
ise harekete ilk basladiginda daha miitevazi bir hayat yasarken daha sonra
liiks bir hayat yagamasi, Kayrevan’da oldugu gibi hareketine destek veren
kisileri yalniz birakmis olmasi sayilabilir.

Ebl Yezid’in 6ldiriilmesinden sonra Ebili Yezid’in en yakin destek¢i-
lerinden birisi ve Zenate’nin alt kollarindan olan Harici Magrave kabilesi-
nin reisi Muhammed b. Hazer isyana kalkismistir. Ebl Yezid’in siirekli yer
degistirdigi son donemlerinde Mansir bu takibat sirasinda Tabne’ye gel-
mis, Muhammed b. Hazer’in mektubu da tam o sirada ulasmistr. Mansir’a
kars1 Ebl Yezid’in yenilecegini anlayan Muhammed b. Hazer, Mansir’dan
eman dilemis o da bu istegini kabul ederek Ebt Yezid ile ilgili casusluk
yapmasini istemistir. Bunu kabul eden Muhammed b. Hazer, Mansir’a
Ebu Yezid ile ilgili istihbarat saglamig ancak Ebl Yezid’in 6limiinden son-
ra Haricileri etrafinda toplayarak ayaklanmistir. Mansir bu ayaklanmay1
daha biiyiimeden bastirmstir.(ibn Haldfin, 1988, s. 4/56-58; Ibnii’l-Esir,
1997, s. 7/148-151)

Ebt Yezid’in dldiiriilmesinden sonra oglu Fazl da Evras civarinda et-
rafina topladig1r Haricilerle Mansiir’a karsi isyan hareketine baslamistir.
Mansir’un {izerine gelmesi lizerine Fazl ¢ole dogru kagmistir. Mansir un
Mehdiyye’ye donmesi iizerine Fazl, Begaya’y1 kusatma altina almistir.
Ancak burada ihanete ugrayarak 6ldiirlilmiis, bdylece isyan hareketi bilyti-
meden ortadan kaldirilmistir.(Ibn Halddn, 1988, s. 4/58; Ibnii’l-Esir, 1997,
s. 7/151)

2.5. Ebu Tamim el-Mu’izz Li-Dinillah (953-975) Donemi
Haricilerle iliskiler

Manstir’dan sonra Fatimi tahtina oglu Mu’izz Lidinillah ge¢mistir.
Muv’izz’in tahta gectigi yillarda isyan hareketlerinde basariya ulagamayan
Hevvare’nin alt kollar1 olan Hérici kabilelerden Kemlanogullari ve Meli-
le’den bazi gruplar Evras civarint mesken edinmislerdir. Bu Harici grup-
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larin ortak 6zellikleri Ismafli-Fatimi bir yonetimi asla kabullenmemeleri
olmustur. Haricilerin burada toparlanarak bir isyan hazirlig1 i¢erisinde ol-
dugunu haber alan Mu’izz ordusu ile bolgeye hareket ederek onlar itaat
altina almistir. Mu’izz’in bu basarisinda miisamahakar yaklagimi ve onlara
maddi olarak destek olmasinin biiyiik etkisi olmustur. Sonug itibari ile dag-
lik alanlar mesken tutan Harici gruplar Mu’izz’in bu girisimleri ile sehir-
lere inerek yerlesmislerdir.(Ibn Haldn, 1988, s. 4/58; Ibnii’l-Esir, 1997, s.
7/200; Niiveyri, 2002, s. 28/120)

Mu’izz iktidara gelmesinden itibaren Magrib hakimiyetini ele gegir-
mek icin ¢aligmigtir. Bu anlamda komutani Cevher’i problem yasadiklari
bolgelere gondermistir. Cevher ilk dnce Sufrl Hariciligi benimsemis olan
Benf Ifren kabilesinin lideri Muhammed b. Ya’14 iizerine yiiriimiistiir. On-
cesinde Fatimi halifesine biat eden Muhammed b. Ya’la’nin bu bagliligi
inandirict bulunmadigindan 347/958 yilinda Cevher tarafindan oldiiril-
mistiir. Daha sonra Fas’1 kusatan Cevher burada basar1 saglayamayarak
Haricl Midrariler lizerine yiiriimistiir. Bu donem Midrariler’in basinda
bulunan Muhammed el-Feth’in kendisini es-Sakir Lillah lakabi ile halife
ilan etmesi, kendi adina hutbe okutmasi, Sakiriyye ismiyle para bastirma-
s1, Suftiligi birakarak Malikilige gegmesi gibi faaliyetleri ve Endiiliis’iin
destegini arkasina almas1 Fatimilerin tepkisini ¢ekmistir. Muhammed el-
Feth, Cevher’e kars1 direnmeye calismis ancak basarili olamanustir.(Ibn
Haldfin, 1988, s. 4/59-60; ibnii’l-Esir, 1997, s. 7/222-223)

Endiiliis sultan1 II. Hakem Fatimilerin faaliyetlerine kars1 onlar1 ken-
di topraklarinda ugrastirmak adina bolgede onlara karsi miicadele veren
gruplari desteklemistir. II. Hakem’in Harici Magrave kabilesi Muhammed
b. Hayr (Hazer) ile ittifak kurmustur. Bu ittifakla arkasini saglama alan
Muhammed b. Hayr, 358/969 yilinda harekete gegerck Begaye’yi ele ge-
¢irmistir. Bu durum iizerine Mu’izz’in ordusu ile lizerine geldigini haber
alan Muhammed b. Hayr kagmistir. Siirekli takibattan rahatsiz olan Mu-
hammed b. Hayr, siyasetini degistirerek Mu’izz’e biat etmistir. Zenate ve
Sanhace kabileleri arasindaki miicadele nedeniyle isyan hareketi baslatan
Muhammed b. Hayr, Tahert’e bir saldir1 diizenlemistir. Bu isyan hareketi
merkezini Misir’a tagimak isteyen Mu’izz’i rahatsiz etmis ve bu isini er-
telemek zorunda kalmistir. Ancak Muhammed b. Hayr, giristigi miicadele
sonucunda kaybederek intihar etmistir.(Erbas, 2021, ss. 266-290; Ibn Hal-
din, 1988, s. 6/204)
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Sonug¢

Siiligin gulat firkalarindan biri olan Ismaliyye, Cafer es-Sadik’mn oglu
Ismail’e nispetle bu isimle anilmaktadir. Abbasiler déneminde siirekli taki-
bata ugrayan Ismaliler, yer degistirerek saklanmay1 basarmislardir. Bu do-
nemlerde Misir’t mesken edinen Ismaliler yeni yerler aramaya galismislar
ve bu amagla bir¢ok bolgeye dailer géndermislerdir. Dailerin bu anlamda
tohumlarini attiklart en énemli bélgelerden biri ifrikiye olmustur. Bélge
Ismaililik i¢in hazir hale gelince EbQi Abdullah es-Sii, hem davetin yer-
lesmesi hem de devletlesme igin gerekli ¢aligmalarin yapilmasi amaci ile
gonderilmistir.

Ifrikiye’ye kendini belli etmeyecek sekilde ulasan Eb@i Abdullah, ilk
zamanlar davetini gizlemis Siinni bir Miisliiman gibi gériinmiistiir. Ancak
derin bir sekilde daveti ve mehdilik fikrini islemistir. Etrafinda Berberi ka-
bileleri toplamaya baglayan Ebli Abdullah, belirli bir giice ulastiktan sonra
goziine kestirdigi bolgeleri eline gegirmeye baslamistir. Ebti Abdullah be-
lirli bir giice ulasip Ifrikiye’yi Ismaili davete hazir hale getirince bolgeye
davet edilen Ubeydullah el-Mehdi hizli bir sekilde faaliyetlerine baslaya-
rak Fatimiler’in temellerini atmustir. Ismaililer’in Ubeydullah el-Mehdi
geldikten sonra ilk miicadelesi onu bolgeye geldigi zaman hapseden Sufri
Haricilerin merkezi Midrariler ile olmustur. Midrari idaresini eline gegiren
Ubeydullah el-Mehdi halifeligini de burada ilan etmistir. Fatimiler’in bu
donemden itibaren Berberi kabilelere olan tavri farkli bolgelerde pek ¢ok
isyan ¢ikmasinin da fitilini ateslemistir. Elbette bu isyanlarin en biiyiik ne-
denlerinden biri de ele gegirilen bdlgelere istemedikleri kisilerin vali ola-
rak gorevlendirilmesidir. Bu durumun ilk 6rneklerinden biri Midrariler’in
Ubeydullah el-Mehdi tarafindan baslarina birakilan valiyi o bdlgeyi terk
ettikten sonra indirerek baslarina kendi segtikleri birini gegirmeleri olmus-
tur.

Fatimiler ilk donemlerinden itibaren dalik miiessesesini aktif olarak
kullanmislardir. Dailer faaliyet yaptiklari bolgelerde éncelikle halki Ismai-
lilige 1sindirmak igin giizel davranmiglar hediyeler dagitmislardir. Ancak
bu iyi muamelenin devami ancak karsilik alirlarsa miimkiin olmustur. Tep-
kiyle karsilastiklart ve iyi yaklagimlarina karsilik alamadiklar1 zaman, ca-
cok kadin demeden katliam yapmiglardir. Onlarin bu tavrindan etkilenen
civar kabileler de korkularindan biat etmek zorunda kalmislardir.

Fatimilerin Haricilerle olan iligkilerinde belirleyici olan unsurlardan
biri de Fatimilerin kendi bdlgelerindeki faaliyetlerini engellemek isteyen
devletler olmustur. Stiphesiz bu devletlerin basinda Abbasiler, Endiiliis ve
Aglebiler gelmektedir. Bu devletlerin temel mantig1 Fatimileri kendi bol-
gesinde ugrastirmak olmustur. Bu siyasetin geregi olarak bu giicler tarafin-
dan bolgedeki isyanlar desteklenmistir. Elbette sadece bolgedeki isyanlar
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desteklenmekle kalmamis, bolgenin farkli yerlerinde Fatimilere kars1 bu
devletlere baghlik ifade eden uygulamalar gergeklestirilmistir. Ornegin
Abbasi ve Endiiliis sultanlart adina hutbe okutulmustur. Buna karsilik bu
devletler de maddi olarak Haricilere destek vermislerdir. Buna karsilik
Fatimiler de bu devletlerdeki karigiklik ve isyanlari tesvik etmislerdir.

Fatimilerin bolgedeki yayilma politikas1 Misir’1 merkez edinmelerin-
den sonra da devam etmistir. FAtimi daileri siirekli bolgede Ismali daveti
yaymak icin miicadele vermislerdir. Biiylik bir gizlilik igerisinde devam
eden Ismali davet bolgenin en iicra kselerine kadar ulastirilmistir. Ancak
bolgenin etnik yapisinin Haricilige daha uygun olmasi Fatimilerin bolge-
deki faaliyetlerini zorlastiran en biiyiik etkenlerden biri olmustur. Bu du-
rum Fatimilerin bolgede silahli miicadelelerinin 6niinii de agmig, ancak
kendilerine kars1 bir nefretin olusmasina da neden olmustur.
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