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Giris

Bu calisma, Israil/Beni Israil kavrammin Yahudi ve Islam
geleneklerindeki anlamini, kokenine dair yorumlar: ve tarihsel siirecteki
evrimini incelemektedir. Yahudi ve islam geleneklerinde, Israil kelimesi
Ya’kib peygamberle zdeslestirilmis, Beni Israil terimi ise Ya’kiib’un
¢ocuklarmi ve soyunu ifade eden bir kavram olarak benimsenmistir. Her
iki gelenekte de Israil/Beni Israil kavrami, Tanri ile kurulan 6zel bir iliskiyi
ve secilmiglik anlayisini  simgelemektedir. Bununla birlikte, bu
kavramlarin hem Yahudi hem de Islam diisiincesinde farkl kiiltiirel, dini
ve tarihsel baglamlarda cesitli sekillerde yorumlanmasi, onlarin ¢ok yonlii
bir anlam tasidigim gostermektedir. Bu durum, Israil/Beni Israil
kavraminin sadece dini bir terim olmaktan Oteye gecerek tarihsel ve
kiiltiirel siireclerde nasil sekillendigini ve yorumlandigini anlamamizi
miimkiin kilmaktadir. Makalenin amaci, Israil/Beni Israil kavrammn
Yahudi ve Islam geleneklerinde nasil anlamlandirildigii detayli bir
sekilde incelemek ve bu iki gelenekteki ortakliklar: ve farkliliklart ortaya
koymaktir. Bu baglamda, Isrdil isminin etimolojik kokeni, dini
metinlerdeki kullanimi, tarihsel siire¢ igerisindeki degisimi ve modern
donemde bu kavram {izerine yapilan akademik tartigmalar da ele
alinmaktadir. Ozellikle, Israil/Beni Israil kavraminin Yahudi ve Islam
toplumlarindaki sembolik degeri, bu kavramin toplumsal kimliklerin
ingasinda ve dini inanislarin sekillenmesinde oynadigi rol ile birlikte
degerlendirilmektedir. Yahudi geleneginde Israil kavrami, Ya’kiib’un
Tanr ile olan o6zel iligkisini ve segilmigligini simgelemektedir. Tora’ya
gore Ya’klb, Tann ile giireserek "Israil" admi almis ve bu ad onun
kutsalligin1 ve Tanr tarafindan secilmis bir lider oldugunu ifade etmistir.
Israilogullari, bu baglamda Ya’kiib’un soyunu ve Tanri’min vaat ettigi
halk1 temsil etmektedir. Yahudi dini metinlerinde Israil ismi, ¢ogunlukla
Tanri’nin halkini belirten bir terim olarak kullanilirken, bu ismin anlami
lizerine yapilan yorumlar, zaman igerisinde farklilik gdstermistir. Israil
kelimesi, "Tanr1 ile gliresen", "Tanrt ile gii¢lii olan" veya "Tanri’nin zaferi"
gibi anlamlarla iligkilendirilmistir. Yahudi kiiltiiriinde bu isim, seg¢ilmislik
ve Tanr’nin liituflarina mazhar olmay1 ifade eden bir sembol olarak 6ne
¢ikmaktadir. Bununla birlikte, tarihsel siiregte Yahudilerin yasadigi
cografi, siyasi ve toplumsal degisimler, Isrdil kavraminin anlaminda da
belirgin etkiler yaratmistir. Islam geleneginde de Isrdil, Ya’kdb
peygamberin bir ismi olarak kabul edilmektedir. Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde Isril terimi, cogunlukla Beni Israil halkini ifade etmek igin
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kullanilmigtir. Kur’an’da Beni Isrdil, Tanr tarafindan segilmis ve yol
gosterilen bir toplum olarak anilmakta, onlarin hem itaatkdr hem de
isyankar davranislarma dikkat cekilmektedir. Islam diisiincesinde Israil
kavrami, Yahudi geleneginde oldugu gibi Tanr1 ile kurulan 6zel bir iliskiyi
ve secilmis olma durumunu temsil etmektedir. Ancak, Islam dini, Beni
Israil’in tarihini ve dini mesajlara olan yaklasimlarini elestirel bir
perspektifle degerlendirmistir. Islam geleneginde Israil ismi, hem olumlu
hem de uyarici bir anlam tasimakta; Beni Isrdil’in Tanr’nin yolundan
sapmasi, Miisliimanlar i¢in bir ders ve ibret kaynag1 olarak sunulmaktadir.
Israil kelimesinin etimolojisi ve anlamu iizerine yapilan yorumlar, tarihsel
siirecte cesitlenmistir. Hem Yahudi hem de Islam geleneklerinde bu
kelimenin Tanr ile iliskiyi vurgulayan bir anlam tasidig1 kabul edilmekle
birlikte, modern donemde yapilan etimolojik ¢alismalar, Israil kelimesinin
eski Semitik dillere dayandigini ve "Tanri ile miicadele" veya "Tanri’nin
prensi" gibi anlamlar tasidigim 6ne siirmektedir. Bu yorumlar, Israil
kavramiin sadece dini metinlere bagl kalmadigini, ayn1 zamanda tarihsel
ve Kkiiltiirel baglamlarda yeniden sekillendigini gostermektedir. Bu
calisma, Israil/Beni Israil kavrammin ¢ok katmanl yapisini ve tarihsel
baglamda nasil evrildigini anlamamiza yardimci olmaktadir. Israil
kavrami, yalnizca dini bir terim olmanin &tesinde, bir halkin kimligini,
Tanri ile olan iligkisini ve tarihsel varligini ifade eden derin bir semboldiir.
Yahudi ve islam geleneklerindeki benzerlikler, bu iki dini gelenegin ortak
bir tarihsel gegmise sahip oldugunu gosterirken, kavramin farkli
yorumlanmasi, her bir gelenegin kendi dini ve kiiltiirel degerleri
dogrultusunda gelistirdigi zgiin bakis agilarini yansitmaktadir. Israil/Beni
Israil kavrammmn segilmislik, kutsallik ve Tanri’nin halki olma gibi
temalar1 simgelemesi, bu kavramin her iki gelenekte de merkezi bir 6neme
sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Kavramin etimolojik, dini ve tarihsel
boyutlarinin incelenmesi, bu terimin zaman iginde nasil sekillendigini ve
degistigini anlamamizi saglarken, aym zamanda Yahudi ve Islam
gelenekleri arasindaki etkilesimleri ve farkliliklar1 daha iyi kavramamiza
yardimei olmaktadir.

[srail ve Beni Israil kavramlari, hem Yahudi hem de Islam
geleneklerinde koklii bir yere sahip olan, derin dini, tarihsel ve kiiltiirel
anlamlar tagiyan terimlerdir. Bu kavramlar, yalnizca Ya’kib peygamber ve
onun soyuyla sinirli kalmayip, Tanr ile insan arasindaki 6zel bir iliskiyi,
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secilmisligi’ ve toplumsal kimligi simgeleyen semboller olarak tarih
boyunca farkli sekillerde yorumlanmustir. Yahudi geleneginde Israil,
Ya’kiib peygamberin Tanr1 ile olan miicadelesinden gelen bir isim olarak
secilmisligi temsil ederken; Islam geleneginde bu kavram, hem Tanri’nin
yol gosterdigi bir toplumu hem de bu toplumun itaatkar ve isyankar tarihini
ifade etmektedir. Ancak, bu kavramlarin her iki gelenekteki yorumlarinin
tarihsel siirecte nasil farklilastigi, hangi baglamlarda ortiistiigli ve nasil bir
evrim gecirdigi konusu, akademik c¢aligmalarda yeterince derinlikli bir
sekilde ele alinmamustir. Bu ¢alismanin amact, Israil/Beni Israil kavramini
Yahudi ve Islam gelenekleri baglaminda incelemek, bu kavramin dini,
tarihi ve kiiltlirel baglamlarda kazandig1 farkli anlamlar: ortaya koymaktir.
Calisma, Israil kelimesinin etimolojisi, kutsal metinlerdeki kullanimlari®
ve tarihsel siire¢ igerisindeki degisimi gibi konulara odaklanarak, bu
kavramin iki gelenekte de nasil anlamlandirildigini ve yorumlandigini ele
almaktadir. Literatiir incelendiginde, Israil ve Beni Israil kavramlarinin
kokeni, anlami ve tarihsel siiregteki kullanimi {lizerine farkli calismalarin
mevcut oldugu goriilmektedir. Ancak, bu ¢aligmalarin biiyiik bir kismi, ya
sadece Yahudi gelenegi’ ya da sadece Islam gelenegi ile smirli kalmakta;*
her iki gelenegi bir arada ele alan kapsamli bir analize nadiren
rastlanmaktadir.’ Bu nedenle, Israil/Beni Israil kavramini iki farkli dini
gelenek perspektifinden ele alarak, kavramin ortak ve ayrisan yonlerini
ortaya koyacak kapsamli bir ¢alisma yapilmasi, literatiirdeki bu 6nemli
boslugun doldurulmasina katki saglayacaktir. Bu ¢alisma, Yahudi ve islam
geleneklerinde  Israil/Beni Isrdil kavramma yiiklenen anlamlar
karsilastirmali bir yaklagimla inceleyecek ve bu siiregte literatiirde eksik
kalan tarihsel, etimolojik ve kiiltiirel detaylari ele alacaktir. Oncelikle,
kavramin kutsal metinlerdeki kullanimlar1 ve tarihsel baglamlar

! Mesela bkz., Talmud Bavli, Sabat 89b; Yevamot 61a; Midras Rabba, Beresit Rabba 39:6.
2 Taramamiz neticesinde “9x1w> »)2” kavrami Tanah’ta farkli anlamlarda ve baglamlarda
677, Talmud’da ise 1368 defa gegmektedir.

3 Robert Coote, “The Meaning of the Name Israel”, The Harvard Theological Review, c.
65,say1 1 (1971), s. 137-142; Meir Bar-Ilan, “Vesamu et Semi al Benei Yisrael (‘They Shall
Put My Name Upon the People of Israel,” Num. 6:27),” Hebrew Union College Annual, c.
60 (1989), s. 19-31; Efraim Ha-Reuveni, “Le-Heker Semot Benei Yisrael” (Lésonénu: A
Journal for the Study of the Hebrew Language and Cognate Subjects), c. 2, say1. 4 (1930),
s. 381-395.

4 Muhammed Seyyid Tantavi, Benu Isrdil fi’l-Kur’dn ve’s-Sunne, Kahire1420/2000;
Salime Leyla Giirkan, “Temel Kavramlar”, Kuran’da Yahudiler, ed. Omer Faruk Harman,
Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019, ss. 45-53.

> Gamze Ortakgier, Kur'an-1 Kerim'de Yahudiler icin kullanmilan kavramlarin baglamsal
agidan incelenmesi (Yiksek Lisans Tezi, 2024).
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degerlendirilecek; ardindan Yahudi ve Islam geleneklerinde bu kavramin
nasil anlam kazandig ve farklilagtig1 analiz edilecektir. Calisma boyunca,
kutsal metinlerin yan1 sira modern akademik goriisler ve tarihsel analizler
de dikkate alinarak, kavramin ge¢misten giinlimiize kadar siiregelen evrimi
derinlemesine ele aliacaktir. Netice olarak, bu arastirma, Israil/Beni Israil
kavrammin Yahudi ve Islam geleneklerindeki g¢ok boyutlu anlamlarini
ortaya koyarken, bu kavramin tarihsel baglamda nasil farklilastigini ve
evrildigini géstermeyi hedeflemektedir. Elde edilen bulgular, bu iki dini
gelenekteki kavramsal anlam derinligini ve zenginligini daha iyi
anlamamiza olanak saglayacak ve gelecekteki ¢alismalar i¢in 6nemli bir
referans olusturacaktir.

1. islam Oncesi Donemde Kullanim Alanlar

Tevrat ve Cahiliye Arap anlatilari, Isrdil ve Israilogullar:
kavramlarimin niizul dénemi 6ncesinde nasil kullanildigini anlamak igin
onemli birer kaynak teskil eder. Tevrat, bu kavramlar1 ele alirken,
genellikle Israil’in bir halk olarak tarihini ve Tanri ile olan iliskisini
vurgular. Israilogullari, Tevrat’ta Tanr1’nin sectigi bir toplum olarak ortaya
¢ikar ve Tanri’nin emirlerine uymalar gerektigi belirtilir. Bu baglamda,
Israilogullar1 kavrami sadece bir soy, bir kavim degil, Tanri'min bu
toplumla yaptig1 ahdin bir yansimasi olarak kullanilir. Israil adu, ilk olarak
Ya’kib’a atifta bulunarak ortaya ¢ikar ve bu kavram, sonrasinda onun
soyundan gelenleri ifade eder. Tevrat’ta, Israil kavmi, bircok peygamberin
geldigi, Tanr1 tarafindan yonlendirilen bir topluluk olarak 6nemli bir yer
tutar. Cahiliye Araplari igin de Israil ve Israilogullart kavramlari tamdik
olmaliydi. Araplar, genellikle bu kavramlar1 eski halklarin efsaneleri ve
hikayeleri olarak degerlendiriyor, ancak bu kavramlarla ilgili belirli bir
bilgiye sahiptiler. Araplarin zihin diinyasinda, Tevrat’taki kahramanlarin
ve olaylarin var oldugu ancak genellikle "masal" ya da "efsane" olarak
kabul edildigi bir gergekti.6 Kur’an’in, Cahiliye toplumunun zihninde yer
edinmis bu bilgilerle g¢elismedigi, aksine onlar1 bir 6l¢lide onayladigi
goriilmektedir. Ozellikle, Cahiliye Araplarimin, Kur’an’da yer alan
peygamberler ve halklar hakkinda "Bu kim? Sen kimden bahsediyorsun?"
seklinde bir itirazda bulunmadiklari, bunun yerine bu eski hikayelerin
kendilerinde var olan bazi bilgileri yansittig1 ve bunlarin dogru olduguna

¢ Kalem 68/15; Nahl 16/24; Mii’'mintin 23/83; Mutaffifin 83/13. Ayrica bkz., Ebii’l-Hasen
Mukatil b. Siileyman, ez-Tefsiri 'I-kebir, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate (Beyrut: Darii’l-
Ihya el-Turas, 2002), 1/190; 2/632.
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dair bir anlayisa sahip olduklar anlagilmaktadir. Kur’an, o6zellikle
peygamberler hakkinda bilgi verdiginde, bu bilgilerin Cahiliye Arabi igin
yabanci olmadigini gosterir. Yahudi kutsal kitaplarinda genis yer bulan Hz.
Ibrahim, Hz. Ishadk, Hz. Ya’kdb, Hz. Yosuf ve Hz. Misa gibi
peygamberlerin hayatlari, Araplar tarafindan biliniyor ve tartisilabiliyordu.
Bu, Kur’an’mn Cahiliye Araplarinin anlam diinyasindaki mevcut bilgileri
gdz ardi etmedigini, aksine onlarla bag kurarak mesajmi aktardigim
gOsterir.  Araplar, bu peygamberlerin Ogretilerini, bazen yanlig
yorumlanmis olsa da, bir dereceye kadar benimsemislerdi. Bu durum,
Kur’an’1in, Cahiliye toplumunun sahip oldugu bilgi birikimine dayandigini
ve onlar1 doniistiirerek Islami bir perspektife tasimaya calisigini da
gosterir. Niizul donemi, Araplarin biiyilk oranda ticaretle gecimlerini
sagladigi17 bir doneme denk gelir. Bu ticari iliskiler, farkli kiiltiirlerin
birbirleriyle etkilesimde bulunmasina olanak saglamig ve bu sayede
Araplar, diger toplumlar hakkinda bilgi edinmislerdir. Ozellikle Yemen,
Sam ve Mekke gibi 6nemli ticaret yollari lizerindeki yerlesim yerleri, farkli
halklarla etkilesimde bulunmayt kolaylastirmistir. Bu baglamda,
Israilogullar ile iliskili peygamberlerin hikayeleri, Araplarin zihninde
daha yaygin hale gelmis olabilir. Bu etkilesimlerin 15181nda, niizul 6ncesi
donemde Tevrat ve Cahiliye Arap anlatilari, Israil ve Israilogullari
kavramlariin anlam gergevesinin sekillendigi 6nemli kaynaklar olmustur.
Tevrat’taki Israil kavmi, bir halk ve Tanri ile 6zel bir ahit icerisinde olan
bir topluluk olarak, Cahiliye Araplarinin zihninde de bir diizeyde
taninmakta, ancak bu tanima genellikle mitolojik ya da efsanevi bir bakis
agistyla yaklasilmaktaydi. Kur’an’in, bu kavramlari ve peygamberleri ele
alirken, Araplarin bu konudaki mevcut anlayislarini reddetmek yerine,
onlar1 dogru bir sekilde agiklayarak yeni bir perspektif sunmasi, 6nemli bir
teolojik doniisiim yaratmistir. Bu doniisiim, hem tarihsel bir baglamda hem
de dini bir bakis acistyla dikkate alinmalidir.

2. Tevrat’ta Kullanim Alanlan

Israil kelimesinin anlami ve kdkeni, Yahudi kaynaklarinda net bir
sekilde belirtilmemekle birlikte, Tevrat’a gore bu terim, Ya’klb’a verilen
bir lakap olarak ortaya ¢ikmistir. Kelimenin kokeniyle ilgili kesin bir
aciklama bulunmasa da, Tevrat’taki bir olaya dayanan kullanimindan

7 Muhammed Hamidullah, islim Peygamberi. cev. Mehmet Yazgan. Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2017, 40; Sefaettin Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke (Ankara:
Fecr Yaynlari, 2019), 1/108-110.
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hareketle, bu terimin anlamimi anlamak miimkiindiir. Bu anlami daha iyi
kavrayabilmek icin, oncelikle Ya’kb’un hayatindaki énemli bir olay1
incelemek gerekmektedir. Tevrat’a gore, ibrahim’in oglu Ishak, ikiz
cocuklar1 olan Esav ve Ya’kib’u diinyaya getirmistir.8 Ya’kb ve Esav,
anne karninda bile birbirleriyle ¢ekismeye baslamiglardir.9 Dogduktan
sonra da bu miicadele devam etmistir. Ya’kib, Esav’in ilk ogulluk hakkim
bir corba karsiliginda satin almis, ardindan babasi Ishak’m Esav yerine
kendisini kutsamasini saglamak i¢in hile yapmistir.10 Bu olay, Ya’k{b’un
hayatinda Onemli bir doniim noktasi olmustur. Ya’kab, Esav’in
tepkisinden korkarak dayisi Lavan’in yanina siginmistir.11 Bu siiregte,
dayist Lavan’in iki kizi ile evlenmis ve sahip oldugu mal ve siirii ile
zenginlesmistir.12 Ancak bir siire sonra Ya’klb, Esav ile barigmak
amaciyla ailesini ve malini alarak yola ¢ikmistir.13 Tevrat’ta, Ya’kib’un
Israil olma siireciyle ilgili iki farkli anlat1 yer almaktadir. Bu anlatilardan
biri, onun Tanr1 ile olan miicadelesiyle ilgilidir.' Ilk anlatiya gore, Ya’kiib,
Tann ile gece boyunca miicadele etmis ve bu miicadelede Tanri, ona
"Israil" admi vermistir. "Israil" kelimesinin anlami, bazen "Tanri ile
savagan" veya "Tanri’ya karsi miicadele eden" olarak yorumlanmaktadir.
Ya’kiib’un bu miicadelesi, onun karakterini ve Tanr1 ile olan 6zel iligkisini
yansitir. Bu olay, Isrdil admin Ya’k{ib’a verilmesiyle sonuglanmis ve
sonrasinda Ya’kib, bu isimle taninmaya baglanmigtir. Tevrat’taki bu olay,
sadece bir adin verilmesi degil, ayn1 zamanda bir halkin temellerinin
atildig1 o6nemli bir tarihi simgeler. Israil ad1, sadece bir kisiyi degil, aym
zamanda Ya’kib’un soyundan gelen halki da temsil etmeye baglamistir.
Bu baglamda, Israil kelimesi, yalnizca bir soyu degil, Tanr ile dzel bir
iligkiyi ve ahdi simgeleyen bir kavram olarak sekillenmistir. Dolayisiyla,
Israil’in anlami ve kokeni, hem bireysel bir siire¢ hem de toplumsal bir
kimlik olusturma anlaminda derin bir igerige sahiptir.

Tevrat’ta, Israil kelimesinin ilk kez giindeme gelmesi, Ya’k{ib’un
Tanr ile olan miicadelesinin bir sonucu olarak gergeklesir. Bu olay, sadece
Ya’kb’un adinin degismesini degil, ayn1 zamanda onun karakterindeki

8 Beresit/Tekvin, 25:24-28.

? Beresit/Tekvin, 25:22.

10 Beresit/Tekvin, 25:29-34; 27:5-29.

11 Beresit/Tekvin, 27:41-45.

12 Beresit/Tekvin, 29:25-30; 30:43.

13 Beresit/Tekvin, 27:41; 29:16-19; 32:1-21.

14 Beresit/Tekvin, 32:28-31 (by) D7oNDy 17953 SN DN 2D 700 Ty 10N 2PV NY N0
901 DOVIN).
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derin doniisiimii ve Tanr ile kurdugu 6zel iliskiyi de simgeler. Ya’kib’un
Israil’e doniismesinin siireci, Tevrat’ta olduk¢a dnemli bir yer tutar ve
Yahudi halkinin kokeni ile ilgili 6nemli ipuglari sunar. Ya’kib, Esav ile
ylizlesmek i¢in yola ¢iktiginda, yaninda ailesini ve malin1 tasimaktadir.
Yolda, Yabbuk Irmagi’na ulasir ve burada ailesini irmagin ote tarafina
gecirerek yalniz kalir.15 Bu yalmzlik, onun hayatindaki en Onemli
anlardan birini hazirlamaktadir. Geride yalniz kalan Ya’kib, gece boyunca
bir adamlal6 giiresir. Bu adamin kimligi, farkli yorumcular tarafindan
cesitli sekillerde ele alinmistir. Bazi yorumcular bu adami Tanri’nin bir
melek olarak tanimlar, digerleri ise bu adamin Tanri’nin kendisi oldugunu
belirtir. Ancak 6nemli olan nokta, bu karsilagmanin Ya’kib’un hayatini
tamamen degistirecek bir olay olarak Tevrat’a kaydedilmesidir. Ya’kab ile
bu adam arasindaki giires, uzun siire devam eder ve sabaha kadar siirer.
Adam, Ya’kib’u yenemeyecegini anlaymca onun uylugunu yerinden
cikarir. Bu fiziksel yaralanma, Ya’k(ib’un Tanri’yla olan miicadelesinin
bedensel bir yansimasidir. Ya’kib, aci i¢inde olsa da giiresi birakmaz ve
adamdan, kendisini kutsamasi karsiliginda serbest birakilmasini ister. Bu
talep, Ya’kib’un kararliligin1 ve Tanri ile olan iliskisindeki samimiyetini
gosterir. Bu istegi kabul eden adam, Ya’kiib’u kutsar ve ona "Israil" adin1
verir. “Israil” isminin anlami, birgok farkli sekilde yorumlanmistir. En
yaygin yorumlardan biri, "Tanr1 ile miicadele eden" ya da "Tann ile
savasan" anlamina geldigidir. Bagka bir yorum ise, "Tanri’ya karsi
kazanan" ya da "Tanr1’yla giiresip galip gelen" seklindedir. Her iki yorum
da, Ya’k(b’un Tann ile olan karsilasmasindaki miicadelesinin ve bu
miicadelenin sonunda kazandigi zaferin bir semboliidiir. "Israil" adi,
Ya’kib’un sadece bir kisiyi degil, ayn1 zamanda onun soyundan gelen
halki da temsil etmeye baslar. Bu nedenle, Israil adi, bir halkin kimligini
ve Tanri ile olan 6zel iliskisini simgeleyen derin bir anlam tasir. Ya’kib,
Tann ile olan bu yilizlesmesinin ve hayatta kalmasinin anisina, bu olaym

15 Beresit/Tekvin, 32:22-25.

16 Detayl bilgi igin bkz. Eliezer Ben Hyrcanus, Pirke de Rabbi Eliezer, ¢ev. Gerald
Friedlander (London: Kegan Paul T.T.&Co.Ltd, 1916), 81-86; Edward M. Curtis,
“Structure, Style and Context as a Key To Interpreting Jacob’s Encounter at Peniel”, Journal
of the Evangelical Theological Society 30/2 (1987), 136; Aynur Yildiz, Yahudi ve Islam
Kutsal Literatiirinde Hz. Ya’ktib ve Secilmislik Kavrami: Karsilagtirmali Bir Caligma
(izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 178-182; Mustafa Tural,
“Semitik Dinsel Metinlerde Tinsel Varlik Fenomenolojisi”, Kahramanmaras Sit¢ii Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2019), 42; Salih Inci, “Dinleri Kelimeler
Uzerinden Okumak: Israil Ornegi”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi 17
(Aralik 2019), 278-279.
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gectigi yerin adini "Peniel" (veya "Penuel") olarak koyar.17 Peniel, "Tanr1
ile ylizlesen" veya "Tanr1’yla karsilasan" anlamina gelir. Bu, Ya’kib’un
sadece bir fiziksel giliresi degil, aynt zamanda Tanrt ile ruhsal bir
miicadeleye girdigini ve bu miicadeleden galip ¢ikarak yeni bir kimlik
kazandigim1 simgeler. Peniel adi, Ya’kib’un Tann ile olan bu &zel
deneyimini hatirlatir ve onun Israil olma siirecinin énemli bir parcasidir.
Tevrat’taki bu anlati, yalmizca Ya’kib’un kisisel bir doniigiimiini
anlatmakla kalmaz, aym zamanda bu doniisimiin Yahudi halkinin
temellerinin atilmasiyla da ilgilidir. "Israil" adi, sadece bir bireyi degil,
Ya’kib’un soyundan gelen biitiin bir halki temsil etmeye baglar. Bu halk,
Tanr ile olan 6zel ahdini ve kimligini tasiyan bir topluluk olarak
sekillenecektir. Ya’kab’un Israil adin1 almasi, bir halkin Tanr ile olan
iligskisini simgeler ve bu iliski, Isrdil halkimin tarihindeki en temel
unsurlardan biri olarak kabul edilir. Yehoshua/Hosea kitabinda da bu
olayin hatirlatildigini gérmekteyiz. Yehoshua/Hosea kitabinda, Ya’k{ib’un
bu miicadelesi "Ya’kiib ana rahminde kardesinin (Esav) topugunu tuttu,
biiyiiyiince Tanr1’yla giiresti. Melekle giiresip yendi" seklinde anlatilir.18
Bu anlatimda, Ya’kib’un Tanr ile gliresmesi ve bu giireste galip gelmesi,
onun karakterindeki direncin ve Tanr1 ile olan baginin bir gostergesi olarak
ele alinir. Tevrat’ta, "Israil" ve "Ya’kb" terimlerinin bazen birbirinin
yerine kullamildign dikkat geker. Ornegin, "Israil yani Ya’k(b" ya da
"Ya’kiib yani Israil" seklindeki ifadeler,19 Ya’kib’un kisiligi ve admin,
onun soyundan gelen halkla nasil i¢ ice gectigini ve zamanla "Israil" adinin
sadece bir kisiyi degil, bir halki temsil etmeye basladigini gosterir. Bu,
Ya’k{ib’un Tanri ile olan 6zel iligkisinin ve miicadelesinin, onun soyundan
gelen halk igin de bir model olusturdugunu gésterir. Ya’kb’un Israil’e
dontisme siireci, sadece bireysel bir kimlik degisikligi degil, ayn1 zamanda
Tanr1 ile kurulan 6zel bir iligkinin, bir halkin temellerini atmasinin
simgesidir. Israil ad1, Tanr1 ile yapilan bir ahdin, direncin ve miicadelenin
adidir. Bu olay, Israil halkinin kimliginin sekillendigi, Tanr1 ile olan
baglarmin derinlestigi ve kutsal bir halk olarak tanimlandiklar1 6nemli bir
doniim noktasidir.

Kur'an, Hz. Ya’kib'un hayatiyla ilgili dogrudan detaylardan
ziyade, onun hayatinin merkezinde yer alan temel Ogretileri, 6zellikle

17 Beresit/Tekvin, 32:22-30.
18 Yehoshua/Hosea, 12:3-5.
19 Beresit/Tekvin, 46:9.
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tevhid inancimi vurgulamaktadir. Hz. Ya’kib'un peygamberliginde ve
ailesiyle olan iligkilerinde tevhid diisiincesinin nasil sekillendigi ve bu
diisiincenin nasil 6rneklik teskil ettigi, Kur'an'da daha belirgin bir sekilde
ele alinmustir. Ozellikle Yusuf Suresi, Hz. Ya’kib'un hayatina dair 6nemli
bilgiler sunar.20 Hz. Ya’kib’un oglu Yusuf’a duydugu derin sevgisi ve
oglunun kaybolmasi ile yasadigi {iziintii, Kur'an'da 6nemli bir sekilde
islenmis ve onun sabri, tevekkiilii ve Allah'a olan giiveni vurgulanmustir.
Bu stirecte Hz. Ya’k(b'un hem bir baba olarak hem de bir peygamber
olarak sergiledigi sabir ve inang, tevhid diisiincesinin nasil hayatina
yansidigina dair onemli dersler verir. Hz. Ya’kib, oglu Yusufun
kaybolmasindan sonra bile, Allah'a olan giivenini kaybetmez ve onun
yardimina olan inanc1 hep taze kalir. Bu da onun yasamindaki temel inang
eksenini olusturan tevhid anlayigini ortaya koyar. Hz. Ya’kb’un yasamu,
sadece kisisel bir trajedi degil, ayn1 zamanda bir inan¢ miicadelesidir. Oglu
Yusuf’un kaybolusu, onun ruhani derinligi ve sabri ile simanirken, ayni
zamanda Allah’in takdirine riza gostererek tim zorluklara karsi dimdik
durma noktasinda bir 6rnek olusturur. Kur'an'da yer alan "Ve sabirli ol,
Allah'in vaadi hakikattir"*' ayeti, Hz. Ya’kiib’un bu tavrini pekistiren
onemli bir 6giittiir. Kur'an, Hz. Ya’kib’un Esav adinda bir ikizi oldugu
bilgisini vermez. Bu durum, hem Kur'an’in Hz. Ya’k@ib’a dair verdigi
bilgiye odaklanmasinda bir fark yaratir hem de Tevrat’tan farkli bir anlatim
tarzina isaret eder. Tevrat’ta Esav, Ya’k@b’un ikizi olarak detayli bir
sekilde anlatilirken, Kur'an’da bu tiir bir ayrintiya yer verilmemesi, Hz.
Ya’kib’un peygamberlik ve ahlaki yonlerine, onun tevhid anlayisina daha
fazla vurgu yapmayir amaglayan bir anlatim tarzinin benimsenmis
olduguna isaret eder. Bunun yerine, Kur'an Hz. Ya’k{ib’un sabir, inang ve
tevhid anlayisina dair verdigi 6rnekleri 6n plana ¢ikarir. Bu baglamda,
Kur'an’in tevhid diisiincesini merkeze alan anlatimi, Hz. Ya’kib’un
hayatint1 anlamamizda bize Onemli ipuglar1 verir. Hz. Ya’klb’un
zorluklarla karsilagtig1 her durumda Allah’a olan giivenini kaybetmemesi,
onun hayatindaki en belirgin Ozelliklerden biridir. Allah'a olan
teslimiyetini ve sabrinit her sartta korumasi, Kur'an’in onun yasamini
sekillendiren ana tema olan tevhid diislincesiyle dogrudan iliskilidir.

Tevrat’ta, Tanri'nin bizzat Ya’kiib’a goriinerek ona "Israil" adini
verdigi anlatilan pasajlar, Israil isminin kékenine dair onemli bir perspektif

20 Bkz. Bakara 2/132-133; Yusuf 12/38, 68, 86.
21 Yusuf 12/6.
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sunmaktadir. Tanr1, Ya’k(b’a goriindiikten sonra onu kutsamis ve ona
bundan bdyle "Ya’kib" adiyla amilmamasi gerektigini, yerine "Israil"
isminin kullanilmasini istemistir.22 Bu, sadece bir isim degisikligi degil,
ayni zamanda Tanri ile Ya’k{ib arasinda yeni bir iligkinin bagladigini ve
Ya’kib’un bundan bdyle farkli bir misyona sahip oldugunu gosterir.
Ya’kib'un bu yeni isimle anilmaya baglanmasi, ona bir gii¢ ve yetki
verilmesi anlamina gelir ve ayn1 zamanda bu isim, Ya’k{ib’un soyundan
gelen halkin adidir. Bunun ardindan, Ya’kib, oglu Yusuf’u gérmek tizere
Misir’a dogru yola cikarken, Beer-Seva’da babasi Ishak’in Tanrisi’na
kurbanlar kesmistir. Bu eylem, Ya’kiib’un Tanr1’ya olan bagliligini ve ona
olan inancini pekistiren bir durumdur. O gece, Tanr1 Ya’kiib’a seslenmis
ve "Ya’klb, Ya’ktb!" demistir.23 Bu seslenis, hem ge¢misteki iliskileri
hem de Tanr ile Ya’klb arasindaki 6zel bagmn bir hatirlatmasidir.24
Tanr’nin seslenigi, Ya’kib’un kimligine dair bir doniisiimii simgeler ve
onun hayatindaki déniim noktasini isaret eder. Tevrat'ta, Tanri'nin Isril'e
bu sekilde seslenisi, hem Ya’kab'un eski kimligini hem de yeni kimligini
bir arada sunar. "Ya’kdb" adi, onun gecmisini, ailesini ve baslangicini
hatirlatirken, "Israil" adi ise Tann ile olan &zel iliskisinin ve halkinin
geleceginin bir semboliidiir. Bu doniisiim siireci, Ya’kib’un sadece
bireysel kimligini degil, ayn1 zamanda halkinin kaderini de etkilemis,
Tanr’nin halkini 6zgiirlestirme ve onlara vaat ettigi topraklara gotiirme
misyonunu istlenmis bir figiir olarak ortaya ¢ikmasina olanak tanimustir.
Tanr'nin Ya’kib’a verdigi "Israil" ismi, Tann ile yapilan kutsal bir
anlagmanin, yeni bir kimlik kazanmanin ve bir halkin kaderinin
sekillenmesinin bir gostergesi olarak Tevrat'ta dnemli bir yer tutmaktadir.
Tanri'min Ya’kiib’a seslenmesi ve ona yeni bir isim vermesi, bu halkin
tarihi slirecinde 6nemli bir doniim noktasidir ve bu isim, sadece bireysel
bir degisiklik degil, ayn1 zamanda halkin 6zgiirliigli ve gelecegi icin bir
isaret olmustur.

Israil adlandirmasi, Tevrat'ta sadece Ya’kiib’un degil, onun
soyundan gelen toplulugun admi belirleyen bir kavram olarak da yer
almaktadir. Isrdil isminin Ya’kdb’a verilmesinin ardindan, bu isim,
Ya’kab’un ogullarini ve dolayisiyla Israilogullari’n1 ifade etmeye
baslamistir. Tevrat’ta, Israil isminin bir halki isaret ettigi ve bu halkin

22 Beresit/Tekvin, 35:10-12.
23 Beresit/Tekvin, 46:1-2.
24 Bkz., Beresit/Tekvin, 46:8.
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yonetim seklinin heniiz bir kral tarafindan yonlendirilmedigi ifade
edilmektedir.25 Bu donemde, Israil toplulugu, Tanr1 tarafindan belirlenen
peygamberler ve liderler araciligiyla yonetilmektedir. Tevrat’taki bazi
pasajlarda, ozellikle Ya’kib’un ogullart Misir’a yiyecek almak iizere
gittiklerinde, "Israilogullar1" terimi kullanilmaya baslanir.26 Burada Israil,
Ya’kib’un soyunun adi olarak kargimiza ¢ikmakta ve toplumun kimligini
belirleyen bir unsur haline gelmektedir. Ya’kib’un ogullari, Misir’a olan
goclerinde bu isimi tagirken, bu isimlendirme, hem tarihsel hem de
toplumsal bir kimligin ifadesi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ancak, Kur’an’in
Yusuf suresinde Israilogullar1 teriminin kullanilmamasi dikkate degerdir.
Kur’an, Ya’kib’un ogullarinin Misir’a girislerini ve goglerini anlatirken
bu isimlendirmeye yer vermez. Bu durum, Kur’an’in s6z konusu olaylar1
farkli bir perspektiften ele aldigmi ve Isrdilogullar1 ifadesini &zellikle
kullanmamay1 tercih ettigini gostermektedir. Bu baglamda, "Tevrat
anlatisinda Israilogullar1 terimi kullanilmakta iken, Kur’an’in Yusuf
suresinde neden bu terim tercih edilmemektedir?" sorusu giindeme gelir.
Kur’an, Israilogullar’'nm kimlik ve toplumsal yapisin1 dogrudan anlatan
bir terim kullanmaktansa, daha ¢ok bu halkin peygamberlerle iliskisini,
onlarin ahlaki ve dini yonelimlerini ve Allah’a kars1 tutumlarim
vurgulamaktadir. Bu sebeple, Kur’an’daki Yusuf suresi, Israil kavramini
degil de daha c¢ok Yusuf'un 6zel durumu, ailesinin Misir’a gogli ve
ardindan gelen olaylar lizerinden bir anlati olusturur. Kur’an, toplumsal bir
tanimlama yapmak yerine, bu olaylar1 bireysel diizeyde ele alir ve buna
gore bir anlatim tarzi gelistirilir. Bu soruya verilecek bir baska yanit ise,
Kur’an’in metnindeki anlatim tarzinin, Israilogullari’nin adini kullanmak
yerine, daha genis bir kavram g¢ergevesi iginde tiim insanlar1 ve toplumlari
kapsayacak sekilde dini mesajlar vermeyi hedeflemesidir. Bu sebeple,
Kur’an’in Yusuf suresi gibi anlatilarinda toplumsal kimlikleri ifade eden
0zel isimler yerine, daha evrensel mesajlarin 6n plana ¢ikmasi s6z konusu
olabilir. Kur’an’in  Yusuf suresindeki anlatiminda Israilogullart
isimlendirmesinin kullanilmamasi, hem anlatinin odagmnda yer alan
karakterin (Yusuf ve ailesi) ve olaylarin bireysel boyutunun 6n plana
¢ikmasindan, hem de Kur’an’in genel olarak dini Ogretileri, toplumsal
kimliklerden bagimsiz bir sekilde evrensel bir dilde sunma amacindan
kaynaklaniyor olabilir.

23 Beresit/Tekvin, 38:31; 47:27.
26 Beresit/Tekvin, 42:5.
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Tevrat'a gore, Ya’kib, vefatina yakin bir zamanda g¢ocuklarini
yanina ¢agirip son sozlerini dile getirirken, Israil kelimesini birkag farkli
bigimde kullandig1 gériilmektedir. Birincisi, Isril ismi, kendi sahsini ifade
eder.27 Bu, Ya’kib’un Tann ile karsilagtigt ve admi degistirdigi anin
ardindan kabul edilen ismi olarak vurgulanmaktadir. Tkincisi, Israil, bir yer
adi olarak karsimiza c¢ikar,28 Ornegin Ya’kib’un soyunun yerlestigi
topraklar veya bu soyun gog ettikleri bdlgeler olarak Israil topraklar:
kullanilir. Uciinciisii ise, Israil ismi, Ya’kib'un ogullarin1 ve onlarin
soylarini kapsayan bir kavmi ifade etmek i¢in kullanilir.29 Bu durumda,
Israil, Ya’kib’un soyundan gelen halki tanimlayan bir ad olarak devreye
girer ve Tevrat'ta bu isim, Ya’k{b'un kabilelerini tanimlamak i¢in yaygin
bir sekilde kullanilir. Ancak Kur'an, Ya’k{ib’un vefatina yakin bir zamanda
cocuklarina vasiyet ve 0giit verirken, “ey ogullarim/evlatlarim” seklinde
dogrudan hitap etmekte30 ve herhangi bir sekilde "Israilogullar" terimine
yer vermemektedir. Bu durum, Kur'an’daki anlatimin farkli bir perspektife
sahip oldugunu gostermektedir. Kur'an’daki hitap, bireysel bir gagriyi
ifade eder ve toplumsal bir kimlik veya soyu belirten "Israilogullar1" gibi
bir terime ihtiya¢ duymaz. Bunun yerine, Yusuf suresi ve diger pasajlarda,
Ozellikle Hz. Ya’klb'un ¢ocuklarma yonelik ogiitlerde, dogrudan bir aile
bireyi olarak ve sahis isimleriyle hitap edilir. Bu farkin temelinde,
Kur'an’in mesajinin evrensel bir nitelik tagimasi ve Tanri'nin vahiylerinin
sadece bir soy veya kavmi hedef almadigi bir anlayis yatmaktadir.
Tevrat’taki vurgular, belirli bir kavmi ya da soyun tarihini ve kimligini 6n
plana ¢ikarirken, Kur'an, bireysel olarak her insanin sorumlulugunu ve
Allah'a kars1 olan iliskisini vurgular. Bu yiizden, Israilogullar1 yerine, daha
genel bir ifade ile “ey ogullarim/evlatlarim” gibi bir hitap kullanilmaktadir.
Ayrica, Kur'an'in, 6zellikle tevhid inancini ve Allah’1n birligini vurguladigi
metinlerde, toplumsal kimliklerden ziyade, dini mesajlar &ne
cikarilmaktadir. Bu da, Kur'an’in toplumlar ve halklar arasindaki
farkliliklart pekistiren isimlendirmeleri kullanmaktansa, tiim insanlari
Allah’in emirlerine ve oOgiitlerine davet etmesini saglar. Dolayisiyla,
Tevrat’m "Israilogullar" isimlendirmesine olan vurgu, dzellikle Yahudi
toplumu i¢in belirgin bir kimlik olustururken, Kur'an’da ise bireysel
ogiitler ve evrensel mesajlar daha fazla 6n plana gikmaktadir. Kur'an, bu

27 Beresit/Tekvin, 49: 2.

28 Beresit/Tekvin, 49: 7.

2 Beresit/Tekvin, 49:16, 28.
30 Bakara 2/132-133.
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nedenle, Israilogullar1 gibi bir kimlikten ziyade, insana yénelik evrensel
ogiitler ve dini ilkelerle daha genis bir hedef kitleye hitap etmektedir.

Tevrat’a gore, Isrdil isminin evrimi ve genislemesi, ozellikle
Ya’kiib’un soyundan gelenlerin tarihi siirecinde 6nemli bir gelisim
gostermektedir. Baslangicta, Israil ismi, Ya’kiib’un kendisine verilen bir
ad olarak yer alirken, zamanla bu kavram bir halki veya toplumu
tanimlamak icin kullanilmaya baslanmistir. Israil, baslangicta yalnizca
Ya’kiib’un kisisel ismi olarak anilirken, sonrasinda bu ad, Ya’kib’un
soyundan gelenleri kapsayan bir kimlik haline gelmistir. Bu evrim,
ozellikle Misir’daki esaret donemi ve sonrasinda belirginlesir. Misir'da
baslayan ve Misir’dan ¢iktiktan sonra ¢dlde devam eden siirecte,
Ya’k(ib’un ogullar1 ve onlarin soylari, topluca "Israilogullar" olarak
adlandirilmaya baglanmigtir. Bu isimlendirme, sadece Ya’kiib’un soyunu
degil, ayn1 zamanda bu soyun tarihsel siirecteki gelisimini, go¢lerini ve
toplumlararast iliskilerini kapsar. Ozellikle ¢olde gegirilen yillar ve Kenan
diyarina yerlesim, Israil kavraminin toplumsal bir kimlik kazanmasina yol
acmustir. Israil, artik bir halki, bir kavmi ifade eden bir isim olmustur.
Tevrat'mn ilerleyen boliimlerinde, bu kavramin toplumsal anlam1 daha da
genislemektedir. Ya’k{ib’un on iki oglundan tiireyen kabilelerin birleserek
bir arada yasamalari, Birlesik Israil Kralligi'nin olusmasma zemin
hazirlamistir. Bu birlesim, Israil kavraminin yalnizca bir aile ya da soy ismi
olmaktan ¢ikarak, bir ulus veya devlet kimligine doniistiiglinii gosterir.
Stileyman’in 6liimiinden sonra bu kralligin ikiye boliinmesiyle, kuzeydeki
on kabile Israil Kralligi’n1 olustururken, giineyde kalan Yahuda Kralligi’n1
olusturmustur.31 Bu béliinme, Israil kavramimin daha da derinlesmesini ve
cok yonlii hale gelmesini saglamustir. Artik Israil, bir halkin ad1 olmanin
otesine gecerek, farkli cografi ve politik yapilar1 ifade eden bir kavram
haline gelmistir. Kur'an’da ise Isrdil kavrami, Tevrat’taki gibi genis bir
anlam yelpazesinde kullanilmaz. Kur'an’daki Israil kelimesi, daha g¢ok
Ya’kiib'un soyunu tanimlayan bir isim olarak yer almakta ve bu kavram
genellikle Ya’kb'un ve ogullarinin birligini ifade etmektedir. Bununla
birlikte, Kur'an, Israil kavramini hem bir halk hem de bir kavim olarak
kullanarak, belirli bir toplumun tarihi siirecine ve bu toplumun ic¢indeki
dini &gretilere dikkat ¢ekmektedir. Kur'an'daki Israil kavraminin
kullanimi, Tevrat’in perspektifinden farkli olarak, belirli bir halkin tarihi
yolculugunu ve bu halkin Tann ile olan iligkisini vurgulamaktadir.

311, Krallar, 12: 17, 20.
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Kur'an'da, Israil'in Tanr tarafindan secilen bir toplum olarak 6zel bir yere
sahip oldugu, ancak bu toplumun ge¢misteki hatalarini ve sapmalarini da
ornek gostererek, tmmetler arasi esitlik mesaji  verilmektedir. Bu
baglamda, Israil kavrami, Tevrat’taki kadar evrilmis ve genislemis bir
anlam tasimamaktadir. Kur'an’da Israil, genellikle Tanri’ya karst
sorumlulugu ve bu sorumlulugun nasil yerine getirilmesi gerektigine dair
bir uyari olarak yer bulur. srail isminin Tevrat’ta zaman iginde evrilmesi
ve genislemesi, bu ismin bir halki tanimlayan bir kavram haline gelmesini
saglamigtir. Ancak Kur'an, bu kavrami daha sinirli ve belirli bir toplumun
gecmisine dair bir uyari olarak kullanmis ve Israil kavramini, bireysel
ogiitler ve evrensel mesajlarla birlestirerek, daha genis bir baglamda ele
almistir. Kur'an'm nazil oldugu cografya ve dénemde Israil kavraminin
anlami, toplumlar arasi farklar1 degil, bireysel sorumluluklar ve Tanri'ya
olan baglilig1 vurgulamaktadir.

3. Cahiliye Arap Kaynaklarinda Kullanim

Cahiliye dénemi Arap siirleri ve anlatilari, Islam oncesi Arap
toplumunun kiiltiirel ve dini yapisini anlamada 6nemli bir kaynak teskil
etmektedir. Bu donemin sozli gelenekleri, toplumun degerlerini,
inanglarini ve toplumsal yapisini anlamak i¢in biiyiik bir 6neme sahiptir.
Ancak yazili kiiltiirtin sinirlt olmasi1 nedeniyle, ¢ogu bilgi sozlii olarak
kusaktan kusaga aktarilmistir. Cahiliye donemi Araplari, ¢esitli mitolojik
ve dini figiirleri, efsaneleri ve halk anlatilarin siirlerinde kullanmislardir.
Bu siirlerde ve anlatilarda bazen Israilogullar ile ilgili izlere rastlanabilir.
Ancak, bu izler genellikle dogrudan degil, daha ¢ok dolayl bir sekilde,
efsanevi veya mitolojik ogeler araciligiyla ortaya ¢ikmaktadir. Cahiliye
donemi Arap siirlerinde "Israil" ve "Israilogullar" kavramlarinin
bulunmasi ¢ok nadirdir. Ciinkii bu kavramlar, genellikle daha ¢ok yazili
kaynaklarda ve dini metinlerde yer almakta, Cahiliye Arap toplumunun
yasaminda dogrudan bir yer edinmemektedir. Bununla birlikte, bu
donemdeki anlatilarda Israil, bazen genis bir kavmi veya halki tanimlamak
icin kullanilan bir isim olarak dolayli sekilde gegmektedir. Ornegin,
Israil’in soyundan gelen bazi figiirlerin adi veya Israil e ait belirli mitolojik
Ogeler, efsanevi anlatilarda yer alabilir. Ancak bu unsurlarin, dénemin
siitlerinde ve sozlii edebiyatinda dogrudan bir "Israilogullan”
tamimlamastyla kullanilmas1 pek yaygin degildir.32 Bunun yerine, "Israil"

32 Bkz., Jeffery, The Foring Vocabulary of the Quran, 61.
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kelimesi genellikle daha soyut bir sekilde, belli bir halk ya da kavmi
tanimlamak igin kullanilir. Ornegin, "Israil" terimi, Islam dncesi Arap halk
anlatilarinda bazen kutsal bir halk ya da gegmisteki biiyiik bir toplum
olarak gecebilmektedir. Ancak Israil ve Isrdilogullar1 kelimelerinin
dogrudan ve agikca yer aldigi bir metin, Cahiliye siirlerinde nadiren
bulunur. Isril kelimesinin yer aldigi metinlerde dikkat ¢eken bir diger
husus ise, "beni" ifadesinin kullanilmiyor olmasidir. Cahiliye donemi
siirlerinde, "Israil" kelimesi, genellikle "Israilogullar" olarak degil,
yalmizca "Israil" olarak gecmektedir. Bu durum, kelimenin bir topluluk
ismi olarak degil, daha ¢ok soyut bir kavram ya da belirli bir halki
tamimlamak amaciyla kullanmldigini gostermektedir. Yani, Cahiliye
donemi Araplarinda Israil kavrami, sadece belirli bir halkin adi olarak
degil, daha ¢ok bir tiir mitolojik veya sembolik anlam tasimaktadir.
Cahiliye dénemi Arap toplumunun Isrdil ve Isrdilogullar1 kavramlarina
dair bilgi ve anlayisi, biiyiik ol¢iide sozlii geleneklere ve efsanevi anlatilara
dayanmaktadir. Bu donemdeki halk anlatilar1 ve siirler, ¢ok daha genel bir
diizeyde dini ve kiiltiirel figiirleri igermekte olup, Isril kavraminin daha
genis ve belirsiz bir anlam tasimasina yol agmistir. Bu anlamda, Isril’in
ve Israilogullari’nin, Islam 6ncesi Arap diinyasinda, Tevrat ve diger dini
metinlerdeki gibi net bir sekilde tanimlanmadigr ve kullanilmadigi
sOylenebilir. Cahiliye donemi Arap siirlerinde ve sozlii geleneklerinde
Israil ve Israilogullar1 kavramlar1 dogrudan gegmemekle birlikte, bu
kavramlar dolayli yollardan, mitolojik ve efsanevi anlatilarla
iligkilendirilmis olabilir. Ancak, bu kavramlarin anlami ve kullanimi, daha
sonra gelen yazili kaynaklarda, 6zellikle Kur'an’da, ¢ok daha belirgin bir
sekilde sekillenecektir.

Cahiliye donemi Arap sairlerinin beyitlerinde, Kur’an’da gecen
"Israil" ve "Israilogullar" kavramlarmin yer almamasi dikkat ¢eken bir
durumdur. Bu, Cahiliye dénemi Araplarmmn, israil ve Israilogullart
kavramlarma dair bilgi eksikligini isaret edebilir. Siir taramalar1 ve tarihi
veriler incelendiginde, bu doénemde Araplarin, daha ¢ok "Yehud"
kavramina asina olduklari ve Isrdil kavrammm tanimadiklari
anlasilmaktadir. Araplar, genellikle Yahudi toplumu ile ilgili bilgilerini bu
kavram iizerinden edinmislerdir. Ancak "Israil" ve "Israilogullar"
kavramlari, Arap toplumunun giindelik dili ve kiiltiiriinde belirgin bir yer
tutmamaktadir. Kur’an’mn nazil oldugu dénemde, Cahiliye Araplarinin
bilmedigi bir kavramla karsilasildiginda buna tepki gostermeleri oldukga
yaygim bir durumdur. Ornegin, "Rahman’a secde edin" ifadesi, Cahiliye
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donemi Araplari tarafindan sorgulanmis ve “Rahméan da neymis?” seklinde
bir tepkiyle karsilasilmistir. Bu durum, Kur’an’a indirilen Islami
Ogretilerin, toplumun kiiltiirel baglamina ve bilinen kavramlara ne kadar
yabanci oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla, "Israil" ve "Israilogullar1”
kavramlarinin da Cahiliye Araplart tarafindan bilinememesi, bu
kavramlarm o donemin Arap sairlerinde ve halk anlatilarinda
kullanilmiyor olmasina baglanabilir. Kur’an’da Israil ve Israilogullart
terimlerinin yer almasi, bu kavramlarin o déonemdeki Araplar igin yeni ve
belki de anlamlandirilmasi gii¢ bir kavram olabilecegi ihtimalini giindeme
getiriyor. Bununla birlikte, Kur’an, Israil kavramini yeniden sekillendirmis
ve bu kavrami yeni bir baglamda giindeme getirmistir. Bu kavram, sadece
Y ahudi toplulugunu degil, ayn1 zamanda bir halkin tarihsel ve dini mirasini
da temsil etmektedir. Kur’an, Israil kavramini sadece bir kavmin ad1 olarak
degil, ayn1 zamanda bir toplumun inang ve degerler biitiiniinii isaret eden
bir kavram olarak kullanmistir. Bu baglamda, "Beni Israil" (israilogullarr)
ifadesi, Kur’an’in nazil oldugu dénemde yeni bir anlam kazanmis olabilir.
Cahiliye Araplarinin  zihninde Israil kavrami muglak ve belirsiz
olabilirken, Kur’an bu kavrami netlestirip ona yeni bir anlam kazandirmig
olabilir. Israil kavrami, Kur’an’da, Hz. Ya’kib ve onun soyundan gelen
kavimleri simgeleyen bir ifade olarak, bir halkin dini tarihini anlatan bir
6ge haline gelmistir. Bu nedenle, "Beni Israil" ifadesinin Kur’an’da nasil
kullanildigimi anlamak, ayni zamanda Cahiliye Araplarinin bu kavrama
nasil tepki verecegini de aydinlatabilir. Bu baglamda birka¢ énemli soru
ortaya ¢ikmaktadir: "Beni Isrdil, Kur’an’in Cahiliye dénemi sonrasinda
muhatabinin zihninde insa etmek istedigi yeni bir kavram m1?", "vahiy
doneminde sahabe bu kavrami zihinsel ve bilgi olarak nasil kargilamistir?",
"Cahiliye kiiltiiriine sahip donemin Araplarinin zihninde bu kavram
muglak miydi?" Kur’an’in Isril kavrammi yeni olarak kullanmas1 veya
tekrardan glindeme getirmesi, Cahiliye Araplarinin zihninde yeni bir dini
ve kiiltlirel anlay1s insa etmesi siirecini baglatmistir. Bu kavramin anlami,
sadece bir kavmin adi olmanin Stesine gecerek, Islam’mn dgretilerine ve
toplumun tarihine isaret eden 6nemli bir sembol haline gelmistir.

Cahiliye donemi Arap siirlerinde Israil kavrammimn yer
almamasimin birkag temel nedeni olabilir. Oncelikle, Cahiliye Araplart
genellikle yasadiklar1 cografyaya ve kendi kiiltiirel baglamlarina
odaklanmiglardir. Bu donemdeki siirlerde, Arap toplumunun giinliik
yasami, kahramanlik, kabileler arasi rekabet, ask, savas ve kiiltiirel
gelenekler gibi konular 6n planda yer almistir. Sairler, kendi kabilelerinin
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onurunu, kahramanlik dykiilerini ve toplumsal degerlerini yliceltmislerdir.
Bu baglamda, dis diinyaya dair bilgileri ve kavramlar1 sinirli kalmig ve
ozellikle Arap Yarimadasi digsinda yagsamayan halklara yonelik bir ilgileri
olmamustir. Bu durum, Israil kavraminin siirlerde yer almamis olmasinin
bir nedeni olarak gdsterilebilir. Israil ve Israilogullari, Arap
Yarimadasi’nda yasayan halklar degildi, bu ylizden Arap sairlerinin
giindelik yagsamlarinda ve kiiltiirel pratiklerinde bu kavramlara yer verme
gerekliligi duymamig olmalart dogaldir. Araplar, 6zellikle dini ve kiiltiirel
anlamda daha fazla etkilesimde bulunduklari halklara, 6rnegin Yezidiler,
Hristiyanlar ve Yahudilere ait kavramlara asina olsalar da, Israil kavram
bu gevrede ok fazla giindemde yer bulmamustir. Ote yandan, Kur’an’mn ilk
muhataplarmin, Israil ve Isrdilogullar1 kavrammi sorgulamadan kabul
etmeleri, bu kavramlarin aslinda mevcut Arap kiiltiiriinde bir sekilde var
oldugunu veya kabul edildigini gosteriyor olabilir. Cahiliye donemi
Araplarinin Israil kavramini bilmesi, sz konusu kavramin sadece siirlerde
veya Arap sairlerinin eserlerinde gegmemis olmasiyla gelismez. Bu
kavram, sozlii gelenek yoluyla ve dini anlatilar araciligiyla Arap
toplumunun zihinlerine girmemis olabilir. Bununla birlikte, Kur’an'in bu
kavrami yeniden giindeme getirmesi ve agikliga kavusturmasi, toplumun
bu kavrama dair bilgi birikimini hizla sekillendirmistir. Israil ve
Israilogullar1 kavramlarmin Cahiliye donemi Arap siirlerinde yer almamis
olmasi, dogrudan bu kavramlarin Arap Yarimadasi’nda yasayan toplumlar
igin 6nemli olmamig olmasindan kaynaklaniyor olabilir. Ancak bu, bu
kavramlari Cahiliye Araplan tarafindan tamamen bilinmedigi anlamina
gelmez. Kur’an, bu kavrami yeni bir baglamda ele alarak hem tarihsel hem
de dini bir boyut kazandirmgtir.

Israil kavrammin gectigi baz1 rivayetler,33 &zellikle Israilogullari
ve Musa peygamberin adiyla iliskili anlatilar, Kur'an’daki baz1 6gretilerle
paralellik gdstermektedir. Bu rivayetlerden birinde, Isrilogullari'nin
Amalika kavmini imana davet etmek iizere yedi kisilik bir heyet
olusturdugu belirtilmektedir. Ancak heyetin, Amalika kavmi tarafindan
yakalanip kralin huzuruna ¢ikarilmasi ve bu siirecte yasananlar, anlatinin
icinde ¢eliskili unsurlar barindirsa da, Isrdilogullar1 ve Musa'nin ismi

33 Halid Abdullah Keremi, Cami nevadir ve esatir ve emsali’l-’Arab (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 286-287.
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birlikte zikredilmesi dikkat ¢ekicidir.34 Bu rivayet, Kur'an’daki Musa ve
Israilogullari'na dair anlatilara benzer bir yapiy1 tasimaktadir. Kur'an'da da
Musa peygamber, Israilogullarin1 dogru yola davet eden bir figiir olarak
yer almakta ve onlara ¢esitli mucizeler ve uyarilarla yonlendirmelerde
bulunmaktadir. Rivayetlerdeki imana davet olgusu ve Musa’nin roli,
Kur'an’daki Musa ve Israilogullari iliskisini hatirlatmaktadir. Bu benzerlik,
rivayetin, Islami anlatilarin sekillendigi dénemdeki kiiltiirel ve dini
baglamla uyumlu oldugunu ve Israil kavraminin Islam gelenegi icerisinde
nasil bir anlam kazandigim gosterir. Rivayetlerde yer alan bu tiir anlatilar,
Israil kavraminin Islam'daki dini dgretilerle nasil baglantili hale geldigini
ve gecmisteki kavmi isimlendirmelerin Islam toplumunun dini anlayisina
nasil entegre edildigini anlamamiza yardimeci olmaktadir. Kur'an'da da
benzer anlatilar yer almakta olup, bu rivayetler, o donemdeki dini
anlatilarin birbirine nasil etki ettigini ve Israil kavraminin daha genis bir
anlam kazandigin1 gosteriyor olabilir.

Sonug olarak, Israil kavraminin Cahiliye dénemi Arap siirlerinde
ve gilinlik yasamda fazla kullanilmadigi, ancak belirli Cahiliye Arap
anlatilarinda yer aldig1 anlasilmaktadir. Israilogullar1 kavramu, siirlerde yer
bulmamakla birlikte, bazi1 Cahiliye donemi anlatilarinda Musa ve
Israilogullar’'nin bir arada kullamldigina dair bulgular bulunmaktadir. Bu
durum, Kur'an'daki Israilogullar1 ve Musa figiirlerinin Cahiliye toplumu
tarafindan bilindigini ve hatta kavramlarin zihinsel olarak kabul edildigini
gostermektedir. Bununla birlikte, Cahiliye donemi Araplari, Israilogullart
kavramini spesifik olarak tanimis olsalar da, cogunlukla Yahudi terimi ile
ifade edilmistir. Bu da Israil kavramimin daha genis bir anlam gergevesine
oturdugunu ve gegmiste s6z konusu edilen bu kavramin, 6zellikle Yahudi
toplulugunun bir tarihi kimligiyle baglantili oldugunu ortaya koymaktadir.
Ayrica, Kur'an'da "ben-i Israil" ifadesi ve Israilogullari isimlendirmesi yer
aldig1 i¢in, Cahiliye donemi Araplarinin bu kavrami tamamen yabanci
gormedigi, aksine bunun bir parc¢asi olarak kabul ettigi anlagilmaktadir. Bu
durum, Israil kavraminin Islam'dan 6nceki donemlerde de belirli bir tarihi
ve kiiltiirel baglamda kullanildigini ve zaman iginde gelisen anlamlarinin
Kur'an metninde yeniden sekillendigini gosterir.

34 Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-mulik ve’l-umem (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’lllmiyye, 1992), 1/354-355; Ibrahim Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi (Ankara:
Ankara Okulu Yaynlari, 2019), 56.
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4. Vahiy Doneminde Kullanim Alanlari

Kur’an’mn yirmi ii¢ yillik siirecte tedricen nazil olmasi, ayetlerin
farkli zaman dilimlerinde ve farkli mekanlarda indirilmesine olanak
saglamistir. Bu baglamda, ayetlerin indigi donemin sosyal, kiiltiirel ve
politik kosullari, 6zellikle ilk muhataplarinin yasamlarint dogrudan
etkileyen bir unsur olarak ortaya c¢ikar. Kur’an, baslangigta 6zel olarak
Islam’a davet ettigi muhataplariyla ilgilenmis, ancak zamanla biitiin
insanlik icin evrensel bir mesaj tasimaya yonelmistir. Israilogullari
kavrami, Kur’an’in niizul siirecinde 6nemli bir yer tutar ve tarihsel boyutu
nedeniyle ilk olarak bu kavram ele alinmaktadir. Israilogullari, sadece bir
kavmi degil, ayn1 zamanda 6nemli dini, kiiltiirel ve toplumsal anlamlar
tagityan bir grubu ifade etmektedir. Kur’an’da bu kavramin kullanimi,
ozellikle Yahudi toplumunun tarihsel siireci ve peygamberlik gelenegiyle
ilgili mesajlar1 igerir. Ayrica, Israil ve Israilogullar1 kavramlarinin
gecmisteki ve simdiki anlamlar arasindaki iliskiyi incelemek, bu
kavramlarin nasil evrildigini ve hangi baglamlarda kullanildigin1 anlamak
icin 6nemlidir. Kur’an’1n niizul sirasina gore bu kavramlari ele almak, hem
Israil ve Israilogullar’nin tarihsel baglamini hem de Kur’an’m farkli
donemlerdeki muhataplarma nasil hitap ettigini ortaya koyar. Bu sekilde,
kavramlarin  gegirdigi doniisiim, Islam’m mesajinin  evrensellesme
stirecine dair Onemli bilgiler sunar. Ayni zamanda, bu kavramlarin
Kur’an’da nasil bir biitiinliik i¢inde islendigi ve ne tiir iliskiler kuruldugu
konusunda derinlemesine bir anlayisa ulasilabilir.

Kur’an’da yer alan Israil ve Isrdilogullar1 kavrami, anlam ve
kullanim baglaminda dikkatlice incelenmesi gereken énemli bir konudur.
Israil kelimesi, &zellikle "ben-i Israil" (Israilogullari) terimiyle birlikte,
toplamda kirk bir ayette gegmektedir.’> Bu ayetlerin igerigi,
Israilogullarr’nin tarihsel ve dini baglamlarmi anlamada 6nemli ipuglart
sunmaktadir. Kur’an'da Israil kavrami, iki defa yalin olarak yer almakta,
yani "ben-i" (ogullar1) ekinden bagimsiz bir sekilde dogrudan Israil olarak

35 Bkz., A’raf 7/105; A’raf 7/134; A’raf 7/137; A’raf 7/138; Meryem 19/58; Ta-Ha 20/47,
Ta-Ha 20/80; Ta-Ha 20/94; Su’ard 26/17; Su’ard 26/22; Su’ara 26/59; Su’ard 26/197; Neml
27/76; 1sra 17/2; Isra 17/4; Isra 17/101; isrd 17/104; Yunus 10/90; Yunus 10/93; Mii’min
40/53; Zuhruf 43/59; Duhan 44/30; Casiye 45/16; Ahkaf 46/10; Secde 32/23; Bakara 2/40;
Bakara 2/47; Bakara 2/83; Bakara 2/122; Bakara 2/211; Bakara 2/246; Al-i imran 3/49; Al-
i Imran 3/93; Saff 61/6; Saff 61/14; Maide 5/12; Maide 5/32; Maide 5/70; Maide 5/72;
Maide 5/78; Maide 5/110.
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anilmaktadir.36 Bununla birlikte, "ben-i Israil" terimi, Israilogullarini
ifade etmek i¢in en yaygin kullanilan sekli olup, toplamda kirk bir ayette
geemektedir. Bu ayetlerden on altisi Medeni donemle iligkilendirilen
ayetlerken, yirmi besi ise Mekki donemine ait ayetlerdir. Bu farklilik,
Kur’an’m niizul siirecinde Israil kavrammin nasil farkli baglamlarda
kullanildigin1 ve Israilogullari’na ydnelik mesajlarin zaman iginde nasil
evrildigini anlamak igin 6nemlidir. Israilogullar1 kavrami, Kur’an’in on
yedi farkli suresinde gegmektedir. Bu, kavramin yalnizca bir tarihsel
referans degil, ayn1 zamanda dini, sosyal ve ahlaki dersler iceren bir
sembol haline geldigini gosterir. Israilogullari’nin gegtigi ayetler farkl
zaman dilimlerine, olaylara ve kisilere isaret eder. Mesela Ya’kib’un
cocuklart alami verilmekle beraber, muhatap kisilerin Medine’de yasayan
Yahudiler oldugu belirtilmektedir.37 Bu durum, her bir ayetin tarihsel ve
baglamsal anlamin1 ortaya koyarken, israilogullart kavramimin farkli bakis
acilariyla ele alindigmi gosterir. Ayrica, Israilogullari’na dair ayetlerin
niizul déneminde nasil ve hangi kosullarda kullanildigini incelemek,
ozellikle "Nerde?", "Nasil?", "Kimle?" gibi sorular1 yanitlayarak, bu
kavramin Kur’an'daki yerini ve anlamim daha iyi kavramamiza yardimci
olacaktir. Ayetlerin tasnifi, Israilogullar1 kavrammin gegtigi olaylar ve
zaman dilimlerine gore yapilan siniflamalarla, bu kavramin tarihsel
baglamda ne gibi fonksiyonlar iistlendigini ortaya koyabilir.

Kur’an’da Israil ve Israilogullar terimleri, farkli baglamlarda ve
kategorilerde ele alinabilir. Bu kavramlar, 6zellikle tarihsel bir baglama
oturduklarinda énemli mesajlar tasir ve cesitli dgretiler sunar. Ilk olarak,
Israil teriminin tek basina gectigi ayetler bulunur.38 Bu tiir ayetlerde Israil,
genellikle yalnizca Hz. Ya’kib’u ifade etmek i¢in kullanilmakla birlikte,39
bazen bir kavmi ya da soyun temsilini de ifade eder. Israil kavrami bu
sekilde soyut bir kavram olarak karsimiza cikar. Ikinci bir kategori, Hz.
Musa ve Israilogullar1 arasindaki iliskiyi igeren ayetlerden olusur. Bu
kategorideki ayetlerin cogu, Isrdilogullar’nin Hz. Musa ile olan
baglantilarini ve ona kars1 gosterdikleri tavr1 konu alir. Israilogullar’nin,
Misir’daki kolelikten kurtulusu, Firavun’a karsi verilen miicadele40 ve

36 Al-i imran 3/93; Meryem 19/58.

37 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 1/102-108.

38 Meryem 19/58; Al-i imran 3/93.

39 Bkz., Eba Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccéc, Me ‘dni'l-Kur'an ve I ‘rabuhu, nsr.
‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi (Beyrut: ‘Alemu'l-Kutub, 1988), 1/180.

40 A’raf 7/134; Suara 26/22; Isra 17/101.
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Misir’dan ¢ikiglar gibi olaylar, ayetlerde 6nemli bir yer tutar.41 Ayrica,
Musa ile birlikte yasadiklar1 bu tarihi olaylar,42 Israilogullari’’nin toplum
olarak Allah’a karsi nasil bir tavir takindiklarini43 gosteren bir ders niteligi
tagir. Buradaki ana tema, ge¢cmiste yasanan olaylarin, dénemin
miiminlerine dersler vermek amaciyla hatirlatilmasidir. Gegmisteki hatalar
ve zaaflar lizerinden glinlimiiz miiminlerine uyarilarda bulunulur. Diger bir
kategori, gecmis ve Niizul donemi arasindaki iliskiyi irdeleyen ayetleri
kapsar. Bu ayetlerde Israilogullari’nin gecmiste yasadiklar1 olaylar,
zamanin sartlart ve toplumsal durumlart 1s1ginda ele alinir. Bu,
Israilogullar1 kavraminin yalnizca geg¢miste kalan bir isimlendirme mi
yoksa giiniimiizdeki toplumlar i¢in de gegerli bir kavram m1 oldugunu
sorgulayan bir yaklasimi yansitir. Israilogullari kavraminin gegmisteki yeri
ile gliniimiiz toplumlarindaki durumu arasinda bir baglant1 kurarak, bir tiir
evrensel mesaj c¢ikarilmaya calisilir. Burada aym zamanda, Hz.
Muhammed doénemiyle iligkilendirilmis ayetlere de yer verilir.
Israilogullar’nin  bu isimle yasayip yasamadigina dair tartigmalar,
miiminlere gecmisle giiniimiiz arasinda bir kdprii kurmay1 amaglar. Bir
baska kategoride ise Hz. Musa’dan sonra gelen peygamberlerin, 6zellikle
Hz. Isa ile Israilogullar1 arasindaki iliski ele almr. Bu donemde de
Israilogullar1 kavrami siklikla vurgulanir. Hz. Isa, Israilogullari’n1 dogru
yola davet etmis, ancak onlarin ¢gogu onu kabul etmemistir. Bu karsilikli
iligki, caglar boyunca insanlara dini mesajlar1 iletme miicadelesi agisindan
onemli bir 6rnektir. Bu baglamda, Israilogullar1 ve Hz. Isa kavrami, sadece
tarihi bir olayin degil, ayn1 zamanda bu toplumun karsilagtigit manevi
sorumluluklarin ve karsilastiklart sinavlarin bir yansimasidir. Ayrica, bu
kategoride Hz. Musa ve Hz. Isa’nin ddnemleri arasinda yer alan Hz.
Davud’un adi da anilir. Hz. Davud dénemi, Israilogullari igin énemli bir
yoneticilik donemi olmakla birlikte, onun da Allah’a karsi sadakati ve
isyanlar arasinda bir denge kurma c¢abalar1 hatirlatilir. Isrdil ve
Israilogullar1 kavramlari, farkli donemlerde farkli peygamberlerle
iligkilendirilmis ve her bir donemin 6zelliklerine goére anlam kazanmaistir.
Bu terimler, hem tarihsel bir anlam tasir hem de dini dersler vermek
amaciyla farkl baglamlarda kullanilmustir. Israilogullar1 kavrami, yalnizca

41 A°raf 7/105; Taha 20/47; Suara 26/1 7.

42 A’raf 7/105, 134; Taha 20/47; isra 17/2, 101; Mii’'min 40/53-54; Secde 32/23; Bakara
2/211.

43 A’raf 7/137; Taha 20/80; Suara 26/59; Yinus 10/93; Mii’min 40/53-54; Casiye 45/16;
Bakara 2/40,47, 122, 211; Maide 5/32, 70.
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gecmiste yagsanmis bir toplumu degil, ayni zamanda her donemde insanlara
rehberlik edebilecek evrensel bir mesaj1 da temsil eder.

Kur’an’daki Israil kelimesi, yalin bir sekilde kullamldiginda, hangi
sahsa ya da kavme isaret ettigi hususunda agik bir aciklama
yapmamaktadir.44 Bu belirsizlik, Israil teriminin yalnizca bir kisi ya da
soyadmi degil, aym zamanda bir sifat olma ihtimalini de
barmdirabilecegini diigiindiirmektedir. Kur’an’da Israil’in kim olduguna
dair herhangi bir detayli aciklama bulunmamakta, ozellikle Israil’in
yalnizca bir sahsa m1 yoksa daha genel bir kavmi ya da soyadinit m1 isaret
ettigine dair kesin bir ifade yoktur. Bu belirsizlik, Israil kavrammmn
anlammin daha c¢ok baglama gore sekillendigini gosteriyor olabilir.
Kur’an’da, Allah tarafindan gonderilen peygamberlerin hepsi hakkinda
bilgi verilmez. Bazi peygamberler hakkinda kissalar ve detaylar yer
alirken, bazilar1 ise hi¢ anilmamaktadir. Israil isminin gectigi ayetlerde de
herhangi bir peygamberin kissasina yer verilmedigi gibi, ona ait kisisel
ozellikler de belirtilmemektedir. Ornegin, Isrdil kelimesinin gegtigi
Meryem Suresi 19/58 ve Al-i Imran Suresi 3/93 gibi ayetlerde, Israil’in
kim olduguna dair bir acgiklama yapilmaz. Oysa ki Kur’an’da bir
peygamberden bahsedildiginde, genellikle o peygamberin kimligi ve
kisisel 6zellikleri hakkinda baz1 bilgiler de verilir. Mesela, Hz. Idris’in ad1
Kur’an’da sadece iki kez gegmesine ragmen, onun “pek dogru bir insan”
ve “bir peygamber” oldugu belirtilir.45 Bu tir agiklamalar, diger
peygamberlerin kisisel 6zelliklerine dair genel bir anlatim tarzidir. Ancak
Israil isminin gectigi ayetlerde bdyle bir aciklamadan sz edilmemesi,
Israil’in bir sifat olarak kullaniliyor olabilecegi ihtimalini giiglendiriyor.
Bu durumda, Israil sadece bir soyadi ya da sahis adi olmanin dtesinde,
farkli bir anlam tasiyor olabilir. Bu ihtimal, ilerleyen aciklamalarda ve
daha derinlemesine analizlerde daha belirginlesebilir. Israil’in bir sifat
olma olasiligi, onun tarihsel ya da kiiltiirel bir anlam tagimasini ve
toplumun 6zel bir nitelik veya ozellik ile iligkili olmasini da igeriyor
olabilir. Bu agidan, Israil teriminin Kur’an’daki kullaniminin sadece bir
sahsa degil, belki de bir kavme ya da bir topluluga isaret ettigini soylemek
miimkiindiir. Bu anlamin ne oldugu ve hangi kosullarda daha netlesecegi,
yapilan yorumlar ve yapilan analizlerle daha iyi anlasilabilir.

44 Mii’'min 40/78; Nisa 4/164.
4 Meryem 19/56.
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Kur’an’da Israilogullar1 kavrami, A’raf Suresi'nin 105. ayetinde,
Hz. Musa ile ilgili olarak ilk kez giindeme gelmektedir. Bu ayetle birlikte,
Israilogullar1 kavrami, Hz. Musa’nin Misir’daki ve Firavun ile olan
miicadelesi baglaminda sikca kullanilmaya baslanir. Kur’an’da
Israilogullar1 lafzimin gectigi pek ¢ok ayet bulunmakta olup, bu ayetlerin
biiyiik bir kism1 Hz. Musa, Misir, Firavun ve onun zulmiinden kurtulus ile
iliskilidir.46 Bu baglamda, Israilogullari’nin Firavun’dan kurtulma
hikdyesi ve Hz. Musa’ya verilen mucizeler detayli bir sekilde
aktarilmaktadir.47 Kur’an’da, Israilogullari'nin Firavun'dan
kurtulmalarinin ardindan onlara verilen nimetler, kitaplar, peygamberler ve
sabirlart gibi konulara da deginilmektedir.48 Bunun yani sira,
Israilogullari'nin gegmiste yaptiklar hatalar, isyanlar ve cahillikler de konu
edilmektedir.49 Israilogullari’nin, Firavun’un zulmiinden kurtulmalarina
ve Firavun’un sonunun nasil geldigine dair anlatimlar,50 bu kavramin
gectigi ayetlerin dnemli bir parcasidir. Ayrica, Isrdilogullari ile Rab
arasinda yapilan s6zlesme ve bu sdzlesmenin igerigine dair bazi bilgiler de
Kur’an’da yer almaktadir.51 Kur’an’daki bu ayetler, israilogullari’nmn Hz.
Musa doneminde yasadiklari olaylarla iligkilidir.52 Bu nedenle,
Israilogullar1 kavrami, genellikle Hz. Musa’min Misir’daki hayati ve
Firavun’la olan iliskileri ile sikga anilmaktadir. Ancak, Israilogullari’nin
Hz. Yusuf donemine dair bir referans olmadigi gézlemlenmektedir. Yusuf
Suresi'nde Israilogullar terimi kullamlmaz. Hz. Yusuf’un, kardeslerine
“gidin ve tiim ailenizi bana getirin”53 dedigi ayetlerde ise Israilogullari’na
dair bir ifadeye yer verilmemektedir. Buna karsin, israilogullari terimi, Hz.
Musa’nin dogumundan itibaren siirekli bir sekilde kullanilmis ve
Misir’dan ¢ikis ve Firavun’la olan siireglerde daha yogun bir sekilde yer
almistir.  Isrdilogullart kavrammin  Hz. Musa’nin  peygamberlik
doneminden itibaren hem onun zamaninda hem de sonrasinda istikrarli bir

46 Bkz., A’raf 7/105; Taha 20/47; Suara 26/17.

47 A’raf 7/105, 134; Taha 20/47; isra 17/2, 101; Mii’min 40/53-54; Secde 32/23; Bakara
2/211.

48 A’raf 7/137; Taha 20/80; Suara 26/59; Yinus 10/93; Mii’min 40/53-54; Casiye 45/16;
Bakara 2/40,47, 122, 211; Maide 5/32, 70.

49 A’raf 7/138; Taha 20/90-94; Neml 27/76; Isra 17/4; Yanus 10/93; Bakara 2/83, 246;
Maide 5/32,70.

30 A’raf 7/137, 138; Taha 20/80; Yhnus 10/90; Duhan 44/30-33.

51 A’raf 7/137; Taha 20/80; isra 17/2, 4, 104; Bakara 2/40, 83; Maide 5/12, 32, 70.

52 A’raf 7/105,134, 137, 138; Taha 20/47, 80, 94; Suard 26/17, 22, 59; Isra 17/2, 4, 101,
104; Yanus 10/90, 93; Mii’'min 40/53-54; Duhan 44/30-33; Casiye 45/16; Secde 32/23;
Bakara 2/ 40, 47, 122; Maide 5/12, 70.

3 Yasuf 12/93.
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sekilde kullamldig1 agikga goriilmektedir. Bu da, Israilogullari ile Hz.
Musa arasindaki siki iligskiyi ve bu kavramin onunla 6zdeslesen bir anlam
tagidigini gosterir.

Kur’an-1 Kerim'deki Israilogullar1 kavrami, yalnizca bir toplumu
ifade etmekle kalmaz, ayn1 zamanda bu toplumun tarihi olaylarini, alinan
dersleri ve Allah’in onlara verdigi nimetleri hatirlatarak muhataplarina
uyarilar yapar. Bu hatirlatmalar, ge¢misteki olaylar iizerinden
giiniimiizdeki toplumlardaki bireyleri de etkilemeyi amaclar. Ornegin,
Kur’an, Isrdilogullari’'na verilen nimetleri ve Allah ile aralarmdaki
sOzlesmeyi siirekli olarak hatirlatarak, onlarin ge¢misteki hatalarini ve
alinmasi gereken dersleri ortaya koyar. Kur’an’da Israilogullari’na verilen
nimetler yalnizca kitapla sinirh kalmaz, ayn1 zamanda peygamberlik, rizik
ve hiikiim gibi diger 6nemli degerlerle de desteklenir.54 Burada “hiikkiim”
ifadesi, Israilogullari’na verilen dini yasalar1 ve dgretileri ifade etmekle
birlikte, ayn1 zamanda onlara bir yonetim giiciiniin de verildigini ima
edebilir.55 Gergekten de, Isrdilogullari tarihinin parlak dénemlerinde,
toplumu yonetme ve gii¢c sahibi olma noktasinda biiyiik bir etkinlikleri
olmustur. Kur’an, Israilogullari’na verilen bu nimetlerin yam sira, Allah
ile yaptiklar1 sozlesmeyi ve aralarindaki bagi hatirlatarak, ge¢misteki
olaylarla toplumlar arasinda bir bag kurar.56 Bu baglamda, Kur’an,
Israilogullarr’nin Firavun’dan kurtarilmasini, onlara verilen mucizeleri ve
o donemdeki imtihanlarini tekrar dile getirir. Ornek olarak, Bakara
Suresi'nde gecen su ayetler, Isrdilogullari’'na verilen nimetleri ve
yasadiklar1 imtihanlar1 hatirlatan bir metin olarak dikkate degerdir: "Ey
Israilogullar1! Size verdigim nimetimi ve sizi diger topluluklara iistiin
kildigimi hatirlayin. Hatirlayin ki sizi Firavun’un adamlarindan kurtardik.
Onlar size iskencenin en kotiistinii reva goriiyorlardi, erkek ¢ocuklarinizi
bogazliyorlar, kizlarmizi sag birakiyorlardi. Bu size reva goriilenlerde
rabbinizden biiylik bir imtihan vardi. Bir zamanlar biz sizin i¢in denizi
yardik, sizi kurtardik; Firavun’un adamlarini da goziiniiziin oniinde
denizde bogduk."57 Bu ayette, Isrdilogullari’'na verilen nimetler
hatirlatilirken, ayn1 zamanda Firavun’un zulmiinden nasil kurtulduklar1 ve
Allah’1n onlara nasil yardim ettigi vurgulanmaktadir. Bu tiir hatirlatmalar,
gecmisteki bu tiir olaylar iizerinden hem Israilogullari’na hem de genel

% Mii’min 40/53-54; Casiye 45/16; Secde 32/23; Casiye 45/16.
3 En’am 6/84; Sad 38/20-21; Neml 27/15-45.

56 Bakara 2/40, 47, 83, 122; Maide 5/12, 32, 70.

57 Bakara 2/47-50.
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olarak tiim insanliga 6nemli dersler verilmekte, gegmisin ve glinlimiiziin
toplumlar1 arasinda bir koprii kurulmaktadir. Israilogullar1 kavrami,
Kur’an’da sadece bir tarihi toplulugu degil, ayn1 zamanda bu toplulugun
karsilastig1 smavlari, 6grendikleri dersleri ve Allah ile olan iligkilerini
hatirlatarak, tiim insanlara 6nemli mesajlar iletmektedir.

Ele aldigimiz ayetlerin Bakara suresinde yer almasi, Medeni bir
sure olarak 6zellikle Hz. Peygamber dénemiyle dogrudan iligkili oldugunu
gosterir. Bu surede, Yahudilere yonelik ¢esitli hatirlatmalar yer alir ve bu
hatirlatmalarin zaman diliminde dogru bir sekilde ele alimmmasi g¢ok
onemlidir. Israilogullar1 kavrami burada, tarihsel baglami ve geleneksel
Yahudi kimligini hatirlatarak 6nemli bir yer tutmaktadir. Kur’an’im kavram
hassasiyeti dogrultusunda, 6zellikle “Ey Yahudiler” yerine “Ey
Israilogullar” seklindeki hitap tercih edilmistir. Bu tercih, zamanimn
gecisini ve tarihsel baglami g6z 6niinde bulunduran dogru bir yaklagimdir.
Yahudi terimi, daha sonraki bir doneme ait bir kimlik olarak tanimlanirken,
Israilogullar1 terimi, hem tarihsel olarak hem de dini olarak Hz. Musa’ya
kadar uzanan bir ge¢cmisi ifade eder. Bu sebeple, Firavun’un zulmiinden
kurtarilan ve Allah’mn nimetleriyle beslenen topluluk olarak, Israilogullart
daha dogru ve anlamli bir sekilde kullanilmalidir. Eger Ey Yahudiler
seklinde hitap kullanilsaydi, bu, Yahudi kimligini tasiyan bir toplulugun
Firavun’un zulmiinden kurtarilmasi gibi bir anlam karisikligina yol
acabilirdi. Ciinkii tarihsel olarak, Yahudi kimligi daha sonra olusmus bir
kimliktir ve Israilogullar1 kavrami, bu kimlikten 6nceki doneme aittir. Bu
baglamda, Israilogullar1 hitabi, hem Hz. Musa ile baglantili gecmisi
hatirlatirken hem de zamanla olusan Yahudi kimligi ile gegisi saglamak
acisindan uygun bir kullanim olmaktadir. Ayrica, bu tiir hitaplar, toplumlar
aras1 baglantiy1 gliglendirir ve Kur’an’in vahyi 1s1ginda, her donemin ve
toplulugun gerektirdigi dogru dgretileri sunar.

Israilogullar1 kavrammin Hz. Peygamber déneminde varligmi
stirdiiren bir topluluk olarak ele alinmasi, 6nemli bir tartigma konusudur.
Su’ara suresinin 192-197. ayetleri, bu goriisii destekleyen bir delil olarak
siklikla gosterilmektedir. Bu ayetlerde, Israilogullari’na yénelik bir hitap
vardir ve bazi aragtirmacilar, bu kavramin sadece niizul donemiyle siirl
kalmayip, peygamber donemine de ait bir kavram oldugunu
savunmaktadir. Israilogullar1 kavramimin, Hz. Peygamber dénemiyle ilgili
olarak kullanilmasi, aslinda tarihsel baglam ve Kur’an’in mesaji agisindan
onemli bir yer tutmaktadir. Mekkeli miisriklerin peygamberlik kavramim
anlamak i¢in Yahudi bilginlerine basvurmus olmalari, o donemde
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peygamberlik meselesinin Araplar arasinda yabanci bir konu oldugunu
gostermektedir.58 Nadr b. el-Haris ve ‘Ukbe b. Ebi Mu‘ayt’in, Medine
Yahudileri ile iletisime gecerek, Hz. Muhammed’in peygamberligini
sorgulamalari, Araplarin bu kavrami tam anlamadiklarini1 ve dolayisiyla
Yahudi ve Hristiyan toplumlarinin kitap ve peygamberlik hakkinda sahip
olduklar1 bilgiye bagvurduklarini gosterir59. Kur’an’da Israilogullari’na
atifta bulunulurken, bu kavram ge¢misle baglanti kurmak amaciyla
kullanilir. Su’ara suresinde oldugu gibi,60 bu hitaplar, Israilogullari’na
kitap ve peygamberlik hakkinda bilgi sahibi topluluklar olarak referans
verir. Ayrica, Kasas suresinde de gegen “kendilerine daha dnce kitap
verilenlerin”’61 Kur’an’a iman edecegi seklindeki ifade, ge¢misten
glinimiize wuzanan bir baglantty1 ifade eder. Buradaki wvurgu,
Israilogullar’nin sadece tarihsel bir topluluk olmanin &tesinde, Kur’an’in
muhatap aldig1 bir toplum olarak da glindemde olmalaridir. Bu baglamda,
Israilogullar1 kavrami, hem eski hem de giincel bir anlam tagir. Gegmisteki
tarihsel baglar1 hatirlatarak, peygamber donemine de isaret eden bir
anlamda kullanilir. Béylece, Isrdilogullar'mn  Hz. Peygamber’in
zamanindaki durumuyla baglantili olarak, kitap ve peygamberlik
meselelerinde bir siireklilik oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Neml 27/76 ayeti, Israilogullari'na yénelik bir hitap ve onlarn
geemiste yasadiklart ihtilaflara dair agiklamalarda bulunuluyor gibi
goziikse de, ayetin baglamini dogru anlamak oldukca 6nemlidir. Bu ayet,
dogrudan Israilogullar’n1 muhatap alarak onlarin yasadig1 ihtilaflari
aciklamiyor; aksine, gegmisteki bu ihtilaflar1 agikliga kavusturuyor ve
peygamberler tarafindan anlatilan olaylar1 ve bu olaylardan cikarilacak
dersleri Kur’an muhataplarina aktariyor. Ayette gecen "yequssu" (kissa

8 slam oncesi Cahiliye donemi Araplarinin bir peygamber beklentisine sahip olup
olmadiklari, Cahiliye Araplarinin politeist tanr1 anlayislarinin arkasindaki yiice bir varlik
fikrinin bu duruma etkisi ve agkin bir tanri fikrinin, yetkilerini putlara devretmesi sonucu
giindelik ruhani ihtiyaglarini s6z konusu bu putlar iizerinden karsilamalari sebebiyle bir
uyarictya ya da peygambere ihtiyac duymadiklarina isaret eden bir ¢alisma icin bkz.
Mehmet Alici, “Cahiliye Arabi Bir Peygamber Bekliyor Muydu? Atil Tanri/Deus Otiosus
Baglaminda Cahiliye Dénemi Peygamber Algisi”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 59/1 (2018), 117-154.

3 Cahiliye Araplarmin, Ehl-i Kitdb’in peygamber bekleme diisiincelerine bagvurmalari,
Haniflerin Yahudi-Hiristiyan etkisiyle peygamber fikrini temellendirme cabalari
konusunda bkz., Alict, “Cahiliye Arabi1 Bir Peygamber Bekliyor Muydu? Atil Tanri/Deus
Otiosus Baglaminda Cahiliye Donemi Peygamber Algis1”, 137-139.

60 S{ira 42/52-53.

61 Kasas 28/51-52.
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etmek) kelimesi, bir konuda anlatilar yapmay1 ifade eder. Ancak bu
anlatilar, yeni bir bilgi sunmaktan ziyade, ge¢misteki ihtilaflarin ve
olaylarin  agikliga  kavusturulmasina yoneliktir.  Bu  durumda,
Israilogullar’'nin tarihi ve onlarin arasinda yasanan ihtilaflar Kur’an'da
anlatilmakta, fakat bu anlatilar dogrudan Israilogullari’'na hitaben degil,
genel muhataplara yapilmaktadir. Bu baglamda, ayet aslinda ge¢misteki
peygamber kissalarma ve bu kissalardan c¢ikarilacak derslere dikkat
¢ekmektedir. Kur’an, bu kissalar araciligiyla insanlara dogru yol ve ibretlik
dersler sunmaktadr. Isrilogullar: burada gegmis bir topluluk olarak temsil
edilirken, Kur’an'in sundugu mesajlarin genel bir muhataba, yani hem o
donemdeki Araplara hem de tiim insanlara hitap ettigi anlagilmaktadir.

Isra 17/101 ve Bakara 2/211 ayetlerinde, Hz. Peygamber’e yonelik
olarak “Israilogullari’na sor” seklinde bir ifade kullanilmakta ve bu durum,
Israilogullar’nin Hz. Peygamber doneminde var olduklar1 goriisiinii
savunan bazi yorumcular tarafindan delil olarak gosterilmektedir. Ancak
bu ayetlerdeki ifadeyi dogru anlamak, daha derin bir yorumlama gerektirir.
Ik olarak, Isrd 17/101 ayeti, Hz. Musa’ya verilen dokuz mucizenin
hatirlatildig1 bir baglama sahiptir. Ayet, bu mucizelerin Israilogullar’na
yonelik olarak gonderildigi geg¢mis bir olay1r anlatmaktadir. Burada
“Israilogullarr” ifadesinin kullanilmas1, o dénemdeki tarihi baglamu isaret
etmektedir. Bu durum, Israilogullar’’nin o dénemdeki bir topluluk olarak
varliklarini sitirdiirdiikleri anlamia gelmez. Diger taraftan, “Senden once
gonderdigimiz peygamberlerimize sor bakalim”62 gibi bir ifade de Hz.
Peygamber’e yoneltilmistir. Burada da benzer sekilde, cevabi bilinen bir
durum vurgulanmaktadir. Yani, bu tiir ifadeler, Kur’an’in tarihsel baglami
anlatirken gegmis peygamberlerin ve topluluklarin durumunu hatirlatmak
icin kullanilan dilsel bir aractir.63 Aymi sekilde Israilogullari’na dair
yapilan hatirlatmalar, gecmisteki topluluklarin ve peygamberlerin
yasadiklar olaylara dair dersler ¢ikarilmasina yoneliktir. Bu, Kur’an'in
genel mesaji dogrultusunda, gegmisteki peygamberlerin ve topluluklarin
yasadiklar1 olaylarin, dogru yolu bulmada ve imanda 6rnek teskil etmesi
amaciyla yapilir.

AhKAf 46/10 ayeti, Israilogullari’nin Hz. Peygamber doneminde
yasadigini savunanlar tarafindan sikca alintilanan bir ayettir. Ayetin niizul

62 Zuhruf 43/45.
3 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed elHarizmi Zemahseri, el-Kessaf ‘an
haka’iki1 gavamizi’t-tenzil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1986), 4/254.
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sebebine dair yapilan yorumlarda, 6zellikle Abdullah b. Seldm hakkinda
inmis oldugu ifade edilmektedir.64 Ancak bu yorum, bazi kronolojik ve
baglamsal zorluklarla karsi karsiyadir. Ahkaf suresi, Mekke nin iiglincii
evresinde indirildigi kabul edilmektedir. Abdullah b. Selam, Medine’de
Islam’a girmis bir sahabidir. Dolayistyla, bu ayetin onun hakkinda inmis
olmasi ihtimali diisiik goriinmektedir. Ayrica surenin igerigi, Hz. Musa'nin
sahid olarak gosterilmesi ihtimalini gliglendirmektedir. Bu baglamda, baz1
yorumcular Ahkaf suresinin 10. ayetindeki sahidin Hz. Musa veya Hz. Isa
olabilecegini dne siirmektedir. Saff 61/6 ayetinde Hz. Isa'nin, kendisinden
sonra gelecek bir peygamberi miijdeledigi anlatilmaktadir;65 bu da Ahkaf
suresindeki sahidin Hz. Isa olmas: ihtimalini destekler. Bu dogrultuda,
AhKAf 46/10 ayetinde gegen sahidin Hz. Musa veya Hz. Isa olmasi, ayetin
baglamina uygun bir acgiklama sunmaktadir. Dolayisiyla, bu ayetten
Israilogullar’nin  Hz. Peygamber doneminde hald mevcut oldugu
¢ikarimini yapmak, baglama ve tarihsel verilere aykiri olabilir. Ayetteki
vurgu, gecmisteki peygamberlerin ve onlarin iimmetlerinin Ogretilerine
dair bir hatirlatma ve sahitliktir. Bu nedenle, ayet Israilogullari’'nin Hz.
Peygamber doneminde yasadigini zorunlu kilmamaktadir.

Kur'an'mn Israilogullar1 ve Yahudiler arasinda yaptig1 kavramsal
ayrim, son derece Onemlidir. Bu ayrim, tarihi, cografi ve etnik agidan
birbirinden farkli iki kavramm Kur'an'daki kullanimini net bir sekilde
anlamamiza yardimci olur. Isrilogullari, Hz. Musa ile Firavun'un
zulmiinden kurtarilan, kendilerine kitap verilen ve hiikiim baglanan
topluluktur. Oysa Yahudi kavramu, Israilogullar’'nin tarihsel bir devami
olan, zamanla bu kimligi kabul eden toplulugu ifade etmektedir. Kur'an'da
Yahudi kavrami, Isrilogullar’'nin tarihi deneyimlerinin hatirlatiimasinda
kullanilsa da, bu kavramin dogru sekilde kullanilmas1 6nemlidir. Kur'an,
Israilogullar’nmin gegmisteki tecriibelerini hatirlatirken, bazen Yahudi
kimligine biirtinmiis olan toplulugu dogrudan muhatap alir. Ancak bu
kullanimda, Israilogullar1 kavraminin Yahudi kimligiyle karistirilmamasi
gerekir. Ornegin, Firavun'un zulmiinden kurtarilan topluluk Israilogullart
olarak adlandirilir, Yahudi degil. Ayn1 sekilde, Kur'an'da, Yahudi olarak
tanimlanan bir grup, aslinda tarihsel olarak Israilogullari’nin torunlaridir,
ancak kavramlar arasindaki farki gz ardi etmemek gerekir. Israilogullart
kavrami, Ozellikle Kur'an'da, daha onceki peygamberlerin ve onlarin

64 Buhari, “Ta’bir” 19-23; Miislim, “Fedaili’s-Sahabe” 148
% Saff 61/6.
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toplumlarinin yasadig1 tecriibeleri aktarmak i¢in kullanilirken, Yahudi
kavrami bu tarihsel siirecin bir devami olarak ortaya ¢ikar. Bu anlamda,
Kur'an’da Yahudi ve Isrdilogullar1 arasindaki farkliliklar, sadece bir
kavram degisikligi degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel degisimlerin
de bir yansimasidir. Israilogullar1 ve Yahudiler arasindaki farkin bilinmesi,
Kur'an’in bu kavramlari nasil ve ne amagcla kullandigini dogru bir sekilde
anlamamiza yardimci olur. Isriilogullar1 kavraminin tarihi baglamda
kullanilmasi, yanlig anlagilmalarin 6niine gegilmesine yardimeci olurken,
Yahudi kimligiyle ilgili hatirlatmalar ise, bu tarihi siirecin glinlimiizdeki
yansimalarini ve toplumlar arasindaki iligkileri ele almaktadir.

Israilogullar1 kavraminin gegtigi ayetlerde, Hz. Isa ile iliskili
hususlar 6nemli bir yer tutmaktadir. Zuhruf Suresi’nde, 6zellikle Kureysli
miisriklerin inanglar1 kmanirken, Hz. Isa 6rnek verilince, miisrikler
Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 ilahi bir konuma yiikseltmelerine kargilik, kendi
tanrilarina tapmalarinin  da  hakli olabilecegi diisiincesiyle tepki
gostermektedirler.66 Bu baglamda, Kur'an, Hz. Isa'nin Israilogullari'na bir
ornek olarak gonderildigini vurgular ve yanlis Isa portrelerini ytkma amaci
giider.67 Bu, Kur'an'm Hz. Isa'y1 yalnizca bir kul olarak tanitmasinin ve
Israilogullari'na verdigi mesajin bir pargasidir.68 Kur'an, Hz. Isa’ya verilen
nimetleri siralayarak, ona verilen agik deliller ve mucizeler ile
Israilogullar’'nin  inkarct bir kismmimn ona zarar vermesinin Allah
tarafindan engellendigini belirtir.69 Bu durum, Israilogullar1 kavraminn,
sadece Hz. Musa'dan degil, ayn1 zamanda Hz. Isa'dan sonra da 6nemli bir
yer tuttugunu goésterir. Hz. Meryem'e Hz. Isa’nin miijdelendiginde, onun
Israilogullar’'na peygamber olacagi bildirilir.70 Bu, Hz. Isa'mn,
Israilogullar’'na gonderilen bir peygamber olarak kabul edilmesinin bir
gostergesidir. Kur'an, ayn1 zamanda Tevrat’1t dogrulamak ve kendisinden
sonra gelecek olan Ahmed isimli el¢iyi miijdelemek iizere gonderildigini
de agiklar.71 Ancak, Israilogullari’na génderilen Hz. isa'nin davetine iman
edenler oldugu gibi, inkar edenler de vardir.72 Bu, Israilogullari’nin inang
bakimindan pargalanmishigina isaret eder. Bir baska ayette ise, inkar

66 Zuhruf 43/58.

67 Al-i Imran 3/55, 59; Saff 61/6; Nisa 4/171; Maide 5/110; Tevbe 9/31; Meryem 19/36.
68 Zuhruf 43/59; Maide 5/72.

9 Maide 5/109-110. Ayrica bk., Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 1/268.

70 Al-i imrén 3/47-49.

71 Saff 61/6.

72 Saff 61/14.
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edenlerin, Hz. Davud ve Hz. Isa’nm dilleriyle lanetlendigi belirtilir.73 Bu
ifade, Israilogullari'nin tarihi boyunca inanglarinin nasil béliindiigiinii ve
farkli gruplarmn farkli tutumlar sergiledigini gosterir.

Israilogullar1 kavrami, Kur'an'da hem Hz. Musa hem de Hz. Isa'nin
donemleriyle iligkilendirilen bir halki ifade eder. Bu kavram, niizul
siirecinde, sadece Hz. Musa'ya degil, aym1 zamanda Hz. Isa'ya da
gondermelerde bulunarak kullamlmistir. Bu durum, Israilogullar:
kavraminin sadece bir donemi ve bir peygamberi kapsamadigini, daha
genis bir tarihsel ve dini siireci isaret ettigini gosterir. Kur'an, Israilogullart
ifadesini kullanirken, ge¢miste yasanan olaylar1 ve bu halkin karsilastigi
sikintilar1 hatirlatarak, bu tecriibelerden ders alinmasinmi tesvik eder.
Israilogullar’'nin admin gectigi ayetlerde, tarihsel bir baglamda bu halkin
geemisteki inanglarina, peygamberlere karsi tutumlarina ve ilahi mesajlari
nasil algiladiklarina dair hatirlatmalar yapilir. Bu noktada, Israilogullar:
terimi sadece eski bir halki degil, ayn1 zamanda onlarin inangsal
sapmalarint ve bu sapmalarin toplumsal sonuglarii da yansitir.
Israilogullar1 kavraminin tarihsel bir baglama sahip oldugunu sdylemek
miimkiindiir ¢linkii Kur'an'da bu kavram geg¢mise dair bir¢ok olay1 ve
Yahudilerin gecmiste yasadiklar1 tecriibeleri aktarmak igin sikca
kullanilmistir. Bu kullanimlar, yalnizca dini bir halk olarak Yahudilerle
sinirlt kalmaz, ayn1 zamanda onlarin dnceki nesillerinin tarihsel siirecine
dair 6nemli ipuglari sunar. Israilogullari'nin, Yahudilerin atalar1 oldugu da
Kur'an'dan ¢ikarilabilecek bir sonuctur. Zira bu halkin tarihsel siirecinin,
Yahudi kimliginin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynadig
goriilmektedir. Ancak, Israilogullart kavrammin niizul ortamindaki
anlami, sadece Yahudilere dair bir referans degil, daha genis bir tarihsel ve
toplumsal yapiy1 da kapsar. Ote yandan, israiliyat donemi sonrasinda,
ozellikle dilbilimsel acidan Israilogullar1 kavrammnim anlammin degistigi
ve muglaklastigi diigiiniilmektedir. Bu dénemde, kavramin baslangigtaki
net anlami, farkli toplumsal ve kiiltiirel baglamlarda doniisiime ugrayarak
daha karmasik bir hal almistir. Bu degisim, hem Israilogullari'nin tarihsel
kimliginin hem de onlarm Kur'an'daki yerinin farkli yorumlanmasina yol
agcmistir. Bu baglamda, Israilogullar1 teriminin ve onun tarihsel
baglaminin, hem Kur'an’in niizul siirecinde hem de sonrasinda biiyiik bir
oneme sahip oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla, Isrdilogullar1 sadece bir

73 Maide 5/78.
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kavram degil, ¢ok daha derin bir tarihsel ve dini anlam tastyan bir halkin
Ozeti olarak degerlendirilebilir.

5. Vahiy Sonras1 Kullanim Alanlari

Kur'an’da gegen Israil kavrami, niizul sonras1 dénemde dilbilimsel
metinlerde genis bir sekilde ele alinmis ve farkl kiiltiirlerde, donemlerde
cesitli anlamlarla yorumlanmigtir. Bu kavramin tarihsel siireci, degisen
kiiltirel ve dini baglamlarla sekillenmis, dolayisiyla arastirmacilar
tarafindan farkli acilardan incelenmistir. Israil terimi, hem etimolojik
acidan hem de dini anlamlar bakimindan ¢esitli yorumlara tabi tutulmustur.
Bazi arastirmacilar, Israil kelimesinin etimolojik kokenine odaklanarak,
kelimenin tarihsel ve dilsel evrimini anlamaya calismiglardir. Bu
yaklasimda, Israil kelimesinin kdkeni, kok anlamlar ve bu anlamlarin nasil
evrildigi 6nemli bir yer tutmaktadir. Diger taraftan, bazi yazarlar Israil’in
dini anlamimi vurgulamaktadir. Bu baglamda, Israil sadece bir halki ya da
etnik bir kimligi degil, ayn1 zamanda bir peygamberin soyunu ve ilahi bir
kavmi temsil etmektedir. Bu iki farkli yaklasim, Israil kavrammnimn cok
yonlii bir sekilde anlagilmasina yol agmustir. Farkli yazarlarin bu kavrami
nasil ele aldigin1 anlamak, hem dini baglamdaki yorumlar1 hem de kiiltiirel
ve etimolojik boyutlar1 ortaya koymak agisindan onemlidir. Zira Israil
kelimesinin anlami, sadece dilsel degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve tarihsel
degisimlere de baglidir. Israil’in kelime anlam1 ve bu anlamin cesitli zaman
dilimlerinde nasil sekillendigi, kavramin hem Kur'an’daki hem de sonraki
metinlerdeki yerini anlamamiza yardimeci olur. Isrdil kavraminmn
etimolojik kokenini incelemek, hem dilbilimsel hem de kiiltiirel analizler
yaparak bu kavramin tarihsel siirecini aydinlatmaktadir. Bunun yaninda,
Israil’in liigatlerde, sozliiklerde ve ansiklopedilerde nasil tanimlandigin
incelemek, kelimenin farklt metinlerdeki anlam degisimlerini gérmemizi
saglar. Bu farkli bakis agilari, Israil kavraminim tarihsel, dini ve kiiltiirel
baglamlarda nasil farkl sekillerde algilandigini ortaya koymaktadir.

Israil kelimesinin kokeni ve ash iizerine yapilan tartigmalar,
glinimiize kadar siiregelmis ve hala cesitli goriislerle agiklanmaya
calisiimaktadir. Bu nedenle, Israil kavrami, farkli kokler ve kdkenler ile
iliskilendirilmis ve cesitli sekillerde izah edilmistir. Israil kelimesinin
etimolojik yapisi lizerinde yapilan incelemeler, kelimenin birlesik bir
yapiya sahip oldugunu 6ne stirmektedir. Ancak, kelimenin farkli koklerden
tiiremesi gerektigi diisiincesi de akademik tartigmalarda yerini almigtir.
Arapca sozliik yazarlari, Israil kelimesine ¢ok fazla yer vermemistir.
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Bunun baslica nedeni, Israil kelimesinin gayr-1 munsarif (¢ekimlenmeye
tabi olmayan) bir s6zciik olmasidir. Yani, bu kelimenin dildeki kullanima,
diger bazi kelimeler gibi yaygin bir sekilde tiiremiyor ya da eklerle
degisiklige ugramiyor olabilir. Bununla birlikte, Isrdil kelimesinin
etimolojik yapis1 ilizerinde yapilan tartismalarda, kelimenin iki ayr
bilesenden olustugu diisiiniilmektedir. Birinci bilesen "isra" (yani "gii¢"
veya "¢aba") ve ikinci bilesen "iyl" (yani "6nder" ya da "soy") olarak kabul
edilmektedir. Bu yaklagimda, kelimenin ilk kism1 Arapgaya ait bir koken
olarak ele alinirken, ikinci kismi ise Ibranice kdkenli olabilecegi ve farkli
koklerin &ne siiriilmesi gerektigi iddia edilmektedir.74 Dolayisiyla, Israil
kelimesinin kokeni {izerine yapilan arastirmalar, kelimenin dilbilimsel,
kiiltiirel ve tarihi baglamdaki anlamini anlamak i¢in olduk¢a karmagik bir
yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Bu karmagiklik, kelimenin kesin
bir anlammin ve kokeninin belirlenmesinde g¢esitli zorluklara yol
agmaktadir.

2-4/8-10. yiizyillar arasinda kaleme alinmig Arapga sozliiklerde,
Israil kavrami genellikle Hz. Ya’k(b’un ismi olarak tanimlanmaktadir.75
Bu donemdeki sozliiklerde, Israil'in, "Abdullah" anlamma geldigi ve
"d/iyl"in ise Allah'm Ibranice isimlerinden biri oldugu ifade
edilmektedir.76 Bu donemdeki ¢alismalarda Israil kelimesi, ¢ogunlukla
Hz. Ya’k(b’un ismi olarak kabul edilirken, ayn1 zamanda Abdullah anlami
icerdigi belirtilmektedir. Ayrica, Iyl’in ibranice ile iliskilendirilen kokeni
konusunda da tartigmalar siirdliriilmiistiir.77 Miladi 5-9/11-15. ylizyillar
arasmndaki yazilan Arapga sozliiklerde, Hz. Ya’kb’un Israil oldugu,78

74 Bkz., Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur’an, 3/256.

75 Ebli Abdurrahman el-Halil b. Ahmed b. Omer b. Temim{ el-Basri Ferahidi (el-Fiirhad?),
Kitabii’l-*Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi, ibrahim es-Samirai (Mektebet’iil-Hilal, ts.), 1/181;
Muhammed B. Ahmet Ezheri, Tehzibii’l-Luga, thk. Muhammed Murip (Beyrut: Darii’l-
Ihya el-Turasii’l-Arabi, 2001), 1/183.

76 Bzherd, Tehzibii’l-Luga, 15/314. Ayrica bkz., Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid
el-Amili et-Taberi, Cdmi u 'I-Beydn ‘an Te'vili ’/fyi 'I-Kur’dn, nsr. ‘Abdullah b.
‘Abdilmuhsin et-Turki, c. I-XXIV, Riyad: Daru Hicr, 1422/2001, 2/390- 391. Beytii’l-
makdis’teki 1siklar1 sondiiren cini yakalamas: sebebiyle Ya’kib’a isim olarak verildigi
konusundaki farkli bir goriis i¢in bkz., Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur’an,
3/258.

77 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, 1/553.

78 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, Tefsiru Ragib el-
Isfahani, thk. Muhammed Abdulaziz Besyuni (Kiilliyyetii’l-Adab, 1999), 2/715; Ebu’l-
Kasim Tacii’l-kurra Burhaniiddin Mahmid b. Hamza b. Nasr Kirmani, Gara’ibii’t-tefsir ve
‘acd’ibii’t-te’vil (Beyrut: Darii’l-Kible 1i’l sekafeti’l-islamiye, ts.), 1/86. Baska
peygamberler icin kullandildigina yonelik iddia icin bk., Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b.
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aym zamanda Abdullah anlamini tasidigi ve Iyl’in Ibranice ile
iliskilendirilen iddialarmin siirdiigii gdzlemlenmektedir.79 Bununla
birlikte, Hz. Ya’k(ib’a neden Israil denildigi hakkinda da baz1 agiklamalar
bulunmaktadir. Bu aciklamalara goére, Hz. Ya’klib’a giicii, saglam
karakteri ve otoritesi sebebiyle Israil denildigi diisiiniilmektedir. Bu
yorumu destekleyen bir rivayete gore, bir melek, Hz. Ya’kib icin "Allah
giiclinii arttirsin -Y) | »/Isra-il" seklinde bir dua etmektedir. Zamanla,
melegin dua ederken kullandig1 bu kelimeler birleserek ") y/Israil"
biciminde tek kelime haline geldigi aktarilmaktadir.80 Ancak, s6z konusu
bahsi gegen genel kanmin aksine, Arap dili alimlerinden Cevaliki (0.
540/1145) Israil kelimesinin kokenine dair farkli bir yorumda
bulunmaktadir. Cevaliki, Isrdil kelimesinin Arapga olmadigini tespit
ederek, sdzciigiin Ibranice kokenli olduguna dair yaygin gériislerin aksine
Arap diline Siiryaniceden gegctigini ileri siirmektedir.81 Cevaliki, 6zellikle
dilsel gecis siirecleri iizerinde durarak, Siiryanice'nin Arapgaya etkisini
vurgulamig ve bu kelimenin kékeni olarak Siiryaniceyi isaret etmistir. Bu
goriiste, Israil’in Hz. Ya’k(ib’un lakabi olarak degerlendirildigi ve "Allah
ile savasan/giiresen" anlamimi tasidig1 belirtilmektedir. Bu yorum, Israil
kelimesinin kokenine dair énemli bir farkli goriis sunmaktadir ve Israil
kavraminin tarihsel siiregteki anlam doniisiimiinii farkli bir agidan ele
almaktadir. Ayrica, Arap dili tarihinin ve kelime kdkenlerinin
incelenmesinde farkli bir perspektif sunmakta ve Arapcanin, 6zellikle de
Kur'an'daki yabanci kdkenli kelimelerin nasil bir dilsel evrim gegirdigi
sorusuna farkli bir 1g1k tutmaktadir.

10-14/16-20. yiizyillar arasina tarihlenen Arapga sozliiklerde,
onceki donemlerdeki yorumlarin devam ettigi ve Isril isminin cogunlukla

Muhammed el-Harizml Zemahgseri, el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l- Arabi, 1986), 1/130; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 3/131.

7 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail ibn Side Mursi, el-Muhkem ve’l-muhitii’l-a‘zam, thk.
Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 1/246; Hasan b.
Muhammed b. Hasan Sagani, et-Tekmile ve’z-zeyl ve’s-sila li-kitabi Taci’l-luga ve
sthahi’l-Arabiyye, thk. Abdulalim et-Tahavi (Kahire: Matbaatu Darii’l-Kiitiib, 1970),
1/217; Tbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 116.

80 Ebii’]-Miinzir Seleme b. Miislim Avtebi Suhari, Kitabii’l-ibane fi’l-Lugati’l-Arabiyye,
thk. Abdulkerim Haliyfe vd. (Maskat: Vizareti el-Turas el-Kavmi ve es-Sekafe, 1999),
2/11.

81 Mevhib b. Ahmed Cevaliki, El-Mu’arreb mine’l-keldmi’l-a’cemi ala hurufi’l-mu’cem
(Sam: Dérii’l-Kalem, 1990), 106-107.
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yine Hz. Ya’k(ib’a atfedildigi goriilmektedir.82 Bu donemde Israil’in
“Abdullah” anlamina geldigi belirtilmekle birlikte, ayrica Allah’in
secilmisi (safvetullah) veya Allah katinda serefli, hayirh olan (seriyyullah)
anlamlarma da geldigi one siiriilmektedir.83 Bazi sozliiklerde ise Israil’in
gece yiirliyen veya yolculuk yapan (yesri bi’l-leyl) anlamina geldigi iddia
edilmektedir. Bu anlamin, Hz. Ya’kib’un kardesi Esav’dan kagarken
kullandig1 taktik ile iliskilendirilebilecegi diisliniilmektedir.84 Bu
yorumun kdkeni, Kur’an’da yer almayan ancak Tevrat’ta bulunan Ya’kib
ile Esav arasindaki anlatiya dayanmaktadir. Tevrat’a goére, Ya’klib’un
kutsama hakkini kardesi Esav’dan hile ile almasi detayli bir sekilde
anlatilmaktadir. S6z konusu anlatida, Ya’kb’un babasi Ishak
yaslandiginda gozleri kor olmustur ve 6lmeden 6nce oglu Esav’1 kutsamak
istemektedir. Ancak Ishak’in kérliigiinden yararlanan Rebeka, Ya’kiib’u
Esav gibi giydirir ve ona yemek hazirlayarak babasia gotlirmesini saglar.
Bu sekilde, Ishak Esav yerine Ya’kab’u kutsar.85 Esav bu durumu
ogrendiginde kardesine kin besler ve onu Oldiirmeye karar verir. Bu
tehdide karsilik olarak Rebeka, Ya’kib’a dayis1 Lavan’in yanina kagmast
gerektigini sdyler.86 Bu olaylar sonucunda, kardesi Esav’dan oldiiriilme
korkusu yasayan Ya’kib’un geceleyin yolculuk yapmasi ve giindiizleri
saklanmasi sebebiyle87 “Israil” ad1 verilmis olabilecegi dne siiriilmektedir.
Ancak, bu iddia Tevrat temelli olmakla birlikte, anlatilan olayla
celismektedir. Tevrat’ta, Ya’kib’un geceleyin uyudugu ve giindiizleri
yuriidiigi  agikca  ifade  edilmektedir.88  Kur’an  agisindan
degerlendirildiginde ise Hz. Ya’kib’un Esav ile olan iliskisi
anlatilmamaktadir. Kur’an’da, Hz. Ya’kib’un peygamber olarak
secilmesi, Esav ile cekismeleri iizerinden degil, daha ¢cok Hz. Ibrahim’e
verilen s6z ve miijdeye dayandirilmaktadir. Bu baglamda, Kur’an’daki
“Ona Ishak ve Ya’kiib’u bagisladik, soyundan gelenlere peygamberlik ve

82 Muhammed Murtaza Zebidi, Tacii’l-arlis min cevahiri’l-Kamds, thk. Kurul (Kuveyt:
Vizaretii’lirsad ve’l-Enba, 1965), 3/404; 29/196.

83 Bkz., Taberi, Cami‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, 1/593. Ayrica bkz., Reuven Firestone,
"Ya'qub", Encyclopedia of Islam (New Edition), c. XI, Leiden: E. J. Brill, 2002, s. 254.

84 Eyyub b. Musa El-Hiiseyni Ebii’l-Beka Kefevi, el Kiilliyyat Mucem fil Mustalahat vel
Furukil Lugaviyye, thk. Adnan Dervis, Muhammed (Beyrut: Darii’r-Risale, ts.), 115.

85 Beresit/Tekvin, 27:1-40.

86 Beresit/Tekvin, 27:41-45.

87 Ebii’l-Leys Imamii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim Semerkandj,
Bahru'l- ‘Uliim, ngr. Mahm(d Mataraci, c. I-11I, Beyrut: Daru'l-Fikr. ty, 1/47.

88 Beresit/Tekvin, 28:11, 18-22.
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kitap verdik”89 ayeti, Hz. Ya’kib’un peygamber olarak se¢ildigini agik¢a
vurgulamaktadir. Bununla birlikte, Tevrat’taki Ya’kib ve Esav arasindaki
¢ekisme, Kur’an’a ters diismektedir. Kur’an, Ya’kib’un peygamberligini,
Esav ile iliskisi lizerinden degil, ilahi bir se¢imin sonucu olarak kabul
etmektedir. Bu noktada, Hz. Yusuf’un peygamberlik siireci de 6nemli bir
yer tutmaktadir. Zira Hz. Yusuf'un gordigii riiyalar ve kardesleri
tarafindan ugradigr zuliim, bu siirecin ilahi bir se¢ime dayandigini
gostermektedir.90

Yeni donem Arapga sozliiklerinde, dnceki donemdeki yorumlarin
devam ettigi ve aym zamanda kavramin kokenine iligkin daha
derinlemesine galismalar yapildig1 goriilmektedir.91 Ornegin, et-Tahkik fi
kelimati’l-Kur’ani’l-Kerim adli eserin miiellifi Mustafavi (6. 2005),
Kur’an kelimeleri {izerine yaptig1 ¢alismada "Isra" kelimesinin ibranice
kokenli oldugunu belirtmekte ve bunun Arapcada "esr" kelimesine karsilik
geldigini tespit etmektedir. Ayrica, ayni calismada "Israil" kelimesinin de
"Abdullah" anlamina gelebilecegini ifade ederek, "Allah’in denetim ve
gbzetim altinda tuttugu, kendisine baghh kildig1 kimse" anlamlarimi
barindirmasinin miimkiin oldugunu dile getirmektedir.92 Muhammed
Abdulhalim ve Said M. Bedevi'nin (6. 2014) kaleme aldiklar1 sozliikte ise
"{srail" teriminin Ibranice kokenli bir 6zel isim oldugu ve iki anlamla
iliskilendirilebilecegi agiklanmaktadir. ilk olarak, Meryem suresinin 58.
ayetinden hareketle, "Isrdil"in Ya’kib peygamberi ifade ettigi iddia
edilmektedir. Ikinci olarak, "gece yiiriiyiisii" anlamma gelen sry kokiine
atifta bulunularak "Isrdil’in gocuklar1" veya "Isrdilogullar" anlamina
geldigi, dolayisiyla Yahudiler’i ifade ettigi aktarilmaktadir. Abdulhalim ve
Bedevi, "Israilogullar" ifadesinin, "Isrdil’in ¢ocuklar’" yani Yahudiler
anlamina gelmesini, Isrd suresinin 4-8. ayetlerinden hareketle
aciklamaktadir.93

Israil kelimesinin ikinci kismi olan iyl (Ji) iizerine yapilan
calismalar, bu terimin anlamina dair farkli yorumlar icermektedir. Genel

89 Ankebit 29/27.

9 Beresit/Tekvin, 35:5-6; 37:8-9 krs. Yiisuf 12/4.

! Muhammed Emin Muhibbi, kasdiis sebil fi lugatil arabiye mine dahil (Riyad: Mektebetii’l
el-Tevbe, 1994), 179.

92 Allame Mustafavi, et-Tahkik fi kelimati’l-Kur’ani’l-Kerim (Tahran: merkez nesr Eser
Alleme Mustafai, 1385), 1/193.

93 Said M. Bedewi - Muhammed Abdulhalim, Arabic-English Dictionary of Qur’anic Usage
(LeidenBoston: Brill, 2008), 28.
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olarak, fylun ifadesi Ibranice veya Siiryanice bir kelime olarak tanimlanir
ve "Tanr1"nin bir adi1 olarak agiklanir. Bunun yani sira, iyllun‘un, iylun'un
diyalektik bir varyanti olabilecegi ve Arapgaya bu sekilde aktarilmis
olabilecegi ileri siirlilmektedir. 1yl kelimesinin farkli isimlerle
birlestirilmesi de dikkat ¢ekicidir. Ornegin, Cebrail (Cebrail) ismi, Ibranice
"adam", "giiglii adam" veya "kahraman" anlamina gelen c-b-r kokii ile
"Tanr1" anlamina gelen 1yl koklerinden tiiretilmis birlesik bir kelimedir.
Ayrica, 1yl kokiinden tiiretilen kelimeler arasinda Allah ya da Al koklerine
dayanan tiirevler de bulunmaktadir. Bu kokiin aktif ortacinim 1-il veya Ail
olmasi1 ve "denetleyici" veya "yonetici" anlamina gelmesi de miimkiindiir.
Bu agiklamalar 1s18inda, iyl kavraminin israil kelimesine yiikledigi anlam
iizerinde daha derinlemesine bir inceleme yapilmasi 6nemlidir.94 Ilah
kavrami ve bu kavramin 1yl ile olan iligkisi de ilerleyen ¢alismalarda ele
aliarak, kelimenin anlamini daha iyi kavrayabilmek miimkiindiir.

Bu noktada, Israil isminin Tevrat etkisi altinda agiklanmasinin yani
sira, Kur’an’in bu ismi Hz. Ya’kdb ile iliskilendirmemesi, énemli bir
elestiri alan1 yaratmaktadir. Kur’an’da Israil isminin, Hz. Ya’kib'a
atfedilmemesi, Isrdiliyat literatiirinde yer alan yorumlarin dogrudan
aktarilmasinin dogru bir yéntem olmadigm ortaya koymaktadir. Ozellikle
Arapca sozliiklerde bu tiir aktarimlar yapilirken, Kur’an’daki metnin farkli
baglamma dikkat edilmemesi, sozliiklerin bir anlam kaymasina yol
acmaktadir. Kur’an’in, Israil ismini Hz. Ya’kab'a dogrudan atfetmemesi,
bu ismin Tevrat’in yorumlarina dayandirilmadan ele alinmasi gerektigini
isaret etmektedir. Bu durum, sdzliiklerde yapilan Israil ve Ya’kib iligkisini
sorgulamadan aktarmanin, aslinda Kur’an'in sahip oldugu 6zgiin bakis
agisini goz ardi etme riski tagidigimi gosteriyor. Bunun yerine, Israil
kelimesinin anlamina odaklanarak, Kur’an'daki metnin 1s18inda bir analiz
yapmak, daha saglhkli bir yaklasim olacaktir. Bu baglamda, Isril'in Hz.
Ya’kab ile iligkilendirilmeden, kelimenin anlamina dair yapilacak
derinlemesine ¢alismalar, hem Kur’an’in 6ngordiigii bakis agisin1 hem de
Israiliyat literatiiriiniin etkisini dogru bir sekilde ortaya koyacaktir. Bu tiir
bir yaklasim, Kur’an’daki “tashih edici bilgiye” olan saygiy1 koruyarak,
eski metinlerin etki alanindan bagimsiz bir degerlendirme yapmayi
miimkiin kilacaktir.

%4 Malik Ghulam Farid, Dictionary of the Holy Qur’an With References and Explanation of
the Text (United Kingdom: Islam Internaional Publications Limited, 2006), 49.
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Israil kavrami, Ibranice sozliiklerde ve Isrdiliyat literatiiriinde
genellikle Tevrat anlatisina dayandirilarak anlamlandirilmaktadir.95 Bu
baglamda, Tevrat’ta Israil kelimesi {izerine yapilan yorumlar farkliliklar
gosterse de genel olarak Ya’k{ib’un Tanr1 ile miicadelesi ve iistiin gelmesi
gibi temalar 6ne ¢ikmaktadir.96 Yahudi filozofu Filon (8. 50), Israil
kelimesini “Tanr1’y1 goren” anlaminda yorumlamaktadir. Filon’a gore,
burada “gdérme” kelimesi manevi bir derinlik ifade etmekte olup, “Tanr1’y1
ve diinyay1 tefekkiir eden zihin” anlamina gelir.97 Ayrica, ibranice
kelimenin kokeni olan “sarar” fiilinin, Israil kelimesinin anlamini1 “iistiin
olmak” wve “gilicli olmak” gibi tamimlar {izerinden agimladig:
goriilmektedir.98 Sadya Gaon (6. 942), Israil kavramini “Yisra” (iistiin
gelmek) ve “El” (Tanr1) kelimelerinin birlesimi olarak yorumlamakta ve
Israil’i “Tanr1 ve insanlar katinda {istiin biri” ya da “yénetici” olarak
tanimlamaktadir. Gaon ayrica, “sarah” (miicadele-israr) fiil kdkiinden
hareketle, Israil’in “Tanr1’nin temsilcisiyle miicadele edip iistiin gelen” bir
figiir olarak anlasilabilecegini One siirmiistiir.99 Goitein (6. 1985) ise,
Israil kelimesinin seklinin Siiryanice kokenli olmadigini savunmakta,
“Yisra’el” ve  “Isrd’il”  yazimlarinin  geleneksel  oldugunu
belirtmektedir.100 Ayrica, Rabbinowitz (6. 1984), Israil kelimesinin
etimolojisinin ~ “dogru”  anlamindaki  “yasar”101 kelimesiyle
iliskilendirilebilecegini ve daha dogru bir agiklamanin “Tanr1 dogrudur”
anlamimdaki “Yisra-el” oldugunu ifade etmektedir. Rabbinowitz,
“Yesurun” kelimesinin de benzer bir anlamda kullanildigina isaret
etmektedir.102 Modern dénemdeki Yahudi bilimeci H. Schiffman, Israil
teriminin Ibranice kokenli oldugunu ve Ya’kiib’un bir melekle giirestikten

% Ornegin bkz. Wilhelm Gesenius, Gesenius’ Hebrew and Chaldee Lexicon to the Old
Testament Scriptures, ¢ev. Samuel Prideaux Tregelles (USA: Gorgias Press, 2012), 357.
% Beresit/Tekvin, 32:30.

97 Charles Thomas Robert Robert Hayward, Interpretations of the Name Israel in Ancient
Judaism and Some Early Christian Writings: From Victorious Athlete to Heavenly
Champion (New York: Oxford University Press, 2005), s. 12-13; Salime Leyla Giirkan,
“Israil ve Ya‘kiib Isimlerinin Etimolojisi Uzerine Bir Degerlendirme” 38 (2017), 238.

% Hayward, Interpretations of the Name Israel in Ancient Judaism and Some Early
Christian Writings: From Victorious Athlete to Heavenly Champion, 62-63.

% Sa’adya Gaon (Said b. Yasuf FeyyOmi), Tevrat (Tora) Tefsiri, ¢ev. Nuh Arslantas
(fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2018), 273-287. Ayrica bkz., Giirkan, “Israil ve
Ya‘kiib Isimlerinin Etimolojisi Uzerine Bir Degerlendirme”, 237.

190 S D. Goitein, "Banii Isra’11", Encyclopaedia of Islam New Edition Online (EI-2 English),
editor: P.J. Bearman, 2012, 2/1020-1022.

101 Beresit/Tekvin, 32:28.

192 Louis Isaac Rabinowitz, “Israel”, Encyclopaedia Judaica second Edition, ed. Fred
Skolnik (Detroit: Thomson Gale, 2006).
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sonra adinin Isréil olarak degistirildigini hatirlatarak, bu terimin on iki
kabileden olusan toplulugun adi olarak kabul edildigini vurgulamaktadir.
Israil kavrammnmn farkli Ibrani ve Yahudi yorumlarma dayandigim ve
Kur’an’daki anlamlandirmalarla farklilik gosterdigini ortaya koymaktadir.
Bununla birlikte, Tevrat’ta Israil kelimesinin anlami1 ¢ogunlukla Ya’kib’a
dayandirilarak sekillendirildiginden,103 bu baglamda yapilan Israiliyat
literatiiriine dayali yorumlarin Kur’an’daki metinle ortiismedigi agikca
goriilmektedir.104 Bu durum, Kur’an’in Isrdil kelimesi ve Ya’kib’la
iliskisine dair dogru bir yorum yapabilmek i¢in daha 6zgiin ve temele
dayali bir yaklagimi gerektirmektedir.

Yahudi arastirmact Reuven Firestone, Ya’kiib'un Israil ismini
almasina neden olan olaylart Esav iizerinden yorumlamaktadir.
Firestone’un ilk yorumuna gore, Ya’ki{ib’a Israil denmesinin sebebi, Allah
katinda asil olanin Ya’kib olmasidir (sariyy Allah). Firestone, bu ismin
verilmesinin gerekcesini, Esav’in dogumda annesinin rahmini tikayarak
Ya’kib’un ilk dogmasmi engellemeye ¢aligmasil05  olarak
aciklamaktadir. Tevrat’a gore, Esav, annesini 6ldiirmekle tehdit ettigi icin,
Ya’kib, Esav’in topugunu tutarak ondan sonra dogmayi kabul etmistir.
Firestone’un ikinci yorumu ise, baska bir Tevrat anlatisiylal06
iligkilendirilmektedir. Bu yoruma gore, Ya’kib’un Esav’dan kagarken
giindiizleri saklanip geceleri yiiriimesi (yesri bi’l-leyl) sebebiyle Israil
adin1 almis olabilir.107 Ancak, yukarida da belirtildigi gibi, Tevrat’a gore
Ya’klib, Esav’dan kagarken geceleri uyuyup giindiizleri yiiriiyerek
dayisinin yanma ulagmistir.108 Bu olay, Firestone’un onerdigi sekilde
Israil isminin verilmesinin gerekgesi olarak kullanilmak yerine, Tevrat’mn
kendi anlatisinda farkl sekilde yer almaktadir.

Baz1 sozliklerde Israil 1smi, farkli anlamlarla
iligkilendirilmektedir. Bunlar arasinda, Allah’in samimi dostu veya
Allah’in hizmetkar1109 gibi dini ve manevi bir ylicelik tasiyan anlamlar da
bulunmaktadir. Bununla birlikte, bazi arastirmacilar, Israil ismini eski bir

103 Beresit/Tekvin, 32:22-28.

104 Lavrence. H. Schiffman, Dictionary of NewTestament Background, ed. Craig A. Evans
- Stanley E. Porter ve digr., (USA: InterVarsity Press, 2000), “Israel, Land of”, 554-558.
105 Beresit/Tekvin, 25:26.

106 Beresit/Tekvin, 27:1-45.

197 Reuven Firestone, "Ya'qub", Encyclopedia of Islam (New Edition), ¢. XI, Leiden: E. J.
Brill, 2002, s. 254.

108 Beresit/Tekvin, 28:11; 18-22.

19 Thomas Patrick Hughes, A Dictionary of Islam (London, 1885), 221.
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kabile ismi olarak da ele almaktadir.110 Bu, 6zellikle tarihi bir baglamda,
Israil kavraminin sadece bir kisiyle degil, ayn1 zamanda bir toplum veya
halkla iliskilendirilmesine olanak tanir. Ornegin, Smith’s Bible

13 )

Dictionary'de Israil kelimesi, Ibranice “sar” (prens) kelimesiyle
iligkilendirilerek, bu kelimenin “Tanri’nin yardimiyla var olan”, “prens”,
“lider”, “Tanri’’nin prensi”, “Tanr’’nin lideri” ve “Tanri’nin askeri”
anlamlarini tagidig1 ifade edilmektedir.111 Bu tamimlar, israil’in Tanr1 ile
kurdugu ozel iliskiyi ve O’nun adina hareket etme sorumlulugunu
vurgular. Burada Isrdil yalnizca bir birey olarak degil, ayn1 zamanda
Tanr’nin iradesini temsil eden ve toplumu yo6nlendiren bir figiir olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu, Israil isminin manevi bir nderligi simgeledigi
ve Tanri’nin yolunda bir liderlik gorevini iistlendigi anlamia gelir. Buna
paralel olarak, baska bir sozliikte ise Isrdil kelimesinin Ibranice kokenli
oldugu ve “Tanri’nin prensi” anlamia geldigi ifade edilmektedir.112 Bu
sozliikte, Israil kelimesinin iki gekime sahip oldugu113 iddia edilmektedir:

" " ve s “Asr” ve “Sary” gibi iki farkli ¢ekim, kelimenin fonetik ve

morfolojik &zellikleriyle baglantilidir. Bu baglamda, kelimenin anlami
daha derinlemesine bir ¢oziimleme ile anlasilmakta ve Isril isminin,
Tanri’ya yakinlikk ve yonetim anlamindaki o6zellikleri iizerinde
durulmaktadir. Isril isminin Tanr ile olan iliski ve liderlik baglaminda
yorumlanmasi, kelimenin kutsal kitaplardaki kullanimmin 6tesinde,
Ibranice ve Siiryanice metinlerdeki tarihi ve kiiltiirel arka plan1 da yansitir.
Bazi agiklamalarda, bu ismin “Tanri ile birlikte/sayesinde gii¢lii olan” veya
“Tanrt’nin litfuyla 6ne ¢ikan” bir figiiriin ad1 oldugu vurgulanmaktadir.
Dolayistyla, Israil ismi, sadece bir kisi veya bir halkin adi olmanimn
otesinde, bir manevi sorumluluk, Tanri’nin yeryiiziindeki temsili ve ilahi
iradeye boyun egme anlamini tagir.

110 M. Dukstra, “Jacop”, Dictionary of Deities and Demons in the Bible Second Edition, ed.
Karel van der Toom vd. (Leiden, Boston, K&ln: Brill, 1999), 459-461.

1T Sir William Smith, Smith’s Bible Dictionary: Comprising Its Antiquities, Biography,
Geography, Natural History and Literature with the Latest Researches and References to
the Revised Version of the New Testament (JC Winston: USA, 1884), 270; Giirkan, “Israil
ve Ya‘kiib Isimlerinin Etimolojisi Uzerine Bir Degerlendirme”, 238.

112 John Penrice, A Dictionary And Glossary of The Koran (Delhi: Adam Publishers, 1991),
5.

13 Hangi lafizlarla zikredildigi konusunda bkz., Ebf ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-
Zeccac, Me ‘ani'l-Kur'an ve I ‘rabuhu, nsr. ‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi, (Beyrut: ‘Alemu'l-
Kutub, 1988), 1/180.
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Yahudi ve islam geleneginde Israil kavram, genellikle Ya’kib ile
iliskilendirilmektedir. Her iki gelenege gore de Israilogullari, Ya’kiib’un
cocuklar anlamina gelir. Bu geleneksel yorum, Israil adinin Ya’kib’u
ifade ettigini ve dolayisiyla Israil halkinin, Ya’kiib soyunun segilmisligini
simgeledigini ortaya koymaktadir. Ancak, Israil isminin kokeni ve anlami
konusunda net bir goriis birligi yoktur. Yahudi diisiincesinde, Israil
isminin, Ya’kdb'un Tanr'yla olan yakin iligskisini ve segilmisligini
vurgulamak amaciyla kullamildig1 kabul edilmektedir. Israil, Tanri’nin
litfuyla 6ne ¢ikan, O’nun iradesine ve yoluna tabi bir halki temsil eder. Bu
sebeple Israil isminin, Ya’k(b’un soyunun &zel bir segilerek
belirlenmesiyle baglantili oldugu vurgulanir. Islam geleneginde de benzer
bir anlayis hakimdir. Islam’a gére Israil kavrami, Ya’kiib'u ifade eder ve
Israilogullar1 terimi, Ya’k(b’un cocuklar1 olarak kabul edilir. Kur’an-1
Kerim’de Israil kelimesi, 6zellikle Beni Israil terimiyle birlikte sikga
gecmektedir. Islam diisiincesinde, Isrdil kavrami, Tanri’nin Ya’kib ve
soyunu Ozel olarak se¢mesi ve onlara ¢esitli nimetler vermesiyle
iliskilendirilir. Ancak Israil isminin anlam1 hakkinda tarih boyunca farkli
yorumlar yapilmistir. Eski Yahudi metinlerinde Isril ismi, bazen Tanr1’ya
yakinlik ve Tanr ile iliskiyi simgeleyen anlamlar tasirken, bazen de giic
veya zafer gibi anlamlarla iliskilendirilmistir. Bazi Yahudi yorumculari,
Israil kelimesinin “Tanr’nin yardimiyla zafer kazanmak” gibi anlamlarla
iliskilendirilmesini savunmuslardir. Ote yandan, modern arastirmacilar
arasinda, Israil isminin tam olarak ne anlama geldigi ve kokeninin ne
oldugu konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Kimi aragtirmacilar,
Israil isminin kdkeninin eski Semitik dillerine dayandigini, kimileri ise bu
ismin bir soyu ifade etme terimi olarak evrildigini 6ne siirmektedir. Yahudi
ve Islam gelenegi Israil kavramini genel olarak Ya’k(b’a isaret edecek
sekilde kabul etse de her iki gelenek de Israil isminin anlamini farkl1 bakis
acilartyla yorumlamaktadir. Bu nedenle sozliiklerde veya dini metinlerde
Israil kavramiyla ilgili kesin bir sonuca ulasmak oldukg¢a zordur. Israil
isminin ve kavraminin anlami, tarihsel baglama, kiiltiirel ve dini
perspektife gore degisiklik gostermektedir. Bu nedenle, Hz. Muhammed’in
ve o donemdeki insanlarin Isrdil kavrammi nasil ve hangi anlamlarla
kullandigin1 anlamak i¢in, donemin hadislerine bagvurmak onemlidir.
Hadisler, Islam’daki dini anlayisin ve kavramlarm nasil evrildigini ve ne
sekilde yorumlandigini anlamak igin énemli bir kaynaktir. Hadislerdeki
Israil ve Israilogullar ile ilgili agiklamalar, hem islam hem de Yahudi
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geleneklerinin ortak kavram kullanimlarini ve yorumlarini inceleme firsati
sunar.

Sonug¢

Israil kavrami, hem Yahudi hem de Islam geleneklerinde derin
teolojik, tarihsel ve kiiltiirel anlamlar tagimaktadir. Her iki gelenekte de
Israil ismi, peygamberlerden biri olan Ya’kiib ile 6zdeslestirilmis ve bu
isim {izerinden sekillenen Israilogullar: terimi, Ya’kiib’un soyunu ifade
eden bir kavram olarak yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Ancak, Israil
isminin kokeni, anlami ve bu isimle iligkilendirilen hikayeler konusunda
gerek dini metinlerde gerekse akademik yorumlarda farkli goriisler
bulunmaktadir. Yahudi geleneginde israil, Ya’kib’un segilmisligini ve
Tanrt ile olan 6zel iliskisini simgelerken, Islam geleneginde de bu kavram,
benzer sekilde Ya’kib’un kimligi ve onun soyunun tarihsel Gnemine vurgu
yapmaktadir. Bununla birlikte, kavramin etimolojik temeli ve anlam
derinligi, farkli yorumlara ve anlatilara konu olmustur. Yahudi
kaynaklarinda Isrdil kelimesi, “Tanr1 ile miicadele eden”, “Tanri’nin
prensi” ya da “Tann ile giiglii olan” gibi anlamlarla iligkilendirilirken,
Islam kaynaklarinda daha ¢ok Ya’kiib’un peygamberlik misyonunu ve
onun soyunun kutsalligini ifade etmek {izere kullanilmigtir. Tarihsel
siirecte Israil ismi, dini metinlerin anlatilariyla sekillenmis ve bu anlatilar
farkl kiiltiirel ve teolojik baglamlarda yeniden yorumlanmgtir. Ornegin,
baz1 Yahudi kaynaklarinda Ya’k{ib’un kardesi Esav ile olan miicadelesi ve
Tann ile giires hikdyesi bu ismin dogusuyla iliskilendirilirken, Islam
geleneginde Ya’klib’un peygamber olarak manevi liderligi 6n plana
cikarilmistir. Aym1 zamanda, modern donemde yapilan akademik
calismalar, Israil kelimesinin hem etimolojik hem de sembolik yonlerini
irdeleyerek, bu kavramin ¢ok katmanli yapisini ortaya koymaktadir. Bu
baglamda, Israil kavrami, sadece Ya’kiib’un kisisel kimligini ifade etmekle
kalmaz, ayni zamanda onun soyunun tarihsel, teolojik ve toplumsal
onemini vurgular. Hem Yahudi hem de islam geleneginde bu kavram, bir
peygamberin ismi olmanin 6tesinde, Tanri ile bir bagliligi, secilmisligi ve
toplumsal kimligi ifade eden derin bir sembol haline gelmistir. Tiim bu
farkli bakis agilar1 ve yorumlar, Israil isminin tarih boyunca siiregelen dini
ve kiiltiirel etkilerini anlamamiza olanak saglamaktadir.

Yahudi diisiincesine gore Israil ismi, Ya’kib’un Tanri ile kurdugu
ozel bagm ve seg¢ilmisliginin gii¢lii bir simgesi olarak kabul edilir. Bu
anlayista, Israil kavrami, sadece Ya’kib’un bireysel kimligiyle sinirlt
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kalmaz; aym zamanda onun soyundan gelen toplulugun, yani
Israilogullari'nin, Tanr1 tarafindan secilmis halk olma statiisiinii ifade eder.
Yahudi geleneginde bu kavram, Tanri’nin halkiyla yaptigi ahitlerin ve
verdigi nimetlerin bir gostergesi olarak kutsal bir anlam tagir. Bununla
birlikte, Israil kelimesinin anlamina dair yapilan farkli yorumlar, kelimenin
etimolojik ve sembolik boyutlarini1 da ortaya koyar. Bazi yorumlara gore,
Israil, "Tanr1 ile miicadele eden", "Tanr ile giiclii olan" ya da "Tanri’nin
zafer kazandirdig1 kigi" anlamlarini igerir. Bu baglamda, Ya’k{ib’un Tanr1
ile giires hikayesi gibi anlatilar, bu kavramin dini metinlerdeki derinligini
ve sembolik anlamin1 giiglendiren 6nemli unsurlar olarak 6ne ¢ikar. Diger
yorumlarda ise, kelimenin "gii¢", "zafer" ve "ustiinliik" gibi anlamlarla
iligkilendirilmesi, Tanri’nin Ya’k{ib ve onun soyuna verdigi iistiinlik ve
kudretin bir yansimasi olarak degerlendirilmistir. Yahudi geleneginde
Israil, yalnizca bir isim degil, ayn1 zamanda kutsal bir misyonun, Tanr1 ile
yakin bir iligkinin ve se¢ilmis bir toplulugun dini ve kiiltiirel kimliginin
temsili olarak derin bir anlam barindirir. Bu kavram, Ya’k{ib’un kisisel
hikayesinden yola ¢ikarak, Tanri’nin halki ile kurdugu ahlaki ve manevi
bagin bir sembolii haline gelmistir.

Islam geleneginde Israil kavrami, Ya’kiib peygamberi ifade etmek
icin kullamlir ve Ya’kib’un soyundan gelenler, Israilogullar1 olarak
tanimlanir. Kur’an ve hadislerde bu terim, Beni Israil halkinn tarihine ve
onlarin Tann tarafindan secilmis, yol gosterilmis bir topluluk olduguna
vurgu yapmak amaciyla ge¢mektedir. Islam diisiincesinde, Israil kavrami,
Tann ile Ya’kib’un ve onun soyunun kurdugu 6zel ve kutsal bir iliskiyi
temsil eder. Bu baglamda, Israil, secilmislik ve Tanr1’ya baglilik sembolii
olarak hem bireysel hem de toplumsal bir anlam tasir. islam gelenegi, Israil
kavramini hem dini hem de tarihi bir baglamda ele almakla birlikte, bu
ismin etimolojik ve anlam yonleriyle ilgili cesitli yorumlara sahiptir.
Modern dénemde yapilan arastirmalar, Israil kelimesinin kdkeninin eski
Semitik dillere dayandigimi ve zamanla farkli anlamlar kazandigini 6ne
siirmektedir. Bazi Islam alimleri ve arastirmacilar, bu kelimenin "Tanr1’nin
zaferi", "Tann ile birlikte olan" veya "Tanri’nin yardimina mazhar olan"
anlamlarina geldigini ifade etmislerdir. Bu yorumlar, kelimenin etimolojik
yapisinin  yant sira  Ya’kib’un hayatina dair kissalarla da
desteklenmektedir. Ornegin, Ya’kiib’un Tanr1 ile 6zel bir bag kurdugu ve
bu bagin onun soyuna kutsal bir misyon yiikledigi diisiincesi, Islam’daki
Israil anlayisim sekillendiren temel unsurlardan biridir. Ayrica, Isril
isminin anlami1 ve kdkeni iizerine yapilan bu yorumlar, tarih boyunca farkli
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kiiltiirel baglamlarda degisiklik gosterebilmistir. Bazi Islami kaynaklarda
bu isim, Ya’k{ib’un Tanri’dan aldig1 kutsal bir unvan olarak goriiliirken,
diger baz1 kaynaklarda kelimenin “Tanri’nin kulu” veya “Tanri’nin elgisi”
gibi daha genel anlamlar tasidig1 ifade edilmistir. islam gelenegi, Isril
ismini Ya’khb ile 6zdeslestirmekle birlikte, bu kavramin kokeni ve tam
anlam1 hakkinda genis bir yorum yelpazesi sunmaktadir. Bu ¢esitlilik,
kelimenin hem dini metinlerdeki kullanimindan hem de tarihsel ve kiiltiirel
baglamlarda farkli sekillerde yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Israil
kavrami, Islam diisiincesinde Tanr1’nin se¢ilmis peygamberi Ya’kiib’u ve
onun soyunu ifade etmekle birlikte, Tanr1 ile olan kutsal bagin bir sembolii
olarak da dnemli bir yer tutmaktadir.

Israil kavrami, hem Yahudi hem de islam geleneginde Ya’kib
peygamberle 6zdeslesmis ve Tanri ile 6zel bir iligkiyi simgeleyen gliglii bir
anlam kazanmistir. Yahudi geleneginde, Isrdil, Ya’k(ib’'un Tanri ile
miicadelesi ve bu miicadeleden zaferle ¢ikmasi sonucunda aldig bir isim
olarak goriiliirken; Islam geleneginde, bu kavram daha ¢ok Ya’kiib’un
Tanr1’ya olan baghiligini ve se¢ilmis bir toplulugun atasi olma 6zelligini
ifade eder. Her iki gelenek de bu ismi kutsal bir baglamda ele alirken, kendi
dini, kiiltiirel ve tarihsel perspektiflerinden farkli yorumlar gelistirmistir.
Bu kavramin yorumlanisindaki farkliliklar, Isrdil isminin sadece bir
peygamberin adi olmanin Gtesinde, dini metinlerin i¢inde ve Gtesinde
tarihsel, kiiltiirel ve teolojik anlamlar kazandigin1 géstermektedir. Yahudi
geleneginde Israil, bir secilmislik ve ulusal kimlik semboliiyken; Islam
geleneginde, Ya’kib’un gocuklari olan Beni Isriil toplulugu iizerinden,
Tanr1’nin insanlara rehberlik etmesi ve onlarin manevi yolculugunu temsil
eden bir terimdir. Bu durum, Isril kavraminin anlaminin tarihsel siiregte
sabit kalmadigim1 ve metinlerin yorumlanis bicimleriyle siirekli degisip
doniistiigiinii ortaya koymaktadir. Ozellikle modern dénemde yapilan
etimolojik ve semantik arastirmalar, bu kavramin eski Semitik dillerdeki
kokeninden hareketle “Tanri’nin giicii”, “Tanr ile birlikte olan” veya
“Tanr1’nin hiikkmii altinda” gibi anlamlar tasidigini 6ne stirmiistiir. Bu tiir
aragtirmalar, kavramin zamanla sadece dini degil, ayn1 zamanda kiiltiirel
ve siyasi bir sembol haline geldigini de gostermektedir. Israil kavrami,
gelenekler arasindaki teolojik farkliliklart ve tarih boyunca bu isme
yiliklenen anlamlarin cesitliligini anlamak acgisindan 6nemli bir 6rnek
sunmaktadir. Bu ¢esitlilik, dini terminolojinin yalnizca inang sistemleri
icindeki anlamini degil, aym1 zamanda tarihsel ve kiiltiirel baglamlarda
nasil evrildigini ve toplumlarin kimlik algisina nasil etki ettigini anlamak



flahiyat Alaninda Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Haziran 2025 - 45

icin degerli bir bakis acis1 saglamaktadir. Israil kavraminm tarihsel,
kiltiirel ve dini baglamlarda tasidig: farkli anlamlarin kapsamli bir sekilde
incelenmesi, bu kavrama iliskin daha derin bir anlayis gelistirilmesine
katki saglayacaktir. Bu baglamda, ozellikle islam diisiincesinde hadis
literatiirii iizerine yapilacak c¢aligmalar, Isrdil kavrammin Miisliiman
toplumlar tarafindan nasil algilandigim ve yorumlandigimi anlamak
acisindan 6nemli bir kaynak teskil etmektedir.
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Giris

Toplumlarin bazi kesimleri, sabit ve kati ideolojik diisiincelere ka-
pilarak ya da bir sekilde kendilerini ispatlama gereksinimi duyarak teror
faaliyetlerine dahil olabilmektedir. Bu siiregte bireyler, bazen ideolojik
bagliliklar1 bazen de kisisel degerleri ve inanglar1 dogrultusunda hayatla-
rin1 ortaya koymay1 goze alabilmektedir. insanlarm yolunda 6lmeye deger
gordiikleri unsurlarin temelinde, genellikle onlarin inanglari, idealleri ve
manevi duygulart bulunmaktadir. Terdrizm, tarih boyunca toplumlarin
kars1 karsiya kaldig1 en 6nemli tehditlerden biri olarak varligini stirdiirmiis
ve bu baglamda farkl1 ideolojik temeller iizerinden sekillenmistir. Insan-
larin terdr faaliyetlerine katilim motivasyonlari incelendiginde, genellikle
ideoloji ve inanc¢larimin etkili oldugu goriilmektedir. Baz1 bireyler, sabit ve
degismez nitelikteki 6n yargilarla dolu ideolojik diislincelere kapilarak, ya
da kendini kanitlama ihtiyacindan kaynaklanan sebeplerle teror orgiitleri-
nin etkisi altina girebilmekte ve bu ugurda hayatlarini ortaya koymay1 goze
alabilmektedir. Bu noktada, bireylerin ugruna 6lmeye deger gordiikleri te-
mel unsurlarin genellikle onlarin inanglar1 ve manevi degerleri oldugu ifa-
de edilmektedir.! Terdrizmin ideolojik boyutuna bakildiginda, literatiirde
farkli ideolojilere dayal1 orgiitlerin varligi dikkat cekmektedir. Bu ideolo-
jik gesitlilik, genel olarak dort ana kategoride ele alinmaktadir. lk kate-
gori, Marksist-Leninist ideolojiye dayal1 orgiitlerdir. Bu gruptaki orgiitler,
faaliyet gosterdikleri iilkedeki mevcut rejimi yikmay1 ve yerine Mark-
sist-Leninist bir sistem kurmay1 amaglamaktadur. Ikinci kategori, etnik ko-
ken temelli boliicii ideolojiye sahip orgiitlerden olusmaktadir. Bu orgiitler,
belirledikleri cografi bolgelerde yari-bagimsiz ya da tamamen bagimsiz bir
devlet kurma hedefiyle hareket etmektedir. Ugiincii kategori, asirt milliyet-
¢i ve fasist ideolojilere dayali orgiitlerdir. Bu orgiitler, genellikle 1rk temelli
bir anlayis1 benimsemekte ve devletin sosyal, ekonomik, kiiltiirel, siyasal
ve hukuksal yapisini kendi ideolojileri dogrultusunda yeniden sekillendir-
me hedefi tagimaktadir. Cogunlukla gii¢lii bir lider figiirii ve merkeziyetci
bir yonetim anlayistyla hareket eden bu orgiitler, vatandaslik tanimimi da
itk merkezli bir perspektife dayandirmaktadir. Dordiincii ve son kategori
ise dini motiflere dayali orgiitlerdir.? Dini motifierin 6ne ¢iktig1 terér or-
giitleri, biiytik kitleleri etkileyebilme potansiyeline sahiptir.’* Ciinkd din,
insanlik tarihi boyunca yalnizca bir inang sistemi olmanin dtesinde, siyasi
ve toplumsal diizeyde de 6nemli bir ara¢ olarak kullanilmistir. Dolayisiyla

1 Albayrak, Ali. “Terér-Din Tliskisi (zligi) Uzerine”. Dini Arastirmalar 7/20 (Haziran 2004).
ss., 291-301, s. 297. . )

2 Caglar, Ali (1997). “Teror ve Orgiitlenme”, AMME Idaresi Dergisi, 30 (3), ss., 120-133, s.
124-125.

3 David C. Rapoport, The Four Waves of Modern Terror: International Dimensions and Con-
sequences, Ocak 2013.

(https://www.researchgate.net/publication/286896869_The four waves_of modern_terror_In-
ternational _dimensions_and_consequences) 15.10.2023.
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terdrizmin ideolojik temellerinden biri olan din, insanin dogasina yerles-
mis bir olgu olarak ilk insandan bu yana varligini siirdiirmiis ve kesintisiz
sekilde giiniimiize kadar gelmistir.* Tarihsel siire¢ boyunca pek ¢ok top-
lumda iktidar1 elinde bulunduran giigler, dinin bu etkisinden faydalanarak
mesruiyet saglama, iktidarlarin1 koruma ya da genisletme amaci glitmiis-
lerdir. Ancak bu siiregte, dinin manipiile edilerek siddet ve terér eylemleri
icin bir ara¢ haline getirildigi de goriilmektedir.” Bu durum, dinin insanlik
tarihinde siirekli olarak istismar edilen bir unsur oldugunu gostermekte-
dir. Tarih boyunca dini referans alan siddet hareketlerine rastlanmasi, dinin
terdrizmin ideolojik temellerinden biri olarak ne denli giiglii bir arag¢ ol-
dugunu ortaya koymaktadir. Din, bireylerin manevi hassasiyetlerine hitap
ederek, onlan kolaylikla etkileyebilmekte ve bu baglamda toplumsal ya
da bireysel diizeyde radikal eylemler i¢in motivasyon saglayabilmektedir.
Bu durum, dini motiflere dayali teror orgiitlerinin yalnizca fiziksel siddetle
smirl kalmayan, ayn1 zamanda ideolojik, sosyal ve kiiltiirel diizeylerde de
yikici etkiler yaratan bir tehdit olusturdugunu gostermektedir.®

Din, insanlik tarihinin her doneminde toplumlar {izerinde derin etkiler
yaratmistir. Ayni dini anlayis, farkli zaman ve cografyalarda cesitli sekil-
lerde algilanip yorumlanabilmektedir.” Bu baglamda, dini gelenek igerisin-
deki yorumlardan biri bireyleri siddete yonlendirirken, bir digeri siddeti
biitiiniiyle reddedebilir. Her din, insanliga baris ve huzur getirme iddiasiyla
ortaya ¢ikmasina ragmen, bu iddianin farkli yorum ve uygulama bigimle-
riyle hayata gecirilmesi, kimi zaman beklenen baris ortaminin saglanmasi-
m engellemistir. Ozellikle, dini referans alan terdr orgiitleri, kendi inang ve
anlayiglarina aykir1 gordiikleri bireyleri sapkin veya diigman olarak tanim-
layarak siddet politikalarini mesrulagtirmaya ¢aligmiglardir.® Dini yorum-
larin etkisi, bireylerin siddet igeren davranislara yonelmelerinde 6nemli
bir rol oynayabilmektedir. Bu tiir gruplar ve orgiitler, dini unsurlar1 kendi
baghliklarini artiran bir ideolojik hareket arac1 olarak kullanmaktadir. Or-
negin, seminerler, kurslar ve sohbet toplantilari gibi sistematik etkinlikler-
le iiyelerini sosyal etkilesim aglara dahil ederek yeniden sosyallestirme
stireglerini isletirler.” Bu siirecte bireylerin gergek diinyadan uzaklasarak
farkli bir diinya algisina yoneltilmesi, duygusal manipiilasyon ve somiirii
mekanizmalariyla desteklenir. Bu yabancilastirma siireci, bireylerin kendi

4 Kuyaksil, Ali, (2014). “Teror Orgiitlerinin Ideoloji Unsuru Olarak Kullandig1 Bazi Dini
Kavramlar”, ASSAM Uluslararas1 Hakemli Dergi, 1(1), ss., 79-114, s. 85.

5 Erdem, Siileyman, (2016). Cihatgilar: El-Kaide ve ISID’e Katilanlarin Hikayesi. Istanbul:
Yakin Plan, s., 31.

6 Bkz., Beyhan Giirbiiz, Dini Motifli ve Uluslararas1 Bir Teror Orgiitii Olarak El-Kaide, (An-
kara: Atilim Universitesi, 2008).

7 Acar, Unal, (2012). A’dan Z’ye Terorizm. Ankara: Kripto Yaymn Dagitim, s., 123.

8 Erdem, Siileyman, (2016). Cihatcilar: El Kaide ve ISID’e katilanlarm hikayesi. Istanbul:
Yakin Plan, s., 33.

9 Kirman, M. Ali. “Kiiresel Bir Sorun Olarak Din Ve Siddet”. Dini Arastirmalar 7/20 (Hazi-
ran 2004), ss., 315-332, s. 327.
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gruplariin ideolojisine daha fazla baglanmalarii saglar. Dini duygular
kullanan teror orgiitleri, kutsal metinlerdeki siddet ile ilgili ogretileri ken-
di cikarlarina uygun bir sekilde yorumlayarak, gerceklestirdikleri siddet
eylemlerini din ile iliskilendirerek haklilik zemini olusturmaya ¢aligmak-
tadir. Bu tiir orgiitler, genellikle iiyelerine uhrevi hayata dair vaatlerde bu-
lunur. Cennet, sehitlik ve oliimden sonraki ddiiller gibi vaatler, orgiitiin
ideolojisine bagli bireyleri motive eden giiclii unsurlar haline gelir. Bu va-
atlerin, bireylerin bu diinyada somut bir karsiligin1 gérememesi, orgiitlerin
din istismarim diger yontemlere nazaran daha kolay hale getirmektedir.
Giliniimiizde din temelli terdr eylemlerine 6rnek olarak verilebilecek en
carpici yapilar arasinda El-Kaide ve 2014 yilinda ortaya ¢ikan Irak Sam Is-
lam Devleti (ISID) bulunmaktadir. El-Kaide’den daha genis gapli ve etkili
eylemler gerceklestiren ISID, dini gerekgeleri kendi politik ve ideolojik
hedefleri dogrultusunda kullanarak hem islam diinyasinda hem de ulusla-
rarasi alanda karmasik ve yikici etkiler olusturmustur. Bu agidan dnce kisa-
ca Isid’in olusumu daha sonra da makalenin asil konusunu olusturan nihai
hedefleri agisindan Isid’in diislinsel temelleri ve yapist incelenecektir.

Bu calismanin temel amaci, ISID’in dini ve siyasi mesruiyet arayisi-
n1 derinlemesine ve kapsamli bir sekilde analiz etmektir. ISID, kendisini
Islam’1n ideal bir devleti olarak sunmaya calismis ve bu dogrultuda gesitli
stratejik hamleler gerceklestirmistir. Calisma, orgiitiin bu mesruiyet aray1-
sin1 nasil stratejik bir siire¢ haline doniistiirdiigiinii ve bu siiregte ideolojik
temellerden nasil faydalandigimi ele almay1 hedeflemektedir. Orgiitiin, mo-
dern ulus-devlet yapisina alternatif olarak tasarladigi islam Devleti fikri,
yalnizca bir siyasi hedef degil, ayn1 zamanda teolojik bir iddia olarak da
kurgulanmistir. Bu cercevede, ISID’in stratejileri; ideolojik, dini ve siyasi
temellere dayanan siddet, propaganda ve birlesme siirecleriyle desteklen-
mis ve bu stratejiler iizerinden devletlesme amaci dogrultusunda somut
adimlar atilmistir. Ancak bu adimlar, uluslararasi toplumda kabul gérme-
mis ve Orgiitiin hedeflerine ulasmasinda engelleyici bir rol oynamistir. Ca-
lisma, bu stratejilerin basarisizlikla sonuglanmasinin ardindaki nedenleri
de detayli bir sekilde ele almay1 amaglamaktadir. Calismanin 6ncelikli he-
deflerinden biri, ISID’in ortaya ¢ikisin1 ve ideolojik temellerini anlamak-
tir. Bu baglamda, orgiitiin teolojik referanslarini, Selefi-Cihate1 ideolojisini
ve bunlarin 6rgiitiin dini-siyasi mesruiyet arayisina katkilarini1 incelemek
onem arz etmektedir. ISID’in siddet stratejilerinin ve propagandasinin, dini
temellere dayandirilarak nasil bir mesruiyet ¢ercevesi olusturdugunu ana-
liz etmek, makalenin bu baglamdaki birincil 6nceligidir. Siddet ve propa-
gandanin, Orgiitiin yalnizca bolgede degil, kiiresel capta da etkili olmasini
saglayan araclar olarak nasil islev gordiigii, ISID’in mesruiyet arayisinda
bu unsurlarin ne 6lgiide basarili ya da basarisiz oldugunu ortaya koymak
acisindan detayli bir sekilde ele alinacaktir. Calismanin bir diger hedefi ise,
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ISID’in ideolojik temeller iizerinden kurguladig1 birlesme stratejilerini ve
kiiresel ¢apta faaliyetlerini incelemektir. ISID, yalmzca Ortadogu’da degil,
diinya genelinde Miisliimanlar1 bir araya getirerek iimmetin birlegsmesini
hedeflemis ve bu dogrultuda kendisini bir diinya devleti olarak konumlan-
dirmaya ¢aligmigtir. Bu ¢aba, orgiitiin hem ideolojik hem de stratejik bo-
yutlarini anlamayi gerektirmektedir. Ozellikle, drgiitiin bolgesel ve ulusla-
raras1 capta gerceklestirdigi saldirilarin, ISID’in kendisini bir gii¢ merkezi
olarak gostermesinde nasil bir rol oynadigi ve bu saldirilarin rgiitiin genel
hedeflerine ulasmasindaki etkisi detayl bir sekilde incelenecektir. Dev-
letlesme siireci, makalenin odaklandig: bir diger 6nemli noktadir. ISID’in
bu hedef dogrultusunda yerel halk {izerinde otoritesini pekistirme gaba-
lar1 dikkat gekicidir. Orgiit, kontrol ettigi bdlgelerde seriat mahkemeleri
kurmus, hisbah ad1 verilen dini kurallara uygunlugu denetleyen bir polis
giicii olusturmus ve sosyal hizmetler saglayarak bir devlet yapisinin temel
unsurlarimi hayata gegirmeye calismistir. Bu baglamda, ISID’in bu adim-
larinin Orgiitiin devletlesme ¢abalarindaki tutarliligl ve siirdiirtilebilirligi
tizerindeki etkileri ele alinacaktir. Ayrica, bu siirecte yerel halktan gérdigii
destek ya da karsilastigi direnis, orgiitiin devletlesme hedefini gercekles-
tirme noktasinda nasil bir rol oynamistir? Bu sorular yanitlanmasi, ¢a-
lismanin bir diger 6nemli amacini teskil etmektedir. Son olarak, ¢alisma,
ISID’in hilafet hedefini ve bu hedefin hem dini hem de siyasi yonlerini
ele almay1 amaclamaktadir. ISID, kendisini halifelik makaminin temsilcisi
olarak sunmus ve bu baglamda Miisliimanlar {izerinde kiiresel bir otorite
kurmay1 hedeflemistir. Ancak, bu hedefe ulasma cabalari, uluslararasi top-
lumda ve Islam diinyasinda genis bir kabul gérmemistir. Calisma, ISID’in
bu propagandasinin neden basarisiz oldugunu, orgiitiin siddet stratejisinin
bu ¢ercevede nasil bir etki yarattigini ve bu basarisizligin orgiitiin ¢okiis
siirecine nasil katkida bulundugunu inceleyecektir. Orgiitiin dini iddiala-
rmin ve siddetle desteklenen ideolojik propagandasinin Islam diinyasinda
neden genis capta reddedildigi ve uluslararast kamuoyunda nasil bir tep-
kiyle karsilandig1, ¢alismanin son asamasinda degerlendirilerek ISID’in
¢okiisiine yol acan temel dinamikler detayli bir sekilde analiz edilecektir.

1. Isid’in Olusumu

Arapca adi “Ad-Davla Al-Islamiyya fi al-’Iraq wa-sh-Sham” olan ve
Tiirkce kisaltmasiyla ISID (Irak Sam Islam Devleti) olarak bilinen &rgiit,
zamanla farkli isimler kullanarak kendini yeniden tamimlamistir. Orgiit, ilk
olarak 2001 yilinda Ebu Musab Zerkavi tarafindan Iran sinirma yakin bir
bolgede Tevhid ve Cihat Orgiitii (TCO) adiyla kurulmustur. ABD’nin ayni
yil Afganistan’1 iggal etmesinin ardindan Zerkavi, faaliyetlerini Irak’in
kuzeyine tagimig ve burada el-Kaide ile is birligi icerisinde olan Ensar
el-Islam orgiitii ile temas kurmustur. ABD’nin 2003 yilinda Irak’1 isgal
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etmesi, TCO’niin silah ve techizat acisindan giiglenmesini saglamistur.
Ozellikle dagilan Irak ordusundan elde edilen mithimmatlar ve uluslararasi
baglantilar aracilifiyla gelen yabanci savaseilar, orgiitiin direnis kapasite-
sini artirmigtir. Bu yabanci savascilarin bir kismi1 Afganistan, Cegenistan
ve Bosna gibi ¢atigma bdlgelerinde tecriibe kazanmis kisilerden olusur-
ken, diger kismui ise Islam diinyasinin ¢esitli yerlerinden gelen genglerden
meydana gelmistir. Tevhid ve Cihat Orgiitii, ABD’ye kars1 gerceklestir-
digi saldirilarla uluslararasi diizeyde dikkat ¢cekmis, boylece Irak el-Kai-
desi’nin temellerini atmistir. 2004 yilinda Zerkavi, el-Kaide lideri Usame
bin Ladin’in birlesme ¢agrisim1 kabul ederek orgiitiin adin1 “Tanzim Ka-
idat el-Cihat fi Bilad el-Rafidayn” (iki Nehir Topraklarindaki el-Kaide)
olarak degistirmistir. Bu siirecte orgiit, 6zellikle ABD ve miittefiklerine
kars1 gerilla taktiklerinin yan1 sira bombali araglarla diizenlenen intihar
saldirilart gibi sira digt yontemler kullanmigtir. Irak el-Kaidesi, Siinni
bolgelerde kontrol saglamak amaciyla ABD ve Irak giivenlik gii¢lerine
kars1 etkili saldirilar diizenlemis ve 6zellikle Felluce’deki catigmalarda
onemli bir rol oynamistir. Zerkavi, bu dénemde “Felluce Islami Halife-
ligi’nin Emiri” olarak tanmmmaya baslamistir. 2006 yilinda Zerkavi’nin
Oliimiiniin ardindan oOrgiit, ideolojisine yakin radikal gruplarla birleserek
once Miicahidin Stira Konseyi, daha sonra ise Irak Islam Devleti (IID) adi-
n1 almigtir. Ancak bu dénemde 6rgiit, Irakli Siinni milliyetciler ve sekii-
ler gruplar tarafindan diglanmisg, sert siddet politikalart nedeniyle destek
kaybetmistir. ABD’nin 2007 yilinda “Sahva (Uyanis) Konseyi” gibi yerel
direnis gruplarim desteklemesi, orgiitiin giiciinii biiylik 6l¢iide zayiflatmis-
tir. 2010 yilinda 6rgiitiin liderligine gegen Ebu Bekir el-Bagdadi, ISID’in
hem Irak hem de Suriye’deki etkinligini artirmistir. 2013 yilinda 6rgiit,
adimi Irak ve Sam Islam Devleti (ISID) olarak degistirmis ve Suriye’deki
catigmalarda aktif rol almigtir. 2014 yilinda Musul’u isgal ettikten sonra,
Ebu Bekir el-Bagdadi’nin hilafeti ilan etmesiyle orgiit, adin1 yeniden de-
gistirerek sadece “Islam Devleti” olarak tanitmistir.'” ISID’in isimlendir-
me stratejisi, Orgiitiin elde ettigi giic ve ideolojik hedefleri dogrultusunda
degisiklik gostermistir. Arap diinyasinda genellikle DAESH ya da DEASH
olarak anilan 6rgiit, kendisine sempati duyanlar tarafindan “Devlet” olarak
adlandirilmaktadir. Ancak uluslararasi toplum, orgiitiin mesruiyetini red-
detmek adina bu ismi kullanmaktan kaginmaktadir.

10  ISID’in isimlendirme ve olusumu siireci konusunda detayl bilgiler i¢in bkz., Canan Or-
han Géniil, “Uluslararas: iliskilerde Bir Siddet Tezahiirii Olarak Uluslararasi Terérizm ve Isid
Ornegi”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021),
s. 120-129; iskender Karakaya, “Kiiresel Terdrizmin Déniisiimii: El-Kaide’den Isid’e”, (Yayin-
lanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), s. 153-165; Yunus
Akgal1, “Modern Selefiligin Gelisimi”, Ortadogu’da Devlet Alti Gruplar: Orgiit, Mezhep, Etni-
site, Erkan Ertosun, Mahmut Akpinar, Nurettin Altundeger (der.), Ankara, fldem Yayinlari, 2015,
s. 255
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21. yiizyilda uluslararasi arenada faaliyet gosteren ISID, sahip oldugu
yapisal ve stratejik 6zellikler sayesinde uluslararasi iligkilerde devlet dis
bir aktor (paramiliter bir orgiit) olarak one ¢ikmis ve kiiresel giivenlik den-
gelerini sarsan etkiler yaratmgtir. Orgiitiin, yalmzca bir terdr yapis1 olmak-
tan Oteye gegerek siyasi, ekonomik ve askeri boyutlarda uluslararasi ak-
torlere meydan okuyabilmesi, modern terérizm anlayisinda bir paradigma
degisimine yol agmustir."" Yeni nesil teror orgiitii olarak siniflandirabilece-
gimiz ISID, benzersiz 6zellikleri ve stratejileriyle, sadece bir terdr drgiitii
olmanin Gtesine gegerek kiiresel diizeyde bir kriz odagi haline gelmistir.
Orgiit, bagimsiz hiicrelerden olusan gevsek orgiitlenme yapisi sayesinde
hem yerel hem de kiiresel diizeyde esnek hareket kabiliyeti kazanmistir.
Ayrica, biligim teknolojilerini etkin bir sekilde kullanarak propaganda faa-
liyetlerini kiiresel ¢apta yiiriitmiis ve genis bir destekgi kitlesine ulasmay1
basarmistir. Devlet olma hedefi dogrultusunda uyguladig: teritoryal strate-
jiler, orgiitii geleneksel terér orgiitlerinden ayiran bir diger dnemli faktor-
diir. Bununla birlikte, yiiksek finansal kaynaklar1 ve agir silahlari ile ulus-
lararas1 alanda biiyiik ¢apli terdr saldirilan diizenleyerek kiiresel giivenligi
tehdit etmistir. ISID’in bu yonleri, orgiitii yalnizca bir terdr tehdidi degil,
ayni zamanda uluslararasi toplumun kars1 karsiya oldugu karmasik bir kriz
haline getirmistir.

2. Nihai Hedefleri cercevesinde Isid’in Diisiinsel Temelleri ve
Yapisi

El-Kaide'? ve ISID, her ne kadar benzer ideolojik temel ve hedeflere
sahip olsa da, ideolojik gelisimlerinde farkli yollar izlemiglerdir. El-Ka-
ide’nin ideolojisinin sekillenmesinde, Ozellikle Azzam ve Zevahiri gibi
lider ideologlarimn rolii biiyiiktiir. Bu liderler, ¢agdas Islam diinyasindaki
sorunlara yonelik ideolojik bir ¢dziim iiretmeye ¢alismislardir. Ote yandan,
ISID’in ideolojisi daha ¢ok Islam’m klasik donem ideologlarma dayan-
makta ve bu ideoloji, dogrudan orgiit i¢inde yer almayan, fakat Selefilik
anlayigin1 benimseyen bazi yazarlara ve eserlerine dayandirilmaktadir.
ISID’in temel ideolojik kaynagi,'* Selefilik anlayisidir ve bu anlayisin
temelleri, Hz. Muhammed’in “limmetimin en hayirlis1 benim neslimden
olanlardir” gibi hadislerine dayandirilmaktadir. Bu anlayisa gore, Is-
lam’in ilk yillarindaki uygulamalar zamanla bozulmus ve aslina uygun

11 Isid 6ncesi dini radikalimin 6rnegi olarak baglamsak faktorler temel alinip incelenen bir
calisma igin bkz., Cakmaktas, Nurullah. “Baglam-Diisiince Tliskisi A¢isindan Dais’in Ideolojik
Tesekkiili”. Akademik Hassasiyetler 11/25 (Agustos 2024), 551-569

12 El-Kaide ideolojisi igin bkz., T. Kasikc1 ve G. D. Biilbiil, “Selefi-Cihadi Orgiitlerin Kars1-
lagtirmal Analizi: El Kaide ve ISID Ornegi”, Tiirkive Ortadogu Calismalar: Dergisi, c. 9, s. 2
(2023), s. 98-110.

13 Eylemleri agisindan Isid’in ideolojisini inceleyen bir ¢aligma igin bkz., Cakmaktas, Nurul-
lah, (2024). “Miisliman Diinyada Dini Radikalizmin Yeni Bir Evresi Olarak Daig Diisiincesi,”
Oneri Dergisi, 19(62), 39-60.
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olmayan sekilde degistirilmistir.'* ISID, bu degisimi reddederek, Islamy1
bu ilk déneme geri déndiirmeyi savunmaktadir. ISID, kendi ideolojisini
temellendirirken, Selefi literatiirdeki onemli eserleri ve sahsiyetleri kaynak
gosterir. Ornegin, “Cemaatsiz Islam, lidersiz cemaat, itaatsiz de liderlik
yoktur” seklindeki ifadeyi, Siinen Darimi’de gegen Hz. Omer e ait bir séze
dayandirarak kullanmaktadir.'* Ayrica, Miisliimanlarin, “Islam Devleti” al-
tinda birleserek cihat etmeleri gerektigi fikri, Imam Ahmed bin Hanbel
ve Imam Tirmizi’nin rivayet ettikleri hadislerle desteklenmektedir. Bu
hadislerden biri, “Allah’in bana emrettigi bes seyi, ben de size emrediyo-
rum; cemaat, dinleme, itaat etme, hicret etme ve cihat etme” seklindedir.!'®
ISID, ideolojik temellerini atarken, &zellikle Ibn Teymiyye, ibn’iil Kay-
yim, Ibn Kesir ve Muhammed bin Abdulvehhab gibi Selefi ve Vehhabi
diisiiniirlerinin eserlerine atifta bulunmaktadir.”” Bu diisiiniirler, islam’m
“altin ¢ag1” olarak kabul edilen donemi ve Selef-i Salihin (ilk {i¢ nesil)
anlayisini savunmuslardir.'® ISID’in séylemleri, genellikle bu diisiiniirlerin
vurguladigi metinselci yaklasimi yansitir; bu da, islam’in temel gerekli-
liklerinin yalnizca Kur’an, siinnet ve sahabe icmasi gibi kaynaklara da-
yandirilmas gerektigini belirtmektedir.'* Bu metinselci yaklagim, ISID’in,
belirli bir 4lim ya da dini otoriteye dayanmadan Islam’in &ziine donmeyi
savundugunu gosterir.

ISID, cihat anlayisin1 detaylandirirken, bu kavramin dogru anlasilma-
mas1 nedeniyle islam’mn giiniimiizde yanls yorumlandigini ileri siirmek-
tedir. Orgiit, cihat kavramim yalmizca askeri bir miicadele olarak tanim-
lamaktan ziyade, daha genis bir perspektifte ele alir. Cihat, baglangicta
“miicadele etmek” ve “zorluklara karsi ¢aba gostermek™ anlamina gelir-
ken, ISID, bu kavramin farkli yonlerine dikkat ¢eker. Ozellikle, cihat ve
kital (savas) kavramlari arasindaki farklara vurgu yapar. ISID’e gore, kital,
yalnizca askeri harekati ifade ederken, cihat daha kapsamli bir kavramdir
ve bu askeri harekat1 da kapsar. Orgiit, cihad1 sadece fiziksel savasla smirli
tutmaz. islam’a veya “dogru yola” davet, cihadin bir parcasi olarak kabul
edilir. Yani, cihat yalnizca silahlarla miicadele etmeyi degil, ayn1 zamanda
dini yayma, fikirsel veya kalbi cabalarla da yiiriitiilmesi gereken bir siire¢
olarak tanimlamir. Bu baglamda, ISID’in cihat anlayis1 oldukca kapsayi-
cidir; hem fikri hem de eylemsel her tiirlii ¢abay icerir. Bu, orgiitiin, ci-
hadi sadece askeri eylemlerle degil, dini bir ama¢ dogrultusunda her tiirlii
eylemle yiiriitiilmesi gereken bir kutsal gorev olarak sundugunu gosterir.

14  Dabiq, no.2. 2014 - Ramazan 1435, no.2, 10-11.

15 Dabiq, no.1. 2015 - Ramazan, 1435, no.1, 30.

16 Dabiq, no.1, 31.

17  Adis Duderija, “Constructing the religious Self and the Other: neo-traditional Salafi man-
haj,” Islam and Christian-Muslim Relations 21, no.1 (2010): ss., 75-93, s. 77.

18  Majid Bozorgmehri, “Roots of Violence by ISIS, An Analysis on Beliefs,” International
Journal of Social Science Studies 6, no. 3 (2018): ss., 1-8, s., 3.

19  Konstantiniyye, no.3 (Zilhicce 1436): 16-17.
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ISID’in cihat anlayisini1 daha da mesrulastirmak icin altin caga ve ilk Is-
lam toplumuna yaptig1 referanslar da 6nemlidir. Orgiit, Hz. Muhammed
ve sahabelerinin sadece davetle degil, tevhidin saglanmasi i¢in savagarak
(kital) da miicadele ettiklerini savunur. Bu anlayisa gore, tevhid yalniz-
ca davet yoluyla saglanamaz; ayni1 zamanda savasarak, kital yaparak da
tevhid esaslarinin hayata gecirilmesi gerekmektedir. ISID, bu noktada,
savas ve kitalm, Islam’in yayilmasi i¢in kagmilmaz bir unsur olduguna
dair inanglarmi giiglendirir. Eger yalnizca davet yapilmis olsaydi, Hz. Mu-
hammed ve sahabelerinin Islam’1 yayma cabalarmin basarisiz olacagia
inanilir. Bu, ISID’in ideolojisinde cihadin askeri boyutunun ne kadar mer-
kezi bir yer tuttugunu ortaya koyar. Orgiit, sadece davet veya mali yardim
yoluyla cihada katilmayi isteyenlere de elestirilerde bulunur. Hz. Omer ve
Hz. Ebubekir’in hem davet hem de kitalda yer aldigini, Hz. Osman’in ise
mali destek saglamakla birlikte cihada katildigini hatirlatir. ISID’e gore,
kitalda yer almayanlar bid’at¢1 veya giinahkar kabul edilir. Dolayisiyla,
cihadin askeri boyutunun terk edilmesi, Islam’a uygun olmayan bir tutum
olarak goriiliir.2° ISID’in cihat anlayis1, sadece ideolojik bir miicadeleyi
degil, aym1 zamanda fiziksel bir savasmay1 zorunlu kilmaktadir. Orgiit, ci-
had1 farz-1 ayn olarak tanimlar, yani her Miisliiman i¢in zorunlu bir gérev
olarak kabul eder ve bu gorevin yerine getirilmesi gerektigini vurgular.
Bu anlayis, ISID’in cihadi, yalnizca bir dini gérev degil, ayn1 zamanda bir
askeri sorumluluk olarak sunmasina olanak tanir.

ISID’in ideolojisi, literatiirde genellikle Seyyid Kutub’un fikirleriyle
iliskilendirilir.2' Bu iliskilendirme, ISID’in sdylemlerinde yer alan gesitli
kavramlar ve arglimanlarm Kutub’un diisiinceleriyle ortiismesi nedeniyle
makul bir yaklagim olarak kabul edilir. ISID, giiniimiiz diinyasinda yaygin
bir cahillik olduguna dikkat ¢ekerken,?> Kutub da benzer sekilde donemin
toplumsal ve dini diizeninin bir cahiliye déonemi oldugunu savunur. Ku-
tub’a gore, cahiliye donemi, Allah’mn yeryiiziindeki egemenligine karsit
olarak, ilahi otoriteyi ele gegirmeye ¢alisan tagutlarin varligi ile sekille-
nir.2? Bu yaklasim, ISID’in ideolojisinde de yansimasini bulur; 6rgiit, Al-
lah’in egemenligine karsit olan tagutlarin, Miisliimanlar1 cahil biraktigini
iddia eder.”* Ozellikle, Allah’mn hiikiimlerine aykir1 olarak hiikiim veren
tagutlarin varhg, ISID’in siddetli elestirilerine hedef olmustur. Kutub’un
“cahiliye devri” kavrami, ISID’in sdylemlerinde de benzer bir bigimde
kullanilir. ISID, modern diinyayr “asagilanma siitii ile emzirilen” ve

20 Konstantiniyye, no.3, 26-31. Bu konuya dair bazi ayetlere de isaret edikmektedir. Bakara
Suresi 216. ayet, Enfal Suresi 39. ayet ve Furkan Suresi 52. ayet.

21  Rej, Abhijnan. “The Strategist: How Abu Mus’ab al-Suri Inspired ISIS.” ORF Occasional
Paper (Agustos 2016): ss., 1-18, s., 5-6.

22 Dabiq, no.2, 10-11.

23 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler —-iman’im Ilkeleri-, gev. Salih Ugan (Istanbul: Hicret Yayn-
lar1, 1980), 6.

24  Konstantiniyye, no.1, 37-38.
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“karanlikta uzun bir uyku iginde” olarak tanimlar.?® Bu séylem, Kutub’un
cahiliye devrinden kurtulmak i¢in 6nerdigi radikal degisim gerekliligi ile
ortiismektedir. Kutub, Islam’m tarihsel olarak temsil edilemedigini ve bu
nedenle Islam’1n insanliga énderlik edemedigini savunur. Bu boslugu dol-
durmak igin, Islam’1 yeniden diriltmek gerektigine isaret eder.? ISID de
benzer sekilde, Islam’1 yeniden canlandirmak amactyla bir “Islam Devleti”
kurma yolunda hareket eder. Kutub’un 6nerdigi bu dirilis ve immeti bir-
lestirme fikri, ISID’in ideolojisinde de belirgin bir sekilde yer alir. Kutu-
b’a gore, Islam, insanliga 6nderlik etmek icin bir {immet tarafindan temsil
edilmelidir. Bu iimmetin varlig1, sadece Islam’a dayali bir organizasyonun
kurulmasiyla miimkiindiir. ISID, bu baglamda, Kutub’un isaret ettigi
timmeti birlestiren bir olusum imajini yansitir. Kutub’un bahsettigi “or-
tiller”, ISID’in soylemlerinde, «cihat giinesinin» dogmastyla birlikte
kaldirilacak ve bu sayede Muhammed {immeti, namussuzluk ve rezillik
gibi ortiilerden arindirilacaktir.”” Bu anlayis, ISID’in radikal islami toplum
kurma hedefini gliglendiren bir ideolojik temel olarak kullanilir.

ISID’in ideolojisi, Seyyid Kutub’un fikirlerinden énemli dlciide bes-
lense de, orgiitiin sOylemlerinde dogrudan Kutub’a atifta bulunulmamasi
dikkat cekicidir. Bu durum, ISID’in liderlerinin Selefi anlayisa siki siki-
ya bagl olmalariyla iliskilendirilebilir. Selefilik, Islam’mn ilk {i¢ neslinin
anlayigini referans alarak, dogrudan Kur’an’a ve hadis kaynaklarina bag-
vurmay1 tercih eden bir yaklasimdir. ISID, bu yaklasima uygun sekilde,
ideolojik sdylemlerinde herhangi bir araciya dayanmadan yalnizca ayetle-
re ve kiitiib-i sitteye gibi hadis kitaplarina ve rivayetlere atifta bulunmay1
tercih etmektedir. Bu tercih, ISID’in s6z konusu sdylemlerin «5z»e yakin
oldugu ve giivenilir oldugu algisin1 yaratmaya ydnelik bir strateji olarak
goriilebilir. Kutub’un, Misir’da Miisliiman Kardesler hareketinin 6nde
gelen liderlerinden biri olarak taninmasi ve onun ideolojik sdylemlerinin
pek cok kisi tarafindan benimsenmesi, ISID’in bu figiire dogrudan atifta
bulunmaktan kaginmasinin bir bagka olasi sebebidir. Miisliiman Kardesler
hareketi, 6zellikle daha genis bir siyasi Islam perspektifi sunmakta olup,
ISID’in hedefledigi radikal ve siddet yanlis1 anlayisla dogrudan Srtiisme-
yebilir. Bu baglamda, ISID’in Kutub’a atifta bulunmamast, orgiitiin, Miis-
liiman Kardesler ile herhangi bir ideolojik baglanti kurmak istememesiyle
aciklanabilir.2® ISID, Kutub’un gériislerini sahipleniyor olabilir, ancak bu
baglantiy1 vurgulamak, 6zellikle Miisliiman Kardesler’in daha modere ve
siyasi Islam’a dayali ideolojileri ile iliskilendirilme riskini tastyabilir. Bu

25 Dabiq, no.1, 9.

26 Kutub, “Yoldaki Isaretler -iman’n Ilkeleri,” 4-5.

27 Dabig, no.1, 9.

28  Mustafa Yetim, Ridvan Kalayci ve Tamer Kagikci, Ortadogu’da Devlet-Dis1 Aktorler ve
Arap Bahari: Miisliman Kardesler, Hizbullah ve Hamas (Ankara: Orion Kitabevi, 2020), 31-32.
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yiizden, dogrudan bir atiftan kaginilmasi, ISID’in kendisini bagimsiz bir
olusum olarak sunma ¢abasiyla uyumludur.

ISID’in Selefilik anlayisi, islam’in temel &gretilerine ve tarihsel uy-
gulamalarma geri donmeyi hedeflerken, modern batili ideolojiler ve bol-
gesel yonetim anlayislarini siddetle reddetmektedir. Bu baglamda, ISID,
Bati’nin liberalizm ve demokrasisini, Islam’in gercek degerleriyle or-
tiismeyen ve Islam toplumlari {izerinde olumsuz etkiler olusturan sapkin
sistemler ve ideolojiler olarak gérmektedir. Benzer sekilde, bolgede uzun
siiredir hiikiim siiren Baascilik gibi iktidarlar ve ideolojileri de islam’m
“asil donemleri” ile bagdasmadig1 i¢in reddedilmektedir. ISID’e gére, bu
tiir sistemler, toplumlar1 sapkinliga siiriiklemekte ve Ehl-i Stinnet’in “men-
hec”inden sapmalarina neden olmaktadir. Bu gériis, ISID’in ideolojisinin
temel taslarii olusturur ve orgiit, Islam’m dogru uygulamalarina dénii-
lene kadar miicadele edilmesi gerektigini vurgular.?’ Bu ¢abanin basarisi
ise, Islam iimmetinin tek bir sancak altinda toplanmasina baglidir. ISID,
iimmetin bir araya gelerek tek bir liderin dnciiliigiinde seriat1 uygulamasi
gerektigini savunur. Bu liderin, seriatin uygulanmasi ve Islam’mn yapisinin
korunmas1 adina savasmasi gerektigi iddia edilir. ISID’e gore, giiniimiizde
bu gereklilik, laikligin hakimiyeti ve insanlarin tagutlarin hilkkmii altina
girmesi nedeniyle «fantezi» olarak goriilmektedir.”® Orgiit, tagutlu sistem-
lerin, dinin ve devletin ayrilmasiyla birlikte Kur’an’in sadece bir okuma
kitab1 olarak tasvir edilmesini elestirir. Bu durumu, tagutluga (yani Al-
lah’1n hiikiimlerine kars1 gelen yonetimlere) yol agan bir sapkinlik olarak
degerlendirir ve bu tiir yonetimlerin tekfir edilmesini, yani Islam dis1 sa-
yilmalarmi savunur. Dolayistyla, ISID igin bu tiir rejimlere karsi savasmak
bir gereklilik olarak ortaya c¢ikar. Bu baglamda, seriatla yonetilmeyen ve
tek liderin egemenligini kabul etmeyen Miisliimanlar, miirted olarak ka-
bul edilir ve onlara kars1 savasilmasi caiz sayilir.>' Orgiitiin lideri, “Ebu
Bekir el-Bagdadi” gibi Kureys kabilesine dayanan asil bir soydan gelen
bir 6nder olarak tanimlanir ve bu liderin onciiliiglinde tek sancak altin-
da birlesen Miisliiman iimmeti i¢in seriatin uygulanmasi gerektigi vur-
gulanir.’? ISID, kendi liderini, Islam Devleti>nin gergek temsilcisi olarak
kabul eder ve bu liderin, hakimiyet sagladig1 bolgelerde seriat1 uygulamasi
gerektigini savunur. Bu anlayisa gore, yalnizca bu tek liderin yonetimi
altinda toplanan {immet gergek Islamy1 temsil edebilir ve onun etrafinda
birlesmelidir. Bu sebeple, ISID, tek sancak altinda birlesen bir iimmetin
gerekliligini savunur ve bu hedefi gerceklestirmek icin siddetli bir sekilde
miicadele etmeyi uygun goriir.

29 Dabiq, no.2 (2014 - Ramazan 1435):10-11.
30 Dabiq, no.1: 24.
31 Dabigq, no.1, 24.
32  Dabigq, no.1, 27.
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ISID’in ideolojisinde, yalnzca Miisliimanlari tek bir sancak altinda
toplamak yeterli goriilmemektedir. Bu anlayisa gore, hilafetin tesis edil-
mesi i¢in daha derin bir yapisal degisim ve ideolojik arinma gereklidir. Bu
noktada, ISID’in kurucu lideri olarak bilinen Ebu Musab ez-Zerkavi’nin,
ozellikle 2000-2003 yillar1 arasinda kurdugu Tevhid ve Cihad Orgiitii"niin,
daha sonra Irak El-Kaidesi’ne doniismesi siirecindeki ideolojik katkilar
one ¢ikmaktadir.®* Zerkavi, hilafetin kurulabilmesi igin cemaatin olusturul-
masinin sart oldugunu vurgulamig ve bu cemaatin, miircie (gercek imani
erteleyenler) ve haricilikten (radikal uglar) arindirilmis olmasi gerektigini
ifade etmistir. Zerkavi’ye gre bu cemaatin temel amact, islam toplumunda
zamanla g6z ard1 edilen el-vela ve’l-bera (dostluk ve diigmanlik anlayisi-
nin) yeniden tesis edilmesi, ayrica yargi ve yliriitme alanlarinda tevhidin
canlandirilmasidir. Zerkavi’nin ideolojik yapisinin énemli bir yonii de ce-
maatin milliyetgilikten arindirilmig olmasi gerektigidir. Bu gortis, 6zellikle
Afganistan’daki cihat deneyimlerinden ¢ikarilan derslerle sekillenmistir.
Afganistan’daki savasta, farkli milliyetlerden olan Misliimanlarin, komii-
nistlere kars1 tek bir ortak diigmana karsi miicadele etmeleri, Zerkavi’ye
gore, milliyetgilik gibi ayrimci etmenlerin hilafet arayisina zarar verdigini
ortaya koymustur.** Bu sebeple ISID, milliyetgilik ve 1rk¢iligi reddederek,
diinya {izerindeki tiim Miisliimanlari, 1k, etnik kdken ve cografi farklar
gbzetmeden birlestirmeyi hedeflemektedir. Bu ideolojik cerceve, ISID’in
kendini tasvir etme bi¢iminde de belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
ISID, hilafet ilaninin ardindan tiim Miisliimanlara, nerede olurlarsa olsun-
lar, haklarini, haysiyetlerini ve liderliklerini teslim edecek bir devleti kur-
dugunu belirtmektedir. Arap ile Arap olmayan, beyaz ile siyah, Dogulu ile
Batili arasinda herhangi bir ayrim yapmaksizin, tim Miisliimanlar1 tek bir
{immet olarak birlestirmeyi vaaz etmektedir.”* Bu baglamda, ISID’in ideo-
lojisinde, milliyetgilik ve ulus¢uluk gibi kavramlarin bir yeri yoktur; bu an-
layis, Islam toplumunun temel yapismi olusturan tevhid, el-vela ve’l-bera
gibi kavramlarla uyumludur. ISID, bu 6gretilerle sekillenen bir toplumda
“sirk¢i demokrasi” ve “kiifri demokrasi” gibi Batili siyasi sistemlerin yeri
olmadigini savunur ve bunun yerine Islam seriatinin uygulanmasi gerekti-
gini vurgular.’® Bu sdylemler, ISID’in, diinya ¢apindaki tiim Miisliimanlar
birlestirmeyi ve onlari tek bir liderin etrafinda toplamay1 hedefleyen ideo-
lojik yapisinin temel unsurlarini yansitmaktadir.

ISID’in ideolojisinde, kati Selefi yorumlari dogrultusunda, Kur’an
ve siinnette 6ngdriilen uygulamalar disinda kalan Miisliimanlara karsi1 ol-
dukga sert bir tutum gelistirilmistir. Bu tutumun temel unsurlarindan biri,

33 Recep Tayyip Giirler ve Omer Behram Ozdemir, “DEAS: Ortaya Cikisi, Yiikselisi ve Co-
kiigti,” Orta Dogu’da Devlet Dig1 Silahli Aktérler i¢inde, ed. Murat Yesiltag ve Burhanettin Duran
(istanbul: SETA Kitaplar1, 2019), ss., 463-495, s., 466-467.

34 Dabigq, no.1, 34-35.

35 Dabigq, no.1, 6-7.

36 Konstantiniyye, no.1 (2015 - Saban 1436): 14.
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tekfir (Miisliimanlar1 kafir olarak ilan etme) meselesidir. ISID, miirtedlik
kavramini sikga vurgulayarak, Islam’a tabi olduktan sonra kiifre girmeyi,
dinden ¢ikmak ve kafir olmak olarak tanimlar. Miirtedlik anlayisinda, Ibn
Teymiyye’nin, Nusayrilerin kafir sayilmasa da miirted sayilacaklarina dair
yorumuna atifta bulunularak,’” 6zellikle Siiler ve Nusayriler “Rafiziler” ya
da “miirtedler” olarak nitelendirilmektedir. Bu kesimlere kars1 yiiriitiilen
operasyonlar, “Miirtedlerin Islam’daki Hitkmii Oldiiriilmektir** ve “Miir-
ted Nusayrilere Kars1 Savag™® gibi bagliklarla duyurulmaktadir. Bunun
yan sira, ISID, sirk olarak kabul edilen tiirbeler ve mezarlarla ilgili de sert
bir tutum benimsemekte, bu tiir yapilar1 yikmakta ve bu eylemleri propa-
ganda amagli yayimlamaktadir. Ornegin, Ninova’da gergeklestirilen tiirbe
yikimlari, “Vilayet Ninova’da Sirkin Yok Edilmesi” bagligi altinda gorsel
raporlar seklinde duyurulmustur.* Bu tiir eylemler i¢in Ibn Teymiyye’nin
ve Ibnibl-Kayyim’in goriisleri referans gosterilmektedir. Ibn Teymiyye,
mezarlarin iizerine mescit insa edilmesinin haram oldugunu ve bu tiir ya-
pilarinmn yikilmasimin farz oldugunu belirtmistir. Ibnii>-Kayyim ise, bu tiir
ingalarin sirk ve kiifriin en belirgin 6rnekleri oldugunu ifade etmistir.*! Bu
baglamda, ISID, ideolojik temellerini giiglendirmek ve inang sistemlerini
tutarl bir sekilde yansitmak amaciyla sik¢a bu tiir kavramlara atifta bulun-
maktadir. ISID’in ideolojisinde, Islam’m dogru uygulamalarina sadik kal-
mayan ya da onlara aykir1 hareket eden bireylere karsi sert ve siddet yanlisi
bir tutum benimsenmis, tekfir ve miirtedlik gibi kavramlar, bu tutumun
ideolojik dayanaklar1 olarak kullanilmistir. Bu tutumun, 6zellikle Siiler ve
Nusayriler gibi mezhebi farkliliklar gosteren gruplara kars1 yogunlastigi
ve bu kesimlere karsi siddetli operasyonlar diizenlendigi goriilmektedir.
ISID’in bu yaklagimi, “Islam’a aykir1” ya da “sapkin” olarak gordiikleri
her tiirlii uygulama ve inang sistemine karsi siddeti mesrulastirmak icin
dini referanslar kullandigin1 géstermektedir. Boylece, bu ideoloji sadece
kendi dogru kabul ettikleri inanglar1 ve uygulamalar1 dayatmakla kalmaz,
ayn1 zamanda bu dogrulara uymayanlara kars1 siddetli baskilar uygular.
Ayrica bu durum, sadece mezhebi farkliliklarla sinirhi kalmaz; ayn1 zaman-
da farkli dini, kiiltiirel veya politik goriislere sahip olanlar1 da hedef alabi-
lir. Bu tutum, ISID’in ideolojik yapismin temellerini atarken, ayni zaman-
da toplumlarin karsilikli anlayis ve hosgoriiden uzaklagmasina ve siddet
iceren ¢atismalara siirliklenmesine yol agmustir.

ISID’in ideolojisi, Selefi ve Vehhabi inang sistemlerinden ilham ala-
rak sekillenmis ve temel amaci, “cahiliye” donemini sona erdirip, bid’at,
kiiftir ve sirkten arindirilmig bir toplum olusturmak olmustur. Bu anlayis,

37 Konstantiniyye, no. 1, 22-23.

38 Konstantiniyye, no. 1, 24.

39 Dabiq, no. 3 (2014 - Sevval 1435): 20-21.
40 Dabiq, no. 2, 14-17.

41 Konstantiniyye, no. 1, 26.
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Islam’1m saf ve dogru yorumunun kendi ideolojik ¢izgileri dogrultusunda
uygulanmasini en énemli gereklilik olarak gdrmektedir. Bu hedef, Islam
tarihinde yeniden bir halifelik tesis etme ve bu halifelik {izerinden kendi
kurallarin1 dayatarak diinya iizerinde dini bir diizen kurma arzusuyla bir-
lesmistir. 29 Haziran 2014 tarihinde Ebu Bekir el-Bagdadi’nin Musul’daki
el-Nuri Camii’nde gergeklestirdigi konusma, ISID’in ideolojik ve politik
yoneliminin doniim noktalarindan biri olmustur. Bu konugsmada Bagdadi,
kendisini tiim Misliimanlarin halifesi olarak ilan etmis ve orgiitiin adini
“Islam Devleti” olarak degistirmistir.*> Bu hamle, 6rgiitiin sadece bir terdr
yapilanmasi ya da askeri bir hareket degil, ayn1 zamanda kendi inanglarina
dayali bir devlet insa etme hedefini ortaya koydugunu gdstermektedir. Bu
yeni yapilanma, Islam cografyasinda kendilerini gercek dinin temsilcisi
olarak konumlandirma c¢abalarimi gii¢lendirmistir. Bagdadi’nin halifelik
ilan1, ISID’in ideolojik hedeflerini somutlagtirmis ve orgiitiin, islam’m
“dogru uygulanis1” olarak nitelendirdigi bir diizeni kurma ¢abasinda oldu-
gunu gostermistir. Islam’1n temel kavramlarini kendi radikal yorumlariyla
sekillendiren ISID, bu dogrultuda yalnizca Bati’ya kars1 degil, aym za-
manda kendilerinden farkli yorumlara sahip Miisliiman topluluklara kars1
da sert bir durus sergilemistir. Orgiitiin, bu hedefe ulasmak adina askeri,
sosyal ve ekonomik alanlarda bir devlet benzeri yap1 olusturmaya calig-
masl, ideolojisinin yalnizca teoride kalmayip pratige dokiildiigiinii de gos-
termektedir. Bu ideolojik temel, yalmizca Suriye ve Irak’ta degil, kiiresel
Olcekte bir hilafet diizeni kurma iddiasini da i¢inde barindirmistir. Bagda-
di’nin ilani, ISID’in Islam diinyasinda kendi belirledigi kurallar ve normlar
cergevesinde bir diizen insa etme arzusunun en net gostergesi olarak de-
gerlendirilmistir. Ancak bu diizen, mezhepgilik, tekfircilik ve siddet temel-
li bir anlayis iizerine kurulu olmasi nedeniyle genis bir kesim tarafindan
reddedilmis ve biiyiik bir kaos olugturmustur.

ISID’in ideolojisi, Sykes-Picot smirlarinin yikilmasinin ardindan,
sadece Irak ve Sam»da degil, daha genis bir cografyada seriat yasalarinin
tam anlamiyla uygulanacagi bir devlet kurmayi hedeflemektedir. Bu
ideolojik yapi, ISID’in en temel amacinin, tiim Miisliimanlari tek bir dev-
let catis1 altinda birlestirmek ve hilafeti yeniden kurmak oldugunu acikca
ortaya koymaktadir. Bu hedefin gerceklestirilmesi i¢in, sadece belirli top-
raklarda degil, tiim Islam diinyasinda siyasi ve dini bir egemenlik kurul-
mas1 gerektigi savunulmaktadir. ISID’in bu hedefi, sadece mevcut devlet
sinirlari degil, ayn1 zamanda Batili devletlerin ve 6zellikle emperyalist
gliglerin varliklarini tehdit eden bir dini ve siyasi doniigimii amaglar.*
ISID’in ideolojisinin bir parcasi olarak, Ibn Teymiyye’nin Dar’ul-Harb
(savas alan1) ve Dar’ul-Islam (islam topragi) ayrimina dayanan diinya go-

42  Thomas Neer ve Mary Ellen O’Toole, “The Violence of the Islamic State of Syria (ISIS):
A Behavioral Perspective,” Violence and Gender 1, no. 4 (2014): ss., 145-156, s., 145.
43 Dabig, no. 1, 13.
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riisii, ISID’in kiiresel hedeflerine temel teskil etmektedir. Bu perspektife
gore, diinya iki ana kategoriye ayrilir: Bir tarafta, islam’a ve imana sahip
olanlarin yasadig1 topraklar (Dar’ul-Islam) bulunur; diger tarafta ise, kiif-
riin ve nifakin hakim oldugu topraklar (Dar’ul-Kufr) yer alir. ISID, bu iki
kategoriyi, glinlimiiz diinyasinda Batili1 devletlerle, 6zellikle de ABD ve
onun miittefikleriyle iliskilendirir. Bu gériis, esasen diinyanin, sadece “Is-
lam’1in” ve “iman edenlerin” oldugu taraf ile “kiifiir” ve “nifak” icerisinde
yer alan giiglerin tarafina ayrildigin1 savunur. Bu gergevede, ISID, iigiincii
bir tarafin mevcut olmadig: ve tiim insanlarin ya Islam’1n saflarina katilma-
lar1 ya da kiifriin yanina diismeleri gerektigini iddia eder. islam’n bu sekil-
de iki ana kutba ayrilmasi, ISID’in kiiresel savas stratejilerinin de ideolojik
temelini olusturur. Bu ideolojik ¢izgide, ISID’in en giiglii savlarindan biri,
Bat’nin “terorist” olarak tanimladigi ancak kendilerinin “hakli miicahit”
olarak tanimladig1 bir diinya goriisiine dayanmaktadir.** Bu noktada, Ge-
orge W. Bush’un 11 Eyliil sonras1 yaptig1 iinlii agiklamalarla benzerlikler
one ¢ikmaktadir. Bush, terorizme karsi verilen miicadelede, “ya bizimle-
siniz ya da terdristlerle” diye bir tavir benimsemisti.** ISID, Bush’un bu
sOzlerini bir sekilde onaylamaktadir; ancak onlar i¢in Bush’un sdylemi,
aslinda dogru bir ¢ikarim sunmaktadir: «Ya Hacli seferlerindesiniz, ya da
Islam’1m yaninda yer aliyorsunuz.” ISID, bu ifadeyi, sadece Batil1 gii¢lerin
degil, onlarin miittefikleri olarak gordiikleri tiim uluslara yonelik bir kar-
st durus olarak yorumlar.*® Bu durumda, Bati’y1 ve onu destekleyenleri,
“kiifiir ve nifak” tarafina dahil ederken, kendilerini ise “Islam ve iman”
tarafinda konumlandirirlar. ISID, Bush’un sdylemlerini, El-Kaide lideri
Usame bin Ladin’in goriisleriyle paralel bir sekilde degerlendirmektedir.
Bin Ladin, Bat1 ile Miisliimanlar arasindaki ayrimi sert bir bi¢imde ya-
parken, Bush’un kullandig1 “Ya bizimlesiniz ya da teroristlerle” soziinii,
aslinda ISID’in bakis agisina uygun bir sekilde yorumlamaktadir. Bu bag-
lamda, Bush’un ortaya koydugu “medeni” ve “barbar” ayrimi, ISID igin
de bir anlam tasimaktadir. ISID, Batr’y1 “barbarlik ve ser” olarak tanim-
lar ve kendilerini ise “Islam’in ve medeniyetin” saflarinda gériir. Bush’un
politikalartyla baglantili olarak, ISID, Bush’un terdrle savasta kullandig
her soylemi, ayn1 zamanda kendi ideolojisini daha genis bir dini ve kiil-
tiirel savasa déniistiirme cabasi olarak algilar. ISID’in ideolojisi, sadece
Bat1’y1 ve onlarin miittefiklerini hedef almakla kalmaz, ayn1 zamanda tiim
Miisliimanlarin ve Islam diinyasinin, onlar1 sapkin ve miirted olarak tanim-
ladiklar1 diger gruplardan ayrilmalarini tesvik eder. Bu baglamda, ISID,
Sii, Nusayri ve diger mezhebi farkliliklar1 bulunan gruplarn “miirted” ve
“kiiftir” ile iliskilendirir ve bu gruplara yonelik siddetli operasyonlar ger-
ceklestirir. ISID’in bu yaklasimi, onlarin inanglarini, sadece siyasi ve as-

44  Dabigq, no. 1, 10.
45  Hirsh, Michael. “Bush and the World.” Foreign Affairs 81, no.5 (2002): ss., 18-43, s. 19.
46 Dabigq, no. 4, 43-44.
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keri bir miicadeleye degil, ayn1 zamanda dini bir savasa doniistiirmelerine
olanak tanimaktadir. ISID’in ideolojisi, Islam’1n saf ve dogru bir bicimde
yaganmasi gerektigi, her tiirlii bid’at ve sapkinlikla miicadelenin yapilmasi
gerektigi lizerine inga edilmistir. Sadece Bati ile degil, ayn1 zamanda kendi
icindeki mezhebi farkliliklar1 da hedef alarak, “Islam’in hakiki savunucu-
su” olduklarii savunurlar

ISiD’in halifelik ilani, diinya iizerinde seriat kurallarinin hakim olaca-
g1 ve bu kurallar1 uygulayacak tek otorite olarak kendini sorumlu kilmasi
ile genisleme amacim agik¢a ortaya koymaktadir. ISID, 6zellikle Irak ve
Suriye’deki topraklarda seriatin tam anlamiyla uygulanmasi i¢in kapsamli
bir strateji izlemistir. Halifelik ilani, orgiitiin sadece askeri alanlarda degil,
dini, kiiltiirel ve sosyal alanlarda da egemenlik kurma arzusunun bir yan-
simasidir. Bu amacin temelinde, Islam/iman alaniin miimkiin oldugunca
genisletilmesi ve tiim diinya Miisliimanlarini tek bir devlete dahil etme
diisiincesi yatmaktadir.*’ ISID’in kontrol ettigi topraklar, drgiitiin giiciiniin
ve etkisinin ne denli biiylik oldugunu gdsteren somut verilerdir. Irak’in
yaklasik yiizde kirki ve Suriye’nin yiizde altmisi lizerinde hakimiyet kur-
mus olmasi, ISID’in bir terdr drgiitiinden ¢ok daha fazlasi oldugunu ka-
nitlamaktadir. Bu topraklar, sadece askeri eylemlerle degil, ayn1 zamanda
ekonomik, sosyal ve askeri yapilanmalarla da yonetilmistir. Orgiit, kendi
icinde bir devlet benzeri yap1 kurarak, bu alanlarda devletin sundugu hiz-
metleri sunmus, halki denetlemis ve yonetmistir. Bu durum, ISID’in sade-
ce bir terdr Orgiitii olmanin 6tesinde, kendisini bir devlet olarak konum-
landirma ¢abasi oldugunu gosterir.*® Ayrica, ISID’in uluslararas 6lgekteki
etkisi de oldukca biiyliktiir. Yiiz otuzdan fazla devletten kirk bin yabanci
savasciy1 biinyesinde barindirmasi, érgiitiin kiiresel bir tehdit olusturdugu-
nu ve global diizeyde genisleme stratejilerinin oldugunu kanitlamaktadir.
Bu savascilar, ISID’in ideolojisinin farkli cografyalara ve topluluklara ya-
yilmasinda 6nemli bir rol oynamis, 6rgiitiin globallesmesine katki sagla-
mistir.® ISID’in halifelik ilaniyla baslayan bu siire¢, 2019 yilina kadar,
ozellikle Baguz’da son toprak parcasinin kaybedilmesine kadar devam
etmistir. Bu doneme kadar, ISID, kendisini Islam’m saf ve dogru bigim-
de uygulanacag tek gii¢ olarak tanitmis, bu iddiay1 gerceklestirme amaci
dogrultusunda hem igsel hem de dissal politikalarini sekillendirmistir. An-
cak halifeligin son toprak parcasinin kaybi ve sézde halifenin 6liimiiyle
birlikte, ISID’in bu devletlesme amacinin fiilen sona erdigi sdylenebilir.
ISID’in halifelik ilani, sadece askeri zaferlerle degil, ayn zamanda ide-

47  Kobs, David M. “The Ideological and Political Power of the Islamic State.” The Army War
College Review 2, no. 1 (2016): ss., 40-44, s. 42.

48  Speckhard, Anne ve Molly D. Ellenberg. “ISIS in Their Own Words: Recruitment History,
Motivations for Joining, Travel, Experiences in ISIS, and Disillusionment over Time — Analysis
of 220 In-depth Interviews of ISIS Returnees, Defectors and Prisoners.” Journal of Strategic
Security 13, no. 1 (2020): ss., 82-127. s., 82.

49  Charles Lister, Profiling the Islamic State, (Doha: The Brooking Institution, 2014), 30.
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olojik ve kiiltiirel bir devrim yaratma amac1 giidiiyordu. Ancak, kontrol
ettikleri topraklarda devlet benzeri yapilar insa etmeleri, bu ideolojik dev-
rimin pratikte nasil sekillendigini ve orgiitiin kiiresel boyuttaki etkisini
gosteriyor. Halifeligin kaybi, orgiitiin ideolojik amacinin fiilen basarisiz
oldugu bir déneme isaret etse de, ISID’in diinya iizerindeki etkisi, dzellikle
ideolojik ve terorist eylemleriyle, hala devam etmektedir.

ISID’in devletlesme ya da hilafeti tesis etme amac1 dogrultusunda bes
temel adimdan olusan bir strateji belirledigi goriilmektedir. Bu stratejik
adimlar, sirasiyla hicret, birlesme (cem), tagutlari istikrarsizlagtirmak, kon-
solidasyon (tamkin) ve hilafet adimlaridan olusmaktadir.*® Orgiitiin bu sii-
recteki ilk asamasi olan hicret, hem ideolojik hem de stratejik agidan kritik
bir dneme sahiptir. Ozellikle Ebu Musab ez-Zerkavi doneminden itibaren
bu kavrama biiylik bir vurgu yapilmis ve orgiitiin genisleme planlarinin
temel bir unsuru olarak goriilmiistiir. Islam tarihinde Hz. Muhammed’in
Mekke’den Medine’ye gocii ile bagdastirilan hicret, ISID tarafindan
Dar’ul-Islam’mn bulunmadig1 veya hiikiimsiiz oldugu donemlerde cihadin
bir parcas1 ve olmazsa olmaz bir ylikiimliiliik olarak sunulmustur. Bu cer-
cevede hicretin, Islam’m yeniden ingas1 ve savunulmasi igin siireklilik arz
eden bir eylem oldugu vurgulanmistir. Zerkavi’nin, orgiitiin ilk yillarinda
hicret i¢in giiclii bir devlet yapilanmasinin bulunmadigi topraklar1 segme-
si, bu stratejik planin bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir. Afganistan’da
baglayan bu siire¢, Zerkavi’nin Irak’in kuzeyine go¢ ederek burada Tevhid
ve Cihat drgiitiinii kurmasiyla devam etmistir.”' Bu baglamda, ISID ideo-
loglari, Zerkavi’nin bu hareketini, Hz. Muhammed’in hicreti ile eslesti-
rerek bir mesruiyet zemini olusturmaya ¢aligmislardir.®® S6zde halifeligin
ilanindan sonra hicret, orgiit tarafindan farz-1 ayn olarak tanimlanmis ve
bu baglamda tiim Miisliimanlara ¢agrida bulunulmustur. Ancak bu ¢agri,
yalnizca savaggilart degil, ayn1 zamanda devletin insast ve yonetimi icin
gerekli olan uzman bireyleri de hedeflemistir. Doktorlar, miihendisler,
alimler, kadilar, fikih¢ilar ve idari alanlarda uzmanlasmis kisilere yonelik
0zel vurgu, orgiitiin yalnizca askeri bir yap1 olmaktan 6teye gecerek bir
devlet mekanizmasi kurma arzusunu yansitmaktadir.>* Bu se¢ici yaklagim,
oOrgiitiin stratejik hedeflerine ulasma c¢abasini ve ideolojik propagandasini
sekillendiren bir ara¢ olarak goriilmektedir. Hicrete olan bu vurgu, dini
referanslarla da desteklenmistir. Orgiit, hicretin kiyamet giiniinde biiyiik
bir sevapla karsilik bulacagi** ve Hz. Muhammed’in hadislerinde haccin ve

50 Dabigq, no. 1, 38.

51 Dabigq, no. 1, 36.

52 Paul Kamolnick, The Al-Qaeda Organization and The Islamic State Organization: History,
Doctrine, Modus Operandi, and U.S. Policy to Degrade and Defeat Terrorism Conducted in the
Name of Sunni Islam, (Carlisle: U.S. Army War College Press, 2017), 146.

53 Dabiq, no. 1, 11.

54 Dabigq, no. 2, 3.
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hicretin tiim glinahlarn silecegine isaret ettigini ileri stirerek,> hicreti yeri-
ne getirmeyenlerin manevi bir yiikiimliiliik altinda olacagini savunmustur.
Ayrica, hicret etmeyenlerin kiyamet giinii biiyiik bir sorumlulukla karsila-
sacaklarina dair bir korku ve manevi baski olusturulmustur.®® Bu baglam-
da, orgiit propagandasinda, hicretin Mekke, Medine ve Kudiis™lin kurtaril-
masi i¢in gerekli oldugu, boylece kiyamet giliniinde biiyiik amellere sahip
olunacag1 vurgulanmistir. S6z konusu bu sdylemler ve cagrilar, ISID’in
sozde Islam Devleti vatandaslarmin sayisini artirma ve devlete baglilik
olusturma cabalarmin bir pargasi olarak degerlendirilebilir. Ozellikle
uzmanlasmig bireylerin katilimiyla, askeri yapidan ziyade sosyal, idari ve
ekonomik bir devlet organizasyonu kurmay1 hedefleyen orgiit, bu stratejik
plan1 hayata gegirmek i¢in hicreti bir ara¢ olarak kullanmigtir. Boylece
hicret, hem orgiitiin genisleme stratejisinin hem de ideolojik mesruiyetinin
temel taglarindan biri haline gelmistir.

Cemin (birlesme) asamasi, ISID’in stratejik planinda dnemli bir yer
tutmaktadir ve bu adimin, Zerkavi doneminden el-Bagdadi donemine
kadar siiregelen bir siire¢ oldugu goriilmektedir. Zerkavi, hilafetin tesisine
giden yolda gii¢ birligi olusturmak amaciyla, kurmus oldugu Tevhid ve Ci-
hat Orgiitii’nii Ekim 2004’te el-Kaide ile birlestirmis ve bu birlesim sonu-
cunda olusum, Irak El-Kaidesi adiyla anilmaya baslanmistir.>” Bu durum,
ISID’in giiclenme siirecinde bir kirilma noktas1 olarak degerlendirilebilir.
Daha sonraki bir birlesme 6rnegi ise Ocak 2006’da gergeklesmistir. Bu
tarihte Irak El-Kaidesi, bolgede faaliyet gosteren gesitli Siinni direnis
gruplar ile birleserek Miicahitler Sura Konseyi’ni olusturmustur.® Bu
hamle, orgiitiin farkli gruplarla ittifaklar kurarak genisleme stratejisini siir-
diirdiigiinii gostermektedir. Zerkavi’nin 6liimiinden sonra, Ekim 2006°da
Irak Islam Devleti adi altinda devletlesme siirecine giren orgiit, el-Bag-
dadi’nin liderliginde bu stratejiyi devam ettirmistir. El-Bagdadi’nin, Su-
riye’de Nusra Cephesi’ni kurdurmasi ve ardindan Nisan 2013’te ISID adi
altinda bu yapu ile birlestigini ilan etmesi de bu adimin bir parcasi olarak
degerlendirilebilir. Her ne kadar Nusra Cephesi bu birlesmeyi reddetmis
olsa da, drgiitten 6nemli sayida savascinin ISID’e katildig1 bilinmektedir.
Bu durum, ISID’in birlesme stratejisinin, sadece orgiitler aras ittifaklarla
sinirli kalmayip, bireysel diizeyde savasgilar1 kendi biinyesine ¢ekerek giic
kazandigin1 gostermektedir. Diger yandan, ISID’in birlesme stratejisinin
kiiresel diizeyde de etkili oldugu goriilmektedir. Boko Haram gibi bolgesel

55 Dabigq, no. 3, 23.

56 Dabiq, no.3, 26.
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Cokiisii.” Orta Dogu’da Devlet Dig1 Silahli Aktorler icerisinde, Editorler: Murat Yesiltas ve
Burhanettin Duran, 463-495. Istanbul: SETA Kitaplar1, 2019, 469.
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terdr orgiitlerinin, ISID’in s6zde halifesine biat ederek onun bir uzantisi
haline gelmesi,*® 6rgiitiin bu adimi kiiresel bir boyuta tasidigini géstermek-
tedir. Boylelikle, ISID’in birlegme stratejisi, hem bdlgesel hem de ulusla-
rarasi diizeyde Orgiitlin etkisini artirmaya yonelik bir ara¢ haline gelmistir.

Tagutlar istikrarsizlastirma, ISID’in belirledigi bes stratejik adimdan
iiclinciisiinii olusturmaktadir ve bu adim, 6rgiitiin hem bolgesel hem de kii-
resel Olcekte yiiriittiigii silahli saldirilar ile ideolojik propagandalar {izerin-
den gerceklestirilmistir. ISID, seriat kurallarmin uygulanmadig1 ve kendisi
tarafindan tagut olarak tanimlanan devletlere yonelik saldirilar diizenleye-
rek bu adimi hayata ge¢irmistir. Irak ve Suriye’deki devlet gii¢lerine yone-
lik somut saldirilarin yani sira Briiksel, Istanbul, Londra, New York, Paris
ve Sidney gibi diinya metropollerinde gergeklestirilen saldirilar, orgiitiin
terorizmin temel amaglarindan biri olan hedef iilkeleri istikrarsizlastirma
gayretinin bir parcasidir. Orgiit, bu saldirilarm etkisini artirmak ve korku
atmosferi olugturmak amaciyla, yayin organlarinda bu eylemlere genis yer
vermistir.' Ornegin, dergilerinde “tagut rejimlerin kafir halklarma” yone-
lik saldirilarmin gorsellerini paylasarak, sdzde Islam Devleti’ne kars1 sava-
san devletlerin vatandaslarinin 6ldiiriilmesini mesrulagtirmaya ¢alismistir.
Ayrica, bu yayinlarda hagl olarak nitelendirilen devletlerin sokaklarinda
saldirilarin devam edebilecegi vurgulanmis ve boylelikle hem bir sonra-
ki saldiriya dair korku ve endise yaratilmasi hem de cihadin bu iilkelerin
topraklarinda da siirdiiriilebilecegi fikrinin yayilmasi hedeflenmistir.%> Ta-
gutlar istikrarsizlastirma adimina yonelik bir diger 6rnek, ABD’ye kars1
yiiriitiillen propaganda faaliyetleridir. ABD Savunma Bakanligi’nmn “ISID
teror Orglitiine karsi, insani yardim ve Irak giivenlik giiclerine yardim” ice-
rikli bir belgesinin gorseli, orgiit tarafindan manipiile edilerek paylagilmig-
tir. Bu paylasimda, ABD’nin hava saldirilariin sivillerin 6liimiine neden
oldugu ve bu saldirilarda o6ldiigii iddia edilen ¢ocuklarin fotograflariyla
ABD’nin eylemleri sorgulanmistir.® Orgiit, bu tiir propagandalar ile hem
uluslararasi toplumun hem de ABD igerisindeki Miisliimanlarin tepkisini
toplamay1 hedeflemistir. Boylelikle, ABD’nin yalnizca dis politikasinda
degil, kendi i¢c kamuoyunda da istikrarsizliga yol agilmasi amaglanmaistir.
Bu strateji, ISID’in sadece fiziksel saldirilarla degil, ayn1 zamanda mani-
ptlatif medya igerikleri ile de tagut olarak nitelendirdigi devletlere karst
bir miicadele yiiriittiigiinii gdstermektedir.
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Stratejinin dordiincii adimini olusturan konsolide olma ve nihai amaci
teskil eden hilafet, ISID’in isgal ettigi ve etmeyi hedefledigi topraklarda
hakimiyet saglayarak “gercek” Islami diizeni kurma girisimleri olarak
degerlendirilebilir. Bu adimlar, ISID’in Irak Islam Devleti’nden Islam
Devleti’ne doniisiim siireci ve sonrasinda yasadig1 zayiflama ya da ¢okiis
evrelerine ragmen, orgiitlin bu strateji temelinde belirli bir basariya ulag-
tigm1 gostermektedir. ISID, kontrol sagladig1 bélgelerde bir ulus devletin
sagladig1 hizmetlere benzer diizenlemeler yapmustir. Ornegin, drgiit ha-
kimiyetindeki bolgelerde seriat mahkemeleri kurulmus, sokaklarda seri-
at kurallarina uyulup uyulmadigini denetlemek igin kadin ve erkeklerden
olusan hisbah adli polis giicleri olusturulmustur. Ayrica, hastaneler, asev-
leri ve kiz ve erkekler igin ayr1 egitim veren Islami okullar acilmistir.* Bu
faaliyetler, ISID’in yalmzca bir terdr orgiitii degil, ayn1 zamanda bir “dev-
let” gibi davranmaya ¢alistigini ve bu amagcla altyapt hizmetleri sunmaya
yonelik bir ¢aba i¢inde oldugunu ortaya koymaktadir. Orgiitiin devletlesme
hedefini destekleyen bir diger strateji ise kendi para birimini olusturma
girisimidir. ISID, dergilerinde Miisliiman {immetin, ¢ikar temelli kiiresel
ekonomik sistem igerisinde yozlastirilmasini engellemek amaciyla altin,
glimiis ve bakirdan yapilmis paralar basilacagini duyurmustur.®> Bu giri-
sim, Orgiitlin bir ulus devlet gibi ekonomik bagimsizlik saglamaya calisti-
gin1 yansitmaktadir. S6z konusu para birimi girisimi, ISID’in devletlesme
siirecini mesrulastirma ve Miisliimanlara kendilerini alternatif bir diizen
sunan lider olarak tanitma ¢abalarinin bir par¢asidir. Bu stratejiler géz onii-
ne almdiginda, ISID’in devletlesme amacina yonelik adimlarmin ideolo-
jik ve pratik agidan birbirini tamamladig1 ve bu amacin gerceklestirilmesi
icin belirli bir tutarlilik sergiledigi goriilmektedir. Ancak, bu girisimlerin
uluslararasi toplum nezdindeki mesruiyet kazanma ¢abalar1 ve uzun vadeli
stirdiiriilebilirlik agisindan yeterli olmadig1 da agikca anlasilmaktadir.

Sonug¢

ISID, ideolojik bir temel iizerine insa ettigi stratejilerle, dini ve siyasi
mesruiyet arayisint hem bolgesel hem de kiiresel 6l¢ekte yogun bir sekilde
siirdiirmiistiir. Orgiit, hilafet ilanindan baslayarak, kontrol ettigi bolgeler-
de seriat esaslarina dayali bir diizen kurma, sosyal ve ekonomik yapilar
insa etme ve propagandalar yoluyla kendisini Islam’1n “gergek temsilcisi”
olarak tanitma cabasi igerisinde olmustur. Bu ¢abalar, orgiitiin yalnizca bir
terdr yapilanmasi degil, ayn1 zamanda bir devlet olarak algilanma gayesi-
ni ortaya koymaktadir. Ancak, ISID’in bu stratejileri, uluslararasi toplum
tarafindan bir devlet olarak taninmasini saglayacak mesruiyeti olustura-
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mamis, aksine Orgiitiin ideolojik sinirhiliklari ve siddet temelli yontemleri
nedeniyle zayiflamasina neden olmustur.

ISID’in mesruiyet arayisinda kullandig1 yontemler, teolojik sdylem-
lerden ekonomik girigsimlere, bolgesel isgallerden kiiresel terdr eylemleri-
ne kadar genis bir yelpazeye yayilmustir. Orgiit, seriat mahkemeleri kura-
rak adalet sistemi olusturmaya, hisbah gibi dini polis gii¢leriyle toplumu
kontrol altina almaya, egitim ve sosyal hizmetlerle bir “Islami devlet”
kimligi inga etmeye calismistir. Ayrica, altin, giimiis ve bakir para basmay1
planlayarak, modern ekonomik sistemlere karsi alternatif bir diizen olus-
turma iddiasinda bulunmustur. Ancak bu uygulamalar, ulus-devletlerin
egemenlik anlayisini tehdit eden bir yap1 olarak algilanmis ve uluslararasi
toplumun sert miidahaleleriyle karsilasmistir.

Orgiitiin siddet temelli stratejileri, bolgesel isgallerden kiiresel teror
eylemlerine kadar uzanan bir siireci kapsamaktadir. ISID, “tagut” olarak
nitelendirdigi devletlere ve bunlarin halklarina yonelik gergeklestirdi-
gi saldirilarla, kiiresel capta bir korku atmosferi yaratmayi ve kendisini
bir giic merkezi olarak kabul ettirmeyi amaglamistir. Ancak, bu eylemler,
uluslararasi toplumun birlesik bir sekilde hareket etmesine ve Orgiite karsi
sert miidahalelerde bulunmasina yol agmistir. Ornegin, ABD onciiliigiinde-
ki uluslararasi koalisyon giigleri, hava saldirilar1 ve yerel kara birlikleriyle
orgiitiin toprak kontroliinii sona erdirerek, ISID’in “devlet” iddiasin1 fiilen
ortadan kaldirmistir. Bunun yani sira, ISID’in Miisliiman topluluklar i¢inde
mesruiyet kazanma cabalar1 da biiyiik 6lciide basarisiz olmustur. Orgiitiin
siddet icerikli sdylemleri ve eylemleri, birgok Miisliiman alim ve toplum
lideri tarafindan kinanmuis, islam diinyasinda genis bir kabul gérmemistir.

ISID’in propaganda stratejisi, orgiitiin dini ve siyasi mesruiyet arayi-
sinm bir diger énemli boyutunu olusturmaktadir. Orgiit, sosyal medya ve
diger dijital platformlar aracilifiyla diinya genelinde genis bir kitleye ulas-
may1 basarmis ve bu platformlar iizerinden kendisini islam’1n ideal devleti
olarak tanitma gabas igine girmistir. Ozellikle ingilizce, Arapga ve diger
dillerde yayimlanan videolar, dergiler ve bildiriler, drgiitiin propagandasimi
kiiresel bir boyuta tasimistir. Bu propagandalar, hem bireysel cihat¢ilar
orgiite cekmek hem de uluslararasi alanda korku ve endise yaratmak i¢in
stratejik bir ara¢ olarak kullanmilmistir. Ancak, bu propaganda faaliyetle-
ri, Orgiitiin siddet igerikli sdylemleri nedeniyle ¢ogu zaman ters tepmis ve
uluslararas1 kamuoyunda ISID’e kars1 giiclii bir direnisin olusmasina kat-
kida bulunmustur.

Orgiitiin, kontrol ettigi bolgelerde seriat esaslarina dayali bir diizen
kurma c¢abalari, yerel halkla olan iligkilerinde belirleyici bir faktor
olmustur. ISID, seriat mahkemeleri araciligiyla adalet saglamaya galismus,
hisbah polis giicii ile toplumsal diizeni denetlemis ve sosyal hizmetler
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sunarak halk destegini kazanmay1 hedeflemistir. Ancak, bu uygulamalar,
cogu zaman zorlayici ve baskic bir nitelik tasidigi i¢in yerel halk arasinda
huzursuzluk yaratmis ve ISID’e kars1 direnisin olusmasia zemin hazir-
lamustir. Ornegin, orgiitiin kadinlara yonelik sert kiyafet kurallari, keyfi
cezalandirmalar ve ekonomik kaynaklarin gasp1 gibi uygulamalari, kontrol
ettigi bolgelerde halkin destegini kaybetmesine yol agmistir.

ISID’in, dini mesruiyet arayisinda Selefi-Cihatg1 ideolojiyi temel al-
masi, Orgiitiin hem giiclii hem de zayif yonlerini ortaya koymustur. Sele-
fi-Cihate1 ideoloji, orgiitiin teolojik bir ¢erceve olusturmasini saglarken,
ayn1 zamanda bu cercevenin dar kapsamli ve radikal yapist nedeniyle
genis bir kabul gormemistir. Orgiitiin, hilafet ilanmi dini bir zorunluluk
olarak sunmasi ve Miisliimanlar arasinda bir birlik ¢agrist yapmasi, teorik
olarak etkileyici goriinse de, pratikte bolgesel ve mezhepsel ayriliklar
derinlestirmistir. Ozellikle Siinni olmayan Miisliiman topluluklar ve Sii
niifus {izerinde uygulanan baskici politikalar, 6rgiitiin islam diinyasindaki
mesruiyetini daha da zayiflatmistir.

Sonug olarak, ISID’in dini ve siyasi mesruiyet arayisi, teorik acidan
belirli bir tutarlilik ve stratejik bir uyum sergilese de, uygulamada bu ca-
balarin uluslararasi hukuk, egemenlik anlayisi ve modern devlet diizeniy-
le celistigi agik¢a goriilmektedir. Orgiitiin ideolojik sinirlar1, yalnizca dar
bir teolojik yoruma dayanmasi ve bu smirlarin siddet temelli stratejiler-
le desteklenmesi, onun bdlgesel ve kiiresel dlgekte destek bulma potan-
siyelini ciddi anlamda smirlamigtir. Bu smirliliklar, orgiitiin uzun vade-
de siirdiiriilebilir bir yap1 olusturmasini engellemis ve hem bolgesel hem
de uluslararas: diizeyde zayiflamasina neden olmustur. Orgiitiin ideolojik
mesruiyet arayislar1 kapsaminda attig1 adimlar, hem yerel halkin destegini
kazanmada hem de kiiresel 6lgekte bir taninma elde etmede basarisiz ol-
mustur. Seriat diizeni inga etme iddiasiyla kurulan adalet sistemleri, sosyal
hizmet projeleri ve ekonomik yapilandirmalar, 6zellikle yerel halk nezdin-
de beklentileri karsilamaktan uzak kalmis, uygulamalardaki tutarsizliklar
ve siddet dolu politikalar, orgiitiin destegini giderek kaybetmesine neden
olmustur. Bu durum, modern ulus-devlet diizeninin ve kiiresel normlarin,
teror Orgiitlerinin mesruiyet arayislarina karsi hala etkin bir sekilde isledi-
gini ortaya koymaktadir. ISID’in ¢okiisii, orgiitiin yalnizca askeri alanda
degil, ideolojik ve stratejik boyutta da basarisiz oldugunu gdstermektedir.
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Giris

Islam toplumunda meydana gelen siyasi ve sosyal ihtilaflar Hz. pey-
gamberin vefatindan hemen sonra basladig1 bilinmektedir. Fedek arazisi,
kimin halife olacagi, Hz. Osman’in sehadeti, Cemel ve Siffin savasi, tah-
kim meselesi beraberinde itikadi tartismalari giin yiiziine ¢ikarmistir. Ozel-
likle biiyiik giinah meselesi bu minvalde tartisma alan1 bulmus ve Miislii-
manlar arasinda yapilan savasta dldiiriilenin durumu ve dini agidan sugu
isleyenin hiikmii gibi konular tartigilmaya baglamistir. Bu konuda klasik
donem ekollerinden harici, mutezile, Murcie, Esarilik gibi ekollerin bir-
takim gortisler ileri stirmesi kelam ilmi alaninda ilk problemlerin tartigma
sahasini genisletmistir.".

Genel olarak Miirtekib-i Kebire konusu kelam ekollerinde iman,
amel, tekfir vb. Kavramlar ekseninde agiklanmaya g¢alisilmis olup biiyiik
giinah isleyenin diinya ve ahiretteki durumlarinin anlasilmak istendigi
goriilmektedir. 2

Bu béliimde bazi ekollerin giinah anlayist ve Isldm kelam ilminde
“kebire” kavramu ile karsilanan biiyiik giinah meselesine yaklagimlar yer
almaktadir.

Matiiridi itikadinda Giinah Kavram ve Biiyiik Giinah Meselesi

Maturidi Kitab’iit Tevhid eserinde detaylica yer verdigi giinah konu-
sunun dindeki durumu ve giinah igleyenlerin konumunu degerlendirmekte-
dir. Birinci grup goriiste kisiyi imandan ¢ikaran giinahlar1 miitalaa ederken
bliylik giinah kiiciik giinah ayrimi yapmadan tiim islenen gilinahlarin
imandan ¢ikardigini ayetlerden delillerle ifade ederler.?

Buna delil olarak “O atese ancak dini gercekleri yalanlayip yiiz ¢eviren
kotiiler girer “Kim bir kotiliik yaparsa cezasini goriir’™ “kim kotiiliikle
gelirse o onun dengiyle cezalandirilir”® bu goriise gore kiiciik giinahlara
da ceza verilecegi ifade edilmekle birlikte sadece nankdrlerin cezalandiri-
lacag1 haber verilmektedir. Bir diger delil olarak “Allah ve resuliinii inci-
tenlere Allah diinyada ve ahirette lanet etmis ve kendileri igin horlayici bir
azap hazirlamistir” 7 Bu ayette de ifade edildigi gibi itaatten ayrilan, s6z

1 Cemalettin Erdemci ve digerleri. Editér Fadil Aygan Kelam tarihi ,beyan yayinlar1 ,2021
Istanbul

2 Erkan Yar, “Es’ari’nin Teolojik Gériisleri”, Firat Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1/11 (2006): 15.

3 (Matiiridi, 2013, 487)
4 Leyl 92/15-16,

5  Nisa4/123

6  En’am 6/160

7

Ahzap 33/57
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dinlemeyen, teblig edilen davraniglara uyum saglamayan isyankéarlarm da
Allah’m Resuliine eziyet etmis olacagi agiktir.®

Bu sekilde masiyet isleyen kimseler Rablerine verdigi soziinii “elest
bezminde ikrar edilen inanc1” ° yerine getirmemis olan kimselerdir sadece
inandik demek kisinin ac¢iga vurdugu inancindaki samimiyeti ortaya koy-
maya elbette yeterli gdrmeyen bir anlayisla kisi isledigi giinah nedeniyle
onu yaratan yiice Allah’a kars1 gelmis olup seytanin davetine ve emrine
uymak suretiyle de ona icabet etmektedir. Bu nitelige haiz olan kimse
seytana tapinmakta ve kafir statiisiine girmektedir. '°

Maturidi Hataen ya da icbar yoluyla olusan giinahlarin bagiglanan gii-
nahlar kapsaminda oldugunu belirtmektedir. Bu konuyu Ahzab suresi 5.
Ayeti ile “yanilarak yaptiklariniz da size vebal yoktur ancak kalplerinizin
bile bile yoneldiginde giinah vardir” ayeti ile delillendirmektedir. Bagka
bir ayette ise inkara zorlananlar istisna edilerek onlarin kalbinde iman ol-
dugu ve kafirlige agmadigini, Allah’in gazabina dahil olmadig1 bir durum
s6z konusu edilmektedir'!

Ikinci grup da giinah taksimi yaparak kiigiik giinah ve biiyiik giinah
ayrimina yonelik goriis bildirmektedir. Buna gére Maturidi’nin de kanaa-
tine gore kiigiik giinahlarn kisiyi dinden ¢ikarmayacagi ki burada mutlak
tehdit kéafirler i¢indir ve cezasini cektikten sonra ya da affa mazhar ol-
duktan sonra veyahut biiyiik giinahlardan kacinma yolu ile bagislanmasi
miimkiin goriilmektedir.

Iman ehlinin cehennemde ebediyen kalmasii isabetli bir goriis
bulmayan Maturidi, Zilzal siiresinde 7.8. ayette yer alan zerre miktari
iyiligin ve kotiiliigiin hesabinin olmasiyla bu duruma izahat getirmektedir!'
Nitekim “kim zerre agirliginca hayir amel islerse, onu goriir. Kim de zerre
agirliginca ser amel ederse, onu goriir” buyrulur. Dolayistyla kafirin iyiligi
ve biiyiik giinahlardan kaginan kimselerin kotiiliigii sevaplari eksiltmede ve
azapta etkilidir. Nitekim ayet amelin silinmemesi bahtiyar olanlara fayda
saglayici bir sart; bagislanma durumunun olmamas: ise bahtsizlara yone-
lik bir sart tasimaktadir. '* Boylece Ilahi beyanda yer alan ifade geregince
ebedi cehennem unsurunun Maturidi tarafindan isabetli bulunmadig:
soylenebilir.

8 Ebu Mansur el Maturidi, kitabiit tevhid, terc: Bekir Topaloglu, fsam yayin 2017 : Istanbul
s: 488

9  Araf172-173 ) )

10  Ebu Mansur el Maturidi, kitabiit tevhid, terc: Bekir Topaloglu, Isam yayin 2017 : Istanbul
s: 489

11 . (Nahl, 16/106) Ebu Mansur el Maturidi, kitabiit tevhid, terc: Bekir Topaloglu, fsam yayin
2017 : Istanbul s: 490

12 .(Matiiridi, 2013, 490) o )

13 KADI NASIRUDDIN EBU SAiD ABDULLAH BIN OMER BIN MUHAMMED"ES- Si
RAZi EL- BEYDAVI, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil ,cilt :5(terciime: Abdiilvehhab Oztiirk)
kahraman yayin;istanbul 2011
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Yine bu hususta Taberi, tefsirinde yaptig1 beyanda hadislerden yola
cikarak bir miiminin, yaptig1 giinahlarin karsiligini diinyada gorecek ol-
dugunu ve sevaplarinin karsiligin1 da ahirette gérecek oldugunu; kafirin
ise yapmig oldugu iyiliklerin karsiligin1 diinyada goriirken, kotiiliiklerinin
kargiligini ise ahirette bulacagini, onun inkan ile birlikte yapmis oldugu
iyiliklerin ahirette ona fayda saglamayacagini ifade etmektedir.'

Matiirid?’ye gore Allah’mn iyiligi emretmesi, ona ¢agirmasi ve isle-
melerini desteklemesi veya gerekli glicii verme yoniinde Mutezile tarafin-
dan Allah’a izafe edilen bu hususta miimin de kafir de esit konumdadir.
15 Oyleyse kisinin fiilini tercihi s6z konusudur denilebilir. Nitekim irade
kulda bulunmaktadir. Eger davranislar iradesiz olusmus olsaydi hi¢ kimse
hastalik korkusuyla fazla yiyip icmeyi birakmaz, istahli oldugundan dolay1
yiyip igmez herhangi bir zevk alamazdi. Ayrica Insan fitratinda mevcut
olan bu durum igin cebr s6z konusu degildir. '®

Allah’mn emrettigi fiiller 6vgii ya da yergi neticesi tagimaktadir. Akil
ve hikmet ile konuya agiklik getiren Maturidi bu hususta yiice Allah’in
kafir olanlara ebedi olarak azap etmesini ve onlar1 bagislamamasini, diis-
maniyla dostunu esit gérmemesinden kaynakli oldugunu belirtmektedir.
Bu durumda sayet dost diisman esit tutulsa idi boyle bir kimse Hikmet
sahibi sayilamazdi. Boylece kafirin bagiglanmasi fiillerin hikmetini orta-
dan kaldirmig olacaktir. Hatta yerilmesi gereken fiiller boyle bir durumda
Oviilmiis olacaktir,

[k peygamber Hz. Adem ve zevcesi Bakara suresinde zikredilen kis-
sada agaca yaklagma olay1 iizerine Allah’in emrini ¢igneme yoluna gir-
miglerdir. Maturidi boyle bir problem karsisinda islenen glinah durumu-
nun iki ¢éziim yolunu dile getirmektedir. Bunlardan ilki iman etmis olan
kulun imaninin hala gecerli oldugu ve islenen kabahat ile bunun ortadan
kaldirilmadigidir. Nitekim yiice Allah isledikleri fiilden sonra tekrar
onlari iman etmeye davet etmemistir. Ikinci ¢oziim ise uygulanan cezanin
karsilig1 durumudur ki Miitezile’nin kebire anlayisina benzerlik arz etme-
mektedir. Yiice Allah’in bu misaldeki hikmeti konusunda Maturidi, biitiin
insanlar i¢in rahmet vesilesi olmas1 amacima yonelik oldugunu vurgulayan
bir anlayisla islenebilecek her tiirlii glinah nedeniyle Allah’in rahmetinden

14  Ebu Cafer Muhammed b Cerir et taberi, taberi tefsiri ,cilt :9 terciime: Kerim Aytekin, Hasan
Karakaya hisar yaymevi Istanbul ;1996S:197 ) )

15 ( Ebu Mansur el Maturidi, kitabiit tevhid, terc: Bekir Topaloglu, Isam yayin 2017 : Istanbul
$:495-496)

16  Ebu Mansur el Maturidi, kitabiit tevhid, terc: Bekir Topaloglu, fsam yayin 2017 : Istanbul
s:231)

17  Matiiridi, Ebi Manstir Muhammed b.. Muhammed Mahmud. Te’v’1lati’1-Kur’an Terciime-
si. Ed. Yusuf S Yavuz. Cev. Fadil Aygan. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 6/2017a). S :496).
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timit kesilmemesine vurgu yapmaktadir bdylece yaratan ile yaratilan ara-
sindaki dostluk bag1 daha giiclii hale gelmis olacaktir. '®

Hz. Adem Rabbinden bagislanma istedi (rabbinin ona ogrettigi keli-
melerle) Allah da tovbesini kabul etti. Stiphesiz Allah tovbeleri ¢okg¢a ka-
bul edendir. Merhamet sahibidir.' Burada Hz. Adem ve zevcesi Rabbinden
ogrendikleri ile geregi gibi amel ederek, “Ey Rabbimiz biz kendimize zul-
mettik, eger sen bize acimaz merhamet etmezsen hiisrana ugrayanlardan
oluruz .”* seklinde miinacatta bulunmustur. Dolayisiyla ayette de ifade
edildigi iizere kulun Allah’a tevbe etmesi, onun gazabina ugramaktan beri
olmasi, itaate yonelmesi, onu razi etmeye ¢abasidir demektir. Allah’n ku-
lun tévbesine cevap vermesi ise ona tovbeyi nasip etmesi liituf ve inaye-
tindendir ki gazaptan vazge¢ip, kulundan razi olmasi onu affetmesidir. 2!

Es’ari itikadinda Giinah Kavram ve Biiyiik Giinah Meselesi

Es ‘ari, itikadi meseleleri ele alirken Mutezili anlayisin agir1 akicili-
gina karsi ¢ikigla birlikte akil ve nakil ¢atismasinin zeminde oldugu do-
nemde o Ahmed b. Hanbel’i benimseyen tavir i¢cinde bulunmus olup za-
manla Maturidi paralelinde Siinni kelam baslangic doneminde s6z sahibi
olmustur. Meselelere aklin ilkelerinin de destegi ile Naslar1 6ne ¢ikarma
metoduna yonelmistir.?

Gilinah isleme bahsini agiklamada kullanilan Eg’ari arglimanini ku-
lun fillerine yonelik agiklamasindan yola ¢ikarak irdelemek miimkiindiir.
Buna gore hadis kudreti yaratan Allah’in dilemesi ile kul fiilleri yapmakta-
dir. Fiili yapmasindan dolay1 ise sorumluluk kuldadir. Cebr anlayis1 hakim
olmayan bu durumda kul fiili kesbeder ve iyi kétii arasinda se¢im yapilma-
st da kulun sorumluluk alanindadir.”

Esariye gore ilahi emirlere karsi olan her davranig biiyiik giinah kap-
samimdadir ve giinahin biiyiikliigii ve kiigiikliigii izafidir. Iyilikten elde
edinilen sevaplar koétiiliiklerin yapilmasiyla yok olmaz. Kul tdvbe ederse
Allah’a kars1 olan biitiin giinahlar silinmektedir. Ameli imandan bir parca
olarak gormeyen Esariye gore amellerin karsilig: ilahi bir liituf olarak ay-
rica verilirken kullara verilen sevap ve miikafat amelin karsiligi degildir 2.

18  Matiiridi, Ebti Mansir Muhammed b. Muhammed Mahmud. Te’v’ilati’l Kur’an Terciime-
si. Ed. Yusuf S Yavuz. Cev. B Topaloglu. (Istanbul: Ensar Nesriyat, cilt 1/2015a); s:129

19 ( Bakara 2/34)

20  Araf7/23

21  Ebu Cafer Muhammed b Cerir et Taberi, Taberi Tefsiri, cilt 1, hisar yaynevi ,Ist;1996

22 Miiellif: IREAN ABDULHAMID FETTAH, ES‘ARI, Ebii’l-Hasan, TDV,islamansiklope-
disi,Erisim:https://islamansiklopedisi.org.tr/esari-ebul-hasan

23  Es‘ari, el-Liima‘, s. 118; Ibn Farek, s. 92.

24 ag.e.,s. 150-154, 157-158, 166-167
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Es’arl anlayisa gore giinah isledigi halde tevbe eden kimsenin tek-
rar giinaha déonmesi yapmis oldugu tovbeyi anlamsiz ve gegersiz kilma-
maktadir. Yani tovbesi gecerli olmaktadir. Zira Eg’arl anlayista tovbe de
gecerliligi veya gecersizligine hilkkmedilen ibadet kapsamini alinmaktadir.
Dolayisiyla sonraki giinahtan 6nce yapilan tdvbe bitmis bir ibadet hitkmii-
ne gelmektedir. Boylece bitmig bir ibadetin lizerine butlan (gegersizlik) at-
fedilmesi de miimkiin goriilmemektedir. O halde, tekrar giinaha donen kisi
icin bir dncekinden bagimsiz olmak kaydiyla bagka bir ibadet hiikkmiinde
yeni bir tovbe gerekmektedir®

Gilinahlarin ardindan yapilan tovbenin bozulmasi hususunda mutasav-
viflar da kelamcilar gibi diisiinmekte olup tévbeden sonra tekrar ayn1 giina-
ha donen kimse icin yeniden tovbe etmesi gerektigini vurgulamaktadirlar.
Bunu Allah’tan iimit kesmeme ile bagdastiran mutasavviflar bircok defa
tevbenin tekrar edilebilir oldugunu ifade etmektedirler®

Imam Es’ari biiyiik giinah islemis Miisliimanlarin Hz peygamber ta-
rafindan gefaatle karsilik bulacagini ve cehennemden ¢ikarilacagim dile
getirmektedir. Hatta bu konuda Miisliiman alimlerin icma ettigini ifade et-
mektedir. %

Esari anlayista , hazreti peygamber vesilesi ile Allah’mn giinahkar kul-
larina verdigi bir liituf hediye olarak goriilen sefaatin, Mutezile alimlerinin
bu konudaki goriislerinin aksine sadece Cennet ehline degil cehennemle
cezalandirilan Miisliimanlarin azaptan kurtulmalarinin saglanmasina yone-
lik biiyiik giinah islemis miiminler i¢in sefaatin olacagini savunmaktadir®

Mu’tezile itikadinda Giinah Kavram ve Biiyiik Giinah Meselesi

Mutezile itizal edenler anlamina gelmekte olup, bu yoniiyle ortaya ¢i-
kis1 ise Vasil b. Ata al Gazzal ‘in hocas1 Hasan el Basri meclisine gelen
bir adamin biiyiik giinah isleyenin durumunu sormasi ve hocasindan evvel
Vasil’ in “ne miimin ne kafir; o fasiktir” demesi {izerine hocasinin “Vasil
bizden ayrildi1” s6ziiyle o meclisten ayrilisi ile baglatilmaktadir %

25 .CUVEYNI, Ebi’I-Meali Abdulmelik, Kitabii’l-irsad I1a Kavatii’l-Edilleti fi Usali’l-i’tikad,
thk. Esad Temim, Beyrut, 1413/1992. S. 343.

26 . KUSEYRI, Ebu Kasim Nisaburi, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud,
Mahmud b. Serif, Kahire, 1409/1989.s180

27  Es’ari, 2011: 593)Es’ari Ebu’l-Hasan Ali B. Ismail, El-Tbane An Usili’d-Diyane, , (Nsr.
Salih B. Mukbil B. Abdillah El Useym{), Riyad : Daru’l-Fazile, 2011.

28 . (Es’ari, 2011: 594) Es’ari Ebu’l-Hasan Ali B. fsmail, El-ibane An Usili’d-Diyane, , (Nsr.
Salih B. Mukbil B. Abdillah El Useym{), Riyad : Daru’l-Fazile, 2011.

29 . Bak. Muhammed b. An-Nu’man, Eiai! Al-Makalat JVI-Mezahib Va’IMuhtarét, s. 4-7,
Tebriz 1371; ag Sehrcstani, al-Milel Va’n-"ihal, c. I, s. 68, Matbaat al-Ezher basilasi, Misir;
al-Bagdadi, al-Fark Beyn al’Ftrak, s. 71, Misir 1948; al-isferdyini, at-Tabstr f’d-Dln, s. 64-65, \
lisir 1955; Ahmed b. Yahya b. Al-Murlada,Kilab Tabakdt al-AluteziU, s. 3, Beyrut 1961.
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Mutezili diisiincede giinah kisilerin imanina, ameline zarar veren, ser
bir fiildir. Zira iman kalbin, dilin ve diger uzuvlarn fiilidir. Bundan dolay1
kisinin hayrina olan inandig1 ameli terki ile ahiret yurdundaki hayirlarin
kendisinden alinmas1 giinah islemesi neticesinde olmaktadir. *°

Mutezilenin 5 temel prensibinden olan el menzile beynel menzileteyn
yani iki menzile arasinda orta makam anlaminda kullanilan prensibi geregi
biiylik giinah isleyenlerin miimin olmadig: kafir de olmadig1 ancak fasik
olarak nitelendirildigi goriilmektedir. Bu kisi eger tovbe etmeden Oliirse
cehenneme gidecektir ve fasik kimsenin cehennemdeki yeri kafir olanlar-
dan daha az azap goriilecek bir yerdir®!

Dolayisiyla biiyiik giinah isleyenler mutezileye goére miimin ile kafir
arasinda manevi bir makam sahibi olacaktir denilebilir.

Mengzile ilkesini ilk defa ortaya atan Vasil, Hz. Ali ile Muaviye taraf-
tarlarindan hatali olanin tespitinin miimkiin olmadigini dolayisiyla konuyu
Allah’a havale etmenin gereklerini vurgulayarak Hz. Ali’yi ve diismanlari-
ni1 tekfire yonelen Hariciler ile her iki grubu da miimin olarak adlandirilan
Murcie arasinda orta yol benimsemis bir nevi arabuluculuk siyaseti izle-
mistir. Bundan dolay1 mutezile mensuplar1 Menaziliyye olarak isimlendi-
rilmistir. 32

Mutezili alim ibrahim en-Nazzam iman biiyiik giinahlardan kagin-
mak olarak yorumlarken biiyiik giinahi, hakkinda vaid yani ceza tehdidi
bulunan giinahlar1 olarak ifade etmektedir. Nitekim hakkinda herhangi bir
vaild yani cezai miieyyide bulunmayan giinahlarin da miimkiin olabilece-
gini kabul ederek, iman ehli olan kimsenin 6zellikle hakkinda vaid olan
hiikiimleri dikkate almasini ve ondan kaginmasi gerektigini ifade etmek-
tedir.

Cafer b. Miibessir Nazzam ’1n vaid goriisiine katilmakla birlikte bir
giinah1 kasten igleyen herkesin murtekib-i Kebire (biiyiik giinah) sahibi
oldugu goriigiinii benimsemektedir 3

Mutezili alim Ciibbai giinah isleyen kisinin ya da biiyiikk gilinah
isleyenlerin tovbe etmeden 6lmesi halinde kafir olarak muamele gorecegini,

30  Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: yy., ty.), 566
31 . Agah gubukgu, mutezile ve akil meselesi,Ankara {iniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
c:11,1964

32 Kadi Abdiilcebbar, Tabakatii’l-Mu ‘tezile, s. 239; Ibnii’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu ‘tezile, s.
33

33 §:390 MAKALATU'L-ISLAMIYYIN VE IHTILAFU’L-MUSALLIN (ilk Dénem Islam
Mezhepleri) Miellifi : Ebii’l-Hasan el-Es‘ari(6.324/935)Istanbu:l 2019,Ceviri:Omer Aydin,-
Mehmet Dalkil,Imak Ofset Basim Yayin s:390 o ]

34 MAKALATU’L-ISLAMIYYIN VE IHTILAFU’L-MUSALLIN (Ilk“D('jnem Islam Mez-
hepleri) Miiellifi : Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935)Istanbu:1 2019,Ceviri:Omer Aydin,Mehmet
Dalkili,imak Ofset Basim Yayin s:394
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miimin olmadig1 dolayisiyla cehennem ile cezalandirilacagini soylemistir.
35

Bu sekilde 6len, cehennemliklerden olan kisiler icin Allah’1n gazabina
ugramis olanlarin Hz. peygamberin sefaatini de hak etmedigini savunmus-
lar ve diinya hayatinda islenmis olan biiyiik giinahlardan tovbe etmeden
olenlere sefaatin gegerli olmadigini dile getirmislerdir.

Nitekim Mutezili alimler Hz. peygamberin sefaatinin, biiyiik giinah
isleyenler i¢in gecerli olmasini tovbe etmelerine baglamiglardir®’

Kiigiik gilinahlarin bagislanmast hususunda Mutezile ii¢ ayr1 goriis
benimsemistir: birinci goriise gore bilylik glinahlardan kagmilmasi halinde
Allah kiigiik giinahlar1 bir ikram olarak bagislamaktadir Ikinci goriise gore
biiylik giinahlardan kaginilmasi halinde kii¢iik giinahlar bir hakedis olarak
bagislanmaktadir. Bir diger goriis ise kiigiik giinahlarin sadece tovbe
vasitastyla bagislanmasidir®®

Giinahtan sonra tevbe edip o giinaha tekrar donme konusunda Mutezi-
le giinahtan sorumlu tutulur , ge¢mis giinahlardan sorumlu degildir seklin-
de iki farkli gbriis benimsemistir®

Harici Iitikadinda Giinah Kavram ve Biiyiik Giinah Meselesi

Sahabeyi biiyiik giinah isledikleri gerekgesiyle tekfir eden akim olarak
giin yiiziine ¢ikan Harici tavra gore biiylik giinah hatta her islenen giinah
kisiyi kiifre gotiirmektedir. *°

Baslangigta Miisliiman gelenegi i¢in giinah mevzusu tovbeye yonel-
menin gerekliligine vurgu yaparken tekfir amaglanmamaktadir. Nitekim
Hz. peygamber in Islam’in yayilmasi igin yapilan hicret ile bariseil ortam
olusturmak amaciyla hicretin ilk yillarinda din kardesligine 6nem vererek
ayrismaya degil toplumsal biitiinliige dikkat ¢ekerek Muahat yapmustir. !

Sonraki donemlerde haricilerle baglayan siiregte Kebair meselesi et-
rafinda cereyan eden durumun, kisilerin tekfir edilmesi seklinde bir yone-
limin ortaya ¢iktigin1 ve hatta bireyin Islam dini gergevesinde kalmasina

35  Yavuz, Yusuf Sevki, Ciibbai, Ebi ‘Ali, Dia, Istanbul, 1993.5:99-103

36  Abdiilcebbar, ElI-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Thk. Abdiilkerim Osman, Mektebetii Veh-
be, Kahire 1408 / 1988.

37 . Abdiilcebbar, EI-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Thk. Abdiilkerim Osméan, Mektebetii Veh-
be, Kahire 1408 / 1988. S:641

38 . S:394 makalat

39 . Makalat s.396

40  Ciiveyni, Ebu’l-Me’ali Abdiilmelik. Kitabu’l-Irsad. Cev. A. Biilent Baloglu, Sabri Y1lmaz,
Mehmet ilhan ve Faruk Sancar. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2012. S:313

41 Hiiseyin Algiil, TDV Islam ansiklopedisi, muahat



flahiyat Alaninda Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Haziran 2025 - 85

yonelik tutumun disina ¢ikilarak din disi ilan edilmesi ve oldiiriilmesine
gerekge aramak seklinde bir alginin hakim oldugunu gostermektedir. +?

Ozellikle harici bir kol olan Ezarika, biiyiik giinah isleyenleri kafir
olarak sert bir sekilde nitelemektedir.** Her biiyiik gtinahim kiifiir oldugunu
ileri stiren Ezarika ’ya gore muhaliflerinin bulundugu yer dar-1 kiifiir yani
kiifiir yurdudur. Her biiyiik giinah isleyen ebedi cehennemde kalacaktir.
Dolayisiyla tahkim meselesinde Hz. Ali’yi ve hakem olan Ebu Musa ve
Amr b. As’1 tekfir ederler ayrica gocuklarin 6ldiiriilmesini de caiz gérmek-
tedirler.

Giliniimiize ulasan tek harici kol ve en mutedil goriilen ekolu adini ku-
rucusu oldugu kabul edilen Abdullah b. ibaz’dan alan ibadiyye ekoludur. **

Ibadiyye icinde gelisen goriislerden birinde iman ve sirki birbirinden
ayiran tek sey Allah’1 bilmek oldugu goriisiinii benimsemektedir. Allah
Teala’y1 bilip bunun disinda cennet, cehennem, Resul gibi unsurlar1 inkar
eden ya da insan 6ldiirme, zina, kadinlarin namusu hakkinda Allah’in ha-
ram kildig1 seyleri helal kabul etmek gibi kdtiiliikleri igleyen kimse sirkten
beri kafir addedilmektedir. Bununla birlikte Yiice Allah’in yeme i¢me ko-
nusunda haram kildig1 seylerin yenilip i¢ilmesini de sirkten beri kafirlik
olarak gormektelerdir. Ayrica Allah’1 bilmeyen ve inkér edenlerin miisrik
oldugunu ifade etmektelerdir*

Hariciler, Ali b Ebu Talib ‘i r.a. tahkim olayinda hakeme bagvurmasi
ile tekfir yoluna girmislerdir ancak onun kiifriiniin sirk olup olmadig1 ko-
nusunda ihtilafa diismiislerdir. Nitekim hariciler her biiyiik giinahin kiifiir
oldugu konusunda icma etmisglerdir .Sadece Necedat kolu bu goriiste ol-
mamakla birlikte Allah’in biiyiik giinah sahiplerine ebedi olarak azap ede-
cegi konusunda da icma etmislerdir?’

Murcie itikadinda Giinah Kavrami ve Biiyiik Giinah Meselesi

Murcie “ertelemek, sonraya birakmak anlaminda irca ya da “beklenti
icinde olmak, limit etmek™ gibi manalara gelmektedir. Harici zihniyetine
alternatif goriis belirten, Emevi-Hasimi ¢ekismelerinin bulundugu, Emevi-
lerin izledigi takdiri politika, siyasi, toplumsal problemlerin yer aldig1 bir
donemde ortaya ¢ikan siyasi ve itikadi bir firka olarak nitelenen Miircie,
biiyiik giinah igleyenlerin durumlarini Allah’a birakip onlarin manevi so-

42 Kahraman, Ferruh. [slam kelamu ve Hiristiyan teolojisine gére giinah. Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2006.

43 Kemal 151k , mutezilenin ilk kurucusu vasil b ata ve bilyiik glinah meselesi,Ankara iiniver-
sitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi c:24 s:358

44  Makalat s:145-146

45  (Ethem Ruhi Figlali, TDV Islam ansiklopedisi, ibaziyye

46 . Makalats.164

47 .. Makalat s:146
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rumluluklart hakkinda fikir beyan etmeyen topluluklara verilen ortak bir
isim olarak nitelendirilmektedir*®

Murcie’ nin giinah anlayisini daha iyi kavramak i¢in tarih sahnesinde-
ki yerine deginmek konumuz acisindan faydali olacaktir. Ozellikle saha-
be donemi meydana gelen bir takim siyasi etkenlerden dolay1 iman-amel
meselesinin giindemde olmas1 Murcienin tarih sahnesinde yer almasinda
etkili olmasi ac¢isindan 6nem arz etmektedir. Nitekim iman-amel konusun-
da Harici ve Ehli Hadise; imamet meselesinde Sia’ya, Kebire baglaminda
Mu’tezile’ye karst gelistirdigi farkli bakis agisiyla, iman nazariyesini orta-
ya koymus ve fikir 6zgiirliigii, hosgorii ve adaletin on planda tutulmasina
zemin hazirlamistir. Nitekim donemin Emevi ayristirma polikasina karsi
goriigleri ile bagrolde yer aldig1 biitiin Miislimanlarin esitligi vurgusu ile
bilinmektedir. Onlara gore Allah’a iman ikrar1 bulunan hi¢ kimsenin gayri
Miislim muamelesi gérmesi adil degildir. Sosyo-ekonomik agidan deger-
lendirildiginde donemin “mevali sorununda” yonetim anlayisina karsi du-
rusuyla Islamlasmaya katkis1 oldugu dile getirilmektedir.*

Kelam alimi Curcani, Serhu’l Mevakif ta Miircie’nin isimlendirilme-
sini, iki sekilde agiklamaktadir. Birincisi niyetin ardina ameli koymalari ile
yani ameli derece bakimindan niyetten ve inangtan sonraya koymalari ile
aciklarken ikincisini umut veren goriisii ile bagdastirmaktadir. Yani kiifiirle
birlikte taatin fayda vermedigi gibi imanla birlikte masiyetin zarar verme-
digi goriisiine sahip olmasindan dolay1 oldugunu ifade etmektedir. *

Murcie, biiyiik giinah meselesi konusunda tartisilan probleme yonelik
bir miiminin biiyilik giinah isledikten sonraki inan¢ durumunun ne oldugu
ve hala miimin sayilip sayilmadigi konusuna dair iimit verici diisiincesiyle
kiifiirle beraber itaatin fayda vermemesi gibi imanla birlikte giinahin da
zarar vermeyecegi goriisiinii benimsemektedir®'

Ayni zamanda biiyiik giinah isleyen kimsenin miimin oldugunu kabul
etmekle beraber bu konudaki kesin hiikmii ahirete ertelemeyi uygun go-
riirler. %

Murcie den bazilari glinahlart biiyiik giinah ve kiiciik giinah olarak
taksim ederken; Bisr el Merisi ve bagkalar1 Allah’a isyan edilen her seyin
biiyiik giinah (kebire) oldugu goriisiindedir®

48 . Sonmez Kutlu , Murcie, TDV Islam ansiklopedisi

49  (Sonmez Kutlu, Tiirklerin islamlagma siirecinde miircie ve tesirleri, TDV yayin, Ankara
2000, S:332.)

50  Curcani, Serhul Mevakif S:800

51 . .Salih Sabri Yavuz, Kelama giris, Atatiirk Universitesi A¢ikdgretim Fakiiltesi, S :14-16
52 Kemal 151k , mutezilenin ilk kurucusu vasil b ata ve biiyiik giinah meselesi,Ankara
iiniversitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi c:24 s:359

53 . Ebuw’l-Hasen el-Es’ari ,Ilk Donem Islam mezhepleri , Cevirmenler: Mehmet Dalkilig
Omer Aydin, Kabalc1 yayin, Istanbul:2005 s: 145
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Murcie igerisinde yer alan firkalardan Ebu Muaz et Tiimeni taraftarla-
rinin goriligiine gore iman kiifiirden koruyan birtakim hasletlerin ismi ola-
rak goriilmektedir. Bu hasletleri terk etmek kiifiir olarak goriilmekte dola-
yistyla kisiler kafir olarak nitelendirilmektedir. Onlara gore biiyiik giinah
kiiftir barindirmadik¢a imandan ¢ikarmaz. Namaz, orug, hac gibi farzlarin
bilerek inkar edilmesi, reddedilmesi hatta kiiclimsemek suretiyle terk edil-
mesi kisiyi Allah’1 inkara gotiirmekte olup kisiyi kafir olarak niteleyici bir
davranig olarak goriilmektedir. Yine helal gérmeksizin bir vakit namazin
eda azmi olanin mesguliyetten veya geciktirmeden dolayi terk edenin kafir
olmadigi fasik sayildigr goriilmektedir.>

Tumeniyye’ye gore 6rnegin bir kisi namazi terk ederse ve onu da
helal sayarsa kafir olur. Ciinkii peygamberin getirdigini yalanlamig olmak-
tadir. Sayet bu kimse daha sonra kaza etme niyetiyle namaz terk ediyor-
sa kafir sayilmamaktadir. Sayet bir peygamberi 6ldiiren ya da tokatlayan
kimse kafir olur. Buradaki durum fiilin islenmesi degil bir peygamberin
yalanlanmas1 ve kisinin kinini gostergesidir. Bu goriisten anlagilmaktadir
ki onlara gore iman; marifet, tasdik, sevgi, ihlas ve Resul’iin getirdiklerini
ikrar etmektir. Bunlarin tamamini ya da bir kismin terk kiifre gotiirmek-
tedir. Kiifiir olduguna icma edilmeyen her tiirlii masiyet isyan ve fasiklik
olarak goriiliirken kisi i¢in fasik denilemez. **

Biinyesinde bes firka barindiran miriciye Serhu’l Mevakif s: 800’den
bir tanesi olan Yunusiye nin iman tanimi, Allah’1 bilme ile ona boyun egme
ve kalben sevgi besleme olarak yorumlanmaktadir. Bu sifatlarin toplandi-
&1 kisi miimin olarak ifade edilmekte olup kisi de bu sifatlarin bulunmasi
ile sayet taatlerin terki ve masiyet islenmesi bu kigiye zarar vermez ve
kisi bundan dolay1 cezay1 hak etmez goriisiinii benimsemektedirler. Ayrica
Bakara suresi 34. Ayetten delillle, iblisin Allah’1 bilmesine ragmen kib-
rinden dolay1 boyun egmememesi ve kafirlerden olmasi ile de goriisiinii
temelllendirdikleri ifade edilir®**Nitekim “Meleklere Adem’e secde edin
dedigimizde iblis disindakiler derhal secde ettiler o direndi biiyiiklendi ve
kafirlerden oldu®’)buyrulmaktadir.

Murcie’ den Sevbaniyye kesimi ittifakla sayet Allah kiyamet giinii asi
bir kulunu affederse onun gibi olanlarin tamamim affeder, ayn1 sekilde bir
kimseyi cehennemden ¢ikarirsa onun gibilerin tamamin ¢ikarir goriigiin-
de muvafakat etmiglerdir. Ancak miiminler i¢in cehennemden kesin ¢ikis
belirtilmemistir. >

54  .makalat 212

55 , SERHU’L-MEVAKIF ,Mevakif Serhi, SEYYID SERIF CURCANI 2. Cilt, TURKIYE
YAZMA ESERLER KURUMU BASKANLIGI YAYINLARI: 45, cev. Omer Tiirker, [st,2021 S
804.

56  .(Ages.800)

57 (Bakara 34”

58  Serhul Mevakif, S: 802.
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Sonug¢

Islam diisiince tarihinde biiyiik giinah meselesi hem bireyin dini konu-
munu hem de toplumsal ve siyasi tartigmalar1 etkileyen temel meselelerden
biri olarak kelam ilminin sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Harict,
Mu’tezile, Matiiridi ve Es’ari gibi klasik kelam ekolleri bu meseleye farkli
acilardan yaklasarak zengin bir fikir mirasi birakmistir.

Harici ekol, biiylik giinah isleyen kimseyi dogrudan dinden ¢ikmis ve
ebedi cehennemlik kabul ederek en kati tutumu sergilemis, bu yaklagim
zamanla siyasi siddeti de mesrulastiran bir yapiya evrilmistir. Mu’tezile
ise daha mutedil bir yol benimsemis; biiyilik giinah isleyeni ne miimin ne
de kafir kabul ederek onu “fasik” konumunda degerlendirmistir. Buna rag-
men, tovbe etmeden dlen fasigin cehennemde ebedi kalacag1 yoniinde kat1
bir ¢izgi izlemistir.

Matiiridi yaklasimi ise iman ile ameli birbirinden ayiran ve giinahin
imani ortadan kaldirmayacagini savunan daha dengeli bir anlayis sunmus-
tur. Biiyiik giinah isleyen kimsenin tovbe etme, ilahi affa mazhar olma ve
ebedi azaptan kurtulma ihtimalini kabul eden bu goriig, Allah’in rahmetini
on planda tutmaktadir. Ayni sekilde Es’ari diisiincesi de iman ile amelin
ayriligimi savunarak, giinahkar miiminin ahirette cezalandirilsa bile ebedi
cehennemlik olmayacagini ve Hz. Peygamber’in sefaatiyle bagislanabile-
cegini ifade etmistir.

Bu baglamda degerlendirildiginde, kelam ekolleri arasinda biiyiik gii-
nah isleyenin dini statiisii, ahiretteki durumu ve Allah’in affediciligi ko-
nularinda ciddi farklhiliklar bulundugu goriilmektedir. Harici ve Mutezili
yaklasimlar daha kat1 ve cezalandirict bir ¢izgide dururken, Matiiridi ve
Es’ari anlayislar rahmet ve af kavramlarini 6ne ¢ikararak bireye iimit veren
ve toplumsal birlikteligi korumay1 amaglayan bir yaklasim benimsemistir.
Bu goriis farkliliklari, kelam ilminin sadece teorik bir disiplin olmadigini,
ayn1 zamanda birey-toplum-devlet iligkilerini etkileyen dinamik bir diisiin-
ce alani oldugunu da ortaya koymaktadir.
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Giris

Allah’in sifatlarinin mahiyetini agiklamak ve zatina zait edilip edile-
meyecegine dair bir goriis ortaya koymak igin yapilan ilmi tartigmalar “I1ahi
sifatlar” baslig1 altinda incelenmistir. Hicri II. Yiizyilda baslayan bu siire¢
Islam diisiince tarihinin doniim noktalarindan birisidir. Ciinkii sifatlarin
anlamlandirilmasi, naslarin yorumlanmasi ve tevil diisiincesinin olugsma-
sindan gegmektedir. Islam diisiiniirlerinin yogun mesai harcadigi bu konu
temel olarak sifat zat iligkisi baglaminda ele alinmistir. Bu miinasebetle
ortaya cikan ilk tartismalar Mu‘tezile ve Selefi diisiince arasinda cereyan
etmistir. Mu‘tezile’den ayrilan Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (61. 324/935)’nin de
tartigmaya dahil olmasiyla fikir ayriliklar1 daha genis bir diizlemde seyret-
mistir. Islam diisiincesindeki tenzih anlayis1 mezheplerin sifat telakkilerine
dair goriislerinin ortak noktasini teskil etmistir. S6z gelimi Mu‘tezile’nin
Allah’in sifatlarinin zatindan ayr1 olamayacag fikri, zatindan hari¢ ezeli
varliklarin olamayacag diisiincesinden ¢ikmaktayken, ayni sekilde Ehl-i
stinnetin genel diisiincesini yansitan “sifatlar ne zatinin ayni ne de gayri-
dir” telaffuzu da bu tenzih anlayisinin bir sonucudur.

Sifat kavrami, kelam literatiiriinde Allah’in insanlar tarafindan bilin-
mesini miimkiin kilan hal ve nitelikleri ifade eden bir terim olarak kulla-
nilmaktadir. Bagka bir ifadeyle sifat, Allah’in zatina nispet edilen mana
ve anlayig1 temsil etmektedir (Celebi, 10 Mayis 2025). Miitekellimler,
bireyin manevi yoniinii tatmin etme ve Allah tasavvurunu somutlagtirma
amaciyla, Allah’1n zatina iligkin baz nitelikleri isim veya sifat terimleriyle
tanimlamaya ¢aligmaktadirlar. Bu baglamda “sifat” teriminin ilk defa Ebi
Hanife (61. 150/767)’ye nispet edilen el-Fikhu’I-Ekber adl1 eserde gectigi
kabul edilmektedir. V. ylizyildan itibaren tedris edilmeye baslanan e/-Esmad
ve s-Sifdt tiirii eserlerde, “isim” ve “sifat” kavramlari arasindaki temel fark,
dilbilimsel formlarina dayandirilmaktadir. Buna gore, “hayy”, “alim”, “ha-
lik” gibi sifat yapisinda olan kavramlar “isim” seklinde adlandirilirken,
diger nitelikler dogrudan “sifat” kategorisinde degerlendirilmektedir. (To-
paloglu, 10 May1s 2025).

Islam akidesinin en temel 6zelliklerinden bir tanesi de tevhit il-
kesini biinyesinde barindirmasidir. Dolayistyla Allah’in sifatlar1 da
bu esasa miisavi olarak onun egsiz ve mutlak oldugunu resmetmelidir.
Ancak tarihi siire¢ g6z 6niinde bulunduruldugunda Allah’in sifatlar
hakkinda muhtelif anlama yontemleri ve fikirleri ortaya ¢ikmustir.
Bunun baslica nedeni vacibii’l-viictid olarak nitelenen Allah’1, beseri
dil imkanlar1 1s1¢inda hadis olan insan zihninde karsilik bulmasinda ve
anlamlandirilmasina yardimer olmaya gayret etmektir. Insanin Al-
lah’1n zatin1 tam manastyla bilememesi ve tecriibe edilememesinden
dolay1, O’nu esyalara verilen sifatlarla nitelemekte ve anlamlandir-
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mak durumunda kalmistir. Ortaya koyulan bu anlamlandirma siireci
her tiirlii noksanliktan miinezzeh olan Allah’1n hadislere benzetilme-
si durumunu ortaya ¢ikarmasi Islam diisiincesinde ¢esitli tartigmala-
rin ve fikir akimlariin neset etmesinde etkili olmustur (Arslan-Boz-
kurt, 2021). Allah’in zatiyla ilgili ortaya ¢ikan ilk fikri akimlar iki
hususta toplanmistir. Bunlar Allah’in vasiflandirilmasi ve tevhidin
korunmasidir. Siiphesiz ibadet edilmeye ve bilinmeye miistahak
olan Allah’in bilinmesi i¢in bir takim sifatlarla nitelendirilmesinin
gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Allah’in zatina nispet edilen bu sifatlar
sonradan olmaklig1 barindirmasit miimkiin degildir. Aksi halde de
Allah’mn o sifatlara malik olmasindan 6nce onlardan mahrum olmak
gibi bir problemi ortaya ¢ikmig olurdu ve sonradan bu sifatlara sahip
olmak gibi bir durum olursa da kendisinde degisiklik ortaya ¢ikardi
ki bu sekilde bir diisiinceye kapilinmasi imkansizdir. Béyle olmasi
durumunda kadimlerin ¢ogalmasi ve tevhit anlayisinin zarar gérmesi
durumu ortaya ¢ikardi (Topaloglu, 10 Mayis 2025).

Sifatlarla ilgili asir1 goriislerin ilk olarak “Hulefa-i Rasidin” za-
maninda Abdullah b. Sebe (61. ?) ve takipgileri tarafindan ileri sii-
riildiigii diisiiniilmektedir. Bu sahislar islam diisiince tarihinde Miisebbihe
ve Miicessime Mezheplerinin ortaya ¢ikmasinda etkili olmuslardir
(Bagdadi, 2008). Emevilerin son donemlerine dogru Miisebbihe
ve Miicessime’nin aksine Allah’in sifatlarin1 kabul etmeyen bir an-
lay1s ortaya ¢ikmistir ve bu diisiincenin ilk sahibinin de Cehm b.
Safvan (6l. 128/745) oldugu ifade edilmistir (Sehristani, 2017). Cehm
b. Safvan, Allah’in insanlar1 niteledigi sifatlarla nitelenmesinin caiz
olamayacagini ileri stirmiistiir. Ona gore bu diisiince kisiyi tesbih dii-
stincesine gotlirmekteydi. Daha sonraki donemde de Mu‘tezile mez-
hebi sifatlarin nefyi konusunda Cehm ve arkadaslarinin diisiincele-
rini benimsemis goriinmektedir. Mu‘tezile’nin karsi cenahinda ise
Allah’mn sifatlarinin varligi hakkinda siiphesi olmayan Ehl-i siinnet
kelamcilar1 bulunmaktadir. Bu denli fikir farkliliklarinin oldugu yer
de sifatlarin taksimi ve yorumlanmasi konusunda da elbette birden
fazla yorum ve taksimin olmasi kaginilmaz bir durumdur.
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Ehl-i Siinnetin Sifatlarin Tasnifinde Izledigi Metot ve
Simiflandirma

Zati/Tenzihi/Selbi Sifatlar

Tenzihi sifatlar adi verilen bu kavramlar, Allah’in zati1 i¢in
disiniilmesi imkan dahilinde olmayan manalar1 O’nun zatindan nef-
yetmek i¢in kullanilmaktadir. Bu diisiinceye istinaden imam Maturidi
zatl sifatlan fiili sifatlardan ayirmaya yonelik bazi kaideler tayin etmistir.
S6z gelimi bu sartlardan birisi sOyledir: sayet Allah hakkinda kulla-
nilacak olan herhangi bir sifat bir degisim ya da hadis olani etkile-
mesi ve onu degistirmesi gibi bir durumu kabul ediyorsa fiili, kabul
etmiyorsa zati sifat olarak degerlendirilmektedir (Nesefi, 1993). S1-
fatlarin muhtevasina iligkin farkliliklar olmamakla birlikte sayilari-
nin ne kadar oldugu konusunda alimler ihtilaf etmektedirler. Ancak
genel anlamda zati sifatlar viicad, kidem, beka, vahdaniyyet, kiyam
binefsihi, muhalefetiin li’l-havadis olmak iizere alti tanedir (Ozler,
2013). Fahreddin Razi (6l. 606/1210) gore Allah’in zatina tenzihi an-
lamda iligkilendirilen selbi sifatlarin ise nefsi/ zati sifatlar boliimiinde
degerlendirilmesi gerekti kanisindadir. Fakat eskiden beri siire gelen
selbi sifatlarin belirlenme metodu kelam alimlerine gore farklilik arz
etmektedir. Ornegin Ciiveyni (61. 478/1085) viictid, kidem, kiyAm bi-
nefsihi, muhalefetiin li’l-havadis ve vahdaniyyet sifatlarini, Allah’in nefsi
sifatlart olarak zikretmekte Allah’in yarattiklarina muhta¢ olmamasi
anlamma gelen Gna sifatin1 selbi sifatlar arasinda kaydetmemekte-
dir (Kurt, 2019).

Imim-1 Azam EbG Hanife naslar ¢er¢evesinde Allah’in bir takim
zat1 sifatlarinin bulundugunu kabul etmekte ve Allah’n zati sifatlarinin,
hayat (dirlik), kudret, ilim, kelam, semi‘, basar ve irade oldugunu
diisiinmektedir (Oz, 2020).

Meani/Siibiti Sifatlar

Meani sifatlar, Allah Teala’nin mahiyeti hakkinda bilgi veren,
kemalat ve yticelik belirtmeleri nedeniyle O’na izafe edilmesinin zo-
runlu oldugu sifatlara verilen isimdir. Baz1 gortislere gore Allah’in
zatmin idrak edilmesine yardim eden sifatlar anlaminda da kullanil-
maktadir. Bu sifata dair her ne kadar yorum farkliliklar1 olsa da Is-
lam alimlerinin bu sifatlar1 kullandiklar1 goriilmektedir. Fiili sifatlar
tasnif etme esnasinda kimi zaman ayr1 bir baslik olarak diistiniilmekte
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kimi zaman da siibati sifatlar arasinda degerlendirilmektedir (Celebi,
10 Mayis 2025).

Es‘ariler Meani/Siibuti sifatlar yedi adet belirlerken, Maturidi-
ler ise s6z konusu sifatlarin sayisini sekiz adet oldugunu diistinmek-
tedir. Maturidiler siibati sifatlar1 Hayat, ilim, Semi‘, Basar, Kudret,
Irade, Kelam ve Tekvin olarak diisinmekte, Es‘ariler ise Tekvin’i
bir sifat olarak gormeyip bunu kudret sifatinin hadis olanlar {izerin-
deki taalluku olarak gérmektedir. Onlar bu diislincelerine istinaden
bu sifat1 fiili sifatlar bashig altinda zikretmektedirler (Ozler, 2013).
Meani/siiblti sifatlar hakkinda Ehl-i siinnetteki en temel ayrilik nok-
tas1 Tekvin sifatinin fiili bir sifat m1 yoksa siibti bir sifat m1 oldu-
gu tartismasidir. Iste tam burada Tekvin sifatinin mahiyeti hakkinda
kisa bir bilgi vermek gerekmekte hemen akabinde de diger sifatlarin
kisa bir agiklamasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Zira bu sifat Maturidi
ve Es’ariler arasindaki ihtilafli meselelerden birini teskil etmektedir.

Tekvin

“KVN” fiilinin tef*il babindan tiiretilerek elde edilmis masdar
bir kelime olan tekvin, ihdas etmek, var etmek, oldurmak, pargalari-
ni1 birlestirerek meydana getirmek, yapmak ve yaratmak manalarina
gelmektedir. Kelam alimleri tekvin sifatin1 tanima uygun sekilde ala-
rak Allah’mn esyay1 yoktan yaratmasi anlaminda kullanmaktadirlar
(Yiicedogru, 1987). Yeni ilmi kelam donemi alimlerinden bazilarina
gore tekvin sifati irade ve ilim sifatlarindan ayr1 bir sinifta yer almak-
tadir. ilim sifatinin bilinenle baglantis1 bulunurken, kudret sifatinda
ise miimkiinatin alaninda olan seylerin yapilmasi veya yapilmamasi
durumu s6z konusudur. Iradenin alanma giren islerde ise tercih etme ya
da etmeme olaylar1 arasinda bir ihtiydir mevzubahistir. Bundan dolay1
icat i¢in en etkili olan sifat tekvindir. Kudret sifatinin takdir edilmis
olanlarla iligkisi oncesizlik ilkesine dayanmaktadir. Fakat tekvin si-
fatinda bir irade ile miimkiinler alemindeki seylere tesir etmesi sonu-
cunda onlarin yaratilmasi durumu bulunmaktadir. Tekvin, kudret ve
irade miimkiinatla iliskili olan durumlarda gegerli olmaktadir. (Hakki,
2018).

Mu‘tezile ve Es‘ariyyeye nazaran daha farkli bir diisiince or-
taya koyan Matiiridi kelam alimleri, Allah’1n ilim sifatinin yalnizca
nesne ve olaylardaki kapalili§1 aydinlatmay1 amaclayan bir hususi-
yeti oldugunu, kudretinin miimkiinler alemindeki biitiin esya tiirle-
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rine gii¢ yetirdigini, iradesinin ise esyalarin yerinin ve zamaninin
tayin edilmesi ve miimkiinlerden birinin ihtiyari i¢in 1dzim oldugunu
ifade edip Allah’in zikredilen diger sifatlarin haricinde tekvin sifati
ile kainat1 yoktan meydana getirdigini diistinmektedir. (es-Sa‘bini,
2015). Onlar Allah’1in yaratma, diriltme, 6ldiirme, rizik verme gibi
fiili sifatlarin1 tekvin kavramiyla agiklamakta, bunu zatiyla kaim ve
kadim olan siibGti sifatlara sekizinci sifat olarak eklemektedirler.
Imam Matiiridi (61. 333/944) hem naklin hem de aklin Allah’m bazi
sifatlarla nitelenebilecegini savunmakta, O’nun farkli nitelikleri bulunan
esyalart halk ettigi diisliniildiigiinde fiillerinin cebren degil de irade
ile vuk®l buldugunun ortaya ¢ikacagi belirtmektedir. Maturidi’ye
gore alternatif liretme ve se¢me 6zgiirliigiiniin varligi Allah’in yarat-
maya iliskin kudret ve iradesinin ispatini ortaya koymaktadir. Zira
0, herhangi bir kudreti bulunmayan bir varligin kendine veya ziddina
iliskin bir tercihte bulunmasinin imkansiz olacagini savunmaktadir.
Insanin, tecriibeye dayali bir yontemle dizayn edilip olusturulmasi
imkansiz olan bir tabiat i¢cinde yasadigini ifade eden imam Matiiridi,
doganin yaratilan canlilarin tiimiiniin ihtiyaglarini karsilayacak tarz-
da var edilmesinin onun her seye kadir ve her seyden haberdar ilahi
bir gii¢ eliyle yaratildigini ispat ettigini diisiinmektedir (Yiicedogru,
15 Mayis 2024).

Tekvin sifat1 Eg‘arilerin ileri siirdiikleri gibi nispetlerden olusma-
makta, oysa ki fiili sifatlarin hepsi basl basina tek bir yapida olma-
y1p hepsi tekvin sifat1 semsiyesinin altinda bulunmaktadir. Fiili sifat-
larin her birinin ayr1 ayri ezeli, miistakil sifatlar olarak diisiiniilmesi
durumunda kadim varliklarin ¢ogalmasi durumunun (taaddiid-i ku-
dema) hasil olmasi gibi muhal bir durum ile karsilasilmasi ihtimali
dogacaktir. Ancak fiili sifatlar tekvin sifatinin iligkisinden ibaret ol-
dugu i¢in bu risk boylece ortadan kalkacaktir (el-Kari, 2014).

Maturidiler tekvin sifatin1 Allah’in diger sifatlarinda oldugu
gibi zatiyla kaim ezeli bir sifat olarak diigiinmektedirler. Bu sifat varli-
ga gelis esnasinda alemin ve onun her bir ciiziiniin yaratilmasi ma-
nasinda kullanilmaktadir. Boyle diistiniildiigiinde tekvin sifati irade
sifatinin durumuna benzer bir yapiya sahiptir. Nasil ki irade sifati
varliga ¢ikis aninda tiim irade edilmislere sirayet ediyorsa tekvinde
de ayni1 durum gecerlidir. Tekvin sifatinin ezeli olmadigini savunan
Es‘arilere karis1 Maturidiler bu sifatin ezeli oldugunu ileri stirmiisler
ve bu gortislerini birkag akli delil ile de desteklemislerdir. Bu deliller
su sekilde izhah edilebilir:
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1. Sayet tekvin sifatinin kadim olmadig1 ezelde de Allah ile ni-
telenmediginin diisiiniilmesi halinde ayetlerin isaret ettigi ya-
ratma eyleminin ezelde var olmamasi gibi bir sonu¢ aciga
cikardi (Taftazani, 2020).

2. Sayet tekvin hadis olsaydi, ya Kerramiyye mezhebinin iddia
ettigi gibi Allah’in ilahi zatinda sonradan olmaklig1 gerek-
tiren bir durum olacakti ki bu gecersizdir, zira kadim olan
Allah’1n zat1 barisine sonradan olmakligi ilave etmek akli bir
yanilgidir, yada Ibnii’r-Ravendi (51. 301/913-14?) ile Bisr b.
Mu‘temir (6l. 210/825)’in ileri siirdligii gibi tekvin sifati hig-
bir mekanda olmaksizin ortaya ¢ikacakti ki bu da muhaldir.
Ciinkii bir sifatin hicbir mekanda olmaksizin ortaya ¢ikmasi
miimkiin degildir. Tekvin sifatinin hi¢cbir mahalde bulunmak-
s1zin viicuda gelmesi varsayilsa bile Allah’1n onunla nitelen-
mesi digerinin nitelenmesine tercih edilemezdi.

3. Es‘ariler tekvin ile miikevven’in ayni olmasi ya da miikev-
venle kaim olmasi durumunda miikevven’in varliga gelmesi
kendiliginden olacak ve bagkasina ihtiya¢ duymayacagini,
boyle olmasi halinde miikevvenin kadim olmasi gerekecegi-
ni belirtmektedirler. Ancak Maturidiler bu konuda sdyle bir
niians zikretmektedir: onlar tekvin’i ger¢ek ve bagimsiz bir
sifat olarak diisinmekte ve Es‘arilerin kaygilarini, tekvin
ile miikevveni birbirinden ayirmakla gidermeye ¢aligmak-
tadirlar. Tekvin Allah’in ezeli bir sifati1 iken, miikevven ise
hadis bir seydir. Dahas1 tekvin sifatinin kadim olusu taal-
luku olan yaratilmislarin kidemini gerektirmemektedir (es-
Sablni/2015).

Tekvin sifat1 Esari ekoliinde reel manada kullanilan hakiki bir s1-
fat olarak kullanilmamakta hatta Allah’1n sair fiili sifatlarinda oldu-
gu gibi hadis kategorisinde degerlendirilmektedir. Onlarin bu diisiin-
celeri Es‘arfleri diger fiili sifatlarda oldugu gibi tekvinin de Allah’n
zatina ilave bir sifat olmadig: goriisiine ulagtirmaktadir. Cilinkii diger
mezheplerin tekvin sifatina yiikledikleri yaratma gorevini Es‘ariler
kudret sifatina vermektedirler. Kadim ve zat ile muttasif bir kudret
sifatinin varlig1 tekvin sifatinin islerligini ortadan kaldirmakta, bu
yiizden de sair bir sifatin varligina gerek kalmamaktadir. Es‘ariler
Allah i¢in kullanilabilecek olan sifatta bir fiillin O’na isaret etmesi ve
Allah’n zatindan bir eksikligi gidermesi gibi bazi hasletlerin bulun-
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mast gerekmektedir. Oysaki bu islev kudret sifat1 tarafindan ger-
ceklestirilmektedir. Kudret sifatinin varligin meydana gelmesinde-
ki tecellisi “ol” telaffuzuyladir. Allah’in keldm1 kadim oldugu i¢in
bu “ol” telaffuzu da kadimdir ve Allah’in zat1 barisi ile kdimdir.
Es‘arileri boyle bir goriise sevk eden 6nemli konu ise tekvin’in kaim
bizzat ezeli kabul edilmesi durumunda miikevvenin de ayni sekilde
ezell olacagi endisesidir. Boyle bir diisiince Es‘arileri hadis olanlarin
da ezeli oldugu sonucuna gotiirmektedir. Bu nedenden 6tiirii onlar
tekvin ile miikevvenin ayni oldugunu diistinmektedirler. Es‘arilerin
tekvin-miikkevven ayrimina dair bu yaklagimlar1 onlar tekvin ko-
nusunda Mu‘tezile ile ayni dogrultuda ilerlediklerini gostermekte-
dir. Mu‘tezile ve Es‘ari kelamcilar1 Allah’in mevctdati ilahi fiillerin
temelini olusturan kudret sifatinin hadislere olan iliskisinin alaka-
lanmasiyla yarattigini diistinmektedirler. Zira fiili sifatlarin Allah’in
zatma zait bir sifat olmayip o’ndan ayr1 hadis bir yapilar1 bulunmaktadir

(Yesilyurt, 2017).

Bu sifatin Es‘arilerin ve Mu‘tezilenin iddia ettikleri gibi Allah’in
zatiyla kdim olmayip sonradan yaratilmig bir sifat seklinde deger-
lendirilmesi birkag¢ sorunu beraberinde getirmekte ve bu diisiincele-
r1 nedeniyle de ciddi tenkitlere ugramaktadirlar. Sayet tekvin onlarin
degerlendirdikleri gibi hadis kabul edilirse sonugta ya baska bir tekvin
ile ortaya ¢cikmis olacaktir -ki bu da teselsiiliin olusmasini tetikle-
mektedir. Ya da tekvin’e ihtiya¢ duyulmasi durumunda kendiligin-
den meydana gelme durumu agiga ¢ikar ki bunun sonucunda da Al-
lah’1n varligin halk edicisi kudreti onun zatindan ayrilmis olmaktadir
(Maturidi, 2013). Bahsedilen konuda Mu‘tezile ile Es‘ariler arasin-
daki yegane ayrim, tekvin ile miikevvenin ayni olup olmamasi ko-
nusudur. Yukarida da ifade edildigi {izere Es‘ari tekvin ile miikevvenin
tek diizlemde oldugunu, Mu‘tezilenin ¢ogunlugu ise ayr1 oldugunu
belirtmektedir (Sablni, 2015).

Tekvin konusunda Ehl-i stinnet’in ayrildig1 noktalara degindik-
ten sonra basa doniilecek olursa, Stibuti sifatlarin, Allah’in zatina
dair bilgi verdigi yukarida belirtilmisti. Simdi siibati sifatlarin geri
kalani ile ilgili kisa bilgiler vermek Ehl-i Siinnet’in Mu‘tezile ile
arasindaki farki gérmemizi kolaylastiracaktir.
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Hayat

Sozliikte diri ve canli olmak anlamlarina gelen hayat, Allah’in
hayat sahibi olmasina isaret etmesi nedeniyle vaciptir ve aklen zorun-
ludur. Bu husus da Kur’an-1 Kerim’de agik¢a belirtilmistir (Kur’an-1
Kerim Meali, 2009, el-Bakara 2/255, Al-i imran 3/2).

ilim
Ilim sifatinin hem mevcut hem de madim olana her caiz ve

miimkiine etkisi bulunmaktadir. Varliklarin hepsi Allah’1n ilim sifa-
tiin etkisinden payini almakta, onun tesirinden azade olmas1 miim-

kiin olmamaktadir (el-Enfal 8/75). Allah ezelden beri alimdir. Seyler
varliga gelmeden 6nce de varlik dleminde onlarin keyfiyetine dair Al-
lah’1n bilgisi ve haberi bulunmakta ayn1 zamanda mevcut olan seyin
ortaya ¢iktig1 andaki halini de bilmektedir. Allah ayakta olan kisiyi
yine ayakta olarak, oturan kisiyi de oturur halde ilminde herhangi bir
degisim meydana gelmeden ve onda yeni bir bilgi olusmadan Ezeli
ve ebedi ilmi ile bilmektedir (Oz, 2020).

Semi‘ ve Basar

Semi‘ Allah’in duymas1 Basar ise gormesi anlaminda kullanil-
maktadir. Allah higbir organa veya alete ihtiya¢c duymadan duymak-
ta ve gormektedir. Bu sifatlar Allah’in kelami Kur’an’da sabit olup
gorememe ve duyamama gibi durumlar o’nun zati hakkinda diisii-
niilememektedir. Mu‘tezili alimlerinden bazilar1 ise bu sifatlarin Al-
lah’1n ilminin ayn1 oldugunu iddia etmektedir (Hakk1, 2018). Ciinkii
onlar zatindan ayr1 olmasi halinde tenzih doktrinlerinin zarar gelece-
gini diisinmektedirler.

Kudret

Agiga cikmasi imkan dahilinde bulunan seylerin tiimiine giig
yetirme anlaminda kullanilmaktadir. dahas1 kudret sifatinin iradeli ol-
mas1 miimkiin olan yani segenekler arasindan birini tercihe imkan
saglamasi anlamina gelmektedir (Celebi 10 Mayis 2024).

irade
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[rade, ilim ve kudret sifatlarmin haricinde ayri bir sifattir.
[radenin islemesi Allah’in varhiga gelmesi imkan déhilinde olan sa-
yisiz ihtimal, yon ve zamanlardan birine eylem veya terk yoniiyle
has kilmasi yoluyla olmaktadir. irade yalmzca varliga gelmesi caiz
olan seylere etki etmekte, cdiz olmayan ya da vacip olan islere et-
kisi miimkiin degildir. Allah’in irade sifatinin devreye girmemesi
halinde kudret sifat1 gorevini yerine getiremez zira bu sifat yalnizca
sahibinin herhangi bir eylemi ger¢eklestirmek istedigi zaman isle-
meye baslamaktadir. Allah’in irade sifat1 da digerleri gibi ezelidir.
Ciinkii Allah ezelde irade edici olmasaydi ve sonradan yaratilmig bir
iradeyle murid olsayds, iradenin gerceklestigi bu hadis iradeyi, ira-
de eden sair bir iradeye ihtiya¢ duyulmasi gerekirdi. Boyle bir akil
yiirlitme ve sonug kisiyi teselsiile gotiirmektedir ve bu da batildir.
Eger irade her ne kadar hadis olsa da onu var eden bir tahsis ediciye
ihtiyac1 yoktur denilirse o zaman, evrenin de bir muraccihinin ol-
mamasi1 gerekir ki bu da imkansizdir (Ozler, 2013). Ebi Hanife’nin
nazarinda Allah’in iradesi, onun emrinden 6nce gelmektedir. Emir
ise iki tlirliidiir: Birisi olus emridir ki, Allah bir seyi emrettiginde he-
men olmaktadir. Digeri ise vahiy emridir ki bu, iradesinden degildir.
Ancak O’nun iradesinin emrinin bir geregi olmadigini da belirtmek
gerekmektedir (Oz, 2020).

Kelam

Kelam, Allah’mn herhangi bir harfe veya seslere ihtiyaci olmak-
sizin konusmast anlaminda kullanilmaktadir. Keldm sifati slinni
kelam alimleri ile Mu‘tezile mezhebi ve Cehm b. Safvan, Ca‘d b.
Dirhem (61. 124/742), Gaylan ed-Dimeski (61. 120/738 civari) gibi dii-
stniirler arasinda tartismali bir konu olarak goriilmektedir. Bu sifat
stinni alimlerin nezdinde Allah’in zatiyla kdim ve kadim bir sifattir.
Kelam sifatt Mu‘tezile ve Selefl kelam alimleri arasinda hararetli
tartismalara ve anlagmazliklara konu oldugundan 6tiirii siibiti sifatlar
icerisinde telakki edilmektedir. Mu‘tezili diisiince nazarinda bu sifat
kadim olmayan ve dolayisiyla Allah’1n zatina ek bir konumda bulun-
mayan fiili bir sifattir (Celebi, 10 May1s 2024).

Fiili Sifatlar

Allah’mn yaratmaya tesirde bulunan eylemleri ile ilintisi bulu-
nan bu sifatlar, dogrudan ilahi fiillerle de iliskilidir. Buna gore Tan-
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ri-evren baglantis1 kapsaminda ele alinan fiili sifatlar, O’nun evren
hakkindaki varliklarin ortaya ¢ikma noktasindaki tercihine 151k tut-
maktadir. Bu sifatlar arasinda yaratma, yapma, diriltme, 6ldiirme, r1-
zik verme, hasta etme, sifa verme, hidayete ulastirma, dalalete sevk
etme, peygamber gonderme, kitap indirme, cezalandirma ve 6diil-
lendirme gibi fiiller bulunmaktadir (Oz, 2010).

Allah’m isimlerinin ¢ogunun Allah’in fiillerine delalet etme-
sinden dolay1 ilahi eylemler fiili sifat boliimiine dahil olmaktadir.
Fiiller ise eylemin igerigine dair bir iste ortaya ¢ikmakta ve bu igler
ise hadis olan durumlar1 olusturmaktadir. S6zgelimi, rezzak (rizik
veren) ismi, terzik sifatini olusturmaktadir. Bu da yaratilmis, rizik-
lanacak varliklarin olmasinin gerekli olmasi anlamina gelmektedir
(Kurt, 2019). Maturidiler fiili sifatlar1 hadis fiillerden ayri, Allah’in
ezeli sifatlar1 olarak gormisler, Es‘ariler ise bu sifatlarla sonradan
olma fiilleri ayni diistinmiislerdir. Ciinkii sonradan olmakliga sahip bir
fiil nedeniyle, fiili sifatlarin ezeli olarak goriilmesi Es‘arilere gore
imkansiz bir durumdur. Onlar ilahi fiillere ait miistakil bir misyon
taninmasina karsi ¢ikmuslar, ilim sifatina kudret ve irade sifatinin
isbirligiyle ilahi fiillerin diizeninin tamamlandig: fikrini ortaya atmis-
lardir. Bu diisiince onlar fiillerin dogrudan sifat olmadigi goriisiine
gotiirmiistlir. Bu sebeple Es‘ariler fiili sifatlar1 ilim, kudret ve irade
sifatinin fonksiyonlarini temsil ettiginden dolay1 kadim olmayip ha-
dis oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlarin fiili sifatlar1 hadis saymasin-
daki temel diisiince iste budur. Selefi kelamcilar ise ilahi fiillerin zat
ile kaim ve kadim sifatlar oldugunu benimsemislerdir (Topaloglu, 10
Mayis 2024). Ehl-i siinnet’in temel goriisii Allah Teala yaratma sifa-
tiyla ezelde yaratici oldugunu diisiincesine dayanmaktadir. Yaratma
O’nun ezeli sifatidir. Onlar Allah yaratmasaydi da yaratici olma sifa-
tinin sahibi, rizik vermeden once de razik oldugunu diisiinmektedir-
ler. O’nun fiili ezeli bir sifatidir. Fail Allah Teala’nin bizatihi kendisi-
dir. Allah’1n fiili onun mahluku degildir ancak mef*ul kalibindaysa
mahluktur (Oz, 2010).

Aslinda fiili sifatlar1 bagli basina bir sifat olarak degerlendirme-
nin bir énemi bulunmamaktadir. Konu Es‘arilerin kabul ettigi ilizere,
kudret sifatinin egya ile iliskisi biciminde degerlendirilsin ya da
Maturidilerin ifade ettigi gibi tekvin sifatinin eseri olarak goriilsiin,
sonug olarak Allah’in sifatlarindan bir sifatin pargasidirlar ve dola-
yistyla o sifat iginde degerlendirilmeleri gerekmektedir. Ciinkii, dlem ve
icerisindeki seyler Allah’in sifatlarindan yalnizca kudret veya tekvin
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sifatlartyla iligkili degildir; ilim, irade ve kelam gibi sair sifatlariyla
da baglantilidir. Bu sifatlarin da esyaya dair bir taalluku bulunmak-
tadir (Ozler, 2013). Mu‘tezile ve Es‘ariyye kelamcilar ilahi fiillerin
kaynagini kudret sifatinin tecellisi olarak gérmektedirler. Yani Allah
alemi kudret sifatinin hadis olan taallukuyla yaratmaktadir (Celebi,
10 Mayis 2024). Fiili sifatlar i¢in 6zet olarak sunu sdyleyebiliriz,
Maturidi ve Selefiler fiillerin kaynagi olarak tekvin sifatini, Es‘ari
ve Mu‘tezililer ise kudret sifatin1 kabul etmektedirler.

Haberi Sifatlar

Sozliikte gectigi lizere hadis varliklara ait bazi niteliklere sahip olan,
sahip oldugu bu 6zelligi nedeniyle selbi sifatlar kisminda yer almas1 diisii-
niilen, ancak Kur‘an da ve hadis kitaplarinda Allah Teéala’yla birlikte zikre-
dildigi i¢in ilahi sifatlar kapsaminda degerlendirilen mefhumdur. Bu sifat-
larin bazilar1 ayetlerde bazilar1 da dhad hadisler icerisinde bulunmaktadir.
Yed, vech, ayn, istiva, niizll, ityan, isba‘, kadem, dahk (giilme) gibi sifatlar
bunlarin en temellerini olusturmaktadir. Selefl alimler bu sifatlar1 zati-ha-
berd, fiili-haberi olmak tizere iki kisma ayirmaktadirlar (Celebi, 10 Mayis
2024). Haberi sifatlarin yorumlanmasi konusunda ii¢ temel yaklasim bu-
lunmaktadir; tesbih metodu, tefviz metodu, tevil metodu. Bu li¢ yontem
haberi sifatlarin anlagilmasindaki yontem arayislarini yansitmaktadir.

» Tesbih Metodu: Bu metot haberi sifat olarak degerlendiri-
len, el, yliz, ayak, gelme, istivd vb. kelimeleri, seyler veya
insanlar i¢in kullanildiklar1 zaman diisiince diinyasinda or-
taya ¢ikan cagrisimlari Allah i¢in kullanmaktan sakinma-
yann atropomorfist bir yorum yapma tarzidir. Miisebbihe
ve Miicessime mezhepleri bu metodu benimseyen diisiince
akimlarindan bazilaridir (Mavil, 2017).

» Tefviz Metodu: Tefviz metodu muhafazakar alim olarak
isimlendirilen Selefiler tarafindan kullanilmistir. Bu me-
tot, haberi sifatlarin isaret ettigi anlamlarin Allah teala igin
diigiiniilmesinin caiz olmadigini ispat etmeyi amaglamakta-
dir. Selefiler haberi sifatlara mecazi anlamlar yiiklemek ve
mahiyetinin i¢ yliziinii Allaha havale etmek suretiyle de bu
metodu kullanmaya caba sarf etmislerdir (Topaloglu, 10 Ma-
yis 2024). imam-1 Azam’1n da bu diisiince metoduna dahil
edilmesi isabetli bir goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Zira o eserinde haberi sifatlar hakkinda sunlar1 zikretmekte-
dir: O’nun Kur’an’da zikrettigi gibi eli, yilizii ve nefsi vardir.
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bunlar keyfiyetsiz sifatlardir. O’nun eli, kudreti veya nime-
tidir, denilemez. Zira bu taktirde sifat iptal edilmis olur (Oz,
2010).

» Tevil Metodu: Tevil metodu haberi sifatlarin daha anlasilabilir
hale gelmesi konusunda naslardan bazilarinin ¢eliskili gibi go-
riinen anlamlarinin mahiyetinin anlagilmasimi amaclamak-
tadir (Yavuz, 15 Mayis 2024). Tevil metodu, naslarda yer
alan haberi sifatlarin hakiki anlamlarinin diisiiniilmesiyle
birlikte agiga ¢ikabilmesi muhtemel cismiyet niteliklerinin
zihinlerde soru isaretlerine mahal verebilecegi siiphesinden
dolay1 anlatilant mecazi anlama havale etme olarak da agik-
lanmaktadir (Mavil, 2017). islam diisiincesinde Mu‘tezile ve
Maturidi mezhebi haberi sifatlar1 bu metot kapsaminda de-
gerlendirmektedir. Ornek vermek gerekirse; Ebii‘l- Huzeyl
el-Allaf (61. 235/849-50) Allah’in yiiziinii O’nun zat1 barisi,
Allah’1n eli sifatin1 nimeti, Ayn’1 ise Allah’in ilmi olarak dii-
sinmektedir (el-Es’ari, 2019). Ehl-i siinnet ise istivaullah’1
Allah’1in kudretinin biiyiikliigiiyle ars’a hikkmetmesi, istila etme-
si ve ona hakim olmasi seklinde izah etmektedir.

2. Mu‘tezile Mezhebine Gore Sifatlarin Tasnifinde Metot ve
Siniflandirma

Tevhit, Mu’tezile’nin bes temel esaslarindandir. Kelamcilar tev-
hiti, Allah’1 selbi ve subuti sifatlarda kendisine uygun tarzda birlemek
ve sirkten miinezzeh tutmak ve bu hususu dile getirmek anlaminda
kullanmaktadir. Keldmcilar Allah’in zatinin bir ve hadislerden mii-
nezzeh oldugu konusunda birlesmekte ancak bu birligin izahinda ya
da keyfiyetinde fikir ayriligina diismektedirler. Bu ayriligin nedeni,
ilahi sifatlarin mahiyeti ile zat-sifat iligkisi konularinda birbirlerine
muhalif sayilabilecek farkli yaklagimlardir (Koksal, 2018). Mu‘tezi-
le Allah’1n zat1 ile alim, zat1 ile kadir, zat1 ile hayy oldugunu O’nun
zatindan ayr bir ilim, kudret ve hayat sifatlar1 ile nitelenemeyece-
gini kabul etmektedir. Ciinkii bunlar kadim sifatlardir ve Allah’in
zatina aittir. Sayet bahsedilen bu sifatlar, kadim olmaklik konusunda
ortak olsalardi, ilahlik konusunda da O’na ortak olmalar1 gerekirdi.
Ornegin Mu‘tezili diisiinceye gore Allah Teala nin kelami, bir mahalde
yaratilmistir ve muhdestir. Kelami1 harf ve seslerden miitesekkil olup
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O’ndan nakille mushaflarda yer alir. Mu‘tezilede irdde sem* ve basar
sifatlar1 Allah’1n zati ile kdim olmayan sifatlardir (Sehristani, 2015).

Vasil b. Ata (6l. 131/748) kadim bir sifatin manasinin ispatinin
ortaya koyulmasi durumunda iki ilahin delillendirilmesi gerektigini
diistinmektedir. Vasil’in diisiincesinin arka planinda Allah’in zatinin
disindaki kadim sifatlar1 nefyetmek suretiyle tevhidin ispat edilmesi
bulunmaktadir. Ciinkii sifatlarin kadim gibi diisiiniilmesi onlar1 Al-
lah’in zatindan ayri olarak kabul edilmesine gotiirmekte ve bu da
taadiid-1 kudema’nin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. O’nun bu
goriisiinde “mana” kelimesini kullanmadigini, bu kelimeyle ilgili
1stilahi kullanimin daha sonralar1 gelistigini vurgulamak gerekmek-
tedir (Watt, 2021). Mu‘tezile zati sifatlar1 iki kisma ayirmaktadir.
Birinci gruptaki sifatlarda siga bakimindan sifat olan ‘“hay, alim”
gibi tiiretilmis kelimelerden olusan sifatlar bulunmakta olup Allah’a
izafe edilmesinde bir beis bulunmamaktadir. ikinci gruptaki sifatlar-
da ise koklerini “hayat, ilim” gibi mastar kalibindaki sifatlardan olup
bunlara me‘ani sifat denilmektedir. Allah’1n bu sifatlarla nitelendiril-
mesi ise s0z konusu degildir (Mavil, 2018).

Vasil b. Ata’nin fikirlerinin akabinde sifat bahsine iligkin mu’te-
zill temayiiliin sekillenmesinde zat-sifat birligini sistematize edip
devam ettiren Amr b. Ubeyd (6. 144/761)’in goriiglerine yer vermek
icap etmektedir. O, zat-sifat birligini benimseyerek hayat, irade, kud-
ret, ilim gibi sifatlarin Allah’in zatindan farkli olmadigini ileri siir-
mektedir. S6z gelimi Allah’1in alim oldugunu belirten Amr b. Ubeyd,
ilmin var olma agisindan Allah’in zatiyla esit ve kadim olmadigini,
O’nun zatindan ayr1 da olamayacagini zikrederek bu sifatin Allah’in
zattyla bir ve ayni oldugunu ifade etmektedir. Yine o, Allah’in zat1
ile alim, ilahi varligin da mevcudun hakikatine iliskin kapsayici bir
bilgiye ve kiilll bir ilme sahip oldugunu kabul eder. Amr b. Ubeyd
ve ondan sonraki Mu’tezile kelamcilar1 zat-sifat birliginin Allah’in
zatini tenzih etmeye gotiirecegini ve bu sayede dogru bir ilah diisiin-
cesine ulasilabilecegini diisinmustiir (Koksal, 2018).

Mu‘tezile ve Es‘arl arasinda irade ve kelam sifatlar1 arasinda
fikir ayrilig1 s6z konusudur. Biitiin kelamcilar Allah’in miirid oldugu
konusunda ittifak halindedirler. Ancak Allah’mn iradesinin anlamina
dair ayriliklar s6z konusudur. Mu‘tezile’ye gore hadis olan Allah’in
iradesi fiili sifatlardandir. Es‘ari’nin ise irade sifatin1 Allah’1n zat1 ile
kéim olan bir sifat olarak diisiindtigli yukarida belirtilmisti. Mu‘tezi-
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leye gore irade sifatiyla birlikte fiili sifatlar igerisinde yer alan kelam
sifati, dogru amaca isaret eden harflerin dizilisinde ve seslerden iba-
rettir. Es‘ari’ye gore ise kelam bulundugu seyin miitekellim olmasini
gerektirmektedir (Mavil, 2018).

Zati Sifatlar

Mu‘tezili kelamacilarina gore sifatlar zati ve fiili olmak iizere
iki grupta kategorize edilmistir. Bu ayrimi Maturidi gibi bir takim
olgeklere binden yaptiklart goriilmektedir. Bunlart su sekilde derle-
yebiliriz;

1. Sayet bir sifat, durumun ve failin degismesiyle degisime ug-
ruyorsa fiili, degismiyorsa zata ait sifattir. Ornegin; alim sifati
durumun ve failin degigmesiyle degismedigi i¢in zati bir
sifattir.

2. Kudretin s6z konusu gerceklestigi sifat fiili, gergeklesmedi-
&1 sifat zatidir. Bunun 6rnegi ise su sekildedir: Allah bilmeye
gii¢ yetiren midir veya degil midir gibi bir soru yoneltileme-
yeceginden dolay1 alim, zati bir sifattir.

3. Allah’m zitlariyla vasiflanmasinda bir sakincanin olmadigi
sifatlari fiili, vasiflanamadig: sifatlar ise zatidir. S6zgelimi Allah
zat1 bir sifat olan alimin zi1dd1 olan cahillikle nitelenemedigi
icin zatidir.

4. Allah’m karsitlarina kadir olmakla vasiflandigi sifatlar fiili
karsitlarina kadir olmakla vasiflanmadig: sifatlar zatidir. Me-
seld; Allah alimin zitt1 olan cehalete gii¢c yetirmekle vasif-
lanmas1 miimkiin degildir. Bu maddelerden hareketle soyle
bir sonuca ulasmak miimkiindiir: Mu‘tezililerin kabul ettikleri
zati sifatlar1 belirli bir sayiya hasretmelerinin disinda bir-
cok sifat1 i¢ine alabilecek maddeler diizenlemistir. Bu yiiz-
den Mu‘tezili alimlere gore zati sifatlar1 sadece alim, kadir,
hayy, semi‘ ve basirle sinirlandirmak kisitlayici bir yakla-
simdir (Erding, 2015). Nitekim Mu‘tezilenin ilim ve kud-
ret gibi mana sifatlar1 kabul etmeden alim, kadir, kebir, hayy,
semi‘, basir, ilah, kadim, aziz, azim, gani, celil, vahid, ehad, ferd,
seyyid, malik, rabb, kahir, rafi‘, li, kain, mevcid, evvel, baki, rai,
miidrik, simi ve mubsir olmak lizere yirmi dokuz tane sifat1 kabul

ettigi bildirilmektedir (Es‘ari, 2019).
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Vasil b. Atd mana sifatlarin kabul edilmesi halinde birden fazla
ilahin varliginin diistiniilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu yiiz-
den o, Allah’in zatinin disinda bulunan mana sifatlari olumsuzlaya-
rak Mu‘tezilenin bes temel esasindan tevhit anlayisi ¢ercevesinde
hareket etmistir. Clinkii bu sifatlarin kadim ve ezeli olarak zattan
ayr diistiniilmesi kadimlerin fazlaligini ortaya koymaktadir. Her ne
kadar Vasil b. Ata bu sifatlar1 mana sifat olarak agiklamasa da bu
telaffuz daha sonra ortaya ¢ikmistir (Watt, 2021). Mu‘tezile mezhe-
binin bir diger kurucularindan Amr. b. Ubeyd de zat sifat iliskisinde
birlikteligi savunmaktadir. O, hayat irade, kudret ve ilim gibi sifat-
larin Allah’in zatiyla muttasif oldugunu diistinmektedir. Yani Allah
zayitla alim, zatiyla miirid ve zatiyla kadirdir. Mu‘tezili alimler zat
sifat birlikteliginin Allah’1 tenzih noktasinda en basarili yol oldu-
gunu diistinmektedirler. (Koksal, 2018). Mu‘tezile mezhebinin sifat
meselesine dair bakis acis1 Ebii’l-Huzeyl el-Allaf ile beraber felsefi
bir kimlik kazanmis, konuya akilct bir yaklagimla bakmistir. Buna
gore Allah ilmiyle alimdir ve ilmi Allah’in zatidir. Hayat ile hayydir
ve hayat da onun zatinin kendisidir. (el-Belhi, 2009).

Bazi Mu‘tezili alimler ise sifat bahsinde ¢ok sedid davranmislar
ve tenzih konusunda asiriya gitmislerdir. Bu alimler sifat konusunda
konusmanin kisiyi sirke gotiirecegini diisiinmelerinden dolay1 tiim
sifatlar1 redde gitmisler sadece manevi sifatlar1 Allah’a yakistirmis-
lardir. Iste bu Mu‘tezili alimlerden biri de Muammer b. Abbad es-Siilemi
(61. 215/830)’dir (Sehristani, 2015). Onlara gore Allah’in kendini nite-
ledigi sifatlar1 zatinda bulunan manalara muttasiftir ve iste sifatlar
bu manalardan dolay1 bulunmaktadir. Her sifat Allah’1n zatindaki bir
mana ile esittir. (Tritton, 1983). Muammer b. Abbad Allah’in zatim
bilmesinin imkansiz oldugunu, ¢iinkii onun kendi zatin1 bilmesi ya
zatinda bulunan bir ilimle ya da zati1 disindaki bir ilimle olmas1 ge-
rektigini, kendi zatindaki bir ilimle bilmesi halinde bilen ve bilinen
seyin ayni olmasi gerektigini, bilginin olusmasi i¢in bilinenin ayr1
seyler olmasinin zorunlu oldugunu, zatinin disinda olan bir ilimle
bilinmesi durumunda taaddiid-i kudemanin ortaya ¢ikmasinin 1a-
zim oldugunu diistinmektedir. Hatta tenzihte daha da ileri giderek
Allah’a kadim denilmesinin de uygun olmayacagini diistinmektedir.
Ciinkii ona gore kadim olmaklik zamansalligi ¢agristirmaktadir. (Oz,
20 Mayis 2024).

Mu‘tezili alimlerin Allah’in sifatlarini yorumlarken izledikleri
tenzih yaklagiminda asiriya gitmelerinin arkasinda ana tema, tesbih,
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tecsim ve hiildl anlayiglariin getirdigi argiimanlara kars1 bir savun-
ma mekanizmasinin olugsmasidir. S6zgelimi tevhit inaniginin saf ve
temiz bir halde muhafaza edilmesini saglamaktir. Onlar hem Yahu-
dilik ve Hristiyanlik tarafindan Islamm Allah anlayisina karsi yo-
neltilen elestirileri bertaraf etmekle hem de Miisebbihe, Miicessime
ve Hageviyye adi verilen firkalarin iddialarini ¢iiriitmekle ugrasmis-
lardir. (Bulut, 2022). Mu‘tezili kelamecilar bu goriislerini agiklamak
icin Filozoflardan aldiklar1 selbi metotu sistemlerine uygulamislar-
dir (Es‘ari, 2019).

Fiili Sifatlar

Mu‘tezililer ve Eg‘ariler, Allah’in dlemi yaratmasini, ilahi fiillerin ¢1-
kis noktasi olan kudret sifatinin hadis taalluku ile agiklamaktadir. Zira fiili
sifatlar, Allah’in zatiyla kaim degildir. Bu sebeple yaratmak, rizik vermek,
yasatmak ve hayat sonlandirmak gibi fiiller, ezeli olan kudret sifatinin ya-
ratilmig Aleme taalluku yoluyla meydana gelmektedir. Bu sebeple, “tekvin”
sifat1, her iki mezhebe gore de hakiki bir sifat olarak kabul edilmemekte,
miistakil bir zati sifat olmaktan ziyade kudretin bir tezahiirii olarak deger-
lendirilmektedir. Hem Es‘arilige gére hem de Mu‘tezileye gore tekvin ile
milkevven ayni siire iginde bulunmaktadir. Miikevven hadis oldugu igin,
tekvin de hadistir. Bu nedenle tekvin sifatinin zat-1 ilahiyyeye nispeti céiz
goriilmemektedir. Yaratma fiili, esasen kudret sifatinin mahlikata yonelik
taalluku ile gerceklesmektedir. Ote yandan Es‘ariyye ile Mu‘tezile arasin-
daki temel tartigsma, hangi sifatlarin fiili sifatlar kapsaminda degerlendiri-
lecegi konusundadir. S6zgelimi, siinni alimlerin zati sifatlar arasinda kabul
ettikleri ve Allah’in zétiyla kdim saydiklar1 “irdde” ve “kelam” sifatlari,
Mu‘tezile’ye gore fiili sifatlar arasinda yer almakta ve hadis olup Allah’in
zattyla kaim olmadig1 diisiniilmektedir. Benzer sekilde, Mu‘tezile’nin
fiili sifat kapsaminda degerlendirdigi pek ¢ok sifat, Es‘arlyye tarafindan
irade sifatinin bir tezahiirli olarak ele alinmaktadir. Mufaddil (fazilet ve-
ren), mun‘im (nimet veren), muhsin (iyilik eden) gibi Allah’in fiillerin-
den tiireyen; mabld (kendisine ibadet edilen) ve med‘uvv (kendisine da-
vet olunan) gibi insanlarin fiillerinden tiiretilip Allah’a atfedilen isimler,
Allah hakkinda kullanilmasinda sakinca goriilmeyen sifatlar arasinda yer
almakta ve fiili sifatlar kapsaminda degerlendirilmektedir. Benzer sekilde,
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Allah’in “miitekellim” (konusan), “razi” (rdzi olan), “sakhit” (gazap eden),
“muhibb” (seven), “adil” (adaletli), “musavvir” (sekil veren), “muhyi”
(hayat veren), “mumit” (6ldiiren), “amir” (emreden), “nehi” (yasaklayan),
“madih” (6ven), “z&mm” (yeren), “rahman”, “rahim”, “halim”, “kerim”,
“muhsin”, “sadik” ve “miirid” gibi sifatlar da fiili sifatlar kapsaminda ele

alimmaktadir. (Mavil, 2015).
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Abbad b. Siileyman (61. 250/864) ve onun gibi diisiinen baz1 Mu‘tezili
kelamcilar Allah’in ne yaratici oldugunu ne de yaratici olmadigim diigiin-
miigler, bu konuda olumlu ya da olumsuz bir tutum takinmamislardir. An-
cak Ebi Ali el-Ciibbai (61. 303/916)’nin bulundugu diger taraftaki Mu‘te-
zililer ise ezelde Allah’m yaratici ve rizik veren olmadigini belirtmisler
fakat Allah’a bir eksiklik gelmesine engel olmak icin zitlariyla birlikte
anilmistir. S6yle ki, Allah hem adil hem de cair, hem halim hem de sefih
de degildir. Allah yaratandir veya rizik verendir dedigimiz de zittinin dii-
stiniilmesi halinde bir noksanlik olmadig1 i¢in bunlarin zitlariyla beraber
telaffuz edilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir. Bagdat ve Basra Mu‘te-
zilesine mensup kelamcilar Allah’in halik ve razik olmadigini kabul etmis-
ler fakat Allah’in adalet sahibi, muhsin, cevad, sadik ve halim olmadigini
da reddetmiglerdir (Es‘ari, 2019).

Sonug¢

Allah’1 bilme ve onu anlamlandirmadan yola ¢ikan kelam en temel
vazifesi olan bu gorevi Allah’in naslarda kendinden bahsettigi sifatlariyla
gerceklestirmektedir. Hal boyleyken mezhepler vahiy eksenli hareketle Al-
lah’1hem tenzih ile hem de layikiyla anlamlandirmaya ¢aligmaktadirlar. Ya-
pilan sifat yorumlari ve tasnifleri hem Allah’in zatina halel getirmeden hem
de hadis varliklara benzemekten koruyarak Allah’1 bilmeyi amaglamakta-
dir. Ortaya atilan bu fikirler donemin sartlar1 ve baglami diisiiniildiigiinde
ve bilinmeyen bir alan hakkinda konusmay1 gerektirdiginden mezhep
alimlerinin bdyle bir ise girismeleri tercihe sayan bir durumdur.

Maturidilerin, Es‘arilerin ve Mutezililerin Allah’mn sifatlarina yakla-
stmlarimi zat-sifat iligkisi, tekvin-miikevven ayrimi gibi konular baglamin-
da incelemeye tabi tutup bahsi gecen mezheplerin ilahi sifatlar1 anlamada
hangi metodu hangi diigiinceye binaen benimsemeye calistiklarini agik-
lamaya calistik. Hangi sifatlarin zati ya da fiili olarak degerlendirilmesi
konusu mezheplerin zati fiili ya da haberi sifatlar1 tanimlama yollariyla
yakindan iligkileri bulunmaktadir. Bu duruma istinaden denilebilir ki, Ma-
turidi cogu sifat1 zati olarak zikrederken, Mu‘tezile ve Es‘ariler ise ayni
hiikiimleri benimsememelerinden 6tiirii sifatlar arasinda zati ve fiili ayrimi
giitmiislerdir. Aslinda burada sunu sdylemek istedik; Maturidi fiili sifatlar
zati sifatlar igerisine dahil ederken bunlarm aslinda hadis olmadigini iddia
etmistir. Es‘ariler ve Mu‘tezililer ise Maturidilerden farkli olarak ezelde
evrenin bulunmasini zorunlu kilacagi endisesinden dolay1 fiili sifatlarin
hadis oldugu diisiincesini tasimaktadirlar. Tabi Mu‘tezile ve Eg‘arilerin fi-
ili sifat konusundaki bu birliktelikleri de hangi sifatlarin fiili oldugu konu-
sunda bozulmaktadir. Eg‘ariler kelam ve irade sifatin1 zati kabul ederken
Mu‘tezile bunlar fiili sifatlar biinyesinde degerlendirmektedir.



Tlahiyat Alaninda Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Haziran 2025 - 111

Islam diisiincesinde sifat mevzusunun neden bu kadar iizerinde
durulduguna dair bir sorunun akla gelmesi halinde buna O’nun zétim
Kur’an-1 Kerim’de kendi zikrettigi sifatlariyla anlamlandirma cabasi ola-
rak cevap vermek gerekmektedir. Oyleyse kelam alimlerinin konuya dair
temel argiimani naslardan miitesekkildir. Zat-Sifat tartigmalarinin Hristi-
yanlik ve Yahudilikten esinlenildigine dair Islam dis1 unsurlarin ileri siir-
diigii iddialarin asilsiz ve mesnetsiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an’da-
ki yed, vech, istiva, mecih gibi antromorfik ifadeleri anlamlandirma gayesi
de bu Islam dig1 unsurlarin ithamlarmi bertaraf etme gayesine matuftur. Se-
lef diigiincesinin ortaya koydugu sifatlar hakkinda konusmaya dair tenzih
anlayisinin antromorfik ve kapali ifadelerin anlagilmasinda bir faydasinin
olmamasi miisliimanlarin zihinlerinde yer alan sifatlarin anlamlandirilmasi
meselesini daha da karmagsik hale getirmistir. Ortaya ¢ikan bu sorunu ve
zihin bulanikligini ¢6zmek i¢in tevil metodu gelistirilmis ve Mu‘tezile ve
Maturidilik tarafindan ¢okca kullanilmistir. Bu metotla hem haberi sifatla-
rin mahiyeti anlagilmaya ¢alisilmis hem de o donemlerde yasayan miislii-
manlarin zihinlerindeki sifat anlayis1 daha anlamlandirilabilir bir seviyeye
ulagmistir.

Miisebbihe ve Miicessime mezheplerinin haberi sifatlar1 anlamlandir-
mada izledigi yol tenzih anlayisinin disina ¢ikmis ve Allah’in naslardan
belirttigi eli, yiizi, istivd etmesi gibi sifatlar1 insanlardaki uzuvlara ben-
zer bir sekilde diistinmeleri, diger mezhepleri nassa ve tenzihe uygun bir
yontemle haberi sifatlar1 yorumlama yoluna sevk etmistir. Miitekaddimiin
donemi kelam konularinin basinda yer alan sifat tartismalar1 hem sifatlarin
tasnifi hem de sifatlarin Allah’1n zatiyla ilgisini ¢c6zme ¢ercevesinde ince-
lenmistir.

Siinni kelam alimlerinin sifatlar hakkindaki “ne zatinin ayni dir ne de
gayridir” diisiincesi aslinda onlarin bu konuda kagamak bir cevap verdi-
gini gostermektedir. Clinkii onlar sifatlar1 Allah’in zatinin ayni oldugunu
kabul etmeleri halinde Mu‘tezilenin diigiincesini onaylamak durumunda
kalmakta, zatindan ayr1 oldugunu diisiinmeleri durumunda ise birden fazla
ezeli sifatin Allah’in zatinin diginda bulunmalarini kabul etmis olmaktadir
ki bu da Taaddiid-i kudemay1 ortaya ¢ikarmaktadir. Her iki durumdan da
kacinmak amaciyla ileri siiriilen zatin ne aynist ne de gayrisi olan bir sifat
diisiincesi Ehl-i siinnet kelaminin yiizlesmesi ve ¢6zmeye ¢alismasi gere-
ken bir durum olarak giincelligini hala korumaktadir.
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