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SUKUFE NIiHAL'IN ROMANLARINDA YALNIZLIK!

Giilten BULDUKER?

1 BuCalisma, Dog. Dr. Giilten Bulduker’in Kirikkale Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri
Koordinasyon Birimi (BAB)’ne sundugu 2024/108 nolu “Siikife Nihal’in romanlarinda Yalniz-
ik baslikli projeden tiretilmistir.

2 Giilten BULDUKER, Dog. Dr. Kirikkale Universitesi, gbulduke@gmail.com, ORCID:
0000-0003-4360-5432.
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GIRIS

Siikiife Nihal (1896-1973), Istanbul’da dogar. Kiiltiirlii bir insan olan
babasi eczac1 Miralay Ahmet Abdullah Bey, onun iyi bir egitim almasini
saglar. Evde 6zel dersler alan ve 6zel okullarda okuma firsat1 bulan sanatgi,
Arapea, Farsca ve Fransizca 6grenir. Hillya Argunsah’m belirttigine gore
onun yetismesinde evlerinde yapilan fikri tartigmalarin 6nemli bir yeri var-
dir. O siralarda heniiz on iki yaslarinda olan yazar, bu toplantilarda konu-
sulanlardan ¢ok etkilenir. Sosyal konulara duyarliligini, bu toplantilarda

kazanmistir, denilebilir. Argunsah, onun kendi hayatindan izleri, eserlerine
aktarmas1 konusunda soyle der:

“Biyografik 6zellikler tasiyan Yalniz Déniiyorum (1938)°da
kendisinin bir devami olarak yarattig1 Yildiz’a bu tecrii-
besini yiikler. Yildiz babasinin ve vatan sever arkadasla-
rinin katildigi toplantilarda hiirriyetle, vatan askiyla, Jon
Tirklik kavramiyla ve Mesrutiyet kelimesiyle karsilasir.
Tevfik Fikret’le, Riza Tevfik’le, Namik Kemal’le siirleri
vasitasiyla tanigir. Cocukluk hafizasi bu siirleri kaydeder
ve stirekli olarak tekrarlar (2011: 28).”

Siikife Nihal, istanbul Dariilfiininu Edebiyat Subesine ii¢ y1l devam
eder. Son sinifta Cografya Subesinde okuyup 1919’da mezun olur (Tekin,
2010: 1056). Istanbul’un cesitli liselerinde tarih, edebiyat ve cografya
dersleri verir.

[lk evliligini Mithat Sadullah (Sander) ile ¢ok geng yasta yapan Siikiife
Nihal, bu evliliginden Necdet adinda bir cocuk diinyaya getirmistir. Tkinci
evliligi ise Istiklal Savasi yillarinda sosyal meselelere olan ilgisinden
etkilendigi Ahmet Hamdi Basar’ladir. Bu evliliginden de Giinay adinda
bir kiz1 vardir (Argunsah, 2011: 39-46).

II. Mesrutiyet devrinde yetisen Siik(ife Nihal, edebiyatin siir, roman,
hikaye ve hatira gibi gesitli tiirlerinde eser kaleme almistir. Bu devrin kiiltii-
rel ve siyasi iklimini eserlerine yansitmistir. Kendi devrinin 6grenim goren
hemen her elit sinif kadini gibi kadinlarin egitilmesi konusunda yazin
faaliyeti stirdlirmiis ve kadin hareketi igerisinde aktif bir rol {istlenmistir.

Sanat¢min yazilari ile kendi hayat: értiisiir. “Ogretmenlik izlenim-
lerinin yam1 sira yasadigi zengin ve firtmali hayatin izlerini de roman ve
hikayelerinde yansitmistir ve eserleri biyografik okunmaya uygundur (En-
giniin, 2001:288).” Sanatc1, 6gretmenlikten 1953’te emekli olduktan sonra
yasaminin son giinlerini Istanbul Huzurevi’nde gegirir (Uysal, 2010: 191).
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Eserleri

Siirleri: Yildizlar ve Golgeler (1919), Hazan Riizgarlar: (1928), Gay-
ya (1930), Su (1933), Sile Yollari (1935), Sabah Kuslar: (1943), Yerden
Goge (1960), Siikiife Nihal / Siirler (1975); Romanlart: Renksiz Istirap
(1926), Yakut Kayalar (1931), Cél Giinesi (1934), Yalniz Déniiyorum
(1938), Colde Sabah Oluyor (1951), Vatamm I¢in (1955); Hikayeleri: Te-
vekkiiliin Cezasi (1928); Gezi-Ani: Finlandiya (1935).

1. SUKUFE NiHAL BASAR’IN ROMANLARINDA
YALNIZLIK

Yalnizlik, yagsaminin belli déonemlerinde ya da siirekli bir sekilde yasa-
nabilen bir duygudur. Bazi insanlar yalnizliga alisir; bazilar1 da yalnizligini
kabullenir ya da hayatin iginde yok etme gareleri arar. Ciinkii yalnizlik,
bireye ac1 verir. Yalnizligiyla bas edemeyen bireyler, timitsizlik ve caresiz-
lik hissiyle ruhi bir bosluga diigebilirler. Zira insan sosyal bir varliktir, tek
bagina yasayamaz.

Yalnizlik konusuna agiklik getirebilmenin, kavramin karmasikligi
nedeniyle baz1 giigliikleri vardir. Engin Gegtan, bunlarn soyle siralar:

“Bir insanin tek basina yasamasi bi¢imindeki somut yal-
nizlik, ¢evresi tarafindan itilme sonucu yasanan yalnizlik,
bir insanin ¢evresiyle iligkilerini en aza indirerek kendi se-
¢imi ile yasadig1 yalnizlik ve insanin kendisini anlasilma-
mis ve kimsesiz hissettigi ger¢ek yalnizlik gibi birbirinden
cok farkli yasantilarin timii ‘yalnizlik’ sézctigii ile dile
getirilir (2019: 106).”

Gorildigi iizere yalnizlik, bazen dig kaynakli bazen de bireyin kendi
tercihine bagli yasanmaktadir. Gergek sudur ki insan, modern diinyada yal-
nizlagmistir; bazen kalabaliklar i¢inde kendisini yalniz hissettigi de olur.
Boyle bir yalmizlig1 en derinden yasayanlar, sairler ve romancilardir, de-
mek yanlis olmasa gerek. Onlar, kendi yalnizliklarini yagamanin yani sira,
diger insanlarin yalnizliginin da terciimani olurlar. Bu baglamda Gegtan’in
yukarida sozii edilen ¢evreyle uyumun bozuldugu tiirdeki yalnizlik yasan-
tilaria karsit olarak, bir insanin kendi se¢imiyle ve “gegici” olarak yal-
nizhiga ¢ekilmesinin ise cogu kez yapici ve yaratici sonuglar dogurdugunu
belirtmesi, ¢ok anlamlidir. Ciinkii ona gdre yaratici insanlar, eserlerini ya
da buluslarin1 ancak boylesi yapici bir yalnizlik siiresinde ortaya ¢ikarabi-
lirler. Bagka bir ifadeyle, yaratici kisi, gerektiginde yalnizliktan korkma-
yan insandir (2019: 106). Hi¢ kuskusuz ki Gegtan’in bu sozleri, yalnizlik,
yasaminin 0nemli bir parcasi olan Siikiife Nihal’i ve eserlerini anlamay1
kolaylastiracaktir.
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Siikife Nihal, hayatinin bazi evrelerinde i¢ diinyasinda kirginliklar,
yalmzliklar ve yorgunluklar yasayan bir yazardir. Bunlardan ilki, baba-
sinin ¢liimiiyle ruhunda baslayan ve hi¢ kimsenin dolduramadigi bir bos-
luktur. “Yalniz Doniiyorum’™un kahramani Yildiz’a bu tecriibesini ‘Babam,
benim diinyada ilk tesirinde kaldigim biiyiik adam!’ climlesiyle yiikleyen
Siikife Nihal, daha sonraki hayatinda da babasinin etrafina kurdugu ilgi ve
ihtimam dolu, sosyal ve duygusal tatminleri olan anlayisin pesinde olur.
Es, arkadags arayisinda babasi bir 6l¢ii olarak suur altinda devam eder (Ar-
gunsah, 2011: 29).”

Sanatci, iki kez evlenmis ve evliliklerinde de aradig1 saadeti bulama-
dig1 icin zamanla yalnizlasmustir. ilk evliligini ailesinin istegiyle; ikinci
evliligini de kendi istegiyle yapmasina ragmen yine de eslerinde aradigi
mutlulugu bir tiirlii bulamaz; farkl ilgi ve diisiince diinyasi onu eslerinden
uzaklastirir ve i¢indeki yalnizlik duygusunu daha da derinlestirir.

Siikiife Nihal’in yalnizligini artiran bir diger etken ise Halide Nusret
ve Iffet Halim gibi yakin arkadaslarmin Istanbul disinda olmalaridir. Ayni
zamanda onlarin yokluguyla sanat diinyasinda da yalniz kalan ve sosyal
cevresi gittikce daralan sanatgi, yalnizligini paylasarak yok etmeye calisir.
Onun i¢in evinde sik sik edebiyat toplantilart yapar, disarda toplantilara
katilir. Ne var ki ruhundaki boslugu doldurmaya bunlar yetmez ve o, bir
kosede sessiz kalmayi tercih eder. Oyle ki Atatiirk Kiz Lisesi’nde onunla
senelerce birlikte ¢alisan Halit Fahri Ozansoy hatiralarinda, sanatgidan
“Ders aralarinda sessiz durur, az konusur, ¢ok kere eli sakaginda hiilyalara
dalardi (2015: 186).” diye bahseder.

Siiktife Nihal, 1962°de bir kaza sonucu kalgasini kirar ve koltuk deg-
neklerine mahkim olur. Ismet Kiir’{in anlattigina gore sanatg1, koltuk deg-
nekleriyle goriinmemek icin, sokaga ¢ikmaz, ev iginde bile boyle dolanma-
y1reddeder ve yavas yavas yataktan ¢ikamaz olur. Bu durum ve sonrasinda
yerlestigi huzurevinde yalmzlig1 gittikge artar. Kiir, yalniz yasamayacagi
icin buraya yerlesen ve kimseyle konusmayan yazarin, bu durumunu soyle
anlatir:

“Huzur evinde kalirken de ne odasindan ne de yatagindan
cikt.. Orada yasayanlarla konusmay:1 da reddediyordu.
‘Nasil konusabilirim ben o insanlarla?.. Ne konusurum?..
Nasil oturabilirim aralarinda?..” diyordu. Ama bu kendini
begenmislik degil de bir ¢esit protestoydu belki... Simdi
bunlar1 yazarken aklima geldi bu olasilik... Asil kabulle-
nemedigi bir huzur evinde yasamakti... ‘Yasam’in ta ken-
disiydi belki de.. Ziyaret¢ilerinin, bu arada tabiatiyle, dis
diinya ile olan iligkilerinin gittikce azalmasi... Sikintilari
arttikca yazamaz hatta okuyamaz hale gelmesi.. Ve Stiki-
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fe Nihal, yavasg yavas konugmay1 da unuttu sanki (1995:
37)..”

Kiz1 Giinay’in 6liimii ve oglu Necdet’in de annesini acilar i¢inde gor-
meye dayanamadig1 icin ziyaretine gelmeyisi lizerine Siik{ife Nihal, biis-
biitiin yalniz kalir; yavas yavas konugsmayi bile unutarak bu diinyadan elini
etegini geker. Hem aydin bir Cumhuriyet kadin1 hem de anne ve es olan sa-
natci, talihinin bir par¢asi olan yalnizligini, eserlerine biiyiik bir basariyla
yansitmistir. Ancak yazmak onun yalnizligini hafifletmez. O, artik yalniz-
111 dayanilmaz bulmaktadir ve bu {imitsiz ruh haliyle bir an evvel 6lmek
ister. Clinkii artik onu, bu diinyaya baglayacak hicbir sey yoktur. Kendisini
bu diinyaya ait hissetmeyen sanatci, biiyiik bir tilkenmislik hissine kapilir.

Insanin en temel duygularindan birisi olan yalmzlik, edebiyatin
da 6nemli temalarindan biridir. Bir sanat¢inin hayatinda kendini en ¢ok
etkileyen olay ve durumlar1 yazmasinin genel bir egilim oldugu dikkate
alinirsa, kalabaliklar arasinda yalmiz bir kadin olan Siikiife Nihal’in,
romanlarinda yogun olarak yalnizlik temasini ele almasi ve roman
sahislaria kendi yalnizligin1 yagatmasi, daha iyi anlagilabilir. Onun roman
sahislarinin hemen hepsi, bir yalnizlik buhrani yasarlar. Renksiz Istirap’ta
Handan, Yakut Kayalar’da bir geng kiz, Yalniz Déniiyorum’da Yildiz ve
(6l Giinegi’nde Feriha evliliklerinde, esleriyle ruhi bir yakinlik kurama-
mislardir. Célde Sabah Oluyor’da ise Meryem ve Ali’nin, Vatamm Igin
romaninda da halkin yasadiklar1 olaylar sonucunda kendi i¢ diinyalarina
kapanarak biiylik bir yalmizlik yasadiklar1 goriiliir. Yasak bir agk yasayan
ya da kendi istegi diginda evlendirilen kadinlarin ¢ektigi sikintilari igleyen
bu romanlara, hayattan memnuniyetsizlik ve kagig gibi temalar da hakim-
dir. Burada Siikife Nihal’in, romanlarinda yalnizlik temasi, iki baglik al-
tinda incelenecektir:

1.1. Yalmzhik ve Kagis Istegi

Gercek hayatin zor kosullar1 karsisinda ¢aresiz kalan bazi kisiler, zor-
luklarla miicadele etmek yerine kolay olani segerler. Isteyerek yalnizlas-
mak, bir ¢esit kacistir. Kigi bazen farkli mekanlara bazen de hayal alem-
lerine kagcabilir. Siiktife Nihal’in, Renksiz Istirap, Yakut Kayalar, Yalniz
Doniiyorum, 6l Giinesi romanlarindaki kisiler, ¢ogu zaman i¢inde yasa-
diklar1 toplumdan ve bazen de kendilerinden kagarlar. Béylece etraflarina
adeta yalnizliktan bir duvar érerler. Célde Sabah Oluyor ve Vatanim I¢in
romanlar1 ise daha ¢ok sosyal iceriklidir, ama yine de roman kisilerinin
yalnizligindan s6z etmek miimkiindiir. Dolayisiyla sozii edilen romanlar-
da yalnizlik temasi, cogu kez kagma duygusuyla birlikte i¢ i¢edir. Aslinda
psikolojik olan bu durum, genellikle yasadig1 zamandan veya mekandan
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memnun olmayan, ama talihini de degistirmeye cesaret edemeyen kisilerin
icinde bulundugu ¢ikmazi gostermektedir.

Renksiz Istirap (1926) romani, Siikife Nihal’in kendi yagamindan iz-
ler tasimaktadir. 1k evliligini ailesinin istegiyle yapan ve aradigi mutlulu-
gu bulamayan sanat¢i, bu romanda, istemedigi birisiyle ailesinin baskis1
sonucunda evlenen Handan isimli bir gen¢ kizin yasak askini, daha dogru-
su platonik agkini konu edinir. Ailenin tesiri altinda kalinarak yapilan ev-
liliklerin olumsuz sonuglar dogurabilecegine dikkat cekmek ister. Handan,
kocasi Fazil’in ruhunda biraktigi duygusal boslugu, bir goniil avcisi olarak
nitelendirilen Sahir ile yakinlagarak doldurmaya calisir. Ne var ki agkina
karsilik bulamaz.

Roman iki kisim halinde kurgulanmustir. ilk kistm, Handan’in yaz-
dig1 bir hikayeden olusur. Hikdyede Necld, Vedad ile yasadig1 yasak agk
hatirasini anlatir. Gengler, Biiyiikada’da misafir olduklari evin bahgesinde
tanisir; kisa bir siire sonra da Necla’nin Taksim’deki apartman dairesinde
yapilan bir toplantidan sonra fiziksel birliktelik yasarlar. Necla, bu yakin-
lagmanin yanlis oldugunu diigiinerek iki sene kadar Vedat’tan uzak durur.
Aslinda bu davranisi bir kagistir. Ancak kagcmak pek ige yaramaz, ¢iinkii
ona fena halde asik olmustur. Tekrar karsilastiklarinda ise kiiclik diisme
korkusuyla duygularini agiga vurmaz. Biiyiik bir agk 1ztirabi1 gekmektedir.
Bu arada Vedat’in Amerika’ya gittigi sOylenir. Bu haber {izerine Necla,
fenalagarak li¢ ay hastanede yatar. Hastaneye cagrilan Vedad, Necla’nin
duygularini 6grenir.

Necla, iyi egitilmis bir kadin olmasina ragmen yasamimin odak nokta-
sinda agk vardir. Romanin 1926’da yazildig1 g6z 6niine alindiginda, Stika-
fe Nihal’in Servet-i Fiinun’un romantik agk anlayisimin etkisinde oldugu
sOylenebilir. Romanda bu etkiyi gdsteren birgok unsur vardir. Mesela Halit
Ziya’nin Mai ve Siyah romaninda, mavi renk “hayal”’in simgesidir. Nec-
la’nin Taksim’deki dairesine de bastan basa mavi renk hakimdir. Necla
“mavi bir hiilyaya” dalmaktan korkarken Vedad’in gdzlerinde eritici bir
ates yanar (2008a: 10). Necla, bu eritici atesle adeta yanip kiil olur. Dola-
yistyla onu boylesine sevdalara diigiiren, romantik bir agk kadini olmasinin
yant sira biraz da devrin melankolik agk anlayisi olur. Bir diger sebep de
artik az da olsa biling diizeyi yiikselen Necla’nin, kadin ruhundan anla-
yan zarif bir erkek arayisidir. Nitekim Servet-i Fiinun devrinden itibaren
idealize edilen agkin yasanabilecegi erkek tipinin belli vasiflar1 vardir:
Sanatkar ruhlu, ince duygular1 olan, kiiltiirlii ve kadin ruhundan anlayan
bu erkek tipi, yiiceltilir. Sonug olarak kadinlar, gerceklikle bagdagmayan
bir yanilgtya stiriiklenir. Tipki etrafindaki bir¢ok erkegin davramiglarini
kaba ve sahte bulan ve aradig1 6zellikleri Vedad’in tagidigina inanan Necla
gibi: “Halbuki, kalpten gelen neseyi ve hakiki ulvi hiiznii, 1stirab1 bana siz
Ogrettiniz. Size yakin oldugum zaman ben kainatin fevkine yiikseldigimi
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duydum... Siz, ince zekéanizla, ince ruhunuzla bir kadinla goriigmeyi oyle
biliyordunuz ki (2008a: 16)!.”

Romanin ikinci kisminda ise aslinda Necla’nin Handan, Vedad”’1n da
Sahir oldugu anlasilir. Bu sirr1 ¢6zen Handan’in dert ortagi Selma’dir. O,
Sahir’in karakter 6zelliklerini iyi bilir. Kadinlar1 etkileme giiciinden s6z
eder. Birgok kadin ona hayran olsa da higbiri, onu, Handan kadar sevme-
mistir. Handan da Sahir’in nasil bir insan oldugunun farkindadir aslinda.
“Gonliint eglendirmek icin beni zehirlemis ve bugiin bagkalarini zehirle-
mekle mesgul, kayitsiz zevk cocugu! Onun hayatinda biliyorum her sey
alay (2008a: 36) !..” der. Sahir’in biitlin kadinlar1 kendine baglamay1 seven
yaratilista biri oldugunu bilmesine ragmen ona olan zaafindan bir tiirli
kurtulamaz; biiylik bir yalnizlikla giinden giine tiikenir. Ayrica onun bu tii-
keniginde geleneksel yasam tarzindan uzaklasilmanin da etkisi vardir. Ro-
man sahislari, artik modern bir zihniyetin tam 6zlimsenemeyen ikliminde
kismen bilinglenmislerdir. Geleneksel aile diizeninden yavas yavas cekir-
dek aileye gecisin birtakim olumsuzluklari, farkinda olmasalar da onlarin
hayatini etkilemektedir. Handan, kocasindan ¢ocuk sahibi olarak genis bir
aile kurma fikrine uzaktir. Gergi hayattaki tek gayenin bir erkegin sevgi-
sine baglanmak olmadigini diisiiniir, ama yine de bir erkegin askina esir
olmaktan kurtulamaz. Modern arkadas toplantilarinda edindigi dostluklar
da samimiyetten uzaktir.

Yalnizlik sonucu kagisin yasandigi bir diger roman da Yakut Kayalar
(1931)’dir. Eserin konusu, goniilsiiz evliliktir. Romanda bir geng kiz, baba-
sinin istegi lizerine amcaogluyla nigsanlanir. Sirf 6len amcasinin vasiyetini
yerine getirmek ve onun ruhu sad olsun diye babasina s6z veren geng kiz,
iyi egitimlidir. Ancak devir itibariyle kendi istek ve hayalleri olsa da genel
toplum yapisina karsi ¢ikacak, kendi mutlulugu ig¢in miicadele edecek bir
tavir gelistiremez. Hayallerinin ¢ok disinda bir nisanliyla karsilasinca biis-
biitiin hayal kirikligina ugrar. Istenmeyen, “cam gézlii” ve “ruhsuz nisanl”
onun ruhuna hitap etmez. Ruhsal ¢okiintiide oldugu bir donemde geng kiz,
sanatkar ruhlu bir gengle tanigir. Kendisini anlayan bu insanla hos vakitler
gecirir; Bogazda cikilan gezintiler, yapilan sanat sohbetleri geng kiz1 ¢ok
mutlu eder. Ailesi, nisanlisin1 bekletip bagka birisiyle bu sekilde vakit ge-
cirmesine tepki gosterir. Ailesi ve sevdigi adam arasinda kalan geng kiz,
ailesini secerek sanatkéar sevgilisinden ayrilir. Zamanla biiylik bir yalnizlik
yasar; etrafindaki kimseler onun bu yalnizligim géremez. O, karsilagtigi
giicliiklerle miicadele etmek yerine kaderine razi olur. Kendisini yalnizli-
ga iten insanlardan bir nevi intikam almak ister gibi onlardan uzaklasarak
kendi yalnizligina gomiiliir:

“Kainat biitiin bu ellerin derisiyle kapli. Bir yere siiriinemiyorum, bir
yere siirlinmemek icin biiziililyorum, kendi i¢ime ¢ekiliyorum. Kéinatta
artik ziya yok, 151k yok, giines yok. Simdi her sey kati bir maddeden iba-
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ret... Riizgar donmus, esmiyor. Agaglarin yapraklari, ¢igekleri egilmiyor.
Dokundugum her sey kati... Karsima gegen insanlarin ruhlart kimildam-
yor. Benden giden ¢ok sey var. Benden giden biitiin bir ruh var... Giile-
meyen, aglayamayan, ses veremeyen, ses alamayan bu kalip artik ne ise
yarayacak!.. Ruhumun biriken isyani, setleri yikilmis bir memba halinde
gozlerimden tasiyor. Bittim (2008a: 70-71) ! ...”

Modern tarzda yetisen elit aile kizlarmin kendi karakter 6zelliklerine
uygun es bulma hayalinin toplumsal gerceklerle bagdasmadigi bu roman,
Mehmet Rauf’un Gen¢ Kiz Kalbi romanini hatirlatir. Ancak o romanda-
ki gen¢ kiz Pervin, i¢inde yasayacagi toplumun gergeklerini cabuk fark
eder ve goriicii usuliiyle evlenmekten bagka caresi olmadigini anlar. Yakut
Kayalar’daki geng kiz ise aslinda aradigi zellikleri tasiyan sanatkar bir
sevgili bulmasina ve bu sevgi de karsilikli olmasina ragmen genel topum
anlayigina kars1 ¢ikamayarak hiisrani yasar. Biitiin hayati, yalnizlikla tiike-
nir. Gorenler ona “Hayat kiz1 degil, fazla romantik” (2008a: 192) derler.

Yakut Kayalar romani, ortadan baslatilarak kurgulanmistir. Bu roman-
da da geriye donisler, islevseldir ve metaforik olarak roman sahislarinin
hayatlarindaki eksiklige isaret eder. Sonugta, “Geg¢miste alinan yaralarin
hi¢bir iz birakmadan kapandig1 sdylenemez (Gegtan, 2019 162).” Sahis-
larin gegmisten kopamamasi, siirekli hatiralarda gegmisin izini aramala-
r1, “an”1 yasamalarina engel olur. Dolayisiyla halde yasayamamak, iginde
yalnizlig1 ve kagisi da gizleyen trajik bir durum yaratir. Roman sahislari,
nereden esecegi belli olmayan bir riizgarla her an, darmadagin olabilecek
bir ruh hali sergilerler.

ol Giinesi (1933) ise yalnizligin, tabiata kacisla giderilmeye cali-
sildig1 bir romandir. Roman kisisi Feriha, Istanbul sosyete hayatinda gii-
zelligi ve serbest davraniglariyla ilgi ¢eken bir kadindir. Biitiin erkekler,
ona hayrandir; kadinlar, ise onun giizelligini ve cazibesini kiskanirlar. O,
erkekleri kendine asik edip pesinden kosturur, ama sonra onlara yiiz ver-
meyerek bir ¢esit intikam alir. Digarda boyle kotii bir iinii olsa da aslinda
gercek baskadir. Onun hayatinin gizemini bir gilin evine ziyarete giden ar-
kadas1 Zehra, ¢ozer.

Feriha, Zehra’ya hatira defterini verir. Defterde yazilanlara gore, Feri-
ha heniiz on ii¢ yasinda evlenmistir. On yedi yasinda da kiz1 Inci’yi diinya-
ya getirmistir. Ancak ii¢ y1l sonra esiyle aralarinda bir muhabbet olmamast
nedeniyle bosanirlar. Feriha kiziyla Nisantagi’nda bir apartman dairesin-
de miitevazi bir hayat yasamaya baslar. Biling diizeyi kismen yiikselmis
bir kadin olmasi, kendisini kalabalikta yalniz hissetmesine neden olur,
¢linkli yasadig1 debdebeli hayatin samimiyetsizliginin farkindadir. Geg-
tan’m “Insanm igsel diinyasini taniyabilmesi i¢in dis diinyayi tehlikeli bir
alan olarak gérmesi gerekir. Boyle bir durum insanin iginde bulundugu
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kosullara en uygun ve cevresinde etkin olabilecegi tiirde tepkileri goste-
rebilmesiyle gergeklestirilir (2019: 160).” s6zii, onun i¢inde bulundugu
durumu, agiklar niteliktedir. Dolayisiyla tifoya yakalaninca doktorun
hava degisikligi onerisi Feriha’ya tabiata kacis imkani sunar. Ne de olsa
romantik edebiyatta tabiat, insanin mutluluk kaynagi olarak goriildiigi
yerdir. Birey, tabiatta ¢evreden uzaklasip kendi diinyasina kapanir. Feriha,
bir akrabasi olan Haluk’un yardimiyla Burgaz Ada’sinda kiiciik bir kogke
tasinir:

“Burgaz, Marmara’nin mavi sular1 ortasinda minyatiir
gibi ince islenmis bir adadir. Yesil, taze ¢amlar ile bii-
tiin adalardan daha gengtir. Burgaz, sabah bagka, aksam
baska, gece baska giizeldir. Burgaz, giiniin her saatinde,
aksamin ve gecenin her saatinde, her an degisen bir giizel.
Gundiiziin giines, geceleri yildiz ve ay, geng, yesil caml
tepelere, mavi, lacivert sular giimiis, altin 1siklar serper.
Burgaz tepeleri, Burgaz kiyilar1 miitemadi bir peri ayini
i¢inde gibidir. Ust iiste y1gilan felaketlerden, uzun bir has-
taliktan sonra, boyle bir tabiat kdsesinde ruhumu tedavi
etmeye ihtiyacim varmig (2008a: 139) ...”

“Insan, doganin iirkiitiicii giiciiyle bas edebilmek igin diger insanlarla
bir araya gelerek toplumlart olusturmustur. Ancak toplumlar gelistikce
insan da giderek dogadan kopmus ve bunun yarattigi yalnizlig1 giderecek
yeni bir beraberlik bulamamistir (Gegtan, 2019: 16).” Bu demektir ki insan,
dogadan uzaklastigi Slgiide kendi 6ziine yabancilagmistir. Bu bakimdan
Feriha, dogaya kagmakla 6ziline geri donmenin 6zgiirliigiinii yasar. Bura-
da Haluk ile yakinlasir. Birlikte kir gezilerine ¢ikarlar. Etrafta dedikodular
baslayinca da evlenirler. Haluk, milli meselelerle ilgili birisidir. Anado-
lu’ya esiyle kisa bir gezi planlar. Feriha’ya kizi Inci’yi, eski kocasi ihsan’a
birakmasini soyler. Feriha onun bu bencilligine kizarak ondan da bosanir.
Iste Feriha’nin erkekleri pesinden kosturarak onlardan intikam almak
istemesinin sebebi, tiim erkeklerin bdyle bencil olduguna inanmasidir.

Aslinda Col Giinesi tezli bir romandir. Siikiife Nihal, bu romanda
feminist fikirlerini, sanatsal kaygidan istiin tutmustur. Ciinkii anlattig1
sosyete hayatinda erkeklerin kadin algis1 ve kadina yaklasimi ciddiyetten
uzaktir. Kadinlar ise erkeklere giivenini yitirdiginden kendi ayaklar iize-
rinde durmanin ¢arelerini ararlar. Dolayisiyla mutlu ve genis aileler kuru-
lamadigindan, toplumun her ferdi i¢in, yalnizlik kaginilmaz olur.

Hatira defterini okuyunca Zehra’nin Feriha’ya bakisi degisir. Zehra,
yazarm temsilcisi durumda olan yiiceltilmis bir tiptir. {leriye déniik olarak
mutlu bir toplum insasinin, kadinlarin bilinglenmesiyle miimkiin olacagini
savunur. Onunla da Feriha ile de evlenmek isteyen bagka erkekler vardir,
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ama kadinlar, erkek egemen anlayisa karci ¢ikarak evlenmezler. Zehra, ev-
lilikte iki tarafin da maddi yonden esit olmasi gerektigini savunur. Kadinin
ezilmesine, erkeklerin hizmetkar1 gibi algilanmasina kars1 ¢ikar. Kendisi
ekonomik 6zgiirliigiinii kazanmis bir kadindir, Babiali’de bir kitape¢1 diik-
kani igletir. Romanin sonunda Feriha’nin da elisleri satan bir diikkkan agma-
sia yardim eder. Boylece yazar, bir kadinin kendi ayaklar1 {izerinde dura-
bilecegini gostermis olur. Aslina bakilirsa bu durum, goriiniirde gercekten
kadinlar adina bir basar1 sayilabilir, ama kadin erkek iligkileri ve aile hayati
s0z konusu edilecek olursa toplumsal hayatta biiyiik bir sorunun varligina
isaret eder. SOyle ki disarda ¢aligmak, kadina biiyiik bir ylik getirmistir.
Gerg¢i kadin, 6zgiirlesmistir, ama yalnizliktan kurtulamamistir. Kadinin
egitimi her ne kadar tartigilmaz olsa da her kadinin ev diginda herhangi bir
iste ya da kamu kurum ve kuruluglarinda ¢aligmasi gerektigi gibi yanlis bir
algiy1 telkin edebilir. Cilinkil boyle bir algi, toplum gercekleriyle bagdas-
madig1 gibi kadinlar1 zoraki bir ig ve basar1 rekabetine sokabilir. Nitekim
(ol Giinesi, kadinin ve erkegin toplum hayatindaki rolliinii diisiindiirmesi
bakimindan diinii ve bugiinii kiyaslama imkém da vermektedir. Umulur
ki boyle bir kiyaslama ile gelecegin mutlu toplumunu kuracak daha bagka
yeni fikirler tiretilebilsin.

Siiktife Nihal’in yalnizlik ve kagis temasini birlikte yansittig1 bir diger
romant da Yalniz Déniiyorum (1038)’dur. Bu romanin da merkezinde iyi
egitimli bir geng kiz vardir. Yildiz adindaki bu kiz, kiigiikliigiinden itibaren
sanat ve fikir toplantilarinda bulunmus, milli biling edinmistir. Ayn1 zaman-
da tutkulu bir idealisttir ve vatan hizmetinde aktif faaliyetlerde bulunmus-
tur. Ancak 6zel yasaminda mutlu olamamuistir. II. Mesrutiyet’ten Cumhuri-
yet devrine uzanan siirecte onu, hemen her ortamda gérmek miimkiindiir.
Istanbul’un isgali iizerine Anadolu’ya gidip Milli Miicadele’ye katilmak
isteyen Yildiz, bu siralarda gidip geldigi Tiirk Ocag1 Dernegi’nde Hasan
ile tanigir. Onun, o dénemdeki vatan ve millet konularindaki heyecanl tu-
tumundan etkilenir. Bu etkilenme zamanla karsilik bulur ve aska doniisiir.
Bir siire sonra da evlenirler. Romanin bu kismi, Siikiife Nihal’in kendi ha-
yatindan izler tagir. O, ikinci esi Ahmet Hamdi Basar ile Istiklal Savasi
yillarinda tanismis ve milli hassasiyetlerinden etkilenerek onunla evlen-
mistir. Dolayisiyla Yildiz, yazarin temsilcisi durumundadir. Geng kiz, Ha-
san ile birlikte Istanbul’da isgallere kars1 protesto mitinglerine katilir. Milli
Miicadele basarilinca da Anadolu’ya giderler. Ciinkii Yildiz, Anadolu’nun
kalkindirilmasi fikrini benimsemistir. Ancak Anadolu’yu, umdugu gibi bu-
lamaz. Hasan’1n kasabadaki akrabalarina son derece miitevazi davransa da
sehirli bir gelin olarak yadirganir. Onun Anadolu’daki varligi, tipk: Yakup
Kadri Karaosmanoglu’nun Yaban romanindaki Ahmet Celal’in durumuna
benzer. Yani Yildiz da bir bakima, aydin ve halk arasindaki zithig1 goster-
mek icin Istanbul’dan tasraya ¢ikmistir, denilebilir. O, Hasan’1n akrabala-
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riyla aralarindaki anlayis farkini dile getirirken aslinda aydmin ve halkin
birbirine kars1 bakisini da yansitir: “Lakin Cenab’in bir s6zii vardir: “Cok
tevazu gosterme sahi zannederler!” der. Ne dogru!.. Benim gosterdigim
nezaketten onlar bir sey anlamadilar, onlar bende biisbiitiin baska seyler
aradilar, bulamayinca bana adeta diisman kesildiler (2008a: 253).”

Gergeklerle yiizlesmek Yildiz’a agir gelir, heyecanla geldigi kasaba-
dan kirgin bir halde Hasan ile Istanbul’a geri doner. Hasan, Istanbul’da
ticaretle ugrasmaya baslar, zengin olur. Ancak maddi refahi arttikca 6z
benligine yabancilasir. Modern hayat tarzina uymaya cabaladikca ahlaki
bir yozlasma yasar. Bu bakimdan bu roman1 Alemdar Yalg¢in, “Yolsuzluk,
Riisvet ve Ahlak Diisiikliiklerini Anlatan Romanlar” i¢erisine dahil ederek
“Yazar iilkemizin gecirdigi kiiltiirel yabancilasmay1 ve kozmopolitlesmeyi
islemektedir. Ozellikle Anadolu’yu temiz ve samimi bulan Tiirk aydminmn
isledigi ana tema sehir ahlakinin bozuklugudur (2006: 117).” der. Yalgin’a
gore, “genis bir zaman dilimi icerisinde gezen yazar, bir¢ok unsuru sadece
anlatir. Bunlar Yildiz’1n nazarinda Siiktife Nihal’in kendi tespit ettigi dog-
rulardir. Romanda siirgiin ve II. Abdiilhamid Dénemi, II. Mesrutiyet, savas
yillar1, vurgunculuk ve yolsuzluklar, Caumhuriyet ve inkilaplar gibi her biri
basli basina birer roman olacak bir¢ok konu bir araya getirilmistir (2006:
118).” Ayrica Yalgin, SiikGife Nihal’i “batililasmay1 dogru kavramis kadin
yazarlaruimiz (2006: 115)” arasina dahil eder. Hem bu durum hem de bu
denli konu ¢oklugunun, yazarin yasamindaki yogunluga ve dolayisiyla da
modern diinyanin olumsuzluguna isaret ettigi soylenebilir. Buradan hare-
ketle tiim bu konularin ekseninde, yazarin temsilcisi Y1ldiz’1n i¢ diinyasin-
da yasadigi derin yalmizlik ve kacis temasi acikga goriilmektedir. Stiktife
Nihal’in diger romanlarindaki kadinlarin ruh héli gibi onun da fikri ve ruhi
derinligi, cevresinde kendisini anlayabilecek bir es bulmasina engeldir.
Zaten roman da bu igerige uygun olarak adlandirilmistir. Yildiz, ¢evre-
sindeki herkesten kacar. I¢inde bulundugu olumsuz sartlar ve yasadiklart
karsisinda ruhen bir ¢okiintii yasamaktadir, bu nedenle yalnizliga kagmasi
bir bakima siginak arayisi olarak degerlendirilebilir: “Kalabaliktan kagtim,
insanlardan kactim. Burada ne sehrin tozlu, giiriiltiilii sokaklari, ne havasiz
salonlarm dedikodulu kalabalig1 var. Ug odali, boyasiz, tahta evimde tek
bagimayim! Biitiin kis burada hemen hemen yalniz yagadim (2008a: 174).”

Yildiz’in bu se¢imi olumludur; o, Hasan’in bulastig: kirli alemler-
den ve igreng kalabaliktan uzaklasir, ama bu sefer de hayal alemine kagar.
Ruhunu 1sitacak, hayati paylasacagi bir kurtaricinin, bir ruh arkadaginin
hayalini kurar; ¢iinkii cok yalnizdir. Kendi kendine “Bas basa verecek,
anlasacak bir dosta dyle ihtiyacim var ki ... Mesela, diyorum: bu dost bir
sair olsa, ben séylesem, o yazsa ... Mesela, diyorum: bu dost bir musikinag
olsa, ben soylesem, o ¢alsa ... Mesela, diyorum,; bu dost bir ressam olsa,
ben séylesem, o ¢izse (2008a: 324)...” der. Aslinda aradigi bu ideal agkin
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gizli kahramani, Faruk Nafiz’dir. Argunsah, sanat¢inin bu aski, Yalniz Do-
niiyorum’da romanlastirildigini soyler (2011: 57).

Gergek su ki birey, her ne kadar dogas1 geregi sosyal bir varlik olsa da
kimi zaman kendi se¢imiyle i¢ine kapanir, kimi zaman da ¢esitli sebepler-
den dolay1 tek basina kalir ve yalnizlagir. Ancak yalnizlik, sevgi ihtiyacini
yok edemez. Irvin Yalom’un ifade ettigi gibi her birimiz varolusta yalni-
z1z. Fakat yalnizlik, paylasilirsa sevgi, yalitim acisin1 hafifletir. Eger, insan
varolustaki yalitilmig durumunu kabul eder ve kararlilikla yiizlesebilirse
bagkalarina sevgiyle yonelebilir (2001: 572). Onun i¢in kalabaliklar i¢inde
yalnizlik hisseden Yildiz, yalnmzligiyla yiizlesir ve yasamina bir anlam ka-
tacagini diislinerek saf tabiatta siginir. Burada yazin faaliyeti siirdiirmesi,
yalnizlikla basa ¢ikabilmesinin en anlamli yollarindan biridir. O, ayn1 saf-
1181, aynaya bakarken kendi 6ziinde de arar:

“Ara sira aynaya goziim iligiyor, bir dakika durarak kendi-
me bakiyorum: Alnimdaki gizgiler diizelmis, dudaklarim
kizil, gézlerim endisesiz, canli!.. ‘Canim kizim, benim te-
miz, cici, iyi kizim, sen bu g¢ektiklerini ¢ekecek miydin?
Sen bu igrenclikler, bu yalanciliklar arasina diigecek miy-
din?’ diye kendi kendimi seviyorum (2008a: 174)!.”

Colde Sabah Oluyor (1951)’un konusu, Fahri Manas adli bir roman-
cinin Anadolu’ya yaptig1 bir seyahatte 6grendigi i¢li bir hikdyeye dayanir.
Eserde, 1. Diinya Savasi yillarinda Ermeni ve Rus tehlikesi yliziinden mey-
dana gelen gogler sonucunda, kaybettigi babasint bulmak {imidiyle Dogu
ve Giineydogu Anadolu’yu gezen Adnan’in seriiveni ve Anadolu’nun kal-
kindirilabilecegi fikri, anlatilir. Adnan, gezileri sirasinda donmak iizerey-
ken Halikan koylinde Hac1 Hasan Aga’nin evine siginir. Kendine geldikten
sonra kdydeki ¢cocuklara, Hasan Aga’nin evinin bir odasinda ders verir ve
geceleri de burada kalir. O, biling diizeyi yiiksek bir kisidir; bu nedenle bu-
lundugu mekanlarda daha ¢ok aydinin yalmizligini yasar. Ciinkii savas yila-
rinda Anadolu’ya cehalet hakimdir. Dolayisiyla her ne kadar gonliine hitap
edecek bir sevgilinin varligina ihtiya¢ duysa da aslinda Adnan’m Anado-
lu’daki varligi, bir goniil macerasina indirgenecek kadar siradan degildir.
Yazar bilincinin temsilcisi olarak o, Anadolu’yu kalkindirmanim miimkiin
oldugunu gostermeye caligir. Caligkan ve idealist bu geng sayesinde Cey-
lanpinar kalkinarak bolgede 6rnek bir yer haline gelir. Yani eserin ismi,
icerigiyle uyumludur.

Adnan’in goniil macerasi ise romanda fikrin hakimiyetini yumusat-
maya yonelik olarak tasarlanmig romantik bir dokunustan ibarettir. Hasan
Aga’nin kizi Meryem ile Adnan arasinda bir agk baslar. Gengler, 1ztirap
ve caresizlik icerisindedir. Ciinkii evliliklerine asiretin ileri gelenleri, Ad-
nan’in yoksul bir yabanci olmasindan dolay1 karsi ¢gikmaktadir. Asklari ve
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agiret ileri gelenleri arasinda kalan gengler, bir firsat olusturularak iginde
bulunduklar1 sikintilardan tabiata kagarak kurtulmaya caligirlar. Tabiati
kendi duygularina ortak eden bir ruh hali i¢inde az da olsa teselli bulurlar:

“Yaz ¢abuk geldi gecti; tabiatta sonbahar giizellikleri bag-
ladi. Kor Palah yaylasinin kaynaklarinda ¢ogalan sular,
kivrila kivrila dort yana dagilirken, toprak sar1, mavi, kir-
miz1 dag cicekleriyle renkleniyor.

Bey Daglarinin ziimriit yesili zirvelerine karsi bir aksam
uzun uzun disiindiiler. Bu 151k 151k, renk renk tepeleri az
sonra kara bulutlar kaplayacak, toprakta giimiis yollar ¢i-
zen kol kol sular olduklart yerde donacak, artik su zarif
cigeklere hayat veremeyecek hale gelecek... Kuslar mavi
gokte birbirleri ardindan siyah, ince kavisler ¢iziyor, sicak
memleketlere dogru gog ediyor. Onlar belki tabiatin essiz
giizelliginden, sonsuz feyizlerinden muratlarina ermis ola-
rak ayriliyorlar. Ya kendileri?

Kavak dallarinin arasindan gegen riizgar davet edici bes-
teler yaratiyor, yan1 baglarindaki derenin birbirini siiriikle-
yen damlalarindan ritmik melodiler doguyor, basuglarin-
daki elma dallarinda kuslar essiz bir konsere dalmiglar!..
Bu, ancak riiyalarda duyulabilen, essiz, diinya Otesi bir
saadet an1 (2008b: 120-121) ...”

Bu ciimlelerde tabiatin siirekli bir degisim ya da devinim i¢inde ol-
dugu goriilmektedir. Bu gergekten hareketle yazarin, hayatin da duragan
olmasinin anlamsizligini ima ettigi sdylenebilir. Romanda farkli olay ve
mekanlara yer vermesi, degisimi telkin etmek istemesiyle ilgilidir. Ancak
iki ag1k, tabiatin akisina bakarak kendi sonlarini merak etseler de gelenegin
disina ¢ikamazlar.

Vatamm Igin (1955)’de ise Kurtulus Savast yillarinda Gérdes civa-
rindaki bolgesel direnis konu edilir. Sosyal igerigi yogun olan bu roman-
da, ayrica anlatilanlar1 monotonluktan kurtarmak amaciyla Ali’yle Mak-
bule’nin askina yer verilir. Stikiife Nihal, milli ve tarihi duyarligini, bu
iki gencin kisiliginde yansitir. Ali, zabitlik egitimini Istanbul’da gegirdigi
yillarda, burast ile Anadolu’nun durumunu kiyaslar. Sahit oldugu olaylar
ve tanidi@ kisilerin tutum ve davranislarina bakarak Istanbul’un milli bi-
lingten uzak oldugunu diisiiniir. O, izmir’in isgalinden sonra Yunan kuv-
vetlerinin Gordes civarindaki kdylerde baslattigi kiyima karsi ve Cerkez
Ethem isyaninin bastirilmasinda aktif bir rol tistlenmistir.

Birbirini ta ¢ocukken seven Ali ile Makbule evlenecegi sirada bir gar-
pisma cikar ve Ali, acil olarak bu catismaya katilmak {izere Gordes’ten
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ayrilir. Olay kurgusu, Gordesli kadinlarin bazi efelerle evlendirilmesiyle
devam eder. Bu yolla efelerin miicadeleye destegini artirmak ve baglili-
gim kuvvetlendirmek hedeflenir. Makbule de Halil Efeyle evlendirilmek
zorunda kalir. Bu evliligi istemese de ¢ok direnmez, ¢iinkii aksi halde milli
direnigin zarara ugramasi ve efelerin milli kuvvetler karsisinda yer almasi
s0z konusudur. Fakat evlense de kocasini kendinden uzak tutmayi basara-
rak agkina ihanet etmedigi sdylenebilir. O, yazarin kadin duyarliligini tem-
silen idealize edilmis bir tiptir. Vatan savunmasinda kadinlarin da erkekler
kadar aktif olmas1 gerektigini savunacak kadar radikal diistiniir. Bu arada
Ali, sevdigi kadinin bir bagkasiyla evlenmesine engel olmak ister, ama
bagarili olamaz. Sonugta ise Ali, Makbule ve Halil Efe cephede diigmana
kars1 birlikte savasirlar. Romanin sonunda Makbule sehit olur.

Vatanim I¢in romaninda bireysel mutluluklar, vatan sevgisinin gol-
gesinde kaldigindan yogun olarak varolussal bir yalnizlik s6z konusu de-
gildir. Ancak yine de cephe gerisinde annelerin ve eslerin, sevdiklerinden
uzak oluslarina bagli bir yalnizlik vardir.

1.2. intihar / Oliim

Siiktife Nihal’in yalmzlik yasayan roman kisileri, toplumdan kagtiklar
gibi kendi benliklerinden de kagarlar. Ciinkii kendileriyle yiizlestiklerinde
biiyiik bir timitsizlik hissederler. Gelecege dair bir beklentileri yoktur.
Genellikle kadinlar, sorunlariyla ve yalmizliklariyla bas edemeyerek
bunalima girerler. Miicadele giiciinden yoksunluk sonucu, rahatsizlanarak
Olmeleri ya da intihar etmeleri kaginilmaz olur. Bu nedenle bu dliimler, bi-
raz goniillii bir kacistir. Ne de olsan Durkheim’in ifade ettigi gibi “giinliik
dildeki bigimiyle intihar, her seyden once artik yasamaya 6nem vermeyen
bir insanin umutsuzca bir edimidir.” Ona gore, kurbanin kendisi tarafindan
girigilen olumlu ya da olumsuz bir edimin dogrudan ya da dolayl sonucu
gerceklesen her 6liim intihardir (1992: 23).

Renksiz Istirap ta roman kisisi Handan, kendisiyle yiizlesmesi sonu-
cunda yalnizliga dayanamayarak bile bile 6liime siiriiklenir. Oysa heniiz
yirmi sekiz yaginda ve evli bir kadindir. Yasak agki Sahir’den bekledigi ilgi
ve sevgiyi goremeyince biiylik bir bosluga diiser. Ona asik olduktan sonra
hayatti, anlamsiz bulur. Kocasi1 Fazil’da da aradig1 sicakligi bulamayinca,
Oliimiin kendisi i¢in tek ¢oziim olacagina inanir. Zaten verem hastaliginin
pencesindedir; gecirdigi ani bir bunalimla da adeta intihar1 seger. Onun
O6lmeden once soyledikleri, sevenle oyun oynanmamasi gerektigi mesajini
vermesi bakimindan insani bir gerceklik icermektedir:

“Biitiin miicadelelerimden yorgun, maglup olarak c¢ik-
tim... Diinyada tek bir hakikate inandim; agk!.. Her seyi
arkamda birakiyorum; her seyi istihfaf ediyorum [kii-
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ciimsiiyorum] ... Sevdim... Oliiyorum... Bana giinahkar
deme, Selma. Serzenis bile etme!.. Yalniz, soyle, ikinci bir
cinayet daha yapmaktan sakimsin!.. Mariz [hastalikli], his-
li kadinlarla zevk kadinlarimi birbirinden ayirsin; masum
kadin kalplerinden ellerine ikinci bir leke daha siirmesin
(2008b: 47)!..”

Yakut Kayalar romaninda da ask ve yalnizliga bagli melankoli sonucu,
gen¢ kizin sevdigi sanatkar ruhlu gen¢ 6liime siiriiklenmistir. Bu roman-
da ask, karsilikli olmasina ragmen istemedigi biriyle nisanlanan geng kiz,
evliligi siirekli erteler. Bu arada sevdigi geng yurt disina gider, ama mek-
tuplagirlar. Bir mektubun basinin eline ge¢mesiyle geng¢ kiz kiiclik diiser.
Bir siire sonra babasi oliir. Sevgilisinin de intihar ettigi haberi gelir, ama
aslinda sevgilisi 6lmemis, psikolojik rahatsizlik ge¢irmistir. Bu arada geng
kiz nisanlisindan ayrilir. Artik onu baglayan hicbir kayit yoktur. Hasta sev-
gilisi, onu goérmek ister. Ancak onca yasananlardan sonra duygular1 6len
geng kiz, onu gérmeyi reddeder. Kendisini boyle mahvedenleri suglamak-
tadir. Onun bu tavri, bir ¢esit talihe kiisiistiir. Sevgili ise tipk1 Renksiz Ha-
yaller’in Handan’1 gibi bir buhran gegirerek oliir. Geng kiz, onun dliimiine
kayitsiz kalsa da daha sonra duydugu vicdan azabiyla iki damla gozyasi
doker: “Bir giin, hepsinden daha fena ve en son haber geldi. ‘Oldii!” Seni
bekleyerek, seni soyleyerek, 6ldii... Gozlerimden iki damla yas dokiildii.
Hepsi o kadar (2008b: 104) ...”

Romanda intihar eden sanatkar sevgili ile geng kiz agki aslinda Stiktfe
Nihal’in hayatindan bir kareyi yansitmaktadir. Dilek Cetintas’in belirttigi-
ne gore sanatg1, Mithat Sadullah (Sander) ile evliyken Osman Fahri ile ara-
larinda gizli bir ask baslar. Iki asik gelenegin kat1 kurallari altinda birbir-
lerine kavusamazlar. Arkadasiin karisina asik olmay1 ve kavusamamayi
kendisine yediremeyen Osman Fahri, Elaz1g’a gider. Ne yazik ki bu sehir
ona Siikafe Nihal’i unutturamaz. Bunun sonucunda ruhundaki agk atesiyle
yanarak ani bir bunalimla intihar eder, fakat 6lmez ve Istanbul’a getirilir.
Osman Fahri, Siikiife Nihal’i gormek istese de sanat¢i onun bu istegini ce-
vapsiz birakir. Git gide yalniz kalan Osman Fahri bir siire sonra hastanede
sevdigi kadinin ismini sayiklayarak oliir. Stik{ife Nihal ve Osman Fahri’nin
bu hikayesi, Yakut Kayalar romaninda geng kiz ve sanatkar sevgilinin ya-
sadiklartyla benzerlikler gosterir (2010: 157-158).

SONUC

Stiktife Nihal’in alti romaninda, yalnizlik ve buna bagli olarak gelisen
kacis temasini degerlendirilmeyi amagladigimiz bu ¢alismada, vardigimiz
sonuclar1 su noktalarda ifade edebiliriz.
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Oncelikle belirtmek gerekir ki Siiktife Nihal, ilk dénem romanlarinda
genel olarak duygusal bir ¢ergeveden bakarak modern bireyin yalnizligini
yansitir. Roman kisilerine, karsi cinsin ilgisinden mahrum olmanin hiizniinii
ve mutsuzlugunu yasatir. Toplumsal huzurun ve mutlulugun, bireylerin
hayattan memnuniyet duymasma bagli oldugunu telkin eder. Ciinkii
kendisi, hayatta mutlulugu bulamayan yalniz bir kadindir. Béyle olmakla
birlikte onun, yalmzligiyla bas edecek miicadeleci ve idealist bir ruhu
vardir. Roman kisilerini de kendi ruhunun temsilcisi olarak canlandirir.
Renksiz Hayaller, Yakut Kayalar, Col Giinesi, Yalniz Déniiyorum 'da ken-
di rizas1 olmadan ailenin zorlamasiyla yapilan evliklerin birey iizerinde
biraktig1 tahribati ele alir. Tabil bu romanlarin kadin sahislari, devrin iyi
egitimli kizlaridir. Dolayisiyla bunlar, siislenmek gibi siradan heveslerden
uzak ve sadece goniil macerasi ¢ergevesinde bir hayat anlayisindan ziyade,
memleketin sosyal meselelerine yonelik fikirler tiretebilen kisilikleriyle de
dikkati ¢ekerler. Ancak ne diistiniirlerse diisiinsiinler, neyin miicadelesini
verirlerse versinler, agk ve sevgi eksikliginden dogan yalmizliklarin1 yok
edemezler. Onun i¢in Renksiz Hayaller’de agk, ulvi bir duygu olarak yii-
celtilmis ve beyhude timitler dagitarak bir bagkasinin hayatin1 karartma-
nin yanlishigina deginilmistir. Yazarin Colde Sabah Oluyor’da, memleket
askina duyulan sadakat ile bir kadina duyulan sadakati denk tutmasi bu
yiizdendir.

Siiktife Nihal’in yazarak yalnizligiyla basa ¢ikmaya calistigi soylene-
bilir. Roman kisilerinin eli kalem tutanlardan secilmesi de bunun bir gos-
tergesidir. Bu kadinlar, hayata Tanzimat devrinde oldugu gibi kafes arka-
sindan bakmazlar. Tam tersine ilk evlilikleri kendi istekleri disinda olsa da
ikinci evliliklerini, ayn1 sosyal ortamda bulunduklari erkeklerle karsilikli
bir duygusallik ve fikir uyusmasiyla yaparlar. Ancak erkeklerin bencilligi
ve kadinlar kadar saglam kisilikli olmamalari, ikinci evliliklerinin de son-
lanmasina neden olur. Yazar, ikinci eslerin tutumuyla dolayl: olarak erkek
cocuklarinin egitimine dikkat ¢eker. Ciinkii bir kadina gosterilecek ilgi ve
anlayigin, toplumun temeli olan aile kurumunun insasinda 6nemli oldugu-
na inanir.

Siikife Nihal’in romanlarinda tabiatin 6nemli bir yeri vardir.
Genellikle bireylerin duygular1 ve hayalleri ile bir biitliin olarak yansitilan
tabiat, roman kigilerinin hem bir kagig ve huzur ortami hem de yalniz
kalarak kendi benliklerini yeniden buldugu yerdir. Sehrin ve kalabaliklarin
bunaltic ikliminden kagan kisilerin sigindig1 tabiat, bu yoniiyle islevseldir.
Bu bakimdan tabiata kagis, yalnizlikla bag etmede olumlu bir anlam igerir.

Devir itibartyla 6grenim gérme sansina sahip olan hemen her elit sinif
kadin1 gibi kadinlarin egitilmesi konusunda yazin faaliyeti siirdiiren Siiklife
Nihal, romanlarinda bireysel mutlulugun 6énemini vurguladig: kadar, mem-
leketin kalkinmasi ve cehaletten kurtulmasinin da miicadelesini vermistir.
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Bu baglamda Colde Sabah Oluyor memleket davasina inanmanin olumlu
bir 6rnegidir. Yakut Kayalar'da ise vatan savunmasi ve milli bilincin tesis
edilmesinin 6nemini vurgular. Gergi bu iki romanda, Ali disindaki sahislar,
oncekiler kadar diizenli egitim almamiglardir, ama sosyal kosullarin im-
kam olgiistinde okuryazarliklar1 vardir. Daha ¢ok Anadolu’da gecen olay
orgiisii iginde roman kisileri, sevdiklerinden ayr1 olmaktan kaynaklanan
bir yalmizlik yasarlar.

Ote yandan yalnizlik temasinin islendigi Yakut Kayalar ve Renksiz Is-
tirap 'ta iimitsizlik sonucu yasanan oliimler, bir ¢esit intihar olarak adlan-
dirilabilir. Ask 1ztirabinin marazi sekilde dramatize edilmesi, hem devrin
agk algisina hem de ele alinan sosyal meselelere dikkat ¢ekmek i¢indir.
Denilebilir ki Siikife Nihal, romanlarinda kendi yalnizligin1 yaratict bir
yalnizliga dontistiirmiis ve yazarak okurla paylagsmak istemistir.
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GIRIS

Tiirk edebiyat1 ve siirinin en ¢cok begenilen saheserlerinin baginda Yunus
Emre Divani ve siirleri vardir. Aradan gegen sekiz asir onu eskitememis
yeniligini daima korumustur. Zira bir siirinde gecen “Her dem yeniden
dogariz bizden kim wusanasi” ifadesi tesadiifen sOylenmemis ve
gecerliligini korumaktadir.

Tasavvufi edebiyatin miistesna siirleri Tiirk¢e olarak Yunus Emre
tarafindan sdylemistir. Bu arastirmada Yunus Emre’nin 6liim 6tesi hayat
ile alakali yaklagimlar1 dini, tasavvufi, sosyolojik, psikolojik agidan
incelenecektir. Insanlik tarihinde &liim &tesi hayat iizerinde nasil
durulduguna kisaca temas edilecek ve Yunus Emre divaninda konunun
iglenisi incelenecektir. Yunus Emre’yi en taninmis sair ve eserleri en uzun
yasamig Tiirk sairi olarak kabul etmek zaruridir (Kopriilii 1981: 285).
Yunus Emre’nin siirlerinden diizgiin bir egitim gordiigii, Arapga, Farsca
ve Islami ilimleri, Islam tarihini devrinin biitiin ilimlerini bildigi
anlasilmaktadir (Timurtag 1971: 15). Yunus Emre siirlerinde Mevlana’ya
karg1 biiylik bir saygi ve derin bir muhabbet goriiliir. Siirlerinde
Mevlana’ya ilk defa yer veren sairler arasindadir (Yavuz 2010: 89-99).

A. ASIK ve DERVIS YUNUS EMRE

“Emre” kelimesinin “amramak” kelimesinden tliredigini, sevmek, asik
olmak anlamindaki bu kelime “amrag, amrak” asik, seven, sevgili
manasinda kullanilmistir agiklamasini yapar (Timurtas 1972: 30). Emre
seven, Hak as181 manasina gelir. Yunus Emre tasavvuf edebiyatimizin
XIII. yiizyildaki 6nemli temsilcilerinin basinda gelir. Mevlana’nin manevi
tasarrufu altinda ve Ahmet Yesevi' yolunun daha giiclii ve daha samimi bir
temsilcisi konumunda idi. Siirlerinde agikca goriilebilecegi gibi kendisinin
yetismesine katkis1 olan Tapduk Emre ve Mevlana gibi sufizmin
temsilcilerinden sz eder. Pek ¢ok siirinde de tasavvufla alakasini, tasavvuf
yoluyla ancak kurtulusa erisilebileceginden bahseder. Islam dininde
‘tasavvuf’ adi verilen diger dinlerde ise ‘mistisizm’ denilen manevi
olgunlagsma ve insanlik ufkunda tekdmiil etme yolu semavi dinlerde
goriilen bir uygulamadir. Kisinin manen olgunlagmasi, nefsin
temizlenmesi, hayvani duygulardan arindirilmasi ve nihayet miikemmel
insana erisilmesi i¢in tasavvufi diisturlar ortaya konulmustur. Tasavvufi
diisturlara gore hakikate erismenin en kestirme yolu ask yoludur. Ask yolu,
cok feyizli bir yol olmakla beraber pek ¢ok zorluklar barindiran bir yoldur.
Asik olmak i¢in muhabbet bagina girmeli fakat 5nceden nefsi 6ldiirmelidir.

1) Ahmet Yesevi hayatinin ilk ve son senelerine kadar kuvvetli ve samimi bir tasavvuf
hayat1 yasayan biiyiik Tiirk seyhi Arapca ve Farsga tasavvuf eserlerini anlamayan Tirkleri
aydinlatma ve miiritlerine tasavvufi hakikatleri takriri ve telkin maksadiyla siir yaziyordu
(Kopriili 1981: 150).
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Ask incisini bulmak isteyen bir katreye kanaat etmeli, ask atesine yanan
gercek Aasiklarin rengi ucar, gonlii viran, gozleri yaslarla dolu olur.
Buradaki agktan maksat “ask-1 mecazi” degil “agk-1 hakiki”dir. ‘Ademden
(yokluk) kurtulmak insan ruhunu asil mahalline yiikseltmek ancak agk ile
kabildir (Kopriilli 1981: 152). Yunus Emre’nin tasavvufi ozelligini
Mevlana ile kiyaslayan K&priilii, onda goriilen sufiyane telakkilerin Islami
unsurlarla paralellik olugturdugunu ve biitiin Tiirk edebiyatinda Yunus’tan
daha fazla heyecan tagiyan mutasavvif sair olmadigimi ifade eder (Kopriili
1981: 332-336). Yunus hakkinda bilgi veren baska bir yazar, onun Tiirk
dili ile eserler veren tasavvuf edebiyatinin ilk biiyiik sairi oldugunu sdyler
(Banarl1 1971: 330). Golpmarli, Yunus Emre’yi anlatirken Orta
Anadolu’da yetismis kendisini tasavvufa vermis, tasavvufun engin
hosgoriisiiyle olaylara baktigin1 ifade eder degerlendirmesini yapar
(GOlpinarli 206: 13). Yunus Emre siirlerinde tasavvuf sistemini biitiin
incelikleriyle anlatir (Tanpmar 1977: 135). Yunus siirlerinde dini veya
metafizik fikirlerle ahlaki fikirleri birbirinden ayirmamistir. Tanr1 insani
ve kainat1 kendi varligini bildirmek i¢in yaratmistir. Diinyaya gelmekten
maksat insanin kendisini ve Tanr1’y1 bilmesidir (Kaplan 1976: 160, 161,
169). Kaplan bagka bir makalesinde Yunus’'un mutasavvif bir sair
oldugunu siirlerinden 6rneklerle agiklar (Kaplan 1976: 173).

Halman, Yunus Emre’yi herhangi bir tarikata mensup olmadigimi ve
bagimsiz bir sufi oldugunu, onda Mevlana etkisinin bariz olarak
goriildiiglini, Mevlana yiiksek tabakaya hitap ederken Yunus kirsal
kesimdeki halka hitap ettigini kaydeder (Halman 2022: 19, 47, 51).
Golpmarli Yunus’un tasavvufun derin ve samimi hosgdriisiinii halka
anlattigin1 anlatir (Golpmarl 2006:13). Kocatiirk incelemesinde Yunus
tarafindan Oliimiin act ve elem veren istirabinin sufi anlayisla
yumusatildigindan séz eder (Kocatiirk 1964: 180-181). Arif Nihad Asya
da Yunus hakkinda yazdigi bir siirinde Yunus Emre’nin dini, tasavvufi
yoniine dikkat ¢eker, veliligine taniklik eder:

Dilin vahye, ilhdma uygun beyan...

Yakindan uzaktan duyar duymayan...

Ki si’rinde yer yer Muhammed ayan

Ve yer yer Ali, Yanusum! (Asya 1971: 243).

Bunlardan bagka adlar1 verilen arastirmacilar da Yunus’un tasavvuf
diislincesi ve sufi yaklasimi iizerinde dururlar (Glizel 1951: 483-491),
(Okay 1990: 77), (Erdogan 2021: 83), (Ozgelik 2021: 148), (Tatc1 2021:
19), (Unver 2006: 491-492).
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Yunus kendini tanimlarken “asik, dervis, miskin” gibi sifatlar kullanmistir:

Asik Yanus s6zi muhal diyii séylemez
Ma‘na yiizin gosteriir ol sa‘irler kocas1 (Timurtag 1971: 146).

Asik Yunus olmayacak sozii (abes s6z) sOylemez. Sairlerin piri olan
Yunus, siirlerinde manaya 6nem verir.

Seyh (pir, post-nisin), dervis (mdiirid, slik), dergah (tekke, zaviye), zikir
tasavvuf yolunda yiiriiyen ve nefisini arindirmak isteyenlerin ugrayacaklari
duraklardir. Yunus kendisini dervig ve miskin olarak tanimlar:

Dervis goniilsiiz gerekdiir s6gene dilsiiz gerekdiir
Dogene elsiiz gerekdiir halka beraber gerekmez (Timurtas 1971: 83).

B. INSANLIK TARIHINDE OLUM OTESi HAYAT ANLAYISI

Konuya girmeden insanin ne oldugu, nereden geldigi ve nereye gittigi
sorularina bakmak gerekir. Bu sorulara en giizel cevabi Seyh Galip’in
(1757-1799) siirinde buluruz:

Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvan olan &demsin sen  (Kalkisim 1994: 179, 180).

“Kendine bir hosca bak, alemin 6ziislin sen, varliklarin gozbebegi olan
insansin sen”

Bu siirde insan kainatin 6zii, meleklerin bile secde ettikleri bir varlik, diger
varliklardan daha {istiin ve ileri, insan olarak ruhu barindiran {istiin bir
yaratilmig, biitiin varliklarin gozbebegi olarak tavsif edilmistir. “Bir
zerrenin bile imkan sinirindan disartya adim atamadigi alemdeki
(makrokosmos) bu ilahi harmonie, ayn1 zamanda insanda eksiksiz olarak
gerceklesmistir. Insan bir kiiciik Alemdir, mikrokosmostur; dlem ise biiyiik
insan (insan-1 kebir). Insanda makrokosmos'un biitiin hakikatleri
Ozetlenmistir, kisaca o “ziibde-i dlemdir” (Ayvazoglu 1989: 80).

B. 1. ESKi MISIR’DA iKiNCi DIRILiS

Kendi ilahliklarini halkina zorla kabul ettirmis Firavunlar da 6liim Gtesine
inaniyordu ve yapilan kazilarda bu goriisii destekleyen pek c¢ok delil
bulundu. Firavunlarin yonettigi eski Misir’da insan cesediyle 6lmeyen bir
ruhun varligina, ruh hayatin ve 15181in ebedi kaynaklarina yiikseldigine
inaniliyordu. Oliim aninda cesetten ayrilan ruhun alisik olduklari yerlerde
dolastig1, cennet mutluluklarina aday oldugu kabul edilirdi. Dolayisiyla
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cesedinden ayrilmis ruhu beslemek gerektigine, canlilarin 8lmiis insan
ruhunu beslemeleri gorevleri olduguna, Olmiis kisilere bu vazifesini
yapmayanlara da yaziklar olsun derlerdi. Eski Misir’da 6len kisi ile birlikte
sahip oldugu her seyini de ebediyet evinde bulmasi gerektigine
inaniliyordu. (Champdor, 1991: 100-149).

B. 2. HINT DINLERINDE OLDUKTEN SONRA DIiRiLME

Ruhun varligina inanmayan Budistler reenkarnasyon (tenasiih) inancina
sahiptirler. Buna gore ruhlar hic durmadan dolasan ve ¢ile 1stirap dolu
canlilarin ruhlarinin birinden digerine gegmesi nihayet insan olarak tekrar
diinyaya gelenlerin Nirvana’ya ulagsma imkanina ulagmasi inanci vardir.
Nirvana arzu ve ihtiraslarin, kotiiliiklerin atesinden kurtulmus, sakinlesmis
kisiyi ifade eder. Budizm’de 6liimden sonra ne olacagina dair net bir bilgi
yoktur. (Tiimer 1992: c. 6, s. 356). Hindistan’da 6len kisilerin yakilmasi ve
kiillerinin Ganj nehrine atilmasiyla ruhlarin kurtulusa erecegine inanilir
(Sarafullina 2013: 34). Taoizm’e gore ruhun dliimsiizliigi ve diinyada iyi bir
hayat siirenlerin Tao ile beraber olacagi inanci, ibadetin ve bu dinin
kurucusu Laotzu’nun ahldki Ogretilerine uymanin hedefini teskil
etmektedir (Kiigiik 1999: c. 19, s. 235-240).

B. 3. YAHUDILIKTE OLUM OTESI HAYAT

Yahudi inancinin temel kitab1 Tevrat’ta her ne kadar 6liim otesi hayatla
ilgili bir bilgi yer almaz seklinde kanaat bulunsa da yaptigimiz arastirmada
Tevrat’ta O0liim sonrasi hayattan, cennet-cehennem gibi olgulardan ve
Olilerin dirilisinden bahsedildigi goriiliir: (Tekvin, 35:29; 37:35; 47:30;
49:33; Cikis, 16: 30, 33). Tevrat’ta ikinci diriligi anlatan ayetler:

1. “Rab Allah onu alindig1 topragi timar etmesi i¢in Adn bahgesinden
¢ikardir” (Yaratilig 2001: 3-4).

2. “Ben oldiirtiriim ve diriltirim” (Yasanin Tekrar1 2001: 260).

3. “Senin oSliilerin dirilecek, oliilerin cesetleri kiyam edecekler... Zemin
oOliilerini disar1 atacaktir” (Yeseya 2001: 882)

4. “Yerylizii topraginda uyuyanlarin bir¢ogu uyanacak: Kimisi sonsuz
yasama, kimisi utanca ve sonsuz igrenglige gonderilecek” (Daniel 2001:
1105).

5. “Senin &liilerin yasayacak, bedenleri dirilecek” (Isaya, 2001: 26/19).

Ranban, “Mikafat Kapis1” adl1 eserinde Yahudi inancina gore 6liim 6Otesi,
ahiret ve benzer konular1 ele almis ve 6ldiikten sonra kisinin diinyada
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yaptiklar1 ile karsilasacagi, kendisine uygulanacaklarin adalet iizere
oldugunu gorecegi ve giinahkarlar i¢in umut olmadig, biitiiniiyle salih
olanlarin ebedi hayata kavusacaklari ifade edilmistir (Altintag 202: 39).

B. 4. HIRISTIYANLIKTA ve INCIL’DE OLUM OTESI HAYAT

Isa peygamber, babasiz olarak diinyaya geldigi icin kendisine “Isa
ruhullah” sifati verilmistir. Diinyaya gelisi mucize olan Isa’nin diinyadan
gidisi de mucizedir. Kuran’da Hz. Isa’nin &zellikleri sayilirken onun
anadan dogma amanin goziinii acgiyor, abrag hataligini tedavi ettigi ve
oliileri dirilttigi anlatilir. (Maide suresi 5/110). Hristiyan diislincesinde
Yahudilikten farkli olarak 6liim sonras1 hayatin varligina dair herhangi bir
tereddiit yoktur. Incil’de agik ve net olarak 6liim Stesi hayat anlatilmustir.
“Bedeni 6ldiiren, ama can1 6ldiiremeyenlerden korkmayin. Cani da bedeni
de cehennemde mahvedebilen Tanri’dan korkun” (Matta 2001: 1205).
Baska bir ayette “Dirilisten sonra insanlar ne evlenir ne evlendirilir,
gokteki melekler gibidirler. Oliilerin dirilmesine gelince Tanr1 &liilerin
Tanrist degil dirilerin tanrisidir” (Matta 2001: 1227). Oliimden sonra
dirilisin 6rnegi Isa’nin 6ldiikten sonra dirilmesi olarak verilir (Matta 2001:
1241). “Tiim mezarda yatanlarin O’nun sesini isitecegi vakit
geliyor... lyilik yapanlar yasamak icin, kétiiliik yapanlarsa yargilanmak
icin dirilecekler.” (Yuhanna 5: 28-29, s. 1339). “Beden ¢iirlimeye mahkiim
olarak gdmiiliir, ¢iirlimez olarak diriltilir. Son borazan ¢alininca hepimiz
bir anda, gbéz acgip kapayana dek degistirilecegiz. Evet, borazan
calmacak, oliiler ciirimez olarak dirilecek ve biz de degistirilecegiz
[veniden dirilis diinya hayatinin ziddidir, diinyada olan varliklar obiir
diinyada farkli yaratiligla diriltilecekler]... Ciinkii bu g¢iiriiyen beden
glrimezligi, bu olimli beden Olimsiizligli giyinmelidir” (Pavlus’tan
Korintlilere 1. Mektup 2001: 1462, 1463).

C. YUNUS EMRE DiVANINDA OLUM OTESI HAYAT ANLAYISI

Yunus Emre dini biitiin bir Miisliiman olmaktan &te tasavvuf erbabi bir hak
dostudur. O ne bir tarikat kurucusu ne de tarikat yayicisidir. Siirlerini
belirli bir gorilisiin propagandasi i¢in vasita olarak kullanmaz. Yunus
Emre nin siirlerinden diizgiin bir egitim aldig1, Arapga ve Farsgay1, Islami
ilimleri, Islam tarihini, kisacasi devrinin biitiin ilimlerini bildigi
anlagilmaktadir. (Timurtas 1971: 15). Yunus bu gergegi su sekilde ifade
eder: “Aslim Hak’dir sek degil miirsiddir Kur’an bana” (Tatc1 2021: 121).
Yunus siirlerinde Kuran ve hadislerde anlatilan 6liim ve 6liim 6tesi hayatla
ilgili gercekleri anlatmug; Islami sdylemin disina gikmamustir. insan ebedi
yasamak icin diinyaya génderilmistir. Oliim sadece bir duraktir, sonsuz
yolculugu devam edecektir. Insandaki ebedi yasama istegini Dostoyevski
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“Su¢ ve Ceza” romaninda su sozlerle anlatir: “Raskolnikov yeniden
yirlimeye bagladi. “Acaba nerede okumustum.” diye diisiiniiyordu bir
yandan da, “idam mahkimunun biri 6liimiinden bir saat 6nce, yiiksek bir
dagm tepesinde, ancak iki ayaginin sigabilecegi kadar daracik bir yerde
yasamasit gerekse, c¢evresindeyse ugurumlar, okyanuslar, sonsuz
karanliklar, firtinalar ve sonsuz bir yalnizlik olsa, yine de o bir avug yerde
omrii boyunca, binlerce yil, sonsuza dek yasamanin, o anda Slmeye
yeglenecegini sdylemis. Yeter ki yasasin! Yalnizca yasasin! Aman Tanrim,
bu nasil gergek bdyle! Bu nasil gergek! Insan ne algak yaratikmig!”
Raskolnikov bir dakika kadar durup diisiindii, sonra “Bunun i¢in insana
alcak diyen de alcaktir!” diye ekledi” (Dostoyevski 2006: 234).
Karamazov Kardesler romaninda insanin ebedi yasama istegini anlatan
yazar ‘Oliimsiizliik yoksa (ebedi yasama) erdem yoktur’ der: “Zosima dede
birden Ivan Fyodorovig'e, -Insanlarin i¢indeki, ruhlarmin 6lmezligine olan
inanc1 kaybolursa durumun boyle olacagina gergekten inaniyor musunuz?
diye sordu. - Evet, inamyorum. Oliimsiizlik yoksa erdem de yok
demektir.” (Dostoyevski 2001: 94). Insan akli, iradesi, vicdani, ruhu ile
sonsuz yasamay1 arzular ve ister. Higbir insan yoktur ki ebedi mutlulugu,
giizel yasamayr arzu eder olmasin. Bu yalnizca insanlara has bir
diisiincedir, istektir. Insanmn viicudunu diinyanim harikas olarak yaratan
irade insanin i¢ine de sonsuz yasama istegini koymustur. Hi¢ kimse insan
bedeninin gegici diinyada hastalikla, kaza ile, savasla, yaslilikla telef olup
gitmesini istemez. Bu balik (insan) diinya denizinin balig1 degildir.
Diinyalara sigmayan istekleri olan insan iradesine sonsuz bir hayat ancak
cevap olabilir. “... Ruh oliimden sonra varligina devam eder, fakat, aktif
hale gelmesini miimkiin kilan bir bedene kavusuncaya kadar faal olamaz.
Bu goriis, yeniden dirilme doktrininin bir tiiriidiir. Yeniden dirilme, élen
bedenle irtibat1 kesilen ruhun diriltilen bedenle, dirilis giiniinde yeniden
birlestirilmesi doktrinine dayanwr. Yasamda biitiin stirecin merkezi ruhtur.
Belli bir noktaya kadar, ruh ve beden beraberce bir birliktelik olustururlar
ve birbirinden ayrilmazlar; daha sonra ayrilik vakti gelir; bu yeryiiziindeki
hayatin sonudur, fakat bizzat hayatin kendisinin sonu degildir. Oliimle
birlikte bedenin fonksiyonlari sona erer. Tekrar aktif hale gelmesi igin yeni
bir bedene ihtiya¢ duyar. Bu bedene ruhun iade edilmesi, yeniden
dirilmedir” (Diizglin 2010: 29).

C. 1. HER CANLI OLUMU TADACAKTIR.

Insanlarin 6liim karsisinda acizligini, bir sey yapamamasini, takdire itiraz
edilemeyecegini, ister geng¢ olsun ister yasli her ¢agda 6limiin ansizin
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insan1 bulacagini ve her zaman Oliime hazirlikli olunmasi gerektigini
anlatmistir. Kuran’da “Her canli, her nefis 6liimii tadacaktir. Sonunda
bizim huzurumuza getirilerek hesaba cekileceksiniz” deniyor (Ankebut
suresi 26/57). Ciinkii her nefis 6liimii tadicidir. Oliim de, dostlar
birbirinden ayirir. Sonra o nefis (can) Allah'a dondiiriiliir ve 6liimsiizlesir.
Nitekim Allah, "Onlar orada ilk dliimleri diginda 6liimi tatmazlar" (Duhan
suresi 44/56) buyurmustur. Olmeye mahkiim olanlar sadece insanlar
degidir, Allah’1n zatindan bagka biitiin yaratilmislar yani canlilar ve kainat
0lmek/yok olmak kaderlerinde yazilmistir. “O'nun zatindan baska her sey
fanidir, yok olacaktir” (Kasas suresi 28/88). Yunus bu gercege su
dizeleriyle igaret eder:

“Aceb bu benim canim 4zad ola mi1 ya Rab/ Yoksa yedi Tamu’da yana
kala m1 ya Rab”

“Aceb bu benim halim yer altinda ahvalim/ Varip yaticak yerim akreb
dola m1 ya Rab”

“Allah olicak kazi bizden ola m1 razi/ Goriip Habib’i bizi sefi’ ola m1 ya
Rab”

“Can hulkuma geldikde Azrail’i gordiikde/ Ya canimi aldikda asén ola m1
ya Rab”

“Ynus kabre vardikda Miinker-Nekir geldikde/ Bana sual sordukda
dilim déne mi ya Rab”

(Tatc12021: 114).

C.2. ALLAH’IN KUDRETI iCIN YARATMAK COK KOLAYDIR.

Allah i¢in kainat ve insanlar1 yaratmak ve yok etmek sonra tekrar diriltmek
cok kolay bir seydir. Nitekim Kuran’da “O, bir sey yaratmak istediginde,
ona: "OL" der. O da hemen oluverir” ayeti bu gercege isaret etmektedir
(Yasin suresi 36/ 82). Allah’1n insanlar1 anne ve baba vasitasi ile yaratmasi
bir mucizedir. Bazen evli ciftlerin “cocuk yapalim” gibi sdzlerini
isitiyoruz. Anne baba ¢ocugun neresini yapiyor? Cinsiyetini mi
belirliyorlar? Kalbini, beynini, sindirim sistemini, derisini, iskeletini,
damarlarmi, goziinii, kulagmni, burnunu mu takiyorlar? Insan tesekkiil
ederken disaridan higbir miidahale olmadan tam bir mucize olarak
yaratiltyor. Siirekli tekrarlanan mucize de siradanlasiyor ve normal bir
hadise gibi algilaniyor. Insanlar1 diinyaya génderen kudret diinyadan
sonraki duraklarini da teker teker saymis ve Oliimiin ¢esitlerinden
bahsetmistir. Mesela Isa peygamberin hem dogumu mucizedir hem de
diinyadan ayrilmas1 mucizedir. Babasiz olarak dogan Hz. Isa gokyiiziine
kaldirilarak farkli bir sekilde diinyadan ayrilmistir. “Biz Allah'in resulii (!)
Meryem oglu Mesih Isa’y1 oldiirdiik! ” demeleri yiiziinden, onlarin
baslaria belalar vererek cezalandirdik, kalplerini miihiirledik, Oysa onlar
Isa’y1r oldiiremediler, asamadilar da; &ldiiriilen baskas: idi, lakin
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kendilerine ona benzer gosterildi” (Meryem suresi 4/157). Isa peygamberin
bir mucizesi de oliileri diriltmesi idi:

“Bir dem gelir 1sa gibi 6lmiisleri diri kilur/ Bir dem gelir giimrahleyin
yolunda sergerdan olur” (Tatc1 2021: 126).

Kur’an’daki dort ayette 6len ve sonra diriltilen insanlardan bahsedilir. “Bir
zamanlar: Ey Musa! Biz Allah'1 agikca gérmedikge asla sana inanmayiz,
demistiniz de bakip durur oldugunuz halde hemen sizi yildirim ¢arpmaisti.
Sonra 6liimiiniiziin ardindan sizi dirilttik ki slikredesiniz.” (Bakara suresi
2/55-56). Yine Israil ogullar1 miras cinayeti ile dldiirdiikleri bir masumu
Allah tekrar dirilterek 6liimle yasam arasinda kiiciik bir ¢izgi oldugunu
onlara gdsterdi: “Hani siz bir adam o6ldiirmiistiiniiz de onun hakkinda
birbirinizle atigmistiniz. Halbuki Allah gizlemekte oldugunuzu ortaya
cikaracaktir. “Haydi, simdi (6ldiiriilen) adama, (kesilen inegin) bir
parcastyla vurun” dedik. Boylece Allah 6liileri diriltir ve diislinesiniz diye
size ayetlerini (Peygamberine verdigi mucizelerini) gosterir.” (Bakara
suresi 2/72-73). “Yahut goérmedin mi o kimseyi ki, evlerinin duvarlari
catilar izerine ¢kmiis (alt iist olmus) bir kasabaya ugrad; “Oliimiinden
sonra Allah bunlar1 nasil diriltir acaba!” dedi. Bunun iizerine Allah onu
oldiiriip yiiz sene birakti; sonra tekrar diriltti. Ne kadar kaldin? Dedi. “Bir
giin yahut daha az” dedi. Allah ona: Hayir, yiiz sene kaldin. Yiyecegine ve
icecegine bak, heniiz bozulmamistir. Esegine de bak. Seni insanlara bir
ibret kilalim diye (yliz sene Olii tuttuk, sonra tekrar dirilttik). Simdi sen
kemiklere bak, onlar1 nasil diizenliyor, sonra ona nasil et giydiriyoruz,
dedi. Durum kendisince anlasilinca: Simdi iyice biliyorum ki, Allah her
seye kadirdir, dedi.” (Bakara suresi 2/259). ibrahim peygamber Allah’in
oliilere nasil hayat verdigini, 6len bir kisi veya hayvanin nasil diriltecegini
merak etti ve Allah’tan kendisine Oliiye can verme olayini gostermesini
istedi:

“Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana goster,
demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin mi1? Dedi. Ibrahim: Hayir! Inandim,
fakat kalbimin mutmain olmast i¢in (gérmek istedim), dedi. Bunun iizerine
Allah: Oyleyse dort tane kus yakala, onlar1 yanina al, sonra (kesip pargala),
her dagin basma onlardan bir par¢a koy. Sonra da onlar1 kendine cagir;
kosarak sana gelirler. Bil ki Allah azizdir, hakimdir, buyurdu.” (Bakara
suresi 2/260).

Diinyada insanin ihtiyaglarini karsilayan irade ebedi yasama ihtiyacina da
oliim otesi hayat ile cevap verecektir:

“Oldiiren ol dirgiiren ol Y{inus imdi Hakk ile ol/Hak’dan artuk hi¢ kimesne
yok nesneyi var eylemez” (Tatc1 2021: 153).

Hayatta kalabilmek insan viicudunda kan sayesinde miimkiindiir.
Dolasimdaki toplam kan hacminin normal degeri viicut agirliginin % 8'idir.
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Bu deger 70 kg'lik bir insanda 5600 ml.'dir. Insanlar bir damla kam
yaratamazlar. Kan ilahi bir mucizedir:

“Bilenlere sormak gerek bu tendeki can ne imis/ Can hod Hak’1n kudretidir
damardaki kan ne imis” (Tatc1 2021: 157).

C. 3. INSAN HARIKA YARATILMISTIR.

Yunus insanin ilk yaratilisinin yoktan var edildigini, yoktan birinci defa
yaratilan insan ve kainat ikinci diriliste daha kolay yaratilacaktir.
Otomobili ve diger teknolojileri ilk defa icat eden insanlar daha sonra bu
icatlarini gelistirdiler. Ortada olmayan bir teknolojiyi gelistiren insan i¢in
ikinci defa yapamaz denir mi? Kuran’da insanin yaratilis1 saftha satha
anlatir. “Gergek su ki biz insan1 camurdan siiziiliip ¢ikarilmis bir 6zden
yarattik. Sonra onu saglam bir karargahta nutfe (sperm) haline getirdik.
Sonra nutfeyi ‘alaka’ya (asilanmis yumurta / zigot) doniistiirdiik. Pesinden
alakayi, bir parcacik et haline (mudga) soktuk; bu bir pargacik eti
kemiklere (iskelete) ¢evirdik; bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu baska
bir yaratilisla insan haline getirdik. Sonra (Ey insanlar) siz bunun ardindan
muhakkak  Oleceksiniz.  Sonra da  kiyamet giiniinde tekrar
diriltileceksiniz.” (Miiminun suresi 23/12-14). Tibbin ve laboratuvar
arastirmalarinin olmadig1 bin bes yiiz y1l 6nce insanin yaratilis1 hakkinda
bu kadar agik ve net tip diinyasinin tespitlerine uygun s6zii ancak kainati
ve insani yaratan irade sOyleyebilir. Yunus Emre de siirinde yaratilis
safthalarini ilahi beyana uygun olarak anlatir:

“Ata belinden bir zaman anasina diisdi goniil/ Hak’dan bize desttr old1
hazineye diisdi goniil”

“Anda beni can eyledi et i sliniik kan eyledi/ Dort on giinii diyicegez
degritmeye diisdi goniil”

Insanligin ilk yaratildig1 yer cennet idi. Cennette yasayan insanlar asil
yurtlarindan “diinya siirgiiniine” gonderilmistir:

“Yiiriir-idiim anda pinhan Hak buyrugi virmez aman/ Vatanumdan
ayirdilar bu diinyaya diigdi goniil”

Siirin diger kisimlarinda ise dogumdan baslayarak bebeklik ¢agi, cocukluk
cag1, genglik cag, orta yaslar ve nihayet yaslilik donemlerini anlatildiktan
sonra her yasayan dlecektir sdylemine uygun olarak 6ldiigiinii farz eden
sair simdi cenazem yikaniyor, kefenleniyor ve tabuta konan cesedim
topraga veriliyor seklinde ifade etmistir:
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“Beni besige urdilar eliim ayagum sardilar/ Ondin acisin virdiler tuz igine
diisdi goniil”

“Gilinde iki kez ¢ozerler basina akga dizerler/ Agzima emcek virdiler nefs
kabzina diisdi goniil

“Bu nesneyi terk eylediim ylirimege azm eylediim/ On iki siliniigin yazarlar
elden ele diisdi goniil”

“Oglan iken sultan kopar kim elin kim yiizin dper/Akil sana yoldas old1
sultanlhiga diisdi gontil”

“Bu ¢ag-1la sakal biter goreniin giilregi dutar/Gtlizeller katinda biter sev-
seviiye diigdi goniil”

“Hayirdan serri ¢cok sever igslemege becid iver/ Nefsiniin dilegin kovar nefs
evine diisdi goniil”

“Kirk yaginda sliret doner kara sakala ak iner/ Bakup seybetin goricek
yoldurmaga diisdi goniil”

yavunmaga diisdi goniil”

(Timutas 1971: 77).

C. 4. OLUM DE YARATILMIS BiR NIMETTIR.

Oliim de insana verilmis bir nimettir. Zira insan ilerleyen yaslarinda eli
ayagl tutmaz olur, gozii kulagi az isitir, idrarin1 tutamaz, akli melekeleri
azalmaya baslar. Insan ¢ocukluk dénemine tekrar donmeye baslar. Esine,
evlatlariin bakimina muhta¢ duruma diiser. Kendisine en yakin kisiler bile
hasta ve yasl insanlarin uzun siire ac1 gekmelerini istemezler. Kuran’da bu
konu su ayetle ifade edilmistir: “ O, hanginizin daha giizel is yapacaginizi
denemek i¢in 6liimii ve hayati yaratti. O, iistiindiir, bagislayandir” (Miilk
suresi 67/2). Ayette goriildiigii gibi “6liim” kelimesi “hayat” kelimesinden
once zikredilmis. Hayat, Allah’in bizzat insana verdigi ve insandan hayati
Allah’1n dilemesiyle aldig1 bir nimettir. “Sonra Allah onu (seklini) diizeltip
tamamladi ve bizzat kendi kudretinden ona ruh koydu. Sizin i¢in kulaklar,
gozler, kalpler yaratti. (Allah'in size verdigi nimetlere kars1), siikriiniiz pek
az!...” (Secde suresi 32/9). Hayat1 yaratan Allah oldugu gibi 6liimii yaratan
da Allah’tir. Oliim de bir varliktir, kéinat1 yaratan iradenin yaratmasi
sonucu ortaya c¢ikmigstir. Fakat insanlara 6limii tecriibe etme imkani
verilmemistir. Oliim &tesi hayata gidip donen olmamasi insanlar1 dliimden
sonra dirilmek konusunda siipheye diigiirmiistiir. Yunus Emre sayilan
sebeplerden dolay1 6liimii siikiirle karsilamaktadir:

“Ogul eydiir bunadi 6lmez kiz eydiir yirinden turmaz/ Hi¢ kendii halinden
bilmez halden hale diisdi goniil”
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“Olicegez siikr ideler sinden yana iledeler/ Allah adin zikr ideler ¢ok
stikiire diigdi goniil”

“Su getiireler yumaga kefen saralar komaga/ Agag ata bindiireler tenesire
diisdi goniil”

“Eger var-1sa ameliin gin olisar siniin senin/ Eger yog-1sa ameliin oddan
sarab ic¢di goniil”

“Yinus anlayu var haliin suna ugrayisar yolun/ Bunda elin irer iken hayr
islere diisdi goniil”

(Timurtas 1971: 97).

C. 5. RUH (CAN) NEDIiR? BEDEN VE RUH ILiSKiSi

Insan bedenle ruhun birlesmesinden meydana gelir. Ruh, dokunulmayan,
goriilmeyen, hacim tegkil etmeyen, agirligi olmayan ama insanin biitiin
organlari ile iligkisi bulunan ve organlari islevsel kilan kisim. Kuran’da yer
alan ruh hakkindaki ayetler: “Ras@liim! Sana r0hun ne oldugunu
soruyorlar. De ki: “Rith Rabbimin bir emrinden, sadece O’nun bilecegi
islerdendir. Bu hususta size pek simirl bilgi edinme imkan1 verilmistir”
(Isra suresi 17/85).

Gazali, ruh hakkinda genis agiklamalar yapmustir. Insanda bedenden ayr1
olarak bir ruh vardir. Bunun varlig1 bedenden degildir. Ciinkii beden 6liide
de vardir. Halbuki 6liide ruh yoktur. Demek ki insanin hakikati, varligi,
bedeni ile degildir. Belki bedeninden ayr1 bir seydir. Beden denilen su 6zel
heykel, ruh, tecelli/erin tezahiiriine mahsus bir kaliptan bagka bir sey
degildir. Ona gore ruh bir “cevher”dir (varliklarda degisiklige ugrayan
taraf disinda degismeden kalan sey, maddenin degismeyen tarafi, kendi
nefsiyle kaim olan, gergeklesmesi igin bagka bir nesneye ihtiyaci olmayan
varlik, t0z, 6z), araz (kendi kendine var olmayip goriinmesi i¢in bir asla,
bir cevhere muhtag olan sey) degildir. Ruh cisim de degildir. Cilinkii cisim
boliinmeyi kabul eder, ruh ise boliinmez. Ruh boliinmeyen pargalanmayan
bir biitiindiir. Ruh, bedene ne dahildir, ne de harictir. O bedene bitisik de
degildir, ondan ayr1 da degildir.

Gazali, Kimya-y1 Saadet adli eserinde ruhu bir hiikiimdara, bedeni de
hiikiimdarm idare ettigi sehre benzetmistir. Ruh bedenden miistakil bir
varliga sahiptir. Beden onun tasarrufuna mahsus bir iilkedir. (Gazali
1988:119). Ruhun bedensiz olarak bulunmasinda bir zorluk yoktur der.
Ruhun bedene girmesiyle ilgili giines 1siklarinin diinyaya gelmesi rnegini
verir. Aynaya bakan insanin goriintiisii aynada yansimasiyla insandan bir
parga eksilmedigi ornegi lUzerinde durur. (Gazali 1988: 127). Cesetlerin
hasri (6ldiikten sonra diriltilmesi) ise, nefsin bir bedene ret ve geri gelmesi
ile miimkiindiir. O beden ister evvelki bedenin maddesinden olsun, isterse
baska bir maddeden meydana gelsin. Hatta isterse yeniden icat olunan bir
maddeden tesekkiil etmis bulunsun. Bunda bir mahzur yoktur. Ciinkii insan
bedeni ile degil ancak ruhu (nefsi) ile insandir. (Gazali 1988: 133). Gazali
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ikinci yaratilig (6ldiikten sonra dirilme) birinci yaratiliga (diinya hayati)
biitiin biitin muhaliftir der. Bu yaratilistaki zithk mahiyet ve cinsiyet
yoniinden olmayip, keyfiyet ve suret itibari iledir. Yani 6liim 6tesi hayatin
diinya hayatina gore kiyaslanamayacak derecede yiiksek oldugunu
anlatmak icindir. Beden olarak kiyaslanirsa yipranmayan, yaglanmayan ve
O0lmeyen insanin yaratilisi nerede diinyada sahip olunan insan bedeni
nerede. Mesela sonsuz hayatta olan {iziim, hurma, muz gibi yiyecekler sekil
olarak diinyada yedigimiz meyvelere benzeyecek fakat tat, koku, lezzet
bakimindan kiyas kabul etmez bir iistiin yaratiligta olacak. “O iki cennette
her tiirlii meyveden ikiser nevi mevcuttur” (Rahman suresi 55/52). Hadiste
cennet hayati anlatilirken: “Yiice Allah, "Ben salih kullarim igin cennette
hi¢bir goziin gormedigi, hi¢bir kulagin isitmedigi ve hi¢bir insanin hayal
edemeyecegi bir takim nimetler hazirladim” seklinde anlatilir (Buhari,
Bed’ii’l-halk, 8). Cennette su, et ve diger gidalar hi¢ bozulmayan,
kokusmayan sekilde yaratilacakladir. Insan ruhu melaike cinsindendir, ulvi
dlemdendir. Melek cevherligi ile bu diinyaya bir sey almak i¢in degil
misafir olarak inmistir. Oliimiin anlami ruhun yok olmasi degildir belki
bedenden ayrilip gitmesidir. insanin yeniden dirilmesinin anlami ruha
ikinci diriliste ruha bir kalip (ceset) verilmesidir. Oldiikten sonraki dirilis
diinya hayatindan daha kolaydir. Ciinkii birinci yaratilista ne ortada ne ruh
vardi ne de ceset. Yeniden diriltmenin ve kalip (ceset) iadesinin sarti
onceki bedenin ayniyla verilecegi sanilmamalidir. (Gazali 133-137). Ruh
oliimden sonra baki kalir. Ruhun ele ayaga, goze kulaga ihtiyaci yoktur.
Bes duyu bedenle ilgilidir 6liim gelince onlarin da hiikmii kalmaz.
“Ardindan onu giizel bir insan seklinde diizenleyip ona rihundan iifledi.
Boylece size kulaklar, gdzler ve kalpler bahsetti. Ne kadar da az
stikrediyorsunuz!” (Secde suresi 32/9). “Ona bir bi¢im verdigimde ve ona
Ruhum’dan iifiirdiigiimde hemen ona secde ederek (yere) kapanin™ (Hicr
suresi 15/29). “Onu bir bigime sokup, ona Ruhum’dan iifledigim zaman siz
onun i¢in hemen secdeye kapanin” (Sad suresi 38/72). “Nihayet herhangi
birinize o6lim geldi mi, elgilerimiz, onlar artik ve eksik bir sey
yapmaksizin, onun ruhunu alirlar. Sonra bunlar, biitiin islerine hak ve
adaletle malik olan Allah'a dondiiriilmiislerdir” (Enam suresi 6/61-62).
“Ey itminana ermis ruh, dén Rabbine, sen O'ndan razi, O senden razi
olarak” (Fecr suresi 89/27-28). “Don” hitabi, o kimseye ancak, 6ldiigiinde
tevcih olunmustur. Binaenaleyh bu, o cesedin 6liimiinden sonra Allah'a
donen o seyin, Allah'tan hosnut olan ve Allah'm da kendisinden hosnut
oldugu, bir canli oldugunu gosterir. Hosnut olan ise, “insan”dan baska bir
sey degildir. Bindenaleyh bu, bedenin &liimiinden sonra, Insanm, diri
olarak kaldigma delélet eder. Halbuki canli olan, cansiz ve dlii olandan
bagkadir. O halde, “insan” da, bu bedenden bagkadir.

Yunus Emre agagidaki siirde 6limlii/fani/gecici olan seyin ten (beden,
kalip, cisim) oldugunu canin (ruh) 6lmedigini bu yiizden O6limden
korkulmamas1 gerektigini, ¢lirliyen ve dagilan seyin beden/ceset oldugunu
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ifade eder. Insam konusturan, diisiindiiren, gordiiren, isittiren, koklatan,
hissettiren ve irade ve vicdan duygulariin hepsi ruh sayesinde varligini
siirdiirir. Aslinda insani diger canlilardan ayiran temel faktor ruh veya
candir. Kalbi durmus ve 6lmiis bir insanin biitiin organlari yerinde oldugu
halde ruh olmadan organlarin higbir ise yaramadig1 agikaradir. Insanin ne
bedenin olaganiistii ilimle yaratilis1 ve asla en kiiclik bir tesadiife yer
birakmayis1 bir tarafa beden mekanizmasini isleten ruhun diinyevi bir sey
olmamasit da gosteriyor ki insan sadece diinyada yasamak igin
gonderilmemistir. Ebedi bir hayat insan1 beklemektedir:

“Ma’ni eri bu yolda meldl olas1 degiil/ Ma’ni tuyan goniiller hergiz olesi
degiil”

“Ten fanidir can 6lmez gidenler girii gelmez/ Oliir ise ten 6liir canlar Slesi
degiil”

(Timurtas 1971: 96).

C. 6. RUH, BEDEN TOPRAGA KARISTIKTAN SONRA DA
VARLIGINI SURDURUR.

Coziilmek, dagilmak, ¢iirlimek, topraga karismak gibi 6zellikler maddi ve
birlesik yani pargalardan olusan seylere hastir. Manevi varliklar igin ise
boyle bir sey soz konusu degildir. Mesela, zihindeki manalarin da bir
varlig1 vardir. Onlarda topraga girme, dagilma ve ¢iiriime olmaz. Ancak
insan, hafizas1 zayiflayinca onlar1 unutur. Kelimelerin maddi boyutlari,
yani harflerden miitesekkil yazili sekilleri silinip kaybolabilir, fakat
manalar1 baki kalir. Ruh da maddeden ve parcalardan meydana gelmis
olmayip, basittir. Dolayisiyla beden 6ldiikten, beden topraga karistiktan
sonra da varhigm siirdiiriir. Insan o6liimle yokluga degil bir tohum
mahiyetinde topraga girip sonsuz hayata ulasmak i¢in yola ¢ikar. Esasen
sonsuz hayat diinyada miimkiin olmayan bir seydir. Ona diinyadan
ulasilamaz. Ancak Olim dedigimiz sekil ve boyut degistirme sonucu
sonsuz hayata adim atilmis olur. Yunus Emre’nin 6liim haberini “mustu”
olarak degerlendirmesi sonsuz hayata adim atmasi, 6liimsiizliige ulasmasi
sebebiyledir:

“Dostdan haber geldi bana turayim andan varayim/ Mustulayana canumi
vireyim andan varayim”

“Sol bir iki arsun bizin ne yeni var ne yakasi/ Kefen idiiben egnime
sarayim andan varayim”

“Can alic1 hod geliser eméaneti vir diyiser/ Ben emaneti 1ssina vireyim
andan varayim”

“Gitdi canum kaldum eyle nagar olup girdiim yola/ Dostlar sad oldugin bile
goreyim andan varayim” (Timurtag 1971: 112).
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C. 7. KISIN OLMUS AGACLARIN VE BIiTKILERIN
ILKBAHARDA DIRILTILMESI

Kuran 6liim 6tesi hayati kiyas-1 temsili yani analoji (bilinmeyeni bilinene
benzetme) metodu ile insanlara anlatmistir. Her kis mevsiminde kuru
cubuklar haline gelen agaclart ve yesilligini kaybeden tabiati bahar
mevsiminde yeniden yaratan Allah, insanlara 6ldiikten sonra dirilmenin
orneklerini gosteriyor. Her yil ayni sekilde yaratma meydana geldigi i¢in
insanlar bu durumu siradan bir tabiat olayr saniyor. Halbuki yeniden
yaratma bir mucize olarak oniimiizde duruyor. Elbette, yeraltina girmis bir
¢ekirdegin gokyiiziinde bir aga¢ olmasi gibi, yeraltina giren bir insan da
alem-i berzahta (yeniden dirilisle kabirde bekleme siiresi) elbette bir
sonsuz hayatla devam edecektir. “O, gokten su indirendir. Biz, her tiirlii
bitkiyi o suyla yetistiririz. O uru tomurcuklarindan yere dogru sarkan
salkimlar, iiziim baglar1i, zeytin ve nar bahgeleri ¢ikaririz. Bunlarin
hepsinin hem birbirine ¢ok benzeyen yonleri, hem de birbirinden ¢gok farkli
ozellikleri vardir. Her birinin meyvesine bir ilk ortaya c¢iktigi, bir de
olgunlastigt zaman bakin. Goziiniiziin 6niinde cereyan eden bu islerde,
iman eden bir toplum igin elbette nice dersler ve ibretler vardir” (Enam
suresi 6/99).

“Olmiis idi ot u secer diriliiben geri biter/ Miisriklere niikte yeter var eyledi
nesli yine”

“Yine yeryiizli donanip kat kat olup renge batip/ Biilbiil giile kars1 6tiip can
budaga asdi yine”

(Tatc1 2021: 253).

C. 8. EBEDIi YASAMA ARZUSU ILK INSANIN ICINE
YERLESTIRILMISTIR

Ik insanin ebedi yasama ve Oliimsiizlik arzusu igine konmustu.
Dolayisiyla biitiin insanlarda 6liimsiizliik arzusu, sonsuz yasama istegi,
mutluluk ve saadetinin hi¢ bitmemesi istegi vardir. Geng yaslanir ve dliir,
baharin yasadigimiz giizel ¢igekler, kus civiltilari, agaclar ve akan sularin
cekiciligi kisa bir siire sora yaz aylarinin kavurucu sicaklarma yerini terk
eder. Nihayet kis mevsiminde karlar altinda kalan tabiatta kefen giymis
gibi manzara gozlenir. Diinyada higbir giizellik daimi degildir. Gelip gecen
giizellikler insan ruhunda hiiziin birakir. ilk insan Adem Peygamber’e
cennette sonsuz yasama sozii sOylenerek yasak meyveden yemeye tesvik
edildi: “(Derken seytan) ortiinerek gizlenmis bulunan avret yerlerini agiga
cikarmak igin onlara vesvese verdi. Ve dedi ki: “Rabbinizin bu agactan
yemenizi yasaklamasi, melek olmamaniz ve ebedi yasayanlardan
olmamaniz igindir.” (Araf suresi 7/20). “Seytan ona vesvese vermis ve
demisti ki: “Ey Adem! Sana (yedigin takdirde ebedilesecegin) ebediyet
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agacini ve tilkkenmeyecek miilkii gostereyim mi?” (Taha suresi 20/120).
“Fakat Seytan, oradan ikisinin ayagini kaydirdi ve boylece onlari iginde
bulunduklar1 (durum)dan c¢ikardi. Biz de: ‘Kiminiz kiminize diigman
olarak inin, sizin i¢in yeryiiziinde belli bir vakte kadar bir yerlesim ve meta
vardir' dedik. Dedik ki: Hepiniz cennetten inin! Eger benden size bir
hidayet gelir de her kim hidayetime tabi olursa onlar i¢in herhangi bir
korku yoktur ve onlar iiziintii gekmezler” (Bakara suresi 2/36, 38). Yunus
Emre Allah’a seslenerek benim derdim, diisiincem hep sen idin, baska
diisiincemin olmadigini iyi biliyorsun. Adem babamizi affettigin gibi
benim isledigim glinahlarimi1 magfiret edip salih kullarinin arasina beni
dahil et diyor.

“Benim derdiim hep sen idin canum i¢inde can idiin/ Hem sen bana sultan
idiin ah n’ideyin dmriim seni”

“Hayrum serriim yazilisar émriim ipi Uziiliser/ Gidiip siret bozulisar ah
n’ideyin dmriim seni”

“Bari koyuban kagmasan gogginci gibi gegmesen/ Oliim sarabin igmesen
ah n’ideyin dmriim seni”

“Bir giin ola sensiiz kalam kurda kusa 0yiin olam/ Ciiriiyiiben toprak olam
ah n’ideyin émriim seni” (Timurtas 1971: 154).

C. 9. OLUMUN SOSYOLOJIiK ANLATIMI

Ister birey olsun ister toplu yasanan ailelerden ¢cocuklardan genglerden ve
yaslilara kadar toplum katmanlarini olusturan biitiin kisiler, 6lim Otesi
hayata inanmakla ve hayatlarini o inanca gore tanzim etmekle i¢ disipline
ve feraha ulasabilirler. Sosyal hayatin en aktif ve hareketli kesimini
olusturan gencler heyecanlidir ve hayatinda farkliliklar yasamak ister. Bu
yilizden alkolden uyusturucuya kadar her tiirlii sagmaligi deneyebilir ve
toplum hayatin1 huzursuz edebilir. Gengligin tagkinliklarin1 énlemde bir
care de yasadiklarinin hesabin1 verme duygusu olmalidir. Buna i¢ denetim
veya yasaklara karsi fren sistemi deniyor. Kendilerine hiirmetle
davranilmas1 gereken yaslanmis insanlar Olime dogru yaklastigim
hissettikge onlarin duyduklari 1stirap nasil dindirilecek? Oliimiin gegici bir
ayrilik oldugu, ebedi bir kopus olmadig, kabirde ¢iiriiyiip yok olmayacagi
diisiincesi yasl insanlara psikolojik destek saglayabilir. Hak hukuk
tanimayan ve zayiflara acizlere musallat olup onlara her tiirlii zulmii reva
goren zorbalarin yaptiklari yanlarina kalmayacagini bilen masum ve
mazlum kisiler biraz nefes alabilirler. Bu diinyada Firavunlar, Nemrutlar,
Hitler ve Mussolini gibi zalim ve acimasiz insanlar milyonlarca insanin
kanin1 dokmiisler ve hesabini vermeden cekip gitmisler. Mazlumlar da
intikamlarini1 alamamanin acistyla kivranmiglardir. Bir biiyiik hesap giinii
olmazsa; haklinin haksizdan intikamini alacag bir hesap giinti kurulmazsa
insanlik huzura kavusamaz. Ayni sekilde deprem, sel, yangin ve salgin
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hastaliklarda ve afetlerde hayatim1 kaybetmis on binlerce insana da
Oliimlerinin sehitlik oldugu ve mallarinin da sadaka oldugu inanci teselli
verebilir. Yunus Emre biitiin bu sayilanlar1 ifade baglaminda ‘“bu can
govdeye konuktur” diyerek toplum katmanlarini olusturan insanlara
sesleniyor:

“Geldi gegdi 6mriim beniim sol yil esiip gecmis gibi/ Hele bana soyle geldi
sol g6z yumup agmis gibi”

“Isbu sdze Hak tanukdur bu can gévdeye konukdur/ Bir giin ola ¢ika gide
kafesden kus u¢cmus gibi”

“Miskin adem oglanini benzetmisler ekinciye/ Kimi biter kimi yiter yere
tohum sagmis gibi”

(Timurtas 1971: 155).

C.10. CENNET VE CEHENNEM

Yunus kiyametin nasil kopacagini insanin eti ile kemiginin c¢liriyiip
dagilacagini mizan terazi kurulacagim ve herkese yaptiklariin hesabinin
sorulacagini ifade ettigi bu siirinde giinahlar1 agir gelenlerin cehenneme
yuvarlanacagini tasvir etmis. Bu diinyada yasananlar bir bakima yeniden
dirildikten sonraki hayatin kiigiik bir modeli, malzemesi, bir provasidir ve
bu diinya hayat1 6liimden sonraki hayatin tarlasidir. Insan sonsuz sayfali
bir romanin ilk sayfalarini okuyor. Sonsuzluk yolculugu diinyada isledigi
giizellikleriyle veya nefsine, ailesine ve topluma verdigi zararlartyla obiir
diinyasim sekillendiriyor. Cennet giizelliklerin toplandigi bir havuzdur.
Cehennem de kotiiliiklerin ve sagmaliklarin toplandigt bir havuzdur.
Sonsuza kadar uzanan agag¢ diisliniirsek bu agacin meyvesi dalin
sonundadir. Allah kutsi hadiste buyuruyor ki: Salih kullarim igin ben,
Cennet'te hicbir goziin gérmedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve insanin
kalbinden bile gegmeyen nice nimetler hazirladim." (Buhari, “Tefsir”, stire
32; Miislim, “Cennet”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, sire 32). Diinyada insanlara
zorla giizellik yaptirilamaz zorla kétiiliik de yaptirilamaz. Insan iyiyi veya
kotiiyli  iradesiyle sececek ve yapacak. Neticesinde de sonucuna
katlanacak. Cennetin ucuz olmadigini, insan diinyada gosterecegi
fedakarliklara bagli oldugunu gorecek. Yasanan onca haksizlik ve
zuliimler de ancak cehennemin varlig1 ile insanin gonliine su serpecek:

“Israfil stirunu ura hep mahlikat yirden tura/ Diriliiben hasre vara kadi
anda Siibhan ola”

“Zebaniler ¢eke duta ilede tamu’ya ata/ Deri yana siiniik diite kat1 ulu figan
ola”

“Malik cagira tamu’ya ¢ekiip meydéana getiire/ Tanr1 korkusundan tamu’da
zari kilup néléan ola”
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“Taglar yirinden 1rila gokler heybetden yarila/ [1dizlar bagi kirila diise yire
galtan ola”
(Timurtas 1971: 48).

C.11. OLUMDEN SONRA KURULACAK DUNYA VE ORAYA
GIDEN INSANLAR

Ahiret veya Oliim Otesi hayat denilen ikinci dirilisten sora kurulacak
alemde her sey canli olacagi ayetlerde ve hadislerde ifade edilmistir.
“Bugiin onlarin agizlarim1 miihiirleriz; (giinahtan ve sevaptan yana)
kazandiklarini, elleri bize sdylemekte, ayaklar1 (aleyhlerinde) sahitlik
etmektedir” (Yasin suresi 36/65). “(Oysa onlarin tek gercek kabul
ettikleri) bu diinya hayat1 hakikatte sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir;
ahiret yurduna gelince iste asil hayat odur; keske bunu
bilselerdi” (Ankebut suresi 29/64). Oliim &tesine giden insanlar yaslari
hakkinda hadisler miijde veriyor: “Cennetlikler, viicudunda hicbir kil
olmayan, biy1g1 ¢ikmamis, sakali bitmemis ve yaratilistan gozleri siirmeli,
otuz ii¢ yaslarinda kimseler olarak cennete gireceklerdir.” (Tirmizi; hadis
no: 2545). Yunus Emre siirinde geng yasta 6lmiis civanlardan s6z ederek
onlarm ebedi bir genglik kazanacaklarini ima etmistir:

“Sabahin sinleye vardum gordiim ciimle 6lmis yatur/ Her biri bi-care olmis
omrin yavi kilmig yatur”

“Vardum bunlarin katina bakdum ecel heybetine/ Nice yigit muradina
irememis 6lmis yatur”

“Topraga diismis tenleri Hakk’a ulasmis cénlari/ Gérmez misin sen
bunlar1 novbet bize gelmis yatur” (Timurtas 1971: 75).

C.12. DUNYA FANIDIiR BURADA KiMSE DURAMAZ.

Insanlar ve biitiin dlem imtihan i¢in kurulmus bir mekandir. Diinyada
ekilen tohumlar sonsuz dlemde insanin karsisina g¢ikacaktir. “Kadinlara,
ogullara, ytiklerle altin ve glimiis y18inlarina, iyi cins salma atlara, sagmal
hayvanlara ve ekinlere olan diigkiinliik istegi insanlara cazip gosterildi.
Bunlar, diinya hayatinin gegici birer metaindan ibarettir. Asil varilacak
giizel yer, Allah yanmdadir” (Al-i Imran suresi 3/14). “Iyi bilin ki, su
diinya hayati bos bir oyalanma ve oyundan baska bir sey degildir. Ahiret
yurduna gelince, iste ger¢ek hayat odur. Keske bunu bilmis olsalardi”
(Ankebut suresi 29/64). “Ey kavmim! Su diinya hayati, gelip gegici bir
avuntudan ibarettir. Ahiret ise, asil yerlesilecek ve ebediyen kalinacak yer
orasidir” (Miimin suresi 40/39). “Kim ahiret kazancii isterse onun
kazancini artiririz. Kim de ahireti birakip sadece diinya kazancini isterse
ona da ondan bir parg¢a veririz; fakat onun ahirette bir nasibi olmaz” (Sura
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suresi 42/20). “ Dogrusu ahiret senin i¢in diinyadan daha hayirlidir” (Duha
suresi 93/4).

“Iy beniim kutsuz nefsiim kanda varasin bir giin/ Ecel avlayup yudar ele
giresin bir giin”

“Geliip gogsiine kona dutusup canun yana/ Bir kadeh serbet suna iclip
yanasin bir giin”

“Miinkir Ui nekir gele halleriin diigvar ola/ Arabga sual sora cevab viresin
bir glin”

“Yinus Emre n’idesin kacup kanda gidesin/ Erenler sohbetine gelmez
olasin bir giin”

(Timurtas 1971:127).

C. 13. OLEN iNSANLAR KISA ZAMAN SONRA
UNUTULURLAR.

Bir kisi 6liince acist alt1 ay unutulmaz daha sonra yavas yavas unutulmaya
baslar. Yas, sevilen birinin 6liimii nedeniyle olugan dogal bir tepkidir.
Kayb1 yasayan kisiye, 6len kisiyle olan iliskiye ve 6liim bigimine gore
degiskenlik gosterebilir. (https://psikiyatri.org.tr/halka-yonelik/19/yas-
sureci).

“Ug giine dek oturalar hep isini bitireler/ Ol dem dile getiireler ayruk
kimse anmaz ola”
(Timurtag 1971: 135).

C. 14. CAN (RUH) BEDENE KONUKTUR.

Insam yaratan irade yolculugunun giizergdhini veya rotasini belirlemis
insanlara 6nceden duyurmustur. Insan diisen vazife yolculukta belirlenen
rotaya uygun davranmaktir. Allah ecel hakkinda sdyle buyurmus: “Allah'in
izni olmadikca hicbir kimseye 6lmek yoktur. (Oliim) belirli bir siireye gére
yazilmistir. Kim diinya menfaatini dilerse, kendisine ondan veririz. Kim de
ahiret sevabini isterse ona da ondan veririz. Biz siikredenleri
miikafatlandiracagiz.” (Al-i Imran suresi 3/ 145). “Vakti gelince de artik
higbir toplum ne ecelini bir an 6ne alabilir, ne de onu bir an geciktirebilir”
(Hicr suresi 15/5). Insanin diinyada yasamasi i¢in viicut ona emanettir.
Emanete ihanet etmemek insana diisen gorevdir. Hesap giiniinde
emanetlerin hakk: sorulacaktir:

“Calab viribiye sana bir giin ecel serhengini/ Gele gorine gbzine azdura
benziin rengini”

“Eyde sana emaneti 1ss1 diler tabsiraym/ Ala senden emaneti ide seniinle
cengini”
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“Emaneti senden ala gdvdeni kuru bas sala/ Veballer boynunda kala
nefsiin ura giil-bangini”
(Timutag 1971: 144).

C. 15. BIR GUN KIYAMET KOPACAK.

Bu kainatta var olan her sey sonradan Allah tarafindan yaratilmigtir. Ezeli
degildir. Ezeli olmayan bir sey ebedi de olamaz. O halde bu diinyanin bir
bast varsa bir de sonu olacaktir. Bu sona “kiyamet” denir. Kuran’da
kiyamet giiniiniin olmasi ile ilgili ayetlerden bir kag1: “O sizi, geleceginde
hi¢bir siiphe bulunmayan kiyamet giiniinde elbette bir araya toplayacaktir.
Fakat nefislerini zarara ugratanlar buna inanmazlar” (Enam suresi 5/12).
“Yoksa onlar, farkinda olmadiklar1 bir sirada Allah’in azabindan
kendilerini kusatacak bir felaketin gelip ¢atmasindan veya kiyametin
ansizin baglarinda kopmasindan emin mi oldular?” (Yusuf suresi 12/107).
“Biz her insanin sevabini ve giinahin1 boynuna doladik; oyle ki, kiyamet
glinii Oniine, her seyi agik a¢ik kaydedilmis bulacagi bir defter ¢ikaracagiz”
(Isra suresi 17/13). “Kiyamet mutlaka kopacaktir. Ancak herkese diinyada
yapip ettiklerinin karsilig1 en adil bigimde verilmesi i¢in onun vaktini gizli
tutuyorum” (Taha suresi 20/15). Eceli gelen kimse 6liimiinii erteleyemez:
“Allah, eceli geldiginde hi¢ kimseyi (Oliimiinii) ertelemez. Allah,
yaptiklarinizdan haberdardir. (Miinafikun suresi 63/11). Oliimden kagis,
kurtulug yoktur isterse insan demir kaleler icine siginsin 6liim onu
bulacaktir: “De ki; Sizin kendisinden ka¢ip durdugunuz 6liim var ya, o
mutlaka size ulasacaktir. Sonra gayb1 da, goriinen alemi de bilen Allah’a
dondiiriileceksiniz de, O size yapmakta oluklarimizi haber verecektir.”
(Cuma suresi 62/8). Yunus Emre, Kuran’da bu kadar kesin sozlerle
anlatilan kiyamet giiniinden kagis olmadigmni, mutlaka o giiniin
yasanacagini, daglarin yerle bir olacagini siirinde anlatiyor:

“Seni Hak’dan yi1gani1 her ne ise vir gider/ Ne beslersin bu teni sinde kurt
kus yir gider”

“Olene bak goziin a¢ dokiiliir sakal u sag/ Ilan g1yan geiir ag yiyiip igip sir
gider”

“Ecel irer kurur bas tiz dikkeniir uzun yag/ Diipdiiz olur tag u tag gok
diiriliir yir gider”

“Miskin Yunus 6licek sini nurla dolicak/ Iman yoldas olicak ahirete sir
gider”

(Timurtas 1971: 57).



Eski Tiirk Edebiyat: (Divan Edebiyati) ve Yeni Tiirk Edebiyat1 Alaninda Aragtirmalar ve - 39
Degerlendirmeler - Haziran 2025

C. 16. INSANIN EBEDi YOLCULUGU VEYA SEHITLER OLMEZ
DUSTURU

Insan giizergah1 onceden ¢izilmis basi bilinen fakat sonu olmayan bir
yolculuga c¢ikmigtir. Basi bilinen olmasi insanin ezeli olmamasindan
dolayidir. Sonu olmayan yolculuk ise kendi takdiri degil seferi tayin ve
tespit eden iradenin kader planina uymaktir. Yunus’un deyisi ile “vade
kildik biz dost ile” yani biz yolculugun kurallarina uymaya s6z verdik.
Insan istese de bu kurallari degistirmeye giicii yetmez. Oliim dostun
yolunda onun adini yasatmak i¢in olursa Allah onlar1 6lmiis saymaz. Bu
durumda vatan savunmasi, diisman saldiris1 karsisinda vatan, milleti, 1rz1
ve namusu koruma yolunda vuku bulan Oliimler “sehit” kapsaminda
degerlendirilmistir. Sehitler oliimsiizliige wulasan Hakk’in misafiri
olmustur. Kuran’da sehitler hakkinda su ayetler vardir: “Allah yolunda
oldiiriilenlere sakin “dliiller” demeyin. Ciinkii onlar diridir, fakat siz
farkinda degilsiniz” (Bakara suresi 2/154). Bagka bir ayetle Allah sehitlerin
Oliimsiiz oldugunu teyit ediyor: “Allah yolunda o6ldiiriilenleri sakin Sli
zannetme! Aksine onlar diridirler ve Rableri yaninda riziklanmaktadirlar.
O sehitler, Allah’in kendilerine bagisladigi nimetlerle sonsuz bir mutluluk
duyarlar. Arkalarindan gelecek olup, heniiz kendilerine katilmamis olan
miicahit kardesleri adina da: “Onlara hi¢bir korku yok, onlar asla
iiziilmeyecekler” miijdesiyle sevinirler” (Al-i Imran suresi 3/169, 170).
Baska bir ayette de sehitler peygamberlerle ayni seviyede sayilirlar: “Kim
Allah’a ve Peygamber’e itaat ederse, iste onlar Allah’in kendilerine
nimetler verdigi peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerle
beraberdirler. Bunlar ne giizel arkadastir!” (Nisa suresi 4/69). Bu ayetle
ruhlar alemindeki siralamalar yapilmig oluyor. Diinyadan sonsuzluk
alemine gdgen ruhlar bu kategoriye gore siralanacak ve herkesin yeri
belirlenmis oluyor. Sehitlerin ne derecede yiiksek mevkie sahip olduklart
bu siralamadan ortaya ¢ikiyor. Allah’in indinde makbul bir insan olmak
isteyenler ayricalik kazanmak isterlerse onun yolunda miicadeleye davet
ediliyorlar: “O halde diinya hayatini verip ahireti almak isteyen samimi
miiminler Allah yolunda savagsinlar. Kim Allah yolunda savasir da
oldiiriiliir veya galip gelirse, biz ona pek yakinda biiylik bir miikafat
verecegiz” (Nisa suresi 4/74). Ikiyiizliiler (miinafik) miiminlerin
6ldiiriilmesini ve diinyada miimin kalmamasini beklerler, bunlara Kuran su
cevabi1 vermistir: “Miinafiklara sunu sdyle: “Siz bizim hakkimizda ancak
su iki giizellikten; zafer veya sehadetten birinin gelmesini gozetip
duruyorsunuz. Biz ise sizin hakkinizda, ya Allah’in kendi tarafindan veya
bizim elimizle sizi cezalandirmasini bekliyoruz. Oyleyse bekleyin, biz de
sizinle beraber beklemekteyiz” (Tevbe suresi 9/52). “Allah yolunda hicret
eden, sonra da bu ugurda oldiiriilen veya Olenleri Allah, cok giizel
nimetlerle riziklandiracaktir. Siiphesiz Allah, evet O, rizik verenlerin en
hayirlisidir” (Hac suresi 22/58). Kader insanin ezelde yazilmig ve mutlaka
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yapacag1 isleri gdsteren bir senaryo degildir. Yani kader insanlara rol
bigmiyor. Senin roliin Mevlana olmak, Haci1 Bayram Veli olmak, Yunus
Emre olmak; diger taraftan bazi insanlara da senin roliin hirsiz olmak,
sarhos olmak, katil olmak, miisrik olmak gibi dnceden belirlenmis roller
dagitmiyor. Allah insanlara soyle demeyecek: Sen miisrik rolii oynadigin
icin haydi gir cehenneme, digerine de, sen evliya rolii oynadigin i¢in haydi
gir cennete demeyecek. Adil-i mutlak olan Allah’a bdyle bir sey yarasmaz
ve yakismaz. iImam-1 Azam Ebu Hanife nin Fikh-1 Ekber kitabinda kaderi
en giizel anlatan bir climlesi var: “Kader ‘emr-i ilahi degildir’, ‘ilm-i
ilahidir”. Kadere emr-i ilahi dersek bu cebriye olur, zorla is yaptirma,
yaratildigi isleri yapma zorunlulugu. Kadere ilm-i ilahi dersek bu Allah
bilgisi manasina gelir. Ebu Hanife kader hakkinda su 6rnegi verir: “Ebu
Cehil’in kaderinde onun miisrik olarak olecek yazmaz. Ebu Cehil’in kendi
hiir iradesiyle sirki segecegi ve miisrik olarak yasayacagi dolayisiyla
miisrik olarak élecegi yazilidir” deniyor. Kader cebri (zorlayici) degildir.
Kader hakkinda Fikh-1 Ekber’de soyle denmistir: “Allahii tedld, esyay:
(var olan) bir seyden yaratmadi. Allah, esyayi olusundan once, ezelde
biliyordu. O, esyayt takdir eden ve hiitkmiinii  yiiriitendir.
Allah’in dilemesi, ilmi, kazasi, takdiri ve Levh-i Mahfiiz daki
yazist olmadan, diinya ve ahirette hi¢ bir sey olmaz. Ancak onun Levh-i
Mahfuz daki yazisi, hiikiim olarak degil, vasif (sartlara bagly) olarak
yvazilidir. Kaza, kader ve dilemek, onun nasil oldugu bilinemeyen
sifatlarindandir. Yiice Allah, yok olani yoklugu hdlinde yok olarak bilir,
onu yarattigr zaman, nasil olacagwm bilir. Var olami, varligi hdlinde var
olarak bilir; onun yoklugunun nasil olacagim bilir. Allah ayakta duranin
ayakta durus hdlini, oturdugu zaman da oturus halini bilir. Biitiin bu
durumlarda yiice Allah’in ilminde, ne bir degigsme, ne de sonradan
olma bir sey olur. Degisme ve ihtilaf, yaratilanlarda olur. Yiice Allah,
insanlart kiifiir ve imandan hali/bos olarak yaratmis, sonra onlara hitap
ederek emretmis ve nehyetmigtir. Kafir olan; kendi fiiliyle, hakki inkdr ve
reddetmesiyle ve Allah’in  yardimimi  kesmesiyle kiifre sapmistir. Iman
eden de kendi fiiliyle, ikrar, tasdiki ve Allah i tevfik ve yardimi ile iman
etmistir”
(http://www.islamilimleri.com/Ktphn/Kitablar/08/001/TrAr/Kitab.htm).
Insanlar savasmasin ve dlmesin, kimse hirsizlik yapmasin, kimse baskasini
Oldiirmesin, kimse hastalanmasin, kimse zor duruma diismesin. Allah
kotiiliiklere nicin imkan veriyor? Burada insanlarin iradesi devreye giriyor.
Insan bu eylemleri hiir iradesi ile yapiyor. Insanlarin iradeleri iptal edilirse
hi¢ kimse sug isleyemez. Bu defa da insanin hayvanlardan farki kalmaz.
Insanlara soyle bir sey sorulsa: Kim iradesinin iptalini istiyor? Bu soruya
olumlu cevap verecek bir insan c¢ikmaz. “Allah dileseydi, sizin
savagmaniza gerek kalmadan bizzat kendisi onlardan intikam alirdi. Fakat
O sizi birbirinizle denemek i¢in savasi emretmistir. Allah yolunda
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oldiiriilenlere gelince, Allah onlarin yaptiklarini higbir zaman bosa
cikarmayacaktir” (Muhammed suresi 47/4).

“Bu diinyaya gelen kisi ahir yine gitse gerek/ Misafirdiir vatanina bir giin
sefer itse gerek”

“Vade kildik ol dost-1la biz bu cihana gelmedin/ Pes ne kadar egleneviiz ol
va’demiiz yitse gerek”

“Biz de varavuz ol ile kagan ki va’demiz gele/ Kisi varacag: yire gonlini
berkitse gerek”

(Timurtas 1971: 95).

C.17. MEZARLIKLAR INSANA NE ANLATIYOR?

Diinyada her sey ziddiyla yaratilmistir, bir seyin ziddi olmazsa kiymeti
anlagilamaz. Gece olmazsa giindiiziin kiymeti anlagilmaz. Hastalik
olmazsa saghgin kiymeti bilinmez. Aglik olmazsa tokluk nedir
anlasilamaz. Olim olmazsa hayatin degeri takdir edilemez. Cirkinlik
olmazsa giizelligin, nizamin intizamin degeri bilinemez. Cehalet olmazsa
ilmin, irfanin, medeniyetin kiymeti anlasilamaz. Hayatin iginde
gordiiglimiiz bu zitliklar nasil nimetler i¢inde yasadigimizi algilayalim
diye yaratanin koydugu kiyas unsurlaridir. Yunus da orada yatanlardan
ibret almak ve ders ¢ikarmak amaciyla mezarliklara gidiyor. Istanbul
Universitesi eski rektdrlerinden Ekrem Serif Egeli oglu Yaman’1 trafik
kazasinda kaybetmesinden sonra rektoriin esi Vecihe Egeli “Bir Yaman
Vardi” adinda gayet edebi son derece duygusal bir eser kaleme almis. O
kitaptan bazi alintilarla 6limiin insan hayatina/ruhuna/duygularina nasil
tesirler biraktigin1 gosterilecektir: “Senden ayrildigim giinden beri
omriimii seni diistinmek sana aglamakla gegirdim canim oglum. Hayatimin
geri kalan kismi icinde baska bir arzu ve diigiincem yoktur. Yamancigum,
bu sabah Vatikan’a gittik. Orada en son, mimart Mikelanjelo olan Sistina
Sapeli’'ne gittik. Duvarlari ve tavanlari resimlerle siislenmis. Biiyiik mimar
papayr memnun etmek igin on beg giinde resim yapmayi 6grenmis ve yapini
tavanmindaki resimleri swt iistii yatarak dért bucuk yilda bitirmis. Sensiz
diinyada bir tek emeli kalmayan anaciginin bosluk iginde, her giin artan
bir azapla yiik olan hayati siiriiklemekte c¢ektigi i1stirap emin ol ki
Mikelanjelo’nun dort bucuk seme sirt iistii yatarak resim yapmasi ile
Olgiilemeyecek kadar agir evladim. Eger bir an i¢in tek timitsiz timidim
olan sana kavusmak miimkiin olsa biitiin omriimii swt iistii gegirmeye
coktan razryim Yamancigim. Bak bugtin bininci giin, nasil senin yoklugunu
icim sizlayarak beynim uyusarak seni ilk kaybettigim giinii hala taptaze
duran acisiyla anmiyorum ve arwyorum Yamancigim. Yanaklarimdan
yuvarlanan gézyaslarimda ilk giinlerin acist var. Bu yolculuk bana her
adimda senin hasretini, senin atesini alevlemekten baska bir zevk
vermiyor. Bir kiilce gibiyim. Herkesin nese diyari bizim istirap kaynagimiz.
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Her adimda bir diisiincenin stirabi ile Cenova sehrinin bol 151kl
sokaklarinda bir cehhennem karanhg sikintisi hissederek avare, perisan
sekilde dolastik. Cenova’da bir hafta kaldik fakat sehirde gezemedik. Senin
bastigin topraklarda her saniye seni arayarak her an bir késede karsima
¢tkar diye hayalini bekleyerek harap oldum. (Yaman ve ailesi daha dnce
Cenova sehrinde gezmisler)” (Egeli 1956: 55).

Bu i¢ yangini ne ile sondiiriilebilir? Hangi ilag veya hangi doktor bu aciy1
dindirebilir? Evladin1 kaybetmis bir annenin gdzyaslarmi kim ve nasil
dindirebilir? Ahiret inanc1 olmadan bu yaray:r hicbir sey iyilestiremez.
Olim otesi hayata inanmak yolculugun diinyada bitmedigini bilmek,
diinyadan ayrilislarin ebedi olmadiginin farkinda olmak, 6len evladimizla,
esimizle, anne ve babamizla, kardeslerimizle yakinlarimizla tekrar
bulagacagimiz {imidini yitirmemek bu aciya tahammil etmemizi
saglayabilir.

Yunus Emre insanda sonmeyen bir i¢ yangina sebep olan 6liim ve ayrilik
acisini  Olmiis kisilerin mezarlarim1  ziyaret ettigi ve mezarlarin
diislindiirdiiklerini siirlestirdigi sozleri:

“Teferriic eyleyii vardim sabahin sinleri gordiim/ Karismis kara topraga su
nazik tenleri gérdiim”

“Ciirtimiis toprak igre ten sin i¢inde yatar pinhan/ Bosanmig damar akmis
kan batmis kefenleri gérdiim”

“Yikilmis sinleri dolmus hep evleri harab olmus/ Kamu endiseden kalmis
ne diisvar halleri gordiim”

“Kimi boyun burup yatmis tenini topraga katmis/ Anasina kiisiip gitmis
boyun buranlar1 gordiim”

“Kimi zari kilip aglar zebaniler canin daglar/ Tutusmus sinleri oda ¢ikan
tiittinleri gérdiim”

“Ytlnus imdi bunu gordii onu bize haber verdi/Aklim sagd1 6giim derdi
nitekim bunlar1 gérdiim” (Timurtas 1971: 111).

C. 18. ALLAH BIR SEYIN OLMASINI VAAT ETTiYSE MUTLKA
YAPAR.

Kuran’da Allah 6liim 6tesi hayat1 yadsiyanlara ve biitiin insanliga yaratma
giicli ve yarattigl insanlara hasir ve yeniden diriltme so6zii verdigini
soziinden donme oOzelliginin ise ya gili¢ yetmemesinden ya da
glivenilmezlikten kaynaklandigint bu sayilan o&zellikler de Allah’a
yakigmayan sifatlardir. Ayette su vaatlerde bulunmustur: “Giin gelir, gok
sahifesini, tipki katibin yazdig1 kagid1 diiriip rulo yapmasi gibi diireriz. Biz
ilkin yaratmaya nasil bagladiysak diriltmeyi de Biz ger¢eklestiririz. Bu,
lizerimize aldigimiz bir vaattir. Bunu gerceklestirecek olan da Biz'iz.”
(Enbiya suresi 21/104).
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Razi, bu ayeti yorumlarken su hususlara deginir: “Buna gdre mana,
yeniden yaratmay1 dogrudan yaratmaya (ilk yaratmaya) benzeterek, "Biz,
tipki ilk yarattigimiz gibi, yine onu iade ederiz" seklinde olmus olur.
Ciinkii Cenab-1 Hak, “iadeyi, ilk yaratisa benzetmistir. Bindenaleyh ilk
yaratig, dagilmis parcalarin bir araya getirilmesi olmayip, aksine yok iken
var edis demek olunca, “iade”de de durumun aynmi olmasi gerekir.”
Ayetteki “Uzerimizde bir vaat olarak” ifadesi ile ilgili olarak su iki
acgiklama yapilmistir: “Vaat” kelimesi burada, “onu yine iade edecegiz”
ifadesi, iade etmeyi bir vaattir. Allah Tedld’nin meydana gelecegini bildigi
seyin, meydana gelmesi vacip (kagiilmaz) oldugu halde, “Bunu haber
vermek ve ilmimizin bunun meydana gelecegini bilmesi sebebi ile bu bize
haktir, vaciptir” manasidir” (Razi 1993: c. 16, s. 242). Ismail Hakki
Bursevi, Ruhu’l-Beyan tefsirinde bu ayeti yorumu: “I/lk yaratmaya
basladigimiz gibi onu tekrarlayacagiz. Baslangicta yoktan yarattigimiz
gibi onu tekrar yaratacagiz. Uzerimize sozdiir ki onu yerine getirmek bize
gerekli olmustur. Biz bunu mutlaka yapacagiz” (Bursevi 2012: c. 5, s.
366).

Kuran Yolu Tefsirinde bu ayetin yorumu: “Allah in, u¢suz bucaksiz gékleri
kagit tomarlarint diirer gibi katlayip diirmesi O’nun  kudretinin
biiyiikliigiinii ifade eder. Bir baska dyet-i kerimede de kiyamet giiniinde
biitiin yeryiiziiniin yalnizca Allah in yonetiminde bulunacagi, goklerin de
O’nun kudret eliyle diiriilmiis olacagi ifade edilmistir (Ziimer suresi
39/67). Yiice Allah kdinati yoktan yaratmis ve siirekli olarak genisletip
bugtinkii haline getirmistir (krs. Zariydat suresi 51/47). Kiyamet giiniinde
yine sonsuz kudretiyle onu diirerek onceki haline getirecek, yani mevcut
haliyle yok edecek; sonra da dhiret hayatina, o dlem igin planladigi
sartlara uygun yeni bir dlem gerceklestirecektir. Allah Tedld nin
mahlitkati yaratmaya baslamadan onceki hale dondiirmesinden maksat, ya
her seyi yok etmesidir yahut da yok ettikten sonra yeniden eski haline
getirmesi ve diriltmesidir. Hadislerde mahger sirasinda insanlarin nasil
bir dehset, c¢aresizlik ve panik halinde hasir olunacaklarina dair bilgi
verilmigtir. Kiyamet Suresinde ilk yaratiisa dikkat cekildikten sonra
ornekleri olmadan ve yoktan sizi taratan kudret tekrar diriltecek size
yeniden hayat verecektir, bunu akildan uzak gérmeyin tembihi yapilir:
“Insan, basibos birakilacagim mi samr? Kendisi dokiilen meniden bir
nutfe (sperma) degil miydi? Sonra kan pihtist oldu da (Rabb’i onu) yaratts,
ona sekil verdi. Ondan iki ¢ifti; erkegi ve disiyi var etti. Simdi bun(lari
yapan Allah)in, oliileri diriltmeye giicii yetmez mi?” (Kiyamet suresi,
75/36-40). (Karaman, Dénmez, Cagirici, Giimiis 2014: c. 3, s. 7039.

“Ne gelmegiin gelmek-durur ne giilmegiin glilmek-durur/ Son menziliin
O0lmek-durur tuymadunsa 1gkdan eser” (Timurtas 1971: 54).
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Giris

Hem Pir Sultin Abdal' (16.yy) hem de Sah Ismail Hatayi®> (1487-
1524), Alevi-Bektasi kiiltiir ve inancinin “Yedi Ulu Ozan™1 arasinda sayil-
dig1 icin, onlarin siir ve deyisleri toplum nezdinde biiyiik deger gormiis;
bir sairin dilinden ¢ikan soézler zamanla 6tekine atfedilecek kadar i¢ ice
gecmistir. Hemen hemen ayni asirda yasayan bu iki giiclii sahsiyet, tarihsel
olarak da birbirine baglidir. Pir Sultdn Abdal, Safevi-Kizilbas davasinin
Anadolu’daki temsilcisi olarak goriilmiis ve Hatayi’nin takipgisi, miiridi
olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla siirlerinin temalar1 ve soylemleri de
yer yer benzesir; bu da siirlerin karistirilmasini kolaylastirmgtir. Ibrahim
Arslanoglu’nun tespitine gére hem Pir Sultdn’a hem de Sah Hatayi’ye atfe-
dilen baz siirlerin ilk misralar1 sunlardir: “Oniime bir ¢igwr geldi”, ““Diinii
giinti hata etmektir isim”, “Hakikat bir gizli sirdir”, “Dén beri don beri
yiiziin goreyim”, “Bir nefescik soyleyeyim”, “Ummdna dalmaya geldim”,
“Karsiki karlica dagi gordiin mii”, “Gidi Yezid size kalmaz adhimiz”, “Ben
dervisim diye gogsiin gerersin”, ““Yine mihman gordiim gonliim sad oldu”
(Arslanoglu, 1992: 338-339). Boyle kime ait oldugu tam olarak tespit edi-
lememis, kaynaklarda hem Pir Sultdn’a hem de Hatayi’ye mal edilen siir-
lerden biri de “Serseri girme meydana” misratyla baglayan Alevi-Bektasi-
ligin bir nevi manifestosu olarak kabul edebilecegimiz sekizli heceli, bes
bend hacmindeki deyistir:

1 Hayati ve eserleri hakkinda daha fazla bilgi igin bkz: Bekki, S. (2014). “Pir Sultan Abdal”,
Tiirk Edebiyat: Isimler Sézliigii, https:/teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/pir-sultan-abdal [E.T.:
25.03.2025]

2 Hayati ve eserleri hakkinda daha fazla bilgi igin bkz: Macit, M. (2014). “Hatayi, Sah Is-
mail”, Tiirk Edebiyat Isimler SozIiigii, https:/teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/sah-ismail-hatayi
[E.T.: 25.03.2025]
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Pir Sultan Abdal

Serseri girme meydana
Asiktan ahval isterler
Kallaslik ile urma dem
Tasdik ehli kal isterler

Uyan bu gaflet habindan
Isbat isterler batindan
Her asika sohbetinden
Ikrar ile yol isterler

Erenler oynar utulmaz
Bu yola hile katilmaz
Bunda harmiihre satilmaz

Ya gevher ya la’l isterler

Kili kirk pare ederler
Birin yol tutup giderler
Dile n’itibar ederler

Hal i¢inde hal isterler

Pir Sultan Abdal n’eylersin
Miiskil halledip soylersin
Arisin ¢igek yaylarsin

Yarm senden bal isterler (Golpinarl
ve Boratav, 2010: 100-101)

Hatayi

Serseri girme meydana
Asik senden yol isterler
Kallas ile oturmadin
Iman ehli kul isterler

Bu yola giren oturmaz
Hak soze hile katilmaz
Bunda hi¢ hile satilmaz
Cevherinden pul isterler

Bir kili kirk pare eder

Bu yolu ihtiyar eder

Sahim bir yol kurmus gider
Yol i¢cinde yol isterler

Sah Hatayi der n’eylersin
Her miigkili hall eylersin
Arisin ¢icek derersin

Yarin senden gil isterler (Ergun,
1956: 114)

Pir Sultan’a atfedilen deyisin bagka calismalarda bazi kelime farkli-
liklartyla yer aldig1 goriilebilmektedir. Misal Cahit Oztelli’'nin negrinde ilk
benddeki ikinci ve tigiincii dizeler “Asik senden hal isterler/ Kallaslikla
urma demi” seklinde ikinci bendin son dizesi de “Erkéan ile yol isterler”
seklinde, dordiincii bendin ilk misrai, “Bir kili kirk pay ederler” seklin-
dedir (1989: 195). Goriildiigii tizere Pir Sultdn Abdal’a atfedilen versiyon
bes, Hatdy1’ye atfedilen versiyon ise dort bendden miitesekkildir. Her iki
deyis de 8’li hece Olgiisiiyle sOylenmis olup sarth dilli tesirli bir nasihat
islubuna sahiptir. Her iki siirin ilk dortliigii “meydana girme” uyarisiy-
la baglamakta, ardindan “yol”un gerekleri ve sahte miiridligin sakincalari
izah edilmektedir. Pir Sultan versiyonunda nefes, her dortliigiin sonunda
“isterler” diyerek yolun taliplerinden beklenenleri siralar. Her iki nefes de

+ 49
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-kelime farkliliklarina ragmen- temelde “gergek bir yola giren kiside bu-
lunmasi gereken igtenlik”, “adanmiglik” ve “dogruluk” temalari etrafinda
doner. Lakin zikredilen belirli kavram ve imgeler degistikce vurgulanan
anlam boyutlar1 da degisebilmektedir.

1. Pir Sultan Abdal ve Hatayi Varyantlarinin Kaynaklari

“Serseri girme meydana” deyisinin tespit edilebilen en eski kayna-
g1, Alevi-Bektasi inancinin klasik metinlerinden biri olan Mendkibu’l-Es-
rar Behcetii’l-Ahrdr adli eserin bir niishasindaki kayittir. Bu eser, Safevi
hiikiimdar1 Sah Tahmasb déneminde yazilmis olup burada Pir Sultin Ab-
dal’in iki siiri daha vardir (Golpinarli ve Boratav, 2010: 16). Pir Sultdn’in
siirlerin tahlili ve dayandigi temeller iizerine bir doktora tezi hazirlayan
Haydar Deligdz, bu ii¢ siirin tartigsmaya kapali olan en saglam siirler ol-
dugunu iddia eder: “Bu siirler Pir Sultan siirlerinin yaziya gegirilmis ilk
ornekleridir. Bu ti¢ siir Pir Sultan i¢in en kesin, en giivenilir kaynak duru-
mundadir. Bu sairler incelenirken -sekil, muhteva, dil vb. bakimindan- bu
siirler 6l¢ii olarak alinmalidir (Deligdz, 2007: 88).

Abdiilbaki Golpimarli ve Pertev Naili Boratav’in ilk olarak 1943 yi-
linda miisterek nesrettikleri Pir Sultan Abdal kitabinda, Golpinarli’nin kii-
tiiphanesinde bulunan Mendkibu’I-Esrdr’1in bir niishasinda Pir Sultan’a ait
iic adet nefes tespit edilmis olup bunlardan biri “Serseri girme meydéana”
misratyla baslayan nefestir. G6lpinarli ve Boratav’mn bu siiri Yunus Emre
seviyesinde gormesi dikkat ¢ekicidir: “Onun pek az olan talimi siirlerinde
bile bu samimi lisan bu kudretli eda, bu dsikane ifade derhal kendini goste-
rir. Mesela Pir Sultan’da pek az tesadiif edilen ve Yinus’la 13. asir sairle-
rine has olan su musammati okuyalim...” (2010: 16). Yine Golpmarli’nin
1953 yilinda Tiirk Klasikleri serisinde nesredilen Pir Sultin Abdal Hayati
Sanati Siirleri kitabinda da s6z konusu nefese yer verilmistir. (1953: 82-
83). Golpmarli’nin 1963 yilinda nesredilen Alevi Bektasi Nefesleri adli
antolojisinde de bu nefes Pir Sultan adina (1963: 144) kayithidir. Asim Be-
zirci’nin ilk baskis1 1994’te yayimlanan Pir Sultdn’in tiim siirlerini ihtiva
eden kitabinda bu nefes, siirler arasinda bulunmamaktadir (Bezirci, 2010).

Cahit Oztelli’nin Pir Sultdn Abdal Biitiin Siirleri kitabinda mezkar
nefes Pir Sultdn’a ait gosterilirken yine Oztelli’nin Bektasi Giilleri adli
Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi'nde (1997: 141-142) aynmi nefes Sah
Hatayi’ye ait gosterilmistir. Ismail Ozmen’in Alevi-Bektasi Siirleri Anto-
lojisi’nin 1I. cildinde de adi gegen nefes Sah Hatayi mahlasiyla yayim-
lanmustir (1998: 137). Baz1 derlemeler ve sozlii gelenek kollari, ayni siiri
Sah Hatayi adma da kayith gostermektedir. Ornegin, internet ortaminda-
ki bazi antoloji ve web kaynaklarinda nefes, Hatdyi mahlasiyla ve ufak



Eski Tiirk Edebiyat1 (Divan Edebiyat1) ve Yeni Tiirk Edebiyati Alaninda Aragtirmalar ve - 51

Degerlendirmeler - Haziran 2025
farkliliklarla yer alir.’ Siiphesiz hepsinin yegane kaynagi Sadeddin Niiz-
het Ergun’un ilk baskis1 1946 yilinda nesredilen Hatdyi Divam Sah Isma-
il Safevi (Edebi Hayati ve Nefesleri) adli calismasidir (1956: 114). Ibra-
him Arslanoglu’nun 1992 yilinda yayimlanan Sah Ismail Hatayi, (Divan
Dehname, Nasihatndme ve Anadolu Hatayileri) adli kitabinda da bu nefes,
Sah Hatay1’ye ait gdsterilmistir (1992: 521). Muhsin Macit’in nesrettigi
(2017) Hatayi Divani’nda ise bu deyise tesadiif edilmez.

Cesitli conk ve mecmualarda da mezkir deyisin Pir Sultin adina kayit-
11 oldugu miisahade edilir. Kaya ve Cetin’in izmir’de Yakapmar koyiindeki
bir dede ailesinden temin ettigi bir mecmuada bahsi gegen nefes “Nutk-1
Pir Sultan” bashgiyla yer almaktadir (2016: 376-377).

2. Pir Sultan Abdal ve Hatayi Varyantlarimn Mukayesesi

Mezkiir nefesin Hatayi varyantia bakacak olursak, bu versiyon ge-
nellikle 4 bend yani 16 misra halindedir. Hatayi varyantinin ilk ve son
dortliikleri Pir Sultan versiyonuyla biiyiik 6l¢iide paralel olsa da aradaki
baz1 beyitlerde belirgin farkliliklar vardir. Ornegin Hatayi versiyonunda
nefesin son dortliigli su sekildedir: Sah Hatayi der n’eylersin/ Her miigkili
hall eylersin/ Ansin ¢i¢ek derersin/ Yarin senden giil isterler

Pir Sultdn versiyonunda ayni dortliik; Pir Sultan Abdal n’eylersin/
Miiskil halledip soylersin/ Arisin ¢i¢ek yaylarsin/ Yarin senden bal isterler
bi¢imindedir. Iki versiyonun son bendi mukayese edilirse: Pir Sultan’da
sair kendini ariya (bal arisina) benzetip cigcekten 6z topladigini, fakat er
veya ge¢ ondan bal istenecegini sdylerken; Hatayi’de sair ¢icek dermek
fiili ile benzer bir imge kursa da, neticede ondan bal yerine giil istenecegini
belirtir. Her iki imge de 6ziinde, sairin ruhsal emeginin bir {iriine doniisme-
sinin beklendigini ifade eder, ancak Pir Sultan’in bal (ar1 {irliniidiir) imgesi,
Hatayi’nin giil imgesinden farkli bir sembolik ¢agrisim yapmaktadir. Bal,
emek ve alin teriyle elde edilen hakikat tatlisin1 sembolize edebilirken; giil,
tasavvuf geleneginde 6zellikle Hz. Muhammed’i ve ilahi agk1 simgeler. Bu

3 https://www.siirparki.com/hatayi13.html [E.T.:
02.04.2025]

http://www.hatayi.com/serseri-girme-meydana-2/ [E.T.:
02.04.2025]
https://www.antoloji.com/serseri-girme-meydana-3-siiri/ [E.T.:
02.04.2025]
https://mehmetceviksanat.wordpress.com/tag/serseri-gir-
me-meydana/ [E.T.: 02.04.2025]
https://siirhane.net/sahhatayi/serseri-girme-meydana-sii-
ri-sah-hatay/ [E.T.: 02.04.2025]
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yoniiyle Hatayi versiyonundaki “yarin senden giil isterler” dizesi, sairin
topladigi manevi c¢iceklerin neticesinde Muhammedi askin tezahiirlinii
(gtil) beklediklerini ima ediyor olabilir. Pir Sultdn’in “bal isterler” dizesi
ise daha genel olarak halkin erenlerden somut fayda ve hikmet beklentisine
vurgu yapar niteliktedir.

Hatayi varyantindaki diger farklara kisaca deginirsek: ilk dortliikte
Pir Sultin metnindeki “Asiktan ahval isterler” yerine “Asik, senden yol
isterler” gibi bir ifade yer alir. Yine baz1 misralarda kiiciik kelime degi-
siklikleri goriiliir: Ornegin Pir Sultin’da “Kallashk ile urma dem” iken
Hatdyi’de “Kallas ile oturmadin” seklinde bir dize vardir. Yine Pir Sultan
versiyonunda bulunan “Uyan bu gaflet habindan / isbat isterler batindan /
Her as1ka sohbetinden / Tkrér ile yol isterler” dortliigii Hatdyi versiyonunda
tam karsiligin1 bulmaz; bu boliim Hatayi’de “Bu yola giren oturmaz / Hak
soze hile katilmaz / Bunda hig¢ hile satilmaz / Cevherinden pul isterler”
bigiminde farkli bir dortliik olarak yer almistir. Bu durumda, Pir Sultan
niishasindaki ikinci dortliik Hatayi varyantinda atlanmis veya degistirilmis
goriinmektedir. Buna karsin iiclincii ve dordiincii dortliikler biiyiik dl¢tide
ayni temalar siirdiiriir.

Bu varyant farklarinin kokeni tam olarak tespit edilememekle bir-
likte bazi tahminler yiiriitiilebilir. S6zIi aktarim sirasinda bazi boliimler
unutulup diismiis veya sairler/icracilar tarafindan degistirilmis olabilir.
Kimi bolgelerde siir kisaltilarak sdylenmis ve Hatayi mahlasiyla yayil-
mis olabilir. Ayrica, Alevi-Bektasi kaynakli conk ve mecmualarda siirlerin
eksik veya degisik kayitli olmasi da miimkiindiir. Birinin digerine nazire
yazdig1 ihtimali ise neredeyse yoktur.

Nefes, yukarida zikredilen bilgi ve tanik metinlere gore kuvvetle
muhtemel Pir Sultin’a aittir. Ancak kimin olursa olsun Alevi-Bektasiler-
ce asirlarca sozlii kiiltiirde kendisine 6nemli yer edinmis bir manzumedir.
Bundan 6tiirii deyisi serh etmekte, bazi kavramlarin tasavvufi ve kiiltiirel
cagrisimlarini kisaca belirtmekte fayda vardir.

3. “Serseri Girme Meydana” Nefesinin Serhi

Pir Sultan ve Sah Hatayi gibi iki 6nemli saire nisbet edilen bu deyi-
sin siradan bir siir olmadig1 asikardir. Oncelikle bu manzume, didaktik bir
Alevi-Bektasi nefesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Temel temasi, tarikata
girig sartlar1 ve yol adabi seklinde 6zetlenebilir. Siir bastan sona bir na-
sihat-ndme edasindadir ve muhatabi, manevi yola heniiz layik olmayan,
hazirliksiz kigiler (deyisteki tabirle “serseri”) olarak tasvir edilmistir. Bu
yonilyle manzume, Alevi-Bektasi geleneginde taliplerin bilinglenmesi i¢in
sdylenen “erkani nefesler” kategorisine girer. Igerik olarak benzer nasihat-
ler, Alevi-Bektasi klasiklerinden “Buyruk”larda da goriiliir; zaten bu siirin
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bir “Buyruk” niishasinda kayitli olmasi tesadiif degildir. Simdi mezkir ne-
fesi bend bend izah edelim:

Serseri girme meydana
Asiktan ahval isterler
Kallaslik ile urma dem
Tasdik ehli kal isterler

Ibtida musra1, “Ey serseri, meydana girme” seklinde emir kipinde bir
hitap icerir. Daha en bastan uyarici bir tavir hakimdir. Buradaki “serse-
ri” kelimesi, “avare, basibos gezen kimse” anlamina gelir. Lakin meca-
zen “yola girmemis, usulsiiz, rehbersiz ve disiplinsiz kisi” manasina da
sahiptir. Alevi-Bektasi inanc1 baglaminda “serseri”, miirsitsiz gezen, tari-
kat adabina uymayan kisi olabilir. “Meydan” ise Alevi-Bektasi inancinda
o6nemli bir terim olup hem fiziksel hem de manevi bir mekan ve makami
ifade eder. Bir cem ayininde canlarin toplandigi, “12 hizmet”in icra edildi-
gi alan “meydan” olarak adlandirilir. Ayrica menkibelere gore Hz. Ali, Hz.
Muhammed ve Ehlibeyt’in hazir bulundugu kutsal “Kirklar Meydani” var-
dir ki, Alevi-Bektasi sdyleminde “meydana ¢ikmak” hakikat meydaninda
erkan gdrmek, imtihana girmek demektir. Dolayisiyla “meydan”, hakikat
arayisinin ve imtihaniin sembolik alanidir (Erdem, 2021: 166).

Sair, “serseri” diyerek hitap ettigi kisiyi bu “meydan”a girmemesi ko-
nusunda uyariyor. Yani “eger sen heniiz hazir degilsen, tarikat disiplinine
sahip degilsen, dylesine bu yola girme.” Bu soz, bir bakima caydirici gibi
goriinse de aslinda yolun ciddiyetini vurgulamaya yoneliktir. Alevi-Bek-
tasi yoluna girmek isteyen kisinin diinyevi avarelikten kurtulup ciddiyetle
yola talip olmas1 gerekir; aksi halde meydanda mahcup olur veya yolun
gereklerini yerine getiremez. Bu ilk misra, siirin hedef kitlesini de ima
etmektedir. Bu kitle yolun esiginde olan, belki heves eden ama heniiz ik-
rar verip teslim olmamis kimselerdir. Akabindeki “Asiktan ahval isterler”
musra1, bu uyarmin gerekgesini agiklar niteliktedir. Asik kelimesi tasavvuf
terminolojisinde tarikat yolcusu, Allah agkiyla yola giren miiriddir. “Ahval
isterler” ifadesi ise “onlar (yol ulular1 veya erenler) 4s1gin halini, durumu-
nu gérmek/d6grenmek isterler” demektir. Yani meydana giren kisiden, ora-
daki miirsitler, pirler, yol biiyiikleri bir “hal” talebinde bulunurlar. Asiktan
ahval istemek, talibin manevi durumunu, hazirligini sorgulamaktir.

“Kallaglik ile urma dem” misraindaki “dem” kelimesini iki sekilde yo-
rumlamak miimkiindiir. Eger “dem” kelimesini “an, zaman” olarak alirsak,
“urma dem” ifadesi “hilekarlikla vakit gecirme” ya da “hileyle anini ziyan
etme” gibi bir anlam verebilir. Eger dem kelimesini “agk sarabi / badeli
muhabbet” seklinde kabul edersek; sahtekarca, art niyetle ask sarabindan
icmeye kalkma. Yani kalbinde dogruluk yoksa, erenlerin demine istirak
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etme manasi ortaya ¢ikar. Her iki halde de asil vurgu samimiyet {izerinedir.
Kallaslik ile dem vurmak / dem almak, ruhsuz bir bi¢cimde, i¢tenliksizce
manevi ortama katilmak demektir ki bu da yol adabina aykiridir. Miirid
olacak kisi hile, iki yiizliiliik, riyakarlik tasiyorsa, sadece seklen cem erka-
ninda bulunuyorsa bunun faydasiz olacagi vurgulanir.

Son misradaki tasdik etmek, “onaylamak, dogrulamak™ demektir;
ancak tasavvufta “kalben tasdik” imanin ashdir. Tasavvufta “kal ile hal”
ikilemesi, laf (s6z) vs. durum (deneyim) ayrimina dayanir. Meshur deyis-
le: “Hale’l-hal, 14 ytsaf bi’l-kal” (halin hakikati s6zle ifade edilemez). Bu
siirde de ileride “Dile ne itibar ederler / Hal icinde hal isterler” denerck
bu ayrim net bir sekilde ifade edilecektir. Burada “tasdik ehli kal isterler”
denirken kastedilen sudur: Disaridan bakan, zahir ehli insanlar, bir asigin
gercekten yolda olup olmadigini anlamak i¢in zahiri bazi onaylar ve isaret-
ler gérmek isterler. “Bu yola sahtekarlik karigtirma, i¢ten pazarlikli halde
sakin dem alma; zira bu meydanda zahiren bile bir onay istenir, insanlar
soziiniin dogrulugunu gormek ister.” Yahut “hile ile meydanda bulunmaya
kalkma; burada bulunanlar, séziinlin dogrulugunu anlamak i¢in kalbinin
tasdikini gérmek isterler.”

Hatayi varyantinda bu misralar mevcut degildir; ancak orada kismen
paralel sayilabilecek bir ifade “Kallas ile oturmadin/ Iman ehli kul isterler”
seklinde gecer. Yani “sen kalles (hain, hilekar) ile oturup kalkmadin (yani
katiilerle diisiip kalkmiyorsun), [¢iinkii] iman ehli bir kul isterler”. Bu ifa-
de biraz farkli bir anlam ekseni sunsa da 6zde yine sadakat ve dogruluk
vurgusuna ¢ikar: Yolun erenleri, kisinin kotli ortamlarla iligkisi olmama-
sin1, iman ehli tertemiz bir kul olmasim isterler. Pir Sultan varyantindaki
muisralar ise, kiginin kendi i¢inde hile olmamasina vurgu yapar.

Uyan bu gaflet habindan
Isbat isterler batindan
Her asika sohbetinden
Tkrar ile yol isterler

Ikinci bendde sair, hakikat yolcusuna, talibe dogrudan “bu gaflet uyku-
sundan uyan” diyerek seslenir. Kisi gaflet uykusundayken (yani diinyanin
aldatic1 zevklerine veya cehalete dalma) hakikatin farkinda degildir. Ta-
savvufta gafletten uyanmak, manevi uyanigin temel sart1 olarak sik¢a dile
getirilir. Talibin ilk yapmas1 gerekenin kendine gelmesi, suur kazanmasi
oldugu belirtilir. Tarikata girmek isteyen, evvela gafletten uyanip Hakk’1
arayis yoluna girme niyetiyle uyanik olmalidir. “Isbat” ve “batin” kavram-
lar1 da tasavvufta 6nemlidir. Isbat, bir seyi ortaya koyma, delillendirme
demektir. Batin ise ig, igsel olan, gizli olan anlamidadir (z1dd1 zahir, dis,
goriinen). Tasavvufta zahir-batin ikilemi her konuda karsimiza ¢ikar; her
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seyin goriinen bir dig ylizii, bir de goriinmeyen hakikati (batini) vardir.
(Oztiirk, 1999: 102). Batindan isbat istemek, “i¢ diinyandan bir kanit, bir
gerceklik gostermen gerekir” anlamina gelir. Yani meydanda bulunanlar,
talibin sadece disaridan hiline bakmakla yetinmez, onun i¢ten de bu yola
uygun olduguna dair goniil delili gormek isterler. 1k misrada zahir ehlinin
tasdik istemesinden bahsedildi, burada da batin cihetinden ispat istemele-
rinden soz ediliyor. Demek ki yol, hem zahir hem batin biitiinligiinii arar.
Kisi “ikrar verip” (Ozdemir, 2022: 175-187) bu yola giriyorsa, ici de dist
da bir olmalidir.

“Musahip” kelimesinin kokii olan “sohbet”, Alevi-Bektasi gelenegin-
de 6nemli kavramlardan biridir (D6nmez vd, 2019: 255). Muhabbet, dert-
lesme, yol bilgisi paylasma demektir. Cemlerde dedenin yaptigi nasihat,
verilen ders aslinda bir sohbettir. Ayrica sohbet ehli olmak, yol kardesle-
riyle hallesmek makbuldiir. Misrada “her asiga sohbetinden” denilerek, her
bir talip kisinin hal ve davranislarinin, sézlerinin onun hakkinda ipucu ver-
digi ima ediliyor. Yani her talibin sohbetine, muhabbetine bakarlar; oradan
onun ne kadar olgun oldugunu anlarlar. Devamindaki “Ikrar ile yol ister-
ler” musrai ise oldukea agiktir: Yola girmek igin ikrar sarttir. ikrar ile yol is-
temek, talipten ikrar (s6z, ahid) almay1 gerektirir. Alevi-Bektasi inancinda
“ikrar vermek” (Ozdemir, 2022: 175-187), yola resmen giris yapmaktir ve
geri doniisli yoktur; bu yiizden “ikrar verip donenin tasi topragi ¢6ziinsiin”
denerek ikrarindan cayanlar lanetlenir. Iste erenler, her talipten mutlaka
ikrar isterler ki o kisiye yol teslim edilsin (yol evladi olarak kabul edilsin).
Her tarikat yolcusu adayina, onunla sohbet ederek halini yoklarlar; ondan
tam bir teslimiyetle ikrar vermesini sart kosarak yola kabul ederler. Her
asigin sohbetinden (yani sohbet esnasindaki halinden) anlarlar ki, ona an-
cak ikrar verirse yol agilir; bu ylizden ikrar isterler.

Hatayi varyantinda bu dortliik olmasa da birinci dortligiinde “Asik,
senden yol isterler” misram1 miisahade ediyoruz. Pir Sultdn versiyonundaki
ifadeler daha sistematiktir. Zira o, “sohbet” ve “ikrar” kavramlarini zikrede-
rek adeta tarikat protokoliinii 6zetlemektedir. Pir Sultdn Abdal’in bir ocak
seyhi ve miirsit olmasi hasebiyle, siirdeki dilin boylesine erkana dair terim-
leri icermesi tabiidir. Sah Hatay1 ise Safevi hiikiimdar ve ayn1 zamanda bir
dervisti. Onun siirlerinde daha cogkulu ve lirizm agir basarken, Pir Sultdn’da
yer yer boyle nasihat tislubu goriiliir. Bu da s6z konusu siirin Pir Sultan’a
aidiyetini giiclendiren edebi ipuglardan biri olarak kabul edilebilir.

Erenler oynar utulmaz
Bu yola hile katilmaz
Bunda harmiihre satilmaz

Ya gevher ya la’l isterler
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Alevi-Bektasilerde yolun biiyiiklerine, kamil insanlar i¢in “eren”
denir. “Oynar utulmaz” ibaresindeki “oynar”, muhtemelen semah doner,
devran eder manasindadir; ¢iinkii Alevi-Bektasi terminolojisinde “oyun”
kelimesi bazen semah icin kullanilir. Ornegin “semah dénmek” yerine
“oyun oynamak” denildigi de miisahade edilir (Ozdemir ve Ersoy Cak,
2022: 193). Utulmaz, TDK. Tarama Sozliigii’'nde “yenilmez” manasina
sahiptir. “Manevi kemale ermigler cosku igcinde sema ederler, ama asla
yenilmezler, ezilmezler.” Bu misra, Alevi-Bektasilerin manevi cesaretini,
mistik vecd hallerindeki dokunulmazliklarimi ve toplumsal baskilara karsi
ruhsal Ustlinliiklerini ifade etmektedir. Erenlerin oyunu yani onlarin mistik
devrani, siradan insanlarin kavrayamayacagi bir manevi haldir ve bu hal-
de olanlara kars1 kimse iistiinliik saglayamaz. Cilinkii bu oyun diinyevi bir
oyun degil, Hakk agkinin tezahiiriidiir. Akabindeki “Bu yola hile katilmaz”
misra1 oldukga agiktir: “Bu yola (bu yolun i¢ine) hile karismaz.” Bir diger
deyisle, bu yolun iginde sahtekarlik barinmaz. Onceki bendde “kallaslik
ile hile yapma” denmisti, burada tekrar vurgulaniyor ki Alevi-Bektasi yo-
lunun 6ziinde hile hurda olmaz, olmamalidir. Bu ifade ayn1 zamanda yolun
temizligine isaret eder. Erenler ceminde herkes diiriist olmak zorundadir;
cem esnasinda kirli dilek, art niyet bulundugunda cem yiiriimez diye ina-
nilir. “Bunda harmiihre satilmaz” ifadesi mecazi bir deyimdir. Harmiihre
“katir boncugu” anlamina gelir; halk arasinda uyduruk, degersiz, camdan
boncuklara verilen addir. Bir seyi harmiihreye benzetmek, onun sahte ve
degersiz oldugunu vurgular. Yani “bu yolun pazarinda sahte boncuklar
gecmez/satilmaz.”

Harmiihre benzetmesiyle belki spesifik olarak bilgi, kemalat vs. sahte
olursa hemen anlasilir, alicis1 ¢ikmaz demek isteniyor. Sonrasindaki “Ya
gevher ya la’l isterler” misra1 bu diisiinceyi tamamlar: Burada gevher (cev-
her) ve la’l (yakut) gibi degerli taglar zikrediliyor. Ya gevher ya la’l isterler
demek, “(erenler) ya cevher ister ya la’l; daha asagisini kabul etmezler” an-
lamina gelir. Yani bu yolun biiytikleri, talipte ya hakiki deger (cevher gibi)
gormek isterler ya da en az yakut kadar kiymetli bir 6zellik; alt1 bos, sahte
niteliklerle kimse bu yolda ilerleyemez. “Bu yolun i¢inde sahte degerin, i¢i
bos iddianin, hilenin yeri yoktur; burada ya hakiki cevher sunacaksin ya da
hi¢ kabul gérmezsin.” Alevi-Bektasi anlayisinda bu, kisinin muhabbetini,
hizmetini, edebini igtenlikle ve en {ist diizeyde ortaya koymas1 gerektigine
isaret eder.

Hatayi varyantinda benzer ifadeler miisahade edilir. Orada bu ben-
de denk gelen ibareler “Bu yola giren oturmaz / Hak séze hile katilmaz
/ Bunda hig hile satilmaz / Cevherinden pul isterler” seklindedir. Benzer
sOylemler, siirin bu kismindaki ana temanin dogruluk ve samimiyet oldugu
konusunda her iki varyantin mutabik oldugunu gosteriyor.
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Kil1 kirk péare ederler
Birin yol tutup giderler
Dile n’itibar ederler

Hal iginde hal isterler

Dordiincii bendde de yol erenlerinin tutumu ve anlayisi anlatilir, “Kilt
kirk pare ederler” deyimi, son derece titiz davranmak, en kiiciik detay1 bile
atlamamak, bir isi ince eleyip sik dokuyarak yapmak demektir. Erenlerin
veya yol ehlinin ne denli dikkatli ve ince anlayigh olduklar1 vurgulanir.
Yola girenlerin, seriat- tarikat adabi konusunda ¢ok dikkatli, ince diisiinceli
olmalar1 beklenir. Ayrica “kili kirk yarma” ifadesi yol biiyiiklerinin hii-
kiim verirken adil ve titiz olmasiyla da iligkili okunabilir. Cem cemaatinde
dedeler bir mesele oldugunda ¢ok detayli inceleyip karar verirler. Hi¢bir
seyi istlinkorii gegcmezler. “Birin yol tutup giderler” misrai “bir olanin (Al-
lah’1n) yolunu tutup giderler” seklinde bir anlamdir. Erenler tevhid yolunu
tutmuslardir, o yolda ilerlerler.

Son iki misra, daha evvel ifade ettigimiz gibi tasavvufun belki de en
bilinen prensiplerinden birini, “hal” ve “kal” ayrimini, agik bir bi¢cimde
dile getirir. “Dile ne itibar ederler” ciimlesi, “soze (dile) itibar etmezler”
anlamina gelmektedir. Yani erenler bir kisginin sadece diline, sdyledigine
bakarak hiikiim vermez; kuru s6ze itibar etmezler. Erenler, birinin dilin-
den dokiilen siislii sozlere degil, héline bakarlar. Bu 6giit, ayn1 zamanda
talibe sunu da soyliiyor: Sadece dilde kalma, iddia etme; halinle ispat et
(ki bu, “isbat isterler batindan” vurgusuyla da ortiisiir). “Hal i¢inde hal
istemek” ifadesi, derin bir manevi beklentiyi anlatir. Hal, tasavvuf literatii-
riinde deruni manevi durum, Allah’tan gelen gecici vecd hali anlamlarina
gelir (Erginli, 2008: 154-195) Hal icinde hal istemek ise zahirde bir hal
(durum) goriip, onun i¢inde bir daha hal (derinlik, mertebe) aramak gibi
anlagilabilir. Yani erenler, sadece yiizeydeki hélini degil, halinin de bir ile-
risi mertebesini talipten beklerler.

Hatayi varyantinda bu bend biraz daha farklidir. Hatéyi versiyonu da
aslinda tek yol vurgusunu “bu yolu ihtiyar (tercih) etmek” ve “Sah’im bir
yol kurmusg gider” diyerek yapiyor. “Yol i¢inde yol” demek, hal i¢inde hal
gibi, gittikce derinlesen yollar/haller demektir. Bir yola girdin ama o yo-
lun i¢inde bir baska yol, sonra bir baska yol var (tarikat, marifet, hakikat
merhaleleri gibi). Erenler bunlari talipten talep eder. Goriiyoruz ki iki ver-
siyon aslinda ayni fikri farkli kelimelerle anlatmig: Pir Sultan versiyonu
“hal i¢inde hal”, Hatayi versiyonu “yol i¢inde yol”. Hal, yol, makam hepsi
i¢ icedir.
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Pir Sultan Abdal n’eylersin
Miiskil halledip soylersin
Arnisin ¢igek yaylarsin

Yarin senden bal isterler

N’eylersin kelimesi “ne yaparsin, elinden ne gelir” manasinda bir
sitem veya durum belirtme ifadesidir. Pir Sultdn kendi kendine “ey Pir
Sultan, sen ne yapacaksin ki” diye sdyleniyor. Lakin n’eyler fiilinin hemen
bir cevabi var ikinci misrada: “Miiskil halledip soylersin” (zorlugu ¢oziip
Oyle konusuyorsun.) Yani Pir Sultdn Abdal, sen zoru basarip soyliiyorsun;
en zor meseleleri halledip dillendiriyorsun. Bu, bir bakima sairin kendi
kendine yaptig isi tarif etmesidir. Ugiincii misrada Pir Sultan kendini arrya
benzetiyor. “Arisin” yani sen bir bal arisisin, “cigek yaylarsin.” Yaylamak
fillinin, TDK. Tarama Sézligii’nde “iyi yerde vakit gegirmek” manasi da
vardir. Arilarin ¢igekten ¢igege konup 6z toplamasi da bu fiille ifade edil-
mistir. Yani “sen tipki bir ar1 gibi ¢icekleri dolasip duruyorsun.” Cigekler
ilim ve irfan bahgesindeki dgretiler, erdemler olabilir. Pir Sultan da bir an
gibi her cigekten 6z aliyor, yani her bilgelikten pay aliyor, manevi gida top-
luyor. Ar1 ayn1 zamanda c¢aligkanlik semboliidiir; durmadan ¢icek gezer bal
icin. Pir Sultdn da bos durmayan, didinen, diyar diyar gezen veya siirekli
Ogrenen bir dervis olabilir. Bu imge, sairin kendi ¢abasini anlatir: “Ben ar1
gibi calistyorum; Allah agkinin, marifetin ¢i¢eklerinden 6z topluyorum.”
Ar tiim giin gigekten 6z toplar, sonunda kovanma bal yapar. Insanlar da
aridan nihayetinde bal bekler. Iste Pir Sultan diyor ki: “Yarin olunca sen-
den bal isteyecekler.” Yani “bunca emek, bunca bilgi topluyorsun, yarin
bu cemaat senden bunun {iriiniinii bekleyecek.” Bu, hem bir uyar1 hem bir
gercegin teslimidir.

Hatayi varyantinda da Hatay1 de kendi mahlasini zikredip ayni sekilde
“her miiskiilii halledersin” demistir. Hatayi, “Bugiin belki ¢i¢cek topluyor-
sun ama yarin senden giil isteyecekler” der. Giil ile bal arasindaki farka
daha evvel deginmistik. Ikisi de arzulanan hikmettir. Giil belki daha ruhani
(muhabbetullah), bal ise daha somut bir hikmettir. Pir Sultdn’in bali bel-
ki ilim-hikmet-hizmet olarak, Hatdyi’nin giilleri muhabbet-i Hz. Ali- Hz.
Muhammed olarak yorumlanabilir. Sonugta her ikisi de “yarm hesap var”
mesajidir.

Deyisin ilk misraindaki “serseri girme meydana” uyarisiyla son mis-
raindaki “yarin senden bal isterler” ikazi birlesince, genel anlam soyle
0zetlenebilir: “Ey yolun ciddiyetini bilmeyen kisi, bu meydana girme ¢iin-
kii burada senden ¢ok sey beklerler; bak biz bile bu yoldayiz, emek veri-
yoruz ve yarin bizden de emegimizin karsiligini talep edecekler.” Boylece
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siir, sadece talibe degil, aslinda Pir Sultan’in sahsinda yolun tiim mensup-
larina bir uyar1 manifestosu gibidir.

Bu sehl-i miimteni kabilindeki nefeste verilen baslica mesajlar1 soyle
siralayabiliriz:

Tarikat yoluna girmek ciddi bir taahhiittiir: “Ikrar” vermeden, géniil
saf etmeden bu meydana girilmemelidir. Giren kisi mutlaka ikrarin1 sada-
katle tutacak, aksi halde donmemelidir. “Meydan” burada tarikat meydani
olup, giren sorguya ¢ekilecektir tipki cemlerde canlarin dara durup sorgu-
lanmasi gibi. Bu, Alevi-Bektasi dgretisindeki “ikrar verme ve donmeme”
ilkesinin giirsel ifadesidir.

Samimiyet ve dogruluk en biiyiik sarttir: Nefes boyunca hile, kalles-
lik, riyakarlik kesin bir dille reddedilir. Yolun i¢ine hile karigmaz; sahte
degerler (harmiihre) gegmez. Bu vurgu, Alevi-Bektasi ahlakinin temelini
olusturan eline-diline-beline sahip olma prensibinin bir pargasidir. Ozel-
likle dile (s6ze) itibar etmeyip hal isteme yaklasimi, yolun 6zde yasanmasi
gerektigini gosterir.

Manevi olgunluk ve igsel kanit gereklidir: Erenler zahiri degil batini
olana bakar. Talibin i¢ diinyasinda gerc¢ekten ask ve inang var mi1, onu 6l-
cerler. Yani sekil degil 6z 6nemlidir. Siirde “isbat isterler batindan” denile-
rek bu agikea belirtilmistir.

Siirekli tekamiil esastir: “Hal ic¢inde hal istemek™ ve “yol iginde
yol istemek” motifleri, yolun duragan degil, dinamik oldugunu gosterir.
Alevi-Bektasi yolunda dort kap1 kirk makam &gretisi vardir; bir kapidan
otekine, bir makamdan sonraki makama gegmek gerekir. Bu siirde de eren-
ler talibin siirekli ilerlemesini beklemektedir. Bu yoniiyle siir, miirsit-talip
iligkisinin idealini ortaya koyar: Miirsit, talibinden her zaman daha iyisini
talep eder, onu manevi olarak terbiye edip ileriye tasir.

Erenlerin cemaati 6rnek gosterilir: Nefeste ideal bir eren tarifi var-
dir. Erenler hilesiz, dogru, vecd ehli, kamil kisilerdir. Bu 6rnekleme, talibe
“bak erenler boyle, sen de boyle olmalisin” mesaj1 verir. Alevi-Bektasi kiil-
tiiriinde model alma yontemi 6nemlidir; Hz. Ali, 12 Imamlar, Hac1 Bektas
gibi sahislar mitkemmel 6rneklerdir. Burada genel “erenler” kavram {ize-
rinden bir modelleme yapilmistir.

Mahlas beyitiyle tevazu ve sorumluluk vurgusu: Pir Sultdn Abdal,
kendi admi anarak siiri sahsilestirirken, kendisini ar1 metaforuyla anip
“yarin senden bal isterler” diyerek 6zelestiri ve sorumluluk duygusunu da
ortaya koyar. Bu, hem bir algakgoniilliiliik (ben de bir artyim, daha bal
yapmam gerek) hem de bir 6ngérii (yarin hesap var) ifadesidir.
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“Serseri girme meydana” siiri, Alevi-Bektasi yolunun adap ve erka-
nin1 siirsel bir dille aktaran, hem edebi hem sosyolojik degeri yiiksek bir
manzumedir. Tarihsel olarak Alevi-Bektasilik pratigine 151k tutar. Sosyo-
lojik olarak, tarikata kabul ritiielinin ve topluluk i¢i denetimin énemini
gosterir. Edebi olarak, halk siiri formunu tasavvufi muhteva ile basarili
bir sekilde harmanlar; didaktik eday1 ahenkli bir siir yapistyla sunar. inang
boyutuyla, Aleviligin batinilik, ikrar, musahiplik, semah, dogruluk gibi ki-
lit kavramlarini tek bir metin iginde isler. Bu agidan Alevi-Bektasi kiiltiirii-
niin kii¢iik bir 6zeti gibidir.

Sonug¢

“Serseri girme meydana” nefesi lizerinde yapilan bu ¢aligma, man-
zumenin hem Alevi-Bektasi edebiyatindaki yerini hem de icerdigi zengin
tasavvufl temalar1 ortaya koymustur. Deyisin her dizesi inangli bir miiridin
yasam rehberi niteliginde 6giitleri muhtevidir. Pir Sultdn Abdal veya Sah
Hatay1 gibi biiylik ozanlara atfedilmis olmasi da nefesin Gnemini ve yay-
ginligimi kanitlamaktadir.

Siirin aidiyeti meselesinde, yazili tanik metinlerin isaret ettigi lizere
Pir Sultan Abdal ismi 6ne ¢ikmaktadir. Pir Sultan’in kimligi ve misyonu
diisiiniildiigiinde, bu denli erkdn vurgulu bir nasihat siirini onun soylemis
olmasi tabiidir. Ancak Sah Hatayi varyantinin varligi, bu 6gretilerin Safevi
cografyasinda da benimsendigini ve siirin muhtemel anonimlesme siirecini
yansitir. Siir, kimin olursa olsun, Alevi-Bektasi kiiltlir ve edebiyatinin or-
tak mirasidir ve her iki ismin de tasidig1 degerleri i¢inde barndirir. Belki
de bu yiizden, baz1 ¢evreler siiri Pir Sultdn’a, bazilar1 Sah Hatayi’ye mal
etmistir.

Bu siirin Alevi-Bektasi edebiyatindaki 6nemi, igerdigi tasavvufi kav-
ramlarin ¢oklugu ve acikligi ile de ilgilidir. ikrar, meydan, hal, batin, zahir,
riza, musahiplik (sohbet), semah, tevhid, nefis terbiyesi gibi bir Alevi-Bek-
tasi talibinin bilmesi gereken hemen her kavram, dolayli ya da dolaysiz,
bu siirde gegcmektedir. Bu yoniiyle siir, Alevi-Bektasl yolunun kii¢iik bir
manifestosu gibidir. Boyle siirler cem meydanlarinda hem ibadet (nefes
olarak ezgiyle okunan dua) hem de egitim islevi gérmiistiir. “Serseri girme
meydana” da taliplere yolun ciddiyetini telkin eden bir ders olmustur. Sii-
rin edebi dili, sehl-i miimteni kabilinden sade fakat ¢ok katmanlidir.

Sonug olarak denilebilir ki: “Serseri girme meydana”, Alevi-Bektasi
yolunun 6z disiplinini ve ahlakini yansitan bir ayna gorevi goriir. Bu siir,
talip ile miirsit arasindaki iliskiyi, topluluk i¢i denetimi ve manevi yolun
zorluklarimi agik bir dille anlatir. Eserdeki 6giitler, evrensel erdemlerdir:
Samimiyet, dogruluk, sdziliniin eri olmak, siirekli kendini gelistirmek ve
emeginin sonucundan kagmamaktir. Siirin Pir Sultan Abdal’a aidiyeti giig-
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lii delillere dayansa da (bilhassa tarihi niishalar), Sah Hatay1i gibi bir figiire
atfedilmesi de eserin yaygin etkisini gosterir. Bu durum, Alevi-Bektasi
edebiyatinda eser sahipligi konusundaki esnekligi de ortaya koyar; dnemli
olan 6zdiir, s6z kimin olursa olsun yolun malidir. “Serseri girme meydana”
siiri, icerdigi derin mana ve giiclii ifadelerle, literatiirde de hak ettigi yeri
almali, Alevi-Bektasi edebiyatinin mithim misallerinden biri olarak ince-
lenmeye, tartisilmaya devam edilmelidir.
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