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(BBoliim 1

TRABZON CEPNILERI'NIN iTIKADI VE
AMELI YAPISINA DAIR BiR iINCELEME!

Giékhan DEMIRCI?

1 Bu ¢aligma, yazarin 2020 tarihinde Karabiik Universitesi Lisansiistii Egitim En-
stitiisit Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalinda tamamladig1 “Salpazar1 (Agasar)
Bolgesi Cepnileri’nin Dini Inangsal Evreninin Incelenmesi” baglikli Yiiksek Lisans
tezinden tretilmistir.

2 Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii Temel Islam

Bilimleri Doktora Ogrencisi, ORCID ID: 0000-0002-1112-1305,




2 § Gokhan DEMIRCI
Giris

Bu caligma, Trabzon ilinde yasayan Cepni topluluklarinin dini ve
itikadi yapilarini ele almakta ve bu baglamda yerel farkliliklar1 orta-
ya koymay1 hedeflemektedir. Calismada oncelikle Trabzon'un Akgaa-
bat, Carsibas1 ve Salpazari il¢elerinde ikamet eden Cepnilerin sosyal ve
dini yasayislar1 arasindaki farkliliklar incelenmekte; ayrica Karadeniz
Cepnilerini toptan Alevi kabul eden genelleyici yaklagimlarin eksik ve
yaniltici yonleri sorgulanmaktadir. Caligmada literatiir taramasinin yani
sira miilakat ve anketlere dayali saha ¢alismasi baz alinarak hem nitel
hem de nicel arastirma tekniklerinden yararlanilmaktadir. Incelemeler
sonucunda, Trabzon’daki Cepnilerin iki farkl: itikadi gruptan olustugu
tespit edilmektedir. Salpazar1 bolgesinde yasayan Cepnilerin bitytik bir
kisminin Siinni, Akgaabat yoresindekilerin ise agirlikli olarak Alevi in-
ancini benimsedikleri belirlenmistir. Arastirmada ayrica, her iki grubun
da aslinda ilk olarak Salpazarrndan ikamet ettikleri, daha sonra Alevi
inancina yonelen kesimin 6nce Akgaabat’a, oradan da Diizce ili Golyaka
ilcesine go¢ ettigi anlasilmistir. Bu bulgular, Trabzon’da ve genel olarak
Karadeniz’deki Cepnilerin tamaminin Alevi oldugu yoniindeki yaygin
kanaatin gergegi yansitmadigini gostermektedir. Ayni cografyada yer
alan Cepni topluluklarinin farkli Islami inang cizgileri sergilemesi, tar-
ihsel siirecte Yavuz Sultan Selim ile Sah Ismail arasinda yasanan siyasi
ve askeri rekabetin bolge tizerindeki etkileriyle baglantili olarak deger-
lendirilmektedir. Nitekim baslangigta Agasar Vadisi civarinda ortak bir
toplumsal yap1 iginde yasayan Cepnilerin bir boliimii, Sah Ismail’in bél-
geye gonderdigi halifeleri vasitasiyla onun safinda yer almaig; bu siiregte
izlenen siilestirme politikalarinin da tesiriyle itikadi egilimlerinde bir
degisim meydana gelmistir. Béylece zamanla inang farkliliklarinin belir-
ginlesmesi, bolgede kalan Cepnilerle aralarinda ayrismalara yol agmis ve
nihayet bu toplulugun go¢ etmesiyle sonuglanmistir. Boylece Trabzon’da-
ki Cepniler arasinda belirginlesen dini farkliliklarin arka planinda tarihi
ve siyasi dinamiklerin 6nemli rol oynadig: goriilmektedir.

Oguz boyu, on ikisi U¢-Ok, on ikisi Boz-Ok olmak iizere yirmi
dort boydan olusmaktadir. Yerlesik hayata gecenlere “Oguz”, goge-
be yasayanlara “Tiirkmen” ad1 verilmis olsa da kaynaklarda daha son-
ralar1 tiim ziimreleri kapsar mahiyette “Tiirk” ad1 gegmektedir.! Anado-
lu'nun o6zelliklede Karadeniz’'in Tiirklesmesine katkida bulunan Oguz
Boyuna mensup olan Cepniler, baz1 kaynaklarda 21. sirada gosterilmis
yanina da boylarinin simgesini gosteren “humay” kusunun figiirii ver-

1 Nevzat Késoglu, Tiirk Diinyasi Tarihi ve Tiirk Medeniyeti Uzerine Diisiinceler (Istanbul:
Otiiken Yayinlari, 1997), 52.
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ilmistir.> Cepni, Oguzhan’in alti oglundan birisi olarak kabul edilen
Gok Han’in, dort oglundan birisidir’ ve bu ismin hangi manaya geld-
igi hususunda farkli goriisler ileri siiriilmektedir. Kirgizca’da gectigi
manast ile “cep” yani kalkan, Tiirkcede ise “ceper” yani set, parmaklik
manalar ile ifade edilmekle beraber bazi kaynaklarda Cepni kavrami-
na dair “nerede yag1 (diiyman) gorse, savasir” ibaresi bulunmaktadir.*
Cepni kavrami, koy bagskaninin yardimciligini iistlenen kisi manasinda
kullanilan “ciiben”, bagkanin kanal kazma faaliyetinde bulunmayan ve
subasina ¢ikmayanlardan almis oldugu rehin “cetba” ve ¢okga kafa kes-
en isminde “cebitgdn” kavramlariyla da iliskilidir.’ Iste kavram analizi
yapilan Cepni gruplarindan biri de Trabzon ilinde ikdmet etmektedir.
Bu Cepniler hem $alpazari il¢esi ve mahallelerinde hem de Akgaabat
ilcesinin mahallelerinde yasamaktadirlar. Asagidaki tabloda Akgaabat
ilcesinin mahallelerinde olan Alevi Cepnilerin demografik bilgileri yer
almaktadir. Anket ¢alisma tizerinden elde edilen veriler Alevi Cepnilerin
yogun olarak hangi mahallelerde ikdmet ettiklerini gostermesi agisindan
onemlidir.

Frekans(N) | Yiizde (%)

Cinsiyet Erkek 139 99.3%

Kadin 1 0.7%

Toplam 140 100.0%
Yas 37 25.7%

35-49 Yas 39 27.1%

50-64 Yas 44 30.6%

65 Yas ve Uzeri 24 16.7%

Toplam 144 100.0%

2 Kasgarli Mahmut, Divdn-ii Liigdti t-Tiirk , cev. Ali Cigekli (Istanbul, May Yayinlar1, 1970),
75.

3 Faruk Siimer, “Cepni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 10 Nisan 2025).
4 Ali Celik, “Cepnilerin Anadolu’nun Tiirklestirilmesindeki Yeri ve Onemi”, Tiirkler Ansik-
lopedisi, ed. Hasan Celal Giizel (Ankara: Yeni Tirkiye Yayinlari, 2002), 313.

5 Arif Yildirim, “Trabzon ve Cevresi ile Tlgili Dokuz Degisik Hususa Dair Notlar”, Trabzon
ve Cevresinin Fethi, Trabzon ve Cevresi Uluslararasi Tarih-Dil-Edebiyat Sempozyumu, ed.
Mithat Kerim Aslan (Trabzon: T.C Trabzon Valiligi Il Kiiltiir Miidiirliigii Yayinlar1, 2002),
2/34.
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Egitim Seviyesi | Ilkokul ve Alti 40 28.6%
Ortaokul ve Lise | 89 63.6%
Lisans 11 7.9%
Toplam 140 100.0%

Medeni Durum | Evli 116 80.0%
Bekar 25 17.2%
Dul 4 2.8%
Bosanmis 0 0.0%
Toplam 145 100.0%

Meslek Isci 55 40.1%
Ciftei 11 8.0%
Memur 9 6.6%
Diger 62 45.3%
Toplam 137 100.0%

Orneklemin cinsiyete gére dagilimi su sekildedir; erkek %99,3 (n=139), kadin

%0,7 (n=1). Yas gruplarina dagilim: su sekildedir; 20-34 yas %25,7
(n=37), 35-49 yas %27,1 (n=39), 50-64 yas %30,6 (n=44), 65 yas ve iize-
ri %16,7 (n=24). Katilimcilarin egitim durumlarina gore dagilimlar1 su
sekildedir; ilkokul ve alt1 %28,6 (n=40), ortaokul ve lise %63,6 (n=89),
lisans %7,9 (n=11). Katilimcilarin medeni durumlarina gére dagilim-
lar1 su sekildedir; evli %80 (n=116), bekar %17,2 (n=25), dul %2,8 (n=4).
Katilimcilarin mesleklerine gore dagilimlar: su sekildedir; isgi %40,1
(n=55), cift¢i %8 (n=11), memur %6,6 (n=9), diger %45,3 (n=62). Arastir-
maya dahil edilen katilimcilarin tanimlayici bilgilerine dair istatistikler-

in devami tablo 2’deki gibidir.
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Frekans(N) | Yiizde (%)
Dogdugunuz Koy Akgaabat 1 0.7%
Aydin 1 0.7%
Eskikoy 77 53.8%
Karpinar 60 42.0%
Taslitepe 2 1.4%
1 0.7%
Uziimlii 1 0.7%
Toplam 143 100.0%
Kag Yildir Koyde | 1-10 Y1l Arasi 3 2.1%
Ikamet Ediyorsunuz? 11-20 Y11 Arast 3 55%
21-30 Y1l Aras1 8 5.5%
31 Y1l ve Uzeri 28 19.3%
Koyde ikamet Etmiyor. | 98 67.6%
Toplam 145 100.0%
Su Anda Oturdugu- | Akcaabat 6 8.8%
nuz Koy Neresi? Eskikoy 26 38.2%
Gokeekaya 1 1.5%
Karpinar 32 47.1%
Mersin 1 1.5%
Taslitepe 2 2.9%
Toplam 68 100.0%

Katilimcilarin dogduklar: mahalleye ait istatistikler su sekildedir;
Akgaabat %0,7 (n=1), aydin %0,7 (n=1), Eskikdy %53,8 (n=77), Karpinar
%42 (n=60), Taslitepe %1,4 (n=2), tiitiinciiler %0,7 (n=1), tztmli %0,7
(n=1). Katilimcilarin Mahallede yasadiklar: siirelere gore dagilimlar
su sekildedir; 1-10 yil aras1 %2,1 (n=3), 11-20 y1l aras1 %5,5 (n=8), 21-30
yil arast %5,5 (n=8), 31 yil ve iizeri %19,3 (n=28), mahallede ikamet et-
miyor. %67,6 (n=98). Katilimcilarin su an yasadiklar1 mahallelere dair
istatistikler su sekildedir; Akgaabat %8,8 (n=6), Eskikdy %38,2 (n=26),
Gokgekaya %1,5 (n=1), Karpinar %47,1 (n=32), mersin %1,5 (n=1), Taslite-

pe %2,9 (n=2).
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Eskikoy, Trabzon ili Ak¢aabat il¢esinde bulunan Taslitepe ve Karpinar
ile ayn1 vadi igerisinde yer almaktadir. Tahmini olarak 100 haneden
olusan Taslitepe’nin eski ad1 Marzalitepe’dir. Yine niifusu 100 hane ci-
varindaki Karpinarin ge¢misteki adi ise Lalak’tir. Baglica ge¢im kay-
naklar1 findik ve hayvancilik olan Eskikoy yaklasik 200 hanedir.® Alevi
katilimcilar kendilerinin Ak¢aabat’a, Salpazar’ndan go¢ ettiklerini, bazi
akrabalarinin da buradan Diizce ili Golyaka ilgesine gittiklerini ve Sal-
pazarrndan gelen bazi Stinnil kimselerin giiniimiizde Alevi mahallel-
erindeki mezarliklara ziyarette bulunduklarini ifade etmektedir.”

Diger Cepniler ise Salpazar ilgesinin bulundugu Agasar vadisinde
yasamaktadirlar. Bu vadi, sahilden itibaren yiikselen bir 6zellik goster-
mektedir. Oluk bi¢imindeki vadi, yaklasik 35 km. uzunlugunda bulun-
makta, Besikdiizii'nden itibaren 15 km. ileride 270 m yiikseklige, Geyikli
kasabas1 10 km. mesafede, yiikseltisi yaklasik 850 metreye ulagmaktadir.
Vadi bugiin, iki ilgeye béliinerek, sahilde Besikdiizii'niin saginda ve sol-
unda siralanan koyler boyunca Akgiris (Camkiris) koyiine kadar uzan-
makta, bir bakima $alpazari ile Besikdiizii'nii birbirinden ayiran sinir
gorevi gormektedir. Akgiris mahallesinin bagli bulundugu Salpazarrna
olan uzaklig1 7 km, hemen yakinindaki Carlakli mahallesinin ilceye olan
uzaklig1 ise 6 km mesafededir.8

Agasar isminin nereden geldigine iliskin farkli rivayetler ve bilgil-
er bulunmaktadir. Emecen’s gore bu kullanim “Akhisar” kelimesinden
tiiretilerek zamanla Agasara dontismiistiir.9 Ancak boélgede yapilan
miilakatlarda bu kullanimla ilgili birbirinden farkli sifahi sdylemler bu-
lunmaktadir. Buna gore; Celebi Tiirklerininl0 geng bir agas: varmis ve bu
aga, yorenin en giizel kizina sevdalanarak evlenmistir. Bu kiz da siirekli
agaya beni sar, bana saril manasinda “aga sar” diye seslenmis ve boylece
vadiye bu isim verilmistir. Bir bagka rivayete gore ise bolgede bulunan
bir aganin ayaginda aksaklik varmis. Insanlar agaya bu kétiirimligiini
belirtmek maksadiyla, “aga aksak” demisler ve zamanla Agasar haline
doniismistiir. Diger bir rivayet ise soyledir: Agasar vadisinde zalim bir
aga bulunurmus ve koy halkina siirekli olarak zulmedermis ve karsit tep-
ki olarak koy ahalisi ayaklanip ve agay1 asarak oldiirmiigler. Bu sebepten
dolay1 bu séylenis “aga asan” seklinde kulaktan kulaga gecerek “Agasar”
sekline dontismiistiir.11 Bu s6ylem veya kullanimlar halk arasinda Agasar

6 Alemdar Yalgin, “Karadeniz Cepnileri 2: Eski Koy”, Tiirk Kiiltiirii ve Hacit Bektds Veli
Aragtirma Dergisi 12/35 (2005), 43.

7 Yilmaz Ugurlu, “Alevilik” (Goriismeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi, Goriigme 16 Haziran
2019).

8 Feridun M. Emecen, Dogu Karadeniz’de Bir Vadi Boyu Yerlesmesi Agasar Vadisi: Sal-
pazari, Begsikdiizii (Trabzon: Serander Yayincilik, 2010), 27.

9 Emecen, Agasar Vadisi, 92.

10 Cepni anlamina geldigi diisliniilmektedir

11 Hiiseyin Demirci, “Alevilik” (Gékhan Demirci: Ses Kaydi, 14 Temmuz 2019).
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isminin neren geldigine dair kesinlesmis sabit bir diisiincenin olmadigy,
kulaktan dolma ve dogrulugunun teyit edilmeye muhtag oldugu ve tama-
men sifahi soylemlere dayandig: tespit edilmis, bu ismin kullanimina
dair Feridun Emecen’in ortaya koydugu bilgi ise daha dogru ve makul
gorilmistir.

“Trabzon Cepnileri'nin Itikidi ve Ameli Yapisina Dair Bir Inceleme”
adl1 bu ¢alisma Trabzon ilinde yasayan Cepnilerin inang farkliliklarini,
bilimsel metot ve yontemler 151§1nda, tarafsizlik prensibine bagli kalarak
ortaya koymaya ¢alismaktadir. Caligma kapsaminda 6ncelikle Trabzon’da
yasayan Cepnilerin dini temayiilleri hakkinda genel bir bilgi verildikten
sonra, ayn1 ilde fakat farkli ilgelerdeki Cepnilerin itikadi anlayislari, an-
ket ve miilakat verilerinin 1s1g1nda agiklanmaya ¢alisilacaktir. Akabinde
Alevi kimligine sahip olan bazi Trabzon Cepnilerinin itikat ve ibadet an-
layislarina iligkin veriler analiz edilmeye gayret edilecektir.

1. Trabzon Bolgesindeki Cepnilerin Dini Temayiilleri

Trabzon’da ikdmet eden Cepniler Salpazari, Akgaabat ve Carsibagi
olmak tizere farkli ilcelerde bulunmaktadirlar. Salpazar: il¢esi Cepnile-
rin yogun olarak yasadiklar: yer olarak bilinmektedir zira Akgaabat ve
kismen de Carsibasi ilgesindeki Cepnilerin $alpazarrndan gog ettikleri
diistiniilmektedir. Bu argiiman sahada yapilan anket ve miilakat verileri
ile desteklenmis ve bu dogrultuda bir sonug ortaya ¢ikmuistir. Yine bu ver-
iler Salpazarrndaki Cepnilerin siinni, Ak¢aabat ve Carsibasindaki Cep-
nilerin Alevi oldugunu ortaya koymustur.

Trabzon Cepnilerinin iki ayr1 itikadi inanisa sahip olmalarinin ned-
eni siyasi ¢ekismelerin dini diizleme tasinmasi olarak degerlendirilmek-
tedir. Alevi olan Cepnilerin 6ncesinde herhangi bir alt kimlige sahip ol-
maksizin Salpazari ve gevresinde yasadiklari fakat I. Selim ile Sah Ismail
arasindaki olaylarda Sah Ismail’in tarafinda yer alan Cepnilerin itikadi
tutumlarinin degismesiyle daha sonra gog ettikleri ortaya ¢ikmaktadir.
Tespit edilen bu durum Trabzon’daki Cepnilerinin tamamaiyla Alevi old-
ugu sdyleminin tekrardan gozden gegirilmesi gerektigini ortaya koymak-
tadur.

1.1. Salpazar1 Bolgesindeki Cepnilerin itikadi Anlayislar:

Cepniler’in yasadiklar1 bolgelerin tahlil edilmesi, Karadeniz’deki tiim
Cepni halkin Alevi olduguna dair temayiiliin dogruluguna iliskin tespi-
tin ortaya koyulmas: noktasinda yardimci olmaktadir. Oguz boylarinin
icinde Alevilige en ¢ok ragbet eden kesimin Cepniler oldugu diisiiniilme-
kte, bununla beraber Anadolu’daki tiim Cepnilerin Alevi oldugu an-
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layisina da ihtiyatla yaklasilmasi gerekmektedir.!> Buna gore Trabzon’da
ikdmet eden Cepniler, iki ayr1 muhitte yasamaktadirlar. Agasar Vadisi,
Trabzon’daki Cepnilerin ¢ogunlukla yasadig: bolgedir ve buradaki halk
Stinni kimlige sahiptir. Ak¢aabat ilgcesinde ikdmet eden Alevi Cepniler
ise; Eskikoy, Karpinar ve Taslitepe gibi farkli mahallelerde bulunmak-
tadirlar.

Bolgedeki Cepniler, siinni ve Alevi olmak iizere iki farkli Islim
itikddina sahiptirler. Alevi olarak nitelendirilen kesimin, Safevi saflarin-
da yer alip Osmanli devleti ile yapilan savastan sonra Anadolu’ya geri
donenlerin yakinlar1 oldugu diisiiniilmektedir. Bu agidan bakildiginda
Trabzon’da yasayan tiim Cepnilerin Alevi-Kizilbas olduklarini gosteren
isaretlere rastlanilmamaktadir. Boyle bir genelleme yapilmasinin arkasin-
da, Cepnilerin Safevilerle olan yogun iligkileri bulunmaktadir.”® Fakat
Karadeniz Cepnilerinin yaygin olarak Omer, Osman, Bekir gibi isimleri
kullanmalari, II. Selim’in Safevilerle miicadele i¢in ger¢eklestirdigi Trab-
zon seferinde Cepni Beylerinden destek almasi, Trabzon’un Fatih Sultan
Mehmet tarafindan fethedildigi donemde hali hazirda sekiz adet camii,
alt1 adet zaviye, iki adet de medresenin olmasi buna nazaran herhangi bir
cemevinin varligina rastlanilmamasi ve bunun da donemin tarihi vesi-
kalara islenmesi, Caldiran Seferi (1514) sirasinda Trabzon Cepnilerinin
biiyiik faydalarda bulunmalari ve Hobluoglu Resul adli Cepni liderinin
Kizilbaslar tarafindan oldiiriildigii gergeginin iizerinin ortiilerek, Kizil-
bas taifesine katilmaya gittigi ve bu sebeple mallarinin satildig1 ancak
durumun boyle olmadig1 ortaya ¢iktiginda mallarinin ogullarina geri
verildigi iddias1 gibi tarihi gerceklerden dolay: onlarin siinni olduklar:
distiniilmektedir.'®

Salpazar1 bolgesindeki Cepnilerle yapilan miilakatlarda bir
katilimcinin Salpazari Cepnilerinin Alevi olmamasini Geyikli ve Kireg¢
mahallelerinde insa edilmis dort adet siinni nitelikteki medresenin
varligina ve herhangi bir cemevine rastlanilmamasina baglamaktadir.
Katilimci kendisinde yoneltilen Alevilik sdyleminin varligina dair soruya
bir kiiltiirel bir de inang¢ yoniiyle cevap vermektedir buna gore: Alevi
Cepniler ile Stinni Cepnilerin kiyafetlerinin benzer olmasi ve kadin-erkek
karisik horon oynanmasinin cemdeki gibi kadin erkek semah donmeye
benzetilmesi eski Tiirk adetleriyle iliskilidir. Akgaabat’taki Cepnilerin
Alevi ancak Salpazarrndaki Cepnilerin siinni olmasini ise, daha 6nceden
bolgede yasayan birka¢ hane Cepni Alevi’sinin olmasina ve bu ailelerin
stinni halk ile aralarindaki inang farkliliklarinin husumete doniigsmesi

12 Mehmet Fatsa - Hanefi Bostan, “XIV-XVI Yillar1 Arasinda Giresun ve Cevresinde Cep-
niler”, Prof. Dr. Ismail Aka Armagani, ed. Nejdet Bilgi (Izmir: Beta Yayin, 1999), 45-46.

13 Mehmet Fatsa, Karadeniz’de Zaviyeler (15-17. Yiizyil), (Istanbul: Ar1 Sanat, 2017), 101.
14 Fatsa, Karadeniz’'de Zaviyeler, 407.

15 Bostan, Giresun ve Cevresinde Cepniler, 48.
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nedeniyle go¢ etmelerine baglamaktadir.' Kiiltiir benzesmesinden yola
cikarak Alevi séyleminde bulunulmasina dair bir katilimc1 giiniimtizde
bircok etkinligin kadin-erkek karisik olarak gerceklestirilmesinden
yola ¢ikarak bunun bir Alevilik isareti olarak gosterilmesini kasitli bir
davranig, soylem olarak gormektedir. Zira Orta Asya Tirk toplumunda
hatun, oba reisinin olmadig1 zamanlarda toylara katilmakta ve bagkanlik
etmekteydi. Aslinda bu durum sadece Tiirk toplumundaki adetlerin
benzerligini ortaya koymaktadir."”

Yukarida soylenenin aksine bolgede “Porsuklu” adl1 bir mahallede erk
degnegi'® oldugu iddia edilmekte, ancak katilimcinin degnegin detaylar1
hakkinda bir bilgisinin olmadig1 saptanmaktadir. Kéylerde kapiy1 ¢al-
madan, dogrudan eve girmenin dahi Alevilikle baglantili oldugu ifade
edilmektedir.”” Bir katilimci, Salpazarrndaki Cepnilerin 150-200 y1l 6nc-
esine kadar Alevi oldugunu daha sonra Hanefi mezhebini tercih ettikler-
ini iddia etmesi* katilimcinin Kizilbaslik, Alevilik ya da Hanefilik ka-
vramlar1 ve bu kavramlarin arasinda ne gibi farkliliklarin bulunduguna
dair bilgisinin noksan oldugunu ortaya koymaktadir.

Akgiris mahallesinde yapilan bir miilakatta anlatilan1 destekler ma-
hiyette bir beyanda bulunulmakta ancak katilimc1 bunun bir séylem old-
ugunu ve kat’i surette bir bilgisinin olmadigini da ifade etmektedir.*

Bagka bir katilimci kendileri hakkindaki Alevi sdylemini, koye
¢esme yapilmast i¢in gelen ustalar arasindaki diyalogdan ve babasin-
dan 6grendigini belirtmektedir. Buna gore ¢esme yapimi i¢in Simenli
mabhallesine gelen ustalar, aralarinda ¢ikan bir anlagmazlik nedeniyle
tartigmaya baglayarak birisinin, digerine “sen Cepni-Kizilbagsin senden
baska ne beklenir ki” dedigini belirtmekte, ayrica babasiyla aralarinda
gecen, “oglum biz Cepniyiz, Cepninin degnegi de Cakirogullarinin ta-
vaninda duruyor” seklindeki diyalogu aktarmaktadir. Katilimciya daha
once gectigi tizere Porsuklu mahallesindeki erk degnegiyle kendisinin

16 Ali Colak, “Alevilik” (Gorligmeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi, Gérligme 16 Temmuz
2019).

17 Bayram Ali Cirit, “Alevilik” (Goriismeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi, Goriisme 16 Tem-
muz 2019).

18 Erk Degnegi: Dede’nin kayin agacindan yapilmis, cemden dnce canlarin sirtina vurdugu
bir nevi kutsamaya yarayan arag.

19 Hasan Komut, “Alevilik” (Goriismeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi, Goriisme 15 Temmuz
2019).

20 Mehmet Yasar, “Alevilik” (Gortismeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi, Goériisme 18 Temmuz
2019).

21 Selguk Usta, “Alevilik” (Goériismeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi, Gorligme 20 Temmuz
2019).
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bahsettigi degnegin ayni mahiyette olup olmadigi soruldugunda, bir
malumatinin bulunmadigi seklinde cevap vermektedir.?

Bir katilimc1 Erk degnegi ve Alevilik sdylemiyle alakali bilgiye bir
biirokrat araciligiyla ulastigini dile getirmektedir. Buna gore torende
karsilagtiklar: bu kisi, katilimciya, nereli oldugunu sormasi ve $alpazari
yanitini1 almasi Gizerine aralarinda baglayan diyalogda kendisine “siz,
Kizilbagtiniz fakat zamanla inangsal kimliginiz degiserek asimile old-
unuz” dedigini aktarmaktadir. Yine ayn1 katilimci Erk degneginin daha
onceleri Sayvangatak mahallesinde bulundugunu ancak yeri hakkinda
bir malumatinin bulunmadigini, anlattiklarinin hepsinin bir sdylentiden
ibaret oldugunu, Alevi sdyleminin desteklenmesi icin giiniimiize kadar
gelen herhangi bir yazili kanitin olmas: gerektigini ifade etmektedir.”

Konuya iligkin bagka bir katilimc1 Tiirkiye’de siinni kimlige sahip tek
Cepnilerin, Karadeniz Cepnileri oldugunu belirtmekte, ¢ocukluklarinda
Evliya tepesine giderek caput baglamalarinin, evliyalarin etrafinda yedi
defa donerek yatmalarinin eski Tiirk inanislarindaki Samanizm ile alakali
oldugundan bahsetmektedir. Ayni sekilde sahsi okumalarindan Trabzon
Cepnilerinin Iran tizerinden Anadolu’ya geldigini, Selguklularin kirk bin
¢adirdan olusan bu Cepni obasini, Sinop’a yerlestirdigini ve bu Cepnile-
rin Sinop’tan baglayarak Trabzon’a varincaya kadar tiim bolgeleri fethet-
tiklerini ifade etmektedir. Katilimci ayrica, Derekdy mahallesinde Bek-
tagsogullarina ait bir tekkede erk degneginin bulundugunu ve burasinin
bir Bektasi tekkesi oldugunu, birbirlerine kizdiklarinda “sizin evinizin
tavaninda halen Alevi degnegi var” diye birbirlerine satastiklarini soyle-
mekte, bolgede yetisen “elevi” isimli armudun Alevilikten geldigini dahi
iddia etmektedir.**

“Elevi Armudu’nun Alevilikle iliskilendirilmesine dair bir katilimei,
konunun yanlis malumat neticesinde ortaya ¢iktigini diisiinmektedir.
Ciinkii aslinda “elevi” Giresun Tirebolu’daki evlere verilen bir isimdir.
Bahsedilen donemde Bizanslilara ait oldugu i¢in “el evi, yabanci evi”
manasinda kullanilmaktadir. Katilimc1 Osmanli déneminde Cepnilere
yardim yapilmamasinin nedenini ise onlarin siinni olmamasina bagla-
maktadir. O bolgedeki insanlarin birtakim sifahi séylemlere dayanarak
kendilerini Alevi olarak gormelerini, onlarin eylemlerinin Alevi

22 Ziya Demirci, “Alevilik” (Gorlismeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi, Goriisme 20 Temmuz
2019).

23 Hasan Erata, “Alevilik” (Goriismeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi, Gorlisme 20 Temmuz
2019).

24 Mehmet Bayraktar, “Alevilik” (Goriigmeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi, Goriigme 23
Temmuz 2019).
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davraniglariyla benzer olmasina baglamadiklarini diigiinmektedir. Bu-
rada en 6nemli sey misliiman olmak ve ayrismaya firsat vermemektir.>

Cepnilerin Anadolu’ya gelisi hakkinda boélgede farkli bir diisiince
daha bulunmaktadir. Buna gore Cepniler, 480 sene 6nce Giimiishanenin
Ceri Cukuru kdytine, oradan Giresun Eynesil’e, oradan da Agasar’da bu-
lunan Derekéy’e gelmislerdir. Ayni katilimci babanin kiz kardesine “bibi”
denilmesinden yola ¢ikarak Salpazarrnin kokeninin Alevi oldugunu
ifade etmis, Cepnilerin Tiirkiyenin farkli bolgelerinde bulunmasini
ise I. Selim’in Cepnilerin giiclenmesinden korktugu i¢in dagitmasina
baglamigtir.?

Agasar vadisi i¢inde yer alan $alpazar1 bolgesinde yapilan koylerde-
ki miilakat verilerine gore, yore halkinin Alevilige dair tiim bilgisinin,
sifahi séylemlere dayandigi goriilmektedir. Bulunduklari mahallenin/
koyiin en yaslisiyla yapilan miilakatlardaki katilimcilarin egitim seviye-
lerinin ilkokul veya ortaokul seviyesinde olmalari, onlarin bilgi seviyesi
hakkinda net bilgiler vermektedir. Kitabi bilgiden yoksun kulaktan dol-
ma bilgiler ile, bir bélgenin tamam1 hakkinda hiikiim vermek 6n yargi ile
davranmak anlamina gelmektedir. Katilimcilarin gogunlugunun kanaati
Alevilik soylemlerini kiiltiir 6gelerine baglamalarindan ibarettir. Kilik-
kiyafet ve nesnelere verilen isimleri inang gostergesi olarak diisiinmek ih-
tiyatla yaklasilmasi gereken bir konudur. Cepnilerinin tamaminin Alevi
olduguna iliskin yaygin bir kanaat bulunmaktadir fakat bu durum realit-
eyi yansitmamaktadir. Zira Agasar Cepnilerinin de Alevilikle baglantili
oldugu iddia edilmekte ve miilakatlardan elde edilen verilere gére bu
soylemin dayanaginin olmadig1 goriilmekte, bu nedenle meselenin hem
tarihsel hem de giintimiiz kosullariyla izah edilmesi gerekmektedir.

Tarihsel boyutuyla disiiniildiigiinde Cepnilerin Orta Asya’dan
Anadolu’ya gogleri sirasinda sii teméyiillerin yaygin oldugu bir havzadan
geldigi bir gergektir. Ancak Cepnilerin bu havzadan etkilenerek tamamen
sil temayiillere sahip oldugu anlamina gelmemektedir. Ciinkii Tiirkler
Islam oncesi benimsedikleri “Gék Tanri” inanglarini Islam telakkile-
ri ile birlestirmekte ve Yavuz doneminde gergeklesen olaylara istinaden
de saman yerine Alevi Dedesini koymaktadirlar. Bu durum Aleviligin
Islam kaynakli olmadigini kiiltiirel ve siyasi olaylara baglandigini gos-
termektedir. S6z gelimi Tunceli bolgesindeki Alevi kadinlarin giydikleri
kiyafetlerle, Agasar bolgesindeki Kadinlarin kiyafetlerinin benzer olmasi,
inang benzerligini mi yoksa Orta Asya Tiirk kiiltiiriiniin benzerligini mi
gostermektedir? Bunun yani sira Agasar’daki mahalleler incelendiginde

25 Hasan Yilmaz, “Alevilik” (Goriigmeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi, Gorlisme 12 Temmuz
2019).
26 Erata, “Alevilik” (Goriisme 20 Temmuz 2019).



12 § Gokhan DEMIRCI

medrese ve Camiler ¢ok¢a bulunmakta fakat herhangi bir cemevine ise
rastlanilmamaktadir. Ayrica bélgede Osman, Omer ve Bekir isimlerine,
yer yer Ali Osman seklinde ikili isimlerin kullanimlarina yaygin olarak
rastlanilmaktadir.”’

Tim veriler bir araya toplandiginda Salpazari bolgesinde yasayan
Cepni halkinin Alevilikle ilgili bir temaytilleri olmadig: tespit edilmistir.
Bolgedeki Cepnilerin itkadi inanislarinin 6ncesinde Alevilik olduguna
dair anlay1s ise tamamen sifahi kaynakli olup yazili/kitabi bir belgeye ras-
tlanilmamigtir. Ozellikle yasan tiim olaylar1 kaydetmek suretiyle bircok
tarihi vesikanin ortaya ¢ikmasina vesile olan Osmanli devletinin bélgede
olan bitenleri yazmamasi veya bir devlet yoneticisi atamamast diistiniile-
mez.

1.2. Eskikoy, Karpinar ve Taslitepe Mahallelerindeki Cepnilerin
itikadi Anlayislar1

Alevilerde Allah inanci Hak-Muhammed-Ali anlayisiyla ortaya ko-
yulmakta ve bu {i¢ esas birbiriyle baglantili halde bulunmaktadir. “Hak”
kavrami, tevhidin kaynag: olan Allah Teald’y:, “Muhammed” dinin te-
bligcisi olan peygamberligi, “Ali” ise bu inanci, ¢aglar iistii bir boyuta
ulastiran velayeti ifade etmektedir. Aleviler bu anlayis;; “muhakkak ki
sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allahin eli onlarin eli
iizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim
de Allah ile olan ahdine vefa gosterirse Allah ona biiyiik bir miikdfat vere-
cektir’?® ayetiyle desteklemektedirler.”

Alevilikteki Allah inanci, tasavvufi unsurlar tasimakta, vahdet-i viicad
inanisinin bir yansimasi olarak da goriilmektedir. Fakat bu inang, Alevi
ileri gelenleri ve halk tarafindan zaman zaman birbirleriyle uyusmayan
farkli yorumlara sebebiyet vermekte, bazen de Marksizm, Materyalizm
ve Ateizm arasinda bir bag kurmaya ¢alisilmaktadir. Ancak bu ve benze-
ri diisiinceler Alevi toplumu igerisinde ¢ok fazla taraftar bulmamakta ve
Alevi dnderleri tarafindan da reddedilmektedir.*

Aleviler, Allah’a iman etmekte ancak Allah’t tanima ve yorumlama
bigimleri, Siinni kesime nazaran farklilik gostermektedir. Farkliligin te-
mel sebebi ise Alevilikte tasavvufi anlayisin batini yorumlardan etkilen-
mis olmasidir. Bu batini yorumlarin kaynag ise eski Tiirk inanislarindan

27 Abdullah Giilay, “Alevilik” (Goriismeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi, Gortisme 22 Tem-
muz 2019).

28 Kur’dn Yolu (Erisim 14 Nisan 2025), el-Fetih 48/10.

29 Tllyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik (Istanbul: Isam Yayinlari, 2013),
85.

30 Sayin Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, Ekev Aka-
demi Dergisino. 6 (2002), 112.
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gelen Samanist etkilerdir. Bu inancin bilgiye doniistiiriilmesi agamasinda
bazi Allah yorumlarinin, farkli anlayislar cercevesinde olusturuldugu
goriilmektedir.® Ancak Alevilikteki Allah anlayis1 genel anlamda stinni
inaniga benzerlik arz etmektedir. Allah ile Hz. Peygamber (s.a.v) arasin-
daki iligskiye onlarin bir¢cok eserinde deginilmektedir. Bu eserlerde Al-
lah’in zayif, ¢aresiz kullar1 yoktan yarattigina, insanlara imani nasip et-
tigine ve yaratilmiglara riziklarini verdigine deginmekte, ayrica biitiin
alemin Hz. Peygamber i¢in yaratildigindan bahsetmektedir.*

Konuya dair Alevi mahallelerde ikamet eden katilimcilara Hak-Mu-
hammed-Ali anlayis1 ve Allah’a iman hakkinda ne diisiindiikleri soruldu.
Ortaya stinni inanisa benzer Allah anlayiglar: ¢ikti. Buna gore bolgedeki
Aleviler bu anlayisin Hristiyanliktaki “Teslis” inanci gibi diisiiniilme-
mesi gerektigini ifade etmektedirler. Aleviler Hak’tan kastin Allah old-
ugunu, Hz. Muhammed (s.a.v)’'in Allah’tan, melekler araciligryla kural
ve kaideleri alarak insanlara teblig eden en yiice insan oldugunu diisiin-
mektedirler. Hz. Alinin Hz. Peygamberin ashabindan oldugunu, onun
yaninda yetismesinden dolay1 da ashabin en faziletlisi oldugunu belirt-
mektedirler. Ayrica bu anlayisin kavranmasi halinde insanligin 6ziine
ulasilabilecegini varsaymaktadirlar.”

Alevi katilimcilara, Anadolu’da Hz. Ali’yi Tanr1 olarak goren bazi
Alevi gruplarin varlig1 hakkinda ne digiindiikleri soruldu. Bu diisiinceye
katilmadiklarini, boyle bir anlayisin Hz. Ali hakkindaki dogru bilgilerin
Alevi cemaate tam manasiyla anlatilmamasindan kaynaklandigini, or-
taya ¢ikan bu boslugun “Alisiz Alevilik, Tanr1 Ali” gibi farkli diisiincel-
erle doldurulmaya calisildigini ve Alevilerin referans olarak gordiikleri
eserlerde bu inaniga rastlamadiklarini iletmektedirler.** Bir bagka Alevi
katilimc1 Hz. Ali’yi ilah olarak gormenin kisiyi sirke gotiirecegini ve bu
anlayisin Gulat-1 $ia’da yaygin oldugunu belirtmektedir.”

Kutsal kitaplara iman noktasinda Aleviler genel Islami kabullere ben-
zeyen goriisler ileri stirmekte, Buyruk adli eserde bu konu su sekilde ele
alimmaktadir: “Hak Siiphane ve Tedld Hazretleri, ne kadar sirri ve gizemi
varsa dort kitapta bildirmistir. (Bu dort kitabin) birincisi Tevrat, ikincisi
Zebur, ticiinciisii Incil, dordiinciisii Ku'ran-1 Azimiissan’dir. Bu dort ki-
tap icindeki esrarum Fatihd-i Serifte bildirdi. Fatiha-i Serifte her ne es-

31 Ahmet Turan, “Giiniimiizde Sivas ve Cevresinde Yasayan Alevilerde Inang Esaslar1”,
Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/25 (2007), 16.

32 Haci Bektas Veli, Makdaldt, sad. Hiiseyin Ozbay (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1996), 1.

33 Ugurlu, “Alevilik” (Goriisme 16 Haziran 2019).

34 Tsmini Vermek Istemeyen Katilimet, “Alevilik” (Goriismeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi,
Goriisme 17 Haziran 2019).

35 Yagar Bayir, “Alevilik” (Goriismeci: Gokhan Demirci, Ses Kaydi, Goriisme 16 Haziran
2019).
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rari var ise “as_l les I bl s i¢ine koydu. “r’w"AJJ/ Obas ) ] ass o
icinde ne kadar esrari var ise Yasin-i Serifte (gizledi). Yasin-i Serifte (ne
swrry) varsa o bd’'min altindaki noktada sakladi.”*® Aym sekilde Makdlat
adli eserde de Allah’in indirdigi kitaplara iman etmenin gerekliliginden
bahsedilmektedir.’” Giiniimiizde Kur’dn-1 Kerim, Alevi kesimlerde dini
ve sosyal alanda islerlik gormekte, ikamet ettikleri evlerde ve ibadet yer-
leri olan cem evlerinde hiirmet gérmekte ve korunmaktadir. Dolayisiyla
onlar, bagta cem térenleri olmak tizere, dogum, diigiin, nikdh ve 6liim,
gibi sosyal olaylarda Kur’an-1 Kerim’i okumaktadirlar. Ayrica Kaygusuz
Abdal'in kirk dervisiyle gittigi bir¢ok yerde Kur’an-1 Kerim’i hatmettigi
ve sevabini peygamberlere, velilere, sehitlere ve miiminlere bagisladigi
anlatilmaktadir.®®

Akgaabat bolgesindeki Aleviler, Kur'an-1 Kerim’in Allah’in kitab:
olduguna, Kur’anin yoklugu halinde dogru yolun bulunamayacag:-
na ve kutsal kitaplarin reddedilmesiyle de kafir olunacagina inanmak-
tadir. Son zamanlarda stinni kesimde oldugu gibi Alevi halk arasinda da
Kur’an’a olan ragbetin gittik¢e azalmasindan yakinilmaktadir. Alevi kes-
iminde goriilen bu eksikligin temel nedeni baskalar: tarafindan Kur’an
yerine baska metinlerin Alevi kiilliyatina sokulmaya ¢alisilmasi olarak
goriilmektedir. “Alisiz Alevilik” gibi sdylem ve ¢aligmalarin maksadi da
ayni gayeye matuftur.”

dSA

Alevi katilimcilardan biri Kur’an’dan Ehl-i beytle alakali ayetlerin
gikarildigina dair iddiaya inananlarin oldugunu ancak bu diisiincede
olanlarin azinlhig: teskil ettigini ifade etmektedir.*” Bu iddianin neden
ortaya ¢iktigina dair bir soru yoneltildiginde Alevi bir katilimci, Siin-
ni kesimin Alevilerin cemdeki on iki hizmetten biri olan “Ceragci’nin
vazifesinin tarihsel ve kiiltiirel baglamindan kopartilarak farkl bir yo-
ruma sebebiyet vererek, Alevilerin Gusul abdestleri olmadan dolastiklar1
seklindeki diisiincelerinin giivensizlik ortamina sebep olmalarina bagla-
yarak cevaplamaktadir.® Clinkii bolgedeki Aleviler, cem ve semahlarin
veya “musahiplik” ve “diiskiinliik” gibi sosyal sistemlerin islerliklerine
dair konustuklar1 her seyin, Kur’dn’a gore tanzim edildigini diisiinmek-
tedirler.*?

Peygamberlere iman konusunda Alevi literatiirleri, sarih agiklamalar
bulunmaktadir. Bu eserlerde insanlarin hakka ulasabilmesinin yegéane

36 Imam Cafer-i Sadik, Buyruk, sad. Fuat Bozkurt (Antalya: Kap1 Yayinlari, 2011), 146.
37 Haci Bektas Veli, Makalat, 11-12.

38 Uziim, Alevilik, 134.

39 Ugurlu, “Alevilik” (Gortisme 16 Haziran 2019).

40 Ismini Vermek Istemeyen Katilimet, “Alevilik” (Gériisme 17 Haziran 2019).

41 Ugurlu, “Alevilik” (Goériisme 16 Haziran 2019).

42 Bayir, “Alevilik” (Goériisme 16 Haziran 2019).
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yolu olarak Allah’in gonderdigi peygambere ve onlara indirilen kita-
plara sarilmak gosterilmektedir.*® Insanin, Peygamberlere iman etmesi
ve onlara tabi olmak suretiyle dine aykir1 olarak goriilen is ve yasaklar-
dan sakinmay: da 6grenmesi gerekmekte ¢linkii Peygamberler, kesreti
terk ederek vahdet yolunu tercih etmektedirler.** Aleviler genellikle pey-
gamberlerin Allah tarafindan gonderildigine iman etmekte, bu husus,
Allah’a iman bahsinde yer verdigimiz Hak-Muhammed-Ali inanisin-
da ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlayistan da anlasildig1 tizere Aleviler, Hz.
Muhammed (s.a.v)’i diger peygamberlerden daha istiin tutmaktadirlar.
Bazi Alevi gruplarinda Hz. Ali'nin Hz. Muhammed (s.a.v)’in yerine pey-
gamber olmasi gerektigine dair goriisler olsa da bunlar azinlig1 ve asir
gruplar: temsil etmekte ve bu anlayis: tiim Alevi kesiminin inanis1 gibi
gostermenin anlamsiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Alevilerin 6liim sonrasi yasama dair inanislar1 iki temel goriisi
icermektedir. Birinci goriiste olanlar siinnilikte oldugu gibi ahirete in-
anmakta, ikinci goriiste olanlar ise baz1 belirsizliklerin oldugu tenasiih
anlayisini kabul etmektedirler. Ahiret anlayisina dair kapaliligin ned-
eni, yeni Miisliman olan Tirklerin, Iran dininin etkilerini birlestirm-
eleridir. Fakat Alevi kesimi genel Islaimi ahiret telakkisini takip ederek
diger iman esaslarindaki ¢izgiyi devam ettirmektedir.* Aleviler, 6liim
ve sonras! yasama iliskin dedelerin, kendilerini yeterince bilgilendirme-
dikleri konusunda yakinmaktadirlar. Ciinkii Alevilik, Islimin &zii ile
bagdagmayan kapali diisiincelerin, yorumlarin a¢iklanmasini ve an-
lagilir kilinmasini saglayan, bu bakimdan da Islam ile értiisen bir ahiret
anlayis1 tercih etmektedir.”” Bazi Alevi yazarlar ahireti “Rtiz-1 Mahser”
veya Tiirkge olarak “Mahser Giinii” kavramlariyla ifade etmekte, Cennet
ve Cehennemi diinyadaki iyi ve kotii oluslarin ahiretteki bi¢imi olarak
degerlendirmektedir.*® Fakat Alevi literatiirlerinde higbir yoruma gerek
kalmayacak sekilde mahser, ahiret, 6teki diinya, cennet ve cehennemden
bahsedilerek diinyanin fani ve cismani oldugu belirtilmekte,* imanin
sartlar1 igerisinde ahirete inang esas1 da ayrica zikredilmektedir.*

43 Cafer-i Sadik, Buyruk, 37.; Hac1 Bektas Veli, Makaldt, 12.

44 Hac1 Bektas Veli, Veldyetndme, sad. Hamiye Duran (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2014), 513.

45 Talip Tugrul, Tunceli Aleviliginde Inan¢ ve Ibadet (Sart Saltik Ocagr Ornegi) (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 69.

46 Uziim, Alevilik, 143.
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Akgaabat ve Carsibasi ilgelerinde yapilan miilakat goriismelerinde Hz.
Ali'nin Hz. Adem’den itibaren farkli bedenlerde yasayarak caglar boyu-
nca hayatini devam ettirdigine dair bir goriis olmakla birlikte azinlikta
kaldigini belirtmek gerekmektedir.”® Bagka bir katilimciya bu distince
hakkindaki goriisler soruldugunda bir menkibeyle cevap vermekte-
dir. Zikrettigi menkibeye gore; Hz. Peygamber (s.a.v), Islim’a davet icin
konusmalar yaptig1 sirada kafirlerden birisi; “her peygamberin bir koru-
mas1 oldugu halde senin bir koruman yok, senin koruman nerede? diye bir
soru yoneltmesi tizerine benim korumam Ali’dir ve Hz. M{is&’nin yanina
gelen Hizir da Ali’dir cevabini vermektedir.” Katilimc1 bu menkibenin,
herhangi bir kitabi bilgiye dayanmadigini, ayet ve hadis kaynaklariyla da
iliskilendirilmedigini, arastirmalarinda boyle bir anlatiya rastlamadigin:
belirtmekte, ayrica Menkibenin sadece Hz. Ali'nin tistiin kisiliginin orta-
ya ¢ikarilmasi i¢in sifahi olarak anlatildigina dikkat ¢cekmektedir.*

Alevilikteki kader anlayis1 Siinni kesimin kader anlayisiyla benzerlik
gostermektedir. Her ne kadar Alevi kaynaklar1 kaderle ilgili belirgin if-
adeler igermese de, insanlarin islemis olduklar1 eylemlerin kendi elleriyle
gerceklestigini ve eylemlerinde 6zgiir oldugunu belirtmektedir. Bu du-
rum, Alevilerin cebri sdylemden ziyade, 6zgiirliikgii bir goriise sahip old-
uklarini gostermektedir. Kanaatimize gore Alevilerin boyle bir diisiinc-
eye sahip olmasi, $ia-Mu'tezile iliskisinden kaynaklanmaktadir.

Alevilerin 6zgiir irade ve kader diisiincelerini yansitan su ifadeler on-
larin konuya dair bakislarini yansitmasi agisindan kiymetlidir: “Kusku-
suz her olayin bir sebebi vardir. Olayin sonunda sebep olan da yapan da
suglu ve sorumludur. Bundan kurtulus yoktur. Kimi cahiller giinah isler
sonra “ettirmese etmezdim” derler. Kendi eksik oénlem alir, baskasini bah-
ane ederler. Boyle bahaneler Seytan'a ozgiidiir. Nitekim seytan Cennetten
¢ikarken meleklere “Bana secde ettirmeye Tanri'min giicii yetmez miydi?
Kuskusuz isteseydi bana secde ettirirdi. Ama istemedi. Bana da secde et-
tirseydi!” dedi. Oysa lanetli seytan once ilim okumustu. Her seyi biliyor-
du.™?

Bolgedeki Alevi kesimle yapilan miilakat verileri, onlarin kader in-
ancglarina 1gik tutmaktadir. Trabzon Alevileri Allah’in takdirine ve ka-
zasina iman ettiklerini ve bu esasin “Amentii” duasinda gectigini belirt-
mektedirler.’* Ayrica onlar ahirette Allah’in hesap gormek i¢in bir terazi
kuracagina, hesap ve mizana, kendilerine akil ve irade verilmek suretiyle
se¢imlerinde 6zgiir ve sorumlu tutulduklarina inanmaktadirlar.®

51 Ugurlu, “Alevilik” (Goriisme 16 Haziran 2019).

52 Bayir, “Alevilik” (Gortisme 16 Haziran 2019).

53 Cafer-i Sadik, Buyruk, 95.

54 Ismini Vermek Istemeyen Katilimei, “Alevilik” (Goriisme 17 Haziran 2019).
55 Ugurlu, “Alevilik” (Goriisme 16 Haziran 2019).
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3. Eskikdy, Karpinar ve Taslitepe Mahallelerindeki Cepnilerin ba-
det Anlayislar:

Alevi diistincesinde abdest, siinni kesimde namaz kilmak i¢in alinan
abdestten farkli olarak “seriat abdesti” seklinde ge¢mekte fakat bazi kay-
naklarda namaz abdesti olarak da kullanilmaktadir. Keza Haci Bektas
Veli’nin bir menkibesinde bu durum yoruma sebebiyet vermeksizin or-
taya konulmaktadir. Buna gore; bir giin Hac1 Bektag Veli, Ismail’e “Is-
mail’im, Said’e bizim ibrigimizi ver de abdest alsin dedi. Sar1 Ismail,
Hiinkér varliginin isaretiyle pinardan Hz. Hiinkar'in ibrigini doldurup,
Said’in oniine koydu. Molla erenlerin ibrigiyle abdest alip Hz. Hiinkar1
namaza davet etti.” diyerek menkibede abdest ve namaz agik bir sekilde
anlatilmaktadir.>®

Alevilerin temiz olmadiklari, guslii gerektirecek durumlar hasil old-
uktan sonra temizlenmedikleri, gusle ihtiya¢ duymadiklari, maddi ve
hiikmi kirliliklerden arinmadiklarina dair asli olmayan, siire¢ igerisinde-
ki zitlasma ve kutuplagmalardan kaynakli olarak ortaya ¢ikan goriisler,
tiim gergekliklerden uzaktir. Ciinkii Alevi literatiiriinde “Dort Kapi Kirk
Makam” anlatilirken seriatin liciincli makaminda; namaz kilmak, zekat
vermek, orug tutmak, giicii yetene hacca gitmek, seferberlik olunca kag-
may1p diismana karsi gelmek ve ciiniiplitkten temizlenmek yer almak-
ta, Seriatin dokuzuncu makami agiklanirken de kisinin temiz yemesi ve
temiz giyinmesi gerektigine deginilmektedir.”’”

Aleviler, gusiil abdesti konusunda kendilerini Hanefi mezhebinin
pratiklerine yakin goérmekte, gusiil abdesti almanin gerektigi durum-
lary; cinsi miinasebet, kadinlarin hayiz ve nifas hallerinden temizlenmesi
olarak zikretmektedirler. Katilimci, sadece Alevilerde bulunan “Tari-
kat Abdesti’ni aldiklarini, bunun imanli olmakla ve kalbi temizlemekle
gerceklesebilecegini belirtmektedir.”® Bir katilimci aldiklar1 abdestin on
iki hizmeti yerine getirirken gerekli oldugunu, bu uygulamay: da “yola
¢ikmak” ismiyle nitelendirdiklerini belirtmektedir.*

Alevilikte, namaz ibadetine kars1 menfi bir yaklagim sergilenmem-
ekle birlikte, bu ibadete, kendilerinde bulunan uygulamalara nazaran
daha az ilgi gosterilmektedir.®® Fakat Alevilerin matbu kaynaklarinda
namaz bahsine deginilmektedir. S6z gelimi Makalat’ta seriatin iigiincii
makaminda namaz kilmak bulunmakta ve bu ibadet, Abidlerin yerine
getirmesi gereken iyi ameller arasinda gosterilmektedir.®® Ayni sekilde

56 Haci Bektas Veli, Velayetname, 461.

57 Haci1 Bektas Veli, Makaldt, 13-14.

58 Ugurlu, “Alevilik” (Goriisme 16 Haziran 2019).
59 Bayir, “Alevilik” (Goriisme 16 Haziran 2019).
60 Uziim, Alevilik, 166.

61 Hac1 Bektas Veli, Makalat, 13.
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bagka bir Alevi literatiiriinde, talibin gonliiniin temiz olmasi, helal lok-
ma ile beslenmesi, niydzda bulunmasi, yalan sdylemekten kaginmasi gibi
ahlaki normlarin yani sira ameli ibadetlerden biri olan namaz kilmaktan
da bahsetmektedir.®

Alevilikte, sabah namazi ¢ocukluk, 6glen namazi ergenlik, ikindi
namazi cengaverlik, aksam namazi olgunluk, yats1 namazi ise ihtiyarlik
donemlerine benzetilerek agiklanmaya calisilmaktadir.®® Siinni kesim
namaza hangi manayi yiikliiyorsa, Alevilikte de ayni anlayis s6z konu-
sudur. Baz1 Aleviler, namaz kilmaktan kastin dua etmek oldugunu ve bu
ibadeti dua ederek yerine getirdiklerini, bazilarinin da namazin yalnizca
seriat kapisinda bulunan erenlere has kilindigini belirtmektedirler an-
cak, Alevi yazili kaynaklarinda boyle bir bilgiye rastlanilmamaktadir.®
Alevilerin namaza olan ilgisizligi Hz. Ali ile Muaviye arasindaki hilafet
tartigmalarina baglanilmistir. Bu agiklamaya gore, Muaviye Ehl-i beyt'e
hutbelerde lanet okutmus, Hz. Hasan'in halifelik hakkini bu uygulamanin
kaldirilmas: sartiyla kullanmayacagini bildirmis ancak hilafet Muavi-
ye'ye gectikten sonra uygulamanin devam ettirildigi ifade edilmis, tiim
bu saldir1 ve hakaretlerin neticesinde Alevilerin namazdan sogudugu be-
lirtilmigtir.®

Aleviler ile miilakat yapmak amaciyla mahallelerine gidildiginde,
imamlik vazifesini Alevi dedesinin iistlendigi bir caminin oldugu go-
zlemlenmekte, vakit namazlarinda camiye giden Alevi cemaatin oldugu
da dikkatlerden kacmamaktadir. Alevi mahallelerindeki camilerde Di-
yanet Igleri Baskanligina bagli gorevliler vazifelendirilmekte, yalnizca
Eskikoy mahallesindeki camii’nin imam-hatip’inin bagka bir mahallede
gorevli oldugu bilinmektedir.

Bolgedeki Alevilere namazla ilgili diisiinceleri, bu ibadeti Allah’in
emri olarak goriip gormedikleri, Islamin gartlar1 arasinda kabul edip
etmediklerine dair sorular yoneltildi. Cogu kisinin miilakat yapma
konusunda gekinceli oldugunu belirtmekle birlikte bes vakit namaza in-
anildigini kabul edenler bulunmakta®, ancak namaz kilmamanin ger-
ekeesi olarak da insanlarin giinah isledikleri ancak sonrasinda bu ibadeti
yapmalar1 gosterilmektedir. Ciinkii bu diisiince; cem sirasinda semah
donenlerin ve on iki hizmeti yerine getiren erenlerin, temiz insanlar ol-
masina, cem’i sadece temiz olanlarin yapabilmesine, Hz. Peygamber ve

62 Erkanname, Dogan Kaplan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2007) 130.

63 Cenksu Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayati ve Alevilerin Temel Islami Ibadetlere
Yaklasim1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/3 (Haziran 2005), 174.

64 Mustafa Ekinci, “Aleviligin Temel Kaynaklarindan Biri Olan Buyrugun iman ve Islam
Esaslar1 Agisindan Bir Degerlendirmesi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
13/13 (Haziran 2004), 26.

65 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, 67.

66 Ismini Vermek Istemeyen Katilimci, “Alevilik” (Goriisme 17 Haziran 2019).
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Hz. Ali’nin siinnilerin kildig1 namaza tevessiil etmemelerine dayandiril-
maktadir.” Cem’in igerigi ve namaz ile arasindaki farkliliklara dair deta-
yli bilgilendirme istenildiginde bunun bir sir oldugu ifade edilmektedir.

Trabzon’daki Alevi bir katilimci, orugla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’in
“Ramazan ay1 ki onda Kur’an, insanlara yol gosterici ve dogruyu yanlistan
ayirict belgeler olarak indirildi. Sizden bu ay: idrak eden, onda orug tut-
sun; hasta veya yolculukta olan, tutamadigi giinlerin sayisinca diger giin-
lerde tutsun. Allah size kolaylik ister zorluk istemez. Bu kolayliklari, sayiy1
tamamlamaniz ve size yol gosterdigine karsilik O’'nu ululamaniz igin mesru
kilmistir; ola ki siikredersiniz.”™® Ayetini delil getirerek, orug ibadetinin
reddedilemeyecegini aksi takdirde Allah’in kesin emrine karsi gelindigi
icin iman dairesinden ¢ikilacagini ifade etmektedir. Ayrica Ramazan
orucu haricinde Muharrem orucunu da tuttuklarini, buna delil olarak da
Hz. Peygamber (s.a.v)’in Muharrem ayina évgiilerde bulundugunu, Fecr
suresindeki “agr” kelimesinin bu oruca delil olarak gosterilebilecegini
soylemektedir.®

Bolgedeki Alevilerin Ramazan orucuna karst ilgisiz bir tavir
takindiklar1 sdylenebilir ancak bu onlarin oruca inanmadiklar: anlami-
na gelmemektedir. Orucun bir ay siirdiigii konusunda siipheleri olan-
larin varlig: dikkat ¢ekmekte,”” Ramazan ve Muharrem orucu haricinde
Pazartesi ve Persembe oruglar: tutuldugu da ifade edilmektedir.”!

Alevilerin kitabi kaynaklarinda Hac ibadeti, ger¢ek anlamdaki “hac
ibadeti”, tasavvufi mana yiiklenerek yapilan “goniil haccr”, batini yorum
yiiklenerek yapilan “tarikat ziyareti” olmak tizere ii¢ anlamda kullanil-
maktadir.”> Hac ibadeti Makalatta, seriat kapisinin makamlarindan
birisi olarak zikredilerek bazi ayetlerle desteklenmekte” Veldyetndme’de
Hac1 Bektas Veli’nin Kébe’ye gidip tavaf etmesi ise menkibevi bir sekil-
de anlatilmaktadir.” Bazi Alevi gruplari, Haci Bektas Veli'nin “Benim
Kabe’m insandir” soziinii referans alarak asil hac edilmesi gereken yerin,
Kabe’den ziyade insanin gonlii oldugunu diisiinmektedir.”

Buyruk’taki “orug, namaz, hac, zekét, kelime-i sehadet, diinyalik
fitresinin tiimii Muhammed-Ali'nin buyrugudur. Bunlarin tiimii Mu-
hammed-Ali’den kalmadir” ifadesi, Aleviler arasindaki ibadet telak-
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71 Bayuir, “Alevilik” (Gorlisme 16 Haziran 2019).
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75 Uziim, Alevilik, 177.
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kilerini ve farkliliklarini bitirecek nitelikte bir agiklamadir. Alevi liter-
atiiriinde yer alan bu ifadeler, pratik hayattaki durum her ne olursa olsun,
basta Hac olmak iizere diger ibadetler hakkindaki tiim tartismalar1 ve
farkliliklari bitirebilecek konumdadir.

Arastirma sahasindaki Cepni Alevilerine, Giimiishane de bulunan
“Gliveng Abdal” tekkesine ve Haci Bektas tekkesine, hac niyeti ile gi-
dildiginden bahsetmek suretiyle bu uygulamanin kendilerince dogru olup
olmadig: ve stinnilikteki gibi bir hac ibadetine inanip inanmadiklarina
ilisgkin sorular yoneltildi. Bir katilimci bahsedilen yerlere ziyaret mak-
sadiyla gittiklerini, ayrica Giimiishane ili, Kirtiin ilgesi Taglica ma-
hallesinde bulunan Giiveng Abdal tiirbesinin hakikatine inanmadigini
ve boyle bir zat'in burada medfun olduguna dair rivayetlere itibar edilme-
mesi gerektigini, Hac1 Bektas tiirbesi gibi sair tiirbe ve yerlere hac niyeti
ile gitmenin, sirk oldugunu ifade etmektedir.” Bazi katilimcilar, higbir
Alevinin hacci reddetmedigini, bahsedilen tiirbelere yalnizca, abdestli
olmak kaydiyla sayg1 ve niyazda bulunmak maksadiyla ziyaret ettiklerini
belirtmektedirler.””

Sonug

Trabzon ili sinirlari iginde yer alan $alpazar: ve Akgaabat ilgelerinin
belli bagli mahallelerinde yapilan ¢aligma, bolgedeki Cepnilerin tama-
minin Alevi olmadigina dair gercegi ortaya ¢ikarmasi agisindan son
derece kiymetli bilgiler ortaya koymustur. Buna gore, Salpazari ilgesi-
nin bulundugu Agasar Vadisinde ikdmet eden Cepnilerin siinni in-
anigta olduklar1 saptanmistir. Clinkii burada yasayanlarin Alevi olarak
nitelendirilmesini gerektirecek bir emareye ve miilakat sirasinda ifade
edilen Alevilik séylemlerinin ve duyumlarinin desteklenmesine yaraya-
cak bir karineye de ulagilamamistir. Ancak Akgaabat ilgesinin Eskikdy
ve Taglitepe mahallelerinin hemen hemen hepsi, Karpinar mahallesinde
mukim olan Cepnilerin ise bir kisminin Alevi inancini benimsedikleri
tespit edilmistir.

Arastirma bolgesindeki Cepnilerden Alevi kimlige sahip katilimcilara
inang ve pratikleri hakkinda birtakim sorular yoneltilmis, alinan yanitlar
Alevi literatiiriinde bulunan temel eserlerle kiyaslanarak analiz edilmeye
calisitlmigtir. Siinni Cepnilere ise Alevilikle ilgili sdylemler hakkinda ne
diisiindiikleri sorulmus ve bir 6nceki nesilden kendilerine, Alevi inanci
hakkinda bir bilgi aktariminin olup olmadigina dair de fikirleri alin-
mugtir. 1ki farkli bélgede, iki farkli i‘tikadi kimlik {izerine elde edilen bul-

76 Ismini Vermek Istemeyen Katilimci, “Alevilik” (Goriisme 17 Haziran 2019).
77 Ugurlu, “Alevilik” (Goriisme 16 Haziran 2019).
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gular mukayese edilerek bolgedeki Cepnilerin inang durumlar1 hakkinda
farkliliklar agiklanmaya calisilmigtir.

Salpazarrnda yasayan Cepnilerle yapilan miilakatlar ile Ak¢aabat’taki
Cepniler ile yapilan miilakatlarda birbirinden farkli sorular yoneltilmistir.
Arastirmanin basinda da bahsedildigi gibi ayni1 Cepni grup fakat iki farkls
inanisin oldugu bir ortamda hakikati ortaya ¢ikarmak icin mukayese
yapmak gerektigi icin bu yontem izlenmistir. Buna gére Agasar vadisinde
yasan siinni Cepnilere yoneltilen; Alevilikle ilgili bilginiz nedir? daha
once burada yasayan halkin Alevi oldugu hakkinda bir bilginiz var mr?
Agasar vadisinde yasan Cepnilerin asimile olarak daha sonra siinni
olduguna dair bir duyum veya yazili kaynak sizlere ulast: mi1? seklindeki
sorulara her katilimci sahip olduklar1 egitim diizeyleri ve bilgi kiiltiir
seviyelerine gore cevap vermistir.

Stinni katilimcilarin ¢ogu, Trabzon’da ikdmet eden Alevi Cepnil-
er ile aralarinda olan benzerligin kiiltiir kaynakli oldugunu, bu id-
diaya dair herhangi bir yazili kaynaga ulasamadiklarini ve sifahi olarak
biiyiiklerinden duyduklarini ifade etmislerdir. Akgaabat’taki Alevilerin,
Salpazarrndan gog ettiklerine dair iddialar1 dogru olabilir. Fakat bu gog
olgusunun, Agasar vadisindeki tim Cepnilerin Alevi oldugunu gosterir
sekilde delil alinmasi, yanli ve kasithi bir bakis agisinin diriinidiir. Zira
Agasar Vadisindeki Cepniler, kendilerini sinni olarak nitelemislerdir.

Elde edilen veriler dogrultusunda Alevi Cepnilerin ve Stinni Cepnile-
rin bir vakit, Agasar vadisinin belli bolgelerinde birlikte yasadiklari, her
iki kesim de Orta Asya Tiirk gelenek ve goreneklerini tasiyarak Anado-
lu’ya, herhangi bir alt kimlik olmaksizin go¢ ettikleri ortaya ¢ikmistur.
Selguklular zamaninda Sinop’a yerlestirilen Karadeniz Cepnileri, sahil
seritlerinden hareket ederek fetih yoluyla Trabzon’a kadar gelmisler ve
burada Haci Emirogullar1 beyligini kurmuslardir. Agasar Vadisindeki
Cepniler Giimiishane iizerinden Kelkit Vadisi boyunca hareket ederek
Agasar vadisine inmisler ve buralar1 yurt edinmislerdir.

Arastirmadan ¢ikan sonuca gore Yavuz Sultan Selim déneminde,
Sah Ismail halifelerini bu bolgelere gondererek taraftar ve asker topla-
ma gayretinde olmustur. Bu ¢agrilar iizerine Sah Ismail saflarina katilan
Cepni ailelerinden bir kismi1 vuku bulan savaglar neticesinde vefat etmis
bir kism1 da Agasar’a geri donmiistiir. Savastan donen Cepnilerin siilik
temayiilleri gostermesi ve inanglarinin farklilik arz etmesi, Agasar Vadis-
inde yasay1p Sah Ismail’in saflarina katilmayan ve sahip olduklar1 itikadi
inanislar1 muhafaza eden Cepnilerin dikkatinden kagmamistir. Zaman-
la kutuplasmanin ve siirtiismenin artmasina bagli olarak Alevi kimlige
mensup Alevilerin Ak¢aabat’a go¢ ettikleri sonucuna ulasilmistir.
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Giris

Hz. Peygamber’in Vedd Hacci esnasinda irad ettigi Veda
Hutbesi, yalnizca Islim’1n evrensel mesajlarini igeren bir hitap degil,
ayni zamanda edebi agidan da glgli bir metindir. Hutbede islenen
adalet, esitlik, sorumluluk, kardeslik gibi temalar; ritmik yapi,
tekrarlar, seci ve tibak gibi belagat sanatlariyla zenginlesmis; bu
sayede sOz, muhatap iizerinde gii¢lii bir tesir birakmistir. Hutbenin
iislubunu belirgin kilan baslica unsurlardan biri de tibak sanatinin
cesitli sekillerde ve yogun bigimde kullanilmis olmasidir.

Belagat ilminin en Onemli sanatlarindan biri olan #bdk
(tezat), iki zit kavramin ayn1 baglamda bir araya getirilmesiyle séziin
hem estetik degerini hem de etki giiciinii artiran bir unsurdur. Klasik
kaynaklarda mutdbakat, tezdd veya tekdfii gibi terimlerle de anilan
bu sanat, Kur’an-1 Kerlm ve hadis metinlerinde yogun bicimde
kullanilmis, s6ziin kaliciligini ve dgreticiligini pekistirmistir. Zitlik
izerinden kurulan sdylem, hem dikkat ¢ekici bir ahenk olusturur
hem de muhatapta daha kalic1 bir iz birakir. Bu sebeple tibak, klasik
Arap edebiyatinda ve Tiirk edebiyatinda en ¢ok kullanilan edebi
sanatlar arasinda yer almistir.

Bu calismanin amaci, Veda Hutbesi’nde yer alan tibak
sanatlarini incelemek ve bu sanatin metnin edebi giiciine, hitabet
etkisine ve estetik yapisina katkilarini ortaya koymaktir. Calismada
su sorulara cevap aranmustir: Veda Hutbesi'nde hangi tiir tibak
sanatlar1 bulunmaktadir? Tibak hangi belagat sanatlariyla birlikte
kullamilmigtir? Tibak, hutbenin edebi yapisina ve hitabet etkisine
nasil bir katki saglamaktadir?

Calismada yontem olarak metin ¢ézimlemesi kullanilmistir.
Hutbenin metni taranarak #1bak igeren ifadeler belirlenmis, ardindan
klasik belagat kaynaklarinda yer alan tarif ve tasnifler ¢ergevesinde
siniflandirilmistir. Her bir 6rnek, tibak sanati agisindan hem lafiz
hem de mana boyutunda incelenmis; ayrica bu ifadelerin ilgili diger
belagat unsurlariyla iligkisi de agiklanmistir.

Calismanin plan1 su sekildedir: ilk olarak tibak sanatinin
kavramsal g¢ercevesi ve belagattaki yeri ele alinmistir. Ardindan
tibak tiirleri (icab, selb, manevi, tedbic vb.) agiklanmis ve bu
baglamda Veda Hutbesi’nde goriilen ornekler tiirlerine gore ele
alanmigtir. Daha sonra hutbenin genel olarak belagat ve hitabet
acisindan tasidigr ozelliklere deginilmis, 6zellikle tibak sanatinin
diger sanatlarla birlikteligi lizerinde durulmustur. Son bdliimde ise
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elde edilen bulgular degerlendirilerek ¢alismanin sonuglari ortaya
konulmustur.

1. Tibak Sanatinin Tanim

Tibak (sLkV) ,mufiale babindan ' fiilin mastaridir.
Sozliikte “bir seyi digerine uygun hale getirmek; iki seyi birbirine
esit hale getirmek veya onlart aymi hizaya getirerek yapistirmak;
dort ayakl hayvanlarin yiiriirken arka ayaklarinin on ayaklarinin
izine basmast” gibi anlamlara gelmektedir. ' Bu kelimenin bedi
ilmindeki karsiligi ise iki zit kelimenin bir arada zikredilmesi
seklindedir. Burada ifadede gegen zit kelimeler kelimenin hakiki
veya mecaz anlami seklinde kullanilmaktadir. Bedi ilminde tibak
olarak adlandirilan bu sanata “mutdbakat”, “tezdd”, “tatbik” ve
“tekafii” da denmektedir. 2

Tezat, Arap dilindeki genel kullanimi olarak tibak, Arap
belagatinda Ebl Ya’kiib es-Sekkaki (6. 626/1229)’den itibaren bedi
ilimlerinden biri olarak kabul gérmiis ve literatiirdeki yerini almistir.
Bu sanat, kadim Arap dilcilerinin genelinde mutabakat seklinde
kullanilmistir. > Bu anlamda Arap belagatinin temel kaynaklarindan
olan Sekkaki’nin Miftah(’l-Ulimu ile Kazvini’nin (6. 739/1338)
Telhis’inda ve son olarak da Taftazani’nin (6. 792/1390) el-
Mutavvel’inde bu sanat “mutdbakat” seklinde gegmektedir. *

Tibak, Tiirk edebiyatinda tezat olarak geg¢mektedir ve
“zithiklart bir arada bulundurma sanati” olarak ifade edilmektedir.
Tezat, aralarinda bir alaka bulunan zit iki mananin ayni ifadede bir
araya getirilerek soze gilizellik ve kuvvet katilmasidir. Bir diigiince
ziddiyla veya mukabiliyle daha giiclii ifade edildiginden tezadin s6z
sanatlar1 igerisinde dzel bir yeri bulunmaktadir. > Tiirk edebiyatinda
dilbilgisi bakimindan bir birinin karsit1 olan kelimelerin bir araya
getirilmesi tezat sanati i¢in yeterli degildir. Burada s6z konusu

! Nusrettin Boleli, Beldgat Beydn-Medni-Bedi Arap Edebiyati (istanbul:
ifav Yayinlari, 2013), 469.

2 Siracuddin Ebi Yak(b Y(Osuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali Sekkaki,
Miftdhu’l-UlGm (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1982), 423.

3 {smail Durmus, “Tezat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (TDV
Yayinlari, 2012), 41/60.

4 Muhittin Eliagik, “Belagat Kitaplarinda Mutabakat (Tezat) Sanatl”,
International Journal of Language Academy 3/3 (2015), 39.

5 Meliha Yildiran Sarikaya, “Tezat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/60.
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sanatin olabilmesi i¢in zit anlamli iki kelime arasinda bir ilgi ve
baglaminin olmasi gerekmektedir. S6z gelimi “Insan bilmedigi
seyleri ayagimin altina alsa basi goge erer.” (Halet) ifadesiyle
Ytnus Emre’nin “Ger vuslata erdin ise bu ders ile firdk nedir /
Dostu yakin goérdiin ise bu baktigin 1rak nedir” beyitleri bu
kabildendir.

Halet’in “Insan bilmedigi seyleri ayaginin altina alsa bag
goge erer.” soziinde kurulan tibak, algaklik—yiicelik karsithgi
iizerinden anlam kazanir. “Ayagin altina almak” bilgisizligi
yenmeyi ve kii¢iiltmeyi, “basi goge ermek” ise bilgiyle yilikselmeyi
ifade eder. Buradaki ilgi ve baglam, bilgisizligin insan1 asag1 ¢ceken
bir unsur, bilginin ise insan1 ylicelten bir deger olarak sunulmasidir.
Yinus Emre’nin “Ger vuslata erdin ise bu ders ile firak nedir /
Dostu yakin gérdiin ise bu baktigin irak nedir” beyitinde de vuslat—
firak ve yakin—rak karsitliklar1 vardir. Bu beyitteki ilgi, tasavvufi
baglamda Allah’a kavugmanin (vuslat) ayriligi (firak) anlamini
ortadan kaldirmasi ve dostun hakikatte her zaman yakin oldugunun
vurgulanmasidir. Béylece hem Halet’te hem Y{nus Emre’de zit
kelimeler yalnizca yan yana getirilmemis, aym diisiinceyi
pekistirecek bir biitlinliikk icinde verilmistir. Bu baglam, tezat
sanatinin asil amacina uygun olarak soziin etkisini artirmakta ve
okuyucuya derin bir anlam katman1 sunmaktadir.

Ayrica tezat her ne kadar soze giizellik katip soziin etkisini
artirsa da onun sik¢a kullanilmasi tekelliife yol agacagindan tavsiye
edilmemistir. ® Ozellikle Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79),
Sekkaki (6. 626/1229) ve Sadeddin et-Teftdzani (6. 793/1390)
tibakta asirtya kagmanin veya tibagin tekelliife donlismesinin
belagatin ruhunu bozacagini, soziin giizelligini artirmak yerine sozii
cirkinlestirecegini ifade etmislerdir. (Ciircani, 2001, s. 215; Sekkaki,
1987, s. 378,; Taftazani, t.y., s. 242)’

8 Yildiran Sarikaya, “Tezat”, 41/60.

7 Abduilkahir Ciircani, Esrdrii’l-Beldda fi ‘ilmi’l-Beydn (Beyr(t: DAri’l-
Katibi’l-ilmiyye, 2001), 215; Sirdcuddin Ebi Yak(b YOsuf b. Ebi Bekr Muhammed
b. Ali Sekkaki, Miftéhu’l-Uldm (BeyrGt: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1987), 1/378,;
Sadeddin Taftazani, Muhtasaru’l-Medni (iran: Dari’I-Fikr, ts.), 1/242.
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2. Tibak SanatiminTiirleri

Tibdk sanatinda kelimler arasinda bulunan zit anlam
iliskilerine deginmeden once genel bir tablo olarak bu sanati su
sekilde sematize edebiliriz: ®

TIBAK
r T ¥ T J
Kelinelerin Mty Kelimelerin EEpalil
Vaois Miispet-Menfi e Miilhak Sanatla
P Olusu Beraberlik

! 5

1 1

ki isim l fcab l Tedbic l Manevi l Tersth
1 1

l Selb l iyham-i tezad

iki fiil

iki Harf

Bir isim bir fiif

0

2.1. Kelimelerinin Yapis1 Bakimindan Tibak Sanati

2.1.1. iKki isim Arasinda Olan Tibak

"&3 yj i_‘_faés’;t \g "
(Bakara 255) “Ne gaflet basar O ’'nu, ne uyku.”

53580 Y5 BB Y5 (20) 258 Y5 Sl Y5 (19) eaills (2291 5 ik Lag"
& O paledy il g 65 (e el A O Sl 52N Y5 8LAN) (5 5805 a5 (21)
" (22) yssl

8 Fatma Serap Karamollaoglu, Kur’én Isiginda Beldgat Dersleri Bedi’ iimi
(istanbul: isaret Yayinlari, 2018), 32.
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(Fatir 19-22) “Ne kor ile géren miisavi olur, ne zultimat (karanhiklar)
ile nur, ne de golge ile hararet, dliiler de miisavi olmaz dirilerle.
Gerg¢i Allah her diledigine isittirirse de sen kabirdekilere isittirecek
degilsin.”

"(3) e ein 0Ky 33 s salaly 52915 O s
(Hadid 3) “O’dur evvel ii ahir ve zdhir u bdatin”

2.1.2. iKi Fiil arasinda Olan Tibak
"EB cilal sa 4l (43) é_ﬁj Slaial b 435"

(Necm 43-44) “Hakikat (su ki): O’dur giildiiren, aglatan. Hakikat
(sudur ki): O’dur éldiiren, dirilten.”

M\ugmwdu\&idlﬁ\&ue@l\ds"

ds&d;‘ﬂ‘dm;mwdmjcwwﬁjcww

" (26) 8 £

(Al-i Imran 26) “De ki: “Ey miilkiin (egemenligin/hiikiimranligin)

sahibi Allah’im! Diledigine miilk verirsin, dilediginden de miilkii

ceker alirsin ve diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin, hayir
valniz Senin elindedir, muhakkak ki Sen her seye kadirsin.”

2.1.3. iki Harf Arasinda Olan Tibak

ke 5 ik e g Lga s V) Ll S0 a0 Y
T i vv“w:'?S”\u

(Bakara 286) “Allah kimseye giiciinden éte teklif yapmaz, herkesin
kazandig (iyilik) lehine, yiiklendigi (kotiiliik) aleyhinedir.”

2.1.4. Bir isim ve Bir Fiil Arasinda Olan Tibik

nplaald G & Gagl
( En’am 122) “Hem bir adam 6lii iken Biz onu diriltmisiz.”

n o=

(Sl A o
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(Bakara 260) “Bir vakit de Ibrahim, “Ya Rabbi! Géster bana, éliileri
nasil dirilttigini!” demisti.”

2.2. Kelimelerinin Miispet veya Menfi Olusuna Gore
Tibak Sanati

2.2.1. Tibak-1 fcab: ifadede gecen zit kelimelerin
ikisi de olumlu ya da olumsuz ise buna tibak-
11cab denir. °

" (44) Lals sl 3 4015 (43) (i dlatal b 45

(Necm 43-44) “Hakikat (su ki): O’dur giildiiren, aglatan. Hakikat
(su ki): O’dur giildiiren, dirilten”

2.2.2. Tibak-1 Selb: Ifadede bir kelime hem olumlu
hem de olumsuz olarak iki kez gegerse buna
tibak-1 selb denir. !° Tibagin bu tiiriinde en
fazla karsilagilan durum ayni fiilin hem
olumlu hem de olumsuz seklinde gelmesidir.
Ancak bazen iki olumsuz kelimeyle de tibak-
1 selb olabilir. !!

"0y ¥ il (sl ol g 5 O B
(Ziimer 9) “De ki: Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”

Gl 0 &) a5 (8) Co b 2 Lay AT ol A Ul 05 (it il a5
" (9) Osadn G agiail V) (e 330 g ) saal

(Bakara 8-9) “Insanlar icinden kimisi de vardir ki, “Allah’a ve Son
Giin’e iman ettik” derler de mii’min degillerdir;, Allah’t ve

% Ali Bulut, Beldgat Medni-Beydn-Bedr” (istanbul: ifav Yayinlari, 2019),
292.

10 Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sézliigii (istanbul: ifav Yayinlari, 2015),
482.

11 Siileyman Cesur, Arap Dili ve Belagatinde Tibak Sanati (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 75.
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mii’'minleri aldatmaya ¢alisirlar, halbu ki sirf kendilerini aldatirlar
da farkina varmazlar.”

2.3. Kelimelerin Manasina Gore Tibak Cesitleri

2.3.1. Tibak-1 Tedbic: Tedbicin sozlik anlami
sislemektir. Bedi ilmindeki karsiligi ise
ifadede kimi zit renklerin kindye veya tevriye
kasdiyla kullanilmasidir. '?  Sekkaki’nin
Miftdhu’l-Ulim unda renklerle yapilan zithik
hakkinda su ifadeler ge¢mektedir: “Tibak
cesitlerinden biri de renklerle olur; mesela
beyaz ile siyah, kirmizi ile yesil arasinda
oldugu gibi.” 13

S sl Fre s L3l RS ¢ a8 4y U AL 2Ll (e O35 AN G A
" (27) 25k Sl 02 5 e gl CABA a8 5 G
(Fatir 27) “Gormedin mi, Allah yukaridan bir su indirdi de onunla

bircok meyveler ¢ikardik renkleri baska baska, daglardan da yollar
var beyazli- kirmizili venkleri muhtelif, hem de kuzguni siyahlar.”

Hariri’nin asagidaki beytinde de kinaye ve tevriye kasdiyla
zikredilmis renkler bulunmaktadur: !4

u.au\ﬂ(;‘\ya}u\ PY\M\P\}PY‘MM\J}J‘M"
)A;Y\&_I).d\\J.\;L\ij‘)\)”)Aﬂ\é@)@;d}uﬁ\ddﬁw\}

“Sari sevgili uzaklastigindan ve yesil hayat toza
bulandigindan beri beyaz giiniim karardi ve siyah favorilerim
bembeyaz oldu. Oyle ki mavi diisman bile bana agit yakti. Bu
kirmizi 6liim ne harika!l”'®

12 Bulut, Beldgat Meéni-Beydn-Bedi’, 295.

13 Sekkaki, Miftéhu’l-Ulim, 1987, 1/373.

14 Karamollaoglu, Kur’dn Isiginda Beldgat Dersleri Bedr” iimi, 28.
15 Karamollaoglu, Kur’dn Isiginda Beldgat Dersleri Bedr” iimi, 28.
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2.4. Tibaka Miilhak Olan Hususlar

2.4.1. Tibak-1 Manevi (Hafi): Bir kelime ve bu
kelimenin mukabiliyle alakali bir kelimenin
bir arada zikredilmesidir. ' Burada karsitlik
hakiki degil itibaridir. !’

(73) G a8l g aliad (po | 33815 408 | LAT SR 5 QA 280 Jad 432l ) (e

nn

(Kasas 73) “Rahmetinden (6tiirti ) O sizin igin hem geceyi, hem
giindiizii yapti ki: Hem i¢inde dinlenesiniz ve hem ¢alisip fazlindan
(nasibinizi) isteyesiniz.”

Bu ayette iki yerde tibdk sanati bulunmaktadir. ilki Jall
(gece) ve k&l (giindiiz) kelimeleri arasindadir. Ikincisi ise sSul
(dinlenesiniz) ve 4# Vil (caligip fazlindan isteyesiniz) kelime
gruplar1 arasindadir. Burada ikinci grupta gecen kelimeler arasindaki
tibak sanatin1 gérmek zordur. Zira burada kelimelerin zahirlerinden
degil de anlamlar1 arasindaki iliskiden hareket edilmistir. Bu ayette
dinlenmek  siiklineti  ifade ederken  calismak  hareketi
gerektirdiginden bu kelime gruplar1 arasinda manevi tibak
bulunmaktadir.'®

ol S5 L858 a1 &1 Cas o3

(Bakara 22) “O oyle bir lLitifkar ki, sizin igin yeri bir
dosek yapti, semdyt bir bina.”

Bu ayette <\ (bina) ve U3 _8 (yatak) kelimeleri arasinda tibak
sanat1 bulunmaktadir. Yatak alcak bir seviyeyi ifade ederken bina da
yiiksekligi gerektirdiginden bu iki kelime arasindaki tibak
manevidir. '

16 Karamollaoglu, Kur’dn Isiginda Beldgat Dersleri Bedi” iimi, 28.

17 Bahaiiddin Ebd Hamid Ahmed b. Ali b. Abdulkafi Subki, Ardsd’l-Efrdh
fi Serhi Telhisi’lI-Miftéh (Beyrat: Mektebetil’l-Asriyye, ts.), 2/226.

18 Karamollaoglu, Kur’dn IsiGinda Beldgat Dersleri Bedr’ iimi, 29.

19 Karamollaoglu, Kur’dn IsiGinda Beldgat Dersleri Bedr’ iimi, 30.
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2.4.2. iyham-1 Tezad: Hakiki manalar1 bir birine
z1d olmakla beraber ifadede birbirinin ziddi
olarak zikredilmemis kelimelerin
zikredilmesiyle olan tibaga denmektedir. 2

Hiza1’nin asagidaki s6zii buna drnektir:

wi‘}f"—‘:‘éﬁﬂ\ d;g/]'a Q’;"):)e ~i/ \;.’ n:ja:.y”

“Ya Selma! Basina ihtiyarligin giildiigli, bu yilizden de aglayan
adamin haline sasirma.” 2!

Bu beyitte aglamak ve giilmek aslinda zid anlamli fiillerdir.
Ancak burada giilmek fiili ihtiyarligin tiim belirtileriyle tam olarak
zuhuru manasina geldiginden mecazi anlaminda kullanilmistir. 22

2.5. Tibakta Baska Bir Sanatla Beraberlik

2.5.1. Tersi-i Tibak: Sozlik anlami “takviye”
etmektir. Terim olarak ise tibak sanatinin
bulundugu bir ibarede baska edebi
sanatlardan  birinin daha bulunmasidir.
Boylece ifade daha tathh ve acik hale
gelmektedir. 2

G Gl £ AR B 8 Sl & JLe—ﬂ‘@d-M‘ oy
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(Al-1 Imran 27) “Geceyi giindiiziin i¢ine sokarsin, giindiizii gecenin
icine sokarsin, oliiden diri c¢ikarirsin, diriden olii cikarirsin,
diledigine de hesapsiz rizik verirsin.”

Burada tibak sanati akis sanatiyla bir aradadir. Tibak
sanatinin oldugu kelime gruplart JiV (gece) /) (glindiiz), )

20 Karamollaoglu, Kur’dn Isiginda Beldgat Dersleri Bedi’ ilmi, 30.
2L Karamollaoglu, Kur’dn Isiginda Beldgat Dersleri Bedi’ ilmi, 31.
22 Karamollaoglu, Kur’én Isiginda Beldgat Dersleri Bedi” ilmi, 31.
23 Durmus, “Tezat”, 41/60.
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(diri) / <l (61i) seklindedir. Ayette bu sanata ilaveten bir de akis
sanat1 bunmaktadir. 24

(73) &/ a&ials aliad fya 1 52515 48 | LA A 5 O &0 s 4l ) e

nn

(Kasas 73) “Rahmetinden (otiirii) O sizin i¢in hem geceyi, hem
giindiizii yapti ki: Hem iginde dinlenesiniz ve hem de c¢aligip
fazlindan (nasibinizi) isteyesiniz de siikredesiniz.”

Bu ayette tibak leff ve nesirle bir aradadir. Ayette leff ve nesr
olan kisimlar belirtilmistir. 2°

3. Belagat ve Hitabet A¢isindan Veda Hutbesi

Veda Hutbesi, Hz. Peygamber’in Vedd hacci (10/632)
esnasinda Arafat, Mina ve Akabe gibi cesitli mekanlarda sahabeye
irad ettigi hutbeye denmektedir. Hz. Peygamber’in bu hutbesi, hadis
kitaplarindan gelen rivayetlerin biraraya getirilmesiyle kapsamli bir
metin seklinde cesitli edebiyat ve Isldm tarihi kitaplarinda yer
almistir. 2°Veda Hutbesi tabirini ilk kez Cahiz el-Beyan ve’t-Tebyin
27 adli eserinde kullanmis, sonraki miiellifler de yaygin bigimde
eserlerinde bu tabire yer vermislerdir. 2

Veda Hutbesi iizerine edebiyat ve diger alanlarda bircok
caligmalar yapilmistir. Edebiyat ve balagat agisindan igerisinde
fazlaca estetik anlati iceren Veda Hutbesi, muhtevasi ile insan
haklar1 ve insanlar arasi muamelelere dair Onemli tavsiyeler
icermektedir. Hutbenin ana konular1 su sekilde siralanabilir:
Bagkasiin maddi ve manevi haklarina riayet etme, can ve malin
dokunulmazhigi, faiz ve kan davasi gibi atalardan kalma
uygulamalarin kaldirilmasi, sugun sahsiligi, kari-koca arasindaki
hak ve sorumluluklar, miisliimanlarin kardes oldugu ve birbiriyle
savagsmamasi gerektigi, emanetlerin sahiplerine verilmesinin

24 Karamollaoglu, Kur’dn Isiginda Beldgat Dersleri Bedi’ flmi, 30.

25 Karamollaoglu, Kur’dn Isiginda Beldgat Dersleri Bed” iimi, 30.

% Biinyamin Erul, “Veda Hutbesi”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/591.

27 Eb( Osman Amr Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin (Beyr(t: Daru ve
Mektebetu Hilal, 2003), 2/22.

28 Erul, “Veda Hutbesi”, 42/591.
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zorunlulugu... » Cesitli giivenilir kaynaklarda Veda Hutbesi’nin
asil metni su sekilde gegmektedir:

“Ey insanlar! Bilmiyorum, belki de bugiinden sonra burada
sizinle bir daha bulusamayacagim. Allah’in rahmeti bugiin soziimii
isitip onu iyice kavrayanlarin iizerine olsun! Benim bu sézlerimi
burada bulunanlar bulunmayanlara bildirsin. Olabilir ki bildirilen
kimse burada bulunandan daha iyi anlar ve itaat eder. Ey insanlar!
Biliniz ki rabbiniz birdir, ataniz da birdir. Biitiin insanlar Adem’den
gelmis, Adem de topraktan yaratilmistir. Arapin Arap olmayana,
Arap olmayanmin Arap’a, beyazin siyaha, siyahin da beyaza hi¢bir
usttinliigii yoktur. Allah katinda iistiinliik ancak takva iledir. Biliniz
ki bu sehriniz Mekke, bugiiniiniiz arefe ve bu ayiniz zilhicce nasil
mukaddes ve dokunulmaz ise mallariniz ve canlariniz da ayni sekilde
dokunulmazdir. Cahiliye devrindeki her tiirlii riba kaldirilmistir,
ayagimin altindadir. Fakat ana paraniz sizindir. Ne haksizlik edin
ne de haksizliga ugrayin. Kaldirdigim ilk faiz amcam Abbas b.
Abdiilmuttalib’in  faizidir. Cahiliye devrinin kan davalari da
kaldirilmigtir. Kaldwrdigim ilk kan davasi akrabalarimdan Rebia b.
Haris b. Abdiilmuttalib’in oglu Amir’in kan davasidir.

Ey insanlar! Kadinlarin haklarina riayet etmenizi ve bu
hususta Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim. Siz kadinlari Allah’in
emaneti olarak aldimiz. Onlarin namus ve iffetini Allah adina séz
vererek helal edindiniz. Dikkat edin! Sizin kadinlar iizerinde
hakkiniz oldugu gibi onlarin da sizin iizerinizde haklart vardir. Sizin
onlar iizerindeki hakkiniz iffet ve namuslarmmi korumalaridir.
Kadinlarin sizin iizerinizdeki haklari geleneklere uygun bigimde
yiyecek ve giyeceklerini saglamanmizdir. Kadinlar hususunda
Allah’tan korkun ve onlara en iyi sekilde davranin. Ashabim! Bugiin
seytan sizin su topraklarimizda yeniden saltanat ve niifuz kurma
timidini ebediyen kaybetmistir. Fakat size yasakladigim geyler
disinda kiigiik gordiigiiniiz seylerde seytana uyarsaniz bu da onu
sevindirir ve cesaret verir. Soziimii iyi dinleyin ve belleyin.
Miisliiman miisliimanin kardesidiv. Bir miisliimanin mali rizasi
olmadan diger bir miisliimana heldal olmaz. Sakin zulmetmeyin.
Herkes ancak kendi isledigi suctan sorumludur. Baba oglunun, ogul
da babasinin sucundan sorumlu tutulamaz. Allah her varisin
mirastan paymni tayin etmistir. Artik bir varisin diger miras¢ilar
mahrum edecek gsekilde vasiyette bulunulmasi heldl degildir.
Cocuklar babalarindan baskasina nisbet edilemez. Odiin¢ alinan

29 Erul, “Veda Hutbesi”, 42/592.
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seyler sahibine geri verilmelidir. Yararlanilmak iizere alinan seyler
de sahiplerine iade edilmelidir. Bor¢lar d&denmelidir. Birinin
borcunu iistlenen kefil de o borcu odemelidir. Kimin yanminda bir
emanet varsa onu sahibine iade etsin. Rabbiniz olan Allah’tan
sakinin, O’na kulluk edin. Bes vakit namazinizi kilin. Ramazan
aywmda orug tutun, hac ibadetini yerine getirin, mallarinizin zekatini
goniil hosluguyla verin. Yoneticilerinize Allah’in kitabina uyduklart
siirece itaat edin ve boylece rabbinizin cennetine girin. Benden
sonra kiifre ve sapkinliga diistip birbirinizin boynunu vurmayin.
Benden sonra hi¢bir peygamber gelmeyecektir. Ey miiminler! Size
iki emanet birakvyorum. Onlara simsiki sarildiginiz takdirde bir
daha asla yolunuzu sasirmazsiniz. Bunlar Allah in kitab1 Kur’an’la
pevgamberinin  siinnetidir (veya Ehl-i beyt’i). Daha sonra
Resiilullah, ‘Ey insanlar! Yarin beni sizden soracaklar. O zaman ne
diyeceksiniz?’ deyince ashap, ‘Allah’in risdletini teblig ettin,
gorevini yaptin, bize nasihatte bulundun diye sahitlik ederiz’ dediler.
Bunun iizerine Resilullah sehddet parmagini semaya dogru
kaldirdi, sonra da insanlara dogru ¢evirip indirerek, ‘Sahit ol ya
rab, sahit ol yd rab, sahit ol ya rab!’ dedi’*’

Veda Hutbesi, belagat agisindan bir ¢cok sanatsal kullanimi
icermektedir. Hutbe metni basindan sonuna degin dinleyicilerin
dikkatini iizerine c¢eken bir yapidadir. “Ey Insanlar! Soziimii iyi
dinleyiniz. Bilmiyorum, belki bu seneden sonra sizinle burada bir
daha bulusamayacagim.” seslenisi, dinleyiciye konunun ciddiyetini
sezdirme, dinleyiciyi psikolojik olarak konugsma metnine hazirlama
ve konusmanin bir veda veya vasiyet niteliginde olacaginin 6n
hazirhiginm1 yapmaktadir. Buradaki seslenis, belagatta “Berdat-i
Istihlal” terimiyle ilgilidir. Bu terimi Hacimiiftiioglu “Nazim ve
nesirde maksada ve muhtevaya isaret eden kelime ve deyimlerin
yvardimiyla konuya ilgi ¢ekici giizel bir iislipla baglama sanati”
olarak tanimlamaktadir. 3! Ozellikle hitabin basinda yer alan
hamdele ve salveden sonra giizel ve etkileyici bir giris yapmak,
hitabetin  6nemli  unsurlarindandir. Hutbe metninde Hz.
Peygamber’in dinleyicilere nida harflerinin inceliklerine dikkat
ederek seslenmesi, sik sik tekid edatlarina yer vererek konusmasim
kuvvetlendirmesi, tekraralara yer vermesi, vurgulamak istedigi seyi
one alarak s6z diziminde takdim tahir yapmasi, eksiltili anlatim

30 Erul, “Veda Hutbesi”, 42/593.
31 Nasrullah Hacimiftiioglu, “Beraat-i istihlal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/470.
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iceren hazifli yapilara yer vermesi, iktibas sanatindan yararlanmasi,
32 Veda Hutbesi’nin belagi kullanimlarindan bazilaridir.  Ayrica
Veda Hutbesi; tibak, icaz, tertib, mukabele, iltifat, icmal, itnab,
tesbih, husn-ii ta‘lil, terci ve tesdid gibi ¢ok daha fazla belagat
sanatlarini da bilinyesinde barindirmaktadir.

4. Veda Hutbesi’nde Tibak/Tezat iceren Yapilar

Veda Hutbesi, Islam’m temel ilkelerini &zetleyen ve
insanliga evrensel bir mesaj sunan en dnemli metinlerden biridir. Bu
hutbenin edebi giiciinii artiran unsurlardan biri de tibak, yani tezat
sanatidir. Tibak, iki zit kavramin bir arada kullanilmasiyla anlamin
pekistirilmesini saglayan bir belagat unsurudur. Bu sanat sayesinde
Veda Hutbesi’nde anlatilan hakikatler yalnizca tek yonlii olarak
degil, karsit kavramlarla birlikte sunulur. Bdylece dinleyicinin
dikkati daha giiclii bir sekilde ¢ekilir ve verilen mesaj zihinde daha
kalic1 hale gelir.

Veda Hutbesi’nde tibak sanati, hem bireysel hem de
toplumsal konular1 islerken o6giitlerin vurgusunu artirir. Zitliklarin
bir arada verilmesi, hem yapilmasi gerekeni hem de sakinilmasi
gerekeni ayni anda ortaya koyar. Bu durum, hutbenin 6gretici ve
uyarict yoniinii kuvvetlendirir. Ayrica tibak, soziin ritmini ve
ahengini artirarak hutbeyi daha etkili bir hitap metni héline getirir.
Boylece hutbe, sadece bir nasihat degil, dinleyiciyi diisiinmeye,
muhasebeye ve harekete davet eden bir ¢agriya doniisiir.

Veda Hutbesi’nde tibak sanati, hutbenin hem anlam giiclinii
hem de hitabet etkisini artiran en belirgin beldgat unsurlarindan
biridir. Hutbe boyunca hidayet—dalalet, zulmet—nur, hayir—ser,
zalim—mazlum, Arap—Arap olmayan, beyaz—siyah gibi karsitliklar
kullanilarak hem bireysel hem de toplumsal sorumluluklar daha net
bir bicimde vurgulanmistir. Bu zitliklar, muhataba hem yapilmasi
gerekeni hem de sakinilmasi gerekeni birlikte gosterir, bdylece
ogiitlerin pedagojik ve ahlaki yonii giiclenir. Ayrica tibakin sagladigi
ritmik ve dengeli yap1, hutbenin sozlii aktarimda daha etkili, akilda
kalict ve duygusal agidan derinlikli olmasini saglar. Bu yoniiyle
tibak, Veda Hutbesi’nde sadece bir s0z sanat1 degil, ayn1 zamanda
mesaj1 tasiyan temel anlatim stratejilerinden biridir.

32 Nesim Sénmez, “Veda Hutbesinin Hitabet Teknigi Baglaminda Analizi”,
Van llahiyat Dergisi 11/18 (2023), 131-135.
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Veda Hutbesi metninde gecen sanatsal deyisler, birbiri
icerisine ge¢mis durumdadir ve bir ifadede birden fazla belagi
kullanimin varligr dikkatleri ¢gekmektedir. Bu durum tibak sanatinin
bulundugu kullanimlarda da gegerlidir. T1bak iceren yapilarda belirli
bir tiir ayrimina gidilebilse de kimi zaman ayni1 ifadede birden fazla
tibak tiirti gegebilmektedir. Dolayisiyla ¢aligmanin bundan sonraki
kisminda hutbenin metninde gegen tibak sanati, belirli bir tiir adi
altinda incelenmesine ragmen bagka tibak tiirlerinin de ayni metinde
gectigi durumlar ayrica belirtilerek 6rneklendirilecektir.

4.1. Tibak-1 fcab
Veda Hutbesi’nin baglangicinda su ifadeler gegmektedir:3

Ol (a3 4] S S8 1) s a aET i gy Vil 555y i 3535
"l coala Sa

“Nefislerimizin kotiiliiklerinden ve kotii amellerimizden Allah’a
sigmriz. Allah’in hidayet ettigi kimseyi hi¢ kimse saptiramaz;
Allah’in saptirdig1 kimseyi de hi¢ kimse dogru yola getiremez.”

Bu metindeki tibak sanati ¢ok yonliidiir. Yani burada hem
kelimelerin yapis1 yoniiyle hem de kelimelerin miispet-menfi olusu
yoniiyle tibak sanat1 bulunmaktadir. %= (hidayete erdirmek) «» (ks
(saptirmak) iki fiil arasinda tibdk; “Jw=s” (saptiricl) <> “sa”
(hidayete erdirici) iki isim arasinda da gecen tibak; & (hidayete
erdirmek) < JLal (saptirmak) kelimeleri her ikisi de olumlu kipte
geldiginden tibak-1 icab; “Jwxas ¥ (saptiramaz) <> « 2 ¥ (hidayete
erdiremez) ikisi de olumsuz kipte geldiginden tibak-1 selbtir.

Metin hem lafiz hem de mana yoniiyle estetik bir anlatiya
sahiptir. Buradaki tibdk sanatin1 giiclii hale getiren, baska belagl
unsurlarin da varligidir. Buna tibakta baska bir sanatla beraberlik
veya tibagin anlamimi kuvvetlendirme anlaminda “tersi-i tibak”
denmektedir. Lafiz yoniiyle “A gssts S — 4 Juad 367 ifadeleri paralel
yapilidir, kelimelerin ses uyumu metne ritmik bir ahenk vermektedir.
Bu ahenge secili sdyleyis denmektedir. Bu, tibakin kulakta biraktigi
etkiyi gliclendirmektedir. Ayrica az seyle ¢ok sey anlatma soz
konusu oldugundan icaz da dikkat cekmektedir. Bu sanat da tibakin

33 Eb( Bekir Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk.
Sa‘d b. Nasir b. Abdiilaziz es-Sesri (Beyrit: Daru ve Mektebetu Hilal, 2003), 2/22.
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etkisini artirmaktadir. Hem icdz hem de seci, tibak sanatiyla biraraya
geldiginde tibakin anlam vurgusu daha fazla keskinleserek anlati
daha etkileyici olmaktadir.

e 35 Gag Jaadl Uadll a5 oY) (e 2l 48 2l a2ay 38 aad) JEI )5 i
"EbLa el G 34 S8

“Kasten adam oldiirmenin cezasi kisastir. Kasten oldiirmeye
benzeyen cinayetin cezasi yiiz deve (diyet)tir. Hataen o6ldiirmenin
diyeti de yiiz devedir. Kim bundan daha fazlasini isterse, bu
Islam dan degil cdhiliye ddetindendir.” 3*

Bu hadiste yer alan “kasten adam oldiirme” ('&ﬂ\ dﬂ“) ile
“hataen adam 6ldiirme” (\s3))) kavramlar arasinda kurulan karsitlik,
dogrudan tibak sanatin1 ortaya koymaktadir. Bir tarafta bilingli ve
kasitli bir eylem olan “‘laee” zikredilmis, diger tarafta kasit unsuru
bulunmayan, istem dis1 gerceklesen “sha > belirtilmistir. Bylece iki
farkli fiili durum, yani bilingli 6ldiirme ile istemeden 6ldiirme, ayni
climle icerisinde yan yana getirilmis ve zitlik lizerinden anlam
pekistirilmistir. Bu tiir zithk, dinleyicinin zihninde “su¢un niteligine
gore ceza da degisir” mesajin1 berrak bir sekilde ortaya koyar ve
Islam’in adalet anlayisindaki ince ayrmm giiglii bir retorik etkiyle
yansitir. . .

Bu hadiste gegen “x&l" (kasten) ile “Uadl” (hataen)
kelimeleri arasinda kurulan karsitlik, tibdk-1 icb Ornegini teskil
etmektedir. Ciinkli her iki kelime de lugavi bakimdan birbirinin
ziddidir; birinde bilingli ve kasith fiil kastedilirken, digerinde irade
ve niyet olmaksizin gerceklesen fiil s6z konusudur. Boylece tibak,
lafiz diizeyinde acgik bir karsitlik {izerinden kurulmustur. Bu zitlik,
dinleyicinin zihninde “kasten 6ldiirme < hataen oldiirme” ayrimini
keskinlestirir ve hiikmiin degismezligini daha giiclii bicimde
hissettirir. Ayn1 zamanda ciimledeki kisa ve ozlii ifade tarzi, ardi
ardina gelen hiikiimler ve tekrar eden kelime yapilari, bu tibagin
tesirini artirarak soziin hem akilda kaliciligini hem de adalet
vurgusunu kuvvetlendirir. Bu {islip, Veda Hutbesi'nde Islam’in
temel ilkelerinden biri olan bireysel sorumlulugun ve suc—ceza
dengesinin vurgulanmasina hizmet etmektedir.

34 EbQ AbdillaAh Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrit: Miiessesetii’r-
Riséle, 2001), 4/105.
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Metnin {slubunda tibagi giiclendiren baska unsurlar da
bulunmaktadir. Kisalik ve agiklik 6zellikleriyle icdz, farkli 6ldiirme
bicimlerinin ve cezalarinin ardi ardina siralanmasiyla tndb, ayni
lafiz kaliplarinin tekrariyla da tekrir sanati ortaya ¢ikmaktadir. Bu
unsurlar, tibagin etkisini artirarak mesaj1 sadece akla degil, ayni
zamanda kulaga ve hafizaya da hitap eder hale getirmektedir.
Boylece hadis, hem sahabiler hem de sonraki nesiller i¢in kasten ve
hataen 6ldiirme arasindaki fark: adaletin bir geregi olarak unutulmaz
bicimde zihinlere yerlestirmektedir.

c\)g_uycl.u\é\.\.uﬂ‘6u4)¥\3t_}\jw\4ﬂ\dxaeyd_\.u@$jm|Jﬂuba‘)j\u\"
Lgﬂ\).‘ug_\;che);A\Jw\A;l\}chaM\ja uLﬂ\}.\A M‘E;j;:xu)\\.g_m
61.4\.94.7)4);.1}1.4\.94.7};4 )ﬂﬂ\‘;ol\j”wﬂ\u\JY\ uhm;&d\.a;u.u
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“Zaman dolasarak Allah’'in gékleri ve yeri yarattigi giindeki
diizenine geri donmiistiir. Y1l on iki aydir;, bunlardan dérdii haram
aylardir. U¢ii pes pese gelir: Zilkade, Zilhicce ve Muharrem, bir de
Cemaziyeldhir ile Sa ‘ban arasindaki Mudar’in Receb ’idir. ... Dikkat
edin! Nesi, kiifiirde bir fazlaliktir. Onu bir yil heldl sayarlar, bir yil
haram kilarlar. Béylece Allah’in haram kildigi aylarin sayisin
uydurmus olurlar, Allah’in haram kildigimi helal, helal kildigini ise
haram sayarlar.” *>

Bu hadiste yer alan « e 4 55853 Gle 4 daby (onu bir yil heldl
sayarlar, bir yil haram kilarlar) ifadesi agik bir tibdk-1 icGb drnegidir.
Cunkt “helal kilmak” ile “haram kilmak” lafiz olarak da anlam
olarak da birbirine zit iki fiildir. Bu karsitlik, cahiliye toplumunun
takvimle oynayarak Allah’in koydugu dengeyi bozdugunu ve dini
hiikiimlerde keyfilik yaptigin1 gostermektedir. Tibak burada sadece
estetik bir siis degil, muhataba cahiliye uygulamasinin ¢eliskisini ve
tutarsizligini daha giiclii hissettiren bir ifade aracidir. Zithik
iizerinden kurulan bu yapi, dinleyicinin zihninde cahiliyenin
bozulmus diizeni ile IslAm’1n adalet merkezli diizeni arasindaki farki
keskinlestirir.

Ayni zamanda hadisin iislubunda rtndb sanati1 da dikkat ceker.
Ciinkii nesl uygulamasmin yanlishg tek bir climleyle ifade
edilebilecekken, ayrintili aciklamalarla genisletilmistir:  “Nesi

35 Eb( Abdillah Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrit: Miessesetii’r-
Riséle, 2001), 2/223.
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kiifiirde bir fazlaliktir”, “onu bir yil heldl, bir yil haram kilarlar”,
“Allah i haram kildigin helal, helal kildigini haram sayarlar” gibi
tekrarlar ve detaylandirmalar, muhatabin zihninde bu uygulamanin
batilligin1 daha agik ve giiclii hale getirir. Bu tiir uzatma, séze agiklik
ve vurgu katmakta, tibakla kurulan karsithgi daha da
kuvvetlendirmektedir. Boylece hadis, hem belagat yoniinden hem de
muhteva agisindan, nesi uygulamasini sert bir sekilde reddetmekte
ve Islam’m zaman anlayisim berrak bir dille ortaya koymaktadir.

O3 0885 Lo D (5 s Lo (my A5 codb 38075 53 (8 3 O Gy 38 il ()
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“Seytan, bu adada (Arap yarimadasinda) kendisine tapilmasindan
vimidini  kesmistir. Fakat onemsiz goérdiigiiniiz davramislarda
kendisine itaat edilmesinden razi olacaktir. Dininiz hususunda
ondan sakinin.” 3

Bu hadiste gegen «i) 4815 ... 334 O G B |y (kendisine
tapilmasindan iimidini kesmigstir... Fakat razi olmustur) ifadeleri
arasinda acik bir tibdk-1 icdb bulunmaktadir. “0s” (imidini kesti) ile
“&=)” (razi oldu) kelimeleri anlam bakimindan birbirine zittir; biri
imitsizligi, digeri memnuniyet ve kabullenisi ifade eder. Boylece
seytanin biiyiik hedefinden, yani dogrudan tapilmaktan {imitsizlige
diismesi ile kiiclik gibi gorlinen glinahlardan razi olmasi arasinda
giiclii bir karsithk kurulmustur. Bu karsitlik, muhatabin zihninde
seytanin stratejisinin nasil degistigini etkileyici bir sekilde
gostermektedir: Seytan en biiyiik gayesinden vazgegmis ama kiiclik
giinahlar lizerinden yine insan1 yoldan ¢ikarma ¢abasina yonelmistir.

Ayrica bu Uslipta tibagin etkisini artiran baska sanatlar da
vardir. Burada Ozellikle kindye sanati dikkat cekicidir: “Seytanin
kendisine tapilmaktan iimidini kesmesi” ifadesi, aslinda Islam’n
tevhid akidesinin toplumda koklestigine kindyedir. Bunun yaninda
icdz sanati da goriilmektedir; kisa ve 6zlii climlelerle seytanin
stratejisi biitiin yonleriyle anlatilmistir. Yine “6nemsiz gordiigiiniiz
ameller” ifadesiyle yapilan vurgu, aslinda tekrir niteligi tasiyarak
dinleyiciyi uyarict bir iglev lstlenmektedir. Bu sanatlarin
birlesmesiyle, hadis sadece seytanin hilelerini agiklamakla kalmaz,

36 Epb( AbdillaAh Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyriit: Miiessesetii’r-
Risale, 2001), 5/73.
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ayni zamanda miiminleri kii¢iik gilinahlar karsisinda da dikkatli
olmaya cagiran gii¢lii bir hitabet 6rnegine doniisiir.

4.2. Tibak-1 Selb

Cahiliye doneminde var olan kan davalar1 hakkindaki
uygulamalaun kaldirldigini bildirdigi metinde Hz. Peygamber,
tibak sanatini su sekilde kullanmistir: (Miislim, 1994, s. 889)

u.}‘\a_u‘)eﬁ\_u\.‘mwM\eﬁd}\u\jc&)m}a‘ulﬂaj\ ;LAJUA?JdSu\Y\"
Aalalad) ;Luu,adu\m\udj\xa‘dmz&hsm@u@bu‘umu&‘thﬂ
\J}LJ}AXL.\Y ‘eﬁ\}n\uujg)eﬂjc&)m}oﬂ\_\hhﬂh‘)wb)dsu\}Y\
"415&}..4}44.’13 M\Mwwhﬂ\h‘)m‘h‘)dj\u\}cu)&

“Dikkat edin! Cahiliye dénemine ait biitiin kan davalart
kaldirilmigtir. Bizim kanlarimizdan kaldirdigim ilk dava, Rabi ‘a b.
el-Haris’in kan davasidir. Kendisi Beni Sa‘d kabilesinde siit
emzirilmekteyken Hiizeyl kabilesi tarafindan oldiiriilmiistii. Iste
cahiliyeden kaldirdigim ilk kan davasi budur. Yine dikkat edin!
Cahiliye donemine ait biitiin faizler de kaldirilmistir. Ancak ana
sermayeleriniz sizindir; ne zulmediniz ne de zulme ugrayniz.
Kaldirdigim ilk faiz de amcam Abbds b. Abdiilmuttalib’in faizidir,
onun biitiin faizi kaldirilmigtir.”

Veda Hutbesi’nde yer alan « ¢ sasad FANEU TR e XK u‘ N

Y3 Gl ¥ ARUGAT st 15 L slagae A U, Ge G, KK G5 T
& sallshy, hadisi, hem manevi hem de selbi tibak 6rnekleri 1g:ermekted1r
Cahiliye doneminde “var olan” kan davalar1 ve faizlerin
“kaldirimis” olmasi manevi tibdk kapsaminda degerlendirilirken,
“Osallsd ¥y sl Y7 ifadesi aymi fiilin (k) farkli 6zneler igin
olumsuz kalipta tekrar edilmesiyle tibdk-1 selbi Ornegini ortaya
koymaktadir. Bu tiir tibak, Subki’nin (6. 773/1372) ifadesiyle “Zitlik
hakiki veya itibari olsun, iki karsit mananin bir arada zikredilmesi”
37 ozelligini tasir ve hadisin mesajma giiglii bir retorik etki
kazandirir. Bylece tibak sanati, cahiliye ile Islam arasindaki farki
keskinlestirmekte, hiikmiin kesinligini pekistirmekte ve ozellikle

adalet Vurgusunu mubhatabin zihnine yerlestirmektedir.

“orsallsl V3 ¢ 5Ll Yy (ne zulmediniz ne de zulme ugrayiniz)
ifadesi Veda Hutbesi’nde sahabilere seslendiginde onlarin

37 Subki, Ardsi’l-Efrdh fi Serhi Telhisi’l-Miftéh, 2/226.
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diinyasinda dogrudan bir karsilig1 vardir, ¢linkii o toplum céhiliye
doneminde kan davalari, faiz yoluyla somiirii ve giigliilerin zayiflar
iizerinde kurdugu tahakkiimle yogrulmus bir tecriibeye sahiptir Bu
climlede kurulan tibdk-1 selb, yani ayn1 kokten gelen fiiller «& ) salksdy
(siz zulmedersiniz) ve «{ "y yallady, (size zulmedilir) ibarelerinin iki farkli
O0znede olumsuz kalipta tekrari, onlarin zihninde bir devrim
niteliginde yeni bir diizeni canlandirir ve artik Islam toplumu iginde
ne zulmeden ne de zulme ugrayan bir birey olacagi mesajin verir.
Boylece onlarin kalplerine giiven, esitlik ve adalet duygusu yerlesir.
Bu sanat sadece hitabetin o anki etkisini artirmaz, ayni zamanda
sonraki nesiller i¢in de kalict bir adalet manifestosu islevi goriir.
Zithik tizerine kurulu bu kisa ve 6zlii yap1 hafizada kolayca yer eder,
hukuk ve ahlak diisiincesinde kusaktan kusaga tekrarlanir ve islam
toplumlarinin adalet anlayisinin 6z1i bir formiilii haline gelir. Tibak-
I selb burada hem sahabiler i¢in kesin bir uyar1 hem de immetin
devami i¢in evrensel bir prensip vazifesi goriir, bu yoniiyle belagatin
“4 gl Dusdl” (muhassindt-1 ma ‘neviyye) arasinda sayilan etkisini
en giizel sekilde ortaya koyar ve ifadenin giicli, donemin hitabet
ortaminda sarsici bir tesir birakmakla kalmaz, ylizyillar boyunca
zulme karsi biling olusturur.

Bu hadis metninde yer alan «O G salld ¥y & salld Y ifadesiyle
kurulan tibak-1 selb, baska sanatlarla da giiclendirilmistir. Zira
metinde goriilen icdz, “§ siasa ... a0 K ve “fslaze .. U, &
climlelerinde oldugu gibi kisa ifadelerle ¢ok genis hiikiimler ortaya
koyarak tibakta kurulan varlik—yokluk karsitligini keskinlestirmistir.
Ayni zamanda stnéb, genel yasagin ardindan érnek verilmesiyle
olall Gy L Al G O3 Aag) 2L ddal 2 037) zithip
somutlagtirmis ve tibagin vurgusunu pekistirmistir; ayrica fasl,
climlelerin baglacsiz sekilde pes pese getirilmesiyle ifadenin
bagimsizligin1 ve vurgusunu artirarak tibakla olusan zithigi daha
giiclii gdstermistir. “¢ »=a3” kelimesinde kullanilan kindye, mecdz
yoluyla “iptal edilme ve kaldirilma” manasin ifade etmis ve
cahiliye ile Islam arasindaki zithgr tibak cergevesinde daha canli
kilmustir. Son olarak “Gsallsd ¥ &salkd ¥ kisminda aym kokten
fiillerin olumsuzlama ile iki farkli 6znede yinelenmesi yalnizca
tibak-1 selb degil aynmi zamanda bir mukdbele Ornegi de
olusturmustur. Boylece s6ze simetrik bir yap1 kazandirarak adalet
mesajint vurgulamistir. Biitiin bu sanatlar bir arada hadisin tibak
iizerinden insa ettigi zitlig1 desteklemis, ifadenin hem sahabiler icin
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hem de sonraki nesiller i¢in adaletin veciz ve unutulmaz bir ilkesine
doniismesini saglamigtir.

Heé;‘:g ‘_;i; 3}&}2\ \};j cgéjj A_;‘E; 3}/\5 @&j Y ‘é—ﬁ&;j 4_;/9 \il g& @&j Y y"i "

“Dikkat edin! Higchir kimse baskasinin sucu sebebiyle sorumlu
tutulmaz; baba evladimin, eviat da babasinin sucunu yiiklenmez.” 38

Bu hadisteki ifade de tibdk-1 selb tiiriindedir. Cilinkii ayni fiil
olan «gx» (sug isler / ceza yiiklenir) farkli 6zneler i¢in olumsuz

kalipta tekrar edilmistir:

wedi e Y o S35 Yy (Highir kimse baskasimin degil,
sadece kendi nefsinin sugunu yiiklenir),

w3 e 35,‘}; 33 Yy (Baba eviadinin su¢unu yiiklenmez),

w5 e 353 Y 5y (Eviat babasinin sucunu yiiklenmez).

Burada zitlik, olumlu—olumsuz bigimde degil, olumsuz tekrar
iizerinden kurulmustur. Yani, fiilin farkli 6znelerle olumsuzlanmasi,
bagkasina su¢ yiiklemenin imkansizligim1 vurgulayan bir karsitlik
dogurur. Bu ifadede dikkat ¢eken en 6nemli beldgat unsuru tibak
sanatidir. ilk kisimda sorumlulugun bireysel olusu, yani kisinin
sadece kendi nefsi iizerinde sorumlu tutulmasi belirtilir. Ikinci
kisimda ise bu bireyselligin zidd1 olabilecek ihtimaller, yani sugun
bagkasina yiiklenmesi ihtimali reddedilir. Bdylece “kendi <>
baskas1” karsithgl lizerinden bir anlam dengesi kurulmus olur.
Ayrica ayni fiilin olumsuz kalipta tekrarlanmasiyla olusan bu yapi,
muhatabin zihninde sorumlulugun sadece kisisel oldugu ilkesini
pekistirir.

Bu iislip, hem soziin vurgusunu artirir hem de adalet ilkesini
giclii bir sekilde yerlestirir. Ciinkii muhatap, sadece kendi
yaptiklarindan sorumlu olacagini, kimsenin baskasinin yiikiinii
tagimayacagini agik bir zitlik ¢ergevesinde kavrar. Boylelikle hadis,
hem donemindeki sahabiler i¢in hem de sonraki nesiller i¢in bireysel
sorumluluk anlayisim1 berrak ve akilda kalici bir bigimde ortaya
koyar.

Bu hadiste tibdk-1 selb kullanimi, s6ziin etkisini artiran ¢ok
onemli bir fonksiyon goriir. Aynm fiilin olumsuz kalipla ii¢ kez
yinelenmesi, muhatabin zihnine su temel mesaj1 yerlestirir:

38 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 5/72.
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“Sorumluluk biitiintiyle bireyseldir, kimse baskasinin giinahin
viiklenemez.” Bu tekrar ve zitlik, adalet ilkesini gii¢lii bir bicimde
vurgular ve muhatap iizerinde sarsict bir tesir birakir. Tibak burada
sadece bir siis degil, ayn1 zamanda sdziin asil anlamini1 daha goriiniir
ve unutulmaz kilan bir aractir.

Bu tibakin etkisini artiran baska sanatlar da vardir. Oncelikle
icéz sanatina dikkat ¢cekmek gerekir; ¢linkii kisa ifadelerle genis ve
temel bir ilke ortaya konur. Bunun yaninda tekrir unsuru vardir; “ ¥
" ibaresinin her defasinda farkli 6zneye baglanarak tekrar
edilmesi, soziin hem ritmini hem de vurgusunu gii¢lendirir. Ayrica
fasl sanat1 géze ¢arpar. Boylece climleler baglacsiz sekilde pes pese
siralandig1 i¢in ifade daha keskin ve bagimsiz bir hale gelir. Bu ii¢
unsur -icdz, tekrir ve fasl- birlikte islediginde, tibak sanatinin etkisini
artirir ve hadisin verdigi temel prensip olan bireysel sorumlulugu
dinleyiciye daha kuvvetle hissettirir.

o Al 408 oy anad (e A0 &0 SE (0 ARY 3 368 A s (it
"aiga )0 Aagh e A 8 A8 )N ool aid

“Kim sabah namazini kilarsa Allah’in himayesindedir. Sakin Allah,
zimmetinden dolayi sizden bir sey talep etmesin. Ciinkii Allah,
zimmetinden dolayr kime yénelirse onu yakalar ve sonra yiiziistii
cehenneme atar.” %°

Bu hadiste gegen «d 353 by (Allahin himayesinde olmak)
ve «&ixd & 2y (4llah’in zimmetini bozmak) ifadeleri, ayni kokten
gelen bir kelimenin biri olumlu, digeri olumsuz baglamda
kullanilmastyla ortaya gikan tibdk-1 selb drnegini teskil eder. {1k ifade,
sabah namazmi kilan kisinin Allah’in  korumasi altinda
bulundugunu, yani giiven ve eman iginde oldugunu bildirir. ikinci
ifade ise bu korumay1 ihlal edenin, eman1 bozarak Allah’a karsi
hiyanet etmis sayildigini ve bunun sonucunda atese atilacagini
vurgular. Boylece olumlu bir hal ile olumsuz bir hal ayni kelime
etrafinda kars1 karsiya getirilmis, anlamlar arasindaki keskin zithik
miiminin zihninde ¢ok gii¢clii bir etki birakmistir. Bu yapi, hem
odiillendirici hem de tehdit edici bir yon tastyarak dinleyiciyi hem
tesvik hem de tahzir eden bir belagat fonksiyonu yerine getirmistir.

Hadiste gegen «4V 423 d» ifadesi, kelime olarak “koruma,
garanti, sozlesme altinda olma” anlamlarini tasir. Yani sabah

39 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 2/169.
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namazini kilan kimse Allah’in himayesi altindadir; bu, hem diinyevi
anlamda bir giivenlik vaadi hem de uhrevi agidan bir emanettir. Buna
karsilik «&i3 & 58, ifadesi, kelime olarak “emaneti bozmak,
verilen sozii ¢ignemek, korumay: ihlal etmek” manasina gelir.
Burada ¢ok kuvvetli bir karsitlik dogar: Allah’in korumasina girmek
<> Allah’1n korumasini1 bozmak. Bu tibak, muhatabin zihninde eman
ile hiyanet, giiven ile ihlal arasindaki keskin farki biitiin acikligiyla
ortaya koyar. ) )

Bunun devaminda «4¢33 e JA & & 48y ifadesi gelir ki,
“yiiziistii atese atmak” anlamindaki bu tasvir, sadece cehenneme
girmekten 6te bir zillet ve perisanlik ifadesidir. Bdylece ciimlenin
basindaki himaye ve seref duygusu, sonunda zillet ve azapla karsit
hale getirilmis olur. Tibak sanati burada, iimit ve korku arasinda
denge kurarak muhatab1 hem tesvik hem de sakindirma islevi goriir.
Bu yap1 ayrica tekrir (a3 kelimesinin yinelenmesi), tasvir (atese
yiiziistii atilma sahnesinin canli betimlenmesi) ve icdz (az kelimeyle
genis anlamlarin ifade edilmesi) sanatlartyla desteklenmistir.
Boylece hadisin mesaj1, kelimelerin segilisi ve aralarindaki zitlik
iizerinden en giiclii retorik etkiye ulasir.

32y 0l 835 5 5321 40 YT el 5591 48 SN 8 e i) iy e
Malld JS 3% 5m IS S eSa adle G 05

“Allah’in gonderdigi hi¢bir peygamber yoktur ki, timmetini yalanci
tek gozlii (Deccal) hakkinda uyarmis olmasin. Dikkat edin! O tek
gozliidiir,; fakat Rabbiniz tek gozlii degildir. Onun iki gézii arasina
‘kafir’ yazilmistir, bunu her Miisliiman okuyacaktir.” #°

Bu hadiste ¢ok belirgin bir tibdk-1 selb vardir. «hy (tek
gozhi) ifadesi Deccal’in eksikligini, « 5384 ol &85 8 5» (Rabbiniz tek
gozlii degildir) ifadesi ise Allah’in kemalini ortaya koyar. Ayni
kavramin olumlu ve olumsuz bi¢imlerde tekrar edilmesiyle kurulan
bu karsitlik, tibak sanatinin klasik tanimina tam olarak uyar. Boylece
mubhatap, Deccal’in noksanligini ve yalanciligini aklinda daha giiglii
bir sekilde canlandirirken Allah’in miikemmelligi ve noksan
sifatlardan tenzihi zihinde berrak bir sekilde yerlesir.

Hadisin verdigi mesaj, immetin Deccal konusunda dikkatli

olmasi ve Allah’in kemal sifatlarini unutmamasidir. Buradaki tibak,

‘0 Eb( AbdillAh Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyr(it: Miessesetii’r-
Riséle, 2001), 3/153.
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bu mesaj1 daha dikkat ¢ekici hale getirir: Eksiklik ile kemalin yan
yana zikredilmesi, hak ile batil arasindaki farki keskinlestirir. Ayrica
“dikkat edin!” (¥V) uyaris1 te’kid, Deccal’in gdziiniin iiziim tanesine
benzetilmesi tasvir, ve kisa ifadelerle derin anlamlarin verilmesi icdz
sanatlar1 olarak tibag1 destekler. Bu birlesim, hadisin hem dénemin
sahabileri hem de sonraki kusaklar i¢in sarsici bir uyart olmasini
saglar.

Hadisin “alue S o358 S e 0 0 587 bolimiinde de anlam
diizeyinde belirgin bir tibdk-1 manevi de dikkati ¢eker. Deccal’in
alninda yazili olan “kdfir” ifadesi ile onu okuyacak olan “her
Miisliiman” arasinda, dogrudan lafizda degil fakat manada kurulan
bir karsitlik s6z konusudur. Bu karsitlik, iman ile kiiftir arasindaki
ayrimu gii¢lii bir sekilde goriiniir kilar. Hadisin 6nceki kisminda yer
alan “,sel Gl & L5V (tek gozlii & tek gozlii degildir) zithgiyla
birlikte diistintildiiglinde, Deccal’in noksanligi Allah’in kemaliyle,
kiiftir damgasi ise miiminin basiretiyle yan yana getirilerek mesajin
belagat giicii pekistirilir. Ayrica “¥1” edatiyla yapilan te’kid, goziin
liziim tanesine benzetilmesiyle kurulan tasvir ve az lafizla genis
anlam ifade eden icdz, s6zlin etkisini artiran tamamlayic1 unsurlar
olarak one ¢ikar. Boylece hadis, muhataplarin zihninde hak ile
batilin, iman ile kiifriin ayrimin1 berrak ve kalici bir sekilde
yerlestiren kuvvetli bir hitabet 6rnegine doniismektedir.

4.3. Tibak-1 Manevi (Hafi)

Veda Hutbesi’nde gegen « i&iais &yl 15 o 1% V3
Uy Gy hadisi, belagat ilminin tibak sanatina 6rnek teskil eder.
Burada “1 & lafz1, agikca zikredilmeyen iman kavraminin mukabili
olarak kullanilmis; bu suretle manevi tibdk ortaya ¢ikmistir. Zira
tibak, sadece lafizda degil, manada da gergeklesebilir; Subki’nin
ifadesiyle “Zitlik ister hakiki ister itibari olsun, zikredilen iki unsur
arasinda mukabele bulundugu siirece tibik gerceklesir.” *'. Hadiste,
kiifir ile iman arasindaki zithk yaninda, “birbirinizin boynunu
vurmak” ile miminler arasindaki kardeslik ve barisin ziddi olan
tefrika da ayn1 baglamda tibak sanatin1 tamamlamaktadir.

Bu tibakin ifadeye kattig1 baslica giizellikler, belagat
kitaplarinda “muhassinat-1 ma ‘neviyye” olarak zikredilen etkilerle
ortismektedir. ilk olarak, zit unsurlarin bir arada verilmesi,

41 Subki, Ardisii’l-Efréh fi Serhi Telhisi’l-Miftéh, 2/226.
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muhatapta te’kid ve vurgu meydana getirir; hadisin uyar1 boyutu bu
yolla siddetlenir. Ikinci olarak, soyut bir yasak (kiifie donmek) somut
bir sahne (birbirini oldiirmek) ile desteklenmis, bdylece muhatap
iizerinde tesir ve akilda kalicihk saglanmistir. Son olarak, tibak
sayesinde sz, yalnizca bir yasagi bildiren climle olmaktan ¢ikip,
edebi bir islip kazanir; bu da Hz. Peygamber’in hutbesinin
etkileyiciligini artiran unsurlardan biridir.

Bu hadiste tibak sanatin1 destekleyen bazi belagat unsurlari
da goze garpmaktadlr Oncelikle, fas/ sanat1 (atifsiz ciimle kurma)
kullamilarak “158” ifadesinden sonra gelen “axs G ) allarg & ylay?
climlesi dogrudan ve keskin bir sekilde baglanmis, boylece kiifre
dontislin en bariz gostergesi tafsil edilmistir Ayrica, hadis hem icéz
hem itndb Ozellikleri tagir: “) J&” kelimesi icdz ile (;ok genis bir
yasag1 tek lafizda Gzetlerken, “(iax QU ) aSiany 1 piay” kismu 1tndb
yoluyla manay1 agiklayip somutlastirmaktadir. Bunun yaninda, fiili
tasvirin kendisi bir kindye 6zelligi tasir; zira “boyun vurmak” sadece
fiziki oldiirmeyi degil, miiminler arasindaki en u¢ noktadaki
tefrikay1 da mecaz yoluyla anlatir. Boylece tibak, fas/, icdz—itnab ve
kindye birlikte isleyerek soziin vurgusunu ve edebi degerini
artirmaktadir.

m.c‘_gﬂ\duf*_\xsjcu‘_gﬂ\d.mdjcu.u‘)aa‘);“dﬁc_\l_\ﬁ\dh\welu\
e g3 e adle 5 ol o3l (a4l o5 °\4huds)m\w(,s“\w}

“Ehl-i kitaptan kim Miisliiman olursa onun igin ecir iki kattir.
Onlarin lehine olan bizde lehinedir;, onlarin aleyhine olan bizde
aleyhinedir. Miisriklerden kim Miisliiman olursa onun igin ecir bir
kattir. Onlarin lehine olan bizde lehinedir, onlarin aleyhine olan
bizde aleyhinedir.” #

Ehl-i Kitap ve miigriklerden Miisliiman olanlarin ecirlerine
dair bu hadiste gegen “lle @l (Jis 4dle 5 Ul 3 e 4 ifadeleri, hem
tibék-1 manevi hem de tibék-1 harfinin gilizel bir Ornegini teskil
etmektedir. Burada “4” (onun lehine) ile “4¥e” (onun aleyhine)
arasinda kurulan karsitlik, anlam ydniinden hak < sorumluluk,
kazan¢ < kayip ikilemini yansitirken; ayni zamanda sadece iki
farkli harf (4 ve 1e) ile meydana gelmis olmasi dolayisiyla “harfler
arasinda tibak” 6rnegi olarak da degerlendirilebilir. Bu yapi, kisa ve
ozlii bir ifadeyle herkesin hem miikafat hem de sorumluluk

42 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 3/303.
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bakimindan esit ilkelere tabi oldugunu ortaya koymakta; tekrar
yoluyla pekistirilen bu zitlik, hadisin adalet ve esitlik mesajin giiclii
bir belagat iislubuyla muhataba ulastirmaktadir.

ehd} M.ﬂc Q_LL\SL;\” uam;.“ Q_I\J.LAX\ eu‘wuw‘ s\m c\_\]j\ u\ \)\"
u;.\;\;l.@.m.\;bdua\SJGLs\w}&&dg\&}j&%ﬁ%\j&g@)
"L@J;AJJ\GFL;J\).\MS}\

“Dikkat edin! Allah’n fazilet sahibi dostlari, kendilerine farz kilinan
bes vakit namazi kilan, Ramazan orucunu tutup sevabini Allah’tan
bekleyen, malinin zekatini verip sevabini Allah’tan uman ve Allah’'in
yasakladigi biiyiik giinahlardan sakinan kimselerdir...” #

Bu hadiste yer alan “6&0 G825 | Al 385 bt P zekdnm
veren ... biiyiik giinahlardan sakinan) ifadeleri, iyilik ile kotiiliik,
ibadet ile giinah arasindaki karsitligi ortaya koyarak tibak-1 manevi
ornegini teskil eder. Bu karsithk, Allah dostlarin1 belirleyen
Olgiitlerin yalnizca olumlu davranislarla degil, ayn1 zamanda
olumsuz davranislardan uzak durmakla da gergeklestigini vurgular;
boylece muhatapta imani hayatin iki yonlii sorumluluk bilincini
pekistirir. Ayrica hadisin basinda kullanilan “NV (dikkat edin!)
uyarisl, ifadenin ciddiyetini artiran bir te’kid unsurudur; ibadetlerin
pes pese zikriyle kurulan paralel yapi ise metne bir seci ve ritim
kazandirir. Bu iislip sayesinde hadis, Allah dostlarmin vasiflarim
giiclii bir ahenk ve zitlik dengesi i¢inde sunarak hem zihinde kalici
bir etki birakir hem de dinleyiciye ahlaki sorumluluklarini biitiinciil
bir bakisla hatirlatir.

AJ\Y \)X)s.:s.\;u,n‘_\]\da\ﬁ\u\uf\‘f\jcdyj‘jﬂuajy‘u\\2“ 'wU\Le_v\Ll"
"M\‘_Asa@m‘j c(agj\}a‘j (.\A;LAJ \M L&}SU \:\3 c:UJ\ ‘}“

“Ey insanlar! Dikkat edin! Yeryiizii Allah’a ve Resiilii 'ne aittir. Ben,
‘La ildhe illalldh’ deyinceye kadar insanlarla savasmakla
emrolundum. Onlar bunu soylediklerinde kanlarimi ve mallarin
korumus olurlar, hesaplart ise Allah’a aittir.” #*

Bu rivayette dogrudan lafzi bir tibak bulunmasa da, anlam
drgiisiinde giiclii bir tibdk-1 manevi vardir.  ¥1 20 ¥ 15l & s ) Bt

43 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 3/438.
4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 3/492.
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ifadesinde savas ile baris, diismanlik ile iman arasindaki kar§1thk
dikkat ¢eker. Ayni sekilde devaminda gelen “ adslay | saiae b Slla 138
?GJ\)‘U” climlesinde, tehlike ve kan dokiilmesi «» emniyet ve mal
giivenligi karsithigi belirginlesir. Bu zitliklar, hadisin ana mesajini
pekistirir: Insan hayat1 ve mali, kelime-i tevhid ile dokunulmazlik
kazanir. Buradaki tibak, muhatabin zihninde iki uglu bir tablo
olusturur; bir yanda inangsizlik sebebiyle siiren catisma, diger
yandan iman ile gelen giivenlik ve dokunulmazlik. Bdylece ifade,
muhataba [slam’1n temel baris ilkesini zihinde yer edecek sekilde ve
gliclii bir tezat iizerinden aktarmaktadir.

JM(QJ;\U\LA(ﬁSAS«_\S‘)JJA‘;\\AcMﬁJMMY\GGMGuUJM\Y\"
\jd}..m)d uaﬂ\éce\&&b@\blﬁu_\)u\}ﬁ” . 4.1!\«_\145 \)La.a

"

5

“Ey insanlar! Biitiin peygamberlerin daveti ge¢mis, gorevieri sona
ermistir. Yalnizca benim davetim ve gorevim devam etmektedir.
Rabbim bana gorev verdi ve ben kiyamet giintinde Havz in basinda
olacagim. Peygamberlerin sayisi ¢oktur, fakat benim yiiziimii kara
ctkarmayin. Ben Havz-1 Kevser’in kenarinda sizleri bekliyor
olacagim. Ben onceki iimmetlere karst sizin ¢oklugunuzla

oviinecegim. O hadlde beni utandirmayn, yiiziimii kara ¢tkarmaymn.”
45

Bu hadiste dikkat gekici bir tibdk-1 manevi vardir. Ozellikle
“ o633 15355 ¥ (yiiziimii kara ¢ikarmaymn) ifadesi, siyah <> beyaz
renk karsithigi lizerinden zimni bir tezat igerir; yiiziin kara olmasi
utan¢ ve mahcubiyetin mecaz1 iken, ak yiizliilik onur ve iftihar
temsil eder. Bu mecazi karsitlik, immete yoneltilen uyarinin etkisini
artirir.  Ayrica “Onceki iimmetlere karst sizin ¢oklugunuzia
oviinecegim” clumlesi, iimmete verilen degeri vurgularken aymi
zamanda te’kid iglevi goriir. “Ben Havz in kenarinda sizleri bekliyor
olacagim” ifadesi ise sahnede canli bir tasvir yaratarak tesbih ve
tahyil sanatlarin1 devreye sokar.

Bu islip, muhataplarda iki yonlii bir tesir birakir: Hem
sorumluluk bilincini pekistirir (yiizii kara ¢tkarmama kaygisi) hem
de immete ait olmanmn getirdigi seref duygusunu giiclendirir
(iimmetin ¢okluguyla 6viinme). Boylece tibak, hadisin verdigi ahlaki

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 3/14.
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mesaj1 kuvvetlendirerek dinleyicinin hafizasinda kalici bir tesir
birakir.

4.4. Tibak-1 Tedbic

M‘}]Y\ u\}wea\jceﬂeﬁSch\J(ﬁb\u\) m;\,es.uu\ 6u.uL\S\L€_I‘L!"
é“' 3}“‘\ Y3 ‘3}““ L;“' )’“y NE ‘Af’)" Af"c Ls"*‘d Y5 ‘s“‘*‘" LA“' Lr’)’d
"gﬁ.\l\.’ Y\ )A;\

“Ey insanlar! Siiphesiz Rabbiniz birdir, babaniz da birdir. Hepiniz
Adem 'densiniz, Adem ise topraktandir. Dikkat edin! Arabin Aceme,
Acemin Araba; beyazin siyaha, siyahin beyaza hi¢hir tistiinliigii
yoktur. Ustiinliik ancak takva iledir. "*0

Veda Hutbesi'nde gegen « & 33.Y Y3 3500 e 5aay g ¥
el ifadesinde renklerle yapilan bir tezatlik vardir. Sekkaki burada
tibakin alt tiirlerini sayarken renklerle yapilan tibaki ayri bir kategori
olarak kaydettiginden bu tibak tiiriine “tibdk-1 elvan” da denebilir.
47 Renkler arasindaki zithk (6rnegin beyaz < siyah) sadece sozliik
anlamiyla degil, ayn1 zamanda zihinlerde uyandirdigi kiiltiirel
cagrisimlarla da giiclii bir belagat etkisi {iretir. Bu nedenle, renkler
tizerinden kurulan karsitlik, tibak sanatinin daha 6zel ve ¢arpict bir
cesidi olarak degerlendirilmistir. Zit renklerin (beyaz < siyah) yan
yana getirilmesi, dinleyicide ¢ok giiclii bir gorsellik ve zihinsel etki
birakir. Insanlar renkler iizerinden kolayca ayrim yaptiklar1 i¢in, bu
s0z onlara esitligin en ¢arpict bigimde kavratilmasini saglar.

Renk karsitligi, hitabin vuruculugunu artirir, dinleyicinin
zihninde “Ustiinliik takvddadir.” mesajin1 kolayca yerlestirir ve
uzun siire unutulmayacak bir hafiza destegi sunar. Metnin verdigi
temel mesaj, irk, kavim ve renk tiizerinden higbir istiinligiin
olmadigidir; gercek {istlinliik ancak takva iledir. Burada kullanilan
tibak, mesaji destekleyerek toplumda koklesmis dnyargilart yikici
bir tesir dogurur. Ayrica bu sanatin etkisini artiran bagka unsurlar da
vardir: Tekrir (Gistiinliigiin olmadigini pes pese tekrar etmek), icéz (az
sozle ¢ok anlam vermek), fasl (ciimlelerin baglagsiz sekilde art arda
gelerek keskinlik kazanmasi) ve seci (ahenkli ve dengeli ifade tarzi).
Bu unsurlar tibakla birlestiginde, hutbenin verdigi esitlik mesaji

4 Eb( AbdillAh Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyr(it: Miiessesetii’r-
Riséle, 2001), 39/381.
47 Sekkaki, Miftéhu’l-Uldm, 1987, 1/373.
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sadece aklen degil, kalben de kabul edilir hale gelir ve hem donemin
mubhataplarina hem de sonraki nesillere giiclii bir adalet ve kardeslik
ilkesi olarak ulasir.

Sonuc¢

Bu ¢alismada Veda Hutbesi’nde gegen tibak sanati detayli bir
sekilde ele alinmistir. Inceleme sonucunda hutbede en ¢cok tibak-1icab
ve tibak-1 selb tlirlerinin yer aldigi, bunlar1 manevi tibak ve renkler
iizerinden kurulan 6zel karsitliklarin izledigi tespit edilmistir. Tibak
sanatinin hutbede ¢ogunlukla seci, icaz, itnab, tekrir ve mukéabele gibi
diger beldgat unsurlariyla birlikte kullanildigi; bu birliktelik
sayesinde ifadenin hem anlam hem de ritim bakimindan giiclendigi
gOriilmiistiir.

Mevcut literatiirde Veda Hutbesi’nin ifade ettigi anlam
tizerine farkli disiplinlerden bir¢ok calisma varken onun lafizlari
yani hitabet yoOnii {izerine egilen her hangi bir c¢alisma
bulunmamaktadir. Bu ¢alisma, Veda Hutbesi’nin edebi, belagi
yoniinii merkeze alan bir arastirmayi konu aldigindan, onceki
calismalarin tekrar1 olmadigi gibi bundan sonraki ¢aligmalar i¢in de
gerek diger hutbelerin gerekse hadis metinlerinin edebi tahlilinde
uygulanabilecek bir yontem 6rnegi sunmustur.
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Giris

Din, insanlar i¢in her zaman 6nemini koruyan, birey ve toplum i¢in
gerekli olan bir kurumdur. Cogu bilim dallarinin dogusunda ve gelisme-
sinde tarih boyunca insanin diinyaya ve kendisine bakiginda, gercegi
arayisinda dinin onemli bir etkisi olmustur. Ayn1 zamanda din insan
yasaminda 6nemli bir yer edinerek bireyin mutlu ve huzurlu bir yasam
siirmesini amaglar. Zira insanlarin bir¢ogu inanma ihtiyac1 hisset-
tiklerinden dolay1 hak ve batil oldugunu inceleme firsat1 bulmadan inan-
may1 dinsizlige tercih etmiglerdir. Din ve insan arasindaki bu etkilesim
toplumsal faaliyeti etkiledigi icin sosyal ve kiiltiirel yasamin sekillenme-
sinde dinler daima belirleyici faktor olmuslardir.

Dinler degisik sekillerde ve birbirlerinden farkli Tanr tasavvurlari,
yerine getirilen ibadet ve pratikleri biinyesinde barindirmaktadir. Din-
lere 6zgii bu inang ve pratiklerin Islam dininde de diger dinlerden ayirt
edici 6zellikleriyle mevcut bulundugunu ve uygulandigini, uygulanan bu
ibadetlerden en temel ibadetlerden biri olan namaz ibadeti oldugunu if-
ade edebiliriz (Gok, 2019: 136). Islam dininde yer alan biitiin ibadetlerin
yasamimiz {izerinde ¢ok derin etkileri olmakla beraber en ¢ok etkisi olan
ibadetin siklikla yerine getirilen namaz ibadeti oldugunu ifade edebiliriz.
Farz, vacip, siinnet ve miistehap gibi farkl: tiirleri olan namaz ibadeti-
nin iman edenlere hem diinyada hem de ahirette pek ¢ok fayda sagladig:
bilinmektedir (Kimter, 2016: 301).

Miisliiman bir kisinin giinlitk hayatinda yer alan ritiiellerin en
6nemlisi namaz ibadetidir. Arinma ve yiikselis bir anlamda namaz iledir.
Namaz Allah’in huzuruna ulagma vesilesi ve kullugun muhtesem halidir.
Mimin Allah’in karsisina 6nce namaz ile ¢ikmaktadir. Namaz ibadeti
nefisten, varliktan, acziyetten, fakirlikten ve makamlardan siyrilma du-
rumudur. Bir bagka ifadeyle namaz diinyadan ahirete gegis yapmaktir.
Bir ibadet ve zikir olarak namaz, bireyin gerginliklerden ve sikintilardan
kurtulmasina yardimeci olur. Giinliik hayatin getirdigi engeller karsisinda
insan zaman zaman huzursuzluklar yasar. Zira bu sikintilarin iistesinden
namazla gelinebilir (Peker, 2000: 115). Namaz kisiye diirtiilerini kontrol
etme giicli ve imkan1 verir. Namaz kul ile Allah arasinda bir bulusma
mekanidir. Namaz ayrica kulun Allah’a baghiligini1 duydugu ve nefsin
diinya hayatinin degerlerinden daha istiin degerler buldugu bir ibadet-
tir. Islam’a gore namaz bir itaat davranigidir. Itaat davraniginin amaci
ise sevaptan ziyade Allah’in sevgi ve muhabbetini kazanmaktir (Aydin,
2009: 96).
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1. ibadetin Tanimi1 ve Onemi

Arapgada “abd” fiilinden tiireyen ibadet kelimesi sozliikte “kole ed-
inmek, bir kimseyi kul muamelesine tabi tutmak; boyun egerek itaat ve
baglilik gostermek; bir seyi ilah taniyarak ona saygi ve tevazu goster-
mek; bir seye yapigsmak, ondan ayrilmamak” gibi anlamlara gelmektedir
(el-Isfahani, 1997: 542; Ibn Manzur, 1990: 260-262). Ibadet 1stilahi anlam
olarak ise, bireyin yiiksek gii¢ ve kudret sahibi birisinin tistiinligiini ka-
bul edip ona uyum gostermesi ve onun karsisinda her ¢esit isyan1 terk
etmesi ayrica ona gii¢ ve bagliligini devam ettirmesidir (Yildiz, 2005: 15;
Mevdudi, 1919: 103). Diger bir anlamda ibadet, korku, sevgi ve timitle bi-
reyin yaraticisina baglilik gosterip O’nun karsisinda saygiyla ve azametle
durup bir boyun egisten ibarettir (Mastrati, 1980: 3). Ibadetin Tasavvuf
ilminde yogun ve derin bir anlami vardir. Ibadetlerin daha ziyade batini
ozellikleri, ruhu ve 6zii iizerinde duran stifiler, Allah sevgisini, husu, ihlas
ve goniil hallerini; merhamet, sabir, siikiir, af, comertlik ve tevazu gibi
ahlak esaslarini nihayetinde kalp temizligine ve ruhun olgunlagsmasina
aracilik eden ve bireyi Allah’a yaklagtiran her gesit iyi davraniglar: ibadet
olarak nitelendirirler (Uludag, 1999: 247).

Buradan anlagilacagi iizere kaynaklarda ibadetin tanimlari daha ¢ok
fikhi ve tasavvufi agirliktadir. Ancak ibadet, psikoloji ve sosyoloji gibi
ilimlerin temel inceleme konular1 arasinda bulunmaktadir. Zira ibadet
insani ruhsal ve bedensel agidan etkilemektedir. Psikolojik yonden iba-
det ise Tanr1 ile birey arasindaki iliskinin ve etkilesiminin beden durusu,
soz ve eylemlerin sembolik bir ifadesidir. Dinsel ayin, dua ve tapinma
bicimlerini de kapsayan ibadet, kisinin kendisini Tanrrya ¢ok yakin his-
settigi, O'nunla yogun ve derin iliskiler i¢inde bulundugu duygusunu
veren Ozel bir yasantiya bagli her gesit eylemdir. Diger bir ifadeyle dini
yasamin uygulamaya doniik bir ifadesidir. Psikoloji bu nedenle ibadeti bir
sebep-sonug iliskisi icinde inceler. Fakat, ibadet, psikolojiye indirgenemez
ve psikoloji tarafindan da agiklanamaz. Psikoloji bilimi ibadetin insan
davranislar tizerindeki etkilerini inceler (Hokelekli, 2001: 248). Modern
psikolojinin bir dali olan din psikolojisine gore ise kisinin anlagilmasinda
ve sosyal iligkilerinin belirlenmesinde ibadetlerin ¢ok 6nemli bir etkisi
bulunmaktadir. Konu ile ilgili olarak yapilan alan aragtirmasinda kisi-
nin ahlaki degerlerle yiiklii ve baskalari ile iligki kurabilme yetenegine
sahip bireysel bir benlik kurabilmesinin dinsel degerlerle olanakli old-
uguna yonelik iman temelinde miimkiin olacagi sonucuna varilmaigtir.
Bu arastirmaya gore her cesit dini yasantinin bireyin sosyal ve bireysel
yasamu1 lizerinde 6nemli etkisinin oldugu bilinmektedir. Dini uygulama-
lar1 en iyi bi¢imde yerine getirenlerin daha umutlu ve yasamdan daha
memnun olduklar1 gézlenmistir. Bununla birlikte bir cemaate devam et-
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menin bireylere bir giiven verdigi ve bitylik oranda i¢ mutlulugu sagladig:
saptanmistir (Hayta, 2000: 487-500).

Nihayetinde bu farkli tanimlardan hareketle sunu diyebiliriz; Iba-
det davranigt Tanri ile kurulan tabiatiistii iliskinin gortinen varlig,
belirli davranislar, sozler ve jestler bicimindeki tezahiirtidiir. Bireylerde-
ki tapinma fiilinin olugmasini saglayan esas niyet baglilik bilincinden
kaynaklanmaktadir. Kendi varligiyla tam ve mitkemmel olmayan bire-
yin her seyin kendisine borglu oldugu tam ve miikemmel varliga yakin-
lagma ve itaat istegi ibadetler sayesinde 6nem kazanmaktadir. Bu agidan
bakildiginda ibadet, bir itaat ve teslimiyet davranisidir. Kutsal varliga
bagliligin bilincine ulagsmis bir bireyin bunun neticesine minnettarlik ve
stikran duygusuyla ulagmasini saglar (Hokelekli, 2001: 233-234).

1.1. Ibadetlerin Insan Psikolojisi Uzerindeki Fonksiyonu

Bireyler tarafindan yerine getirilen biitiin ibadetlerin 6ziinii Tanrry1
hatirlamak, O’'nu anmak ve Ona baglanmak olusturmaktadir. Siirek-
li olarak Tanrry: zikreden kisi giindelik hayatin siradan etkisi digina
¢ikarak var olusun yiice bir boyutuna erisir. Birey zamanin da Gtesine
gecerek ilahi hakikate ulagir. Ibadetler bu nedenle tek bir alanla sinir-
landirilamaz. Tapinma veya ibadet etme davranisi bireyin manevi ve sah-
si yoniiyle beraber etki ve sonuglarini ulastirma araci olan bedensel ve
maddesel yoniinii de etkisi altina alarak insan hayatinin tamamini kugat-
abilmektedir (Geredeli, 2008: 18-19). Bu konuda yapilan bazi ¢aligmalarda
ibadetlerin kisinin hayatini olumlu yonde etkiledigi sonucuna varilmistir.
Ornegin; Amerika’da 10.000 kisiye uygulanan psikolojik test sonucunda
bir dine inanan veya bir mezhebin kilisesine tabi olan bireylerin bunlari
yapmayan bireylere gore daha saglam bir kisilige sahip olduklar: saptan-
mistir (Hokelekli, 2001: 248-251).

Jung’a gore, “Kilise ve ibadetler, telkin yoluyla bireyleri birlestirerek,
sekilsiz bir Kkitleyi inananlar topluluguna donistiirmeyi ve bu
organizasyonu bir arada tutmaya galigirken, yalnizca biiyiik bir sosyal
hizmet gérmekle kalmaz, ayni zamanda bireye anlam dolu bir yasamin
da paha bigilmez nimetini sunar.” (Jung, 1999: 85). Ibadetler sayesinde biz
yiice varliga ulagsma imkani elde ederiz. Bu sebeple de i¢ huzurumuz artar
ve mutlulugu yakalama firsat1 buluruz.

Insanlarda meydana gelen fiziksel hastaliklarin bircogu psikolojik
kaynaklidir. Ornegin keder ve iiziintii sebebi ile cogu kimse iilser veya
tansiyon gibi hastaliklarin pengesine diigmektedir. Iste bu gibi hallerde
insanin ibadete olan ihtiyaci ilaglara olan ihtiyaci gibidir. Nasil ki bire-
yin kullanmis oldugu ilaglar onu tedavi ediyorsa yapilan ibadetler de de
bireyin iiziintiilerinin yipratici etkilerine karst bir rahatlik, irade giicii
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ve manevi bir huzur saglar (Sentiirk, 1997: 34). Jung, Allport, James ve
Maslow gibi bazi psikologlar da ibadetlerin bireyler tizerinde etkili old-
ugu ve onlara bir¢ok sey kazandirdig: goriisiindedirler (Hokelekli, 2001:
245). Ibadetlerin ruh saglhigini korudugunu savunanlarin basinda anali-
tik psikolojinin kurucusu Jung gelmektedir. Jung’a gére dinsel inang, dua
ve ibadetler, bilincdisinin beklenmedik ve tehlikeli etkilerine karsi bir
savunma araglaridir. Yine Jung’a gore ibadetler ve yapilan dualar bireyin
giindelik yasaminda ¢ok onemlidir. Bunlar bireyin ruhsal ve manevi
sagligini koruma ag¢isindan vazgecilmez faktorlerdir. Jung kendisine te-
davi i¢in gelen hastalarina miimkiin oldugunca dinsel ibadet ve dualar:
yapmalarini tavsiye etmistir (Jung, 1996: 33).

Bilingli bir sekilde yapilan ibadetler, bireyi maddi seylere baglan-
maktan kurtararak bireyin diisiince ufkunu genisletir. Zira birey ibadet
vasitasi ile tabiatin tstiinde ve tabiatin her zerresine hiakim olan askin
bir varliga yonelme imkanina sahip olur. Dolayisiyla maddiyat i¢inde
bogulmaktan kurtulur. Birey ayrica maddi ve manevi olgunluga ulagur.
Tanrr'ya ibadet sayesinde goniiller huzura kavusur. Ruhsal olarak dingin-
lige ulagilir (Akseki, 1943: 443-445).Yapilan ibadetler aracilig1 ile insan
psikolojik tabiatinin ve giinliik bilincinin normal isleyis diizeninin digina
¢ikarak iistiin ve ytice bir varliga dogru yonelir (Hokelekli, 2001: 234).

Insan beden ve ruhtan meydana gelmistir. Iste bu bedenin varligini
stirdiirebilmesi i¢in de yeme ve igmeye ihtiyaci vardir. Bu bireyin mad-
di ihtiyacidir. Ancak bireyin ruhsal yoni de tipki maddi yoni gibi gida-
lara ihtiyaci vardir. Insanin ruhsal yoniiniin de doyurulmasi ve tatmin
edilmesi gerekir. Insanin bedeni uzun siire gidalardan mahrum kaldig:
zaman varlik alanindan siliniyorsa ruh da uzun siire gidalardan yoksun
kalirsa hayati yoniinii kaybeder. Iste ruhun gidalarindan birisi de onu
kotii eylemlerden sikinti ve kaygilardan koruyup kollayan kisinin yaptig1
ibadetlerdir. Ibadetler sayesinde birey, Tanrr'ya olan gorevini yapmis
olmanin psikolojik huzuru ve mutlulugu icerisinde gelecekte olmasi
muhtemel olan kaygilardan ve endiselerden korunmus olur (Hokelekli,
2001: 249).

Nihayetinde ibadetlerin insan hayatina faydalar1 ¢oktur. Burada tize-
rinde onemle durulmas: gereken nokta; ibadetlerin gosteristen uzak,
diiriistge ve dogru bir bi¢imde adabina uygun olarak yerine getirilme-
sidir. Birey bu itibarla yiice varlikla kurdugu iliski sayesinde tabiat Gtesi
aleme agilmakta ve yeni bir hayat seriiveni kazanmakta ve bunun sonu-
cunda da ruhi yiikselis ve olgunlasmanin en iist derecesine erigmektedir.
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2. Namazin Tanimi ve Namazla lgili Olan Kavramlar

Kuran’da “salat” olarak gecen namaz, aslen Farsga bir kelimedir.
Namazin sozliikte iki anlami vardir. Birincisi; “Sen onlar icin dua et.”
(Tevbe 9/103) ayetinde ve diger ayetlerde (Enfal, 8/35, Tevbe, 9/91, Isra,
17/110, Nar, 24/41, Ahzéab, 33/43,56) yer aldig: tizere “dua” anlaminda;
ikincisi ise, “salveynini hareket ettirdi.” Anlamina gelen riikt ve siicidda
beli biikerek “salveyn” denilen uyluklarin basindaki iki tiimsek kemigi-
ni hareket ettirmek anlamindadir (Yazir, 1971: 190-191). Ayrica salat ke-
limesi, saygi, ta’zim, ibadet, selam, tebrik ve insanin Tanrisini her gesit
eksik ve noksanliklardan tenzih etmesi, Tanrr'y1 seref ve yliceltme ifadel-
eri ile anmak anlamlarina da gelmektedir (Yilmaz, 2024: 130).

Islam dininde ise namaz, Hz. Muhammed’in uyguladig: bicimde yer-
ine getirilen, Allah’in sonsuz nimetlerine karsi siikrii sunmak, giinahlara
karsi tevbe etmek, isleyecegimiz giinahlardan korunmak i¢in dil, beden ve
kalpileyapilan (Yazir, 1971: 28-29) kendine 6zgii bazi ritkiinlerden ve fiille-
rden meydana gelen bir kulluk gorevidir (Zuhayli, 1994: 190-191). Namaz
kisaca bireyin hayatinda diinya-ahiret dengesini kuran bir ibadet seklidir
(Sentiirk, 2005: 38). “Namaz; fiili bir dua ve niyaz, eyleme dontigmiis bir
tevhid’dir. Tanrrnin huzurunda hust ve hudii dolu bir boyun egis, Al-
lah diismanlarina kars: nefret dolu bir kiyam ve bagkaldiridir. Rabbimiz-
in yiice ve biiyiik ismini, egilerek ve yere kapanmak suretiyle O’na olan
bagliligimiz1 ifade ederken, kendisinden korkulmasini ve emrine ram
olunmasini isteyen sahte ilahlara kars1 savas ilan etmek i¢cin konulmus
bir farizadir. Allah’tan bagka ilah olmadigini, biiyiikliik sifatinin yalniz-
ca O’na ait oldugunu, hamd, siikiir ve 6vgiiniin sadece O’na yapilacagini,
ibadet edilmeye ve yardim dilenmeye layik yegane ilahin Allah oldugunu
ilan eden bir savas bildirisidir.” (Yildiz, 2005: 28-29).

Allah i¢in yapilan ibadetlerin en biiyiigii ve en o6nemlisi namaz
ibadetidir. Nitekim bir agacin meyve vermeye baslamasi onun ekilmesini,
sulanmasini ve onun kétiiliiklerden korunmasini gerekli kiliyorsa, Islam
dininin de ayni1 bir agag gibi saglam kalabilmesi “Namaz dinin diregidir”
(es-Suyfti, 1954: 83) hadisinde vurgulandig1 gibi namazla miimkiin ol-
maktadir. Namaz, sadece yalvaris, yakaris ve dua’dan ibaret olan kuru
bir ibadet bicimi degildir. Namaz, beden i¢in kiyam, secde, riikd, dua,
tesbih, hamd ve istigfar anlamlarini biinyesinde barindiran birbirinden
farkli sozlerle salavat getirmek ve Kur’an okumak; diisiinmek, ibret almak
ve Allah’in isim ve sifatlarinin biitiinligii ile kendi kusurlarinin farkina
varmaktir. Namaz, kalp i¢in ise manevi bir doyum, hus, tatmin olmay:1
iceren kendine 6zgii sirr1 ve 6zii olan esasli bir ibadet bicimidir (Geredeli,
2008: 43). Namaz sadece sekilden ibaret olan bir ibadet bi¢imi degildir.
Zira o derin anlamlara sahip manevi bir 6zellik icerir. Tasavvufi acidan
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namaz, “Namazlara devam ediniz; bilhassa orta namaza .....” (Bakara
2/238) ayetinde de belirtildigi gibi kalbin sonsuz huzura ermesinin de
garantisidir. Namazin makami Allah’in vuslat makamidir. Zira Allah
daima hatirda tutma ve O’na boyun egmedir. Namaz dort 6geden mey-
dana gelir. Bunlar; mihrapta kalp huzuru, sinirsiz ve karsiliksiz ikram-
da bulunan Yiice yaraticinin huzurunda aklin miisahedesi, siiphesiz ve
seksiz bir bicimde kalbin hustisu, kisaca insandaki biitiin uzuvlarin Al-
lah’a boyun egmesidir (et-Ttsi, 1996: 158-159).

2.1. Namazdaki Formlarin Psikolojik Tahlili

Namazdaki formlarin (kiyam, riikd, secde, oturus gibi bedensel du-
ruslarin) psikolojik tahlili, hem bireyin i¢sel diinyas: hem de insan psi-
kolojisinin temel ihtiyaglar1 agisindan olduk¢a derin anlamlar tasir.
Bu durusglar yalnizca ibadetin ritiiel kisimlar1 degil, ayn1 zamanda
insan psikolojisiyle birebir ortiisen, sembolik ve terapétik yonleri olan
hareketlerdir. Asagida bu formlarin her birini psikolojik a¢idan ele alalim:

2.1.1. Kiyam (Ayakta Durma)

Tanimi: Namaza ayakta baslama, ellerin baglanmas: ve husu icinde
bekleyis.

Psikolojik Anlamt:

o Durus ve dik durma, insanin bilingli farkindaligini ve iradesini
simgeler.

« Kisi, bir otorite karsisinda (Allah) bilincli olarak dik durur; bu,
ayni zamanda sorumlulugu kabul etme ve benligin teslimiyeti an-
lamina gelir.

o Bu, modern psikolojideki “mindfulness” (farkindalik) durumuna
benzer: kisi burada “su anda ve burada”dir (Tirmizi, 2016).

2.1.2. Riikd (Egilme)
Tanimi: Belden yukari egilerek, Allah’a tazim gosterme.
Psikolojik Anlamu:

« Riikd, egonun kirilmasidir. Kisi artik sadece ayakta duran, kontrol
sahibi biri degildir; egilerek bir iistiin giice teslimiyetini gosterir.

« Bu hareket, narsistik savunmalarin yikilmasi, kendini istiin
gorme egiliminden arinma anlamina gelir.
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Ayn1 zamanda saygi, itaat ve benligin sinirlarinin kabulii gibi
duygular: pekistirir (Tirmizi, 2016).

2.1.3. Secde (Yere Kapanma)

Tanimi: Alnin, burnun, ellerin, dizlerin ve ayaklarin yere degdigi tam
teslimiyet hali.

Psikolojik Anlamu:

En yiiksek boyutta algalis ve teslimiyet anidur.

Ego bu noktada en agagiya inmistir, insan yaratilisinin 6ziine
doner (“topraktan geldik”).

Kendini birakma, saf giiven, kosulsuz kabullenme gibi duygular
aktive olur.

Psikoterapide “grounding” (topraklanma) diye gegen tekniklere
benzer sekilde, kisiyi anda tutan ve merkezleyen bir etkisi vardir.

Ayrica, insanin sitkran duygusunu yasadigi, kendini kiigiik ama
degerli hissettigi bir andir (Beki, 2014).

2.1.4. Kavme (Dogrulma) ve Celse (Secdeden sonra oturma)

Tanimi: Ritkiidan sonra kisa bir dik durus ve iki secde arasindaki

oturus.

Psikolojik Anlamu:

Bu kisa duraklamalar, bir tiir denge arayigidir.

Siirekli algalma ve kalkma arasinda bir nefes alma, i¢sel toparlan-
ma saglar.

Psikolojik olarak bu gegisler, degisimi kabullenmeyi ve esneklik
becerisini temsil eder (Beki, 2014).

2.1.5. Tesehhiid (Oturma)

Tanimi: Namazin sonunda oturularak dua edilen kisim.

Psikolojik Anlamu:

Bu oturus bir baris ve i¢ huzur halidir. Kisi artik ruhsal yolcu-
lugun sonunda dinginlesmis, kabul etmis ve arinmis durumdadar.

Dua ve selamlarla biten bu boliim, hem kisisel buitiinlik hem de
toplumsal aidiyet duygularini pekistirir.
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Birey burada hem kendiyle hem de “selam” verdigi tiim insanlikla
bag kurar (Tirmizi, 2016).

2.1.6. Selam Verme

Tanimi: Basin saga ve sola gevrilerek “Selamiin Aleykiim ve Rahmetul-
lah” denmesi.

Psikolojik Anlamu:

Namazin bireysel i¢ yolculugu burada sosyal bir boyuta agilir.

Kisi artik sadece kendisi i¢in degil, toplum i¢in de bir biling tagi-
maktadir.

Bagkalariyla baris halinde olma, sosyal baris, empati ve birlikte
var olma duygularini yansitir (Beki, 2014).

Genel Psikolojik Etkiler:

Diizenli ritiiel: Namazin belirli zamanlarda yapilmasi, bireye
zaman yonetimi, disiplin ve giiven duygusu kazandirir.

Fiziksel hareketler: Namazin ritmik hareketleri, stres hormon-
larini azaltan, sinir sistemini dengeleyen etkiler tasir (modern
norobilimde bu tiir ritmik hareketlerin sakinlestirici etkisi tanim-
lanmistir).

Meditatif zihin hali: Namaz siiresince dis uyaranlardan uzaklas-
mak, odaklanmak ve dua etmek, derin psikolojik rahatlama saglar.

Toplulukla kilinan namaz: Sosyal aidiyet duygusunu gii¢lendirir,
yalnizlik hissini azaltir, depresyonla miicadelede koruyucu olabil-
ir.

Namazdaki formlar, sadece dini ritiieller degil; insan psikolojisini
derinlemesine etkileyen, egoyu doniistiiren, teslimiyet ve denge
ogreten ok katmanli anlamlar tagir. Ruhsal bir yolculugun fiziksel
sembolleridir. Modern psikoterapi teknikleriyle karsilagtirildigin-
da, bir¢ok paralellik tasirlar ve diizenli uygulandiginda bireyin
ruh saglig1 tizerinde olumlu etkiler yapabilirler (Tirmizi, 2016).

2.2. Namazin Beden ve Ruh Sagligi Uzerindeki Pozitif Etkileri

Islam’daki ibadetlerin bir amaci da bireyin hem ruhen hem de bedenen
saglikli olmasini temin etmektir. Sayet saglikli olmak istiyorsak bedenin
ve ruhun dengeli bir bicimde olmasini saglamamiz gerekir. Bir iman ve
ibadet sistemi olan Islam her ¢esit rahatsizliklara kars1 hem koruyucu bir
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hekimlik hem de hastaliklari iyilestirici etkili bir faktordiir. Namazin 6n
sart1 olan abdest ise, kirliliklere karsi koruyucu bir faktérdiir (Bayrak-
tar, 1987: 26-29). Insan siirekli olarak hareket halinde olan bir varliktir.
Cocukluktan yagliliga kadar birey hareket etmektedir. insanin hem diinya
huzurunu hem de ahiret mutlulugu i¢in ¢aligmas1 hem de biitiin bunlar1
temin etmeye yonelmesi bireyin aksiyonuna ve hareketine baghdir. Bi-
reyin bu yapisina en uygun hareket bi¢imi ise namazdir. Namaz ibadeti
giiniin belirli zamanlarinda bireyi harekete gecirir ve bireyin dinamik
olmasini saglar. Ayrica namaz ibadeti “biitiin insan hayatinin hareket
sekillerini de biinyesinde toplar. Hazirlanmak, ayakta durmak, kalkmak,
egilmek, hatirlamak gibi 6zellikleri ile namaz, bir hareketler yumag: bir
diisiince platformu meydana getirmektedir (Buladi, 2006: 114-115).

Namazda yapilan hareketler yavas oldugundan kalbi yormaz ve
giiniin mubhtelif saatlerinde oldugu i¢in insan1 devamli ding tutar. Giinde
basini seksen defa yere koyan bir kimsenin beynine ritmik olarak fazla
kan ulasir. Bu yiizden beyin hiicreleri iyice beslendiginden hafiza ve sah-
siyet bozukluklarina, namaz kilanlarda ¢ok daha az rastlanir. Bu insanlar
daha saglikli bir 6miir gegirirler. Bugiin tipta “demans senil” denilen bu-
nama hastaligina ugramazlar (Ersan, 2003: 207). Secde ve riikd sirasin-
da viicuttaki kanin hem baga hem de goze yeterince akis1 saglanmak-
tadir. Bu itibarla kanin gézleri tamir etmesi, yitkamasi ve dinlendirmesi
gibi fonksiyonlar hakkiyla yerine getirilmis olmaktadir. Doktorlar goz
egzersizi i¢in yer yer sabit bir noktaya bakmanin yararli olacagini ifade
etmektedirler. Iste goz icin yararli olan bu hareket namazda bulunmak-
tadir. Clinki kiyamda secde yerine riiktida da ayaklara bakmak namazin
adablarindandir (Emre, 2006: 112-115).

Ibadet esnasinda psikolojik yapida ortaya ¢ikan kokli degismeler kisi-
likte giiclii bir enerji gegisine olanak tanir. Dindar birey bunun etkisi ile
duygusal manada doruk tecriibeler yasarken kisiliginde de biitiine yone-
lik giiglii bir yapilanma meydana gelir. Namaz kilan bir birey boyle bir
asamaya ulastig1 zaman davranislarini, yasadig: tecriibelerin tekrarina
olanak tanryacak bir goniil rahatligiyla kontrol eder. Bilingli yapilan iba-
det ve namazlar bir yandan kendine 6zgii pratik ve hareketler sayesinde
bedenin gesitli alanlarinda yogunlasan enerji fazlaligini dagitmakla, diger
yandan ise psikolojik biinyede meydana gelen endise, korku ve diisiince
bulaniklig1 gibi negatif gelismeleri engellemekle tedavide 6nemli bir rol
oynar (Bahadir, 2002: 146-149). Psikolojik rahatsizliklarin tedavisi, psi-
kolojik bunalima giren bireyleri kendilerini bu bunalima iten nedenleri
onlar1 konusturmak suretiyle i¢lerini dokmelerini saglayarak veya onlar:
desarj ederek sikintilarindan kurtarmakla miimkiin olmaktadir. Psikolo-
jik bunalima giren bir birey kendisi i¢in sikinti olan seyi en giivendigi bir
kisiyle paylasmak ister. Bu en yakin arkadas, ailesinden biri veya bir psi-
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kiyatrist olabilir. Sonugta her kim olursa olsun birey i¢ini dokmek sure-
tiyle rahatlamak ister. Bilim adamlarinin son yillarda bulmus oldugu bu
tedavi esasinda namazda gerceklesmektedir. Namaz bu yiizden basarili
bir psikolojik tedavinin ana unsurlarindan birisidir.

Namazla kisi, kendisi i¢cin en giivenilir olan yaraticisinin huzurun-
da durarak, gizli-agik her seyin O’nun tarafindan bilindiginin ve biitiin
hastaliklarin tek sifa vericisinin O oldugunun suuruna vararak ruhsal bir
rehavete, manevi bir doyuma ulagsmaktadir. Baz1 ¢agdas psikoterapi uz-
manlari rehaveti, ruhsal tedavide bir arag olarak kullanmaktadir. Insan,
genellikle rehaveti, alistirma suretiyle 6grenebilmektedir. Namaz, bize
rehaveti ve huzuru 6grenme konusundaki alistirmay1 en giizel bir sekilde
saglamaktadir. Fakat bizim burada, “rehavet” sozciigiiyle kastettigimiz
rahat ve uyusuk bir hayat degil, huzurlu ve stressiz bir hayattir. Namazla
meydana gelen bu ruhsal rehavet ve manevi doyum, genellikle namazdan
sonra da devam etmektedir. Insan, ruhsal olarak bu hal i¢inde iken,
strese neden olan bazi is ve durumlarla karsilasir veya onlar1 hatirlay-
abilir. Kisinin, namazla kazanmig oldugu bu durum onun performansini
artirir. Strese neden olan durumlardan tedrici olarak kurtulma imkani
bularak manevi bir haz elde eder. Ustelik namazda bu tedavi giinde besg
kere tekrarlandigini diisiiniirsek bu ibadete husu ile diizenli bir sekilde
devam edenlerin rtthi hastaliklara yakalanma riskinin hemen hemen
sifira indigini gérmemiz miimkiin olacaktir (Necati, 2000: 248).

2.3. Namazin Zaman Bilincinin Gelisimi Uzerindeki Etkisi

Ibadetlerin insana zaman bilincini yerlestirme gibi bir tarafi da vardur.
Zira namaz ve orug gibi ister bedenle yapilsin veya zekat gibi mal ile
yapilsin biitiin ibadetlerde belirlenmis bir zaman faktorii bulunmaktadir.
Cogu ibadet mekanla sinirlandirilmadig: halde biitiin ibadetler zamanla
sinirlidir. Islam dininde cemaatle kilinan namazda baglama tekbirine ye-
tisemeyenin sevaptan yoksun kalacagi esas1 vardir (Bayraktar, 1987: 60).
Durum bu olunca baglama tekbirine ulasgamama bir saniyelik bir zaman
dilimini kapsar. Bir saniye bu agidan bakildiginda Islam’in kendine
verdigi deger yiiziinden iman edenlerin bilincinde bir ¢ag kadar biiyiiye-
cek ve itibar kazanacaktir. Bu hal ise bireylerin yasamlarinda bir saniy-
eyi degerlendirecek bir bicimde daha dakik olmalarini temin edecektir
(Daryal, 1994: 58-59). Nitekim ibadetlerdeki bu zaman kavrami her sey-
den Once insana zaman bilincini yerlestirmeyi ve ona zamanin degerini
hatirlatmay1 amaglamigtir. Ornegin namaz, kisiye giinde en az bes kez
akip giden zamani hatirlatmaktadir. Ibadetlerdeki bu zaman faktérleri
ayni zamanda da bireyin bizzat kendisinin de ibadetleri gibi zamanla
sinirlandirilmis gegici bir varlik oldugunu hatirlatmaktadir (Bayraktar,
1987: 61).
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Namaz, manevi disiplinin yaninda giinliik yasama da bir diizen ge-
tirmektedir. Zira sabah namazi, giine erken baslama veya maddi ve
manevi bir gii¢ ile giin boyunca bireyi motive etme ve her isin Allah’in
rizasina uygun olarak ve O’nun emrine gore yapilarak zararl islerden
uzak durulmasi konusunda yararlar saglamaktadir. Ogle namazi, Al-
lah’1 ve ahiret giintin hatirlatarak diinyanin sorunlariyla ugrasilmasini
engellemekte ve her seyin bu diinyadan ibaret olmadigini ve bu diinyanin
gegici ahiretin ise ebedi oldugunu hatirlatarak diinya ve ahiret denge-
sinin kurulmasini saglamaktadir. Giinlin sonuna doru yaklasildiginin
bir habercisi olan ikindi namazi, islere bir diizen verilmesini ve giinliik
mesguliyetler arasinda bir nefes alma durumunu ger¢eklestirmektedir.
Giiniin bittiginin habercisi olan aksam namazi, giin igerisinde yoru-
lan bedenin dinlenmesini sagladig1 gibi Allah’in emrini hatirlatarak da
saglikli bir bi¢cimde diistiniiliip karar verilmesine yardimci olmaktadir.
Yats1 namazi ise adeta giinliik hayatin bir hesabinin yapilmasidir. Giin
icinde yapilan hatalarin farkina varilmasini ve yapilan bu hatalardan
dolay1 tovbe edilmesini saglar. Yats1 namazi bireye ayni zamanda giiniini
saglikli bir bi¢imde sona erdirdigi i¢in Allah’a sitkretme imkani da verir
(Sentiirk, 2005: 50-52).

Netice olarak, hayatin1 daha yasanabilir hale gelmesini isteyen insan
ibadetine 6nem vererek ve 6zellikle namazlarini vaktinde kilarak her bir
vaktin énemli oldugunun bilincinde olmalidir. Insan yagaminin biitiin
faaliyetlerinden sorumlu tutuldugunu da hi¢ aklindan ¢ikarmamalidir.
Surasi gercekten ¢ok 6nemlidir ki; insanin aligkanlik haline getirdigi en
kot sey vaktini geregi gibi kullanamamasi ve bir daha ele ge¢meyecegi-
ni bilmeden onu bos yere harcamasidir. Cogu insan vaktini ve zamanini
bosa harcar. Eline gegen imkanlar1 gerektigi gibi degerlendiremez. Igte
namaz bu noktada devreye girerek zamanin su gibi gegtigini ve giden
zamanin bir daha geri dénmeyecegi hissini uyandirir. Hayatin bir di-
sipline ve diizene sokulmasina olanak tanir. Namazlarini devamli ve
diizenli bir bigimde kilan kimselerde de bu ilahi uyar1 yasamlar1 boyunca
siirer.

2.4. Namazin Sorumluluk Bilincinin Gelisimi Uzerindeki Etkisi

Hayatimizin her agamasinda Allah’a itaat etmemiz gerektiginden so-
rumlulugumuzun ne oldugunu bilmemiz ve bunu namaz ve diger ibade-
tler aracilig ile ortaya koymamiz gerekmektedir. Allah Kur’an’da namaz
kilan insanlara “Stiphesiz ben Allah’im, benden bagka hi¢bir ilah yoktur.
Onun i¢in bana kulluk et ve beni anmak i¢in namaz kil.” (Taha, 20/14)
buyurarak, ibadetin sadece kendisi i¢in yapildigini ve bireyin huzuruna
geldigi zaman O’nun varliginy, birligini ve essizligini hatirlayip kendisini
bunlardan sorumlu hissetmesi gerektigini aksi takdirde kilmis oldugu
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namazin sekilden ibaret oldugunu bildirmektedir. Birey sorumluluk-
larindan 6tiirii hesaba ¢ekilmeden 6nce nefis muhasebesini yapmak
istemektedir. Ancak bireyde sorumluluk bilinci olusmamigsa Allah’in
emirlerini yerine getirmesi imkansizdir. Tipki bu gorevini onaylayan an-
cak onu yerine getirmeyen kisinin durumuna benzer. Ordu teskilatinda
calisan bireyler islerin kendilerine nasil titizlikle 6gretildigini iyi bilirler.
Gece ve glindiiz cesitli araliklarla bir boru ¢alinir ve kisa siirelerle talim
yapilir. Bunun amaci uyarmak ve verilen emirlerin yerine getirilmesini
saglamak icindir. Bu yontem tembelleri ve basarisizlari meydana ¢ikarir.
Iste bu acidan bakildiginda namaz da bize giinde bes kez ¢agr1 yaparak
bizi uyarir. Ezani isiten bireyler cabucak bir araya gelip Allah’a ibadet
etmeye hazirlanirlar. Ezan1 duyup da tepki gostermeyenin durumu ise
Allah’in ordusu i¢inde hicbir ise yaramayan bir nefer gibidir (Mevdudi,
2002: 126).

Kuran’da hakkiyla namaz kilan kisilerin Allah’in azabindan kork-
tuklar1 ifade edilmistir (Mearic, 70/26-27). Namaz kilan bireyler hesap
giiniine inanarak ve Allah’in azabindan korktuklar: i¢in davranislarini
stirekli olarak kontrol ederek sorumluluklarini hatirlarlar. Yerine getird-
ikleri her isin yiice yaraticrya layik olmasina 6zen gosterdikleri igin stirek-
li uyanik ve tedbirli psikolojik bir yapi i¢erisinde bulunurlar (Yazir, 1971:
340). Kur’an’da da zaten Allah’a karsi sorumluluklarinin bilincinde olan
kisilerin en 6nemli 6zelliklerinin namaz konusunda dikkatli ve devaml
olmalar1 ve namazlarini dosdogru kilip onu muhafaza etmeleri oldugu
belirtilmistir. Bu anlamda takva sahibi ger¢ek mii’min yiice yaraticinin
her zaman ve her yerde kendini gozettiginin farkinda olan, kétii islerden
uzak duran kendine ve rabbine “Namaz kilan kisilerin, sahip oldugu mal-
lar iizerinden, yardim isteyenlerin ve maddi seylerden yoksun olanlarin,
hak sahibi olduklarini kabul ettikleri” (Mearic, 70/24-25) ayeti geregi
etrafindakilere kars1 da sorumluluklarinin bilincinde olan kimsedir.

Nihayetinde biitiin ibadetlerde oldugu gibi namaz ibadeti de sorum-
luluk bilincinin gelismesini, bireyin vicdani ile bas basa kalmasini, nefs
muhasebesi yapmasini ve bilingli bir bicimde ice donmesini salar. Boylece
birey kendini tanir. Ibadet yapamamaktan étiirii ruhlar ag nice insanlar
vardir ki medeniyetin biitiin liiks ve konforu, ellerindeki servet ve
olanaklar onlar1 huzurlu ve mutlu etmemistir. i¢ huzurdan yoksun olan
bu bireyler vicdanlari ile bas basa kalmaktan korkarlar. Onlarin asiriya
kacan eglence ve kahkahalar: i¢ diinyalarinda tutusan yangini sondiirse
de kendilerini i¢in i¢cin kemirmekten asla kurtaramaz. Sunu ifade etmek
gerekir ki; ruhun da bedenin de bir¢ok ihtiyaglari vardir. Ruhun yarasina
merhem olan ilahi emirler uygulanmadik¢a ibadet ve dualarla icimizi
aydinlatmadikga ne icimizin kasveti kaybolur ne de diinya ve ahiret mut-
luluguna erisebiliriz” (Senih, 2004: 73-74).
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[slam insanin sadece Allah’a kulluk etmek i¢in yaratildigini belirterek
onu yaratanin varligini ve birligini tanimaya davet eder. Bu yiizden
Kur’an’in tevhidden sonra ikinci daveti olan namaz ibadeti kisinin bu
yolda kararli yiiriimesini saglar. Islam dininin diregi olan namaz, iman-
la kiifiir arasinda bir perde, amellerin en faziletlisi ve cennetin anahtar1
mii’'minin miracidir. Biitiin dinlerde oldugu gibi Islam’da da ibadetler
yaratilan ile yaratici arasinda bir iletisim bagi, inancinin geregi olan
kulun agkin varliga sevgi, siikran, saygi ve minnet duygularini takdim
ettigi ozel davraniglar seklidir. Ibadetler icinde namazin 6zel bir yeri bu-
lunmaktadir. Zira namaz, inanan kimsenin hayatinin her agamasinda
onem arz eden her yerde ve her giinde belli vakitlerde yapilmas: gereken
bir dini gérevdir. Diger ibadetlerden orug ve zekatin yilda bir, haccin ise
omiirde bir kez yapilmasinin yeterli oldugunu ve giicii yetmeyenlerin bu
ibadetlerden muaf tutuldugunu goz 6niinde bulundurursak; namazin bir
omiir boyu iyi giinde kotii giinde, hastalikta saglikta, zenginlikte yokluk-
ta yapilmasinin gerekli olmasi, onun kisinin hayatinda ne kadar gerekli
oldugunun gostergesidir.

Namazi Islam dininin temel kaynaklarindan olan Kur’an ve siinnet
gercevesinde ele alip inceledigimizde bireyin giinliik yasaminda onu
ruhen ve bedenen yiicelttigini goriiriiz. Namaz ayrica insan1 maddi ve
manevi kirlerden temizler. Ayni zamanda namaz bireyi i¢cgiidiisel tabiat-
tan kurtararak her gesit kotiilitk ve girkinliklerden alikoyar. Gurur ve ki-
bir gibi manevi hastaliklar1 yok edip bunlarin yerine tevazu ve vakar gibi
hasletleri yerlestirir. Ayrica namaz bireyi tesbih, dua, tenzih, siikiir, hamd,
zikir ve tovbe gibi 6geleriyle manevi anlamda egiten ve olgunlastiran
bir ibadettir. Namaz bireyin zamanini en iyi bigimde degerlendirmesi-
ni saglayarak onun yasamina bir diizen getirir ve ona travmatik olaylar
karsisinda sabretme ve tahammiil giicii verir. Namaz bireye sorumlu-
luk bilinci agilar. Namaz, iman eden bir bireyde biitiin olumsuz kisilik
ozelliklerini yok ederek onun topluma faydali bir fert olmasini saglamasi
acisindan da bityiik 6neme sahiptir.
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Felsefe, insana ve insanin iligkili bulundugu alanlara objektif, rasyonel,
tutarli ve stimullii bir sekilde yaklasmaya ¢aligan bir bilim dalidir. Varlik,
bilgi ve ahlak tigliisiinii ele alirken de bu yontemlere uygun hareket etm-
eye ¢alisir. Ancak anilan problemler bir ¢irpida ¢oziilebilecek bir yapiya
sahip olmadig: gibi felsefenin amaci ya da felsefeden beklenen de bunlara
mutlak ve degismez cevaplar bulmak degildir. Aslinda bir yolda olma hali
olmakla beraber, felsefedeki her yeni agiklama ve anlasilir kilma ¢abasi
da bazi noktalarda birtakim soru ya da sorunlar meydana getirmektedir.
Dil de bunlardan birisidir. Zira kimi diisiiniir ya da anlayisa gore dildeki
soru ya da sorunlarin ¢6ziimii felsefeye konu olan soru ya da sorunlarin
¢6zimiini de beraberinde getirecektir.

Felsefenin bir alt dali olan dil felsefesi ise dil {izerine felsefi soru-
larin tartisildig: bir alandir. Ancak bu tanimda s6zii gegen “dil” Cince
ya da Tiirkge gibi belirli bir dil degildir. Dil felsefesi en genis anlamda
tim diller arasinda ortak olani arastirir. Diinya dilleri arasinda kugsku-
suz biiytik farklar bulunur dilbilim bu tiir farkliliklar: arastirirken, dil
felsefesi ise tiim diller arasinda ortak olani bulma amacindadir. Kisaca
dil felsefesi dilin yapisi, terim ve tiimcelerin anlamlari, dilin diinya ve in-
san diistincesi ile iliskisi, dil kullanimi ve iletisim tizerine felsefi sorularin
tartisildig: bir alandir. Dil felsefesinin diger birgok felsefi alana gore kisa
bir tarihi vardir. Antik donemde ve Orta Cag felsefesinde dil tizerine bazi
felsefi konular tartisilmis olsa da, bu tartigmalar 6zellikle epistemoloji
ve ontoloji alanlarinda felsefenin klasik problemlerine yonelik gelistir-
ilen distinceleri desteklemek icin kullanilmis ve genel bir dil kurami
gelistirilmemistir. Ancak giintimiizde “dil felsefesi” olarak anilan alanin
gelisimi ancak yirminci ylizyilin basinda 6zellikle Gottlob Frege ve Ber-
trand Russell’in ¢aligmalariyla baslar. Giiniimiizde epistemoloji, ontoloji,
zihin felsefesi, mantik felsefesi ve bilim felsefesi gibi temel alanlarda dil
felsefesi geleneginde gelismis olan goriisler ve bu gelenegin ortaya koy-
dugu felsefe dili agirligini korumaya devam etmektedir (Inan, 2012, s.3).

Dil felsefesini, dilci felsefe, analitik felsefe, giindelik dilin felsefesi veya
mantikgi pozitivizm gibi konulardan ayirmak gerekmektedir. Dil felsefe-
si, tipki insan felsefesi, etik veya tarih felsefesi gibi kendine 6zgii sorunlar:
ele alan bir felsefe alanidir. Dil felsefesinde tartisilan baslica konular an-
lam, gonderge, belirli betimlemeler, diistinme-dil iligkisi ve s6z dizimleri
olarak orneklendirilebilir (Ozen Baykent, 2017, s. 498). Dil felsefesi, bu
durumda, felsefi sorularin ¢cogunun (6rnegin ontolojik sorular, alginin,
gercekligin, ahlakin vb. dogasiyla ilgili sorular) nihayetinde dil sorular
olduguna inanan (¢ogunlukla Ingiliz veya Amerikali) filozoflarin teorik
faaliyetini ifade eder (Auroux ve Kouloughli, 1991, s.151.).
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‘Dil felsefesi’ ile ne kastedilmektedir? Bu konuyu ele almay1 amaglayan
kitaplarda ne tiir sorunlar ele alinmaktadir? Dil hakkinda gecerli baz1 bil-
giler iceren bir dil felsefesi var midir? (Auroux ve Kouloughli, 1991, 5.152.).
“Ozellikle 20. yiizyilda analitik felsefe geleneginin ilk déneminde kendini
gosteren mantik¢ianlam kurami da dil-diinya iliskisi ve anlam problemini
dilsel ¢oztimleme ve mantiksal analiz tizerinden degerlendirmektedir.
Analitik felsefede ortak olan ozellik felsefi problemlere dil agisindan
yaklagsmak ve bu problemlere dil analizi yoluyla ¢6ziim aramaktir. Birden
fazla gelenegi icinde barindiran bu akimin ilk evresinde ortaya ¢ikan
filozoflarin temel amaci, giindelik dilin belirsizliginden kurtulmus bir dil
olusturmak ve nesnel bir anlama ulagmaktir. Bicimsel olarak kusursuz bir
dil olusturma cabasi, felsefenin diinyaya ilisgkin getirdigi betimlemeleri,
bilimsel agiklamalardaki kesinlige dayandirma diisiincesinden kaynak-
lanmaktadir. Bu noktada, karsimiza mantiksal atomculuk ve mantikei
pozitivizm olarak adlandirilan iki yaklagim ¢ikmaktadir.” (Celebi, 2016,
s.70).

Bu ¢alismanin amaci da tam olarak bir dil felsefesi yapmaktan ziya-
de kismen multidsipliner denilebilecek sekilde dil ve diigiince iligkisinde
hangisinin hangisini etkiledigi ya da hangisinin hangisini etkilemesi du-
rumunda felsefedeki sorunlarin nasil bir degisiklige ugrayabilecegi ya
da bir ¢6ziim yolunun ortaya koyulup koyulamayacagina cevap bulmaya
calismaktir. Sorunun bir ¢irpida ¢oziilemeyecek ve tizerine her sdylenen
soziin bir yenisini dogurabilecegi ihtimalinin de goz 6niinde bulundurul-
mas! gerekmektedir. Biitiin bunlar yapilmadan 6nce de dilin, 6gelerinin
ve diistincenin nasilina cevap verilmeye ¢alisilmasi yerinde olacaktur.

1. Dil nedir?

Dilile ugrasan her dil bilgini, her dil filozofu 6nce dilden ne anladigini
belirtmek zorundadir (Akarsu, 1955, s. 3). Clinkii bir sey tizerinde bir fikir
beyan edilecekse o seyin sinirlarinin ¢izilmesi gerekir. Ama bu is dil gibi
soyut, somut, hayal, gercek her tiir seyi ifade edip de net karsilig1 olmayan
bir konu olunca durum daha da karmasik ve zor bir hal alacaktir. Dil
nedir sorusu sasirtici sorulardan biridir. Augustinus’un zaman i¢in soyle-
digi sozde, zaman yerine dil koyuldugunda durum séyledir: “Dil nedir
peki? Kimse bana sormayinca, biliyorum. Birine agiklamaya kalkinca da,
bilmiyorum.” (Uygur, 1997, s.9).

“Toplumlarin birlikte yasamalarindaki onemli bir etken olan bu
iletisim aracini tanimaya yonelik ¢aligmalar her donemde olmustur. Dil
ile ilgili ilk caligmalar ¢ok eski donemlere dayandirilir. Baslangictaki
caligmalarin ¢ikis noktas: dinsel nedenlere baglansa da insan, iletisim
aract olarak kullandig1 bu soyut yap1y1 her zaman merak eder.” (Giinay,
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2004, s.9). Eski Hint'te, 1.0 5. yiizyildan daha 6nceleri gesitli dilbilgisi
konularinin ele alindig1, kuzeyde ve doguda iki dilbilgisi “okul” unun var
oldugu anlagilmaktadir (Itil, 1963, s.2). 1. O. 5. yiizyilda yasadig1 kabul
edilen Panini’nin bugiin de hayranlikla karsilanan ve 4000 kural iceren
bir dilbilgisi kitab1 hazirlamis oldugu bilinmektedir (Aksan, 2003, s. 20).

Dil ile ilgili tanimlara baktigimizda: Tiirkge sozlitkte su anlamlara
rastlamaktay1z:

1. Agiz boslugunda tatmaya, yutkunmaya, sesleri bogumlama-
ya yarayan, etli, uzun hareketli organ, tat alma organi. 2. Insanlarin
diisiindiiklerini ve duyduklarini bildirmek icin kelimelerle veya isaret-
lerle yaptiklar1 anlagsma, (Unalan, 2002, s. 1) Felsefe sozliigiinde ise dil:
(Ing. language, Fr. longage, Al. sprache) Belirli ve standart anlamlari olan
sozciiklerden ve bir iletisim yontemi olarak kullanilan konugsma form-
larindan meydana gelen yapi ya da biitiin. Birbirleriyle karsilikl1 olarak,
sistematik bir iligki i¢cinde bulunan ve so6zciik diizeyinde uzlasim yoluyla
olusan bir anlama sahip olan birimlerden meydana gelen sistem. Duygu-
lari, diistinceleri, secimleri agik¢a gostermeyi miimkiin kilan her tiirli
isaret sistemi olarak dil, biling igeriklerini, duygulari, arzulari, diigiincel-
eri tutarli bir anlam ¢ercevesi ya da modeli i¢inde ifade etme yoluyla da
yontemini tanimlar (Cevizci, 2000, s. 252).

Insanlarin bir arada yagayabilmelerinin en énemli gereklerinden biri,
bir bagka deyisle de birlikte yasayabilmenin 6n kosulu, haberlesmedir.
Hatta bildirisme olmazsa bir toplulugu toplum saymaya da olanak
yoktur. Iki insan arasindaki haberlesmeyi bir radyo alicisiyla bir radyo
vericisi arasindaki iliskiye benzetebiliriz. Eger vericinin yaydig1 radyo
dalgalar1 alicinin alabilecegi tiirdense ve uygun kosullar saglanabilmisse
bir yayinin alinip verilmesi ger¢eklesir. Burada da ortak bir gere¢ soz
konusudur, dil (Aksan, 1979, s. 42-44). Hep “dil”, “dil” diyoruz ya, ortak
gereg, bu bir soyutlamadir aslinda. Herkesin dili var, ama ayni dil degil
bunlar. Bir toplumun dili ébiiriiniinkinden ayri. Mr Brown ile Signor
Lombardi, Bay Ahmet ile Herr Schmitz bagka bagka dilleri konusur. Her
birinin konustugu kendi dili, anadilidir. Konusulan dillerdeki gesitlilik
ortak yani ortemez: Anadil, kesintiye ugramadan yeryiiziinii kaplayan
bir insan basarisidir. Higbir insan toplulugu icin “Acaba bu toplulugun
anadili var mi1 ?” diye bir soru soramayiz. Uzaktaki yakindaki bir ya da
bir¢ok toplulukla paylagsa bile, her topluluk anadilinde konusur. Ana-
dili olmayan bir topluma, bir insana rastlanmaz. Anadil, her bakim-
dan beslendigimiz; sonra da (az kisinin harci olsa da) bir seyler katmay1
denedigimiz; iginde yasadigimiz ¢evrenin, kendi ¢evremizin dilidir
(Uygur, 1997, 5.13).
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Bir kisiye ait bir dil olabilir mi? Dil demek bir ¢ogunluk mu ifade
eder? Kisi kendi kendine nesnelere birtakim soyutlamalar yaparak ad
veremez mi ve bunlar1 sadece kendisi i¢in saklayamaz mi? Sapir’e gore
dil, yalnizca bireyle ilgili goziiken yasantinin degisik parcalarinin az
ya da c¢ok sistematik bir kayd: degil, daha ¢ok birey ile ¢evresi arasinda
bir yorum filtresi, penceresi gibi islev gormektedir. Bu baglamda dil,
cevremizdeki seyleri belli bir bicimde algilamamizi ya da algilamamamaizi
yonlendirmekte ve boylece diinyaya bakisimizin ¢ercevesini ¢izmektedir
(Gokge, 2001, 5.97).

Dogan Giinay Max Planck’tan soyle bir alint1 yapar: Deney yaparken,
tstiinde deney yapilan seyle, deney sirasinda kullanilan arag-gerecin
ayni malzemeden olmalar1 yanlisliklara yol agar, deneyi bozar, nesnel
sonuglara varmayi olanaksiz kilabilir (Giinay, 2004, s. 14). Dil i¢in de du-
rum boyledir. Goruldugii gibi dil ile ilgili tanim ve 6zellikler cogaltilabilir.
Bir tanimda dil, toplumsal yonden, bir digerinde isleyis bigimi bakimin-
dan ya da bir bagkasinda iletisim yoniinden ele alinabilir. Her tanimda
dilin bir ya da birkag yonii 6ne ¢ikarilabilir. Ama tanimlarin tiimiinde
dilin belli basli su tiir 6zelliklerinden s6z edilebilir:

A. Dil, belli bir grup i¢inde konusulur, yani tek bir kisiye ait bir dil yok-
tur. Bu da dil denen olgunun kurallarini, birden ¢ok kisinin bilmesi
demektir (Giinay, 2004, s. 13).

B. Dil, iletisim amaciyla vardir. Iletisim kavraminin tanimini
diistindigiimiizde en az iki kisi arasinda gergeklestigi kesindir.
Giinimiiz moda terimi kitle iletisimini diisiindiigiimiizde iletisim
i¢cindeki insanlarin sayis1 milyonlarla tanimlanabilmektedir (Giinay,
2004, s. 13).

C. Dil toplumsal bir olgudur. Bu toplumsallik da, belli bir dilsel grup
icin gegerlidir. Yani farkli toplumlardan yapay olarak olusmus bir
toplulugun ortak dili olamaz. (En azindan burada séziinii ettigimiz
ve “dogal dil” olarak adlandirdigimiz bir dili olmayacaktir, ama or-
tak bir dil yetisi ok kisa bir siirede gelistirilebilir. Yine de bu dil ye-
tisini agiklayabilmek i¢in bir dogal dile gereksinim var midir bilin-
mez). Bu toplumun ortak bir dogal dili olusabilecek kadar bir zaman
kesitinde bir arada yasamasi ve karsilikli etkilesimi olmasi gereklidir
(Giinay, 2004, s. 13).

D. Dil, bir kavram ya da anlamsal igerikle (gosterilen), bir sessel
imgeden olusan (gosteren) gosterge dedigimiz saymaca ve uzlagimsal
nesnelerin kullanildig: bir dizgedir. Yukarida verilen tanimlar di-
lin daha ¢ok kimler tarafindan olusturuldugu ve nasil konusuldugu
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yoniindeki agiklamalar: icermektedir. Son tanimlamada ise, dilin
kendi i¢yapist agiklanmaktadir (Giinay, 2004, s.14).

E. Kendisi olmadig: halde kendisi yerine kullanilan gostergeler dizgesi
dili olusturur. Iste bu ézellik de dilin kolay bir iletigim araci olmasini
saglar (Giinay, 2004, s.14).

1.1. Dilin Nesnesi ve Sozciikler

Giinliik yasamimizda 6nemli bir yer tutan nesneler kuskusuz ihtiyag
sonucu ortaya ¢ikmistir. Yasam kosullarinin degismesi farkli ihtiyaglarin
ortaya ¢ikmasi yeni nesnelerin iiretilmesini gerektirir. Boylelikle yeni
nesneler kazanilir. Yeni nesneler kazanmanin bir yolu da kiiltiirel iligkil-
er sonucu bagka topluluklarin tirettigi nesneleri almaktir (Cetin, 2004, s.
193). Bu alis i¢in dile fazlasiyla ihtiyag vardir. Dil, bir diisiinme bigiminin
ifadesidir ve her diisiince de bir seyin (nesne) diisiincesi ya da bir seyin
diistiniilmesi oldugu i¢in, dil hakkindaki her ¢alisma, bilhassa diisiin-
cenin gergeklestigi bir ontolojik (varlikbilimi) zemini de dikkate almak
zorundadir (Giindogan, 2002, s. 18).

Peki, nesnelere verdigimiz adlar, nesnelerin mahiyetini yansitiyor
mu? Ad, nesnenin aynis1t midir? Bir nesneye ad verirken, nesnenin han-
gi ozelliginden faydalaniriz? Giizel kokan cicege giil yerine bagka bir ad
verseydik de yine giizel kokmaz miydi? William Shakespeare’in ded-
igi gibi (Giinay, 2004, s.39). Bu yansima (anomatophe) sozciiklerde du-
yularin etkisi var farz edildiginde kedilerin miyav, kopeklerin hav hav.
gibi. Ozel adlarimiz ve yansima diginda olugturdugumuz adlar nereden
geliyor. Iste bu soruya Platon MO 5. yiizyilda Kratylos adli diyalogunda
cevap verir. Bu eser Sokrates, Hermogenes, ve Kratylos kendi aralarin-
da konusmalarryla baslar. Hermogenes, Kratylosa Sokrates’in geldigini
soyleyerek daha once konusup da sonuca varamadiklarini ifade ettigi
konuyu Sokrates’e sormak ister ve s6yle der: Sokrates, bizim bu Kratylos
her bir nesnenin, yaradilisindan dogma dogru bir ad1 bulundugunu, bir-
takim kimselerin aralarinda anlasip dillerindeki seslerden bir parcasini
bir nesneye ad olarak vermeleri sonunda meydana gelen adin, gercek ad
olmadigini, bunun hem Hellenler hem de Hellen olmayanlar i¢in bir old-
ugunu ileri siiriiyor. Sokrates de ona adlarin aslini1 6grenmenin ¢ok kolay
olmadigini soylityor. Hermogenes de ona: Adlarin dogrulugunun anlas-
ma ve uyusmadan bagka bir sey olduguna bir tiirlii inanamiyorum. Bana
bir nesneye ne ad verilmigse dogrudur gibi geliyor. Bence bir kere verilm-
is olan ad bagkasiyla degistirilirse, eskisi de artik kullanilmasa, sonra-
dan verilen ad eskisi kadar dogrudur. Sokrates de onun bu diisiincesinin
eksik ve yanlis taraflarini tutarli ve akilci bir sekilde ifade ediyor (Eflatun,
1944, 5.3-5). Adlarin dogruluguyla ilgili Aristoteles da Yorum Uzerine
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adli eserinde adlar i¢in ayr1 ayr1 anlamli olmayan, zaman disi, uylagimsal
olarak anlamli olan seslerdir der ve sdyle devam eder: Ornegin “toprak
boya” da “boya” kendi basina anlamli degildir. Ciinkdi adlarin higbiri
dogal degildir, ad oluslar1 simge olmalarindandir (Aristoteles, 2002, 8-9).

Adlarin gergekliginin goreceli olusu bizim konumuzu izahimiz-
da da karsimiza ¢ikar. $6yle ki basligimizda nesne ve sozciik kavram-
larini kullaniyoruz fakat bunlarla ilgili buldugumuz kaynaklarda nesne
varlik, sozciik de kelime, gosterge, simge, imge, sembol gibi kavramlar-
la ifade edilmistir. Dilde bir kelime, bir simgedir kelime yazil1 olabildigi
gibi sozli de olabilir. Her iki halde de o bir anlami ifade eder ve bizim
varliklarla baglantimizi saglar. Mesela “aga¢” dedigimiz zaman, bu ka-
vram dis diinyadaki agaglarin her ¢esidinin simgesi/sembolii olmaktadir.
Bunun gibi agaglarin hepsi “aga¢” kelimesini de sembolize etmektedir
(Bolay, 2004, s. 156). Simgeler insanlari i¢inde yasadiklar1 toplumun
karmagik ve anlagilmasi zor taraflarindan kurtarir ve olgularin daha
basite indirgenmesini saglar (Mardin, 1976, 66-67). Bu sozciiklerden
gosterge kavrami en kapsamlidir, imgeyi de simgeyi de igerir. GOsterge
bir uyaricidir yani duyusal bir tézdiir. Uyandirdig: belleksel imge kaf-
amizda bagka bir uyaricinin imgesine baglanir. Gostergenin islevi, bir
iletisim dogrultusunda bu ikinci imgeyi canlandirmaktir (Guiraud,
1994, 5.39). Ornegin diigiinmede, esyanin dogrudan dogruya kendisiyle
degil, zihinde kalan izleri ve imgeleri, yani sembolleriyle ¢alisma yapulir.
Sembol herhangi bir nesnenin isareti demektir. Zihindeki tasarimlar
ve imgeler, konugsmay1 miimkiin kilan sozciikler; algilanmis nesnelerin
ve yasanmis olaylarin isaretleridir. Bu sembollerin ¢ogu, anlamini bir
6grenme sonucunda kazanmaktadir. Bunlar elle tutulur gozle goriiliir
somut seyleri anlatabilecegi gibi, sadece anlamlarin isaretleri de olabilir.
Bu isaretler sayesinde insan karsilastig1 bir problemin muhtemel ¢6ziim
yollarini zihinde denemek olanagini elde eder (Baymur, 1994, s. 193).

Bu isaretler bize giinliik hayatimizda yardimci olsalar dahi onlar, on-
larin kargilig1 olan nesneleri, eylemleri hakkinda konustugumuz nite-
likleri asla ¢agristirmazlar. Tipki Kralice Victoria donemi ¢ocuklar: gibi
ve puhu kusunun aksine goriiliir ama isitilmezler. Ustelik ayn1 nesneyi
tanimlayan sozciikler dilden dile biyiik farkliliklar gosterir; kopek, In-
gilizce dog, Fransizca chien, Almanca Hund ve Maori kuri’dir. Boyle bir
sistemin nasil baglamis olabileceginin esrar1 Jean-Jacques Rousseaunun
tinlii paradoksunda soyle dile getiriliyor: “Sozciikler, sozciiklerin kul-
lanilmasini saglamak i¢in kullanilmis olmalidir.” Miiller ise soyle yakinir:
“Heniiz hi¢ kimse, dil olmasaydi, kelimelerin meziyeti hakkinda, mitkem-
mel olmasa da bir tartigmanin nasil yapilabilecegini agiklayamamuistir.
Bunun i¢in daha 6nceden kargilikli bir anlagma saglanmis olmalidir.”
(Corballis, 2003, 5.54-55) Bu anlasma sayesinde John Locke’un da ifade
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ettigi gibi: Her tikel ideye farkli bir ad vermemizi ve boylece de sonsuz
sayida adlar meydana getirmemizi saglayan sey, zihnin tikel nesnelerden
edinilmis olan tikel ideleri genel hale getirmesidir. Bu genel kilma islemi,
tikel bir ideyi diger biitiin varliklardan ve zaman, mekan veya ilintili bas-
ka ideler gibi gercek varolus kosullarindan ayristirmak suretiyle yapilir.
Locke bu isleme soyutlama adin1 verir (Locke, 2004, 5.291-293).

Soyutlama birbiriyle iligkili ii¢ olguyu igerir: Algilanabilecek uyaran-
larin gogunun gérmezden gelinmesi, uyaranlarin sinirli miktarina oda-
klasma ve algilananin algilayana bilhassa anlamli gelen bir 6rnege uydu-
rulmast igin birlestirilmesi veya yeniden diizenlenmesi (Condon, 1998,
s.31). Zihinde zamanla biriken imge ve tasarimlar {izerinde daha ileri
birtakim iglemler yapilir. Bunlar soyutlandiktan sonra, zihinde birbiriyle
karsilagtirilirlar. Bu kargilagtirmada zihinde birbirine benzeyen ortak ni-
teliklere sahip olan tasarimlar gruplandirilarak genel tasarimlara varilir.
Bunlara kavram denir (Baymur, 1994, 5.194). Kavram adi verilen gergeve
ile somut varlik bagka deyisle var olan iligkisini varlik bilimsel degil de
sadece bilgi bilimsel diizlemde ortaya koymak, felsefi kurgulamalarin
(spekiilasyon) da oniine gegebilir. Ama burada su noktanin goz 6niinde
bulundurulmasi gerekir: Kavramin, tekil varlikla, var olanla hi¢ mi varlik
bilimsel bir iligkisi yoktur? Bizzat insanin tasarimladig: tekil varliklar,
var olanlar igin varlik bilimsel boyutta yer alan bir iliski s6z konusu ola-
bilir. Tasarimlama ediminin sonucu alarak diisiinmede olusan kavram,
her tiirlii kiiltiir nesnesinin yaratici temeli olur. Ornegin, kalem viicuda
geldikten sonra insanin disinda var olur, ama kalemi ilkin diigiinmesinde
yaratan insandir; 6yleyse bu tiir var olanlarda kavram var olandan énce
gelir (Cotuksoken, 2001, s.103).

Sozcilik, duyularin 6niinde duran nesneyi temsil etmez, fakat tin
tarafindan dil diretimi siireci igerisinde, nesneden bagimsiz olarak mey-
dana getirilmis olan kavramlar: temsil eder (Altug, 2008, s.75). Oysa
kéinatta olup da varligini sonradan kesfettigimiz varliklar icin ise durum
tam tersidir. Varliklar1 bizim onlara verecegimiz adlardan bagimsizdir.
Sozciikler gokytiziinde yaratilmis gibi keyfi ve ucaridirlar, seyler (nesneyi
de kapsar) ise yeryiiziine aittir. Her haliikarda, sozciik adini verdigimiz
bu keyfi seslerle gercek diinyadaki nesneler arasindaki bag acaba nasil
kurulmustur? Hele gercek diinyay:1 algilamamiz, isitmekten ¢ok gorme
ve dokunma duyusuna bagliyken. Bu baglarin jestlerle kurulmus olmasi
kaginilmaz gibi goriintiyor (Corballis, 2003, s.56). Gabriel Garcia Mar-
quez, Yiizyillik Yalnizlik eserinde soyle diyor: “Diinya o kadar yeniydi ki
pek cok nesnenin ad1 yoktu. Bir seyden bahsetmek gerektiginde isaret et-
mek gerekiyordu.” (Marquez, 2005, s.9)
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Dil felsefesinde ya da dil hakkinda ileri stiriilen goriislerde de buna
benzer seylerle karsilasiyoruz. Bu teorilerin en 6nemlilerinden birisi,
konvensiyonalist- pozitivist teoridir. Bu teoriye gore dil, iizerinde anlas-
maya varilan bir isaretler sistemidir. Bundan dolay1 dildeki sozciikler,
tipki matematikte kullanilan isaretler gibidir. S6zciikler anlamlarini bir
uzlasma, aligma ve aligkanlik yiiziinden kazanirlar (Mengiisoglu, 2000,
s.244.) O zaman su sav1 ileri siirebiliriz. Gergekligin bilgisi elde edilebilir
ve bu bilgi diinyanin dogru bir bicimde kavramsallastirilmasi ve siniflan-
dirilmasindan kaynaklanir. Bu durumun adi ise “nesnellik” tir. Ote yan-
dan diinyay: da evreni gercekten oldugu gibi algilamayiz. “Gergeklik”,
yalnizca bizim dirimsel (biyolojik) ve ekinsel (kiiltiirel) evrenimizden
elde edilen kavramsal stizgegten kavranabilir (Kilig, 2009, s.35).

Ernst Cassirer ise bu anlayisa karsi g¢ikmistir: “Simge ile nesnesi
arasindaki baglant1 yalnizca uzlasimsal degil, dogal bir baglant: olmak
zorundadir. Boylesine dogal bir baglant: olmadan insan diline 6zgii bir
sozciik, gorevini yerine getiremez; kavranilamaz duruma gelir.” Buna
da soyle bir ¢6ziim sunar: “Eger nesneleri ile kendilerini birlestiren bag:
bulmak istiyorsak, terimlerimizi geriye, kokenlerine dogru izlememiz,
tiiretilmis s6zciiklerden geriye, ilk ya da kok sozctiklere gitmemiz gerekir.
Yani her terimin kékenini (etymon), dogru ve 6zgiin bigimini bulmamiz
gerekir.” (Cassirer, 1997, 5.156-157) Ornek olarak “képek” kelimesinin
bugiinkii dillerden birkagindaki karsiligini ele alalim. Képek Ingilizcede
dog, Fransizcada chien, Italyancada cane, Yeni Yunancada skili, Rusca-
da sobaka, Arapcada kelb kelimesiyle, yani her dilde baska tiirli ifade
edilir, fakat ¢ocuklarin disinda hi¢bir kimse kopege wauwau (hav hav)
demez, bu kelimelerin eski ve en eski sekillerini arayip bulunca da bunun
degismedigini goriiriiz. Bu durumda ikinci soru 6nem kazanmaktadir.
Konusucularin bir seyin ismini se¢melerine yol acan sebepler nelerdir?
Heraklitosgular, baslica sebep olarak “nesnenin mahiyetini goriip anla-
ma” diyorlardi. Platon i¢in bu goriisii ¢iiriitmek zor olmamigtir. Gergek-
ten de buna gore, ilk isimleri yerlestiren insanlarin gliniimiizdekilerden
daha akill1 olduklarini kabul etmek gerekirdi. Fakat insanlarin bu bakim-
dan degistiklerini gosterecek higbir delil yoktur. Ayrica biitiin isimler
eski ¢aglardaki nesnelerden mi gelmektedir? Bizler bugiin de ister nesnel-
er yeni oldugu i¢in ister eski bir seye yeni bir isim vermek i¢in, nesneleri
isimlendirmiyor muyuz? (Porzig, 1985, 5.28-29) Eskiden var olmayan, her
bakimdan yeni nesnelerin isimlendirilmesi hususunda, 6zellikle i¢inde
yasadigimiz ¢agda zengin malzemeye sahibiz. Bugiin kullandigimiz ¢cogu
sey yakin tarihte ortaya ¢ikmistir. Ornegin demiryolu, telgraf, bisiklet,
otomobil, ugak ve bunlarla ilgili her seyin ismi nereden gelmistir? Onlara
bu isimleri ya onlari icat edenler ya da icad1 degerlendirenler vermistir.
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1.2. Dilde Anlam Sorunu

Bir arkadagimizla konusurken, konusucunun niyetini belirlemeye
calisiriz ve bir arkadastan bir mektup aldigimizda, yazarin ne séylemek
istedigini anlamaya ¢alisiriz (Eco, 2008, 5.83). Anlam kuskusuz iletisimin
vazgecilmezidir. Iletigim, anlam arama ¢abasidir (Barnlund), sayesinde
diinyay1 anlamli kildigimiz ve bu anlami bagkalariyla paylastigimiz in-
sani bir siirectir (Bolay, 2004, s.151). John Locke da anlamin insana bakan
yoniinii su sekilde dile getirir: "Insanda degisik diisiinceler bulunmak-
tadir ve bundan hem kendisi hem de bagkalar1 zevk alip yararlanmak-
tadir. Bu diislinceler, insanin i¢inde bagkalarinca goriilemez ve onlardan
gizli olarak kendiliklerinden agiga ¢ikamayacak bicimde bulunurlar.
Diistincelerin iletisimi olmadan toplumsalligin kolaylik ve distinliikleri
de olmayacagindan, insanlar diisiincelerini olusturan o goriinmeyen
ideleri bagkalarinin da bilmesini saglayacak kimi digsal duyular imler
bulmuslardir (Locke, 2004, 5.286).

Dil de iletisimin olmazsa olmazi olduguna gore, anlam dilde baslh
basina bir konudur; ¢linki dil, anlam tasiyict sese dayalr dil gostergel-
erinin olusturdugu dizgedir (Adali, 2004, s.20). Anlamlar, bizim i¢in,
hi¢bir zaman kendi kendine ortada bulunmaz. Anlamlara da, sozciiklerle
yaklasilir. Biz, anlamlara yoneldigimiz sirada, gelisen ve degisen dille
karsilasiriz, anlamlar: bu dil icinde biliriz. Anlam, bizim i¢in, agikliga
kavusunca dil de bize verilir. Ancak biz, dili anlamlara yoéneldigimiz
zaman kavrariz (Jaspers, 1995, 5.353). Iletisimi karsilikli anlamlarin pay-
lasimi olarak diisiindiigiimiizde (Gokge, 2001, s.76) anlam, bir konuda
anlagamayan ve sonra da kelimelerin anlamina iligskin (semantik) prob-
lemleri oldugunda anlasan kisilerin kullandig: kelimedir (Condon, 1998,
s.11). Hangi kelime ele alinirsa alinsin, o kelime temsil ettigi seyden tama-
men farkl: bir seydir. Anlambilim, genellikle bu ikilik varsayimiyla ise
baslar (Condon, 1998, 5.23). Gergekten de, kendi dilimizde olusturulan
bir oykiiyi, bir diisiince yazisini bir¢ok dile aktarabiliyorsak, bu olguyu
sozle de devinimlerle de, resimle de anlatabiliyorsak, anlam kendisini
ortaya ¢ikaran sozciikle 6zdeslesmedigi, ondan 6nce var oldugu i¢indir
(Yalcin, 2010, s.150).

Sozliikler anlam sézciigii igin iki tanim verir: Bir gostergenin betim-
ledigi diisiince ve kendisine bir diisiinme nesnesi baglanabilen kavram
(Guiraud, 1994, 5.57). Evrendeki seylerin, nesnelerin 6zel adlarin anlamy,
kisaca onlarin evrende neye génderme yaptiklari ile tanimlanabilir. Iste
dilsel birim ile o dilsel birimin génderme yaptig1 sey arasindaki iliskiye
diiz anlam, dilsel gonderim ya da anlam bilimsel génderim denilir. Her
dilsel birimin anlami, aslinda génderme yaptig1 seyin, nesnenin ta kendi-
sidir. Var olan tiim nesnelerin anlamlari ve gondergeleri bulunmaktadir.
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Ancak, her kavramin somut bir nesnesi yoktur: Ask, tanri, cennet... Kimi
durumlarda ayni nesnenin iki dilsel kargilig1 vardir. Ornegin, sabahyildizi
ile aksam yildizinin tek gondergesi bulunmaktadir yani Veniis gezege-
nidir. Bagka bir goriis de anlamin gercek nesnelerinin karsilig1 olmadigy,
anlaksal (zihinsel) nesneler oldugu gériigiidiir. Ornegin, aslinda pegasus
adl1 ugan at diye bir varlik bulunmamasina karsin, boyle bir diisiince bu-
lunmaktadir, bu da biiyiik bir olasilikla bu goriisiin pegasusun anlamidir
(Kilig, 2009, s.44).

Bir bagka goriis de anlamin bir imge oldugu goriisiidiir. Diigtincel-
er (fikirler) zihinsel imgelerdir. Bu goriis pegasus i¢in gegerli olabilir,
ancak kitap, kedi, agag, bebek gibi kavramlar i¢in uygun olmadig: da
agik bir gergektir. Genelde zihinsel imgeler siradan adlarin ve eylemlerin
anlamlar1 olacak kadar soyut degildirler. Kimi adlar ve eylemler igin
uygun imgelerin var oldugunu diisiinsek bile, 6rnegin, merhaba, ve, an-
cak, yalnizca gibi sozciiklerin imgesel anlamlarini diisinmek bile zor-
dur (Kilig, 2009, 5.45). Wittgenstein ise soziin gosterimini, anlamini kul-
laniminda aramak gerektigini soyler (Wittgenstein, 2006, 5.46). Sozciigiin
(adin) gésterimi (anlamu) ile tasiyicist arasindaki ayrimi gérmenin yarari
sudur: Filozoflar, 6rnegin “Zaman nedir?”, “Yasam nedir?”, “Bilgi nedir?”
, “Dogruluk nedir?” gibi sorular sorduklarinda, sanki bu sozciiklerin,
tipki tastyicilar: olan adlar gibi bir seyi, bir nesnesi olduklarini saniyor-
lar ve soézciikte igkin olarak bulunduguna inanilan o seyin, o 6ziin izini
bulmaya ¢abaliyorlar. Wittgenstein’a gére bu bos hayaldir. Adin anlami
(gosterimi) sanki onun tastyicistymis yanlis: akla gelmeseydi ya da daha
dogrusu bu ikisi birbirinden ayri tutulsayds, bu filozoflar s6zctiklerine
birer 6z, birer nesne aramazdi. S6ziin anlami onun kullanimi demek old-
ugu gibi, “bir sozii anlamak” da “onun nasil kullanildigini bilmek, onu
uygulayabilmek” demektir (Soykan, 2006, 5.97). Anlam sozctigii nerede
ve nasil kullanilir:

-Sozciikleri dogru yerde kullanabilmemiz i¢in, anlamlarini bilmemiz
gereKkir.

-Benim i¢in bahar mevsiminin ayr1 bir anlami vardir.

-Sozciiklerin kendi bagina anlami yoktur, onlara anlamlarini biz veri-
riz (Z1lloglu, 2003, 5.100-101).

Bu degisik kullanimlar bize anlam’in bir¢ok manaya gelebilecegini if-
ade eder. Orhan Hangerlioglu da bu farklilig1 su sekilde ifade eder: “..
anlayan ya da anlatanin anladig, ya da anlattig1 nesne ile ilgili duyusu
algilama diisiinme siirecinde o nesneye yonelisi.” (Hangerlioglu, 2002,
s.15) Tanimdan da anlasilacag1 gibi anlam her seyle ilgili olabilir ama

anlamin nesnesi yoktur (Wittgenstein, 2007, s.3). Ote yandan, sozciikler
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de tek bagina anlam tasimazlar. Yan yana gelmis sesler ya da harfler
olarak onlarin kendi basina bir anlami yoktur. Bunun en somut 6rnegi-
ni hi¢ bilmedigimiz dilden bir konusma ya da metinle kars1 karsiya old-
ugumuzda gorebiliriz. Bunun sonucunda anlamin, insanlar tarafindan
yaratilan, 6grenilen, unutulan, degisen bir sey oldugu sdylenebilir. An-
lamin hem toplumsal yasantilarla ilgili kiiltiirel bir boyutu, hem de birey-
sel yasantilarla ilgili 6znel bir boyutu vardir, (Zillioglu, 2003, s.101-102)
sozciikler, biri onlara ne anlam vermisse o anlama sahiptir (Wittgenstein,
2007, 5.32).

Sozciiklerin  anlamlandirilmasi, dogru anlamlandirilmasinda,
sozciiklerin s6z dizim iizerinde de dogru kullanilmasi gereklidir. Bir di-
lin, s6z dizim kurallar1 i¢inde olusturulmus bir tiimcesindeki sozctiklerin
yerli yerinde kullanilmamalar:1 yanlis ya da eksik anlama neden olabil-
ir. Bu da sozctigiin ya da tiimcenin anlami agisindan 6nemlidir. Kisaca,
anlam tiimcenin sesbilim ve s6zdiziminden sonraki {i¢iincii boyutudur
denilebilir. Aktarilan bildirinin ses bilimsel ve s6z bilimsel dogrulugu ge-
reklidir ancak yeterli degildir. Amerikal1 dilbilimci Noam Chomsky’nin
verdigi “renksiz yesil diisiinceler sinirli sinirli uyuyorlar” gibi bir tiimce
ses bilimsel ve s6z dizimsel olarak dogru iiretilmistir. Yani dilbilgisi ku-
ralina uygundur. Ancak anlam boyutu eksiktir, anlam yiiklii olma 6zelligi
yoktur ve anlam bakimindan kabul edilemez. Bir s6z zinciri izerinde s6z
dizimsel olarak dogru yapida olsa bile, sozciikler arasinda gergek diinyaya
ters diigmeyecek iliskilerin de olmasi gereklidir (Giinay, 2004, s.185).
Uzerinde konustugumuz alan bilginin bilimsel tiirii oldugundan bu tiir
duyusal aktarimlar bu alanin nesnel gergekligi agisindan dogru degildir;
ancak bu farkli kullanimlar sanatsal bilgide 6zellikle siirde bambagka gii-
zellikler meydana getirir. Oyle ki bazen anlasilir olmamaktadir bir siirin
glizelligi.

Anlam deyince ¢ok kez bir sozctigiin gosterdigi seyler, sozciigiin dile
getirdigibelli bir uzay-zaman baglamianlasilir. Masa s6zctigiiniin anlamy,
tstiinde yazi yazilan yiikseltidir. Bagka bir kullanista da, bir sézctigiin
kaplamina o sézctigiin anlami denir. Nerde ne zaman olursa olsun masa
diye adlandirdigimiz seylerin tiimii masanin anlamidir. Bazen de an-
lami bir s6zciigiin animsattig1 niteliklerin tiimi olarak algilariz (Uygur,
1997, 5.56). Bilmedigimiz kelimelerin anlamu i¢in sozliiklere ihtiya¢ du-
yariz, orada da kelimelerin tanimlar1 yani anlamlari vardir. Bu anlamlar
ve tanimlar nesnelerin ya da seylerin kaplam ve i¢lemlerinin toplamidair.
“Bir ifadeyi tanimlarken, onun kavranabilir muhtevasina, yani iglemine,
bolerken de bireylerinin biitiiniine yani kaplamina bakmak gerekir.” (Ya-
zoglu ve Imamoglu, 2010, 5.40) Bir nesneyi bilmek, anlamlandirmak icin
tanimlara ihtiya¢ vardir. Bu geregin farkinda olan Aristoteles, kategoriler
adinda bir eser meydana getirmistir, daha sonra halefleri tarafindan da
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Organon adli eserin en basina koyulur bu. Tanimlara ulagsmada ilk asa-
may1 olusturan, olmazsa olmaz durumsal ifadelerdir.

1.3.Dilin Kokeni ve Gelisimi

Herhangi bir bilgi, kisiden kisiye gore bile degisirken dil gibi herkesin
sahip oldugu bir kavram s6z konusu olunca bu cesitlilik daha da artar.
Oyle ki yazardan yazara dahi degisebilecek olan bu konuda Batililarin
goriigleriyle, Islami goriigler de birbirlerinden ayrilir. Batili dilbilimciler
ozellikle dili, bilimsel bilgi diizeyinden ¢ikarmak istemeyenler, dilin
kokenini Tanrisal degil de nesnel yani olgusal bir diizeyde vermeye
galisirlar. Diger goriis ise dilin kokenini agkin bir varliga baglayarak dili
stirekli geriye dogru bir eksiklikten kurtarmaya ¢alisir. Bu ikinci goriis
icerisinde de dilin kokenini rasyonel bir bakis agisiyla insanin jest, mimik
ve birtakim duyularina baglayanlar da vardir.

Dilin kaynaginin nerede oldugu sorulur. Dil, insana biitiinlesmis bir
kurulus olarak; daha yiiksek giiglerle mi bagislanmistir? Dil, bir doga
varlig1 gibi, kendi kendine mi evrimlesmistir? Dil, insanlarca m1 bulun-
up yapilmistir? Dilin kaynagi ve onun nasil gelistigi konusunda, yiiz-
binlerce degilse de belki on binlerce yil, bir sey bilmiyoruz. Biz ancak,
dilin simdi ne oldugunu ve birkag¢ bin yil icinde inceleyici bir bakisla
nasil goriindiigiinii, bu binlerce yildan gelen belgeler i¢inde arastirilabilir
bir nitelik tagidigini gorebiliriz (Jaspers, 1995, s.366). Diller konusunda
koken arastirmasi yapanlar, ayr1 dillerde rastlantisal sayillamayacak ka-
dar ¢ok sayida benzer sesli sozcligiin bulunmasinin ortak bir dilden kay-
naklandiklarini gostermek icin yeterli bulurlar. Ornegin, Ingilizcede t ve
Almancada z (ts okunur) ile baslayan sozciikler listesi bu iki dilin ilkel
Germen dilinden gelen kardesler olduklarini géstermektedir (Zillioglu,
2003, s.136-137).

Nermi Uygur dillerin kokenini ve ayriliklarini, gercek olup ol-
madiginin hi¢ bir zaman kanitlanamayacagini diisiindiigii bir hikayey-
le ifade eder: “Tevrat’a gore, bir zamanlar yerytiziiniin biitiin insanlar1
birlik i¢indeydiler; ¢iinkii bir tek dil konusuyorlardi. Giiniin birinde de
bu insanlar, “Hadi Babil’de tepesi goge varan bir kule yapalim” dediler.
Asagilarda olup biteni gormeye gelen Tanri, Bak, halk bir, hepsinin de
tek bir dili var” diye diisiintip halkin, dilce birlestigi i¢in tasarladigini
gerceklestireceginden korktu. Oyleyse “Dillerini karigtirayim da bir-
birlerinin ne dedigini anlamasinlar” dedi. Dedigini yapti. Insanlar dért
biryana sa¢ildi. Kule de yarim kald1.” (Uygur, 1997, 5.62-63) Bdyle bir sey
bizim dinimizce dogal olarak miimkiin degildir. Zira Allah Teéla, sonsuz
kudret sahibidir, higbir sey O’na zor gelmez yarattiklarindan gelecek bir
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seyden tedirgin olmasi da imkénsizdir. Ama Tevrat degistirilmis bir ki-
tap olmas1 hasebiyle boyle bir seyi miimkiin gostermistir.

Sesli dilin ya da konusma dilinin dogusuna iliskin tiirlii goriisler ve
kuramlar ileri stirilmistiir. Ancak bunlarin higbiri tek basina konusma
dilinin dogusunu agiklamaya yeterli olmamistir. Bugiine kadarki dilin
dogusuna iligkin kuramlar1 ii¢ grupta toplayabiliriz. Bunlar: Iglevsel
(functional), Bigimsel (morphologic), Yapisal (structural) kavramlardir.
Islevsel kuram: Konusmada kullanilan sézciiklerin belli durumlar:
anlatan bir iglevi oldugu kabul edilir. Bicimsel kuram ise: Konusmada
kullanilan isaretlerin nesnelerin dogal goriintiileriyle baglantili oldugu
goriisiine dayanir. Yapisal kuram: Cocukta konusmanin ve dilin gelisme-
sinin incelenmesi sonucu olusturulmus bir kuramdir (Koknel, 1997, s.89-
90). Asagida verecegimiz goriisleri genel anlamiyla islevsel ve yapisal
kuramlarin igerisine koyabiliriz. Insanin konugma gibi karmagik bir
eylemi daha ilk baglarda kullanmadig: seklindeki goriis haksiz degildir.
Konusmada dahi biyolojik ve zihinsel ilerleme s6z konusuyken iletisim
araci olarak da ilk basta sozlii bir dilin kullanilmadig: diisiincesinin hak-
lilik pay1 var gibidir.

Michael C. Corballis dilin jestlerle baslayip baslamadigini su sekil-
de anlatir: “Dilin gelisiminin sesten ¢ok jeste dayandigini diislinmemiz
icin pek ¢cok neden vardir. Ilk olarak, primat (iri beyinli, gozleri kargiya
bakan insansi canlilar: goril, sempanze...) atalarimizin maksatli sesler
¢ikarabilmek i¢in yeterli donanimlarinin olmamasina karsilik, bilingli
el-kol hareketlerine ¢ok daha iyi uyum saglamislardir. Tkinci olarak sesli
iletisim y1rtic1 hayvanlar tarafindan tespit edilme riski tasir, oysa jest ses-
sizdir. Giiniimiizde héla avci-toplayici bir kabile yasamini siirdiiren Kung
San’lar av pesindeyken birbirleriyle kus sesleri ¢ikararak iletisim kurar,
avlarini bir kez buldular m1 onu siiphelendirmemek i¢in bu kez sessizce
el-kol isaretleriyle anlagirlar. Ucilincii olarak, aralarindaki iletisimde
yogun bicimde yer edat1 goren isaretler kullanmis olmalaridir. Boylece
avin ya da yirtict diismanin yerini birbirine ses ¢ikararak degil, bakigarak
ya da parmakla isaret ederek iletebiliyorlardi.” (Corballis, 2003, s.113)

Sesli olmayan iletisimin dilden farkli oldugu ya da beden dili denen
ayr1 bir dil olup, bunun konusmayla ifade edilmeyen halleri ifade ettigi
yolunda genel bir kani vardir. Insanlar konusurken, karakteristik olarak
bazi jestler de yaparlar ve bu hareketler bazen konusma diliyle aktarila-
mayan bilgiler tagir. Ornegin, yakaladig1 baligi anlatan biri, ellerini
avinin boyu kadar agarak, “Eh, balik asag1 yukar:1 su biyiiklikteydi”
diyebilir. Psikolog David Mcneil ise dilin ve jestlerin biitiinlesmis, kay-
nagmis tek bir biitiin oldugunu savunur (Corballis, 2003, s.114). Merritt
Ruhlen de kitabinda soyle soyler: “Popiiler bir teori dilin mimik ve jestlerle
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bagladigini, bunlara seslerin daha sonradan eklendigini, sonunda da dile
ulagildiginiileri siirer. Sempanzelerin, maymunlarin ve diger yaratiklarin
birbirleriyle mimikler ve bagrismalar yoluyla iletisim kurduklarini dik-
kate alirsak, bu teori inanilir olmaktan uzak degildir. Ayrica bugiin bile
insanlarin yiiz yiize konusmalarinda mimik ve tavirlar 6nemli yer tutar.”
(Ruhlen, 2006, s.9). Sunu soyleyebiliriz ki: Isaret dilinin, dilin koklerine
olan yakinliginin konugsmadan ¢ok daha fazla oldugunu gosteren kanitlar
vardir. Cok erken yasta konusmaya baglayan ¢cocuklar bile, kullandiklar:
sozcliglin ait oldugu nesneyi parmaklariyla gosterirler (Corballis, 2003,
s.123).

Jean-Jacques Rousseau ise dilin kokenini jestlere baglamayip, jestlerin
dogal gereksinimlerden ortaya ¢iktigini savunur ve soyle der: “Eger sa-
dece dogal gereksinimlerimiz olsaydi, ok biiyiik bir olasilikla hi¢ konus-
mayabilirdik. Jean Chardin Hindistan’daki aracilarin, birbirinin elini tu-
tarak ve kimsenin fark edemeyecegi bir bi¢cimde tutuslarini degistirerek,
herkesin i¢inde ama gizlice, tek bir s6z etmeden biitiin islerini gordiikler-
ini anlatir. Ayni gozleme dayanarak diyebiliriz ki diisiincelerimizi iletme
sanatinin icad1 bu iletisimi bize saglayan organlardan ¢ok insana 6zgii bir
yetiye baglidir, bu yeti onun organlarini bu is i¢in kullanmasini ve eger
bunlar onda yoksa baska organlarini ayni is i¢in kullanmasin1 saglar.”
(Rousseau, 2009, s.5-6).

Dilin kokeninin bir diger ayagi da bunca farkli dil varken bugiin
insan 1rkinin dil yeteneklerinin biitiin diinyada tek gesitlilik gosterme-
sidir. Dillerin kokeni hakkindaki zorluklardan biri de “tek kokenlilik-
ten” (monogenesis) kaynaklanir. Tek kokenlilik teorisi biitiin dillerin tek
dilden gelistigini syler. Bu teorinin tartigmaya ve yoruma neden olan iki
yonii vardir. Bir anlamda tek kokenlilik insan dilinin bir defada ortaya
¢iktigini ve simdi var olan biitiin dillerin (veya tarihin bir déoneminde var
olmus) bu ilk dilden gelismis sekiller oldugunu ileri siirer (Ruhlen, 2006,
11).

[k insanin dili neydi? Diinyada konugulan ilk dilin hangisi oldugunu
ortaya ¢ikarmak amaciyla yapilan ilk arastirma Herodot tarihinde
anlatilir. Misirlilar, Psammetikos zamanindan once, kendilerini
diinyanin ilk insani sayiyorlardi. Unlii tarih¢i Herodot'un kaydettigine
gore Misir Krali Psammetikos diinyanin ilk insanin kim oldugunu
6grenmek ister. Bu amagla bir ¢obana yeni dogmus iki bebek verir. Onlar1
bir agila kapatmasini, onlarin yaninda kimsenin agzini agip tek bir s6z
soylememesini ve yemek vaktinde sadece yemeklerini vermesini emreder.
Psammetikos, boylece bebeklerin agzindan ¢ikacak ilk sozii 6grenmeyi
hedefler. Bebekler iki yasina geldiklerinde agizlarindan ¢ikan ilk keli-
menin “Bekos!” oldugu anlagilmigtir. Bunun iizerine Psammetikos, bu
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sozcliglin hangi dilde kullanildigini ve ne anlama geldigini arastirir.
Bu kelimenin, Phrygia’lilarin dilinde kullanildigini ve ekmek anlami-
na geldigini 6grenir. Boylece bu arastirma neticesinde Misirlilar, Phry-
gia’lilarin kendilerinden daha eski olduklarini itiraf ettiler (Herodotos,
1973, 5.103-104).

2. Diisiince nedir?

Yolda giderken, otobiis duraginda beklerken, sinifta tartisirken, her
ortamda ve her durumda sesli ve sessiz diisiiniiyoruz. Bazi konularda
diisiiniirken zorlaniyoruz, bazilarinda ise diistincelerimizi kolayca to-
parliyor ve dile getirebiliyoruz. Bazen de aklimiza diisiinmek isteme-
diklerimiz geliyor, “kotii” diisiincelerden kaginmak igin diisiincelere
siginiyoruz. Giizel bir siir, giizel bir kitap, giizel bir an1 ise bizi mutlu eden
diisiincelere yol agabiliyor. “Diisiincesiz” insanlara kiziyor, “diisiinceli”
davraniglardan duygulaniyor ve etkileniyoruz. Kendimizi bildik bileli
“diistinen” bir varlik olarak animsiyoruz peki bizim su an dahi kendimizi
soyutlayamadigimiz diisiince nedir? (Zillioglu, 2003, s.38). Engelleri as-
mak, sorunlar1 ¢6zmek amacina yonelik etkin davranislara kaynak olan
bilgi birikimiyle, disaridan gelen iletiler, uyaricilar arasinda iyi se¢im
yapip dogru karar veren bilingli stirectir (Koknel, 2003, 5.377).

Kisinin konu tizerindeki yargisi, bir nesnenin fikirlerle olusturulmus
soyut tasarimyi; bilingli insan varliginin kavramlari birbirine baglamasini
ve yeni bilgilere ulasmasini miimkiin kilan iglemler, siiregler biitiintidiir
(Cevizci, 2000, 5.296). Diistince terimi, Bat1 Tiirk¢esinde ayni anlama gelen
diis kokiinden tiiretilmistir. Uygurcada da ayni anlam tiis sézciigiiyle
dile getirilir. Diistinen’le diisiiniilen arasinda bir iligki anlamini verir.
Hint-Avrupa dil grubunun idée terimi de goriileni belirtmek anlamin-
daki weid kokiinden tiiretilmigtir. Ilkin Sanskritceye gériiniis anlamini
veren védah ve biliyorum anlaminda véda sozciikleriyle gegmistir. Sonra
Yunancaya gormek anlaminda idein, biliyorum anlaminda oida, goriiniis
anlaminda eidos, imge anlaminda eid6lon, bilim anlaminda eidésis,
goriiniis anlaminda idea sozciikleriyle yayilmistir. Eski Fransizcaya kilise
babalarinin Latincesi araciligiyla put anlaminda idle ve idre sozciikleriyle
gelmis, Fransizcaya yine Latince araciligiyla idée sozciigiiyle bugiinki
anlaminda yerlesmistir. “Bir fikrim var” soziinde oldugu gibi tasar:
anlaminda, “Beni bir diigiince ald1” soziinde oldugu gibi tasa anlaminda,
“Bu konuda bana bir fikir ver, ne yapacagimi sasirdim” soziinde oldugu
gibi ¢are anlaminda, “Bu konuda diisiinceni soyle” soziinde oldugu gibi
oy anlaminda, “Bunun hi¢ de boyle olmadigin: diisiiniiyorum” soziinde
oldugu gibi san1 anlaminda, “Fikre geldi” soziinde oldugu gibi zihin
anlamindadakullanilmaktadir (Hangerlioglu, 2002, s.359). Diistince, ayn1
zamanda bellegin, deneyimin, beyin hiicrelerinde biriktirilmis bilginin
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tepkisidir. Bundan dolay1 diisiince, gelisimin ve evrimin sonucudur bu da
zamandadir (Krishnamurti, 2000, s.62-63).

Diisiince: Kisinin 6grenme siireci i¢inde kazandig1 kavramlar, kul-
landig1 imgeler, diisiince ve hareketler, sozciik ve terimler gibi simgeler
araciligiyla gergeklestirilen zihinsel faaliyet; ¢ikarsama, akil yiiriitme,
animsama, kusku duyma, isteme, hissetme, anlama, kavrama gibi,
bilingli bir sekilde gergeklestirdigimiz zihinsel faaliyetlerin herhangi biri;
karsilagtirmalar yapma, analiz, sentez, baglant: kurma ve kavram gibi
islemlerden olusan zihinsel siireg (Cevizci, 2000, 5.297).

Diisiince, en genis anlaminda kullanilinca bile genel olarak dogrudan
dogruya idrak edemedigimiz seyler hakkinda kullanilir. Goremedigimiz,
tadamadigimiz, isitemedigimiz, dokunamadigimiz seyler hakkinda bu
terimi kullaniriz. Ornegin, bize bir seyi hikaye eden kisiye bunlar1 goriip
gormedigi soruldugunda “Hayir, ben sadece diisiindiim” diye cevap ver-
mesi muhtemeldir. Kelimenin baska bir manasiyla diisiince, temeli olan
bir fikir veya gercek sayilan bir bilgi gosterir (Dewey, 1957, s.3-4).

Jean Guitton, Diisiinme Sanat: adl1 eserinde diisiincenin meydana
gelmesi i¢in sagirmanin meydana gelmesi gerektigini savunur ve soyle der:
Diisiinmeyi 6grenmek icin ilk sart, insanin kendisinde bulunan hayret
etme melekesini gelistirmesidir. Insan genellikle duyulur diinyaya karst
hayret duyar ancak bu haslet, aklimiza gelen her seyde olmalidir. Zira
hayret bilinmeyene, anlagilamayana duyulur, zekanin ilk belirtisi kisinin
anlamadigini zannetmesi dersek sagmalamis olmay1z. Bir 6gretmen igin,
dinleyiciler arasinda, zeki, fakat sdyleneni kavramayan bir 6grencinin
bulunmasi ne kadar faydalidir! Jules Lemaitne: “En iyi 6grencim, benimle
ayni fikirde olmayandir” dermis. Cogu zaman anladigimizi saniriz, fakat
is agiklamaya gelince... Esrarli bir sey karsisinda bile diisinmeyen in-
san her zaman: Elbette bunu anlamayacak ne var? der. Halbuki diisiinen
kimse giin gibi agikédr olan bir sey karsisinda bile : “Higbir sey anlamiyo-
rum” der. Clinkii diisiincenin ilk hareketi, herkesin anladigini sandig:
bir hadise karsisinda anlamiyor davranmaktir (Guitton, 1961, s.13-15).
Ozetle diyebiliriz ki diigiince, baslangicini bir tereddiit ve giiphe halin-
den alir. Diigiince kendiliginden ve genel kurallara bagli olarak meydana
gelmez. Diislinceyi meydana getiren 6zel sebepler vardir, bazen bir sorun
bazen bir bilinmezlik olabilir bunlar. Zira bir kisiden hi¢bir sebep yok-
ken diisiinmesini soylemek, ona bizzat kendi ayakkab:r bagciklarindan
tutarak kendisini havaya kaldirmasini istemek kadar sagmadir (Dewey;,
1957, 5.12).

Diisiince bu kadar nedenli bir tavirken onun ¢esitlerinin olmasi kadar
tabii bir sey yoktur:
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1. Yalnizca igsel uyaranlarin etkisiyle belirlenen, sozciik 6ncesi bir
stirec olarak diisiince. S6z konusu diisiince tiriiniin en 6nemli
ozelligi onun ¢ogunluk bilingli olmamasidir. Bu tiir bir diisiince
sozciiklere dokiilmemis ve simgelesmemistir. Ornegin, belli bir
istegin insani bask:i altinda birakmasi sozciiklere dokiilemez
(Cevizci, 2000, 5.296).

2. Yine ayni baglamda, ¢ogunluk kisinin istek ve fantazilerine bagl
olarak, dis kogullar ya da yer, zaman, nedensellik bagintilar1 dik-
kate alinmadan gelisen diislinceye ise, “ige yonelik diigiince” ad1
verilir (Cevizci, 2000, 5.296).

3. Gergeklik ilkesine bagli olarak gelisen diigiince tiirdi, dis nesnel-
erin gercekligini dikkate alir, soze dokiiliir ve dilin kurallariyla
mantik kurallarina uyar. Olagan yasam kosullar1 altinda uyum
saglamaya yonelik bir islevi vardir (Cevizci, 2000, 5.296).

4. Mantiksal diisiince, yasanan tecriibelerin sonuglar1 arasin-
da bag kurmay: amaglayan akil yiiriitmenin yonlendirilmis ve
yapilandirilmis bigimidir (Cevizci, 2000, 5.296).

5. Realist diisiince ise, diisiincelerin bir ama¢ dogrultusunda bir
araya getirilmesi ve diizenlenmesine yonelik mantikli diisiincedir.
Nesneler, kavramlar ya da bilgi kaynaklar1 arasinda bag kurma,
degerlendirme, yargilama, problem ¢6zme, yeni ¢oziimler bulma
gibi degisik sekiller alabilir (Cevizci, 2000, 5.296).

2.1.Nasil Diisiiniiriiz?

Yakin zamana dek hayal giiclimiiz ve diisiincelerimizin tamamen
noronlara baglh olduguna inanilirdi. Beyinde en bol miktarda bulunan
glianin (beyindeki yetiskin kok hiicresi) aktif olmadig1 ve néronlarin
elektriksel ateslemesine bir tampon islevi gordiigii diisiiniilityordu. Néron
egemenliginin kesfedilmesi, yirminci ylizyilin basinda mikroskobun
yaygin kullanimindan sonra gerceklesti. Beyin bilimi aragtirmalarinin
gecmisinde ilk kavramlar eski Yunan ve Misir’da kayit altina alinmagtir.
Eski uygarliklarda diisiincenin kalpten geldigine inanilirdi. Kadavras: in-
celenen insanlarin kalbinin, viicuttaki hayat s1visi olan kanla baglantisina
dayanarak yaraticilik, zeka, dil ve duygularimizdan kalbin sorumlu old-
ugu sonucuna varildi. Fakat MO 460-379 arasinda yagamis olan Hipokrat
bu goriise karst ¢ikti: “Ona gore travmatik kafa yaralanmalari sonucu
ortaya ¢ikan konusma ve duygu bozukluklari, beynin, zekdnin merkezi
olmasindan kaynaklaniyordu. Beyin; nese, haz, kahkaha, eglence, acilar,
keder, moral bozuklugu ile aglamalarin tek kaynagidir. Boylelikle, 6zel
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bir tarzda bilgelik ve bilgiyi edinir, goriir ve duyar; neyin hileli neyin
hakga, neyin iyi neyin kétii oldugunu biliriz.” (Koob, 2011, s.7-8).

Bilinenle bilinmeyen arasindaki tek baglant:1 araci olan beyin, bir
transformator, bir doniisiim merkezi ve ayni zamanda da bir indirgeme ve
yliceltme yeridir. Beynimizin yaptigy, bir yandan kendisine ulasan gesitli
frekanslar1 indirgemek, bigimlendirmek ve bizler i¢in anlasilir kilmaktir
ote yandan da bizim iirettiimiz frekanslari1 ve goriintiiler diinyasini da
ayni sekilde, deforme edip, frekanslar haline doniistiirerek, evrensel akisa
sunmaktir (Vester, 2004, s.5).

Beynimize 5 duyumuzla ulasan her tiirli bilgi ve uyaran, beyinde
donistiirilir. Ornek olarak bir masaya baktigimizda, beynimizde o ma-
sanin elektriksel bir modeli olugsmaz. Beyin kendisine ulasan (goriintii,
ses, koku, tat ve benzeri) verileri, onlarin (siniis) frekanslarina ayristir-
arak, kabul eder ve yerlerine de 6ylece yerlestirir. Hatirlama yaparken de
stireg, bu kez tersine isler, frekanslar (goriinti, ses, koku, tat ve benzeri)
belirli bir yogunluk alir ve biz bdylece normal (3 boyutlu) bir diinyay1
algilamaya devam ederiz (Vester, 2004, s.6).

Karl Pribram, insan beyninin isleyisini bir hologramin isleyisine
benzetir. Hologram, lazer teknigi ile yapilan bir goriintii kaydetme yon-
temidir. Goriintillenmek istenen cisme, lazer 151n1 yollanir. Cesitli aynalar
yardimiyla 151n ikiye ayrilir. Bunlardan biri cisme vurur ve yansir, digeri
ise cisme hi¢ degmeden direkt olarak hologram plakasina ulagir. Plaka
tizerinde bu iki 151n, yani ana kaynaktan hi¢ bozulmadan gelen ile cisme
vuran, boylece farklilasan ve aslina oranla degisip bozulan, yani deforme
olan 1ginlar, birbirleriyle kesisip, girisirler. Hologram plakasina goriintii
kaydedilmez. O goriintiiyii olusturan bilgi, yani frekans kodlar1 kayded-
ilir. Ana kaynaktan degisime ugramadan gelen 1sinin iizerine, degisime
ugrayan ve suret bulan yani cismin kenarlarinda dolagarak, onun bi¢imi-
ni olusturan bilgileri tagiyan 151n diiser. Bu ikisi arasindaki farklilik, o cis-
min gorintiisiidiir ve hologram da iste bunu kaydeder (Vester, 2004, 5.7).

Hig diisiindiiniiz mi, $u an beyninizin nasil igledigini? Oniiniizde
yazili olanlar1 okuyorsunuz, diisiinceleriniz bu okuduklarinizi izleyerek
bir yerlere yoneliyor. Beyin, gozlerimiz araciligiyla aldig1 bu harfleri ve
kelimeleri nasil degerlendiriyor acaba? $u anda kafatasinizin i¢inde nel-
er oluyor dersiniz? Bir roman okudugunuzu varsayalim. Okuduklariniz
sizi sevince, hiizne ya da kizginliga siiriikliiyor. Neden? Insanlarin farkli
egilimleri, istekleri, yetenekleri ve sorunlar1 olusu, biiyiik 6l¢ciide onlarin
diisiince ve 6grenme bigimlerinin farkli olusundan dogmaktadir. Iste
bunun sebebi de, ilk alg1 ve izlenimlerin farkli olusu, boylelikle de beyin
aginin herkeste degisik bir bigimde kurulmus olmasidir. Beynin yapisi
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ve diisiince olay: arasindaki iligkiler konusunda ilk ipuglari, hastalikli
beyinlerin, hastaliklar1 sebebiyle gegirdikleri degisiklikleri inceleyerek
elde edilmektedir (Vester, 2004, s.15-21).

Beynin isleyis yasalari, tek boyutlu ve nedensellige dayal1 bir mantik-
la kavranilamayacak derece komplekstir. Beyni ortadan ikiye bolersek,
karsimiza yarim metrekarelik bir alana sikigmis durumda olan beyin
lobu ¢ikar. Bu lob, insanin varolusunda ve yagsamda kalmasinda ona en
¢ok yardimci olan organidir. Ustten baktigimizda, beynin ortasindan
derin bir yarikla ikiye ayrilmis oldugunu goriiriiz. Biri digerinin aynisi
gibi goriinen bu iki boliim, aslinda sinirsel liflerden olusan ve “Corpus
Callosum” adi verilen bir koprii ile birbirine baglidir. Yani beyin birbiri-
nin izdiigiimii gibi olan iki beyin boliimiinden olugsmaktadir. Bu viicudun
bir¢ok yerinde de kendini gosteren digsal bir ikilikle esdegerdedir. Nitekim
iki goziimiiz, iki kulagimiz, iki kolumuz, iki bacagimiz ve iki bobregimiz
vardir. Bunlara benzer olarak beyinde de, biitiin hareketlerimizi
yoneten iki “hareketli” merkez vardir. Yiiriimek, tutmak ve ¢ignemek
gibi hareketleri yonlendiren bu merkezlerin yani sira beyinde, kaslarin
dokunma ve eklem yerlerinin sekil alma duyarliliklarini yoneten iki de
“duyumsal” merkez bulunmaktadir. Yine buna benzer bigimde, iki gérme
ve iki isitme merkezimiz vardir. Bedenimizin sag ve sol taraflarindaki
bazi organlar ise, beynin kendisine gore ters olan (diyogonaldeki) boliimii
tarafindan yonetilirler (Vester, 2004, s.33-34).

3. Dil-Diisiince Iliskisi ve Etkileri

Dil, sosyal bir kurum olmakla birlikte ¢ok karmasgik bir olgudur. Kisi-
ye ait bir meleke olmasi bakimindan ruhi, konusma aygitindan gelmesi
sebebiyle fizyolojik ve bir ses olay1 olmakla fizik yonleri vardir. Bu sebe-
ple giiniimiizde tiirlii yonlerden ve farkli amaglarla incelenen bir konu
olmustur (Banguoglu, 1974, s. 18).

Insanlik ¢ok eskilerden bu yana dille birlikte yasamigtir. Kendisinin
bir dilsel ¢evresi, dil diinyas1 olmas: birlikte yasamasinin bir sonucudur.
Dil sayesinde toplum olmay1 basarmuis, birlikte yasamay1 6grenmistir.
Yine dil sayesinde yeni buluglar1 yapmuis, tapinilacak bir dini 6grenmis,
bilimin gelismesini saglamistir. Diislinceyle dil arasinda siki bir bag
vardir (Giinay, 2004, s.18). Hatta 6yle ki diisiincenin dile aktarilmasi bil-
giye doniismesini saglar (Yazoglu, 2005, 5.123).

Peki, diistince ile dil, ayn1 sey midir? Kimi zaman diisiinmenin i¢ sesle
konugmaktan ibaret oldugu séylenmistir, bu her zaman i¢in gegerli olmasa
gerek. Ama dil, kuskusuz, diisiinceyle siki sikiya baglantilidir ¢linki
diistincelerimizi diger insanlara bu yolla aktaririz. Dolayisiyla da ister
sozciikler bigiminde olsun isterse isaretler, dagarcigimizdaki nesneleri,
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olaylari, nitelikleri ve digerlerini ifade edebilecek simgelere ihtiyag
duyariz. Bu simgelerle oynayarak kendi zihnimizde olusturdugumuz
diisiinceleri bagka zihinlere aktaririz (Corballis, 2003, s. 27-28).

Insanin diinyaya agilmasin, dili ve diisiincesi saglamistir. Yirmi yil
once yasadig1 sanilan maymunla ayni tiirden gelen ¢agdas maymunun
bilgisizligine karsi, cagdas insanin iistiin bilgisi, insanlarin agizlarindaki
dili, geregi gibi kullanabilmelerinden dogmustur. Maymun yavrusuna
hicbir bilgi veremeden 6liir. Insan, ¢ocuguna yirmi milyon yillik bir bilgi
birakir. Dil, insangillere kendisini 6teki canlilara pek dstiin kilan hizl
bir gelisme saglamistir. Insan, dilini kullandig1 giinden itibaren yepyeni
bir diyalektik gelismeye baslamistir. Bu diyalektik, dil-diistince diyalek-
tigidir. Insanin 6zgurligi diliyle gerceklesmektedir. Diisiincenin dile
baglilig1 tanitlanmgtir. {1k diisiinen ilk konusandi. Dil ve diisiince bir-
birlerini karsilikli etkileyerek, genel diyalektigin iginde, ¢ok hizla gelisen
ozel bir diyalektige basglamis bulunmaktadir. Insan, sdzciiklerle 6zetley-
erek diinyanin fizik yiikiinden kurtulmustur, bilgi elde edebilmek i¢in
harcamak zorunda oldugu giicii ve zamani kazanmigtir. Artik gitmesi,
gormesi, dokunmasi, bulmasi, isitmesi, aramasi, koklamasi, tatmasi ger-
ekmez. Dil ve diisiince diyalektigi gegmisle gelecegi birlestirmis, uzakligi
yakina getirmistir (Taser, 2006, s.44-45).

Insanihayvandan ayiran baglica ayrimlardan birinin, insanin konugan
varlik olmasi her zaman soylenir. Bu anlayis1 Antik Cag’da ortaya konmus
bir tanimlamada agik olarak goriiriiz. Insan, zoon logon ekhon’dur. Yani
insan konusan varliktir. Burada logon logos’la ilgilidir. Logos kavrami da
iki anlam1 i¢inde tasir: Logos, bir yandan s6z demektir, dil demektir, 6biir
yandan diisiince, akil, mana demektir. Demek ki logos kavraminda dille
diisiince i¢ icedir, logos kavraminda diisiinme ile konusma, diisiince ile
s0z, kelime birbirinden koparilmaz sekilde kaynasmis bulunurlar (Akar-
su, 1955, 5.26).

Dil- diisiince birbiriyle baglantili ve birbirleriyle olmazsa olmaz il-
iskiye sahip iki kavramdir. Lakin bu ikiliye dil agisindan bakanlar di-
lin diisiinceyi belirleyecegini soylerken, konuya diisiincenin nesnelligi
acisindan bakanlar, diistincenin dili belirleyecegini savunmusglardir
(Ayik, 2002, 5.267).

Dilin diisiinceyi olusturdugu seklindeki bakis agisina sahip diisiintir
ve yazarlar bu diisiincelerini farkl: farkli dayanaklarla ifade ederlerken,
dilin diisiinceyi somutlastiran yapisina deginmeleri hususunda ortaktir-
lar.

Dil, diistincenin aletidir. Dil ile diisiiniiriiz. Bir taraftan da bizzat
diigiince ile var olur. Bir insanin diline hakim olan onun diisiincesine
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hakim olacaktir (Songar, 1986, s.117-118). Insan icin bu derece énemli
olan diisinebilme 6zelligi, gercek degerini disa vuruldugunda kazanir.
Disa vurulmayan disiinceler, denizin dibindeki inciler gibi degerlidirler;
ancak, kullanilmadiklar1 igin bir ise yaramazlar. Insanlarin diisiincel-
erini diga vurmalarini dil saglar. Dil, diisiincelere deger kazandirir ve
gelisme imkani verir. Bu anlamda dil de tipk: diisiince gibi insanin ayri-
calik belgesidir. Dil, diisiincenin yolunu agan bir anahtardir. Diistincede
mevcut olup da ses olarak karsilig1 bulunmayan kavramlar, dis diinyaya
acilamazlar (Yaman, 2008, s.8-9).

Diisiinmenin dil olmadan var olmasina olanak yoktur. Ciinkii
diisiinme, ancak varlik diinyasinda karsilig1 ve herhangi bir anlami olan
sozciiklerle olur. Dil ile diisinme, dil ile bagka varlik alanlar1 arasinda
o derece kenetlenmis siki bir bag vardir ki, uydurularak ortaya atilan
sozciikler, derhal goze ¢arpar; ciimlenin diigiince yapisinda bir bosluk
meydana getirir (Mengiisoglu, 2000, 5.245). Toplumda yasayan insan, zih-
nindeki diisiinceye uygun kelimeyi bulmak zorundadir. Herkes gereksin-
imlerinin tiiriine ve olanaklarinin genisligine gore bunu gergeklestirm-
eye calisir (Vendryes, 2001, s.32).

Her diisiinmede, ses halinde disari ¢ikmamis olsa bile icten bir
konusma vardir. Kuskusuz hi¢ bir diisiince belli bir dile bagli degildir.
Herhangi bir diisiinceyi herhangi bir dille dile getirmek miimkiindiir.
Ama insan mutlaka bir dille diisiiniir, diistiincesini bir dille baglamak
zorundadir, bu ister kendi dili ister yabanci bir dil olsun. Diisiinme ve
konusma ayn1 olayin goriiniigleridir. Her diisiince 6zii geregi bir sozdiir.
Her diisiince bir anlatim bi¢imi bulmaya ¢alisir. Aslinda dil, diisiincenin
gerceklesmesinin sartidir. Konusanlarin anlagmasi, dinleyenin konusma
sayesinde konusanin bilincinde gecen seyi anlamasi dilin bir basarisidir
(Kaplan, 1992, s.30).

Wilhelm von Humboldt’a gore de dil, diisiincenin basit bir aleti
degildir, dil, diisiinceyi yaratan bir seydir. Dil, gercek faaliyetini insan-
da diisiinen ve diisiincede yaratan kuvvetin kendisinde gosterir, yani
yapicidir. Dil, sadece bilinen hakikatleri tasvir eden bir ara¢ degildir,
bilinmeyeni kesfeden bir aragtir (Akarsu, 1955, 5.30).

Distincenin dili olusturdugunu diisiinenlerden olan Descartes bu
durumu so6yle ifade eder: Hayvanlarin insanlar gibi konusamamalarinin
nedeni onlarin agizlarinda dillerinin eksik olmas1 ya da bir uzuv eksikligi
sorunu degildir. Hayvanlarda eksik olan diistincedir (Altinérs, 2015, 5.33).

Dilin tiretimi diisiince ile baslar. Diisiince kelimelere, ardindan da
ciimlelere ¢evrilir. Kurulan ciimlenin sesli olarak ifade edilmesiyle dil
tiretilmis olur. Dilin kavranmasi, sesleri isitmekle baslar. Sesler, sozctikler-
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le anlam kazanir. Sozciikler, bir anlam olusturacak sekilde birlestirilir,
boylece dnermeler olusur. Yani dilin kullanilmasi i¢in ¢esitli diizeylerden
gecmesi gerekir (Soysol, Yal¢in ve Can, 2008, s.41).

Dilin ve diisiincenin birbirlerine gore istiinliigiinii savunanlarin
yaninda ikisini egdeger ya da birbirlerinin hem nedeni hem sonucu olarak
da gorenler vardir. Delacroix’ten yaptig1 alintida da Vendryes, onun su
goriisiine yer verir: Dil, mantiksal diigiincenin hem kosulu hem de so-
nucudur, diisiince kelimeye yapisiktir (Vendryes, 2001, s.51).

Diistince ve konugma yani dil, ayni seydir. Ruhun kendi kendine i¢ten
yaptig1 konusmaya diisiince deriz (Platon, 2012, s. 122). Diisiince dille
yasar dille diizene girer. Diger taraftan diisiinceden arindirilmis bir dil
ise, hayatiyeti olmayan bos bir kaliptir. Goriilityor ki bu ikisi arasinda
zorunlu bir iligki vardir. Gelismeleri birbirlerine baglidir. Diisiince var
olana niifuz edip yeni kavramlar kazanip onlari ifade ederek dili zengin-
lestirir. Dil zenginlestikce de diisiince varliga niifuz etmede gii¢ kazanir
(Oner, 1984, s.2). Dil, diisiince iliskisinin tartisildig1 teoriler ii¢ grupta
toplanabilir. Bunlar: diisiince dili meydana getirir diyen, aralarinda Des-
cartes’in de bulundugu birinci grup, dil diisiinceyi meydana getirir diyen
Peirce’tin de aralarinda bulundugu ikinci grup, dil ile diisiince 6zdestir,
birbirini belirler diyen @i¢iincii gruptur (Kargin, 2023, s. 145).

“Diistincenin dile bagli oldugunu savunan Sapir-Whorf teorisi, kuruc-
ular1 Edward Sapir ve Benjamin Lee Whorf’un birbirine benzer iki hipo-
tezinin birlikte ele alinmasindan meydana gelir. Sapir-Whorf teorisinin
temel 6nermesi dilin diisiinceyi olusturdugu yonlii iddiasidir. Bu teoriye
gore farkl: dilleri konusanlar gercegi farkli sekilde algilar ve diisiiniirl-
er. Her dil kendi biinyesinde bir diinya goriisti barindirir. Kisi hangi dili
konusuyorsa o dile ait diinya goriisiine mensup olur. Sapir-Whorf hipotezi
iddialar1 psikoloji, etnoloji, antropoloji, sosyoloji, felsefe ve doga bilim-
leri gibi bir¢ok bilim dalini ilgilendirmektedir. Bunun nedeni gergeklik,
konustugumuz dil tarafindan algilanir ve yapilandirilirsa, nesnel bir
diinyanin varlig1 sorgulanir hale gelir ve elde edebilecegimiz bilimsel bil-
gi, 6znel olmaya mahktm kalir. Dilsel gorelilik ilkesi temel bir determin-
izm ilkesi halini alir.” (Lund, 2003, 5.57-59, Akt. Kargin, 2023, 5.150-151).

Diisiince, 6zii geregi bir sozdiir. Insan mutlaka bir dille diisiiniir ve
diisiincelerini bir dille ifade eder. Bu dil ister insanin kendi konustugu
dil olsun isterse bir bagkasinin dili. Sonug olarak her diisiince bir anlatim
bicimi bulmaya ve kendisini bu yolla ifade etmeye ¢alisir (Giil ve Soysal,
2009, s.69). “Diisiincenin dile bagimli olmadigini soyleyenlere gore,
diisiinme eyleminin dil olmadan da gerceklesmesi miimkiindiir. Ancak,
bu yaklagimi sergileyenler, diisiincenin hangi yoniiyle ve ne dl¢iide dilden



96 § Fatimatiizzehra YASAR

bagimsiz oldugunu yeterince agiklayamamiglardir. Ozellikle, ortaya
konulan ve deneysel veri tiiriinden olan bu yaklasimlar, diisiincenin
dilden bagimsiz bir gergekligi oldugu savina dayanmaktadir. Diisiincenin
dile bagimli olmadigini ya da diisiincenin arag gerektirmedigini savunan
goriislerin temelinde soyle bir ayrim yatmaktadir: Dil kullanilarak
bagkalarina aktarilan distince sekli, genellikle distinmeden ¢ok,
diisiincenin aktarilmasi ya da anlatilmasi ile ilgili bir diizey olarak
goriilmektedir. Boyle bir durumda, diisiincenin varliginin tespiti somut
olarak miimkiin degildir. Ancak, diisiincenin aktarilmasiyla, yani dili
kullanarak sozciikler ve ctimleler araciligiyla bu miimkiin olabilir. O
halde, dili kullanmay1 sadece diisiincenin aktarilmasi olarak gérmek
dogru bir yaklagim degildir. Bu yaklasimin tersine, diigsiince bir ig
konusma sekli olarak da degerlendirilmekte ve dil, insan diisiincesinin
bir tirtinii olarak goriilmektedir.” (Giil ve Soysal, 2009, 5.72).

“Diisiincenin dilden bagimsiz oldugunu ya da diisiincenin arag gerek-
tirmedigi de séylenebilir. Ancak, boyle bir sonucun dil ve diisiince iligki-
si baglaminda ve bu iligkinin yoniiniin belirlenmesi noktasinda soruna
¢6ziim olamayacag; ifade edilebilir. Boyle bir yaklasimda iki husus 6nem
ifade etmektedir. Bunlardan birincisi, diisiinceyi bash basina bir varlik
alani olarak gérme ve varlik garantisini herhangi bir unsura baglamama;
ikincisi ise, diisiincenin mevcut sekliyle bir 6zerkliginin ve varliginin
olmasina ragmen, bu varligin ve kendindeligin ancak baska bir unsurla
desteklenmesi halinde hayatiyet kazanacagi ve somut bir sekle girecegi
ve bunun da ancak dille miimkiin olacagi hususu. Kisaca diisiince, basl
basina bir gergeklik, 6nemli bir unsur olarak goriilebilir. Fakat bu duru-
mun ger¢eklesmesi ve onun varliginin yansimast siiphesiz dille miimkiin
olmaktadir. Diyebiliriz ki, diisiincenin kendinde bir gergeklik olarak var
olmakla birlikte, dile gereksinim duymadan varligin1 yansitmasi, onu an-
lamlandirmasi ve islevsel kilmasi olduk¢a zor goriinmektedir.” (Giil ve
Soysal, 2009, s.73-74). Ancak dille diisiincenin iliskisinde daha once de if-
ade edildigi gibi tek sey dilin diislincenin ifadesinde ise yararlig: degildir.

Sonug

Denilebilir ki dil ve diisiince iliskisinde dilin mi diisiinceyi etkile-
digi yoksa diisiincenin mi dili etkiledigi yoksa ikisinin 6zdes mi oldugu
seklindeki bakis agilar1 felsefenin soru ve sorunlarinin ¢éziimiinde dil
sorunlarinin ¢oziilmesi gerektigini savunan anlayista birbirinden farkl
durumlar meydana getirmektedir. Zira diisiince soyut bir kavramdir ve
dile gelen ve dilde de yer alan diger soyut kavramlarla bir yoniiyle iliski
icerisindedir.
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Meselenin bir ayaginda somutluk soyutluk varken bir diger ayaginda
ise dilin uzlasiya dayanmasi ve nesnesinin karsilig1 olmamasi olay1 vardir.
Ancak uzlastya dayanmanin hem avantaj ve dezavantajli taraflar: vardir;
uzlas1 kismen birligi saglamakla beraber kimin uzlagisin ve nesneyle
uyum ya da uyumsuzlugunun belirlenmesinin nasil olacag: belli midir?

Dil, diistince iligkisine farkl: agilardan bakanlar, kendilerini hakl ¢1-
karacak delillerle goriislerini kanitlamaya ¢aligmiglardir. Yalniz bu iki
kavrama tek bir taraftan bakmak ¢ok da dogru degildir. Zira hangisi-
nin hangisini daha ¢ok etkiledigini ya da hangisinin sebep ya da sonug
oldugunu belirlemek neredeyse imkansizdir. Yonetim olarak her ikisinin
de beyne bagli olmasi ve beynin de ¢ok kompleks bir isletim sisteminin
olmasi ikisi arasinda bir iligkinin varligini zorunlu kilar. Ayrica bu tam
acitklanamayan mekanizma, bize ikisinin de ayn1 6neme sahip oldugunu
da diisiindiiriir.

Dilin diisiinceyi etkileyip etkilemedigi ya da diisiincenin dili etki-
leyip etkilemedigi konusamadig1 halde diisiinen ya da diisiinemedigi
halde konusabilen insanlarin var olup olmadigina da baglidir. Ozellikle
diistinme ve konusmanin ayni merkezde yani beyinde yer almasi ve beyne
ya da beynin konusma veya diisiinme noktalarina verilen hasarlarin
tespiti de iliskinin nasilligin1 belirlemede bir hayli oneme sahiptir.
Bu durumu Chomsky su sekilde ifade etmektedir: “Insan zihni/beyni
etkilesimde bulunan degisik bilesenlerden olusan karmasik bir sistemdir.
Bu bilesenlerin birine dil yetisi diyoruz. Bu sistem, insanlara 6zgiidiir
ve tiiriin biitiin bireylerinin ortak bir 6zelligi olma durumundadir.”
(Chomsky, 2019, s. 49).

Insanidiger canlilardan ayiran yetilerinden iki unsurun da ayniyerden
dogmus olmalar1 da aralarinda bir iligki oldugu ya da olmas: gerektigi
hissini dogurmaktadir. Diinyaya geldigimiz anda konusamadigimiz
gercegine ragmen disiinip disliinemedigimiz noktasinda bazi
aragtirmacilara gore bebeklerin diisiinebildigi iddias1 diisiinmenin dilden
once olabilecegini akla getirmektedir. Ancak bu diisiinme dili etkileme
ya da dilden etkilenme diizeyinde degildir. Zira yeni dogan insan yavrusu
konusamamaktadir.

Dil tizerine yapilan ¢aligmalar onun disa yansiyan bir yonii olmasi
hasebiyle yani kelimelere dokiilmesiyle; diisiinceye nazaran bir nebze
olsun daha kolay anlagilabilecegi ve daha fazla kaynaga sahip olacag:
seklinde bir anlayis olusturma ihtimalini de akla getirmektedir. Ancak
felsefedeki diistince ve dil etkilesimini ele alirken dili olusturan sozciikler
ve bu sozciiklerin nesnesiyle iliski ya da iligkisizligi, dil ve diistince arasin-
daki iliskide dilin daha somut gibi anlasilmasi 6niindeki engellerden biri
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gibidir. Nesnelere verilen adlarin nesnelerin 6zelliginden kaynakli olup
olmadig1 meselesi Ilk Caglardan beri tartisilan ve dildeki sozciiklerin
biiyiik bir ¢ogunlugunun onu kullananlarin uzlagisi sonucu meydana ge-
tirildigine kanaat getirilen bir seydir.

Dil olmadan diisiince olmaz iddiasi ya da dilin diistinceyi baglattig1 ya
da gelistirdigi seklinde iki farkli agamada ele alinmasi gerekli gibidir. Zira
baslatmada dilin etkisinin olup olmadigini ortaya koymak kolay degilse
de ileri diizey bir diisiinme etkinliginde dilin etkisi inkédra edilemez
gibidir. Diisiince olmadan dil olmaz denildiginde de diisiinceyle kaste-
dilenin ne oldugunun ortaya koyulmas1 bir hayli 6nemli gibidir. Diisiinc-
eyle en eski ve girift olmayan tarz kastediliyorsa bunun dilin meydana
gelmesinde bir etkisinin olup olmayacag: da tartigmalidir. Ancak ileri
formda bir diisiinceden dil etkilenebilir.

Dilin canli oldugu ve i¢ine dogdugu kiiltiirden etkilenip onu etkiledigi
de hesaba katilinca dil ve diisiince iliskisinde herhangi birinin 6ne alin-
masindan ziyade ikisinin de birbirini etkiledigi ve kismen merkezleri iti-
bariyle ayni olmalar1 hasebiyle 6zdes kabul eden anlayiglarin daha isabet-
li olabilecegini akla getirmektedir. Hatta bagka bir bakisla da dogrusal bir
etkiden ziyade dongiisel yani dairesel olarak hem etkileyen hem etkilenen
rollerini paylasan iki unsur olarak ele alinmasi sorunun ¢6ziimiinde daha
yerinde olacak gibidir.
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Kur’an-1 Kerim’in indirilmeye baslanmasiyla birlikte
misliimanlar nesiller boyunca onu anlayabilmek ve hayatlarina
uygulayabilmek i¢in daima ¢aba icerisinde olmuslardir. Oncelikle
gelen Kur’an vahyini Hz. Peygamber’in aracilifiyla 6grenmeye,
sonrasinda ise Kur’an’in ozellikle egitim ve 6gretimiyle mesgul
olmaya devam etmislerdir. Kiraat ilmi, miisliimanlarin Kur’an ile
olan bu egitim 6gretimi neticesinde ortaya ¢ikan ve zamanla gelisip
sistemli hale gelen bir ilimdir. Kiraat ilmiyle birlikte Kur’an’in Hz.
Peygamber ile birlikte baglayan kendine 6zel egitim ve 6gretiminin
dogru ve aslina uygun bir sekilde devam ettirilmesi amaglanmistir.

Kiraat ilmi, Kur’an’in egitim ve Ogretim siireci igerisinde
geliserek tedvin edilmeye devam etmis ve bu ilimle alakali ¢esitli
calismalar yapilmistir. Ozellikle Kur’an’in anlasilmasia yonelik
yapilan ¢alismalar neticesinde kaleme alinan tefsir eserlerinde
ayetlerin  anlagilmasmma katki  saglamak amaciyla kiraat
farkliliklarina ¢okga miiracat edilmistir. Kiraat farkliliklarina
tefsirinde yer veren miielliflerden birisi de Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi
(6. 597/1201)’dir. Ibnii’l-Cevzi, Kur’an’mn anlasilmasina yodnelik
kaleme aldig1 tefsiri Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir isimli eserinde
kiraat farkliliklarina atifta bulunarak ayetlerin anlamlandirilmasinda
kiraatlerden faydalanmistir.

Ibnii’l-Cevzi tefsirinde Aayetlerin agiklamasmi yaparken
oncelikle ayette herhangi bir kelimede kiraat farkliligi varsa bu
farkliliklara deginerek agiklamalarina baslamaktadir. Bu baglamda
sahih olarak kabul edilen okuyuslarla birlikte sahih kabul edilmeyen
okuyuslar1 da yeri geldigince belirtmektedir. Miiellif eserinde on
kiraat imamina, saz olarak kabul edilen ve on dort kiraat imami
icerinde yer alan dort kiraat imamina, sahdbe veya tabiinden bazi
kimselere kiraatleri nisbet ederek aktarmaktadir. Kiraat farkliligina
degindigi bazi yerlerde ise belirtmis oldugu farkli kiraatleri
temellendirmek, bu kiraatleri delillendirmek ve onlara dayanak
gostermek icin birtakim yéntemler kullanmaktadir. Ozellikle soz
konusu olan farkli okuyusun bagka ayetlerde de benzerinin yer
aldigim1 gostermek icin ayetlerden Ornekler zikretmesi, araplarin
sozlerinde veya siirlerinde benzer kullanimlarin  oldugunu
gostermek i¢in arap siiri veya sOzlerini aktarmasi ve s6z konusu
farkli okuyustaki kelimelerin Hz. Peygamber’in sozlerinde de
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kullanildigin1 gostermek amaciyla Peygamberin hadislerinden
bazilarim1  kullanmas:  Ibnii’l-Cevzi’nin  kiraat farkliliklarini
temellendirmek ve delillendirmek i¢in kullandig1 yontemlerdendir.
Bu baglamda, Ibnii’l-Cevzi’nin tefsirinde basvurdugu farkli
kiraatlere dayanak gOstermesiyle olusan yontemin verilecek
orneklerle izah edilmesi tefsir-kiraat iligkisi noktasinda farkli
kiraatlerin delillendirilmesinin ne sekilde oldugunun ortaya konmasi
acisindan Onemlidir. Bu c¢alismada miellifin farkli kiraatleri
ayetlerden, Hz. Peygamber’in sozlerinden ve araplarin kullanmis
olduklar1 sozleri ile sodylemis olduklar1 siirlerinden nasil
temellendirerek delillendirdigi tefsirden aktarilacak Ornekler
1s181nda izah edilmeye calisilacaktir.

1.Kiraat Farkhihgma Ayet ile Dayanak Gostermesi

Zadii’l-mesir tefsirinde Ibnii’l-Cevzi’nin farkli kiraatlere
dayanak gostererek onlar1 delillendirmek ve temellendirmek igin
basvurdugu yollardan birisi, belirtmis oldugu farkli okuyusla alakali
ayetlerde gecen lafizlar zikretmesidir. Ele aldigi ayette yer alan
lafizla ilgili farkl kiraatleri zikreden miiellif devaminda ise soz
konusu farkli okuyuslara ayet icerisinden veya baska ayetlerden
deliller  getirerek  belirtmis  oldugu  kiraat  farkhiliginin
temellendirmesini yapmaktadir. Bu yontemi kullanirken miiellif
oncelikle kelimedeki kiraat farkliliklarini belirtmekte, sonrasinda ise
“ald Lly / onun delili su dyettir”, “ =i Usil /) Allah’in su dyeti
sebebiyle”, “ i8S/ Allah ' in su dyetinde oldugu gibi”, “4/s8/ su
dyette oldugu gibi”, “ =i U ) sgentl 4as / cumhur kurrdmin delili
Allah’in su dyetinde oldugu gibi”, “ Az 4ls8 4io/ Allah in su sozii de
bundandwr”, “fis s¢3/ bu, su misaldeki gibi”, “J> 5 _je J§/ Aziz ve
Celil olan Allah soyle demistir” ve benzeri ifadeler kullanarak
zikretmis oldugu kiraat farkliligina delil olarak gosterecegi ayeti
ornek olarak vermektedir.!

Konuyla 11g111 Vermek 1sted1g1m1z 11k ornek g;u ‘;\ Y 5 . ) X
Lq) U}EL’LA"?S"'U‘}A” uJLl @ﬂ\ @‘} UAJJY\}A.ASY\ 6)4\} 413\ u.ﬁ\.ﬁ \J.\L

! Tefsirde yer alan benzer ba21 ornekler i¢in bk. el- Bakara 2/185: u\-AU )@—w, el-
Al-i fmran 3/115: 5558 5 4 Sa Vi el-En‘am 6/61: 485 6/91: 4355 6 525 et-
Tevbe 9/54: Ji& Hl; er-Ra‘d 13/17: B 3y, el-isrd 17/44: &id; el-Miizzemmil 73/6:
ks,



106 § Ali Haydar OKSUZ

2 iyl S G & AY Al e G Kagh OaHak ayetinde yer alan | ib
kelimesinin okunusuyla ilgilidir. ibnii’l-Cevzi, ayetin bu kismni
¢ogunlugun | b seklinde; Nafi‘ nin ise hem bu yette hem de Maide
Stresi’nde® 13k seklinde okudugunu belirtmektedir.* Kelimeyle
ilgili olarak ¢ogunlugun okuyusu ve Nafi‘’nin okuyusunu zikreden
Ibnii’l-Cevzi, ¢ogunlugun okuyusuyla ilgili olarak Eb Ali’den
nakille farkli okumayi ayetle delillendirme ydntemine
bagvurmaktadir.® Nitekim “Jai 4l @& ) s¢asll 4aa / Cumhur kurrdnm
delili Allah’in su ayetinde oldugu gibidir.” ifadesiyle birlikte Ebl
Ali’nin soziinii aktararak, hem bu ayet icerisinde hem de baska
ayette® yer alan L) &26€ Jafzim zikrederek kelimenin Kur’an’da bu
sekilde gectigini ve _ilhall 44eS geklinde gegmedigini; dolayisiyla
cogunlugun kiraatinin delilinin lafzin Kur’an’daki bu kullaniminin
oldugunu zikretmektedir. Buna karsilik olarak Nafi’‘nin de
kiraatinin aciklamasina yer veren Ibnii’l-Cevzi, onun | s seklindeki
okuyusu tercih ettigini ve bunun da “Ufledigim veya heykelini
yaptigim sey kus olur.” manasinda kullanildigim vurgulamaktadir.”

Diger bir 6rnegimiz, 4&5 ‘-‘A‘ O AIAS fag A ) Alas Sl & 448
8ipdladl e 22 @ uu,ﬁw}@u\&M\wM\cAwu\gg
ayetindeki &5 &l lafziyla ilgilidir. Ibnii’l-Cevzi, cumhur kurranm
kelimeyi &l sekhnde okudugunu sOyler. Ayni1 zamanda ‘Ata’nin
rivayetiyle Ibn Abbas’in ise 4 4 seklinde tekil olarak okudugunu
ve bunun ayni zamanda Miicahid’in de okuyusu oldugunu
belirtmektedir.” Kelime iizerinde sahih ve saz olan iki farkli kiraati

2 el-Al-i imran 3/49.

3 Miiellif burada Maide Stresi’nin 110. Ayetini kastetmektedir.

* Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-
Cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Zitheyr es-Savis (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2015), 196; 1k kelimesinin kiraatiyle ilgili bk. Ebii Bekr Ahmed b. Miisa b. el-
Abbas b. Miicahid et-Temimi Ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a fi l-kird at, thk. Sevki
Dayf (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1980), 206; Halil Ebl Ziir'a Abdurrahman b.
Muhammed b. Zencele Ibn Zencele, Huccetii’l-kird’dt, thk. Sa‘id el-Afgani
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997), 164.

5 Eb(i Ali el-Farisi’nin lafiz hakkindaki agiklamalari i¢in ayrica bk. Ebi All Hasen
b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hiicce li’l-kurrd’i’s-seb ‘a, thk. Kahveci
Bedreddin - Ciiveycati Besir (Beyrut: Daru’l Me’miin Li’t-tiiras, 1984), 3/44.

6 el-Maide 5/110.

7 Tbnii’-Cevzi, Zddii 'I-mesir, 196.

8 el-Al-i Imrén 3/97. ,

% Ibnii’l-Cevzi, Zddii 'I-mesir, 211; &3l kelimesinin kiraatiyle ilgili bk. Abdullatif
Muhammed el-Hatib, Mu ‘cemu’l-kira’dt (Dimesk: Daru Sa‘di’d-din, 2002),
1/547-548.
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zikreden Ibnii’l-Cevzi, sonrasinda ise kelimenin farkli okuyus
sekilleriyle ne anlama geldiklerini aciklayan bilgileri aktarmaya
devam etmektedir. Ibnii’l-Cevzi, 4 seklindeki tekil okumayla
kastedilenin Makdm-1 Ibrdhim oldugunu sdyler. Kelimenin &l
seklinde cogul olarak okundugunda ise Ali b. Ebi Talib’den nakille
bununla hem Makdm-1 Ibréhim’in hem de oraya girenin emin
olmasinin kastedildigini belirterek, bu sekilde cemi‘ okumanin
tesniye yerine kullanildigini ve bunun dilde caiz oldugunu
vurgulamakta ve bu kullanima ayetini delil olarak 105,005 20 KA1V
gostermektedir. Ibnii’l-Cevzi burada “ =3 4 / Allah’in su
ayetinde oldugu gibi” lafziyla birlikte hem cemi‘ seklinde okumanin
tesniye yerine ge¢mesinin caiz olduguna isaret etmekte, hem de
cumhur kurranin bu sekildeki cemi® okumasina Kur’an’in baska bir
ayetinden ornek getirerek, cumhurun okuyusunun temellendirmesini
yapmaktadir.!!

Benzer bir drnek, 12 3 & kald ool jul 3 (s S a5l
A3 Y3 Ay Ly Al 3T,k ayetinde yer alan <333 Y lafzinin
okunusunda goriilmektedir. ibnii’I-Cevzi, ogunlugun kiraatinin elif
harfiyle birlikte <&5 ¥ seklinde oldugunu sdylemektedir. Eban ve
Hamza’nin ise Asim’dan rivayetle <223 ¥ seklinde elif harfi olmadan
ve cezmli bir sekilde okuduklarmi belirtmektedir.'* Burada iki farkli
kiraati belirttikten sonra Ibnii’l-Cevzi, Zeccac’dan hareketle her iki
kiraatin de manasma deginmekte; lafzin <lA3 Y seklinde
okundugunda mananmn “Sen korkmazsin.”; <ai Y geklinde
okundugunda ise “Sen korkma.” seklinde oldugunu aktarmaktadir.'*
Sonrasinda Ferrd’nin sozlerini aktararak Hamza’nin cezm ile <s33 Y
ve ref ile de s6z basi olarak 445 ¥ seklinde okudugunu ve tipki

10 e]-Enbiya 21/78.

" {bnii’l-Cevzi, Zadii I-mesir, 211.

12 et-Taha 20/77.

13 {bnii’1-Cevzi, Zddii’l-mesir, 914; <3A3 Y kelimesinin kiraatiyle ilgili bk. ibn
Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 421; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yisuf el-Cezeri Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-
kard’ati’l- ‘agr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba‘ (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1985), 2/321; Ebii’l-Hasen Tahir b. Abdilmiin‘im b. Ubeydillah b. Galbln el-
Halebi el-Misri ibn Galbiin, et-Tezkire fi’l-kird dti’s-semdn, thk. Eymen Riisdi
Siiveyd (Cidde, 1990), 433.

14 Ebh ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic el-Bagdadi Zeccac, Me ‘ni’l-
Kur’dn ve i ‘rabiih, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemii’]-Kiitiib, 1988),
3/369-370.
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1555 5%l ¥ 2 51 & 5% Ayetinde & ile yeni bir s6z bast oldugu gibi
335 Y 5 okuyusuyla da s6z bast oldugunu zikretmektedir.!¢ Ibnii’l-
Cevzi, ayette cumhur kurranin okuyusu disinda kalan ve Hamza ile
Eban tarafindan Asim’dan rivayet edilen okuyusla ilgili
agiklamasinda “ i A& / Allah’mn su Aayetinde oldugu gibi”
aciklamasiyla birlikte Ferra’dan nakille bu okuyusa baska bir ayetten
dayanak gostermekte ve bu sekildeki okuyusun bagka ayette de
kullanimimin oldugunu belirtmektedir.!”

Tefsirde, cs2ell Y3 aloall Sl Vs 4 PrE ‘Jlé-' p ‘fﬂ‘ u-‘ﬂ‘ L«-" G
\ﬁuu.uﬁu;u\}u}mﬂij)mwmf,\)gmﬂw\ NP HIRNE
Sl e 1585k \,w_,u\ebg\w\u;esjmu\e,aumesuﬁy,
ayetinde yer 18u\3ﬂ‘ S A 5805 5155 Sy e ) 5eE Y s 8 S
alan &53a &) lafzinin okunusuyla ilgili de aciklamalara yer
verilmistir. [bnii’l-Cevzi, ayetin bu kismini Ibn Kesir ve Eb Amr’in
kesra hareke ile; geri kalanlarin ise fetha harekeyle okuduklarini
soylemektedir.!® Farkli iki okuyusu zikrettikten sonra fetha
harekeyle okundugunda x4l lafzinin mazi kilindigini ve manasinin
da “sizi ¢evirmelerinden dolay1” seklinde olacagini belirtmekte;
kesra harekeyle okundugunda ise lafzin basinda yer alan edatin sart
edat1 olacagint ve “Sizi ¢evirmeleri de beklenir.” seklinde mana
verilecegini zikretmektedir. Zikretmis oldugu her iki okuyusun da
manalarma deginen miifessir, sonrasinda Ebu’l-Hasan Ahfes’den
nakille s6z konusu edatin kesra hareke ile okundugu zaman da mazi
anlamina gelebilecegini sdyleyerek, bununla ilgili olarak “4l S / su
ayette oldugu gibi” 1fade51yle blrhkte Yisuf Stresi’ndeki ayette®
yer alan J8 G A F1 Gou M 3,8 ) lafzim delil olarak

15 el-Al-i fmrén 3/111.

16 Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi Ferra, Me ‘Gni'I-Kur dn, thk.
Muhammed Ali en-Neccér - Ahmed Yisuf Necati (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983),
2/187.

17 Tbnii’1-Cevzi, Zadii'I-mesir, 914.

18 el-Maide 5/2.

19 fbni’l-Cevzi, Zddii'l-mesir, 353; &s%a Ol lafznin kiraatiyle ilgili bk. ibn
Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 242; Ebli Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammts b.
Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, el-Kegsf ‘an viiciihi’l-kird ati’s-seb ‘a ve
‘ilelihd ve hucecihd, thk. Muhyiddin Ramazan (Beyrut: Miessesetii’r-Risale,
1984), 1/405.

20 el-Yisuf 12/77.
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gostermektedir.?! Zira bu ayette de edat kesra hareke ile okunarak
onlara gore (Yusuf'un kardeslerine) hirsizlik olayr mazide
gerceklesmistir. Ayrica Ibnii’l-Cevzi, nakletmis oldugu bu kiraatle
ilgili EbG Ali Faris’den naklettigi siiri de burada zikretmektedir.
Farkl1 kiraatleri ve bunlarla ilgili bilgiler sonucunda son olarak yazar
Ibn Cerir Taberi’den nakille séz konusu edattaki hemze harfinin
fetha hareke ile okunmasinin mana acgisindan daha agik ve anlasilir
oldugunu; zira ayetin yer aldigi strenin Hudeybiye Seferi’nden
sonra indigini ve ayetteki ¢evirme olayinin Hudeybiye Seferi’nden
once gergeklestigini vurgulamaktadir.??

Bu bashk altinda son Vereceglmlz ornek, 2 b ad sl adil A5
Ospat) ¥ & @J\ ayetinde yer alan 3& 24 kelimesidir. Zadii’l-mesir
tefsirine bakildiginda, so6z konusu ayette gegcen bu kelimeyi
Nafi“’nin ya harfinin damme ve mim harfinin kesra harekesiyle
~¢ 2 seklinde; geri kalanlarin ise ya harfinin fetha ve mim harfinin
kesra harekesiyle so6z konusu ayette gegtigi gibi okuduklar1 yer
almaktadir.?* Kelimeyle ilgili iki farkli kiraati zikreden Ibnii’l-Cevzi,
Ebu Ali’den nakille Kur’an’da dviilen ve begenilen bir sey i¢in genel
olarak <lsél vezninde <22l denildigini soylemekte ve buna Kur’an’mn
farkli sdrelerindeki ayetlerde yer alan 250y (5sdal (e 45 a0 W
448, aaLdaal 37, 260\ Nafizlarini; bunun aksine bir durum oldugunda
ise kelimelerin <% vezninde geldlglm ve buna da Bakara
Stresi’nde yer alan 28@@-4-\’-2 & a5 lafzim delil olarak
gostermektedir.’ Burada kiraat farkliliklarina dair Ayetlerden
delillendirmeye bagvururken * 415 / su ayette oldugu gibi” lafzim
ayetleri zikrederken kullanmaktadir. Buradan hareketle de bu ayette

21 Ebii’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhi el-Ahfes el-Evsat Ahfes el-
Evsat, Me ‘ani’l-Kur dn, thk. Hida Mahmare (Kahire: Matbaatii’l-Medeni, 1990),
1/272.

2 {bnii’l-Cevzi, Zdadii'l-mesir, 353; Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-
Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 8/50.

23 El-*Araf 7/202.

2 {bnii’-Cevzi, Zddii 'l-mesir, 537; e«-u-w kelimesinin kiraatiyle ilgili bk. Mekki
b. Eba Talib, el-Kesf, 1/487; Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb a, 301; el-Farisi, el-
Hiicce, 4/122.

25 en-Neml 27/36.

26 e]-Mu’min{in 23/55.

27 et-Thr 52/22.

28 el-Bakara 2/15.

2 el-Farisi, el-Hiicce, 4/122.
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ya harfinin fetha harekeyle okunmasinin daha uygun oldugunu
belirtmektedir. ~ Ayrica  Ibnii’l-Cevzi, Nafi“’nin  kiraatinin
gerekgesinin de Tevbe Stresi’ndeki ayette gegen 3%l il 24 58
lafzinin tiirtinden oldugunu belirterek, bu ayette oldugu gibi olumsuz
bir durum oldugu icin bu sekilde bir kiraatin Nafi‘ tarafindan
uygulandigim vurgulamaktadir.’!

2.Kiraat Farkhihgmma Hz. Peygamber’in Sozlerinden
Dayanak Gostermesi

Ibnii’l-Cevzi’nin  tefsirinde farkli kiraatlere dayanak
gostererek onlar1 delillendirmek i¢in basvurdugu yontemlerden bir
digeri de belirtmis oldugu kiraat farkliligiyla ilgili Hz. Peygamber’in
sOzlerinden birisini zikretmesidir. Bu baglamda miiellif aktarmis
oldugu hadis-i serifi okuyusa delil gostererek s6z konusu kiraat
farkliliginin ~ temellendirmesini  yapmaktadir. Bu  yontemi
kullanirken de oncelikle okuyus farkliliklarii —aktarmakta,
sonrasinda ise “JF 4/ il pe wsl) d5 / Hz. Peygamber bir
hadisinde soyle buyurmustur”, “4l Js) e Cwanl 4 elag /
Rasilullah in bir hadisinde soyle buyurdugu zikredilmistir”, *“ ¢l
Ji 4l il se / Hz. Peygamber’in soyle buyurdugu rivayet
edilmistir”, “J§ 4l il e <55 / Hz. Peygamber’den soyle
buyurdugu rivayet edilmistir”, i/l Js§ 4ies / Hz. Peygamber’in
sozii de bundandir” ve benzeri ifadeler kullanarak s6z konusu farkli
kiraate delil olarak gosterecegi hadislere tefsirinde yer
vermektedir.*?

Tefsire baklldlgmda bu konuya ornek olacak kelimelerden
birisi, 33qu\weSJJeSJM\& (-;AJ}aweS}\L_g \_95.\.\} \JJ.\.A.A.}U\LAJ
(e 3sn il ayetinde gecen (w34 kelimesidir. Kelimeyle alakali
okuyus farkliliklarina deginen Ibnii’l-Cevzi kelimeyi Ibn Kesir, Ebd
Amr ve Asim’m vav harfinin kesra harekesiyle; geri kalanlarm ise
vav harfinin fetha harekesiyle okuduklarmni sdylemektedir.>* Farkli
iki kiraatin sonucunda olusan manalara da isaret ederek vav harfi

30 et-Tevbe 9/34.

3 Tonii’1-Cevzi, Zddii'I-mesir, 537; el-Farisi, el-Hiicce, 4/123.

32 Tefsirde yer alan benzer ba21 ornekler icin bk. en-Neml 27/22: s el
Miizzemmil: th3; el-Miirselat 77/32: Swdl&,

33 el-Al-i imran 3/125.

3 Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 221; (s34 kelimesinin kiraatiyle ilgili bk. ibn
Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 216; 1bn Zencele, Huccetii'I-kird dt, 173.
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fetha harekeyle okundugunda “Onlara Allah nisan vurdu.”; vav harfi
kesra harekeyle okundugunda ise “Melekler kendi kendilerine bizzat
nisan vurdular.” seklinde iki farkli mananmn ortaya c¢iktigini
vurgulamaktadir. Hem farkli iki kiraati hem de bu kiraatlerin
manasini zikrettikten sonra Ibnii’l-Cevzi, Ahfes’in de “Melekler
kendilerine nisan vurdular.” seklindeki agiklamasini zikrederek,
“J 43l ) e Euaall i 5/ Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde soyle
buyurmustur.” ifadesiyle birlikte kelimenin kesra harekeyle
okunmasma Hz. Peygamber’in sozlinden bir dayanak, delil
getirmektedir. Nitekim miiellif Ahfes’ten nakille Bedir Savasi
zamaninda Hz. Peygamber’in “Cua s 38 A3l (8 ) 50 5 / Atlariniza
isaret, nisan vurun; melekler de vurdular.” soziinii sdyledigini
aktarmaktadir. Bu sekilde kesra harekeyle okumaya Hz.
Peygamber’in  soziinii dayanak gostererek bu  okuyusun
temellendirmesini yapmaktadir.

Hz. Peygamberin soziiniin delil olarak gosterildigi bir diger
ornek, 300358 (e el La Baal 54530 V) oV ia 5Lk s dyetinde yer alan (358
kelimesidir. Miiellif s6z konusu Zddii'l-mesir tefsirinde kelimeyle
ilgili olarak iki kiraatin var oldugundan bahsetmektedir. Buna gore
Hamza, Halef ve Kisai’nin kelimeyi fa harfinin damme harekesiyle;
geri kalanlarm ise fetha harekesiyle okuduklarmi belirtmektedir.?’
Bu iki okuyus arasinda fark olup olmadigryla ilgili olarak iki goriisiin
varligindan bahsederek bu goriisleri aktarmaktadir. Oncelikle
bununla ilgili ilk goriiste her iki okuyusun da ayni manaya geldigi ve
bu goriise Ferra, Ibn Kuteybe ve Zeccac’n sahip olduklarini belirten
Ibnii’l-Cevzi, devaminda Ferrd’nin konuyla ilgili gdriisiinii
aktarmaktadir. Ibnii’l-Cevzi, Ferrd’dan nakille bunun manasinin
“Onun i¢in bir rahat ve ayrilma yoktur.” seklinde oldugunu, aslinin
da hayvan emzirme sirasindaki yavrunun annesinin siitiinlin
inmesini beklemesi manasindaki ifdka’dan geldigini soylemektedir.
Ayrica “dé 4l ) ge ¢las / Hz. Peygamber’den soyle bir soz
gelmistir.” ifadesiyle birlikte Hz. Peygamber’in “48l (3l 3 52l
/Hasta ziyareti deveyi sagma kadardir.” seklindeki soziini

35 Tbnii’l-Cevzi, Zadii 'l-mesir, 221.

36 es-Sad 38/15.

37 Ibnii’1-Cevzi, Zadii 'l-mesir, 1203-1204; ¢33 kelimesinin kiraatiyle ilgili bk. Ibn
Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a, 552; Ebli Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, et-
Teysir fi’l-kirda dati’s-seb ‘a, thk. Halef b. Hamld b. Salim es-Sagdeli (Daru’l
Endiiliis, 2015), 493.
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aktarmaktadir.®® Ibnii’1-Cevzi, bu sekilde Hz. Peygamber’in soziiyle
damme harekeyle okuma seklinin temellendirmesini yapmakta ve bu
kiraate dayanak gostermektedir. Bununla birlikte yine Ferrda’dan
nakille fetha harekeyle okumanin daha yiiksek mertebeli ve daha 1yi
bir liigat oldugunu vurgulamaktadir.3® Miiellif ayrica Ibn Kuteybe ve
Zeccac’in kelimenin ne manaya geldikleriyle ilgili goriislerine de
ayetin acgiklamasinda yer vermektedir. Ibnii’l-Cevzi, ikinci goriis
olarak ise fetha ve damme harekeyle okumanin hangi manalara
geldigini agiklamakta; kelime fetha harekeyle okundugunda “Onun
icin rahat yoktur.” manasinda; damme harekeyle okundugunda ise
“devenin sagim1” manasinda oldugunu soyleyerek bu goriisiin Eba
Ubeyde’ye ait oldugunu belirtmektedir.*°

. Bu baslik altinda son olarak vermek istedigimiz 6rnek, *! G
s &I pA dyetinde gegmekte olan &) 3 kelimesinin okunusuyla
alakalidir. Ibnii’l-Cevzi kelimeye s /huriler” seklinde anlam
vermekte, sonrasinda ise saz olarak kabul edilen bir okuyus seklini
zikretmektedir. Bu dogrultuda kelimeyi Mu‘az el-Kari, Asim el-
Cahderi ve Ebli Nehik’in ya harfinin seddesiyle birlikte &) g
seklinde okuduklarmi sdylemektedir.*> Burada zikretmis oldugu
farkli kiraatle ilgili agiklamalarina devam eden miellif dilcilerin bu
konudaki goriisiinii aktarmaktadir. Bu baglamda dilcilerin kelimenin
aslinin seddeli olarak &I 5 seklinde oldugunu ve sonradan
hafifletilerek seddesiz bir sekilde okundugunu belirterek buna da
“Cl G s Gl (7 lafizlarm rnek olarak gostermektedir. Hemen
bunun akabinde ise “J& 43 ) e Al Al &5/ Ummii Seleme Hz.
Peygamber’in sdyle dedigini rivayet etmistir.” ifadesiyle birlikte Hz.
Peygamber’in “cs» 3l glus (33aY) & 38 / Ahlaklan iyi, diizgiin;
ylizleri giizel” sozlinii aktararak kelimenin Hz. Peygamber’in
soziindeki kullanim seklini gostermektedir. Bu sayede Ibnii’l-Cevzi
sahih kiraat olan ve s6z konusu ayette gecen seddesiz okumaya Hz.

38 Ferra, Me ‘ani’l-Kur'an, 2/400.

3 Ferra, Me ‘ani’l-Kur'an, 2/400.

4 [bnii’1-Cevzi, Zddii 'l-mesir, 1204; Ebi Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi
el-Basri Ma’mer b. Miisenna, Mecdzii’l-Kur’an, thk. Fuat Sezgin (Kabhire:
Mektebetii’l-Hanci, 1954), 2/179.

41 er-Rahman 55/70.

2 bnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1383; &I 3 kelimesinin kiraatiyle ilgili bk. el-
Hatib, Mu ‘cemu’l-kirda at, 9/281-282.
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Peygamber’in soziinden bir delil getirmekte ve kiraatin
temellendirmesini yapmaktadir.*?

3.Kiraat Farkhihgina Araplarin Siir ve Sozlerinden
Dayanak Gostermesi

Kiraat farkliligi olan bazi ayetlerde farkli okuyuslar
zikredildikten sonra bu okuyuslara dair araplarin kullanmis oldugu
sOzlerin veya soOyledikleri siirlerin zikredilerek farkli okuyuslara
dayanak gosterilmesi sO0z konusu tefsirde farkli kiraatlerin
delillendirilmesinde uygulanan yontemlerdendir. Ibnii’l-Cevzi, bazi
ayetlerde kiraat farkliliklarina degindikten sonra bazen araplarin
sOzlerini, bazen sOylemis olduklar1 siirden bir boliimii, bazen de hem
sozlerini hem de siirlerinden bir boliimii zikrederek farkli okuyuslara
deliller getirmektedir. Miiellif bu yontemi kullanirken farkl
okuyuslar zikrettikten sonra “.-i// bana soyle soyledi”, ““dils /
soyle soyledi”, * pgars 13l 5/ bazilari soyle soyledi”, “_elill 3/ sair
soyle dedi”, “J8 /soyle dedi”, “J&/ soyle denir”, “Csls /soyle
diyorlar”, “Js& <l O/ araplar diyor ki”, “osl <y araplar
diyorlar ki” ve benzeri bazi ifadeleri kullanarak farkli okuyusa delil
olarak getirecegi siir veya sozleri aktarmakta ve bdylece kiraat
farkliliklarinin temellendirmesini yapmaktadir.** Oncelikle konuyla
alakali miiellifin araplarin siirlerinden dayanak gosterdigi birkag

ornek vermek istiyoruz.

Konuyla ilgili ilk olarak, Slaal i &30 ¥ 35 s T
ayetinde yer alan \-153 lafzinin okunusunu 6rnek verebiliriz. Ibnii’l-
Cevzi s6z konusu lafz1 ibn Kesir, Eb Amr, Asim, Hamza, Kisai ve
Nafi“’den rivayetle Kaltin’un vasl halinde elif harfini diisiirerek,
vakf halinde ise elif harfiyle ¢S seklinde okuduklarini
sOylemektedir. Nafi‘’nin Miiseyyebi rivayetinde hem vakif hem de
vasil halinde elif harfiyle okundugunu belirtmektedir. Ayrica
kelimenin ibn Amir tarafindan her iki halde de elif harfiyle, Eba
Reca tarafindan her iki halde de elif harfi olmadan sakin niin harfiyle

4 [bnii’l-Cevzi, Zddii’I-mesir, 1383.

# Tefsirde yer alan benzer bazi ornekler i¢in bk. el-Bakara 2/97: iy 2/128:
U135 2/143: uu} 2/251: & QAJ 2/260: o yad: el-Al-i imréan 3/20: u’-u‘ Ay, 3/27:
Lﬁ-“ Cra u.»d\ £855 ua—d\ Y Lej\ &355; 3/146: 515, el-Maide 5/6: K14 415; el-Had
11/81: )MU 11/105; oy 235 et-Taha 20/61; &ialdd; e]-Mu’mindn 23/36: Cilgih Ciga;
es-Sad 38/3; (s &Y 3.

4 el-Kehf 18/38.



114 § Ali Haydar OKSUZ

(S seklinde, Ibn Ya‘mer tarafindan her iki halde de elif harfi
olmadan niin harfinin seddesiyle (<! seklinde ve Hasan tarafindan ise
ndn harfinin siikiinu ve Ul lafziyla birlikte U ¢S seklindeki farkls
okuyuslarini da zikretmektedir.*¢ Farkli kiraatleri bu sekilde
aciklayan Ibnii’l-Cevzi, Ferra’dan nakille burada “4sls (S 5 USP
seklinde ii¢ ayr1 liigat oldugunu belirterek “0)s i sl Sl / Eba
Servan bana soyle bir siir okudu.” ifadesiyle birlikte bu
okuyuslardan birisi i¢in delil mahiyetinde ya da araplarin
siirlerindeki benzer kullanimi1 gostermek igin bir siir aktarmaktadr.
Bu baglamda, “ 81 ¥ &) <1 5 (e il o Gkl ey / Sen
giinahkarsin der gibi bana dik dik bakiyor ve benden nefret
ediyorsun ancak ben senden nefret etmiyorum.” seklindeki arap
siiriyle birlikte siirde de seddeli olarak gegen (! okuyusuna bir
temellendirme yaparak dayanak ve delil gostermektedir.*’ Ibnii’l-
Cevzi, (N okuyusuyla ilgili aciklamalarma devam ederck Ebi
Ubeyde ve Zeccac’in lafzin bu sekilde okunmasiyla ilgili
aciklamalarina da yer vermektedir. Ibnii’l-Cevzi, Ebli Ubeyde’nin
Ul & lafziin ilk elif harfi atilarak ve nin harflerinin idgami ile &<
oldugunu*®; Zeccac’m ise elif harfinin vakif halinde var oldugunu
vasil halinde ise diistiigiinii sOylediklerini aktararak sairin sdyle
dedigini belirtmektedir: “is# el 358l G Ul / Ben agiretin
kilictyim, beni iyi tantym.” Burada Ul lafzinin kullanimma siirden
ornek vererek kiraati temellendirmeye calisan Ibnii’l-Cevzi, bu
sekildeki kiraatin iyi ve giizel bir okuyus oldugunu belirtmekte;
siirde de oldugu gibi Ul lafzinin hemzesinin hazfedilerek yerine bedel
olarak elif harfinin birakildigimi vurgulamaktadir.*’

Benzer sekilde miiellif, *° uMl\-' 0 B sk Ge 585 5035
S g Ayetinde yer alan bl & lafzindaki <% kelimesinin
okunusuyla alakali da agiklamalarda bulunmaktadir. Tefsirde ayetin
bu kismuyla ilgili aciklamalara baktigimizda ilk olarak kiraat

4 Tbnii’l-Cevzi, Zddii'l-mesir, 852; < kelimesinin kiraatiyle ilgili bk. Ibn
Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a, 391; el-Hatib, Mu ‘cemu’l-kira’dat, 5/211-216; Ebii’l-
Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-
Cezeri Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kurd ‘ati’l- ‘asr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba*
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1985), 2/311.

47 Ferra, Me ‘Gni’l-Kur'an, 2/144.

4 Ma’ mer b. Miisenna, Mecdzii’lI-Kur’dn, 1/403.

4 Tbnii’l-Cevzi, Zddii'I-mesir, 852-853; Zeccac’in agiklamalari igin bk. Zeccac,
Me ‘ani’l-Kur dn, 3/287.

30 e]l-Mu’mintin 23/20.
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farklihgina deginildigi goriilmektedir. ibnii’l-Cevzi ayetin bu
kismini Ibn Kesir ile Ebi Amr’in ta harfinin ref'i ve ba harfinin
kesresiyle birlikte ua-u seklinde; Nafi‘, Asim, ibn Amir, Hamza ve
Kisai nin ise ta harfinin fetha ve ba harfinin damme harekesiyle <
olarak okuduklarini zikretmektedir.’! Bunun akabinde Ferrd’dan
nakille <l 5 < seklinde her ikisinin de iki ayn liigat oldugunu®?;
Zeccac’dan nakille ise <l s sl <iv seklinde her ikisinin de aym
manaya geldigini®? aktarmaktadlr. Zikretmis oldugu kiraat
farkliliklarinin  hem kullaniglarinin  hem de manalarinin aym
diizlemde oldugunu belirten ibnii’l-Cevzi, devaminda ise “_» ) J&/
Ziiheyr sdyle dedi.” ifadesiyle birlikte Ibn Kesir ve Ebi Amr’in
tercih etmis oldugu kiraatle ilgili bir siiri burada ifade etmektedir.
Zeccac’dan nakille Zitheyr’in zikretmis oldugu © J3s wlalall 5 &l
sl e i agd Gk g3 4 / Thtiyag sahiplerini evlerinin etrafinda
gordiim, bakliyatlar bitene kadar oradaydilar.” beytiyle®* birlikte
belirtmis oldugumuz kiraatin arap toplumunun siirlerinde
kullanildigin1 belirtmekte ve bu sayede kiraatin temellendirmesini
yaparak siirden delil getirmektedir. S6z konusu lafizla alakali
aciklamalara devam eden miiellif, lafzin manasinm <Al & /
Yag ile beraber biter.” seklinde oldugunu belirterek, bunun tipki
“Candl 1) Sels / Zeyd bana kiligla geldi.” anlaminda yani “Bana
kilicla beraber geldi.” manasinda kullanildigini vurgulamaktadir.
Ebl Ubeyde’nin ise lafzin manasimim “Cadl <uii / Yag bitirir.”
manasina geldigini ve ba harfinin de fazladan oldugunu sdyledigini
aktarmaktadir.>®

Ibnii’l-Cevzi, baz1 ayetlerin agiklamasinda farkli kiraatleri
delillendirirken araplarin sézlerinden Orneklere basvurmaktadlr
Bununla alakali ilk olarak, 56 20 & Calalls 54 SR G S5 )06
&bl A 25 LN Ayetinde yer alan A ARG & GalaT5 Tafzindaki <
kelimesini ele alabiliriz. Ibnii’l-Cevzi s6z konusu kelimeyi ibn

U ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 972; <458 kelimesinin kiraatiyle ilgili bk. Ibn
Miicahid, Kitabii’s-Seb ‘a, 445; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Mihran en-
Nisabiri ibn Mihran, el-Mebsiit fi'l-kird dti’l- ‘asr, thk. Siibey* Hamza Hakimi
(Dimesk: Matbiati Mucmei’l-Liigati’l-Arabiyyeti, 1980), 311.

32 Ferra, Me ‘ani’l-Kur'an, 2/232.

33 Zeccac, Me ‘ani’l1-Kur’an, 4/10.

34 Zeccac, Me ‘ani’l1-Kur’an, 4/10.

55 [bnii’l-Cevzi, Zadii 'I-mesir, 972; Ma’mer b. Miisenna, Mecdzii'I-Kur'dn, 2/56.
36 el-Yasuf 12/13.
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Kesir, Nafi‘, Eba Amr, Asim, Ibn Amir ve Hamza’ni her ii¢ yerde®’
de hemzeyle birlikte <53 geklinde; Kisai, Ebti Ca‘fer ve Seybe’nin
ise hemzesiz olarak okuduklarini belirtmektedir.>® Burada farkl iki
kiraati zikrettikten sonra Ebd Ali’den nakille lafzin aslinin <3l
seklinde hemzeli oldugunu aktarmaktadir. Miiellif hem kiraat
farkliligini hem de kelimenin aslinin nasil oldugunu zikrettikten
sonra “Jd& /sbyle denilir” ifadesiyle birlikte araplarin kullanmig
olduklar1 bir s6zii aktarmaktadir. Bu baglamda araplarin “z Ul <oz
/ Firtina her taraftan kurt gibi geldi.” soziinli aktararak kelimenin
kullanisinin hemzeli bir sekilde oldugunu gdostermekte ve bu sayede
hemzeli okuyus olan kiraati araplarin kullanmis oldugu bir sézle
destekleyerek bu kiraate delil getirmektedir.>

Ikinci bir ornek olarak, 6 &3 (A3 b Gjlall &l W) )l
Os)sala ayetinde yer alan Ujlkiall &% &) | Jafzindaki &8
kelimesinin okunusuyla devam etmek istiyoruz. Ibnii’l-Cevzi sz
konusu kelimeyi ¢ogunlugun kaf harfinin seddesiyle ayette gectigi
sekilde; Ibn Kesir ve Abdiilvaris’in ise seddesiz olarak okuduklarini
soylemektedir.®! Kelimeyle ilgili kiraat farklihgina degindikten
sonra cesitli agiklamalar yapmaktadir. Bu baglamda Ibnii’l-Cevzi,
Ferra’dan nakille iki kiraatinde manasinin birbirine yakin oldugunu
ve “gozleri tutulmak™ manasina geldigini, bunun “riizgarin
sakinlesmesi ve durmasi” anlamindaki “z)l <38 soziinden
geldigini®?; Ebu Amr’dan nakille seddesiz olarak < S okumanin
manasinin sarabin verdigi sarhosluktan geldigini; Ibnii’l Enbari’den
nakille seddeli okuyusun manasinin seddesiz okuyustaki mananin
cok defa ve arka arkaya olmasi seklinde olacagini; Ebli Ubeyde’den
nakille seddeli &84 lafzinin manasinin suyun akmasini engelleyen
setten geldigini ve tipk: setin suya yaptig1 gibi onlarin gozlerinin de
goérmekten alikonuldugunu®; Zeccac’dan nakille seddeli &Rl
lafzini <wéel ile agiklanarak “perdelenmek” manasinda, seddesiz

57 Miiellif burada Yasuf Stresi’nin 13, 14 ve 17. ayetlerini kastetmektedir.

S8 [bnii’l-Cevzi, Zddii'l-mesir, 683; <53 kelimesinin kiraatiyle ilgili bk. ibn
Miicahid, Kitdbii's-Seb ‘a, 346; 4/200-202 el-Hatib, Mu ‘cemu’[-kird at.

59 Tbnii’l-Cevzi, Zdadii 'I-mesir, 683; el-Farisi, el-Hiicce, 4/408.

60 e]-Hicr 15/15.

o bnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 755; &84 kelimesinin kiraatiyle ilgili bk. ibn
Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 366; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/301; el-Hatib,
Mu ‘cemu’l-kird dt, 4/542-543.

2 Ferra, Me ‘Gni’l-Kur’an, 2/86.

9 Ma’mer b. Miisenna, Mecdzii'I-Kur’an, 1/347.
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< &L Jafzinm ise “sasirmak ve gdrmemek” manasinda oldugunu®;

el-Avfi’nin ibn Abbas’dan naklinde séz konusu yerin manasinin
“Gozlerimiz bizden alindi ve gordiigimiiz bize karisik geldi,
bliyiilendi.” seklinde oldugunu; Miicahit’den nakille de mananin
“Gozlerimiz engellendi ve gordiigiimiizden farkli bir sey goriindii.”
seklinde oldugunu aktarmaktadir. Bu sekilde acgiklamalarla birlikte
Ibnii’l-Cevzi yine Zeccac’dan nakille “ds&i « s2lls / Araplar sdyle
diyor” ifadesiyle birlikte araplarin “ )% gzl &S / Riizgar durdu.”
seklindeki sozlerini zikretmektedir.® Bu sozle birlikte Aayetin
aciklamasinda ilk sirada verdigi Ibn Kesir ve Abdiilvaris’in kiraati
olan seddesiz okuyusa araplar arasinda kullanilan so6zii dayanak
gostererek s6z konusu kiraate araplar arasindaki yaygin kullanistan
delil gostermektedir.

Tefsire bakildiginda Ibnii’l-Cevzi’nin baz1 kelimelerin
aciklamasinda farkli kiraatlere delil olarak hem araplarin sozlerini
hem de snrlerlnl 21krett1g1 de gorulmektedlr Ornegln 66 4 | 5azidl 5
ela b“«a\é Ly AU muw\wda\@uu,guwguuﬂe@w%
Osie’) Y ayetinde yer alan & 2525 L3 lafzindaki &5 kelimesinin
okunusuyla ilgili bu sekilde aciklamalar mevcuttur. Oncelikle &3
e & %2 lafzinim “Size onlar1 bildiren nedir?” manasinda oldugunu
belirten ibnii’1-Cevzi, lafizda yer alan &5 kelimesini Ibn Kesir, Ebl
Amr, Asim’dan rivayetle Ebii Bekr ve Halefin elif harfinin kesra
harekemyle &) seklinde okuduklarini®’, bu sekildeki kiraate gore
eS el 1afz1ndak1 hitabin miisriklere oldugunu, kelime boyle
okununca soziin eSy-w 3 kisminda bittigini belirterek mananin ise
“Onlar geldiginde size onlara inanacaginizi ne bildiriyor?” seklinde
olacagini sdylemekte ve &) kelimesinin yeni bir s6z basi olacagini
vurgulamaktadir.®® Yapilan agiklamalar sonrasi Ibnii’l-Cevzi
kelimenin kesra okunusuyla ilgili EbQi Ali ve Sibeveyh’in s6zlerini
aktarmaktadir. Eba Ali’den nakille, lafzin takdirinin seilay) oS 2o b
seklinde oldugunu, mef‘uliin hazfedildigini ve manasinin da “Eger
teklif ettikleri mucizeler gelseydi, iman etmezlerdi.” seklinde
olacagini belirterek hitabin miiminlere oldugunu aktarmaktadir.%’

4 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/175.

%5 Tbnii’l-Cevzi, Zddii I-mesir, 755; Zeccac, Me ‘dni’l-Kur dn, 3/175.

% el-En‘am 6/109. )

67 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 461; & lafzinin kiraatiyle ilgili bk. Ibn Miicahid,
Kitabii’s-Seb ‘a, 265; Tbn Zencele, Huccetii I-kird dt, 265.

%8 {bnii’l-Cevzi, Zdadii l-mesir, 461.

9 el-Farisi, el-Hiicce, 3/377.
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Sibeveyh’den nakille ise Sibeveyh’in L¢3 225 s lafzinin neden “
da&s ¥ 4if &b,y / Onun yapmadigimi nerden biliyorsun?” lafzi gibi
olmadigin1 Halil’e sordugunu sdyleyerek Halil’in burada giizel
olmayacag1 yoniinde cevap verdigini ¢iinkii burada sadece ;-S)a-m X
denildigini ve sonra yeni bir s6z basi olarak &sie’ ¥ &ela 13 L)
seklinde cavap verildigini sOyledigini aktarmaktadir. Miiellif bu
aciklamalariyla birlikte kesra harekeyle okumanin sebeblerini
aktarmaktadir.”® Daha sonra Ibnii’l-Cevzi, kelimenin Nafi,
Asim’dan rivayetle Hafs, Kisai ve Hamza tarafindan ise elif harfinin
fetha harekesiyle &= seklinde okundugunu’' ve bu sekilde ;S)w &Y
lafzindaki hitabin Rasulullah ile ashabma olacagin1 ifade
etmektedir.”? Lafzin manasinda iki goriis oldugunu belirten Ibnii’l-
Cevzi, birinci mananin “O ayetler gelince belki inanmayacaklarini
nerden biliyorsunuz?” seklinde oldugunu soyleyerek Ubey’in
kiraatinde lafzin o5 ¥ Gels 13 Wl olarak  okundugunu
zikretmektedir. Belirtmis oldugu Ubey kiraatiyle ilgili olarak
“Osy o alls / Araplar soyle derler.” ifadesiyle birlikte onlarin « <
Gl W (g yuiis &bl (3 sl / Carsiya cik, belki bize bir sey alirsin.” soziinii
naklederek araplarin &) lafzin1 J= lafzinin yerine kullandiklarim
aktarmaktadir. Ayrica “x) o g J&8/ Adiy b. Zeyd s6yle demistir.”
ifadesiyle “2 ala 4 o a3l Gdel ) s G el )Y L Jdel/ By
beni kinayan! Benim bugliniin bir saatinde veya yarin kusluk
vaktinde oOlecegimi ne biliyorsun?” seklindeki siiri zikrederek
burada da &f lafzinin J=! manasinda oldugunu ve “belki 6lecegimi”
manasina  geldigini zikretmektedir.”> Bununla birlikte Halil,
Sibeveyh ve Ferra’nin bu kiraatin gerekgesinde bu manay1 esas
aldiklarin1 ifade etmektedir. Bdylece Ibnii’l-Cevzi sahih kiraatler
arasinda olmayan bir okuyusla ilgili hem araplarin s6zlerindeki hem
de siirlerindeki kullanim1 6rnek gostermekte ve bu kiraate dayanak
gostererek kiraatin delillendirmesini yapmaktadir. ikinci mananin
ise “O ayetler geldigi zaman inanacaklarint ne biliyorsunuz?”
seklinde oldugunu soyleyen Ibnii’l-Cevzi, bu halde ise ¥ baglacinin
fazlalik durumuna diisecegini belirterek Zeccdc’in bu manayi
reddettigini ve birinci manayi tercih ettigini ifade etmektedir.’™

0 Tbniv’l-Cevzi, Zddii'l-mesir, 461.

! ibnii’l-Cevzi, Zadii'I-mesir, 461; & lafzinin kiraatiyle ilgili bk. ibn Miicahid,
Kitabii’s-Seb ‘a, 265; 1bn Zencele, Huccetii’I-kird dt, 265.

2 [bnii’1-Cevzi, Zadii 'l-mesir, 461.

3 Ibnii’l-Cevzi, Zadii 'l-mesir, 461.

" Tonii’1-Cevzi, Zddii 'I-mesir, 461; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur dn, 2/282.
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Burada vermek istedigimiz son drnek, 7 3155 Gdll 35 W)
Onalls V5K ayetindeki W) lafzinin okunusuyla ilgilidir. Ayetin
aciklama kisminda Oncelikle s6z konusu lafizla ilgili kiraat
farklihigina deginen ibnii’l-Cevzi lafz1 Ibn Kesir, Ebi Amr, Ibn
Amir, Hamza ve Kisai’nin seddeli olarak &) seklinde; Nafi, Asim
ve Abdiilvaris’in ise seddesiz olarak '« seklinde okuduklarini
sdylemektedir.”® Kelimeyle ilgili iki farkli kiraati verdikten sonra
arap lehgelerinde s6z konusu kelimenin nasil kullanildiginm
zikrederek Ferrd’dan nakille Esed ve Temim lehg¢elerinde seddeli
olarak W), Hicaz ile Kays’m ¢ogunlugunda seddesiz olarak &) ve
Teymiirrebab’in leh¢esinde ise ra harfinin fetha harekesi ve seddeli
olarak W) seklinde kullanildigini aktarmaktadir. Ayrica seddesiz
olarak okunmasmin onda tad‘if harfi bulunmasindan kaynaklh
oldugunu ve bazi durumlarda tad‘if harflerinin hazfedildigini
soyleyerek bunun &) ve &S lafizlarinin &) ve (S olarak seddesiz
sekilde kullanilmasi  Ornegiyle ayni durumda oldugunu
belirtmektedir. Ibnii’l-Cevzi aciklamalar sonrasinda Zeccic’dan
nakille “0 s /diyorlar ki” ifadesiyle birlikte araplarin “ Jels Jay &)
ela da) Q) 5/ Biradam yanima geldi.” soziinii aktararak kelimenin
hem seddeli hem seddesiz halinin araplarin sozlerindeki kullanimini
ornek gostermektedir. Ayni zamanda yine Ornek olmasi ve
temellendirmesi aglslndan “xi5l s / Denir ki” ifadesiyle birlikte « s
Jlagy sl (he Jiain Qs JI8) (il o) / Ey Zitheyr! Ense ve
sakak killar1 agarsa da gercekten ben, nice deneyimli savasgilari
akranlartyla ¢atistirmisimdir.” seklindeki siiri zikrederek s6z konusu
kelimenin seddesiz olarak kullanimina araplarin siirinden Zeccac’in
vermis oldugu dayanag aktarmaktadir.”’” Burada 1bn1'i’1—Cevzi s6z
konusu beytin Ebil Kebir el-Hiizeli’nin divaninda gegtigini ve ¢ -y
Jaggy il Caad Jiaid / Nice biiyiik ordularl emsali ile catistirdim.”
seklinde oldugunu belirtmektedir.”® Yapmus oldugu aciklamalar
sayesinde Ibnii’l-Cevzi kelimenin seddesiz okuyusuyla ilgili
araplarin siirinden; her iki okuyusuyla alakal1 olarak ise araplarin
kullandiklar1 sézlerinden ornekler vererek her iki okuyusunda
temellendirmesini yapmakta ve kiraatlere deliller gostermektedir.

75 el-Hicr 15/2.

76 bnii’1-Cevzi, Zddii’'I-mesir, 753; &) lafzinn kiraatiyle ilgili bk. ibn Miicahid,
Kitabii’s-Seb ‘a, 366; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/301; el-Hatib, Mu ‘cemu’l-kird at,
4/532-533.

77 Zeccac, Me ‘Gni’I-Kur’dn, 3/171.

8 [bnii’l-Cevzi, Zadii 'l-mesir, 753.
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Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’in okunmasina ve anlasilmasina yonelik
caba ve caligmalar Kur’an’in ilk defa indirilmeye baslanmasiyla
birlikte bizzat Hz. Peygamber’in Onciiliglinde baslamis ve
miisliimanlar tarafindan nesilden nesile devam ettirilmistir. Ozellikle
Kur’an’in anlagilmasinda biiyiik ¢aba sarf eden alimler tarafindan
ortaya konan tefsir eserleri i¢erisinde bir¢ok ilmi barindirmaktadir.
Bu ilimlerin en O©nemlilerinden birisi de ayetlerde yer alan
kelimelerin okunus sekillerini inceleyen kiraat ilmidir. Nesiller
boyunca yazilan tefsir eserlerinde kiraat farkliliklart her zaman
onemli bir yere sahip olmustur. Ayetlerde yer alan bazi
kelimelerdeki farkli okuyuslar tefsir miiellifleri tarafindan ayetlerin
aciklamalarinda yer almis, bazi durumlarda bu farkli okuyuslarin
temellendirilmesi ve delillendirilmesi i¢in ¢esitli  yontemler
uygulanmistir. Bu baglamda c¢alismaya konu olan Zadii’l-mesir
tefsirinde miiellif Ibnii’l-Cevzi, kiraat farkliliklarini1 delillendirmek
icin zikretmis oldugu farkli kiraatlere c¢esitli ayetlerden, Hz.
Peygamber’in sozlerinden ve araplarin kullandiklar1 sozleri ile
soyledikleri siirlerinden dayanaklar getirmektedir. Ibnii’l-Cevzi bu
yontemi uygularken s6z konusu delili zikretmeden Once g¢aligma
icerisinde belirttigimiz delillerden ayetleri, Hz. Peygamber’in
sOzlerini veya araplarin s6z ve siirlerini aktarmak i¢in bazi ifadeler
kullanmakta ve bu sekilde farkli kiraatlere dayanak olarak
gosterecegi lafizlar1 zikretmektedir. Bu sayede farkli kiraatlerin
okunmasina ve alimler tarafindan tercih edilmesine sebep olacak
yaygin olarak kullanilan delilleri tefsirinde sunmaktadir.

Ibnii’l-Cevzi’nin farkli kiraatleri temellendirirken kullandig
yontemlerden birisi dayanak olarak cesitli ayetleri zikretmesidir. Bu
baglamda agiklamalarda bulundugu ayetlerde miiellif bazen
cogunlugun, cumhur kurranin, isimleriyle birlikte sahih kiraat
imamlarinin okuyuslarint bazen de saz okuyuslarin aktarimini
yaptig1 gortilmektedir. Belirtmis oldugu bu farkli kiraatlerin
manalarin1  zikrederek cesitli ayetlerde ¢ogunlugun, cumhur
kurranin, ¢ogunlugun disinda kalan sahih okuyusun veya her iki
sahih okuyusun delillendirmesini yapmaktadir. Miiellifin kiraat
farkliliklarini delillendirmek i¢in bagvurdugu yollardan bir digeri de
farkli okuyuslara dayanak olarak Hz. Peygamber’in sozlerinden
nakilde bulunmasidir. Sahih veya saz kiraat farkliliklarini aktardig
baz1 ayetlerde miellif kiraatlere gére manalar1 zikrettikten sonra
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veya her iki okuyusunda ayni manaya geldigini belirttikten sonra
ozellikle saz kiraati zikrettigi yerde sahih olan okuyusu ya da sayica
az kisi tarafindan okunan sahih kiraati delillendirmek i¢in Hz.
Peygamber’in  sOzlerine bagvurmaktadir. Tefsirde araplarin
sozlerinin veya siirlerinin  zikredilerek farkli  kiraatlerin
delillendirilmesi de miiellif tarafindan kullanilan yontemlerdendir.
Bu baglamda baz1 ayetlerde sadece araplarin sozleri veya siirleri;
bazi ayetlerde ise hem sozleri hem de siirleri zikredilerek farkl
okuyuslara dayanak gosterilmekte ve s6z konusu okuyuslarin
delillendirilmesi yapilmaktadir. Tefsirde yer alan bu tiirden
orneklere bakildiginda, araplarin sdzlerinin veya siirlerinin
zikredildigi yerlerde sahih olan kiraatin, sz olan kiraatin, sayica az
kisi tarafindan tercih edilen sahih kiraatin veya zikredilen her iki
sahih kiraatin delillendirilmesinin yapildig1 goriilmektedir.

Ibnii’l-Cevzi, cesitli ayetlerden, Hz. Peygamber’in
sOzlerinden veya araplarin sozleri ile siirlerinden delillendirmesini
yaptig1 farkli okuyuslara dair agiklamalar1 bazen kendi goriisii olarak
bazen de Ferra, Zeccac, Ebi Ali, Ahfes, Ebi Ubeyde veya Ibn Cerir
et-Taberi gibi alimlerin goriislerinden naklederek ifade etmektedir.
Bununla birlikte Ornegin farkli kiraatlere ayetlerden dayanak
gosterdigi yerlerde ozellikle ¢ogunlugun kiraatinin daha anlasilir
veya acik oldugunu veya c¢ogunlugun kiraatiyle okumanin daha
uygun oldugunu belirtecek bazi agiklamalarda da bulunmaktadir.
Benzer sekilde Hz. Peygamber’in sozleriyle farkl kiraatlere dayanak
gosterdigi 6zellikle iki farkli sahih kiraati zikrettigi yerlerde sayica
cok kisi tarafindan okunan sahih kiraatin daha iyi oldugunu isaret
eden agiklamalara da yer verdigi gorilmektedir. Bu minvaldeki
aciklamalarin1 araplarin s6z ve siirlerini aktardigi yerlerde de
belirten ibnii’l-Cevzi’nin, sahih olan kiraatlerle ilgili aciklama
yapilan bazi yerlerde s6z konusu kiraatin daha iyi ve glizel bir kiraat
olduguna dair goriislerinin yer aldig1 da goze carpmaktadir. Son
olarak sunu ifade edebiliriz ki; Zadii I-mesir tefsirinde Ibnii’l-Cevzi,
zikretmis oldugu bazi farkli kiraatlere dayanak gostererek soz
konusu kiraatlerin delillendirmesini yapmak i¢in ¢esitli ayetlerden,
Hz. Peygamber’in sozlerinden ve araplarin sozleriyle siirlerinden
deliller getirmekte ve bu sekilde baz1 farkli okuyuslarin
temellendirmesini yapmaktadir.
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GIRIS

Tehafiit gelenegi, Islam diisiince tarihinde felsefe-kelim geriliminin en
keskin tartigsmalarini barindirir. Bu gelenek, sadece felsefi bir reddiye ol-
manin Stesinde, Islam diinyasinda dinin temellerini koruma ¢abasi olarak
da gortlmistiir. Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife adl1 eserinde basta Farabi ve
Ibn Sin&’nin ilahiyata dair yirmi temel goriigiinii elestirmis, bu elestiril-
erin tiglint (dlemin ezeliligi, Allah’in ciiz’ileri bilmemesi, me4din ruhéni
olmasi) tekfire dayanak yapmistir. Gazzalinin bu hamlesi, o dénemde
zirveye ulagan felsefi etkinlige karsi kelimin ve seriatin Gistiinliigiinii ilan
etme amaci tagtyordu. Ibn Riigd ise, Tehdfiitiit-tehdfiit adl1 eseriyle asil
tutarsizligin Gazzalinin filozoflara kars1 yonelttigi elestirilerde oldugunu
iddia etmis, Ibn Sinici felsefeyi savunmanin yani sira, felsefi diisiincenin

mesruiyetini yeniden tesis etmeye ¢alismistir. Boylece gelenegin ilk iki
halkasini olugturmustur.

Bu gelenekle baglantisini asagida kuracagimiz ibn Teymiyye, Hanbe-
li mezhebinin akaid, tefsir, hadis ve fikih gibi ¢esitli alanlardaki temel
kaynaklarini okuyarak onlar1 6ztimsemistir. Ancak o, bir Hanbeli olarak
kendi mezhebine ait eserler yaninda, diger fikhi ve kelami mezheplerin
temel kaynaklarini da okumus hatta ozellikle felsefe ve tasavvuf liter-
atiiriine dahi vakif olmustur. Iste bu sayededir ki akaid, kelam, felsefe,
mantik, fikih ve tasavvuf gibi cesitli alanlarda muhalifleri aleyhine bircok
reddiye ve kitap yazabilmistir.(Koca, 2015, s. 1232) Onun bu donanimi
Tehafiit geleneginin elestiri stirecine de etki etmistir.

Ibn Teymiyvye, elestirilerini birbiriyle baglantili eserler silsilesiyle siste-
matik bir sekilde kaleme almistir. Gazzali Tehdfiit’tinde basta Farabi ve
Ibn Sind’nin ilahiyata dair goriislerini elestirmis; Ibn Riisd, Tehdfiitii t-te-
hafiit adl1 eseri ile asil tutarsizligin Gazzali’nin filozoflara kars: yonelttigi
elegtiriler oldugunu sdylemistir. Ibn Teymiyye, Aristo mantigina yone-
lik elestirilerinin yani sira kelam, Islam felsefesi ve tasavvufa da yogun
elestiriler yoneltmistir. Ancak o gerek kelam ilmine gerekse tasavvufa
yonelik elestirilerinde aslinda felsefi faaliyetleri karsisina almaktadir.
Onun elestirisine konu olan asil nokta, Islami ilimlerin, Islami olmayan
felsefi yontem ve araglar esas alinarak yiiriitilmesidir.(Kutluer, 2001, s.
185) Tehafiit geleneginin ii¢ 5nemli ismi olan Gazzali filozoflari, Ibn Riigd
ise Gazzaliyi elestirmisken, Ibn Teymiyye hem filozoflar1 hem de Gazzali
ve Ibn Riigd’ii elestirel bir yaklagimla incelemistir. Ozellikle kelam,
felsefe ve tasavvufun onde gelen isimleri, Ibn Teymiyye’nin eserlerinde
sert elestirilere maruz kalmigtir. Onun elestirel yaklagimi, mensubu old-
ugu Hanbelilik mezhebinin etkisiyle sekillenmis ve ilimleri anlama ve
yorumlama becerisi, mantiksal olarak tutarli elestiriler yapmasina olanak
saglamistir.(Bk. Erdogan, 2024, ss. 56-57)
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Ibn Teymiyye, bes yiizyil siiren diisiince ve inang karmasasini
asarak Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet’e doniis ¢cagrist
yapmuistir. Bu yaklasimi, Selef’in bu kaynaklari anlama bicimine dayan-
maktadir. Boylece baslattigi bu hareket hem teorik hem de pratik aland-
aki etkisiyle giiniimiize kadar ulasmistir.(Cagrici, 2010, s. 78) Ibn Teymi-
yye’nin ¢agrisi, felsefi ve kelami spekiilasyonlarin yarattigi karmasadan
kurtulmanain, fitri ve nebevi bilgiye donmekle miimkiin olacag: iddiasina
dayanir.

“Ibn Teymiyye felsefeye yonelttigi elestirilerini Sabii kaynaklar ve
Yunan diisiincesi tizerinden yapmuigtir. O, Sabii ve Yunan metafizikler-
inin filozof, kelimc1 ve mutasavviflar tarafindan nasslarin te'vili ile Is-
lam metafizigine niifuz ettigi goriisiindedir. Yunan felsefesinin, Sabii-
lik’in ve Batinilik’in agmazlarindan kurtulabilmenin yolu, Kur’an’dir.
Felsefecilerin goriiglerini birok noktada elestiren Ibn Teymiyye yogun
olarak mantik meseleleri, Allah’in varlig1 ve birligi, Allah’in sifatlar1 ve
Allah-éalem iliskisi gibi konularda genis degerlendirmelerde bulunmus-
tur. O, dzellikle Islam filozoflarini sekiz meselede tekfir etmistir ki bun-
lar ayn1 zamanda Tehéfiitlerde ele alinan konulardir. Bunlar, alemin
ezeli olmasi, Allah’in ciiz'ileri bilmedigi, meadin (ahirette insanlarin
bedenlerinin yeniden yaratilmasinin) gergeklesmeyecegi, peygamber-
ligin hakikati, meleklerin hakikati, Allah’in keliminin mahiyeti, sefaatin
hakikati, Allah’in mesietinin ve kudretinin inkari ile ilgili bahislerden
olusmaktadir.”(Ibn Teymiyye, 1976, s. 523) Ona gore, ilahiyat alanindaki
sorunlarin ¢gogu Aristo mantigindan kaynaklanmaktadir.(Barlak, 2020,
s. 369; Bk. Kiyici, 2009, ss. 185-188) Ibn Teymiyye'nin felsefecilerle kastet-
tigi kisiler, Aristo’ya tabi olan Megsai filozoflardir. Bunlar Ibn Teymiyye
tarafindan Aristonun ilk muallim oldugunu, mantik prensipleri, tabii
ilimler, yer ve gokler, alem, ulvi varliklar ve hikmetlerinin amaci, felsefel-
erinin sonu olan metafizik konusunda eserler yazanlar olarak tavsif edilir.
(Uyanik & Akyol, 2015, s. 1337)

Oldukga giiglii bir elestirel zihne sahip olan ibn Teymiyye’nin elestird-
igi kisi ve konulara bakildiginda, onun bir Tehafiit gelenegi takipgisi old-
ugu diisiiniilebilir. Lakin Ibn Teymiyye, Hocazade sistematiginin iizerine
insa edilen Tehafiit geleneginin {iriinii sayilabilecek miistakil bir eser te’lif
etmemis olsa da Der’ii te‘aruzi’l-‘akl ve'n-nakl adl1 eseriyle bu gelenegin
tartismalarina en kapsamli ve yapisal elestiriyi getirmistir. O, bu eser-
de Ibn Sina, Gazzali ve Ibn Riigd tigleminde meseleleri tartismaya agarak
akil-nakil ¢atigmasini Selef metodolojisi tizerinden ¢dzmeye ¢alismis ve
boylece gelenegi doniistiiren 6zgiin bir katk: saglamistir.(Cagrici, 2010,
ss. 78-79) Ibn Teymiyye eserinde, Ibn Riisd’iin Tehdfiitiit’t-tehafiit adli
reddiyesindeki goriislerle mukayese etmek suretiyle Ibn Sina, Gazzali ve
Ibn Riisd iigleminde meseleleri tartigmaya agmigtir. Biitiin bunlarla be-
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raber o, miistakil bir Tehafiit kaleme almamis olsa da Tehafiitler’in ele
aldig1 bircok meselede fikir beyan etmistir. Ozellikle Allah-alem iliskisi,
ilim-irade meselesi, Allah’in bilgisi, zat1 ve sifatlari, zorunlu-miimkiin
varlik ayrimi, dhiret ve niibiivvet gibi konular1 kelam, felsefe ve tasav-
vuf disiplinleri baglaminda tartismaya agmistir. Der’ii te‘aruzi’l-‘akl
ve'n-nakl’de 1bn Teymiyye, Gazzali’nin ve Ibn Riigd’iin Tehafiitler'inden
alintilar yaparak, ozellikle 10 cilt halinde tanzim ettigi eserinin bircok
bolimiinde bahsi gecen mevzilara deginmistir.(Cagrici, 2010, ss. 78-79)
Bu kapsam, Ibn Teymiyye’nin eserini, hacmi ve ele aldig1 konularin derin-
ligi acisindan gelenegin en biiyiik reddiyesi konumuna yiikseltmektedir.

1. ibn Teymiyye’nin Elestiri Yontemi ve Tehafiit Gelenegine Katkis
1.1. Aristo Mantig1 Reddiyesi: Yapisal Bir Elestiri

Gazzali ve Ibn Riigd’iin Tehafiit gelenegindeki tartigmalar: genellikle
felsefenin ulastig1 nihai metafizik sonuglara (dlemin ezeli olmasi, Al-
lah’in ciiz’ileri bilmemesi gibi) odaklanirken, Ibn Teymiyye’nin elestirisi
ok yonlii ve cesitlidir. “Ibn Teymiyye’nin yogun felsefe elestirisi kendi
metodik tutumuyla uyumlu bir sekilde se¢meci karakterlidir. Tipki tasav-
vuf elestirisinde oldugu gibi felsefe elestirisinde de kategorik bir felsefe
aleyhtarliginda bulunmaktan ziyade filozoflarin ilahiyat konusunda-
ki tutumlarini tenkid etmistir. Ona gore felsefinin tabiiyyat, riyaziyyat,
cebir ve tib gibi hususlarda ortaya koydugu bilgi ve tecriibeden istifade
etmekte herhangi bir sakinca yoktur. Bu durum tipki gayr-1 miislimlerin
yaptiklar: binalarda oturmak, diktikleri elbiseleri giymek veya onlardan
farkli hizmetler konusunda yararlanmak gibi mesrudur. Dolay1siyla bu-
radaki elestirinin muhatabinin felsefenin biitiin disiplinlerinden ziyade,
metafizige yonelik oldugunu séylememiz gerekmektedir.”(Sancar, 2014, s.
1285)

Onun elestirilerinin odak noktasinda felsefi sistemin dayandig: temel
ara¢ ve yontemi belirleyen Aristo Mantig1 ve 6zellikle de onun kiyas te-
orisi bulunur. “Mantigin Islam filozoflar1 tarafindan dogru diisiinmenin
vazgecilmez kurali olarak kabul edilmesine karsi ¢ikan ibn Teymiyye,
Aristo mantigindaki 6zellikle tanim anlayisina gesitli tenkitler yoneltmis,
ayrica kiyasin 6nermelerini ve istidlal metotlarini da sorgulamigtir.”(Bk.
Ibn Teymiyye, 1976) Bu, basit bir konu tartismasi olmaktan ote, felsefi bil-
ginin mesruiyetine ve kesinligine kars1 girisilen epistemolojik bir darbe-
dir. Onun mantik konusundaki elestirisi mantik temelli felsefe yapan filo-
zoflarla sinirli kalmamis, ayn1 zamanda mantig: fazlasiyla giivenilir ilim
kabul eden Gazzali’yi de elestirmistir. “Kelamcilarin Islam inanglarini
ispat etmek {izere bagvurduklar: yontemleri yetersiz ve tutarsiz bulan
Gazzali, bunun yerine Aristo mantigindan istifade etmeyi 6nermis, hatta
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biraz asir1 kabul edilebilecek bir tavir takinarak gereklilik oldugunu if-
ade etmistir. Ona gore mantik alet ilmidir, mesru amaglar dogrultusunda
kullanilmasinda da herhangi bir sakinca yoktur.”(Sancar, 2014, s. 1287)
Iste Ibn Teymiyye’nin mantik elestirisinde Gazzali’nin ileri siirdiigii bu
goriisiin 6nemli bir yeri vardir.

Ibn Teymiyye’ye gore, klasik mantikta en kesin bilgi kaynagi olarak
kabul edilen kiyas (tiimdengelim), iddia edildigi gibi yakin (kesin, siiphe-
siz bilgi) saglamaz. O, kiyasin, sonucun zaten onciillerde zimnen var
oldugu i¢in totolojik oldugunu ve harici gerceklige dair yeni bir bilgi
tretmekte yetersiz kaldigini ileri siirer. Kiyasin kesinligi, yalnizca lafzi
(sozsel) bir tutarliliga dayanir ve bu nedenle lafzi olmaktan 6teye ge¢mez.
(Bk. Toktas, 2004, ss. 52-55) Bu elestirinin teolojik sonucu ¢ok biiyiiktiir:
Filozoflar ve kelamcilar, Allah’in varligs, birligi ve sifatlar1 gibi ilahiyat
meselelerini ispatlamak i¢in sik¢a burhana (kesin kanit) dayanan kiyas
formlarini kullanirlardi. Ibn Teymiyye, kiyasin kesin bilgi iiretmedigi
iddiasiyla, filozoflarin Vécibii’l-Viictid hakkindaki tim burhan iddi-
alarinin ve zorunlu varlik tanimlamalarinin temelsiz oldugunu goster-
mistir. Bu, Gazzali’nin metafizik sonuglara odaklanan reddiyesine karsi,
Ibn Teymiyye’nin felsefi yontemin bizzat kendisine yonelttigi daha yikici
bir saldiridir.

Ibn Teymiyye’nin mantik reddiyesinin ikinci temel ayagini, Aris-
to mantiginin dayandig1 timel (kiilli) kavramlarin ontolojik statiisii
olusturur. Mantik, tiimel onciiller (6rnegin, “her insan dlimlidiir.”) tize-
rine insa edilmistir. Ancak Ibn Teymiyye, dis diinyada (harici gercek-
likte) sadece ciliz’i ve 6zel varliklarin bulundugunu, tiimelin ise sadece
insan zihninin bir soyutlamasi oldugunu savunur. Yani mantik énciiller-
inin tiimel (kiilli) kavramlara dayanmasi, dis diinyada sadece ciiz’i ve
ozel varliklarin oldugu gergegiyle ¢elismektedir. Bu durum, Tehafiit
gelenegindeki “ispat” tartigmalarinin epistemolojik zeminini koékten
sarsmigtir. Ibn Teymiyye, bu yolla felsefi bilginin sadece mantiki bir
oyun oldugunu, Allah’in zat1 ve sifatlar1 gibi gaybi konularda vahiyden
bagimsiz bir sekilde hakikati ispatlamaktan aciz kaldigini gostermeye
calismistir. Sonug olarak, Ibn Teymiyye, tartismay1 mantiksal zeminden
nakli ve fitri zemine kaydirmistur.

1.2. Akil-Nakil Catismazligy: Der’ii te‘aruzi’l-‘akl ve’n-nakl’de Ak-
Iin ve Naklin Konumu

“Akaid, kelam ve fikih ustli gibi klasik Islami ilimlerin temel tartis-
ma konularindan biri olan akil-nakil ¢catismasini ele alan eser, 6nce eksik
olarak basilmis (I-IV, Bulak 1321-1322; Minhdcii’s-siinne’nin kenarinda,
I-1II, ngr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid - Muhammed Hamid
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el-Fiki, Kahire 1370/1951; Beyrut 1405/1985), daha sonra Muhammed
Resad Salim tarafindan gesitli niishalarina dayanilarak Der’ii te‘druzi’l-
‘akl ve'n-nakl adiyla tam nesri yapilmistir (I-XI, Riyad 1399/1979,
1403/1983).”(Bk. Koca, 1999, s. 391)

 llk Baskilar: Eser, uzun siire eksik ve farkl isimlerle (Minhd-
cti s-stinne’nin kenarida) yayimmlanmistir (I-1V, Bulak 1321-1322;
Kahire 1370/1951; Beyrut 1405/1985).

*  Tam Nesir: En giivenilir ve tam nesri, Muhammed Resad Salim
tarafindan Der i te ‘aruzi’l- ‘akl ve 'n-nakl adiyla yapilmistir (I-XI,
Riyad 1399/1979, 1403/1983).(Koca, 1999, s. 391)

Eserin ana iddiasi, “sahih akil ile sahih nakil arasinda gergek bir
catismanin olmadigi”dir. Ibn Teymiyye’ye gore, bir catigma algisi
varsa bu ya sahih olmayan nakilden ya da saglam olmayan akildan
kaynaklanir. Ciinkii ona gore Kur’an ve Siinnet’in getirdigi bilgi, bozu-
Imamis olan fitrata yani saf akla daima uygundur. Der’ii te‘aruzi’l-‘akl
ve'n-nakl’de Ibn Teymiyye, 6zellikle 157 sayfay1 Gazzali ve Ibn Riigd’iin
Tehdfiitler'indeki tartigmalara, 285 sayfay1 ise Ibn Riigd’iin el-Kegf’i
dogrultusunda felsefe-kelam tartismalarina hasretmistir (Cagrici, 2010,
ss. 78-79).

Eserin baski tarihi ve cilt bilgileri, onun Islam diisiince tarihinde ne
kadar kapsamli bir eser oldugunu gostermektedir. Bu durum, eserin sa-
dece igerik olarak degil, ustil (metodoloji) olarak da felsefe ve kelamin
dayandig: temelleri yikarak (6zellikle Aristo Mantigrni reddederek) Te-
hafiit gelenegini Selefi bir zemine tasidigini gostermektedir. Bu, felsefi
spekiilasyonun yerine, nasslarin zahirine bagli kalmay1 savunan bir dini
bilginin mesruiyetini tesis etme ¢abasidir. Ayni zamanda Der i te‘druzi’l-
‘akl ve'n-nakl, sadece bir reddiye degil, ayn1 zamanda felsefe ve kelamin
ustl meselelerini Selefi bir bakis agisiyla tasnif eden kapsamli bir ustilii’d-
din ¢alismasi hiiviyetinde bir eserdir.

Ibn Teymiyye'ye gore “akil” ile “nakil” birbirinden ayirt edilebilir,
hatta birbirine karsit olabilir; ancak “seriat” ile “akil” anlamli bir sekilde
birbirine karsit olamaz. Bu sebeple de bir delilin akli olmasi veya nakle
dayanmasi tek bagina bir takdir ya da koétiileme konusu degildir. Ayni
sekilde, bizzat dogruluk ya da yanhigligin da giivencesi degildir. “Nakil”,
hi¢cbir zaman “akil” dan ayrilamasa da onlar bilgi elde etmenin baslica
yollaridir. Fakat bir seyin “seriat” degerinin olmasi, o seyin “akli” olmasi-
na engel degildir.(Fazlurrahman, 2000, s. 174-175) O halde “aklin dogru
kullanilmas: durumunda sahih nakille ¢elismesi imkéansizdir. Sayet akil
ve nakil arasinda bir tezat bulundugu goriiliirse ya akil dogru kullanil-
mamistir ya da nakil sithhatli degildir. Ibn Teymiyye’nin bu yaklagiminda,
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tiim kabiliyetleriyle birlikte aklin iglevsel goriildiigii diisiiniilebilecekse de
aslinda o, aklin ancak vahyin igerigi ve metodu sinirlarinda kullanilmasi
durumunda dogruya ulasma araci olabilecegini 6n gormektedir.”(Abra-
hamov, 2009, s. 399) Ciinkii Ibn Teymiyye, aklin, naklin 6niine gegirilme-
sini kesin bir dille reddetmektedir.(Bk. Ibn Teymiyye, 1979, ss. 146-147)
“Nitekim naslar, akliligin 6tesinde veya karsisinda bir konumda degildir.
Din, vahiyle bildirilmis ve naklin icinde yer alan akli delillerle de takviye
edilmistir. Bunun 6tesinde bir akilcilik, selefin yoluna aykir: bir tutum
olup hataya stiriikleyecektir.”(Barlak, 2020, s. 366)

2. Tehafiit Meselelerinin Ibn Teymiyye’nin Gériisleri Baglaminda
Yeniden Tartigsilmasi

Ibn Teymiyye'nin Tehifiit gelenegine asil katkisi, sadece felsefi ar-
giimanlar1 ¢iiritmekle kalmayip, bu meseleleri Hanbeli-Selefi usuliine
gore yeniden tanimlamasidir. Gazzali'nin baglattig1 ve Ibn Riisd’iin cev-
apladig1 ana tartisma konular1 (alemin ezeliligi, ilahi bilginin mahiyeti,
sifatlar ve mead), Ibn Teymiyye’'nin goziinde, akil ile nakil arasindaki
yanlis bir denge kurma gabasinin {iriiniidiir. Bu boliimde, Ibn Teymi-
yyenin, Aristo mantig1 reddiyesinden elde ettigi epistemolojik iistiinliigii
kullanarak, bu kritik kelami ve felsefi meseleleri nasil fitrat ve nass zemi-
ninde radikal bir sekilde yeniden ele aldig1 incelenecektir. O, bu konular:
tartisirken hem filozoflari sirk egilimi tasimakla hem de kelamcilari te’vil
yoluyla nasslarin zahirini terk etmekle elestirerek, gelenegin seyrine yeni
bir yon vermistir. Yalniz bunu yaparken tekfir meselesine de temkinli
yaklagmis hi¢ kimsenin saglam deliller olmadan tekfire maruz birakil-
masini dogru bulmamistir. ibn Teymiyye diger Islam ulemas: gibi kiblesi
bir, kitabi bir, Rabbi bir ve peygamberi bir olanlarin birbirlerini tekfir et-
melerine riza gostermemistir. Ona gore agike¢a inkar ve kiifriint belirtip
ahireti inkéar edenler ancak tekfir edilebilir.

Asagidaki tablo tartisilan meselelerin kisa bir 6zetini sunacaktir. Ak-
abinde ise ele alinan meseleler bagliklar halinde tartigmaya agilacaktir.
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Tartisma Ko-
nusu

Filozoflar
(Farabi-ibn
Sina)

Gazzali (Teha-
fiit)

ibn Riisd
(Tehafii-
tii’t-tehfiir)

ibn Teymiyye
(Der’ii te ‘G-
ruzi’l-‘akl
ve’n-nakl)

Alemin Ezeli-
ligi Tartismasi

Alem ezelidir
ve Sudar de-
nilen bir siireg
ile Tanr1’dan
zorunlu olarak
tagar.

Ezeli dlem bir
tekfir konusu-
dur. Alemin
hadis oldugunu
savunmak zo-
runludur.

Gazzali geliski
igindedir. Bu
konuda filozof-
lar1 dogru yo-
rumlamamustir.
Yaratmanin
ezeli olmasi
ni¢in miimkiin

Hem filozof-
lar1 ve Tbn
Riigd’i hem
de Gazzali’yi
elestirir. “Hu-
das-u zamani”
ve “hudis-u
zatl” ayrimini

olmasin? reddeder. Allah
disindaki her
sey hadis’tir.
ilahi Bilgi’nin | “Tanri killileri | “Tanri killileri | Filozoflarm Filozoflarin
Mabhiyeti bilir, ciiz’1- bilir, ciiz’ileri | kastinin yanlis | goriistini ke-
(Kiilli-Ciiz’1 leri pilmez.” bilmf:z.” iddi- fmlgslld@lm sinlil_de redde-
Bilgi Meselesi) seklinde anla- | as1 bir tekfir iddia eder, der. Ibn Riisd’i
silan konuda konusudur. Allah’n il- de tenkit eder.
bn Sina, Tanr1’nin minin, bizim Kur’an ve Sin-
“Tanr1 ciizi- clizyileri bilme- | kiilli-ctiz’1 net’in ciiz’iyat
yat1 kiilliyat digi iddiasin1 | ayrimimizdan | bilgisini kanit-
cinsinden reddeder. farkli oldugunu | ladigin1 vur-
bilir.” belirtir. gular.
gOriisiini ileri
stirmektedir.

Allah’n Sifat-
lar1 Meselesi

Tanr1’y1 tim
sifatlardan ten-
zih etme sek-
linde anlasilan
goriigler daha
fazla kabul
gormustiir. S1-
fatlarin birligi
(ilim=irade=-
hayat) ilkesi
temel alinur.

Fiili sifatlari
kabul eder. Ha-
beri sifatlarda
(yed, vech)
te’vil egilimi
gosterir.

Filozoflarin
hakl1 oldugu-
nu, Gazzali’nin
yanildigini sa-
vunur. Sifatlar
nefyetmez ama
zatin 0zline
indirger.

Te’vil ve Ta’tili
(sifatlarin red-
di) reddeder.
Sifatlarin key-
fiyetsiz ispati
(isbat bi-1a
keyf) gerekti-
gini savunur.
Zira akil tek
basina dogruya
ulagamaz.
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giicliyle). Fark-

vurgusu yapar.

oldugunu savu-

Niibiivvet/ Faal Akil’dan | Niibiivvetin Peygamberligi | Niibiivvetin

Vahiy feyz yoluyla varligint kabul | kabul eder, din | Faal Akil’dan
alinir (muhay- | eder; mucize ve felsefenin feyiz oldugu
yile ve akil ve keramet amacinin ayni | goriigiinii kiifir

olarak niteler.

11 asamalarda nur (Hakikati | Cebrail’in me-
farkli bilgi akil ile halka lek oldugunu
sekilleriyle. semboller ile ve vahyin nakli
anlatmak). bir hakikat
oldugunu sa-
vunur.

2.1. Allah-Alem iliskisi, Yaratma ve Sudiir Teorisi

Tehafiitler’in ilk konular1 Allah-alem iliskisine ayrilmistir. ibn Tey-
miyye bu konudaki tartismalara Allah’in alemin yaraticis1 oldugunu
kanitlamakla baslar. Meselenin Tehafiitler’deki seyrinden alintilar yapan
Ibn Teymiyye, tartijmanin odaginda Zorunlu Varlik ve taniminin bu-
lundugunu séyler. Iibn Teymiyye, filozoflarin varlig1 zorunlu ve miimkiin
seklinde ayirmalarini elestirir. Bu mesele Tehafiitler’de hareket ve imkéan
delili gercevesinde tartisilmistir. imkéan delili hareket deliline gére daha
fazla itibar gormiistiir. Hatta Ibn Teymiyye, Farabi ve Ibn Sina’nin bu del-
ili kelaimcilardan aldigini savunur. Ona gore Ibn Sin4, burada hareket de-
lilini hararetle savunan Aristo ve digerlerinden ayrilarak Allah’in zorun-
lu varlik oldugunu, alemin ise O'ndan zorunlu olarak var olan miimkiin
bir varlik oldugunu sdylemistir. Ibn Teymiyye’ye gore filozoflarin varligs,
zorunlu ve miimkiin seklinde ayirmalar1 dogru bir yontem degildir. “Ibn
Sina ve takipgilerinin varlik anlayis1 Vdcibii’l-Viiciid’un tevhidi ve ondan
sifatlarin netyi seklindedir. Onlarin, zorunlu olan varlig: ispat ettikleri
diistiniilse bile kullandiklar1 deliller, Allah’in goklerden ve feleklerden
ayr1 bir varlik oldugunu kanitlamaktan uzaktir.”(ibn Teymiyye, 1981,
s. 9/256-257) Filozoflarin yolundan giderek ilk illetin 4lemle iliskisi ol-
madig1 goriisiinii kabul etmenin Dehrilik’e gotiirdiigiinii sdyleyen ibn
Teymiyye, bunlarla Dehriler arasinda sadece isim farki oldugunu id-
dia eder. Ona gore sebep ile sebepli arasindaki iligki tabiidir ama bunu,
baslangi¢siz ve sonsuz nedenlerin var olabilecegini kabul ederek yapmak
dogru bir ¢cikarim degildir.(Bk. Ibn Teymiyye, 1981, s. 8/179)

Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin delillendirmelerinde yer alan (ibn Sina ve
Ibn Riigd’iin ayristig1 noktalar bulunmakla beraber); “fail yok olsa bile
fiil varligin1 siirdiiriir, bina ustasina ihtiya¢ duymaz.” metaforundaki
failligin Allah’in failligi gibi olmadig1, yaratilanin yaraticisina ihtiyag
duydugu zorunlu ve gercek bir failin 4lemi yarattig: seklinde 6ne siiriilen

iddialar Ibn Teymiyye tarafindan elestirilir. Zira bir nesnenin varlik ka-
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zanmasinda birlesim hareketten 6nce gelir. Su halde birlesimi saglayan
fail, hareketi saglayan failden daha dstiindiir. Filozoflar da Allah’in,
hareketin fail nedeni olmayip gai nedeni oldugunu savunurlar. Bu del-
il ibn Teymiyye’ye gore Allah’in failligini ispatlamak séyle dursun, tam
aksine alemdeki olaylarin failinin bulunmadigina kadar gétiiriilebilir.
Ibn Teymiyye, burada ¢ikis yolu olarak Allah’in failliginin sadece hare-
ket ile sinirlandirilmayip yaratilanin yaratana muhtag¢ oldugu seklinde
kapsayici bir bakisla ele alinmasini tavsiye eder.(Bk. Ibn Teymiyye, 1981,
5. 8/140-143)

“Felsefecilerin anlayisina gore aklin, miistakil kiilli bir varlik olmasi
semavi dinlerin anlayisina uygun degildir. Bu durum, felsefenin Tanrr'y:
kendi mantiki yapisinin sinirlari igine hapsetme ¢abasinin sonucudur. Bu
noktadan sonra Ibn Teymiyye feyz ve sudar nazariyesine kars: ¢ikar. Bu
teori Islam ogretisinde ve diger dinlerin dgretilerinde de garip bir teo-
ridir. Bu teoriyi Farabi, Ibn Siné ve benzeri diger Islam filozoflar: takip
etmistir. Bu teoriye gore, Allah akil veya yildizlara/feleklere yaratma
kudretini vermistir. Filozoflarin iddiasina gore Allah yaratmamakta, ilk
akil yaratmaktadir. Bundan sonra da pes pese yaratmanin olmasi gelme-
ktedir ki bu ‘Allah her seyin yaraticisidir.” ayetine agikga terstir.”(Kiyuci,
2009, s. 101)

Ibn Teymiyye, sudtir teorisine siddetle karg1 ¢ikar. Sudir nazariye ile
Allah’tan bagka varliklara bir nevi yaratma giicliniin verilmesini, sirkin
felsefedeki ifadesi olarak goriir. Nurun Giines'ten sudiir ettigi gibi akil
ve nefslerin de Bir'den sudir ettigi seklindeki metafor dogru degildir.
Ciinki Giines 1sinlar1 hissedilirken ne “Bir” ne de ondan sudtr eden-
ler hissedilmez.(ibn Teymiyye, 1981, s. 7/369-370) Ibn Teymiyye'ye gére
Ibn Sina ve benzeri miilhidler “hudiis-u zati” ve “hudtis-u zamani” diye
iki kavram uydurmuslar ve alemin bu sekilde ezeli olabilecegi kanaa-
tine ulagsmislardir. ibn Teymiyye Arap 1stilahinda boyle bir kullanimin
olmadigini ve higbir dil bilimcinin de bu sekilde bir ayrima gitmedigini
ileri siirer. Bu tarz kullanim Aristo’dan Ibn Sina gibilere aktarilmistir.
[bn Teymiyye’ye gore Allah disinda higbir varlik vacib ve ezeli degildir.
Feleklerin, akillarin ezeli olduklar1 anlayis1 da bundan dolay: yanlistir.
Felegi ezeli kabul ederken ayni anda miimkiin kabul etmek hem akla
hem de sem’iyyata ters diismektedir.(Bk. Ibn Teymiyye, 2021, ss. 129-131)
Burada, Ibn Teymiyye, filozoflarin varlik anlayisinin mantiki bir gelis-
kiye diistiigiinii ve onlarin Vdcibii’l-Viiciid tanimlamasinin Kur’an’daki
Yaratici Tanri tasavvurunu karsilamadigini ispatlamaya odaklanmuistir.
Bu iliskiyi Hristiyanliktaki tilii metafora benzeten Ibn Teymiyye, biitiin
bu goriislerin temelinde sebeplilik ilkesinin zorunlu oldugunun kabulii
ve Allah’tan sifatlari nehyetmenin yattigini savunur.(ibn Teymiyye, 1998,
s. 4/496-498) Ona gore sifatlar1 olmayan bir zatin harici diinyada mevcut
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oldugunu sdylemek de imkéan dahilinde degildir.(Ibn Teymiyye, 1981, s.
2/377-378)

2.2. 11ahi Sifatlar Meselesinde Gazzali ve ibn Riisd’e Elestiri

Ibn Teymiyye sifatlarin reddi konusunda Gazzali’ye hak verir. Filo-
zoflarin hatalarini Gazzali'nin Tehdfiit'te iyi bir sekilde tetkik ettigini ve
onlara giizel cevaplar getirdigini soyler.

“Ebtt Hamid Tehdfiitii’l-felasife’de filozoflarin, sifatlarin nefyi
yoniindeki goriislerini ¢liriitiirken, onlarin bu hususta hi¢bir delillerinin
bulunmadigini agiklikla géstermis, bu konuda gayet giizel sozler sarfet-
mis, bu sozleriyle filozoflarin terkip gibi bazi kapali ve belirsiz deyimlere
dayanarak ortaya koyduklar: delillerin gecersizligini kanitlamigtir.”(Ibn
Teymiyye, 1981, s. 3/389)

[bn Teymiyye bir yonden Gazzali’nin Tehdfiit’teki tutarliligini ortaya
koyarken, diger yandan Gazzali’deki evrilmeyi de dikkate alarak onun
haberi sifatlar1 kabul edip etmeme konusunda tereddiit halinde oldugunu
vurgulamistir. Ona gore bu yondeki goriislerinden dolayr Gazzali
mutasavvif filozoflara dahil olmustur.(Bk. ibn Teymiyye, 2021, ss. 6-7)
Filozoflara gelince, onlar sifatlar konusunda Dehriyye’nin etkisi altinda
kalan Cehmiyye’ye tabi olmuglardir.(ibn Teymiyye, 1997, s. 3/335) “Filo-
zoflar kiilli kavramina dayanarak Allah’ tiim sifatlardan soyutlamislar,
O’nu gergek karsiligi olmayan zihinsel bir varlik olarak ele almislardir. Bu
durumda Allah ma‘dtimla es anlamli hale gelmis olmaktadair. Filozoflarin,
ilim, irade ve kudret gibi sifatlar: aynilestirirken, muayyen olan bir seyi
de mesela insan1 canli, natik ve duygulu gibi béliimleyerek her birini
farkli cevherler olarak kabul etmeleri ¢eligkilidir. Oysa insanin bir 6zii ve
cesitli sifatlar1 vardir.”(ibn Teymiyye, 1997, s. 1/294-295)

O, filozoflar i¢inde Farabiyi, Allah’ tim sifatlardan soyutlayarak
tamamen zihinsellestirdiginden dolay1 Islim’a en uzak filozof olarak
goriir. Ibn Teymiyye, filozoflarin sifatlarin birligi goriisiinii reddetmekle
beraber, Allah’in sifatlarinin O’nun zétinda degisme meydana getire-
cegini soyleyerek te’'vil eden kelamcilarin goriislerini de reddetmektedir.
Ozellikle Eg’ariler’in sifatlarin zata zaid seyler oldugu yoniindeki goriisler-
ini kabul etmeyerek ve bunu ifade etmekten kaginarak, bunun yerine
stirekli sifatlarin zata bagl oldugunu, zéatla sifattan birinin digerinin
faili olmadigini, zatin sifatlar igin birer mahal ve mevstfun yine sifatlar
icin birer tasiyici (kabil) oldugunu iddia eder.(Bk. Ibn Teymiyye, 1981, s.
3/394-395) Ibn Teymiyye'nin sifatlar konusundaki bu Selefi tutumu, Te-
hafit gelenegini te’vilci kelamin etkisinden kurtarmaya yonelik radikal
bir hamledir. Ozetle onun goriisii, Allah’in zat ve sifatlar1 gibi konularda
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aklin tek basina dogru bir neticeye ulasamayacag: seklindedir. Biitiin
selef ulema da bunu savunmustur.

“Allah’in tiim sifatlardan soyutlanarak O’nun alemle dogrudan iliskis-
inin olmadig1 seklindeki felsefi goriis Aristo’nun ‘ilk illet’ yaratan olmayip
gai illet olmas: sebebiyle feleklerin harekete gegmesi seklindeki goriisiine
dayanmaktadir. Bu goriise gore felekler Allah’a benzemek i¢in agkla O’na
yaklagsmak isterler. Burada harekete asil sebep olan ilk illet degil ona yak-
lagmaya ¢alisan varliklardir.”(Ibn Teymiyye, 1997, s. 9/269-271) ibn Tey-
miyye’ye gore filozoflarin ilahiyat konusunda sifatlar1 kabul etmeyerek
feleklerin hareketine baglamalar1 yanlistir. Allaht tamamen zihni bir
varlik olarak ele alan filozoflarin goriisii dogru degildir. Gazzali’nin de
hakli olarak tenkit ettigi gibi, Mebde, Evvel, Akil gibi bir¢ok sifat1 kabul
edip, bunlarin ¢okluk olusturmayacagini iddia etmeleri tutarsizdir. Buna
karsin ilahiyat konusunda kelamcilar felsefecilerin dediginden daha
mitkemmel ve daha dogru seyleri akilla séylemektedirler.(Ibn Teymiyye,
1997, s. 10/242) “Allah’in zatinda gogalma meydana gelecek diisiincesi-
yle O’'ndan biitiin sifatlar1 kaldirmalarina ragmen O’nu Mebde, Evvel,
Mevciid, Akil, Asik, Ma‘kal, Ma'sitk, Fail, Halik, Kadir, Hayy,...oldugunu
kabul eden filozoflarin bir tek anlamda olan bu ibarelerin, O’'nda ¢okluk
olusturmayacagini iddia etmelerini tutarsiz bulan Gazzali’nin tenkidini
dogru bulan Ibn Teymiyye, bu konuda filozoflardan yana tavir takinan
Ibn Riigd’ii ise tenkit eder. Ona gore ileri siiriilen felsefi tiim deliller fitri
yolu kapamigtir.”(Bk. Ibn Teymiyye, 1997, s. 78; Kiyict, 2009, ss. 202-212)

2.3. Ilahi Bilginin Mahiyeti ve Allah’in Iradesi

“Ibn Teymiyye, filozoflarin tiimel kavram anlayiglarina siddetle kars
¢ikmaktadir. Ona gore bir tiimel, insan zihninin dis gergeklige uyan veya
uymayan soyutlamasindan daha da fazla bir sey degildir. Bir tiimelin,
gercek gibi farz edilmesi fitrata aykiridir. Ciinki fitrat, ger¢ek diinyada
tiimel gibi seyleri idrak edememektedir. D1 varliklar sadece bireysel olup
ozel seylerdir ve iste bunlar gergeklerdir. Bu yiizden yalan haberlerle il-
gili durum gibi filozoflarin tiimel anlayislar1 gercekte var degildir.”(Bk.
Kiyici, 2009, ss. 32-33) Filozoflarin tiimel bilgi anlayisindan hareketle
onlarin, Allah’in ciiziyyat1 kiilli olarak bildigi seklindeki goriislerinin
geligkili oldugunu ve bunun anlaminin aslinda Allah’in ciiziyyat: bilme-
mekle ayni oldugu kanaatinde olan Ibn Teymiyye, bu hususun problem-
li oldugunun farkinda olan Ibn Riigd’iin Allah’in ilmi igin kiilli-ciiz’i
ayirimini kaldirmaya calistigina isaret etmektedir.(Ibn Teymiyye, 1997, s.
10/177-178) Ibn Teymiyye’ye gore “Allah ancak kiillileri bilir.” seklindeki
goriis, goriiglerin en kotiisii ve en fendsidir. Bu goriis Islam immetinin
hicbir kesimi tarafindan ileri siiriilmemistir. Filozoflarin ilim sifatiyla il-
gili kisitlayic1 bu yargilari Islam’daki ulGhiyet inanciyla bagdasmaz. Ne
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Allah ve Peygamber’in kelaminda ne de Selef’in ileri gelenlerinin agiklam-
alarinda filozoflarin bu yondeki goriislerini destekleyen bir ifadeye rast-
lanmaz. Aksine biitiin miitevatir nasslar Allah’in her seyi ayrintilariyla
bildigini kanitlar.(Bk. Ibn Teymiyye, 1981, s. 10/185)

Allah’1in bilgisi meselesiyle iliskili olarak O’nun iradesi olup olmadig1
hususunda Ibn Teymiyye filozoflarin goriislerini Gazzali ve Ibn Riigd’iin
Tehafiitler'indeki tartismalar ekseninde ele alir. Burada yapilan tartigma-
larin ayrintilarina girmeden sunu diyebiliriz ki Gazzali gibi Ibn Teymi-
yye’de kudreti ile is yapan failin (Allah), kudret ve iradesi olmayan failden
daha yetkin oldugunu diisiiniir. Buna gore Allah’a irade ve se¢me yetki-
si tanimayan filozoflar, O'nu eksiklikle nitelemis olurlar. bn Teymiyvye,
Allah’in iradesinin, O’'nun ezelde bir seyi diledigi anlamina gelse bile,
o seyin hddis zamanda yaratilabilecegi goriisiinti savunarak, ezeli irade
ile hadis yaratma arasindaki kelami agmazi asmaya ¢aligmistir. Bununla
birlikte Allah’a ezeli irade nispet etmek de yanlistir. Sayet boyle kabul
edildiginde, iradenin objesi de ezeli kabul edilecek, artik Allah, irade si-
fat1 ile hadis bir varlik meydana getiremeyecektir. Isteme ve segme ol-
mayinca amag yani hikmet de ortadan kalkacaktir.(Bk. Cagrici, 2010, s.
115)

2.4. Ahiret Hayatinin Ahvali ve Niibiivvet

“Ibn Teymiyye, filozoflar ile miitekellimler arasinda, 6zellikle felsefe-
cilerin, dinin yorumunu akli olarak savunanlar oldugunu, peygamber-
lerin Allah ve &hiret hakkinda soylediklerini yalanladiklarini soyle-
mektedir.”(Bk. Ibn Teymiyye, 2021, ss. 17-18) Ibn Teymiyye aklin tiim
gercekligi kusatamayacagini ve vahiyden bagimsiz bir sekilde ahiret gibi
gaybi konular hakkinda hiikiim veremeyecegini belirtir. Ahiret, akil i¢cin
bir konu degil, ancak vahyin bilgisiyle erisilebilen bir alandir. Ibn Tey-
miyye’ye gore filozoflar, ahiret hayatini sadece ruhani bir durum olarak
yorumlamis, bedensel dirilis ve cennet-cehennem gibi fiziki ahvalin red-
dedilmesini savunmustur. Ibn Teymiyye, bu yaklagimin yanlis oldugunu
ileri siirer. O, bu goriisii Islam’in biitiinciil insan anlayisina aykir1 bulur.
Islam’da insan, ruh ve bedenin birlesimi olarak gorilir. Hem ruh hem de
beden Allah’in yarattig1 ve sorumluluk yiikledigi varliklardir. Kiyamette
yeniden dirilis hem bedenin hem de ruhun hesaba ¢ekilmesini ve cen-
nette veya cehennemde birlikte olmasini igerir. Ayrica filozoflar, Kuran
ve Stinnet’teki bedensel dirilis, cennet hurileri, cehennem atesi gibi tas-
virleri, ger¢ek anlaminda degil sembolik olarak yorumlamistir. Onlara
gore bu ifadeler, siradan halkin anlayabilecegi sekilde tasarlanmis meca-
zlardir.(Ibn Sina, 2004, s. 2/169) Ibn Teymiyye, bu te'vilci yaklagimi sid-
detle reddeder. O, nasslarin zahiri anlaminin, seni ve fitri bir gereklilik
oldugu ilkesiyle hareket eder.
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“Filozoflar, bilginin, faal akildan sudiir etmek stretiyle insan zihninde
olustugunu, zihnin, bu sudtru kabul etmeye hazir oldugu anda ise bilgi-
nin kazanildigini iddia ederler. Bunlardan bazilary, faal akly, insanlar i¢in
vahyin/ilhamin kaynag1 kabul edip, onu peygamberlere vahiy gotiiren bir
el¢i olarak Cebriil diye tanimlar. Buna gore, Cebrail dogrudan insanin
yasamina tesir eden ay alti alemin akli olarak karsimiza ¢ikar. Bundan
dolay1 onlarin bu tartismalarina gore, insan bilgisi ay semasinda ortaya
cikar ve semavi varlik da yerkiireye en yakin olan katmandair. Filozoflarin
bu ve buna benzer bir siniflama anlayis1 Ibn Teymiyye tarafindan biiyiik
bir hurafe olarak goriiliir ve reddedilir.”(Bk. Kiyici, 2009, ss. 32-33) Bu
bakimdan filozoflarin, niibiivvetin ispat1 i¢cin kullandiklar1 yéntem Ibn
Teymiyye’ye gore yanlis hatta kiifrii gerektirir. Onlar, niibiivvetin faal
akildan peygamberin nefsine tasip akan bir feyizden ibaret oldugunu,
Allah’in ciiz’ileri killi bilmesi neticesinde kendisinin muayyen bir
peygamberi oldugunu bilmedigini, Cebrail’in peygamberin nefsinde ve i¢
diinyasinda canlanan bir hayalden veya faal akildan ibaret oldugunu id-
dia etmislerdir.(Ibn Teymiye, 1986, s. 2/417-420; Bk. Ibn Teymiyye, 1981,
s. 10/214) Ibn Teymiyvye, vahyi, miicerret bir nefs kuvvetinden ya da felsefi
bir sudtir zincirinden arindirarak, onu Allah’in iradi ve dogrudan Keldm
sifatinin bir tezahiirii olarak konumlandirmistir.

SONUGC

Bu ¢aligma, Ibn Teymiyye’nin Tehafiit gelenegiyle olan iligkisini ve bu
gelenege 6zgiin katkilarini ele almistir. Ileri siiriilen goriisler baglaminda
Ibn Teymiyye kapsamli eseri Der’ii te‘druzi’l-‘akl ve'n-nakl araciligiyla
Tehéfiitlerin tartigtig1 konulara donemin en giiglii elestirilerini getirmek
istedigi belirgin hale gelmistir. Tehafiit gelenegi, baslangicta felsefe-
kelam gekismesi iken, ibn Teymiyye'nin miidahalesiyle usiil ve metodoloji
tartismasina evrilmistir. Bu nedenle, Ibn Teymiyye’nin eseri miistakil bir
Tehafiit kitab1 olmamasina ragmen, sundugu igerik ve yontem bakimin-
dan bu gelenegin ayrilmaz ve en 6nemli yapisal elestirisi olarak deger-
lendirilmelidir.

Ibn Teymiyye, Gazzali ve Ibn Riigd’ii elestirirken selefi diisiince
yapisini temel almistir. Gazzalbnin filozoflara yonelik elestirilerinin
tutarli oldugunu kabul etmis, hatta onun bu konudaki basarilarini takdir
etmistir. Ancak, Gazzalbnin, haberi sifatlar gibi bazi1 konulardaki tered-
diitlerini ve tasavvufa yonelisini elestirmigtir. Ibn Riigd’e gelince, Ibn
Teymiyye onu felsefeden yana tavir takindig: icin, 6zellikle ilim, irade
ve sifatlar gibi konularda, keskin bir sekilde tenkit etmistir. Ibn Riigd’iin
dini felsefeyle uzlastirma ¢abasi, Ibn Teymiyye tarafindan nassin otorite-
sini zayiflatan bir girisim olarak gériilmiistiir.



ilahiyat Alaninda Uluslararasi Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Ekim 2025 J 139

Ibn Teymiyye'nin felsefe ve kelam elestirilerinin merkezinde Aris-
to mantigina yonelik kokli reddiye, Allah-alem iliskisi, ilahi sifatlarin
mabhiyeti, kiilli-ctiz’1 bilgi ve niibiivvet konular1 yer almistir. O, felsefecil-
erin Allah’1 tiim sifatlardan soyutlayarak onu zihinsel bir varliga indirge-
mesini ve ciiz’iyat: bilmedigini iddia etmelerini siddetle reddetmistir.
Benzer sekilde sudiir teorisini sirkin felsefedeki bir ifadesi olarak gormiis,
bunun ilahiyatin temelini sarstigini savunmustur. Onun temel argiimani,
aklin tek basina ilahiyat konularinda dogruya ulasamayacagi, bu yiizden
Kur’an ve Siinnet’e kesin bir doniis gerektigi yoniindedir.

Sonug olarak, Ibn Teymiyyenin Der’ii te‘druzi’l-‘akl ve'n-nakl adl
eseri, mantik, felsefe ve kelam elestirilerini bir araya getiren kapsamli bir
reddiye niteligindedir. O, bu eseriyle, Tehafiit gelenegindeki tartigmalar:
bir sonraki seviyeye tagimis, akil-nakil ¢atigmasini selef metodolojisi tize-
rinden ¢ozmeye ¢aligmis ve sonraki donem diisiintirleri tizerinde derin
bir etki birakmistir. Dolayisiyla, Ibn Teymiyye’nin bu gelenege yaptig
etki, basit bir devamdan ziyade, gelenegi kokiinden sorgulayan, onu
doniistiiren ve yeni bir yon veren 6zgiin bir katk: olarak kabul edilmelidir.
Ozellikle onun elestirileri, sonraki dénem Osmanli diisiincesinde ve
modern Islam diisiincesinde felsefi yontemlerin sorgulanmasinda 6nemli
bir kaynak tegkil etmistir.
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Egitim, bir toplumun diistinme bigimini, kiiltiirel yapisini, medeni ve
bilimsel ilerlemesini saglayan bir olgudur. Tarihin eski dénemlerinden
itibaren Azerbaycan bolgesinde bir¢ok dini inancin varlig1 ve bu dinler-
in egitim faaliyetlerinin bulunmasindan dolay: ¢ok inangli bir toplumsal
yap1 gelistirmistir. Islam fetihleri araciligiyla bolge halki yeni bir dinle
tanigmistir. Bu tanigmanin sonucunda, Islam inanci yerel halkin temel
dini inanci haline gelmis ve ayn1 zamanda bolgenin kiiltiirii, degerleri,
ekonomisi, sanat1 ve bilimsel gelisimleri iizerinde uzun siireli bir etki
yaratmistir. Islam inanci, farkli kiiltiirlere sahip toplumun ortak bir
degeri ve birlesim unsuru olmustur

I[slam’in ilk dénemlerinde, toplumda ortaya ¢ikan sosyal, siyasi ve
ekonomik sorunlara Kuran merkezli bir yaklasim benimsenmistir. Va-
lihanli bu durumu; fethedilen bolgelerde Arap kabilelerine ait olarak
yapilan mescitlerde yerel halkin Islam’a kazandirilmasi igin Kur’an ve
onun ag¢tklamalari ile Arap dili gramer kitaplarinin yayginlagsmasina kat-
kida bulunduklar: sekilde belirtmistir (Velihanli, 1993, s. 27). Nitekim
[slam inancinin yayildig: yerlerde olusturdugu medeniyet yapisi-teolo-
ji, siyaset, hukukun yani sira ilim, etik, din ve sanat- birbirleriyle i ige
geemis(Velihanli, 1993, s. 27) ve toplumu farkli yonleriyle etkilemistir.

Hilafetin hakim oldugu her yerde oldugu gibi Azerbaycan topraklarin-
da egitim-6gretim faaliyetleri, mescit ve ¢evresinde kurulan okullarda,
din adamlarinin evlerinde ve kiitiiphanelerde bireysel sekilde uzun bir
slire devam etmistir. Bu nedenle, bireysel egitim sayesinde bilgi arayisin-
daki 6grenciler, o donemki ilim adamlarinin rehberliginde ileri diizeyde
bir 6gretim almislardir. Ayrica, bir sehirde mescit varlig1, o sehrin maddi
ve manevi gelisiminin bir isareti olarak degerlendiriliyordu.

Mekteplerin iilkenin dort bir yanina yayilmas: ve uzun yillar boyu-
nca varligini siirdiirmesi, halkin bilgiye ve egitime verdigi dnemin bir
kanitidir. Ayrica, yoksul ve orta gelirli ailelerin gocuklar1 burada al-
diklar1 egitimle dini konularda bilgi edinmislerdir. Medreselere 6grenci
yetistiren mektepler, Azerbaycan’in hem biiyiik hem de kiigiik sehirleri ile
kirsal bolgelerinde yer aliyordu. Zamanla mescitlerdeki ilmi karakterin
degisimi, yeni akademik gelisimler ve egitim kalitesinin yiikselmesi, hi-
lafetin yonetimindeki tiim alanlarda yeni bir ¢agdas egitim kurumu olan
“medreselerin” kurulmasina yardimci olmustur. Boylelikle medreselerin
kurulugu, Islam gelenegindeki egitim faaliyetlerini daha diizenli ve siste-
matik bir hale getirmistir(Zengin, 2002, s. 16).

Ali Mezahiri, Islam toplumlarinin diizenli e§itim sistemine gegisini
ele alirken, mescitlerde cocuklarin sadece halk akaidi, ibadetler ve baz1
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yazim ve hesaplama kurallarini 6grendiklerini belirtmektedir. Ayrica, so-
syal sinifin {ist kesiminden bir¢ok kisinin, mutezile anlayisina sahip din
adamlar1 oldugunu, hitkiimdarlarin ve politikacilarin ise felsefe ile nakli
ilimleri incelediklerini ifade etmektedir(Mezaheri, 1972, s. 159). Kisacasi,
Islam cografyasinda yaygin ve diizenli bir egitim sisteminin eksikligi X.
yiizyila kadar siirmiistiir. Ancak Mezahiri, X. yiizyilda Islam diinyasinda
egitim alaninda 6nemli degisikliklerin yasandigini belirtmektedir. Yazar,
bu agiklamasiyla muhtemelen kurulus tarihi ve yerleri belirsiz olan me-
dreseleri isaret etmektedir.

Fetihler sayesinde hilafet topraklarinin, bir tarafinda Hindistan diger
tarafinda Ispanya olacak gekilde geniglemis olmasi ve bolgelerdeki halk-
larin medeni, sanat, kiiltiir ve bilimsel etkilesimleri sonucunda pek ¢ok
alanda oldugu gibi egitimde de yasanan ilerlemeler, hilafet hiikiimetine
tabi tiim tilkeleri etkilemistir. Bu ¢ercevede, Azerbaycan egitim sistemi de
bu durumdan etkilenerek Orta ¢aglardan itibaren hilafet egitim sistemi
ozelliklerini tasimaya baslamistir.

Fetihlerin ardindan yerel topluluklari Islam ile tanigtirmak ve dini bil-
gileri aktarabilmek i¢in gosterilen c¢abalar, ayrica ele gegirilen bolgelerin
birbirleriyle kiiltiirel ve ticari etkilesimlerinde Arap¢anin ortak dil olarak
kullanilmasi, Arapganin yayginlasmasina katk: saglamistir (Aliyeva,
2018, ss. 17-18). Zira hilafet destekgilerinin, bolgede istikrari sagladiktan
sonra fethedilmis topraklarda en ¢ok éncelik verdigi meseleler Islam dini,
Kur’an, Hadis kiilliyat1 ve Islam Hukuku gibi alanlar olmustur (Qasimov,
2008, ss. 104-105).

IX. yiizyildan itibaren ilim meraklilar1 Dogunun bilim ve kiltiir
merkezleri olan Bagdat, Kiife, Basra, Dimagk ve Kahire’ye ilim 6grenmek
i¢in seyahat etmiglerdir. Kaynaklarda, o donemde Azerbaycan’in Erde-
bil, Maraga, Samahi gibi sehirlerinde egitim kurumlari, kiitiiphaneler ve
mescitler insa edildigi ve bu yerlerin medenilesmesine katkida bulundugu
belirtilmekteydi(Heyet, 2007, s. 218). Taninm1s medreselerde edindikleri
bilgiler dogrultusunda Azerbaycanli aydinlar, hilafet yonetimindeki diger
tilkelerdeki bilim insanlariyla akademik tartigmalarda bulunmuslar ve
onemli devlet gorevlerine getirilmiglerdir. Ornegin, hilafetin ilk egitim
merkezlerinden biri olan Bagdat’ta, Ebu Bekir Ibn Seadaveyh el-Berdei
(354/966), Nisabur, Maverannehr, Horasan, Irak, Sam ve $astan bolgel-
erinde gorev yaparken; imam Abdulbaki bin Yusuf el-Maragi (492/1098)
ise Bagdat, Nisapur, Damgan, Merv, Nukan ve Isfahan’da taninmis bir
bilgindir(Aliyeva, 2018, s. 19). Kaynaklarda, ¢esitli taninmis medresel-
ere ilim 6grenmek amaciyla giden pek ¢ok Azerbaycanli bilim insaninin,
bulunduklar1 sehir ve kasabalarda gorev alip oralara yerlestikleri; ba-
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zilarinin ise kendi tilkelerine donerek tarih boyunca kurulan degisik dev-
letlerde bilimsel ¢alismalarini stirdiirdiikleri kaydedilmektedir.

Nizamiilk'in girisimleriyle hilafet topraklarina insa edilen medre-
seler, X. yiizyilda Azerbaycan’daki egitim sisteminin temelini atmistir.
Orta ve yiiksek seviyede egitim sunan medreseler, iilkenin her kosesine
dagilmigtir. Arastirmalara gore, XI-XIII yiizyillar1 arasinda Azerbay-
can topraklarinda en fazla yeni insa edilen yapi tiirleri medrese binalar:
olmustur (Heyet, 2007, s. 379).

Medreselere 6grenci yetistiren mektepler 10 yil siiren -nehv, liger
ve edeb-sir- tahsilinden sonra 6grenciler yiiksek tahsillerini devam et-
tirmek i¢in medreselere giderlerdi (Swietochowski, 1988, s. 49). Kasaba
ve koylere gore merkezi konumda bulunan -Gence, Nahcivan. Samahi,-
sehirlerde kurulan medreseler 6grencilere yiiksek egitim firsatlar1 sun-
maktaydi. Ozellikle doneminin énemli bilim merkezlerinden biri olan
Gence sehrindeki medreselerde, Islami ilimlerin yani sira metematik,
mantik, felsefe ve astronomi gibi akli fenler veriliyordu (Biinyadov & Yu-
sifov, 2007, s. 456). Medreselerdeki nakli ilimlerin yani sira akli ilimlerin
ogretilmesi IX. Yiizyildan itibaren hiz kazanmisti. Medreselerdeki egi-
tim ve 6gretim, hocalarin ge¢cim ve maddi ihtiyaglari, bazi varlikli kisiler
ve yerel yonetim tarafindan karsilaniyordu. Kaynaklara gore Eldeniz-
li doneminde insa edilen medreselerin harcamalari, insa eden kisilerin
adiyla anilmasinin yani sira, bu masraflar tamamen o kisilerin medre-
seye bagisladig1 vakif mallariyla karsilanird: ya da bolge valisi, medre-
selerin ihtiyaglarini karsilamak i¢in buraya vakif arazileri tahsis ederdi
(Biinyadov, 2007, s. 162). C)rnegin, Eldenizliler doneminde Nahcivan’da
yapilan iki medresenin arazisi, Semseddin Eldeniznin esi ve atabeylerden
Cahan Pehlevan’la Kizil Asrlan’in annesi Miimine hatun’un mezariyla il-
gili vakfa aitti. Daha sonra bu iki medrese, vakif gelirleriyle ayakta kald:
(Biinyadov, 2007, ss. 169-170). Kisacasi, Sirvansahlar ve Eldenizliler, kendi
donemlerinde bilimsel ve kiiltiirel gelismelere ev sahipligi yapmislardir.
Yonettikleri sehir ve kasabalara bir¢ok mescit, medrese ve zaviye insa
ettirerek, donemin Unli bilim insanlarini buralara davet ederek ilim ve
bilimin gelisimini daima desteklemislerdir.

XI-XII. ytizyi1lda Azerbaycan’da dini egitim veren medreselerle birlikte
tip egitimi veren okullarin bulundugundan bahsedilmektedir. O dénemde
taninmis bir hekim ve filozof olan Kafieddin Omer Ibn Osman, Hakan’in
amcasl, Samahi sehri yakinlarindaki Melhem koyiinde “Medreseyi-Tip”
adinda bir okul ve ona ek olarak bir tedavi merkezi kurmugtur. Tip san-
atina ve hekimlige olan ilginin saray tarafindan desteklendigi bildirilm-
istir. Gergekten de, hem Sirvansahlar hem de Eldenizliler, donemlerinin
tnli hekimlerini saraylarina ¢agirarak, tedavi yontemlerindeki becerileri



ilahiyat Alaninda Uluslararasi Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Ekim 2025 j 145

dolayisiyla onlara 6zel unvanlar vermislerdir, bunlardan biri de “Sivan’in
Serefi ve hekimlerin san sohretlisi “ olarak adlandirilan hekimlere yonelik
bir iltifattir (Heyet, 2007, ss. 391-392).

XI ve XIIL yiizyillarin baglari, Azerbaycan’da Islam kiiltiir ve san-
atinin “altin ¢ag1” olarak anilmaktadir. Bu donem, tiim Islam diinyasinda
oldugu gibi Azerbaycan topraklarinda bilim ve edebiyatin hizla yiikselise
gectigi bir zaman dilimidir. Dénemin baskenti olan Tebriz, Samahi, Bey-
lagan, Erdebil, Bakii, Gence, Hoy, Urmiye ve Nahcivan gibi sehirlerde,
medreselerde ge¢misin 6nemli alimleri, sairleri, filozoflari, tarihgile-
ri, matematikgileri ve doktorlar1 yetismistir (Biinyadov & Yusifov, 2007,
ss. 206-2007). Kaynaklar, Sirvangahlar ve daha sonra Eldeniziler done-
minde, bu donemin 6nde gelen alimlerinin toplandigini, fizik, kimya,
matematik, astronomi, tip, felsefe, mantik, (Biinyadov, 2007, s. 127; Qa-
stmov, 2008, s. 129). hukuk, Arap ve Fars edebiyati1 gibi alanlarda degerli
eserler verdiklerini aktarmaktadir. Ayrica bu donemde, diger bolgelerde
edebi gelisimi kisitlanan sairler, Eldenizli yoneticilerinin sagladig: firsat-
larla edebi ¢aligmalarina devam edebilmislerdir (Qasimov, 2008, s. 129).
Ozetle, medreselerdeki egitim sayesinde XI ve XII. Yiizyilda Azerbaycan
toplumunda siir ve edebiyat ortami gelismistir. Bu dénem, Azerbaycan
Ronesanst olarak adlandirilmakta ve diinya edebiyatina katkida bulunan
bircok 6nemli ismi barindirmaktadir; 6zellikle Hakani Sirvani, Nizami
Gencevi, Zahir Faryabi, Miiciriiddin-i Beylagani, Ebiil-Ula Gencevi, Fe-
leki Sirvani ve Meshet-i Gencevi gibi sairler donemin 6nemli figiirleridir
(Merdanov, 2011, s. 27). Bu edipler yasadiklari dénemde Dogu, Islam,
Tiirk ve Azerbaycan’da meydana gelen olaylar1 zengin edebi eserlerinde
ele alarak (Qasimov, 2008, s. 130) giiniimiize tagima gorevini {stlen-
mislerdir.

Mogol ordusu Azerbaycan’a bircok kez saldirilar gerceklestirmis ve her
gelislerinde devletlerin medeniyetini, sanatini, bilimini ve tiim degerler-
ini yakip yikarak talan etmislerdir. Ancak Kazan Han (1295-1304), tahta
gectigi anda putperestligin yerine Islam’ devletin resmi dini olarak kabul
etti. Daha sonra put tapinaklar, kiliseler ve sinagoglar1 yiktirarak onlarin
yerine mescit ve zaviye yaptirdi. Ozetle, Kazan Han, Islam dinini resmi
olarak kabul ederek bagisladig1 vakif arazilerinde insa ettirdigi pek ¢cok
dini yapr ile Islam inancinin reformcusu olarak tarihe adin1 yazdirmistir
(Qasimov, 2008, s. 149).

Azerbaycan topraklar1 XVII. yilizyila kadar sirasiyla —Sasani, $eddatil-
er, Selcuklular, Elhaniler, Safeviler- (Bakihanov, 2010, s. 142) olmak {izere
gesitli devletlerin kurulup yikilmasina sahitlik etti. Bu siiregte iktidar
degisimlerini inceledigimizde egitim-ogretim alaninda ciddi degisik-
liklerin olmadigini ve var olan diizenin devam ettigini goriiriiz. Ancak
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Safevi gsahi olan Sah Ismail’in Siiligi resmi mezhep ve devlet ideolojisi
olarak benimsemesi Siinni halkin itiraz ve isyanlari ile karsilasti. Devle-
tin mezhepsel farkliliklardan kaynaklanan politik yaklagimlar: ve halka
kars1 sert uygulamalardan kaynaklanan kargasalar mescit ve medresel-
erdeki faaliyetleri fazla etkilememistir. Donemin hayir kurumlarindan
olan ve ¢ogunlukla mescit ve medreselerdeki her tiirli ihtiyact karsila-
mak i¢in kullanilan vakif gelenegi bu déonemde yaygin olarak devam et-
mistir. Hatta Safeviler iktidar: ele gecirttikten sonra vakif sistemi daha
fazla yayginlik kazanmistir (Efendiyev, 2018, ss. 245-246). Nitekim Safevi
hiikiimdarlarindan olan $ah Abbas bu gelenegi 6mrii boyu biriktirdigi
mallarini 1607-1608 yilinda hepsini vakif ederek, fars ruhanilerine birak-
muistir (Efendiyev, 2018, ss. 245-260; Heyet, 2007, s. 232). Ciinkii ruhaniler
Safevi devlet ideolojisinin yayginlagmasini saglayan esas yardimcilary-
di(Efendiyev, 2018, s. 245). Ancak XVIII asirda iilkede yasanan siyasi
kargasalardan yararlanan feodal gii¢ler Azerbaycan’daki maarif gelism-
elerini sekteye ugratmistir. Bu olumsuz gelismelere ilave olarak 1736
yilinda tahta gecen Nadir sah vakif arazilerine el koyarak maarif ku-
rumlarin maddi destegini kesti. Boylece durumdan etkilenen ve durma
agamasina gelen nizami tedris kurumlari bazi molla miiderrislerin sahsi
tesebbiisleriyle sinirli mektep ve medreseler egitim-6gretimlerine devam
etmislerdir.(Qasimov, 2008, ss. 351-352) Nadir sahin dliimiiyle vakif ara-
zilerinin taksimi yeniden ruhanilere gecti.

Nadir sahin 6ldiiriilmesi sonucunda Azerbaycan’da XVIII asrin or-
talarina dogru birbirinden bagimsiz ve miistakil hanliklar kuruldu.
Hanlar, Nadir sahin bir zamanlar Misliman din adamlarinin ellerin-
den zorla aldig1 medrese ve mescit vakif arazilerini onlara iade ederek,
toplumdaki 6nceden var olan toplumsal karizmalarini kazanmalarini
saglamistir. Bu uygulamalar neticesinde iilkede vakif geleneginin yeniden
canlandirilmas: amaglanmistir. Zira vakif arazileri genellikle maarif
ve tahsil amaciyla bagislanmaktaydi. Ozellikle, hanlarin genis arazileri
vakif olarak bagislamalar1 aslinda iilkede egitim kurumlarin devam-
liligint desteklemistir. Ornegin, Ibrahim han 1866’da Suga’da yaptirdig:
ve kizi1 Govher Aga tarafindan sonradan onarilan mescidin kapisinda-
ki vakifnameden anlagildig: tizere, Cuma mescidinin tadilat masraflar:
vakif gelirleriyle karsilanmigtir. Ayrica vakifnamede, Gévheriyye’deki
mevcut iki mescit ve iki medresenin sedr/miitevellilerinin her yil vakif
gelirlerini biriktirmeleri ve bunlari tige ayirmalar: gerektigi belirtilmistir:
Birinci kisim, vakif gelirlerinin biriktirmeler ihtiya¢ durumunda onarim
islerinde harcanmasi, diger iki kisim ise mescit ve medreselerin aydinlat-
mast ile din gorevlilerinin ihtiyaglar: icin kullanilmalidir. Ayrica, vakif
gelirleri ile Asure, Ramazan ay1 ve Bayraminda medrese 6grencilerinin
har¢larinin 6denmesi ve muhtag kimselere belirli miktarda para verilme-



ilahiyat Alaninda Uluslararasi Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Ekim 2025 j 147

si saglaniyordu. Hatta mescitlerin birinin yaninda fakir ve garipler i¢in
bir hastane acilarak ve tiim ihtiyaglar vakif gelirleriyle karsilanmistir
(Y. Hiiseyinov, 2007, s. 55). Kisacast hayir hasenat, maarif ve tahsil i¢in
vakif gelirleriyle toplumda sosyal diizeni saglamada, egitim-6gretimin
devamliligiyla birlikte toplumsal sorunlar ¢oziilmeye ¢alisilmistur.

Hanliklar (1747-1800) doneminde egitim alaninda 6nemli bir ilerleme
kaydedilmemistir. Ogretim siirecleri geleneksel yapisini siirdiirmiistiir.
Hanliklar 6ncesi dénemlerde oldugu gibi, bilimsel arastirmalar ve ak-
ademik ilerlemeler biiyiik sehirlerde yaygin bir sekilde gergeklesmistir
(Biinyadov & Yusifov, 2007, ss. 558-559).

Medreseler, donemin o6nde gelen din adamlar1 olan seyhiilislam,
miiftii, kadi, molla gibi kisilerin yetismesi igin yiiksek dini egitim sagla-
maktaydi(Heyet, 2010, ss. 122-123). Egitim genellikle basit konulardan
baslayarak daha karmagik olanlara dogru bir sira ile ilerlerdi. Ogrencil-
er arasinda medresede 6gretmen olma durumu oldukea prestijli bir sey
olarak goriiliirdii. I. Sopen, hanliklar dsneminde medreselerde 6gretilen
bilgileri {i¢ ana gruba ayirmaktadir: “El-Erabiat, El-$eriyye ve El-Hakime”.
[k grup, Arap dili kurallarini, tarih bilgisi ve Kur’an anlamay1 kapsar.
kinci grup, Kur’an Tefsiri, Hadis bilgisi ve dini hukukun temel ilkelerini
ogretmeyi hedefler. Ugiincii grupta ise mantik, matematik, geometri ve
astronominin yani sira tip ve teorik felsefe dersleri bulunmaktadir. Mak-
disi’nin de ifade ettigi gibi, medreseden mezun olanlar ya mahkemede
kad1 olarak gorev alabiliyor ya da medresede egitmenlik yapabiliyorlardi
(Aliyeva, 2018, s. 54). Bu baglamda, hanlar devlet divaninda dini liderleri
“divanbeyi” unvaniyla atayarak, onlar1 gorevli bir kisi olarak belirlem-
enin yani sira sosyal statiilerini de ytikseltmislerdir. Ciinkd hanlar, bir
devlet yoneticisi olarak adaletin yani sira, hem seriat kurallarindan hem
de orfi hukuktan faydalanarak din adamlarindan(Baykara, 1975, s. 12)
yardim almaktaydilar. Ozetle, bagimsiz bir yapiya sahip olan hanliklar,
devlet isglerinin ytiritiilmesinde ve sosyal hayatin her alaninda -medrese
mezunu- kisilerden yararlanmislardir.

Giiniimiizde Azerbaycan’daki Miisliimanlarla ilgili Tiirkge yazil1 kay-
naklarin yani sira hem yaygin hem de 6rgiin din egitimine dair ¢aligma-
lar bulunmaktadir; ancak bu bolgedeki medreselere dair 6zgiin incelem-
eler sinirlidir. Malum, Azerbaycan’da X. yiizyildan itibaren yayginlasan
medrese gelenegi, bir¢ok zorlugun istesinden gelerek XIX. Yiizyilin
sonlarina kadar devam etmistir. Bu ¢aligmanin 6zgiinligii, bagimsizlik
sonrasinda kurulan Eliabad Islam medresesi/kolejinin egitim- 6gretim
uygulamalari, toplumsal katkilari, miifredati, is imkanlar1 ve hukuki
dayanaklariyla ilgili bilgi sunmasindan gelmektedir. Arastirmada, liter-
atlir taramasi gergeklestirilmis ve ilgili resmi yayinlar, dergiler, makaleler
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ile yonetmelikler incelenmistir. Ozellikle Aliabat Islam medresesindeki
egitim durumu anlatilirken katilimci gozlem ve betimleme yontemine yer
verilmistir. “Bagimsizlik 6ncesi Medrese Gelenegi ile Bagimsizlik sonrasi
Medrese Gelenegi” ana basliklari altinda, bagimsizlik sonrasi kurulan ve
hala faaliyet gosteren “Aliabat Islam Medresesi/koleji”nin egitim ve 6gre-
tim stiregleri hakkinda kapsamli bilgiler sunulmustur.

1. Azerbaycan’da Medrese Gelenegi
1.1. Carlik donemi Medrese Egitimi

Isgal oncesinde, Kafkasyanin her bélgesinde oldugu gibi Azer-
baycan’daki koy, kasaba ve sehirlerde egitim faaliyetleri din adamlar:
tarafindan yuritiilmekteydi. 18. ve 19. yiizyillarda bolgede, din egitimi
esas olarak bireylerin aileleri icinde, din gorevlilerinin kendi evlerinde,
mescitlerde ve medreselerde gerceklesmekteydi. Boylece zamanla gelisen
bir egitim stireci mevcuttu. Aile i¢inde din egitimi, Kur’an okuma ve yaz-
ma becerileri kazandirmaktaydi. Mektepler, din gorevlileri tarafindan
koy, kasaba, mescit ve ¢esitli yerlerde kuruldugu i¢in sabit bir yapiya sahip
degildi (Yusufoglu, 2020, ss. 84-85). Bu mekteplerin sayilari belirsizdi ve
daha sonra Car memurlari, Azerbaycan’daki mekteplerin sayilari, 6gren-
ci ve 6gretmen sayilar1 hakkinda bilgi verirken bazen abartili sayilar ver-
mis, bazen de eksik agiklamalarda bulunmugslardi. Bu durumun temel
nedeni, Car memurlarinin sadece mescit biinyesindeki mektepleri dik-
kate alarak sayim yapmasiydi. Son olarak, yiiksek diizeyde din egitimi
veren bagimsiz medreseler, o donemde din adamu yetistiren kurumlar
olarak faaliyet gosteriyordu. Yiiksek egitimini tamamlayan ve Arapga,
fikih gibi dini konularda bilgili olanlar ya medreselerde 6gretmen ya da
vaiz olarak gorev almislardi(Samedov, 2009, s. 27). Kur’an egitimi tiim
egitim kurumlarinda ve medreselerde zorunlu bir ders olarak yer aliyor-
du. Egitimine devam etmek isteyenler, mektep ve ya Kiittap mezunlar
ya da 10 ile 16 yaslar:1 arasinda olan 6grencilerin arasindan segiliyordu.
Medresede ilk asama olarak Arapga gramer egitimini 2-3 yil igerisinde
tamamlayan 6grenciler, medreseden mezun olup icazetname almak i¢in
bazen 10-15 bazen de 20 yila kadar stireleri uzaya bilirdi (“Mescid”, 1982,
s. 48). Bu durumda medresedeki 6grenciler arasinda yas farki olmasina
ragmen hepsi bir ¢ati altina egitim-6gretimlerine devam edebiliyordular.

Bu dénemde medrese binalarini yap1 olarak ikiye ayirabiliriz; birin-
cisi, mescidin etrafinda ya da hemen yaninda yapilan medreseler, ikinci-
si ise biiyiik sehirlerde bagimsiz insa edilen medreselerdir. Kaynaklarda
genellikle bu donemde ¢ogunlukta iki tiir medrese de muhtemelen vakif
arazileri tizerine insa edilmistir. Bu donemde medreselerin tiim gerek-
sinimleri vakif gelirleri araciligiyla karsilanmistir. Nitekim I. Sopen Re-
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van Hanlig1 dénemindeki egitim sisteminin durumunu anlatirken, din
adamlarinin egitim konusuna onciiliik ettigini ifade etmistir. Her mesci-
din yakininda ya biiyiik ya da kiigiik medreselerin var oldugunu belirt-
mistir. Alt siniflardaki egitmenler “miiderris” olarak tanimlanirken, st
siniflardaki 6gretim elemanlarina ise “vaiz” denilmekteydi. Medreselerde
oldukea genis siniflar ve 6grencilere ait kiigtik yurtlar mevcuttu. Bazi me-
dreselerde taninmis miictehitler ders vermekteydi ve bu dersleri dinlemek
i¢in iilkenin dort bir yanindan insanlar akin ediyordu. Revan Hanligrnin
¢okiisii doneminde yalnizca Revan sehrinde yaklagik 200 6grencinin egi-
tim gordiigii bilinmektedir(Heyet, 2010, ss. 122-123). Medreselerde bu
donemde ders programi olarak “ Elifba, Kuran, Islam Felsefesi, Fikih,
Arap ve fars dili temel dersler idi. Ayrica zamanin sartlarina uyma adina
riyaziyat, astronomi ve edebiyat dersleri okutulurdu. Ismi gecen dersler
hepsi ayn1 hoca tarafindan okutulurdu (Heyet, 2010, ss. 122-123).

Ulke genelinin Miisliman olmasi ve egitim sisteminin de dini te-
melli olmasi nedeniyle Car mekteplerindeki 6grencilerin ¢ogunu ruhani
Miisliiman ailelerin ¢ocuklar: olusturmaktaydi. Medreseler Car’in egitim
politikasini desteklemedigi i¢in ilk basta yonetim kendilerini bir tehlike
olarak gormemesine ragmen birlikte bu okullara ne modernlestirmis ne
de devlet biitgesinden para ayirmiglardir( Hiiseyinov, 2014, s. 157). Aslinda
medreselerdeki egitim Car’in Ruslastirma ve Rus dilinin yeni nesil arasin-
da yayginlasmasina engel oluyordu. Nitekim amiral Mordvinov, Moskova
yonetimine siirekli gonderdikleri degerlendirme raporunda; Tiirk-Islam
kiiltiiriine bagli halkin silah giiciiyle alinmamasinin giigligiinii dile ge-
tirerek, Rus¢a ve Rus egitim kurumlarinin daha etkili birer iktidar araci
oldugunu savunmugstur. O bu okullar aracigryla Miisliman toplumun
ozelde genglerin yeni zevkler, aligkanliklar, diisiinceler ve beceriler ka-
zanmalarinin egitimin yani okullarin silahtan daha basarili olacagini
soylemistir (Nusretoglu, 2017, ss. 50-52).

Car’in maarif politikas1 ¢ok yonlii ve karmasik idi. O bir taraftan Rus
dilini ve kiiltiiriinti Kafkas topraklarina hakim kilmaga ¢alisir iken bir
taraftan da Islam hassasiyetini géz éniinde bulundurarak agmis olduk-
lar1 okullara Miisliman ¢ocuklarini ¢ekmeye caligmislardir. Boylece
Hristiyanlasan yeni nesil Car yonetimine ve toplumuna daha ¢abuk en-
tegre olacaklardi. Bu nedenle egitimde reform kararlar1 dogrultusunda
Miisliiman ¢ocuklarin egitim gordiikleri kamu okullarina misyoner Rus
6gretmenleri atayarak Rusca ve din dersleri bu 6gretmenler araciligiyla
verilmekteydi (Nisretoglu, 2017, s. 69).

Carin ¢ok yonlii maarif politikas: aslinda ¢arin ideolojisine hizmet
ediyordu. Halka ve din adamlarina hos goriinmek adina mescit, mek-
tep ve medreselerin idaresini onlara birakmiglardir. Yani din egitimi
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veren kurumlar1 dogrudan kapatip halkin ve din adamlarinin gazabini
tizerlerine ¢ekmediler. Dolayli olarak bu kurumlarin kontrol yapisini
zayiflatarak, bu yapilarin kendiliginden yok olacagini ve zamanla kap-
anacagini planlamislardir(Somuncuoglu, 2014, s. 231). Dolayisiyla gesit-
li maddi nedenleri bahane ederek bu kurumlar: kendiliginden basarisiz
oldugunu gosterip, onlarin tepkisini azaltmay1 hedeflemislerdir.

Car'in kapsamli egitim reformu, bolgedeki eski egitim uygulama-
larinin kisitlayicr tutumlarla karsilasmadigini gostermektedir. Car’in
medreseleri kontrol altina alma ¢abalari, ilk kez 1848 ve 1853 yillarindaki
egitim diizenlemelerine dayanarak yapilmistir. Bu siiregte, medreseleri
diger egitim yonetmelikleriyle birlestirmeye ¢alisirken, buradaki 6grenci
sayilar1 ve okullarin isimleri hakkinda bilgi toplamakla yetinmislerdir.
Bu ¢abalarini siirdiiriirken din adamlarinin dikkatini ¢ekmemeye 6zen
gosterdiler. Yonetim 1870 yilinda, Miisliman ruhani idaresi i¢in yeni bir
karar alarak medreselerin faaliyetlerini iki boliime ayirdi: egitim igerigi
ve rehberlik. Boylelikle Car yonetiminin, iilkedeki dini kurum ve kuru-
luslar1 kendi belirledikleri yasalar ve kisilerin yonetmesine olanak sagladu.
1872 yilindan itibaren ¢ar, mescit mektepleri ve medreselerin yonetimi
ile ilgili yeni kararlar alarak, medrese agma ve mescit mekteplerinin de-
netimini sehir hitkiimetine devretti(A. Hiiseyinov, 2014, s. 157). Ancak
dini okullarin (medreseler ve mescit mektepleri) miifredatinin hazir-
lanmasi ruhani idareye birakildi. Bu durumda, ruhani idareden atanan
kisiler Car’a sadik kisilerden ataniyor(Lapitus & Ustiin, 1996, s. 270) ve
din adamlarinin tiim faaliyetleri yine sehir hiikiimeti tarafindan denetle-
niyordu. 1873 yilinda alinan yeni bir kararla, Kafkas bolgesindeki mev-
cut okullar 6rgiin egitim yasalarina déhil edilirken, mescit mektepleri ve
medreseler bu durumun diginda birakildi. Ayrica yeni agilacak mescit
mektep ve medreselerde egitim dili olarak Rusca sart1 getirildi. Ancak
20 Kasim 1874 tarihinde alinan bir karar, Car'in Azerbaycan’daki mescit
mektepleri ve medreselerine yonelik niyetini tam olarak ortaya koydu.
Diizenlemede:

1. Mevcut okullar ve medreselerde halkin biitgesiyle Rusca derslerin
acilmasina onay verilmelidir.

2. Yeni okullar ve medreselerin kurulmasina sadece halkin parasiyla
Rusga 6gretmenlerin bulunmasi kosuluyla izin verilmelidir.

3. Okul ve medreselerde egitim hedeflerine 6zen gosterilmeli; ders-
likler g6zden gegirilmeli, yurt disindan getirilen materyaller yasa-
klanmalidir.

4. Bu okullarin genel saglik 6grencilerine ne derece hizmet verdigi
takip edilmelidir.



ilahiyat Alaninda Uluslararasi Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Ekim 2025 J 151

Yapilan kararlardan anlagildig1 kadariyla Car yonetiminin okul ve
medrese egitim sistemini kontrol altina alma ¢abalari, mektep ve medre-
selerdeki egitim faaliyetlerine dair bilgiye sahip olmadigini ve bu diizen-
lemelerin yeni medreselerin agilmasi agisindan bir kiymeti olmadigini
gostermektedir. Zira yonetimin Miisliman halkin giivenini kazanamay-
acagi anlasilmistir. 1893 yilinda ise Car yonetimi, aldig1 bir kararla Rusya
¢apinda bulunan mescit mektebi ve medreselerin denetimini yerel idarel-
erden bizzat valilere devretmistir. Goriiniiste mescit mektepleri ve medre-
selerin faaliyetlerinin, ge¢cmis donemlerle kiyaslandiginda engellenecegi
ongoriilse de, valiler bu kurumlari kendi hallerine birakmislardir(A. Hi-
seyinov, 2014, ss. 158-159). Ayrica, yonetimin iptidai mektep ile mescit
mektepleri ve medreselerde egitimin Rusca yapilacagina dair karari, halk
tarafindan pek hos karsilanmamis ve bu da iptidai okula giden 6grencil-
erin sayisinda ciddi bir azalmaya yol agmistir. Okullarin iicretli olmasi
da durumu olumsuz etkilemistir. Bu okullar daha cok varlikli, kamu
gorevlisi ve Azerbaycan aydinlari tarafindan tercih edilmistir. Ornegin,
1909 yilinda Yelizavetpol (Gence) sehrinin niifusu bir milyon iki yiiz
bin olmasina karsin iptidai okulda egitim alan 6grenci sayis1 yalnizca
2781’di. Bu da boélgenin normal niifusunun %31.5’ini olusturmaktadir
(Mustafayev, 1973, s. 26). Bu nedenle Gence halki, derslerin Rusga ver-
ilmesinin ardindan 6grencilerin bir seyler 6grenemediklerinden sikayet
etmislerdir (Tanriverdi, 2017, s. 551). Gergekte, egitimin Rus dili izerin-
den yiritilmesi, halk: bilgilendirmekten ziyade, onlarin milli ve mane-
vi degerlerinden uzaklastirmay: amaglayan bir politika olmustur. Bu
nedenle yonetimin egitimle ilgili aldig1 bir¢ok kararin hukuki anlamda
uygulamasi miimkiin degildir; ¢iinkii 6gretmen sikintisi, Car yonetimi
i¢cin 6nemli sorunlardan biri olmustur.

Gar Ruslastirma Ideolojisi ve Egitim Faaliyetleri 1829-1879 yillart
arasinda Car Ruslagtirma ideolojisi dogrultusunda pek ¢ok Rus¢a konugan
okul agilmistir. Yeni tarz okullarin yayginlasmasiyla birlikte egitimcile-
rin temin edilmesi amaglanmis ve bunun i¢in Gori Seminariyasi ve Real-
n1 $kol gibi kurumlar olusturulmustur. Bu okullarin ana hedefi Avrupa
standartlarina ulagmak ve Batililagmakti. Bu siiregten 6tiiri, 19. ytizyilin
ikinci yarisinda Azerbaycan’da hem medreseleri tanryan hem de Rus ve
Bat1 kiiltiiriinii anlayan reformcu aydinlardan olusan bir nesil ortaya ¢ik-
mistir. Car tarafindan atanan bu aydinlar, kendi nesillerine gore halkin
¢ikarlarini gozetmeye caligmislardir. Ilk etapta, bu aydin kesimin iilke
icerisindeki Miisliman genglerin dini ve diinyevi bilgileri elde edebilmek
icin Ozel egitim kurumlar1 a¢ma istekleri reddedilmistir. Toplumun
bilgilenmesi amaciyla yazdiklar1 Tiirkge eserler ve dergiler, yoneticiler
tarafindan yasaklanmigtir.(A. Hiiseyinov, 2014, s. 122) Donemin maarif¢i
aydinlarindan Abbaskulu Aga Bakihanov, 1832 yilinda Bakii’de ¢ara hi-
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taben kaleme aldig1 bir mektupta, kendi organize edecegi bir okul agma
talebe olumsuz bir yanit aldigini belirtmektedir. Benzer sekilde, bagka
bir maarif¢i aydin olan S. E. Sirvan, 8 Temmuz 1878 tarihinde Kafkas
Miisliman okullarinda ders vermek iizere yazdig: “Seriat” ve “Oku” isim-
li kitaplarin Tiflis’teki komite tarafindan sansiirlenerek yayimlanmasinin
engellendigini dile getirmistir (Niisretoglu, 2017, s. 55,73). Bu donemde
benzer birgok olay yasanmistir. Ozetle, Car yonetimi Azerbaycanli aydin-
larin geleneksel egitim kurumlarindaki sorunlara modern bir bakis agisi
gelistiren ve yerel kiiltiirii sahiplenebilecek bir neslin yetismesine pek
olumlu bakmamuistir.

XIX. yiizyilin sonlari ile XX. Yiizyilin baslarinda Azerbaycan’in
egitim alaninda 6nemli degisiklikler meydana geldi. Ihtilal siireci, ¢ar
yonetiminin uzun siiredir uyguladigi baskici politikalardan geri adim
atmasina yol agt1. Bu firsat1 degerlendiren Azerbaycanli aydinlar, 1905
yilinda 17 Ekim’de II. Nikola’nin yayinladig: bildiri ile sosyal, siyasi ve
dini haklarin yani sira egitim ve anadilde yayin yapma hakkini kabul
ettirmislerdir (Baykara, 1975, ss. 113-115). Bu dénemde Azerbaycan’daki
mescit okullar1 ve medreselerin faaliyetleri artmis ve sayilari gogalmistir.
Donemin 6nemli gelismelerinden biri, bazi mescit okulu ve medreselerin
“istlii cedit” yontemlerini benimseyerek giinliik dersler ve anadil der-
slerini programlarina eklemeleridir. Ancak hem dini hem de dénemin
modern derslerinin bir arada okutulmasi, Car'in Hristiyanlagtirma poli-
tikasi ile ¢elistigi icin Car bu durumdan rahatsiz olmustur (Mustafayev,
1973, s. 28,29). Denetimlerin zayiflamas1 ve siyasi bosluk, Azerbaycan-
I1 aydinlarin 6zellikle Tirkiye ile egitim ve matbaacilik alaninda igbir-
likleri kurmasina olanak tanimis ve bu gelismeler kayda deger sonuglar
dogurmustur. Bu ¢ercevede 1907°de Saadet Cemiyeti Bakii’de Medrese-i
Saadet’i kurmustur. Ardindan ayni cemiyetin katkilariyla 1908’de ikinci
bir medrese agilmistir. Yonetimdeki zafiyetten cesaret alan dini liderler,
Gence’de Sah Abbas Mescidinin yaninda bir medrese insa etmislerdir.
Agilan medreselerde egitim Tiirkge verilmis ve derslerde Osmanli ile Is-
lam tarihinin islenmesi(Akin, 2018, s. 2206), Car’in yonetimini rahatsiz
etmesine ragmen Miisliiman toplulugu hos tutmak amaciyla biiyiik bir
miidahaleye ugramamistir. Bu sirada 1910-1920 yillar1 arasinda Azerbay-
can’a gelen Osmanli 6gretmenlerinin sayis1 300"t asmistir(Celik, 1996, s.
77).

Ihtilalin tilkeye sagladig1 bir diger fayda, aydinlarin bir araya gelerek
1906 yilinda Bakii’de ¢agdas bilgilere sahip genglerin yetismesi ve done-
min sorunlarina ¢6ziim bulabilmeleridir. Bu amagla Nesr-i Maarif Cemi-
yetive ayniyil 22 Agustos’ta Nicat Cemiyeti kurulmustur. Bu cemiyetlerin
en bityiik hedefi, tilkedeki egitim seviyesini yiikseltmektir. Dolayisiyla, 12
Aralik 1910’da Bakii’de kurulan Safa Maarif Cemiyeti, 6zellikle Bakii’de
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medreseler ve okullar agmak, kiitiiphaneler olusturmak, egitim kurum-
lar1 i¢in ders kitaplar1 yayinlamak ve egitim kurslar1 diizenleyerek Tiirk
halkinin egitim diizeyini artirmay1 hedeflemistir (Akin, 2018, s. 2206).

Ozetle, 1905 ihtilali, diger bircok Miisliman iilkede oldugu gibi,
Azerbaycan’da da Car yonetiminin kontroli kaybetmesiyle birlikte yer-
el halklara egitim, yayincilik ve gesitli alanlarda 6zgiirliikler tanimistir.
Bu adim, i¢ isyanin biiyimesini onleyerek halklar1 denetim altinda tut-
may1 amagliyordu. I¢ denetim yetersizligi nedeniyle Azerbaycan aydin-
lari, 6zellikle egitim alaninda bir¢ok 6nemli bagariya imza atarak ¢agdas
nitelikte cemiyetler ve medreseler kurmay1 basarmistir. Carin kontroliin-
den bagimsiz hale gelen bu okullar, Miisliiman genglere milli ve manevi
degerleri 6gretmede 6nemli bir rol oynamistir.

Nitekim inzibat yonetiminin okullar agma ¢abalarinin tarihi verile-
rine baktigimizda, bu girisimlerin yetersiz ve etkisiz oldugunu gozlemliy-
oruz. Clinkii Car, Azerbaycan’da yerel ve geleneksel egitim kurumlarinin
kurulmasina engel olarak, isgalin ilk giiniinden itibaren tilkenin farkl
bolgelerinde mescitleri yikip kiliseye ¢evirmeleri ve sayisiz Rus okullar:
inga etmelerine ragmen (Nusretoglu, 2017, s. 200) XIX. yilizyilin ikinci
yarisinda Azerbaycan’daki okul ve medrese sayis1 daha fazlaydi. Nitekim
1881 yilinda kadilarin bolgelerdeki Siinni Miisliiman okullar1 hakkinda
ruhani yonetime sunduklar: raporlara gére, Giiney Kafkasya’da (Irevan
vilayeti disinda) 1100 okul, 828 6gretmen ve 9709 6grenci mevcutken,
1886 yilinda yalnizca Bakii ve Elizavetpol (Gence sehri) vilayetlerinde
484 okul, 482 6gretmen ve 5040 6grenci bulunmaktaydi. 1891°de ise Tiim
Kafkasya'da 1865 okul, 1894 6gretmen ve 23247 6grenci (19868’i erkek,
3379’u kiz) tespit edilmistir (Taghiyeva, 2019, ss. 68-69). Ayrica Revan
Hanligrnin ¢okiisii doneminde yalnizca Revan kentinde 200 6grencinin
medreselerde 6grenim gordiigii kaydedilmistir (Irevan Hanligi, 2010,
$s.122-123). Ayrica 1895 yilinda Susa sehrinde 12 medrese ve bu medre-
selerde 500 6grenci okuyordu.(A. Hiiseyinov, 2014, s. 156)

Sonug¢ olarak, bu durum, Carin maarif reformlarinda arzu edilen
basar1y1 pek elde edemedigini ve egitim alaninda yetersiz oldugunu gos-
termektedir. Gergekten de, Car’in Azerbaycan’da uyguladig: “Zakafkasya
Mekteplerinin Esasnamesi” kapsaminda gergeklesen egitim reformlarini
lic ana baslik altinda ozetlersek; ilk olarak, din adamlarinin Ruslastir-
ma politikalarina dogrudan engel olusturduklar: i¢in onlar1 ikna etmek
adina gesitli degerli hediyeler, para ve 6zel ayricaliklar sunan yetkililer,
ikna edemedikleri kisileri farkli sekillerde cezalandirmak zorunda kal-
miglardir. Ikinci olarak, bolgeden gelen raporlar, iilkede farkli yillarda
deneme-yanilma yontemiyle karmagik ve ¢ikarci bir yaklasgim benim-
sendigini, bu siire¢te Car’in Ruslastirma politikasiyla uyumlu bir sekilde
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bir¢ok Rus¢a egitim veren okul agildigini ve boylece yillardir siiregelen ge-
leneksel egitim kurumlarini kendi ¢ikarlar: dogrultusunda yonlendirm-
eye calistiklarin1 gostermektedir. Uciincii olarak ise, Islami egitim ku-
rumlarinin siirekliligi icin bagislanan vakif gelirleri ve arazilerine el
koyarak, ileride yasanacak maddi zorluklar nedeniyle bu kurumlarin
kapanmalarini amaglamislardir. Ancak, son iki noktada Car’in yoneticil-
eri, tim ¢abalarina ragmen istedikleri sonuglara ulasgamamaislardair.

1.2. Sovyetler Donemi Medrese Gelenegi

1905 devrimi ile baslayan “dil, kiltiir, din, egitim” konularindaki
hosgorii tavizleri iilkede yeni siyasal gelismelere yol agt1. Aydinlar, ulusal
hislerin gliclenmesiicin dil, egitim ve kiiltiirel meselelerde bir araya gelerek
gii¢ elde etmeye ¢alisiyordu. Ancak 15 Agustos 1905 tarihinde yapilan I.
Miisliman kongresinde, Transkafkasya Miisliimanlarinin ortak paydalar
lizere hareket etme ¢abasi nedeniyle Rusya’da kurulan Duma’daki Azer-
baycan temsilcilerinin reform talepleri reddedildi ve Rus liderlerinin du-
rumu kiictimseyici bir sekilde elestirmesi, Carin Misliiman vatandaslar
icin benimsedigi liberal ve hosgoriilii yaklagimin tersini gosteriyordu.

Sovyet giicleri Azerbaycana girdiginde, halk, Islam dinine siki bir
sekilde bagliydi. Fakat Sovyet askeri birlikleri, daha 6nce Lenin’in 1917
yilinda Miislimanlar:1 kendi yanlarina ¢ekmek ya da yeni yonetim
karsisindaki tepkilerini azaltmak amaciyla verdikleri 6zgiirliikk vaat-
lerini, 1920 yilinda Bakii’ye girdiklerinde tamamen unutarak, bunun
yerine tutuklamalar, idamlar, baskilar ve biiyiik ¢apta yagmalarla yer
degistirmistir. Evlerin yagmalanmasi ve kadinlarin iizerlerinin aranmasi
Miisliiman toplumu oldukga 6tkelendirmistir. Ilk giinden itibaren Sovyet
soygunlarina karsi ¢ikan din adamlari, tilke genelindeki isyanlara lider-
lik etmiglerdir. Isgalin baslangicindan itibaren Bolsevikler, Car yoneti-
minin uygulamalarindan farkli bir strateji benimsediler. Yikilan ulusal
devletin tiim yonetim organlar1 ve tinvanlarini ortadan kaldirarak (Qa-
sumli, 2006, s. 41), Marksist-Leninist felsefeye dayali inangsiz bir toplum
olusturma gayretinde oldular. Politik ve siyasi degisikliklerden ragmen,
Carlik doneminde var olan medrese ve diger egitim kurumlar: etkilen-
mistir. Clinkii mevcut dini anlayisa, dogaiistii gli¢lere inanmayan Mark-
sist ideoloji, dinsiz bir toplum yaratma amagliyordu.

Sovyet yonetimi, ilk yillarinda Misliiman halkla ¢atigmaktan
kaginarak ve onlarin desteginden yararlanmak, karmasik bir durumla
karsilasmamak ve giiglii bir otorite olarak dne ¢ikmak amaciyla 1920’1e-
rin bagina kadar Islam ve din egitimi konusunda hosgériilii bir yaklagim
sergilemistir. Gergekten de, resmi kurumlarda uygulanan bir¢ok yasak
Hristiyan topluluklarinda yer alirken, Miisliimanlarin yogun yasadig:
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bolgelerde bu yaptirimlar ya ertelenmis ya da bir siireligine askiya
alinmigtir. Ornegin, Bolsevikler Ortodoks kilisesine kars: sert tedbirl-
er alirken, Islam din adamlarinin yasaklara ragmen resmi gorevlerde
caligmalarina izin verilmistir. Ayrica, okullarda din egitiminin yasa-
klanmasina ragmen Islam egitimi devlet okullarinda 1922 yilina kadar
devam etmistir(Hasanov, 2011, s. 89). Ancak zamanla dini kurumlar ve
din adamlar1 Marksist ideolojinin saldirilarindan kurtulamamaistir. Bu
durum gergekte Miisliman halki bir sekilde oyalamak olarak degerlendi-
rilmigtir.

Tahmini yetmis y1l boyunca Sovyet yonetiminin uyguladig: din-dev-
let politikalarinda din karsit1 propaganda {i¢ asamada gergeklestirilm-
istir. Ilk agamada din, devlet ve egitim kurumlarindan ayrilmistir. Ikinci
asamada ise tiim seriat mahkemeleri ve dini diisiinceler yasaklanmistir.
Uglincii agamada, II. Diinya Savagi sonrasinda dini kalintilara kars:
miicadelede, inang¢ sahiplerinin sekiilerlesmesi nedeniyle sayilarinin
azaldig1 gozlemlenirken, (1986) sonrasindaki donemde sosyal-ekonomik
ve manevi gelismelerde dini liderlerin, kurumlarin ve inangli bireylerin
artig gostermistir.

1921°de kabul edilen Azerbaycan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti’nin ilk
Anayasa’sinin 4. maddesinde; Vatandaslarin vicdan 6zgiirliigiini sagla-
mak i¢in, din devletten ve egitim dinden ayrilir. Ancak bireylere, dini veya
anti-dini teblig yapma 6zgiirliigii taninir” ifadesi aslinda Sovyet Rityasinin
“Yeni adam, Sovyet adami ya da Sovyet insan1” tipinin olusturulmasinda
Marksist / materyalist bir dinsiz diisiincenin hem yaygin hem de 6rgiin
egitimde kullanilmasini 6ngdrmekteydi. Propagandalar dogrultusunda
tilke genelinde var olan ve din egitimi veren tiim medrese ve mescit mek-
teplerinin ¢ogu kapatildi. Bu tarihten sonra Sovyet yonetimindeki egitim
sistemi Sovyet insan1 yetistirme amacina gore sekillendi (Illura6pnnos,
2012, s. 1865). Nitekim kaynaklarda Sovyet Rusya’s1 Azerbaycan1 istila
etmeden (1920) 6nce iilkede 786 mektep ve medrese egitim —6gretime de-
vam etmekteydi. Dolayisiyla dini kurum ve kuruluglarin hizmet alanlar:
siyasi yasaklamalar nedeniyle kapatilmistir. Amag sekiiler esaslar {izerine
kurulan Marksist egitimi dini diisiincelerden kurtarmakti.

Komiinist parti, ilmi ateizm ilkelerini ¢ocuk yuvalarindan baslayarak,
ilkokul, ortaokul ve tiniversite(Settarov, 1967, ss. 148-150.160) diizeyinde
farkli yontem ve tekniklerle 6grencilere 6gretmeyi amagladi. Ayrica,
egitime erigimi olmayan halka yonelik olarak is¢i sendikalari, bilimsel
ateizm merkezleri, kadin kurslar1 ve diger organizasyonlar araciligiyla
yaygin egitim faaliyetleri diizenlendi. Universitelerde ilmi ateizm der-
sleri verilerek, ateizm ile ilgili boliimler acild1 (Babataev, 2018, ss. 89-90).
Boylece, ¢ocuk ve genglerin ateizm egitimini diizgiin bir sekilde saglama-
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ya Ozen gosterdiler(Settarov, 1967, ss. 159-162). Gergekten de Sovyetler,
din karsiti politikalariyla Islami degerleri unutturmak, degistirmek ve
Miislimanlarin yagamindan tamamen silmek amaci dogrultusunda
hem bilimsel arastirmalar hem de uygulamalarla yontemlerini toplumsal
kosullara uyumlu hale getirerek degistirdiler. Ayrica, Misliiman toplu-
mun ibadet ve dini egitimi icin 6nemli yerler olan mescitlere yonelik
olumsuz agiklamalarla, halki dini ibadetlerden uzaklastirmaya ¢alistilar.
1921-1922 yillar: arasinda mescitlerin biiyiik bir ¢ogunlugu kapatilma-
ya basland1 (Pasazade, 1991, s. 157; Quluzade, 1996, s. 62). Mescitlerin
kapanmasina neden olan bazi gerekgeler sunlardi: Abdest alip ibadet
eden Misliimanlarin giinde bes vakit namaz kilmasinin zaman kaybi
oldugu ve bu durumda ¢alisma siirelerinin kisitlandig: belirtilmistir(Ab-
dulvahap, 2003, s. 20). Kaynaklara gore, Sovyet Devrimi 6ncesinde Azer-
baycan'da mescit sayis1 2000'den fazla(Pasazade, 1991, s. 157), iken, bir
bagka veriye gore 3000 civarindaydi. 1927 yili itibariyla ise bu rakam 696
Sii ve 700 Stinni mescide diisiiyordu. 1944 yilina gelindiginde ise bu say1
yalnizca 22'ye inmistir(Abdulvahap, 2003, s. 77). Ozellikle, Allahsizlar
birligi Komsomol ve Sovyet kuruluslarinin destegiyle, kapattiklar: mes-
citleri “isci sinif1 boyle istiyor” diyerek sinema, kuliip gibi kamu alanlari-
na donistiirdiler(Bennigsen, & Curzon, 1981, ss. 119-120). Bu nedenle,
Sovyetlerin Islam dinine kars1 uyguladig: politikalarin en énemli yasak-
larindan biri de dini egitimin merkezleri olan mescitleri kapatmalariyd:.
Clinkii Azerbaycan’daki mescitler, sadece ibadet icin degil, din adam-
larinin bir araya geldigi ve tarihi olaylarin halka sunuldugu yerlerdi.

Komiinist yonetimin din karsit1 faaliyetleri giderek daha sert bir hal
almaya baglamigtir. Ornegin, Temmuz 1923’te Azerbaycan Olaganiistii
Komiserligi tarafindan Moskova’da hazirlanmis olan “Azerbaycan’da
I[slam’ parcalama plani” isimli gizli karar, iilkedeki Siinni ve Sii me-
zhepleri arasinda ¢atismalar baglatarak Misliimanlarin zayiflamasini
hedeflemistir. 8 Ocak 1924 tarihinde “Din Aleyhine Komisyon” ismiyle
Bakii’de ‘Allahsizlar Cemiyeti’ kurulmus, bu yolla is¢i sinifindaki birey-
lerin dini inanglardan arindirilmasi, bilimsel ateizme yonlendirilmesi
amaciyla ¢esitli topluluklar olugturulmus, kurslar diizenlenmis ve semin-
erler gerceklestirilmigtir. Mescitler, gorevliler tarafindan sik¢a kapatilmais
ve bu tarihten sonra Islam’a yonelik saldirilar artis gostermigtir. 1928
yilinda ise tiim tlke genelindeki medreseler kapatilmis, 1929’da Arap
alfabesi Latince’ye, 1939°da ise Latince alfabesi Rus alfabesi grafiklerine
donistirilmistiir. 1930 yilinda Car II. Nikola, 1905’te sosyal, kiiltiirel
ve dini ozgiirliikler ile elde edilen vakif miilklerinin tamamina ve mes-
citlerin arazilerine, Sovyet Rusya tarafindan 1920 yilinda el konulmustur.
1936 yilinda Azerbaycan’daki Miisliimanlarin diger Miisliiman tilkelerle
iligkileri sona erdirilmistir. Kisacasi, Tasfiye siireci olarak adlandirilan
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bu donem, Sovyetlerin Azerbaycan’daki biitiin ulusal ve manevi deger-
leri kontrol ederek, dini ayricaliklar1 ve dini gruplar: ortadan kaldirdig:
bir donemi ifade etmektedir (Quluzade, 1996, s. 62; Resulzade, 1991,
ss. 89-110). Kisacas: II. Diinya Savast oncesinde Sovyet yoneticilerinin,
sistematik ve genis kapsamli egitim yoluyla Marksist ve ateist diigiincel-
erle Miisliman toplumun zihninden Islam’t ve onun degerlerini silme ve
degistirme politikasi, pek de arzu ettikleri sekilde sonu¢lanmamuistur.

II. Diinya Savasi sirasinda Sovyetler, fasizme kars1 Miisliiman toplum-
lardan destek almak amaciyla onlara uyguladiklari kati ve yasaklayici egi-
tim yontemlerini kaldirdi. Boylece din aleyhine yapilan (ibadet yerlerinin
kapatilmasi, din adamlarinin takibi, ateizm tegvikleri) faaliyetlerle bircok
mescidi yeniden agtilar. Miislimanlara yonelik bir jest olarak olustur-
duklar: dini idareleri resmi olarak tanidiklarini ilan ettiler(Bennigsen,
& Curzon, 1981, s. 210). Ayrica, Sovyet yonetimine bagli olan bu dini
idareler, Miisliimanlarin dini meselelerinin ¢6ziimiinden de sorumluydu.
Ancak Sovyet yonetimi, savasin kazanilmasinin ardindan din-devlet il-
iskilerinde yeni bir yonelim oldugunu gosterdi. Ozellikle II. Diinya Savag
oncesi ve sirasinda Azerbaycan’daki dini inanca dair izlenen stratejilerin
yetersiz oldugunu diisiinerek, dinin devlet kontrolii altina alinmas: gerek-
tigine karar verdiler(Miirselov & Kog, 2016, s. 194) ve mevcut dini idarel-
ere ek olarak yeni yapisal degisikliklere yoneldiler. Ciinkii Islam inanci,
tiim yasaklara ragmen halk arasinda hala yogun bir ilgi gériiyordu. Bu
sebeple 1948 yilindan itibaren Sovyet yonetimi, din kargit1 tutumlarini
daha da sertlestirdi.

Sovyet yonetimi halkin zihninden din kavramini silmek i¢in yeni yol-
lar deniyorlardi. Sadece kayitli mescitlerde yalnizca devlet izni ile yalniz
yaslilar ibadet edebiliyorlardi(D’encausse, 1992, s. 45). Gengler, “Heniiz
gengsin, ibadetlerini yaslaninca yaparsin” vurgusuyla “Allah giinahlarini
affeder” diisiincesiyle dini gorevlerden uzak tutulmuslardi(Ehedov, 2005,
s. 45). 1947°de ibadethanelerin agilmasi karariyla faaliyete gegen kayith
mescitlerin sayisi, daha sonra Stalin’in emriyle kapatilan mescitlerle bir-
likte 16’ya gerilemisti(Swietochowski, 1988, s. 239; Yunusov, 2004, ss. 146-
147). Bu durum 1896 yilina kadar siirmiistiir. Yonetim, halkin dini in-
ang ve ibadetlerini akillardan silmek ve Miisliimanlari istedikleri sekilde
egitmek i¢in kendi denetiminde dini bilgi vermeyi hedefleyen, yalnizca
din adamu yetistiren iki medrese agmislardir. Bu sekilde tiim Sovyetler
Birligi i¢in “yeni nesil modern din temsilcileri” (Sovyet Miisliimanalari,
1995, s. 134; Sovyet Miisliimanalari, 1995, s. 37) burada egitilecek. Mir-
Arap Medresesi, 1945 yilinda Dini Isler Surasi tarafindan din gérevlisi
yetistirmek amaciyla Buhara’da kurulmustur. Din goérevlisi yetistiren bu
medresedeki egitim seviyesi yiiksek olmayip, ne Islam hukukunda ne de
kad: diizeyinde ya da ulema sinifi kadar bilgiye sahip olamamaktadir-
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lar. Medresede egitim siiresi 5 veya 7 y1l olup, 6grenci olmak isteyenlerin
once KGB onayindan ge¢mesi gerekmekteydi. Yilda on 6grenci mezun
veren bu medreseye tahminen elli 6grenci kayit yaptirabiliyordu. Mezu-
nlarin, Kur’an1 dogru bir sekilde okuyabilmeleri ve insanlar1 mescitlere
davet etme yetenegine sahip olmalari yeterli kabul ediliyordu(Bennigsen,
& Curzon, 1981, s. 236). Diger bir medrese, Sovyet doneminde dis diin-
ya ile iliski kuran Tagkent’te 1958 yilinda kurulan Imam Ismail el-Bu-
hari Medresesi’dir. Kendi doneminde ileri diizeyde din egitimi veren
Imam Ismail el-Buhari, 1956'da kapatilmistir. 1972’de yeniden agilan
bu medreseden mezun olanlar, iilkelerinde dini yonetime “Kuzey Kaf-
kasya Miisliimanlar1 Dini Idaresi’nde” gérev almiglardir. Ornegin Azer-
baycan’dan ilk mezunlar, hala gérevde bulunan seyhiilislam Allahsiikiir
Pasazade ve E. Abasov’dur. (Hasanov, 2011, s. 99). Bu durumda kayitlara
geemis din adamlarinin sayisinin yetersiz kalmasi ve toplumun ruhsal
sorunlarinin ¢éztimiindeki yetersizlikler, dolayli olarak gayri resmi bir
ruhani sinifin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu da dogal olarak
toplumda din anlayisinin ve dini kavramlarin stirekliligini saglamigtir.

Sovyet yonetimi, dini gorevleri denetleyip egitmek amaciyla faali-
yetlerine ek olarak, 1963 yilinda dine ve inananlara kars: sert tedbirlerini
stirdiirmiistiir. Bu ¢ercevede, 1963 yilindan itibaren komiinist parti, toplu-
mun manevi degerlerini doniistiirmek ve olusturmak i¢in resmi (ilkokul,
ortaokul, iniversite) ve yaygin egitim (gazete, sinema, mektuplar, semin-
erler) kanallarindan ilmi ateizm derslerinin verilmesine yeniden hiz
kazandirmistir. Ozetle, Sovyet yonetimi II. Diinya Savas'ndan edindigi
prestiji kullanarak, savas oncesindeki din-devlet iliskilerindeki zayi-
fliklar1 giderme igin din karsit1 uygulamalarini daha da acimasiz hale
getirmistir. Dini kuruluglardaki din gorevlisi sayisin1 azaltarak gorev
sinirlandirilmasini saglamiglardir. Ancak tiim yasaklara ragmen, siinnet,
dini nikah, cenaze torenlerinin dini gelenekler ¢ercevesinde yapilmas ve
muharrem ayindaki merasimler engellenememistir.

1985 yilinda M. S. Gorbagov’un prestroyka (yeniden yapilanma) ve
glasnost (agiklik) politikalari, Sovyetler Birligi i¢indeki iilkelerde din an-
layisinda 6nemli degisikliklere yol agt1. Alinan kararlar sonrasinda dini
yasam ve ibadet konularinda genig haklar taninmaya baslandi. Ulke gene-
linde mevcut ibadet yerlerine ek olarak ¢ok sayida yeni mescit ve bir¢ok
ibadet evi agilds; ayrica yaklagik 300 tiirbenin ziyareti izerindeki yasak
kaldirildi(Swietochowski, 1988, s. 153; Yunusov, 2004, s. 159.164). Din
gorevlileri artik polis takibi veya dini ritiiellerin uygulanmasinda engeller-
le kargilasmiyordu. Ibadet 6zgiirliigii, yeni mescitlerin agilmastyla birlik-
te medreselerin kurulmasini da etkiledi(Yunusov, 2004, s. 169). Ulkede
[slam’a doniis siireci baslad1. Bu durum, insanlarin dini bilgi edinme ar-
zusuyla mescitlerin dolup tasmasina neden oldu. 1987’de var olan mescit
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sayis1 23 iken, 1991’de bu say1 84’e yiikselmistir(Yunusov, 2004, s. 181).
Kisacasi, 1985 sonras1 Azerbaycan’da din-devlet iliskilerinde dini yasam
ve ibadet ozgiirligii artti. Yillar boyunca gizli ve gozlerden uzak ibadet
eden kisiler artik agik¢a ibadet yapabiliyorlardi. Ayrica, baski altinda kal-
mis Islam inanci, vicdan ézgiirliigiiyle birlikte yasama 6zgiirliigiine sahip
oldu. Boylece, mescit sayisindaki artis, ilk olarak tilkede din egitiminin
yayginlagsmasina yol act1. Bu siiregte mescitlere gelenlere temel diizeyde
dini bilgiler (kelime-i sehadet, abdest, namaz, Kur’an-1 Kerim okuma ve
ilmihal bilgisi) 6gretilirken, medreselerde ise orta ve ileri diizeyde dini
bilimler (kelam, fikih, hadis, Arapga) gibi bilgiler verilmistir.

1.3. Bagimsizlik donemi Medrese Gelenegi

1985 sonrasinda yeniden yapilanma, seffaflik ve demokratiklesme
politikalarinin uygulanmasi, bireylerin din ve vicdan 6zgirligii an-
layisinda bir liberallesmeye yol agmistir. 1987 ile 1989 arasinda camilerin
sayisindaki artig ve bu siirecte alinan siyasi kararlar (milli egemenligin
saglanmasi, diigiince ve dini goriis 6zgiirligiiniin temin edilmesi, dini
yapitlarin onarilmasi ve inananlara teslim edilmesi) nedeniyle, toplumda
[slam inancina olan ilgi artmig, bu kapsamda insanlara Islam hakkinda
seminerler, toplantilar ve konferanslar diizenlenmistir.

1990 ile 1998 yillar1 arasinda Azerbaycan’daki din ve devlet iliskileri
ile din egitimi alaninda yasalar gelistirilmistir. Ik olarak siyasi alanda;
20 Agustos 1992 tarihinde Azerbaycan’da Din Itikat Azathig: ile ilgili bir
yasayla, vatandaslarin dini inanglari, ibadetleri ve dini yasay1p yasamama
ozgrliikleri yasal bir zemin kazanmistir. Boylece dini kurum ve kuru-
luslarin faaliyetleri uluslararasi sozlesmelere gore diizenlenmistir. Anaya-
sa geregi laik bir yapiya sahip olan Azerbaycan Cumhuriyeti(Azerbaycan
Cumhuriyeti Anayasast, 1995, s. 7.1) bireylerin din ve vicdan ézgiirligii ile
diistince 6zglirligiinii Anayasa’nin 47 ve 48. Maddeleriyle giivence altina
almistir(Azerbaycan Cumhuriyeti Anayasasi, 1995, s. 47.48).

Ikinci olarak din egitimi konusunda; 1993 yilinda iilkedeki din egiti-
mi dgretmen yetersizliginin giderilmesi amaciyla, Tiirkiye, Iran, Paki-
stan, Malezya, Misir, Libya, Katar, Birlesik Arap Emirlikleri, Suriye ve
Suudi Arabistan gibi iilkelerden gelen dini kuruluslar, hem yeni camilerin
insasinda hem de dini rehberlik i¢in mali destek saglamigtir. Ornegin,
1994 yilinda Arap kuruluslar1 Azerbaycan’in ¢esitli bolgelerinde toplam
62 mescit yapmislardir; bunlarin 39’u merkezde, 9'u Goycay’da, 7’ser
adet Ismayilli ve Agdag'ta, 9°u Hagmaz'da ve 4’ii Qusar’da bulunmak-
tadir(Yunusov, 2004, ss. 211-212). Ayrica, Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkan-
l1g1 ve Genglige Yardim Fonu, insani yardimlar, dini bilgi aktarimi ve
medreselerin agilmasi konularinda destek saglamistir.
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Azerbaycan’da laiklik ve ¢ok kiltiirliliige dayanan, mezhepsel
farkliliklar: dikkate alan ve bariscil, dini hosgorii anlayisini 6n plan-
da tutan iki resmi kurum bulunmaktadir. Bunlar, “Kafkas Miisliiman-
lar Idaresi (1823)” ve “Dini Kurumlarla Caligma Uzere Devlet Komitesi
(2001)”dir. Kafkas Miisliimanlar Idaresi, kendi mevzuatina gore iilkede
bulunan Dini Idare ile tim din egitimi kurumlar1 (medreseler, Kur’an
kurslar1 ve yiiksek din egitimi) ile ilgili yeni kurumlar agma; basarili
ogrencileri Miisliman iilkelerin farkli iniversitelerinde egitim almalar:
i¢cin yonlendirme yetkisine sahip olan bir otoritedir(Kafkas Miisliimanlar:
Idaresinin Nizamnamesi, 2009, s. madde 7).Bu nedenle Kafkas Miisliiman-
lar1 Idaresi’ne bagli medreseler, Dini Kurumlarla Caligma Uzere Devlet
Komitesinden kayit siireglerini tamamladiktan sonra hizmet vermeye
baglayabilmektedir.

1992 yilindaki Din Itikat Ozgiirliigii yasasinin gereklilikleri dogrul-
tusunda, yeni mescitlerin yani sira daha 6nce kapanmis ve tahrip olmus
mescitler restore edilerek tekrar faaliyete ge¢mesiyle, Kafkas Miisliimanlari
Ruhani Idaresi’ne bagli cami sayis1 230’dan 1993 yilinda 300%, 1998’ de ise
1000’ ulagmistir(Yunusov, 2004, s. 187). Ayrica inga edilen bir¢ok cami-
nin ¢evresine, milli degerleri yasatmak ve gelenegi siirdiirmek amaciyla
medreseler kurulmustur. (Ehedov, 2005, s. 44) Ornegin, Sumgayit, Gence,
Mingecevir, Lenkeran, Géycay ve Agdam gibi sehirlerde camilerin yanin-
da medrese insa edilmistir(Yunusov, 2004, s. 187). 1989 yilinda medrese
olarak agilan Baki Islam Medresesi, 1991 yilinda iilkenin din egitimi ih-
tiyacini kargilamak amaciyla genisletilip tiniversiteye doniistiiriilmiistiir.
Bu dénemde pek cok sehirde yeni medreselerin agilmaya devam ettigi
goriilmiistiir(Azerbaycan Tarihi, 2003, s. 358). Bu medreseler arasinda
Aliabat Islam Medresesi, Hosrov Islam Medresesi, Seki Islam Ilimler ve
Hafizlik Medresesi, Bakii Sebnem Medresesi, Resul-u Ekrem Medresesi,
Imama Hiiseyin Medresesi, Abbasiye Medresesi ve Mestaga Medresesi
bulunmaktadir(Samedov, 2009, ss. 101-109). 1991 yilinda iilkede sadece
bir medrese varken, 2000 yilinda resmi kayitlara gére bu say1 30’a, gay-
ri resmi olarak ise 100’{in {izerine ¢ikmustir. (Babasli, 2007, s. 223). 2006
yilinda Kafkas Miisliimanlar1 Idaresi’ne bagli bes medrese, “Abbasiyye”,
“Hosrov”, “Seki Hafizlik”, “Aliabat” ve “Sebnem Islam”, Dini Kurumlar1
Is Uzere Devlet Komitesinden kaydolarak faaliyetlerine devam etmistir.
Ancak son yillarda bir¢ok medrese ve Kur’an Kursu gesitli sebeplerle Dini
Komite Is Uzere Devlet Komitesin de kaydini gerceklegtiremedigi icin
kapatilmistir. Bunun sebebi, bazi uluslararasi dini kuruluslarin bu me-
drese ve mescitlerde kendi ideolojilerini 6ne ¢ikararak yerel milli manevi
degerleri asimile etmeye ¢alismasidir(Qarayeva, 2025).

2016 yilinda Azerbaycan hiikiimeti resmi kurumlar1 yeni medreseler-

v »

in kurulacagini bildirmistir. 2017 yilinda “Dini itikat Azatlig1” hakkin-
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da” olan yasada yer alan 10. Maddesi ¢ercevesinde, 10 dini egitim kurumu
(medrese) isim degistirme stirecinden gegerek devlet kaydina alinmugtir.
Bu siirecte, Dini Kurumlarla Is Uzere Devlet Komitesinin kaydinda bu-
lunan 7 kolej - Haydar Islam Koleji, Zakatala Islam Koleji, Gence Islam
Koleji, Lenkeran Islam Koleji, Quba Islam Koleji, Nardaran Islam Koleji
ve Bibiheybet Islam Koleji (“Azarbaycanda 7 Islam kolleci tasis edilib”,
2025) - artik Islam Koleji ad1 altinda egitim hayatlarina devam edecekle-
rdi.

2019 y1li Mayis ayinda Kafkas Miisliimanlar1 Idaresi bagkan yardimcist
Haci Fuad Nurullayev, Azerbaycan’daki medrese sayisinin 10a ¢ikarila-
cagini belirtmistir. Bu kurumlardaki egitim siiresinin 2 veya 4 yil ola-
cagini, Katkas Miislimanlar: Idaresine bagli mescitlerin yaninda devam
edecegini ifade etmistir(Qarib, 2025). Isim degistirme siirecinde gegici
olarak kapatilan medreseler - $ebnem Kizlar Medresesi, Zakatala Alia-
bat Medresesi, $eki Islam Medresesi - Mart ayinin sonlarina dogru Islam
koleji isimleri altinda egitim ¢alismalarina tekrar baslamislardir. Kolej
haline gelen bu medreseler Katkas Miislimanlar: Idaresine bagli olacak-
tir. Yeni medreselerin miifredatinin heniiz netlesmemis olmasina ragmen,
var olan {i¢ medrese daha 6nce uyguladiklar: ders programi ve egitim
yontemlerini siirdiirecektir(Révsonoglu, 2025). Ulkede su anda 5 dini orta
ihtisas egitimi veren kolej bulunmaktadir Lenkeran Islam Koleji, Sebnem
K1z Koleji, Aliabat Islam Koleji ve Seki Islam Koleji Kafkas Miislimanlar:
Idaresine bagli olan bu kolejler, Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan ver-
ilen 6zel izin (lisans) ile faaliyetlerine devam edecektir. Kolejlere 6grenci
kabulii, yalnizca Devlet Sinav Merkezi tarafindan gergeklestirilen sinav-
lar1 gegebilen adaylarla sinirl olacaktir(“Dini Qurumlarla I3 Uzro Dovlat
Komitasi”, 2025). Bugiin Kafkas Miisliimanlar1 Idaresine bagl beg kolej
tilkedeki orta tahsilli din egitim-6gretim faaliyetini stirdiirmektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, bagimsizlikla birlikte “dini itikat azat-
11g1” yasalar cercevesinde tiim yurttaslara dini yasam 6grenim, 6gretim ve
ibadet firsatlari saglayarak genisletilmistir. Kisa siire icinde, komsu iilkel-
erden gelen dini rehberlik hizmetleri sayesinde Azerbaycan’da oncelikle
yaygin, daha sonrasinda da 6rgiin din egitimi veren kurumlarin artigi
gozlemlenmistir. Resmi olarak desteklenen bu egitim kuruluslarindan
bazilari, zamanla toplumun milli ve dini degerlerini ihlal ettikleri i¢in ya
tamamen kapatilmis ya da faaliyet alanlar1 kisitlanmistir. Giiniimiizde,
Azerbaycan’da dini kuruluglarin resmi olarak faaliyet gosterebilmeleri
icin iilke iginde Kafkas Miisliimanlar1 Idaresi (1823) ve Dini Kurumlarla
[lgili Devlet Komitesi (2001) ad1 verilen iki dini otoritenin denetimin-
den gegcmeleri gerekmektedir. Ozellikle 2017 yilindan sonra din egitim
kurumlar belirli yenilikler yagamis, alinan kararlar dogrultusunda orta
diizey din egitimi veren kurumlar bu tarihten sonra Egitim Bakanligrnin
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ozel iznine ihtiya¢ duymustur. Bu durum, modern egitim standartlari-
na uygunluk agisindan dini egitim kurumlarini incelemek anlamina
gelmektedir. Her iki kurulus, gliniimiizde Azerbaycan halkinin, 6zellikle
genglerin, milli manevi degerlere sahip ¢ikmalar1 ve gercek Islam hak-
kinda bilgi edinmeleri amaciyla diizenlenen sempozyum ve seminerlere
destek vermektedir.

2. Zakatala Aliabat islam Medresesi/Koleji
2.1. Zakatala Aliabat Medresesi.

Bagimsizlik sonrasinda, 1991 yilinda Azerbaycan’da yalnizca bir me-
drese bulunurken, 2000 y1ili itibariyle bu sayi, dini teblig ve irsat kuru-
luslarinin destegiyle resmi olarak 30, gayri resmi olarak ise 100’ ulasti.
Aliabat medresesi, 1995 yilinda, yani bagimsizligin ilk dénemlerinde
Azerbaycanin kuzeyinde Zakatala sehrindeki Aliabat kdyiinde yarim
kalmuis bir kres binasi olarak inga edilmistir. Bu medrese, yerel Miisliiman
halkin, bélgede yiiriitillen misyonerlik faaliyetlerinden duydugu rahatsi-
zig1 Kafkas Miislimanlar1 Idaresi'ne iletmeleri sonucunda, ayni kuru-
lusun onay1 ile Tiirkiye’den gelen Genglige Yardim Fonu'nun destegiyle,
1995 yilinin Ekim ayinda tamamlanarak hizmet vermeye baslamistir.
Medresenin ilk hedefi, dini bilgilere sahip din gorevlileri yetistirmek ve
toplumun temel dini bilgi eksikliklerini gidermektir. Bu sekilde, toplu-
mu dini buhranlardan (misyonerlik gibi) korumak ve insanlara dogru bir
Kur’an egitimi saglamak amaglanmistir.

Medrese yoneticileri, toplum ve cemiyete nasil katk: saglayabilece-
kleri diisiincesi ¢ercevesinde siirekli olarak egitim 6gretim planlar1 ve
programlarinda yeni yontemler ve teknikler denemektedirler. ilk dénem
ogrencileri arasindaki yas fark: ve lise mezunu durumu 6rneginde oldugu
gibi, glintimiizde ortaokul 9. sinif1 bitiren égrencilerin kabulii 6ncelikli
hale gelmistir. Ayrica, Aliabat Islam medresesi, hem Islami hem de diin-
yevi ilimlerin 6gretildigi kurumudur. Ek olarak, medrese 2009 yilindan
itibaren tiniversiteye hazirlik kurslari gibi 6grencilere yardimci olma isle-
vini de tistlenmektedir.

Kafkas Misliimanlar idaresi, tilkedeki din egitim kurumlarinin pro-
gramlarini gozden gegirmek ve egitim kalitesini denetleyerek gerekli olan
personeli tamamlamak i¢in yetkilidir. 1995 yilinda acgilan Aliabat koleji,
egitim stiresi olarak belirli bir y1l belirlemistir. Kurulusunun ilk zaman-
larindan itibaren hedefi, milli ve manevi degerlere sahip din adamlari ye-
tistirmektir. Koleje girmek isteyen 6grencilerin, yaz aylarinda diizenlenen
Kur’an kurslarina katilmalar1 gerekmekteydi. Yaz donemindeki Kur’an-1
Kerim kurslar1 genellikle iki ay siirerdi. Bu siire i¢inde 6grencilere temel
din bilgileri verilmekte, Kur'an-1 Kerim’i dogru bir sekilde okuma, onu
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tanima ve sevme konularinda egitim verilmekteydi. Daha sonra, kolejin
belirledigi yazili ve sozlii sinavi bagariyla gegen 6grenciler, kolejin 6gren-
cisi olma hakkini elde ediyordu. Yatili olan bu kolej, 6grencilerin barin-
ma, uyku ve yemek gibi ihtiyaclarini karsilamaktadir.- Gliniimiizde Alia-
bat kolejinin tarihini ii¢ asamada inceleyecegiz: “Ilk Dénem (1995-2013),
Orta D6nem (2014-2017) ve Son Donem (2018-2025).”

[lk Dénem (1995-2013): Dini edebiyatin derslerde kullanilacak yeter-
lilikte olmamas: yliziinden bu kurumlarda Tiirkge yazilmis dini kitaplar
okutulmaktaydi. Fakat 2003 yilindan itibaren resmi bir karar ile oku-
tulan tiim dini miifredatlar ve kitaplarin Azerbaycan Tiirk¢esine ¢evr-
ilmesiyle egitim bu kaynaklara dayandirilmistir. Genglige Yardim Fonu,
maddi ve manevi yonden bu kurumlarin ihtiyaglarina destek saglarken,
Ogretmen kadrosunun olusumuna destek olmuslardir. Cogunlukla
ogretmen kadrosu Tiirkiye’de yiiksek dini tahsil gormiis 6gretmenlerle
birlikte Tiirkiye’den gelmis hocalardan olusurdu. Okul miidiirii olmanin
geregi olarak Azerbaycan vatandasi olma sart1 vardi. Ilk dénemlerdeki
ogrenciler genellikle Aliabat kasabasina yakin ¢ivar -Zakatala, Balaken ve
Qax- sehirlerinden geliyordu.

2009 yilinda “Dini itikat Azathigr” ile ilgili yasada yapilan ek ve
¢ikarimlardan sonra medrese, dini bir kurulus olarak taninmamaigtir.
Ancak 19 Subat 2002 tarihinde Dini Kurumlarla Ilgili Devlet Komitesin-
den gegerek dini kurum statiisiinii kazanmistir(Ismayilov, 2016, s. 106).
Boylece ¢ok gegmeden iilkenin ¢esitli memleketlerinde 6grenci kabuliine
baglamisti. 2002 yilinda 6grenci sayist 80 iken bu say1 sonraki yillarda
artis gostermistir (Samedov, 2009, s. 100). Bu baglamda, Genglik Yardim
Fonun destegiyle din egitimi veren okullar, ders programi ve yontem
acisindan birbirine benzerlik gostermekteydi. Hazirlanan ders programi,
Kafkas Miisliimanlari Idaresin’den onay aldiktan sonra uygulanabiliyor-
du. Yapilan incelemeler sonucunda ders programinin, Tiirkiye’deki imam
hatip okullarinin programlarina yakin oldugu gézlemlenmistir. Program
genel hatlariyla iki ana kisma ayrilir: Birincisi mesleki dersler; Kur’an-1
Kerim, Akaid, Kelam, Arapca, Islam Ahlaki, islam Tarihi, Hadis, Tefsir,
[slam Dini Esaslari, Dinler Tarihi, Din Egitimi, Hitabet, Islam Felsefesi,
Siyer, Islam Hukuku, {lmihal ve Islam Medeniyeti kincisi ise genel der-
sler; Azerbaycan Dili ve Edebiyati, Azerbaycan Tarihi, Rehberlik, Beden
Egitimi ve Askerlige hazirlik olarak belirlenmistir. Dini konulardaki
dersleri ilahiyat mezunu hocalar verirken, diger dersler i¢in kasabadaki
brans 6gretmenlerinden yardim alinmaktaydi.

Ogrenciler ortaokul ve lise mezunu olduklari i¢in 6rgiin egitimde de-
vam sorunu yasanmiyordu. Bu okuldan mezun olan 6grenciler, yiiksek
dini egitimlerine devam etmek amaciyla Bakii Islam Universitesi Zakat-
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ala Subesini seciyorlardi. Memleketlerine geri donenler ise kdy ve kasa-
balarinda din egitimi ve din adamu ihtiyacini karsilamaya ¢aligmislardir.

Orta donem (2013-2017): Bu donem okula kabul edilen 6grenciler or-
taokula devam edebilen 6grenciler arasindan kolejin diizenledigi sinavla
secilirdi. Sabah 6rgiin okula devam eden 6grenciler okul doniigiinden son-
ra medresenin diizenledigi derslere katilirlardi. Ogrenciler boylece milli,
manevi ve kiiltiirel gelisimi destekleyici derslerle birlikte gelecekte kendi
istedikleri ihtisas alanlariyla ilgili bilgi ediniyorlard1 Kolej béylece yeni
ders programinda giincellemelerle bazi dersleri ¢ikarirken bazi dersleri
eklemis, bazilarini ders saatini azaltirken bazilarini da artirmistur.

2016 yilinda medreseye kabul edilen 6grenci sayis1 52°dir. 2016 yili
itibariyla medreseyi bitiren toplam 6grenci sayist 130 olmustur. 2016’da
egitim goren 84 6grenciden 20’si mezun olmustur. Bu siiregte medreseye
kabul sinavinda 100 puan iizerinden 50 alan 6grenciler basar1 géstermis
sayilmistir. Koleji tamamlayan dgrencilerden 4’ii Baki Islam Universitesi
Zakatala subesine, 81 ise diger iiniversitelere yerlesmisti(Iismayilov, 2016,
s. 106). Bu donem ders programinda okutulan din dersleri; Kur’an-1 Kerim
Kiraati, Tecvit Kurallari, Islam Dini Esaslari, islam Ahlaky, islam Akaidi,
Siyer-i Nebi, Peygamberler Tarihi, Dinler Tarihi, Kuran Bilgisi, Tefsir,
Dini Musiki, Hadis ve Dini Hitabet. Diger dersler; Yabanci dil(Arapga),
Beden Egitimi, Bilgisayar ve Pedagoji(Musayev, 2015, s. 46). Boylece yiik-
sekogretime gitmek isteyen 6grencilere bilissel anlamda destek olan me-
drese mezun olan 6grencilerin Tiirkiye ilahiyat fakiiltelerini kazanma-
larina yardimci olmustur. Eskiye nazaran bu dénemde kolejin 6gretmen
kadrosu Tiirkiye Cumhuriyeti’nde egitim almis yerli mezunlardan olus-
maktadir.

Sonug olarak 2017 yilinda “Dini itikat azatlig1 hakkinda “ kanunun
10. Maddesindeki karar degisikligi ile kisa siire 6gretim faaliyeti duran
medrese yeni kanun gerekgesiyle egitim hayatina “Islam koleji” olarak
devam etmistir.

Son Donem (2017-2025); Artik 2017 yilindan sonra egitim-6gretim
hayatina Islami Kolej olarak devam eden Aliabat Islam Koleji eskiye
nazaran ¢ok ciddi bir degisiklik yasamamistir. Zamanla islam kolejlerinin
sayilari ile ilgili basinda yer almasi Aliabat Islam kolejinin egitim-dgre-
tim planinda bir degisme olmamaistir. Tam aksine yeni agilmasi planla-
nan Islam Kolejlerin ders program ve metotlar1 belli degilken, eski (me-
dreselerin) kolejler 6nceden kullandiklar1 egitim metot ve yontemlerine
devam etmiglerdir. ilk basta oldugu gibi okulun nizamnamesine egitim
stiresi {i¢ y1l olan koleje, yine 8 ve 9. Sinif1 bitiren erkek 6grenciler kabul
olabileceklerdir. Uzun yillar boyunca egitim faaliyetlerine devam eden
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Aliabat koleji, zaman zaman karsilastig1 degisikliklere ragmen amacini
kaybetmeden toplumu gercek Islam ile bulusturmayi bagarmistir ve
bircok mezun vermistir. Ogrenciler, aldiklar1 egitim dogrultusunda ba-
zilar1 yiitksek din egitim kurumlarina yonelirken, bazilar1 da kendi tercih
ettikleri iniversitelerde egitimlerine devam etmistir. Bu ¢ercevede Alia-
bat Islam koleji mezunlari, toplumun ¢esitli kurumlarinda gorev alarak
yerlerini almislardir. Dini Kurumlari Is Uzere Devlet Komitesinin “Is-
lam’a ait ibadet yerleri ve ziyaretgahlara din gorevlisi atanmasi” konulu
yasasi tizerine, komitenin Din Egitim sube miidiirii Elnare Kerimova,
dini egitim bolimiiniin diizenledigi musahabeleri basariyla gecen 177
kisinin Islam’a ait ibadet yerlerinde (mescit imami, imam yardimcisi ve
kadin din gorevlisi) din gorevlisi olarak yerlestirildigini belirtti. Atama
stireclerinde orta tahsilli 46 din gorevlisinden 17’sinin(Elnars, 2025, s. 12)
Aliabat Islam koleji mezunu oldugu ifade edilmistir. Bu durum, kolejin
gercek anlamda bilimsel, manevi ve kiiltiirel degerlere sahip bireyler ye-
tistirdigini gostermektedir.

Kisacast Aliabat Islam medresesi 1995 yilinda amaci Islam dinin
temel esaslarini bolgedeki halki yabanci din kargiti manipiilasyonlara
manipiilasyonlarla kars1 korumak i¢in kuruldu. Kuruldugu ilk giinden
itibaren okulun hem maddi hem de 6gretmen ihtiyac1 1995 yilinda dini
irsat i¢in Tiirkiye’den gelen Genglige Yardim Fon’u tarafindan karsilanda.
Bu kurumlar iilkede insani yardim ve dini 6gretim ihtiyaglarini karsila-
mak i¢in goniillii kuruluglardir. Sovyet rejiminin baskilariyla engellenen
ve yok edilen dini, milli ve manevi degerler agilan medreseler tarafindan
yeniden insa edildi. Yine Sovyetler tarafindan yikilan ve kapatilan mes-
citlerin agilmasiyla din gorevlileri eksikligi bu kurumalardan(medrese)
mezun 6grenciler tarafindan karsilanmaktaydi.

Sonug

o X-XII yiizyilda Azerbaycan’da gelisen medrese kiiltiirii iilkedeki
bir¢ok taninmis sair, edip ve bilim adamlarinin yetismesi neden
olmustur. Ayrica medrese gelenegi iilkenin bilimsel, sanatsal ve
kiiltiirel gelisimine destek olmustur.

« Hanliklar dncesi ve sonras1 medrese gelenegi Sovyetlerin dini egi-
tim miiesseselerini 1920 yilinda kapatana kadar devam etmistir.
Car yonetimi yillarca bolgeye uygulamaya ¢alistigi “Ruslastirma/
Hiristiyanlastirma politikalar1 medreseleri dorudan degil dolayli-
vakif arazilerine el koymak, din adamlarini maddiyatla satin
alma- politikalarinda pekte basarili olamadilar. Ayrica 1905 ihti-
lalinden sonra 6zgiirliik¢ii ve uluslariistii séylemleri adina tilkede
acilan bircok medrese iislii cedit modelini benimseyerek kendini
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donemin sartlarina gore revize etmeye caligmistir. Bu donemde
medreseler tiim zorluklara ragmen devam etmistir.

o 1917 baglayip ancak 1920 de Azerbaycan isgal eden Sovyet
Rusya’sinin ilk etapta ilimli politik siyaseti kisa zamanda yer-
ini Marksist anti din siyasete devretti. Azerbaycan da yaygin ve
orgiin Islam egitim miiesseseleri anti din yaptirimlarla iki yon-
lii saldirtya maruz kaldi. Ciinkii sadece medreselerin kapatilmas:
yeterli degildi. Din gorevlilerine engel olmak gerekirdi. Ozellikle
vakif gelirlerinden mahrum edilen din adamlar1 (medrese hoca,
molla, din gorevlisi ) tiim takip ve miidahalelere ragmen gizliden
dini faaliyetlerine devam etmislerdir.

o Sovyet yonetimi 1921 yilindan sonra “Sovyet adami ya da Sovyet
insan1” ideolojisini hayata gegirmek i¢in iilkedeki din adina faali-
yette bulunan hem yaygin hem de 6rgiin din egitimlerinin katarak
hizmetlerine engel olmaya ¢alismistir.

« SovyetyonetimiIl. Diinya savasi dncesinde ve sirasinda Miisliiman
tebaanin destegini alma adina fasist birliklere kars1 tiim Kafkas
Miisliimanlarina dini 6zgiirlitk adi altinda serbestlik tanidi. An-
cak bu durum savasin bitmesiyle degisti.

o Sovyet yonetimi, 1921 sonrasinda “Sovyet adami veya Sovyet in-
sant” ideolojisini hayata gecirmek amaciyla iilkedeki din egitimi
faaliyetlerine miidahale ederek hem yaygin hem de resmi dini
egitimleri engellemeye ¢alismistir.

o Sovyet yonetimi, II. Diinya Savasi oncesinde ve savas sirasinda
Miisliiman halkin destegini kazanmak i¢in fasist gliclere kars: tim
Kafkas Miisliimanlarina dini 6zgiirlitk vaadiyle bazi haklar tanidi.
Ancak, bu durum savas sona erdikten sonra degisiklik gosterdi.

o 1985 yilinda M. S. Gorbagov’un reform ve agiklik politikalarinin
baslamasiyla Azerbaycan’da dini yasam ve ibadet 6zgiirliigii yay-
ginlasmaya basladi. Cok ge¢meden bastirilan dini duygularin
yeniden uyanmasiyla yeni agilan camiler biyiik ilgi gordii. Bu
donemde camilere giden insanlarin eksik yanlari, yeterli din bilg-
isine ve bilgili din gorevlisine ihtiyaglarryda.

o Bagimsizligin ilk yillarindan itibaren Azerbaycan Cumhuriyeti,
“Dini Itikat Azathigiyla” ilgili kararlari vatandaglarin dini yasam,
ibadet ve 6zgiirlitk haklarini yasal cercevelerle belirledi.

« Ulkeye dini egitim ve sosyal destek amaciyla gelen yabanci dini
kuruluslar, hizla kendi ideolojilerini (asirilik ve misyonerlik)
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genclere aktarmaya calistiklarindan bu durumdan rahatsiz olan
Azerbaycan yetkilileri, bu kuruluslarin ¢ogunu kapatti. Ancak
bazi kurumlar, toplumun sorunlarina hem maddi hem de manevi
destek konusunda igten bir sekilde yardimda bulunuyordu. Boyle-
likle bagimsizligin ilk yillarinda, koy ve kasabalardaki halkin
Islam kargit1 (Vaftiz veya Yalova Sahitleri) faaliyetlerinden ra-
hatsizlik duymasi neticesinde, 1995 yilinda Katkas Miisliimanlari
Idaresi’ne bagli ve Genglige Yardim Fonu’nun destegiyle Zakatala
sehrinin Aliabat kasabasinda bir caminin altinda Aliabat Islam
medresesi kuruldu.

Medrese ilk giinden itibaren Islami degerlerin topluma dogru
bir bicimde aktarilmasini hedeflemigtir. Gergek Islami bilgil-
eri topluma kazandirmay: amaglamaktadir. Nitekim ilerleyen
zamanlarda kasabadaki halkin dini bilgi diizeyinin artmasi sonu-
cu (Vaftiz ve Yalova) misyoner faaliyetleri yeterince ilgi gormem-
eye baslad1.

Egitim stiresi boyunca zaman zaman yasadig1 program degisik-
likleri, medresenin temel amacindan sapmasina neden olmamigtir.
Bu siirecte milli ve manevi degerlerin korunmasi, Islami bilgilerin
dogru bir sekilde dgretilmesi ile ve en 6nemlisi, genglerin saglikli
dini bilgilerle donatilarak zararli radikal diisiincelerden korun-
masi1 hedeflenmistir.
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