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BOLUM 1
CHAPTER 1

KAZAK TURKCESINDE YAN CUMLE
TURLERI

Esra YAVUZ ACAR?

1 Bu g¢aligma Prof. Dr. Siilleyman Efendioglu danmismanliginda 16 Kasim
2018 tarihinde tamamladigimiz “Kazak Tiirkgesinde Yan Ciimleler (Kazak
Tiirkgesi-Tiirkive  Tiirk¢esi Karsilagtirmali)” baglikli  doktora tezinden
uretilmistir. Yavuz, E. (2018). Kazak Tiirkgesinde Yan Ciimleler (Kazak
Tiirkgesi-Tiirkiye Tiirkcesi Karsilagtirmali)., (Yayimlanmamig Doktora Tezi).
Erzurum: Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisti Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Ana Bilim Dal1.

2 Dr. Ogr. Uyesi, Nigde Omer Halisdemir Universitesi Fen-Edebiyat Fa-
kiiltesi Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlar1 Boliimii, ORCID: 0000-0001-
5798-5232, esrayavuzacar@ohu.edu.tr
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GIRIS

S6zdiziminde yap1 bakimindan ciimleler genelde basit, birlesik, si-
rali ve bagl ciimle olarak dort grupta incelenir. Bir tek ¢ekimli eylemle
(ytiklem) kurulan ve i¢inde herhangi bir fiilimsili yan yargi bulunmayan
climleye basit ciimle denirken, anlam ve sekil iligkileri olan birden fazla
yan yarginin bir temel yargi ile bir araya gelmesinden kurulmus ctimle-
ye birlesik ciimle denilmektedir (Hatipoglu, 1972: 145; Banguoglu, 2011:
546). Birlesik ciimleler, bir temel climle ve yaninda bu temel ciimleye bag-
I1 bir veya daha fazla yan ciimleden olusur ve bu yan ciimleler s6zdizimi
acisindan kendi i¢inde bir ciimle degerinde olsa da anlamca temel ciimleye
baghdir (Ediskun, 1999: 381; Atabay ve dig., 2003: 96). Cesitli yollarla
temel ciimleye baglh olan yan ciimleler, temel ciimledeki yargiy1, diigiin-

ceyi destekler, aciklar (Karadrs 1993: 48). Sirali ve bagh climlelerde ise
birbirinden ayr1 climleler bulunur. Bunlara climleler toplulugu da denir.

Yan ciimleler Tiirkgenin kivrak climle yapisina biiyiik bir deger kat-
maktadir. Diger dillerde pek ¢ok ciimle baglama edatlar1 vasitasiyla bir-
birine baglanmakta ve birlesik climle meydana getirmektedir. Tiirk¢ede
ozellikle fiilimsiler sayesinde pek ¢ok yan yargili ciimle, temel ciimleye
baglanarak tek bir ciimle gibi ifade edilebilmektedir.

Yan ciimleler, birlesik climleler icerisinde temel climlenin herhangi
bir dgesi olabilir veya temel climlenin dgelerinden birini tamamlayabilir
(Burdurlu, 1974: 66; Gencan, 2007: 171). Yan cilimle ile temel climlenin
Ozneleri geregine gore ayni ya da ayr1 olabilir (Ediskun, 1999: 382).

Tiirkcede yan climleler yapisal anlamda ¢ok karmasiktir ancak kendi
icinde Tiirk diline 6zgii bir diizeni de vardir (Erguvanli-Taylan, 1994: 31).
Yan ciimle, bir temel ciimlenin 6gesi olabilecegi gibi bir yan ciimlenin
icerisinde de yer alabilir (Erkman-Akerson ve Ozil, 2015: 52). Bir yan
climlenin yiiklemi ya bir fiilimsi ya ek fiil almig isim soylu bir kelime ya
da ¢ekimli bir fiil olabilir (Ediskun, 1999: 381).

Tiirk¢enin diiz climle yapisina gore; once yan climle, ardindan temel
climle gelir. Devrik climlelerde bu yarg: siras1 degisebilir (Simsek, 1987:
252). Farsgadan ddiingleme olan ki’li birlesik ciimlelerde ise temel ciimle
yan ciimleden 6nce gelir (Eker, 2002: 370).

Yan ciimle, hem kendi i¢ yapisinda gosterdigi soz dizimsel 6zelliklere
gore, hem de ait oldugu s6z dizimindeki kullanim sekline gore degerlendi-
rilmektedir. Kendi i¢ yapisinda gosterdigi soz dizimsel dzellikler, bir ciim-
ledeki soz dizimsel 6zelliklerle ayn1 dogrultudadir (Erdogan, 2015: 246).
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1. KAZAKISTAN’DA SOZ DiZiMi VE YAN CUMLE
CALISMALARI

Kazak Tiirkgesinin grameri ile ilgili ¢aligmalar ilk olarak XX. ytlizy1l-
da Rus Tiirkologlar tarafindan yapilmaya baglanmistir. N.A. Baskakov', I.
H. Ahmatov, S. A. X. Kalmikov, M. K. Milih, D. M. Sihmurzaev gibi iinlii
Tiirkologlarin eserlerinde bazi s6zdizimi sorunlari ele alinmustir.

Birlesik ciimle, 6zellikle yan ciimle sorunu Tiirkolojide en tartisma-
It konulardan biridir. Tiirkolojide ilk olarak A. Troyansky’nin Kratkaya
Grammatika Tatarskogo Yazika (1814, 1860), daha sonra M. A. Kazem-
bek’in Obs¢caya Grammatika Turetsko-Tatarskogo Yazika (1846) adli
eserlerinde birlesik climle genel kavramina yer vermistir. A. Troyansky
arastirmalarinda “karmagik ciimle” terimi i¢in “ciimlelerin kombinasyonu”
ifadesini kullanmig ve climleleri birbirine baglayan zarf-fiil ve sifat-fiil is-
levlerini analiz etmistir?.

1894 yilinda P. M. Melioransky’nin Kratkaya Grammatika Kazak-Kir-
gizskogo Yazika adl eseri yaymlanmistir. iki ciltten olusan bu eserin ilk
cildinde ses bilgisi ve sekil bilgisi (1894), ikinci cildinde ise s6z dizimi yer
almaktadir (1897). Melioransky eserinde sdzdizimini basit ciimle s6zdizi-
mi ve birlegik climle s6zdizimi olmak {izere iki ayirmistir. Bu eserde Kazak
gramerinde birlesik climle kavrami i¢in “tamamlayici ciimle” ve “yardimci
climle” bagliklar1 yer almaktadir (Melioransky, 1897: 92).

V.V. Katarinsky’'nin Grammatika Kirgiskogo Yazika. Fonetika, Etimo-
logiya i Sintaksis adli eserinde iki veya daha fazla fiil igeren ciimleleri
bilesik ciimleler olarak adlandirmistir (Katarinskiy, 1906: 158).

Kazak Tiirkgesinde ¢ok az arastirilan konulardan biri olan qurmalas
soylem sintaksisi “birlesik climle s6z dizimi” Ekim Devrimi’ne kadar Ka-
zak gramerinin diger alanlar1 hakkinda ¢ok ayrintili olmasa da bazi aras-
tirma eserleri yazilmistir, ancak ¢ikan gramer kitaplarinin hemen hemen
hepsinde birlesik climle s6z dizimi ayr1 bir baglik altinda goriilmemektedir.
Ekim devriminden sonra da Kazak Tiirk¢esinin birlesik climle s6zdizimi
ile ilgili bilimsel anlamda yeterli bir aragtirma olmamasina ragmen bu za-
mana kadar yapilan ¢aligmalar ve arastirmalar Kazak Tiirk¢esinin birgok
caligma alan1 gibi birlesik ciimlelerin bilimsel olarak incelenmesine, ders
kitaplarinin ve programlarin olugturulmasina yol agmustir.

Bu ¢alismalarin bazilarinda sadece qurmalas soylem “birlesik ciimle”
ve baginiiiqr soylem “yan climle” isimlerine rastlanir. Kazak Tiirkcesinde,
qurmalas séylem “birlesik climle” ile ilgili ilk fikirlere, 1920’1i yillarda

1 bk. Baskakov, Nikolay Aleksandrovi¢ (1969). Vvedeniye v Izugeniye Tyurkskih Yazikov.
Moskva: Isdatel’stvo “Vissaya Skola”.

2 bk. Troyanskiy, A. (1814). Kratkaya Tatarskaya Grammatika. Sanktpeterburg: Tipografiya
Imperatorskoy Akademii Nauk.
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okullar i¢in yazilan ders kitaplarinda, yani Ahmet Baytursinuli’nin yazdig
Til Qural Il adli ders kitabinda ve okul programlarinda rastlanilir. Ahmet
Baytursunuli 7i/ Qural 111 adli ¢alismasinda birlesik climleleri i¢ yakinlik,
yani anlamsal yakinlik disinda mantiksal yakinligi olan climleler olarak
tanmimlamaktadir ve yan ciimle kavrami i¢in “baginiiiqi sdylem” terimi-
ni kullanarak yan ciimleleri siniflandirmaktadir (Baytursinuli, 2013: 251,
255-261).

Yan ciimleler Kazak Tiirk¢esinde gelen olarak qurmalas séylem “bir-
lesik ctimle” tiirleri icerisinde yer alan sabaqtas qurmalas soylem “temel
ve yan climleli birlesik climle” igerisinde degerlendirilmektedir. Yapisin-
daki basit climlelerden birinin, ¢ogunlukla, yiiklemi hiikiim bildirmeyen
bastaki ciimlenin, ikinci ciimleye baglandigi birlesik ciimle tiirline sabaq-
tas qurmalas sdylem “temel ve yan ciimleli birlesik cimle” denilmektedir
(Isayev, 2013: 165).

Sabaqtas qurmalas sdylem “temel ve yan ciimleli birlesik climle”yi
olusturan ciimlelerin birisinin yiiklemi hiikiim bildirip, ¢ogunlukla tamam-
lanmis diigiinceyi bildirir. Bu ciimle bastiqt soylem “temel ciimle” diye
adlandirilmaktadir. Sabagtas qurmalas séylem “temel ve yan climleli bir-
lesik ciimle”yi olusturan ciimlelerin ikincisinin yiiklemi hiikiim bildirmez,
tek bagina hiikiim bildiren bir diisiinceyi ifade etmez. Bu climle tiirii bagt-
niiiqi soylem “yan ciimle” diye adlandirilir. Hiikiim bildirmeyen yiliklem-
ler; ¢cekimlenmemis zarf-fiil, sart kipli fiil, ek ve ¢ekim edatlariyla birlesen
sifat-fiil ile ¢ekimsiz fiillerden olusur (Bekturov, 2006: 232).

Sabagqtas qurmalas soylem “temel ve yan climleli birlesik ciimle” bi-
lesenleri birbiriyle ek, edat ve vurgu vasitasiyla baglanir. Bu birlesik ciimle
tiirliniin yan climlesi temel ciimledeki olayin nasil, ne yaparak, ne zaman,
ne i¢in, neden oldugunu veya olacagin bildirmek i¢in kullanilir (Arginov,
1974: 178).

Nesirlerde yan ciimle, temel climlenin 6niinde, bazen ortasinda bulu-
nur. Siirlerde temel climle yan climleden 6nce sdylenir. Ancak bu kesin bir
kural degildir, ¢iinkii bazen temel ciimle yan climleden sonra da sdylenebi-
lir (Qordabayev, 1995: 80-81).

Kazak gramerinde, bu birlesik climle tiiriniin en 6nemli problemi
onun tiirlerini belirlemektir. 1930-1954 yillar arasinda sabaqtas qurmalas
soylem “temel ve yan climleli birlesik ciimle”ler bir yandan anlam iligkile-
rine gore ayirilirken diger yandan Rus gramerinde oldugu gibi fonksiyon-
larina gore de siniflandirilmistir. Yani dilciler yan climlenin goreviyle basit
climlenin yardimci dgesinin gorevini esit bir sekilde dikkate almiglardir.
Boylelikle Kazak gramerinde anigtawts baginiigi “tamlayan yan ciimle”,
toligtawiy baginiiigi “tamamlayict yan ciimle”, pisigtawis baginiriqi “zarf
yan cilimlesi” gibi terimler meydana ¢ikmistir (Orazbayeva ve dig., 2004:
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507). Kazak gramerinde Ahmet Baytursinuli, Kudaybergen Jubanuli, Se-
yil Jiyenbayev, Nigmet Savranbayev gibi dilciler bu sekilde simiflandirma
yapmaktadirlar.

1940 yilinda Sersen Amanjolov Qazaq Tili Gilimiy Sintaksisiniii
QOisqasa Kurst adli kitabinda, yan ciimle ile temel ciimlenin anlamsal ilis-
kisine gore bu birlesik ciimleleri 18 tiire ayirmaktadir (Amanjolov, 1940:
202-208). Kayirbolat Esenov, yan climleleri siniflandirmada anlamsal-ya-
pisal prensibi esas alir. Burada yan climle ile temel ciimle birlesmesini
aciklamada onlarin anlamsal igerigi ile yapisal tiirlerini birlikte degerlen-
dirir. Esonov genel olarak sabaqgtas qurmalas soylem “temel ve yan clim-
leli birlesik climle”leri gatistiq baginiigr “bagmtili yan ciimle”, adverbi-
aldi baginiiiqi “zarf yan climlesi” ve iigaylas sabagtas soylem “siireklilik
bildiren temel ve yan ciimleli birlesik ciimle”ler diye ii¢ ana gruba ayirir
(Esenov, 1982: 52). Genel anlamda bakildiginda ise Kazak Tiirkcesinde
sabagqtas qurmalas soylem “temel ve yan ciimleli birlesik climle”ler su se-
kilde siniflandirilmaktadir:

1. Sarttr bagmiiqili sabaqtas qurmalas soylem “Sart bildiren yan
climleli birlesik ciimle”

2. Qwymul-sin bagimiiiqili sabaqtas qurmalas soylem “Durum bildiren
yan ciimleli birlesik ciimle”

3. Mezgil bagininiquli sabaqtas qurmalas soylem “Zaman bildiren yan
ciimleli birlesik ciimle”

4. Qarsithqti bagiminqili sabaqtas qurmalas séylem “Karsitlik bildiren
yan ciimleli birlesik ciimle”

5. Sebep bagimiigili sabaqtas qurmalas soylem “Sebep bildiren yan
ctimleli birlesik ciimle”

6. Magsat bagimiiiqili sabaqtas qurmalas séylem “Amag bildiren yan
climleli birlesik ciimle”

2. KAZAK TURKCESINDE YAN CUMLE
SINIFLANDIRMALARI

Kazak Tirkgesi grameri konusunda ilk ¢aligmalar biiyiik Kazak dilcisi
Ahmet Baytursinuli ile baslamaktadir. Yan climle konusuyla ilgili yapti-
gimiz arastirmalarda da ilk bilgiler yine bu biiyiik dilcinin ¢alismasinda
yer almaktadir. Ahmet Baytursimuli 1925 yilinda yayimladig: Til-Qural 111
(Soylem Jiiyesi men Tiirleri) adli kitabinda yan climleleri su sekilde sinif-
landirmaktadir:

1. Bastawis Baginiiiqi Soylem “Ozne Yan Ciimlesi”

2. Amigqtawis Baginiiigr Soylem “Tamlayan Yan Climlesi”
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3. Toligtawis Baginiiiqi Soylem “Nesne Yan Climlesi”

4. Mezgil Pisigtawisiniii Baginiiiqist “Zaman Zarfl1 Yan Ciimle”
5. Meken Pisigtawisiniii Baginiiigist “Mekan Zarfli Yan Ciimle”
6. Sin Pisiqtawisinii Baginiigist “Durum Zarfl1 Yan Ciimle”

7. Sebep Pisigtawisiniii Baginiiigqist “Sebep Zartli Yan Climle”
8. Magsat Pisigtawisiniii Baginiiigist “Amag Zarfl1 Yan Ciimle”
9. Sartti Baginifiqr “Sartli Yan Climle”

10. Erewil Baginiiigi “Karsit Yan Ciimle” (Baytursinuli, 2013: 255—
261).

Seyil Jiyenbayev Sintaksis Mdseleleri (Qurmalas Séylemnini Taptasti-
riluwt Tuwraly) adli eserinde yan climleleri su sekilde siniflandirmaktadir:

1. Sartti Baginiiigi Soylem “Sarthi Yan Ciimle”

2. Qarsihigti Baginiiigi Séylem “Karsitlik Bildiren Yan Ciimle”

3. Mezgil Pisiqgtawis Baginiiiqr Soylem “Zaman Bildiren Yan Ciimle”
4. Toligtawis Baginiiiqr Séylem “Tamamlayici Yan Ciimle”

5. Amigtawrs Baginmiiiqi Séylem “Tamlayan Yan Ciimlesi”

6. Pisiqtawis Baginiiiqi Séylem “Zarf Yan Cilimlesi”

7. Bayandawis Baginiiiqr S6ylem “Yiiklem Yan Climlesi”

8. Bastawis Bagniiiqi Soylem “Ozne Yan Ciimlesi” (Jiyenbayev,
1941: 18-19)

Gali Begaliyev Qurmalas Séylem (Oquwsilarga Komeksi Material)
adli kitabinda yan ciimleleri su sekilde siniflandirmaktadir:

1. Amgtawrs Bagimiiiqi Séylem “Tamlayan Yan Ciimlesi”

2. Tolhgtawis Bagmmifiqi Soylem “Tamamlayict Yan Climle”

3. Pisigtawis Baginiiiqi Soylem “Zarf Yan Ciimlesi”

a. Mezgil Pisiqgtawis Baginiiiqi S6ylem “Zaman Zarfli Yan Ciimle”

b. Sebep Pisigtawis Baginiigi Soylem “Sebep Zarfl1 Yan Ciimle”

c. Sin Pisigtawis Bagmiiigi Soylem “Durum Zarfli Yan Ciimle”

4. Sartti Baginiigr Soylem “Sarth Yan Ciimle” (Begaliyev, 1941: 6-8).

Hasen Arginov, Qazaq Tili Metodikasi (Sintaksis, Punktuatsiya) adli
kitabinda yan ciimleleri su sekilde siniflandirmaktadir:

1. Sarttt Baginiiqi Soylem “Sartli Yan Ciimle”
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2. Qarsihigti Bagimiiiqi Séylem “Karsitlik Bildiren Yan Ciimle”

3. Sebep-Saldar Baginiiiqr Soylem “Sebep-Sonug Bildiren Yan Ciimle”
4. Qrymil-Sin Baginiriqi Séylem “Durum Bildiren Yan Ciimle”

5. Mezgil Baginiiigi Séylem “Zaman Bildiren Yan Climle”

6. Magsat Bagiminigqr Séylem “Amag Bildiren Yan Ciimle” (Arginov,
1974: 179).

Nurjamal Oralbayeva, Gainiy Madina ve Ashat Ebilkayev tarafindan
hazirlanan Qazaq Tili (Praktikalig Kurs) adli kitapta yan ciimleler su se-
kilde siniflandirilmaktadir:

1. Sartti Bagimifiqi S6ylem “Sartli Yan Climle”

2. Qarsilhigti Baginiiiqi Soylem “Karsithik Bildiren Yan Ciimle”
3. Mezgil Baginiiigi Séylem “Zaman Bildiren Yan Ciimle”

4. Sebep Baginiiiqi Soylem “Sebep Bildiren Yan Climle”

5. Magsat Bagmiiiqi Séylem “Amag Bildiren Yan Climle”

6. Sin-Qrymil Bagmmiiiqr Soylem “Durum Bildiren Yan Climle”

7. Salistirmall Baginiigr Soylem “Karsilastirma Bildiren Yan Climle”
(Oralbayeva ve dig., 1982: 275)

Sabiken Karibayuli Bekturov ve Ardaq Sabkenovna Bekturova tara-
findan hazirlanan Qazagq Tili (Ana Tili Defigeyinde Uyretiiw Qurali) adli
kitapta yan ciimleler su sekilde siniflandirilmaktadir:

1. Sartti Baginiiiqi Soylem “Sartli Yan Ciimle”

2. Qarsiligti Baginiigi Séylem “Karsitlik Bildiren Yan Ciimle”

3. Sebep Baginiiig1 Soylem “Sebep Bildiren Yan Climle”

4. Mezgil Baginiiqi Soylem “Zaman Bildiren Yan Ciimle”

5. Qwymul-Sin Baginiiigr S6ylem “Durum Bildiren Yan Ciimle”

6. Magsat Baginiiiqi Séylem “Amag Bildiren Yan Ciimle” (Bekturov
ve Bekturova, 2008: 176).

3. KAZAK TURKCESINDE YAN CUMLE TURLERI

3.1. Sartti1 Bagimiiiqili Sabaqtas Qurmalas Soylem (Sart Bildiren

Yan Ciimleli Birlesik Ciimle)

Kazak Tirkgesi lizerine yazilan biitiin eserlerde sabaqtas qurmalas
soylem “temel ve yan climleli birlesik climle” igerisinde sartti bagininiqili
sabagqtas soylem “sart bildiren yan ciimleli birlesik ctimle”ler ele alinmis-
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tir. Cok eski bir tarihe sahip olan sart bildiren yan ciimleli birlesik ctimle-
ler, biitiin Tiirk lehgelerinin s6zdiziminde yer almaktadir. Bu tiir bu yiizden
Kazak Tiirkgesinde de ¢ok sik kullanilmaktadir.

Yan ciimlesi diger climledeki diigsiincenin olma sartin1 bildiren temel
ve yan climleli birlesik ciimle tiliriine sartti bagintiiqili sabaqtas qurma-
las soylem “sart bildiren yan ciimleli birlesik ciimle” denilmektedir (isa-
yev, 2013: 168). Yiiklemi sart kipi almis olan yan ciimlenin temel ciimle
ile sartlt bir sekilde baglantisi her zaman acgik bir sekilde goriilmez. Bu
durumlarda climlenin sart bildiren yan ciimleli birlesik ciimleye dahil ol-
dugunu veya olmadigini hissettirmek icin climle 6niine sart anlami ifade
eden eger “eger” baglama edat1 eklenir (Qordabayev, 1995: 114). Sart bil-
diren yan ciimleli birlesik climleler gaytse “ne yapsa”, ne etse “ne etse”,
qaytkende “ne yapinca”, ne etkende “ne edince”, qaytpey “ne yapmadan”,
ne etpey “ne etmeyince”, gaytpeyinse “ne yapmayinca”, ne etpeyinse ‘“ne
yapmayinca” gibi sorulara cevap verir (Isayev, 2013: 168).

Kazak Tiirkgesinde yan ciimle, temel ciimleye -sa / -se; -(y)insa / -(y)
inse); -gan +da / -ken +de ekleri vasitasiyla baglanir ve bu ekler temel

climlede gergeklesecek olay, durum veya hareketin yan ciimlede soylenen
sarta bagl oldugunu ifade eder (Bekturov, 2006: 292). Ornegin;

Birewge jagsiliq etsedi, ol jagsiligindi birewge mindet etpe. “Birine
iyilik yapsan o iyiligini birine yiik etme.”
Birlik bolmay, tirlik bolmas. “Birlik olmazsa dirlik olmaz.”

Oqiganlarin bilip almaynsa, ol alga jiljiy almaydi. “Okuduklarini bi-
lemezse o ilerleyemez.”

“Kirme Kiirlewit” degenine qaraganda ariz ayta jiberip otirgan qay-

bir bay awil deysin. “‘Gogmen Kiirlevit’ denildigine bakilirsa (oras1) sika-
yetlerin gonderildigi herhangi bir zengin kdydiir dersiniz.”

3.2 Qiymil-Sin Baginiiiqil Sabaqtas Qurmalas Soylem (Durum
Bildiren Yan Ciimleli Birlesik Ciimle)

Sabagqtas qurmalas soylem “temel ve yan ciimleli birlesik ciimle”’lerin
bu tiirii hakkindaki ilk bilgilere 1920°1i yillarda yayimlanan ¢aligsmalarda
rastlamaktayiz. Bu ¢alismalarda bu tiir sin pisigtawis baginiiigr “durum
zarfl1 yan climle” diye adlandirilmistir. 1936 yilinda Kudaybergen Jubanu-
I’nin 6nderliginde hazirlanan ortaokul ders programlarinda bu ciimle tiirii
yer almamaktadir. Ancak Jubanuli bu tiiriin 6zelliklerini tagryan 6rneklere
saqtas baginiiiqi “yakin yan ciimleler”, Seyil Sariqul1 Jiyenbayev ise 1941
yilinda yayimladig Sintaksis Mdseleleri kitabinda meken pisigtawis bagi-
niiigi “yer zarfli yan climle” konusu igerisinde yer vermistir®.

3 bk. Jubanuli, Qudaybergen (1936). Qazaq Tiliniii Programmasi. Almati: Qazagstan Baspasi.
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Nigmet Savranbayev ile Gali Begaliyev tarafindan 1944 yilinda ha-
zirlanan Qazaq Tili Grammatikasi adli ders kitabinda sin pisigtawis bagi-
nifiqr “durum zarfli yan climle” ve pisigtawis baginiigi “zarf yan climlesi”
terimleri ad1 altinda ele alinan bu tiiriin hangi ekler vasitasiyla yan ciimle
olusturduguna dair bilgiler verilmistir, ancak bu eserde verilen 6rneklerde
bazen tiir yanlighiklart dikkati ¢cekmektedir (Jiyenbayev, 1941: 19; Qorda-
bayev, 1995: 128-129).

Yan ciimlesi temel ciimledeki isin, hareketin nasil yerine getirildigini
bildiren temel ve yan climleli birlesik climlelere qzymil-sin baginisiqili sa-
bagqtas qurmalas sdylem “durum bildiren yan ciimleli birlesik ciimle” de-
nilmektedir (Arpabekov, 2004: 100). Durum bildiren yan ciimleli birlesik
climleler galay “nasil”, gaytip “ne yapip”, ne etip “ne yapip” gibi sorulara
cevap verir (Isayev, 2013: 169). Kazak Tiirk¢esinde bu birlesik ciimleler
yazilirken yan climleyle temel climle arasina virgiil konulmaktadir (Bek-
turov, 2006: 301).

Durum bildiren yan ciimleli birlesik ciimleler su sekilde yapilmakta-
dir:

1. -p zarf-fiil eki vasitastyla yapilir: Ornegin;

Bir biiyiri gizarip, pisiiwge jaqindap qalip edi. “Bir yan1 kizarip, pis-
meye basladl.”

2. -a, -e, -y zarf-fiil eki vasitastyla yapilir: Ornegin;

Osinsa quwanisiligqa garamay, jilan biyil da tiilegen. “Bu kadar ku-
rakliga bakmadan, yilan bu yil da derisini yenilemis.”

3. Gegmis zaman sifat-fiil ekine -day/-dey eki eklenerek yapilir. Or-
negin;

“Tiisi iygiden tiiniilme” degendey, korgensiz dewge isim qiymay tur.
“Yiizii giizel insandan kotiiliik gelmez!” dendigi gibi, (ona) gorgiisiiz de-
meye i¢im elvermez.

3.3. Mezgil Bagimiiiqili Sabaqtas Qurmalas Soylem (Zaman
Bildiren Yan Ciimleli Birlesik Ciimle)

Kazak Tiirkcesinde birlesik climleyle ilgili yapilan ¢alismalarin hep-
sinde mezgil bagimiiiqili sabaqtas séylem “zaman bildiren yan climleli
birlesik climle”lerden s6z edilmistir. Bu ¢aligmalarda tanim agisindan bir
farklilik goriilmezken, terim agisindan farkliliklar s6z konusu olmustur.
1920’11 yillarda yapilan ¢aligmalarda temel ve yan ciimleli birlesik ciim-

Jiyenbayev, Seyil Sariqulu (1941). Sintaksis Mdseleleri (Qurmalas Séylemniii Taptastiriluwi
Tuwrali). Almat. .

4 Bk. Arginov, 1974: 199-202; Arpabekov, 2004: 100; Bekturov, 2006: 300-301; Isayev, 2013:
169.
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lelerin bu tiirli i¢in mezgil pisigtawis baginifiqr “zaman zarfli yan climle”
terimi kullanilirken, 1939 yilinda ¢ikarilan ders kitaplarinda mezgildi sa-
baqtas soylem “zaman ifadeli temel ve yan climle” olarak, daha sonralari
ise bu terim mezgil baginiiiqili sabaqtas qurmalas sdoylem “zaman bildiren
yan climleli birlesik ciimle” olarak degistirilerek kullanilmistir (Qordaba-
yev, 1995: 125-126).

Yan ciimlesi, temel ciimlede sdylenen igin, hareketin zamanin1 bildi-
ren temel ve yan climleli birlesik ciimlelere mezgil baginiiiqili sabaqtas
qurmalas sdylem “zaman bildiren yan climleli birlesik ciimle” denilmek-
tedir (Begaliyev, 1941: 6). Bu birlesik climle tiirii gasan “ne zaman”, ga-
sannan beri “ne zamandan beri”, qay kezde “hangi zamanda”, gasanga
seyin “ne zamana kadar” gibi sorulara cevap verir (Arpabekov, 2004: 99;
Bekturov, 2006: 297).

Zaman bildiren yan climleli birlesik ciimle yiiklemleri su sekilde ya-
pilmaktadir®:

1. Sifat-fiile bulunma hali ekinin eklenmesi vasitasiyla yapilir. Orne-
gin:

Jaypeyis iiyge kirip ketkende, Asqar men Erjan tista qaldi. Jaypeyis
eve girdiginde, Askar ve Erjan digarida kaldi.”

Bular awmildan attanarda, eki jigit solarga qaray saba jonelgen edi.
“Bunlar koyden ¢iktiklar1 zaman iki delikanli onlara dogru at kosturarak
yonelmisti.”

2. Yonelme hali eki almig sifat-fiille seyin “kadar”, deyin “degin, ka-
dar”, sayin “-dik¢a” edatlarmin birlesmesi vasitastyla yapilir. Ornegin:

Jumis kép, erteden qas garayZanga seyin, zirildap jiigiriiwdemin. “Is
cok, sabahtan hava kararincaya kadar hizli bir sekilde kosturmaktayim.”

Atsilar jagindagan savin, Torekeldinini jiiregi ornina tiise bastadh.
“Seyisler yaklastikca Torekeldi’nin yiiregi ferahlamaya basladi.”

3. Ayrilma hali eki almis sifat-fiile keyin “sonra”, soii “sonra”, beri
“beri”edatlarinin birlesmesi vasitasiyla yapilir. Ornegin:

Biraz jiirgennen keyin, dkesiniii qolinan bir siye jerge tiisip ketedi.
“Biraz ylriidiikten sonra babasinin elinden bir kiraz yere diistii.”

4. Gegmis zaman sifat-fiiline -ga, -se ekinin eklenmesi vasitasiyla ya-
pilir. Ornegin;

Sen teatrga bilet alip kelgense, men kitapxanaga barip keleyin. “Sen

5  Bk. Balagayev, 1940: 41; Begaliyev, 1941: 6-7; Arginov, 1974: 190-191;
Qordabayev, 1995: 126; Arpabekov, 2004: 99; Bekturov, 2006: 298; Isayev, 2013:
169-170.
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tiyatroya bilet alip gelinceye kadar ben kiitiiphaneye gidip geleyim.”

5. Ayrilma hali eki almis sifat-fiilin olumsuz tiiriinden sonra burin
“dnce” zarfinin gelmesiyle olusur. Ornegin;

Saxtaga tiispesten burin, Evkin kigkene bolmesine kelip endi. “Madene
inmeden 6nce, Erkin kiiciik odasina gelip girdi.”

6. Fiile -gali, -geli, -qali, -keli zarf-fiil ekinin eklenmesi vasitasiyla
yapilir. Ornegin;

Men kelgeli alti ay tolip ozdi. “Ben geleli alt1 ay1 gecti.”

7. Baz1 durumlarda sart kipi eki almis fiiller vasitastyla yapilir. Orne-
gin;

Uydegiler tisqa sigsa, taii appaq bop atqan eken. “Evdekiler disari
¢iktiginda tan bembeyaz olarak atmist1.”

8. Sifat-fiil ekinden sonra kezde “sirada”, kiinde “giinde”, wagqitta “za-
manda”, saqta “dénemde” gibi zaman anlamli kelimelerden birinin gelme-
si vasitastyla yapilir. Ornegin;

Bayandama ayagtalgan kezde, tiidawsilar duw qol sapalagtadi.
“Konferans bittigi sirada dinleyiciler giiriiltiilii bir sekilde alkisladi.”

9. -1s1, -isi eki almig fiile vasita hali ekinin getirilmesiyle yapilmakta-
dir. Ornegin;

Timur tiyge kelisimen, oni nagasisi jamina saqurip aldi. “Timur eve
gelir gelmez dayisi onu yanina ¢agirdi.”

3.4. Qarsiligti1 Baginifiqih Sabaqtas Qurmalas Soylem (Karsithk
Bildiren Yan Ciimleli Birlesik Ciimle)

Sabaqtas qurmalas séylem “temel ve yan climleli birlesik ciimle” ile
ilgili yazilan ¢aligmalarin bazilarinda incelenen, bazilarinda ise ad1 gegme-
yen karsitlik bildiren yan ciimleli birlesik climleye ilk olarak Ahmet Bay-
tursinuli’nin ¢aligmasinda rastlanmaktadir. Ahmet Baytursinuli bu ciimle
tiirii i¢in “erewil baginiiigr” terimini kullanmaktadir. Ahmet Baytursinuli
Til-Qural 111 adli eserinde bu ciimle tiiriiniin sart kipi eki almis fiile da/
de edatinin eklenmesiyle yapildigini ifade etmektedir (Baytursinuli, 2013:
261).

Kudaybergen Jubanuli’nin 1936 yilinda hazirladig1 okul programinda
ve Nigmet Savranbayev’in Awil Mugalimi dergisinde 1938 yilinda yayim-
lanan Qurmalas Séylem Tuwrali adli makalesinde bu tiirden bahsedilme-
mistir (Qordabayev, 1995: 116; Sawranbayev, 1938: 53-59).

Ahmet Baytursinuli’ndan sonra 1939 yilinda Sersen Amanjolov ve
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Nigmet Savranbayev tarafindan hazirlanan Qazaq Tilinifi Grammatikasi
adli eserde bu tiir i¢in “garsiligti sabagtas” terimi kullanilmig ve burada bu
tiiriin da/de edatl sart kipi vasitasiyla ve vasita hali eki almis gecmis za-
man sifat-fiil vasitasiyla olmak tizere iki sekilde yapildig1 ifade edilmistir
(Amanjolov ve Sawranbayev, 1939: 62).

Nigmet Savranbayev ve Gali Begaliyev tarafindan 1944 yilinda ha-
zirlanan Qazaq Tilinifi Grammatikast adli okul kitabinda ise bu tiir i¢in
“garsiligti baginiiiqil’” terimi kullanilmis ve burada bu tiiriin ge¢mis za-
man sifat fiiline -sa, -se ekinin getirilmesi vasitasiyla da yapildig: bilgi-
si eklenmistir. Nigmet Savranbayev tarafindan 1948 yilinda yayimlanan
Qazaq Tilindegi Qurmalas Soylemder Jiiyesi adl1 eserde bu tiir i¢in “gays:
sabaqtas qurmalas” terimi kullanilmis ve bir onceki calismada yer alan,
gecmis zaman sifat-fiiline -ga, -ge eki eklenerek yapildigina dair verilen
bilgi cikarilip, yerine olumsuz sart kipi eki almis bol- “ol-7, al- “al-",
ber- “ver-" fiilleri ile yapildig1 bilgisi eklemistir (Qordabayev, 1995: 116-
117). Buradan da anlasilacagi gibi Kazak Tiirk¢esinde bir yandan karsitlik
bildiren yan ciimleli birlesik climlelerin varlig1 tartisilirken, diger yandan
da bu konuda yazan bilim adamlar1 arasinda da ayn1 yazarin farkl eserleri
arasinda da bu ciimle tiirii i¢in kullanilan terimlerde ve onlarin yapilis yon-
temlerinde goriis farkliliklar1 ortaya ¢ikmaktadir.

Temel climlenin bildirdigi diigiincenin yan climlede sdylenen diisiin-
ceye veya yan climledeki diislincenin temel ciimledeki diisiinceye karsit
olarak sdylendigi birlesik ciimle tiirline garsitigti baginiiiqily sabaqtas
qurmalas sdylem “karsitlik bildiren yan climleli birlesik ciimle” denilmek-
tedir.

Ciimle igerisinde karsitlik bildiren yan ciimleli birlesik climleleri bul-
mak icin gaytse de “nasil yapsa da”, ne istese de “ne yapsa da”, gaytken-
men “nasil yapmasiyla”, ne etkenmen “ne yapmasiyla”, gaytpese “nasil
yapmasa da”, gaytpey “nasil yapmadan”, gaytpeyinse “nasil yapmayimnca”
gibi sorular sorulur (Balagayev, 2006: 292; isayev, 2013: 170).

Karsitlik bildiren yan ciimleli birlesik climlelerin yapilis yontemleri
su sekildedir®:

1. Sart kipi eki almus fiile da, de edatinin eklenmesiyle yapilir. Orne-
gin;

Kiini boyr garasa da, taba almadi. “Giin boyu baksa da bulamad1.”

Qunanbay tuqumimen istey baqtalasta jiirgen dr ruwin juwandart asiq

kiile almasa da kozderin tomen salig eziiw tartisti. “Kunanbay’in nesliyle
icten ice rakip olan her boyun beyleri agikca giilmese de gozlerini yere

6  Bk. Argmov, 1974: 186; Qordabayev, 1995: 118-120; Bekturov, 2006: 294; Baytursinuli,
2013: 261; Isayev, 2013: 170
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egip giilimsedi.”

2. Fiile olumsuzluk eki ve sart kipi ekinin eklenmesiyle yapilir. Orne-
gin;

Omifi qur magtagam _bolmasa, qolinan esteiie kelmeydi. “O bosuna
oviinse de elinden hicbir sey gelmez.”

3. Gegmis zaman sifat-fiil ekine vasita hali eki getirilmesiyle yapilir.
Ornegin;

Bul atiraptiii kiini 1stig bolganmen, tiini salgin. “Bu civarin glindiizii
sicak olsa da gecesi serindir.”

4. Gegmis zaman sifat-fiiline -ga, -se ekinin getirilmesiyle yapilir. Or-
negin;

Kop istep sala bitirgense, az istep 0z babina keltir. “Cok calisip yasli-
liginda tiiketecegine az calisip kendi olgunluk ¢agina getir.”

5. Zarf-fiil eki almis fiil ile tur- yardimcei fiilinden olusan birlesik fiil-
ler vasitasiyla yapilir. Ornegin;

Osinga dzirligi bola tura, ol toyin jasamay ketti. “Bu kadar hazirligi
olsa da o diigiinii yapmadi.”

Patsa qatesin moynina alip kesirim suraginiii bile turip, Rustem batir
qaharlt rayinan qaytpadi. “Padisah hatasini kabul edip 6ziir dilese de Riis-
tem Batir’1n siniri gegmedi.”

6. Olumsuz sifat-fiil eki ile ayrilma hali ekinin birlesmesiyle yapilir
(-ma-gan-+dan). Ornegin;

Jynalistini ayaqtalgamin kiitpesten, singa siday almagan Ermek rug-
satsiz sig1p ketti. “Toplantinin bitmesini beklemeden, elestrilere aldirma-
yan Ermek izinsiz ¢ikip gitti.”

3.5. Sebep Bagmiiiqih Sabaqtas Qurmalas Soylem (Sebep
Bildiren Yan Ciimleli Birlesik Ciimle)

Kazak Tiirk¢esinde, birlesik ciimle {izerine yazilan ¢alismalarin he-
men hemen tamaminda sebep bildiren yan ciimleli birlesik climlelerden
bahsedilir. Bunlarin hepsinde de bu ciimle tiirliniin tanim1 aynidir. Bu ca-
lismalarda climle tanimi konusunda bir birlik s6z konusu olsa da bu climle
tiirii icin kullanilan terim ve bu climlenin yapilis yontemleri konusunda
farklh goriisler mevcuttur. 1920°1i yillarda yayimlanan calismalarda sebep
pisiqtawts baginiiiqr “sebep zarfl1 yan ciimle” terimi kullanilmistir. Bu ca-
lismalarda ilgili konu baslig1 altinda verilen 6rnekler sonraki ¢aligmalarda
salalas qurmalas soylem “sirali-baglh birlesik climle” baslig1 altinda ele
almmistir (Qordabayev, 1995: 124). Ciimlenin bu tiirii i¢in daha sonrala-
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11 sebep-saldar baginiiiqil sabaqtas “sebep-sonug bildiren temel ve yan
climle”, sebepti sabaqtas “sebepli temel ve yan ciimle” gibi bir¢ok terim
kullanilmagtir.

Yan ciimlesi temel climlede sdylenen isin, hareketin sebebini bildiren
birlesik climlelere sebep baginiiiqili sabaqtas qurmalas séylem “‘sebep
bildiren yan ciimleli birlesik ciimle” denilmektedir (Arpabekov, 2004: 98).
Sebep bildiren yan ciimleli birlesik climleleri bulmak icin nelikten “ne-
den”, ne sebepti “ne sebeple”, nege “niye”, ne dep “ne diye” gibi sorular
sorulur (Amanjolov, 2008: 71).

Sebep bildiren yan climleli birlesik climlelerin yapilis yontemleri su
sekildedir’:

1. Gegmis zaman sifat-fiil ekinden sonra so7i edatinin gelmesiyle ya-
pilir. Ornegin;

Giilsim uyalgan son, eki beti qizarp ketti. “Giilsim utandigi i¢in ya-
naklar1 kizardr.”

2. Gegmis zaman sifat-fiil ekinden sonra zsin edatinin gelmesiyle ya-
pilir. Ornegin;

Nemis basqinsilarina qarst kiires maydaninda komandovaniyenini
Jawingerlik tapsirmalarin iilgili orindagani iisin, Qojabergenov Asqarga
Sovet Odaginiii Batir: degen ataq berildi. “Alman isgalcilerine kars1 savas
meydaninda komutanliginin askerlik gérevlerini basarili bir sekilde yerine
getirdigi i¢in Kojabergenov Askar’a Sovyetler Birligi Kahraman1 unvani
verildi.”

3. Sifat-fiil ekinden sonra -digtan, -dikten eki gelmesiyle yapilir. Or-
negin;

Basi awirgandigtan Erkin sabaqqa kele almadi. “Bas1 agnidigi igin
Erkin derse gelemedi.”

4. -a, -e, -y zarf-fiili vasitastyla yapilir. Ornegin;

Asan kelmey, ben kinoga kesigip qaldim. “Asan gelmeyince ben tiyat-
roya ge¢ kaldim.”

5. -p zarf-fiili vasitasiyla yapilir. Ornegin;

Kiin keskirip, qarang tiise bastadi. “Glines gittigi icin karanlik ¢ok-
meye basladi.”

7 Bk. Begaliyev, 1941: 7; Argmov, 1974: 195; Qordabayev, 1995: 124-125; Bekturov, 2006:
295-296; Amanjolov, 2008: 71-72; Baytursinuli, 2013: 258-259; Isayev, 2013: 170.
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3.6. Magsat Baginiiiqili Sabaqtas Qurmalas Soylem (Amacg
Bildiren Yan Ciimleli Birlesik Ciimle)

Amag bildiren yan climleli birlesik ciimleler ilk kez 1939 yilinda Ser-
sen Amanjolov ve Nigmet Savranbayev tarafindan hazirlanan Qazaq Tili-
nifi Grammatikas: adl1 eserde dile getirilmistir. Bundan sonra biitiin eser-
lerde bu konu sabaqtas qurmalas séylem “temel ve yan climleli birlesik
climle”ler igerisinde ele alinmis ve hepsinde de benzer tanimlar yapilmistir
(Qordabayev, 1995: 130-131).

Yardimci ciimlede ifade edilen is ve hareketin temel ciimlenin amacin
bildirdigi climleye magsat baginiiiqili sabaqtas qurmalas soylem “amag
bildiren yan ciimleli birlesik climle” denilmektedir (Orazbayeva ve dig.,
2005: 508).

Amag bildiren yan climleli birlesik ciimleleri bulmak i¢in ne magsat-
pen “ne amagla”, ne etpek bolip “ne yapmak i¢in”, ne iigin “ne i¢in” gibi
sorular sorulur (Amanjolov, 2008: 75).

Amag bildiren yan ciimleli birlesik ciimleler su yontemlerle yapilmak-
tadir®:

1. Niyet ifadeli gelecek zaman (-magq, -mek, -baq, -bek, -paq, -pek) eki
almus fiil ile bolip yardimet fiilinin birlesmesiyle yapilir. Ornegin:

Bizder... iyesiz tawda jatqan qazinani biyil menigermek bolip, zor qiy-
mildi bastaganli otirmiz. “Bizler... sahipsiz dagda yatan hazineyi bu sene
kullanmak amaciyla biiyiik hareketi baslatiyoruz.”

2. Cekimsiz fiil ile igin edatinin birlesmesiyle yapilir. Ornegin;

Uylerdi kiirtikter baspaw iisin, qistiii basinda awildi jine iiylerdi jaga-

lay qamuistan qalgan ustaydi. “Evler yogun kar altinda kalmasin diye kisin
basinda koytii ve evleri sirayla kamigla kapliyor.”

3. Sart, emir ve istek kipi eki almus fiil ile dep yardimet fiilinin birles-
mesi ile yapilir. Ornegin;

Ddmdi jemis izdedim,
Boy: éssin dep balamin,
Damdi sozdi izdedim,
Oy1 ossin dep balanii.

“Tath yemis aradim,

Boyu gelissin diye cocugun.

8  Bk. Amanjolov ve Sawranbayqv, 1939: 61-62; Arginov, 1974: 202-207; Bekturov, 2006:
301-303; Amanjolov, 2008: 75-76; Isayev, 2013: 171.
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Tath sozii aradim,
Diisiincesi geligsin diye cocugun.”

Izdewsiler kormesin dep, biz tasalana galdig. “Arayanlar gdrmesin
diye biz gizlendik.”

3.7. Aralas Qurmalas Soylem (Karisik Birlesik Ciimle)

Kazak dil bilgisi ¢aligmalarinda aralas qurmalas séylem “karisik bir-
lesik ciimle”lerin arastirilma tarihine baktigimizda ilk olarak Nigmet Sav-
ranbayev, 1938 yilinda Awil Mugalimi dergisinde yayimlanan “Qurmalas
S6ylem Tuwrali” isimli makalesinde aralas qurmalas séylem “karigik bir-
lesik climle”den bahsetmistir (Qordabayev, 1995: 32). Bu tarihten itiba-
ren yapilan ¢aligmalarda bazi dilciler birlesik climle tiirleri arasinda ara-
las qurmalas soylem “karisik birlesik climle”leri siniflandirip incelerken,
bazilar1 da bu konuyu hi¢ dikkate almamistir. Kazak grameri i¢in aralas
qurmalas soylem “karigik birlesik climle”’ler hem yeni bir konudur hem de
so0zdizimi agisindan en karmasik birlesik climle tiiriidiir.

Sersen Amanjolov ve Nigmet Savranbayev tarafindan hazirlanan Qa-
zagq Tilinifi Grammatikasi I1-Sintaksis, aym sekilde yine Sersen Amanjolov
tarafindan hazirlanan Qazaq Tili Gilimiy Sintaksisiniii Qisqa Kursi adli
eserlerde aralas qurmalas soylem “karisik birlesik ciimle”nin tanimi ya-
pilmis, bu climle tiiriiniin yapilis yontemleri hakkinda bilgiler verilmistir
(Amanjolov ve Sawranbayev, 1939: 73-83; Amanjolov, 1940: 137-139).

Gali Begaliyev tarafindan hazirlanan Qurmalas Soylem adli eserde
birlesik cliimleler konusu igerisinde aralas qurmalas séylem “karigik bir-
lesik ciimle” konusuna da deginilmis, ancak bu baslik altinda sadece ciim-
lenin nasil bir yapiya sahip oldugundan ¢ok az bir sekilde bahsedilmistir
(Begaliyev, 1941:9).

Hasen Arginov tarafindan hazirlanan Qazaq Tili Metodikas: (Sintak-
sis, Punktuatsiya) adli eserde aralas qurmalas soylem “karisik birlesik
climle”nin tanimi, bu ciimle tiirlinlin yapilis yontemleri, 6zellikleri, 6gret-
menlerin 6grencilerine bu konuyu nasil 6gretmesi gerektigi konusunda or-
neklerle ayrintili bir gekilde bilgiler verilmistir (Arginov, 1974: 214-219).

Gubaydolla Aydarov tarafindan hazirlanan Kéne Tiirki Jazba Eskert-
kisterinini Tili adl1 eserde tarihi Tiirk yazitlarinin dilinde de aralas qurma-
las séylem “karigik birlesik ciimle”lere rastlandigi hakkinda bilgiler yer
alirken, Aydarov bu goriisiinii 6rneklerle de ispatlamaya ¢aligmistir (Ayda-
rov, 1986: 120).

Tolevbay Kordabayev tarafindan hazirlanan Qazaq Tilindegi Qur-
malas Soylemder Sintaksisi adl kitapta aralas qurmalas soylem “karigik
birlesik ciimle”lerin tanimi yapilmis, bu ciimle tiirinlin yapilis yontem-
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lerinden bahsedilmistir. Ancak kitapta salalas séylem ve sabaqtas soylem
hakkinda ¢ok genis bilgilere yer verilirken, aralas qurmalas soylem konu-
sunda bu 6zenin yeterince gosterilmedigi ve ¢ok az bilgi verildigi dikkati
¢cekmektedir (Qordabayev, 1995: 137-140).

1997 yilina kadar bu climle tiirii hakkinda Kazak gramerinde ayri
bir aragtirma yapilmamis, sadece gramer ve s6z dizimi konular1 igeri-
sinde bahsi ge¢mistir. Kazak dil biliminde ilk olarak Beken Sagindikuli
tarafindan 1997 yilinda hazirlanan Qazirgi Qazaq Tilindegi Aralas Qur-
malas Soylem adl1 eserde bu konu 6zel olarak incelenmistir. Sagindiquli
bu calismada karisik birlesik ciimlelerin baglanma yontemlerini, onlarin
yapisindaki salalas ‘sirali-bagl” ve sabagtas qurmalas soylem “temel ve
yan ciimleli birlesik climle”lerin vurgusal farkliliklarini agiklayip, karisik
birlesik climleleri birlestirme, baglama gorevini yerine getiren analitik,
analitik-sentetik veya sentetik-analitik tiirleri gdstermeye ¢alisir. Birlesik
climlelerin bu tiiriinii hem anlamsal hem de yapisal agidan tanimlamaya
calisir. Tek ve birkag unsurlu tiirleri oldugunu sdyler ve verdigi 6rneklerle
bu tiirti agiklar (Sagindiquli, 2002: 198). Beken Sagindikuli karisik birle-
sik climleleri ayrintili bir sekilde agiklamasi agisindan Kazak dil bilimine
biiytik katkilarda bulunmustur.

En az {i¢ ciimleden olusan ve yapisinda sirali-bagli ve yan ciimleli
basit climleler bulunan birlesik ciimlelere aralas qurmalas séylem “karigik
birlesik ctimle” denilmektedir (Orazbayeva ve dig., 2005: 508).

Aralas qurmalas soylem “karigik birlesik climle”, bitmemis bir diisiin-
ceyi bildiren bir yan climle, bitmis bir diisiinceyi bildiren iki temel climle
olmak {iizere {i¢ basit climleden olusur. Aralas qurmalas soylem “karigik
birlesik ciimle”lerin baglanis yontemleri genel anlamda su sekildedir:

Yan ciimle - Temel cimle — Temel ciimle
Temel ciimle — Yan ciimle — Temel climle

Yani, yan ciimleler karisik birlesik ciimle yapisi igerisinde ciimlenin
basinda da, ortasinda da kullanilabilir (Isayev, 2013: 172-173).

Salalas qurmalas soylem “swali bagl birlesik ciimle” gibi, aralas
qurmalas soylem “karisik birlesik ciimle”ler igerisindeki sirali baglanan
basit climleler birbiriyle edatlar vasitasiyla veya edatsiz baglanabilir (Qor-
dabayev, 1995: 139). Ornegin;

Jabay sigip ketpegende, lygilik jigitterdi sézge aynaldirip bégey tur-
maq edi, biraq onii reti bolmay gald:. “Jabay cikip gitmese, Iygilik, de-

likanlilar1 konusarak oyalayip durduracakti, ancak onun firsati olmadi.”
(Bekturov 2006: 307)
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Jabay sigip ketpegende+ Ivgilik jigitterdi sézge avnaldirp bégey turmagq edi + biraq oniii reti bolmay galdi.

Yan Ciimle Temel Ciimle Temel Ciimle

Edatsiz bir sekilde aralas qurmalas sdylem “karigik birlesik climle”ler
su sekilde olusmaktadir:

1. Hiikiim bildiren bir basit climle ile sabaqtas qurmalas séylem “te-
mel ve yan climleli birlesik climle”nin birlesmesi vasitasiyla olusur.

Agast garindasin qusaqtay alip edi, ol agasintii mafidayinan sertip,
“bes kiinnen beri alinbagan’ upayin aldi. “Agabeyi kiz kardesini kucak-
lamisti, 0 agabeyinin alnina vurup “bes giinden beri veremedigi” karsiligi
verdi.”

Agasi garindasin qusagtay alip edi+ ol agasiniii manidayinan sertip+  bes kiinnen beri alinbagan upayin ald.

Temel Ciimle Yan Ciimle Temel Ciimle

2. Iki sabagqtas qurmalas séylem “temel ve yan ciimleli birlesik ciim-
le”nin birlesmesi vasitasiyla olusur. Ornegin;

Kegen awdanina kelgense, men de aiisi emes edim, munda kelgen

soii, eriksiz iiyrendim. “Kegen ilgcesine geldigimde ben de avci degildim,
buraya geldikten sonra caresiz 6grendim.”

Kegen awdanina kelgense +  men de aiisi emes edim+  munda kelgen sofi+ eriksiz iiyrendim

Yan Ciimle Temel Ciimle Yan Ciimle Temel Ciimle

3. Hiikkiim bildiren basit ciimle sabaqgtas qurmalas séylem “temel ve
yan ciimleli birlesik ciimle”den 6nce de sonra da gelebilmektedir (Aman-
jolov, 2008: 81-82).

Aralas qurmalas soylem “kanisik birlesik ciimle” yapisinda ¢6/ soz “ak-
tarma ciimle / i¢ ice birlesik ciimle” de bulunur. Aralas qurmalas soylem
“karisik birlesik ciimle” yapisindaki bu #6/ s6z “aktarma climle” igerisinde
salalas qurmalas soylem “sirali-bagl cimle”, sabaqtas qurmalas séylem
“temel ve yan ciimleli birlesik ciimle”, surawli soylem “soru ciimlesi”, lep-
ti soylem “linlem ctimlesi” yer alabilmektedir. Ancak Kazak Tiirk¢esinde
tol soz “aktarma ciimle”lerin hepsi karigik birlesik ciimle olarak degerlen-
dirilmemektedir. Karisik birlesik climle igerisinde 70/ soz “aktarma climle”
iki sekilde yer almaktadir:

1. Avtor sézi “yazar climlesi’nin yarisi yan climle olarak birlesik ciim-
lenin basinda yer alir ve t0/ soz “aktarma climlesi’ne dedi, degen edi, dep
edi kelimeleri eklenip ondan sonraki ciimleler normalde oldugu gibi sabag-
tas qurmalas soylem “temel ve yan ciimleli birlesik ciimle” olur. Ornegin;

— Artta kele jatir, gazir jetedi, — dep edi, kenet dldebir umitqgani esi-
ne tisip, Gogoedze Skorikovti julmalay bastadi. ““‘ Arkadan geliyor, simdi
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yetisir!” dedi, ansizin unuttugu bir sey aklina gelip, Gogoedze Skorikov’u
kuvvetle sarmaya basladi.

2. Tol soz “aktarma ciimle”den sonra dep, dedi, de- fiillerinden biri ge-
lip, ondan sonra salalas qurmalas soylem “sirali-bagl birlesik climlenin
birlesmesiyle olur. Ornegin;

— Ex, avtqganiii kelip, quwip sigsa eken? — dep, dldeneni arman etken-
dey Xabiba awir kiirsinetip, bul kiirsiniiwi jay emes, jan seziminiii tereni
tiikpirin jara siqqan dldeqanday sezim ekeni bayqalatin. ““Ah, sévlemek
istedigin zaman, kovalayiwverseymis?” dive bir seyi hayal etmis gibi Ha-
biba dayanilmasi zor bir ic cekti, bu ic cekisi dylesine degil, i¢c diinyasi-
nin derin kdselerini yararak ¢ikan bir his oldugu farkedildi.” (Sagindiquls,
2006: 180; Amajolov, 2008: 82-83).

Bu agiklamalardan anlasilacagi lizere Kazak Tiirkgesinin s6z dizimin-
de yer alan aralas qurmalas séylem “kansik birlesik climle”ler, Tiirkiye
Tiirkgesi s6z diziminde yer alan sirali climle, baglh climle, girisik birlesik
climle ve i¢ ice birlesik climlelerin ¢esitli kurallar dahilinde ayni1 ciimle ige-
risinde yer almasindan olusan bir birlesik ciimle ¢esididir. Aralas qurmalas
soylem “karigik birlesik climle” konusu Kazak Tiirkgesi s6z diziminin en
karmasik konularindan biridir.

SONUC

Tiirkiye Tiirkgesi ve Kazak Tiirk¢esinde yan ciimle konusunda ben-
zerlikler ve farkliliklar s6z konusudur. Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

Tiirkiye’de yapilan sdzdizimi g¢aligmalarinda, hangi yapilarin yan
climle olarak degerlendirildigi konusu ¢ok tartismalidir. Kazak Tiirk¢esin-
de ise yan climle konusunda herhangi bir goriis farkliligi bulunmamaktadir.

Yan ciimle konusu i¢in ilk dikkat ¢eken sey, Tiirkiye’deki dilciler
arasinda bir terim birliginin olmamasidir. Tiirkiye’deki dilciler tarafindan
bu kavram i¢in yan tiimce, yan ciimle, yan ciimlecik, ciimlemsi, yardimc1
climle, climlecik, yan yargi, bagimli cliimlecik, baginli 6nerme gibi birgok
terim kullanilirken, Kazakistan’daki dilciler tarafindan bu kavram igin sa-
dece baginiriqi séylem terimi kullanilmaktadir.

Tiirkiye Tiirk¢esinde yan climleler genel olarak yapilari esas alinarak
siniflandirilirken, Kazak Tiirkcesinde ciimledeki islevlerine gore siniflan-
dirilmaktadir.

Tiirkiye’de yan climlelerde tartigmali konulardan biri, 6zellikle fiilim-
sili yapilarin yan ciimle olarak degerlendirilip degerlendirilmeyecegidir.
Ornegin; Leyla Karahan énceki ¢alismasinda fiilimsili ciimleleri yan ciim-
le olarak degerlendirmis ve girisik birlesik ciimle basligi altinda vermistir.
Ancak eserin daha sonraki baskisinda ciimle i¢indeki bazi yapilara yargi
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yiiklemenin ve bunlar1 yan ciimle olarak degerlendirmenin uygun olmadi-
g1 ve climle igerisinde fiilimsili yapilarin yan yargi bildirmedigi, aksine
bu ciimlelerin tek bir yargidan meydana gelmesinden dolay1 basit ciimle
olarak degerlendirilmesi gerektigini savunurmustur’. M. Kaya Bilgegil,
“Tiirk¢e Dilbilgisi” adli kitabinda, yan climle olarak fiilimsili ciimleleri
vermekte ve yan climlelerdeki fiilimsileri yiiklem olarak ele almaktadir.
Fiilimsi olan climleleri birlesik climleler baslig1 altinda degerlendirmek-
tedir'®. Mecdut Mansuroglu (1955); Vecihe Hatiboglu (1972); Muhar-
rem Ergin (2000); Leyla Karahan (1991); Metin Karadrs (2005); Zeynep
Korkmaz (2006) gibi dilciler, fiilimsili yapilarin yan ciimle olusturmadigi
goriisiinii savunurken; Ibrahim Zeki Burdurlu (1974); Hikmet Dizdarog-
lu (1976); Nese Atabay, Sevgi Ozel ve Ayfer Cam (2003); Kaya Bilgegil
(1984), Tahsin Banguoglu (2011), Rasim Simsek (1987); Haydar Ediskun
(1999); A. Sumru Ozsoy (1994); Murat Kural (1994); Sezai Giines (1996);
Fatma Erkman-Akerson ve Seyda Ozil (1998); Kerime Ustiinova (1998);
N. Engin Uzun (2004); Tahir Nejat Gencan (2007), Muharrem Dasdemir
(2014) gibi dilciler ise fiilimsili yapilarin yan ciimle olugturdugu goriisiinii
savunur. Buradan da anlasilacag iizere dilciler tarafindan en ¢gok kabul
goren goriis, fiilimsili yapilarin yan citimle olusturdugu yoniindedir. Kazak
Tiirkcesinde ise fiilimsili yapilar tartismasiz yan ciimle olarak ele alinmak-
tadir.

Eski Tiirkgeden itibaren kullanilan sart yan ciimleleri sadece Tiirkiye
Tiirkgesinde degil diger Tiirk lehcelerinde de yer almaktadir. Kazak Tiirk-
cesinde bu yapi sarttr baginiiiqi séylem “sartli yan climle” olarak ele alin-
maktadir. Tiirkiye’de baz1 dilciler yan climle olarak sadece Eski Tiirk¢eden
beri varligini siirdiiren -sA sart ekiyle kurulan climlelere yer vermektedir
(Bk. Mansuroglu 1955: 59). Ancak bu ek disinda bir¢ok yapinin da zaman-
la yan ciimle islevini kazandigin1 kabul etmek gerekir.

Kazak Tiirk¢esinde sirali ve bagli ciimleler yan ciimle olarak ele alin-
mamaktadir. Tlrkiye Tiirk¢esinde ise bazen sirali ve bagli ciimleler de yan
ciimle olarak degerlendirilmektedir''.

Tiirkiye Tiirk¢esinde ki’li yapilar yan climle olarak degerlendirilmek-
tedir. ki baglama edat1 Kazak Tiirk¢esinde yoktur. Bu yiizden de Kazak
gramer kitaplarinda bu yapida bir yan climleden bahsedilmemektedir.

9  Bk. Karahan 1993: 22-23.
10  Bk. Bilgegil 1984: 74-86.
11 Bk. Dasdemir 2009:135-144.
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Giris

Ibrani dilinde “ay (kamer/zaman)” anlaminda kullanilan “yarex” ke-
limesinden gelen tarih kelimesi (Togan, 1981: 2) Arapgaya erreha/verraha
seklinde gegmis, bu fiilden “tarih (75)” seklinde tiiremistir (Fayda, 2011:
30). Arapcada masal, hikaye, efsane ve mitoloji gibi anlamlarda kullanilan
ve “istar/istare”nin ¢ogulu olan “esatirin” kelimesi Yunan, Arami ve Siirya-
ni dillerine “historia/storia” seklinde gegmis (Golciik, 1995: 359) ve bu dil-
lerde tarih anlaminda kullanilmistir. Arastirmacilar tarafindan farkli olarak
tanmimlanan “tarih, insan topluluklarinin biitiin faaliyetlerini, gegirdikleri
gelismeleri ve aralarinda gegen olaylar1 yer ve zaman gostererek sebep-so-
nug iliskisi i¢inde, belgelere dayanmak suretiyle aragtiran ve gilinlimiize
nakleden sosyal bir ilimdir (Ozgelik, 1993: 1).”

Tarih bilimi, insanlarin faaliyetleri sonucunda meydana gelen bir bi-
lim olup insanlarin diigiincelerinin iiriinii olan olaylar1 ve insanlarin yén
verdigi sosyal durumlar ele alir. Bu unsurlart meydana getiren ve sekil-
lendiren kanunlar1 tespit etmeye, bunlarin gelismelerini ve ¢okiislerini
hazirlayan asama ve sartlar1 izah etmeye g¢alisir. Tarihi olaylarin ortaya
¢ikmasinda insanlarin fikirlerini etkili bir unsur olarak kabul eden tarih,
her fikrin olusmasina zemin hazirlayan farkli ruh hallerinin séz konusu
olabilecegi anlayisiyla hareket eder. Bundan dolayi tarih bilimi insanlarin
fikirlerini sekillendiren duygu ve heyecanlarin kokenine inilmesi gerekti-
gini benimser. Olaylarin dar kaliplar i¢ine sikistirilmadan ¢esitli faktorlerin
bir arada miitalaa edilmesini 6nemli goriip her olayda gecerli olan genel
amillerle olaydan olaya degisen 6zel amillerin géz dniinde bulundurulmasi
gerektigini savunur. Tarih bilimine gore inceleme konusu olan toplumla
icinde bulunulan mekan arasinda bir iligski oldugu i¢in olaylara mekandan
soyutlanmis bir bakis acisiyla yaklagilmamalidir (Kiitiikoglu, 1998: 2-4).

Tarih, yazilig tarzt bakimindan dérde ayrilir. Bunlar rivayetgi, 6gre-
tici, neden-nasilci (arastirici) ve i¢timai tarihtir. Rivayetci tarih Herodot
ve Taberi tarihleri ile Islam kronikleri, destanlar ve ensab secereleri gibi
tetkikiyle ugrasilmayan, rivayet ya da hikdye etme yoluyla olusturulan ta-
rihlerdir. Gegmisten ders alinarak gelecege dogru bir sekilde yon verilme-
si, okuyuculara milli ve ahlaki duygularin asilanmasi amaciyla kullanilan
tarih ¢esidine Ogretici tarih denir. Tarihi olaylarin ¢ikis sebeplerinin, bu
sebeplerin olugmasina zemin hazirlayan etkenlerin ve ortaya ¢ikan sonug-
larin bilimsel yontemlerle incelendigi tarih ¢esidine ise neden-nasilci ta-
rih ismi verilir. Igtimai tarih ise tarihi olaylarin arka planinda yatan tarihi
kanunlar1 ortaya koymaya ugrasan bir tarih cesididir (Togan, 1981: 3-4;
Kiitiikoglu, 1998: 5-9).

Osmanl tarih yaziciliginin temelleri islam medeniyetine dayanmakta-
dir. Bundan dolay1 bu ¢alismada oncelikle Islam medeniyetinde tarih bili-
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minin gelisimi iizerinde durulmus, islam tarihi metinleri ve Islam tarihinin
kaynaklar1 hakkinda bilgiler verilmis ve ardindan Osmanlilarda tarih yazi-
ciliginin baglamasi ve manzum tarih metinleri ele alinmistr.

1. islam Medeniyetinde Tarih Yazicihg

Islam medeniyetinde tarih biliminin kdkeni Cahiliye D&nemi’n-
de ensdb secerelerine ve eyyamii’l-Arab miinasebetiyle diizenlenen bazi
belgelere kadar uzanmaktadir. Islam’m kabulii ve Kur’an’in niizulii ne-
ticesinde halk arasinda bilinmeye baslanan peygamber kissalar1 ve bazi
kavimlerin basindan gegen olaylar tarih bilimine olan meraki arttirmistir.
Stinnet anlayis1 ¢ercevesinde benimsenen hayat tarzi insanlar1 Hz. Pey-
gamber’in hayatini aragtirmaya sevk etmis, bunun neticesinde siyer ve me-
gazi yoluyla tarih yazicilig: baglamigtir. Hz. Peygamber’in Islam’m tebligi
esnasinda yazmig oldugu Islam’a davet mektuplar1 ile yaptig1 antlasmalar
hem tarih yaziciligim gelistirmis hem de tarih bilimine ciddi bir kaynak
olusturmustur. Hz. Ebubekir (8. 634), Hz. Omer (6. 644) ve Hz. Osman (6.
656) zamaninda devletin fetihler yoluyla genislemesi; fetihlerin kayit alti-
na alinmasi ve fetih faaliyetlerinin bir sonraki nesle aktarilarak tevhid ve
timmet bilinciyle yetigsen bir neslin olusturulmasi ihtiyacin1 dogurmustur.
Ozellikle Hz. Omer zamaninda tutulan divan tutanaklar1 ve ensab kayitlart
tarih biliminin énemli kaynaklar1 haline gelmistir. Ote taraftan fethedilen
topraklarin ¢ogalmasi ve devletin imkanlarinin artmasi resmi tarih yazici-
ligin1 baslatmistir. VII. yiizyilda baslatilan siyer ve megazi ¢alismalari hiz
kazanmis, Vakidi (8. 823) ve Ibn Ishak (6. 768) gibi ilk miielliflerin eserleri
esas alinarak genel ve 6zel tarihlerin yazimina baslanmistir. Emevi Done-
mi miielliflerinden Avane b. Hakem (6. 764), Dort Halife Donemi’nden
Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan (6. 705) doneminin sonuna kadar
yasanan olaylar anlatan Kitdbu t-Tdrih isimli eserini yazmistir. Kife’de
yasayan Ebl Mihnef (6. 773/74), Hz. Ali’nin (6. 661) merkezde oldugu
olaylar1 konu alan ve bir kismi1 giintimiize ulasan 33 risale ve bir kitap ka-
leme almigtir. IX. ylizy1l tarih yazicilarindan Ali b. Medaini (6. 843), Hz.
Ebubekir doneminden Abbasi halifesi Mutasim Billah (6. 842) donemine
kadar yasanan olaylarla ilgili bir Islam tarihi yazmistir. Medaini, eserinde
tarihi olaylarla birlikte siyasi, igtimai, idari, mali ve askeril konulara da
yer vermistir. Halife b. Hayyat in (6. 854/55) yazdig1 et-Tdrih isimli eser
kronolojik olarak hazirlanan ilk eserlerdendir. Abbasi halifesi Miitevekkil
Alellah (6. 861) donemi tarihgilerinden Belaziiri (6. 892) Fiitihu [-biil-
dan’da Hz. Peygamber zamanindan IX. ylizyila kadar gergeklestirilen ilk
Islam fetihlerini bdlge ve sehir esasina gore anlatmugtir. Islam tarihinin en
onemli isimlerinden biri olan Taberi (6. 923) Tarihu’l-iimem ve’l-miilitk
adli eserinde rivayet tarihgiligini esas almis, Hz. Adem’den miladi 915
yilma kadar meydana gelen olaylar1 yazmgtir. ibn Sebbe (6. 876) Tari-
hu’l-Medineti’[-miinevvere adli ii¢ boliimliik eserinin birinci boliimiinde
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sehrin vadilerini, mescitlerini, kabilelerini ve ¢arsi-pazarlarini anlatarak
sehir tarihgiligine 6nemli bir 6rnek sunmustur (Fayda, 1991: 30-36; Gii-
naltay, 1991: 17-18).

Islam medeniyetini ¢esitli yonleriyle inceleyen tarihgilik anlayisi
Fatimiler doneminde baslamistir. Bu ekoliin en 6nemli temsilcisi Mu-
hammed b. Yusuf el-Kindi’dir (6. 960). Kindi, Ahbdru kuddti Misr ve
Kitabii’l-Viilat isimli eserlerinde meslek gruplarini ele almistir. Daha son-
ra gelen tarihgilerin birgogu Kindi’nin eserlerinden esinlenmistir. Zengiler
ve Eyytbiler doneminde gerceklesen hagl seferlerinden dolay1 siyasi ta-
rih yazimina agirlik verilmistir. Memluklar doneminde bdlgeye, zamana
ve hanedana yonelik tarih calismalar1 6nemli bir yer tutmustur. Baybars
el-Manstri’nin (6. 1325) et-Tuhfetii’l-miilikiyye fi’d-devleti t-Tiirkiyye’si
bu anlamda yazilan eserlerden biridir. Ayrica yangin, deprem, kitlik gibi
olaylar hakkinda eserlerin kaleme alinmas1 Memluklar doneminde dikkati
¢eken tarih ¢alismalarindandir (Tomar, 2011: 40-45).

Iran cografyasinda tarih yaziciligi Gazneliler devletiyle baslamustir. Bii-
yiik Selguklu devleti tarih yaziciligina ¢ok 6nem vermis ancak bu donemde
yazilan tarihlerin birgogu giiniimiize ulasmamistir. Bu eserlerin i¢inde Sel-
cuklularin kékeninden bahseden miiellifi belirsiz Melikndme, Ebu Tahir-i
Hatini’nin (6. 1134/37 arasi) Tarih-i Al-i Sel¢iik’u, Ali-i Kazvini’nin (6.
1151) Sultan Sencer adina kaleme aldig1 Mefdhirii’l-Etrak’1, Muizzi’nin
(6. 1124/27 aras1) manzum Siyer-i Futith-i Sultdn Sencer’i ile miiellifi meg-
hul Sencerndme ve Risdle-i Meliksahi isimli eserler bulunmaktadir. Tarih
yazicilig1 asil gelisimini Ilhanlilarin iran cografyasinda giiglii bir hakimi-
yet kurmasiyla gostermistir. Ciiveyni’nin (6. 1253) Mogol hanedanliginin
destegiyle yazmis oldugu Tdrih-i Cihangiisd, igerdigi bilgiler sayesinde
farkli alanlarda calisan tarihgilerin Oniinii agmistir. Residiiddin Fazlullah
(6. 1318) tarafindan yazilan Cdami ‘u t-tevarih’te diger islam tarihcilerinin
o giine kadar deginmedigi Cin, Hint, Israil ve Frenk gibi iilkelerin tarihle-
ri ele alimmugtir. [Thanlilar déneminde tarih yaziciiginda atilan en énemli
adimlardan bir tanesi de tarihlerin manzum olarak yazilmaya baslanmasi-
dir. Selguklular zamaninda Firdevsi’nin (6. 1020?) Sehndme’sinden etkile-
nen Muizzi, Eb( Tahir-i Hatlini, Kani-i Thsi (6. 1273’ten sonra) ve Hoca
Dehhani’nin (6. 1401°den 6nce) manzum tarihler yazdiklar1 bilinmekte
olup bu eserler giiniimiize ulasmamigtir. Manzum tarih tiiriiniin giinimiize
ulasan en eski 6rnegi Kadi Burhaneddin-i Anevi’nin (6. 1212’den sonra)
yazdig1 Enisti’l-kuliib isimli eseridir. Semseddin Muhammed-i Kasani nin
(6. 1335/36) Sdhname-yi Cengizi’si, Ahmed b. Muhammed-i Tebrizi’nin
(6. 1337°den sonra) Cengizname’si, Hamdullah el-Miistevfi’nin Zafernd-
me’si (0. 1340’tan sonra) ve Hace Nireddin b. Semseddin Muhammed
el-Ejderi’nin (6. 1371°den sonra) Gdzdnndme’si Iran cografyasinda yay-
gin sekilde kaleme alinan manzum tarih geleneginin diger Srnekleridir.
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Miiellifler tarih yaziciligin1 manzum sekilde devam ettirerek okuyucunun
tarih merakina siirsel bir anlatimla cevap vermeyi amaglamislardir. iran
cografyasinda baslayan manzum tarih yazma gelenegi daha sonra Osmanh
topraklarinda Sehnamecilik miiessesesinin olugsmasina zemin hazirlamigtir
(Ozgiidenli, 2011a: 54-58).

Islam tarih yaziciliginin Osmanli devletinden énce Anadolu’daki ilk 6r-
negi Kadi Burhaneddin-i Anevi’nin Sultan izzeddin Keykavus’a (6. 1220)
sunmus oldugu Fars¢a yazilmis Enisii ’[-kuliib isimli manzum eseridir. Yak-
lasik 28.000 beyitten olusan bu eserde Selguklular ile Abbasi halifeleri done-
mi anlatilmigtir. Kani-i Tasi’nin 40 yilda hazirlamis oldugu ve Sultan Alaed-
din Keykubad’a (6. 1237) sundugu 300.000 beyitlik Sel¢ciikname adli eseri
manzum tarih tlirliniin Anadolu topraklarindaki ikinci 6rnegidir. Hoca Deh-
hani tarafindan yazildig: ifade edilen ancak giinlimiize ulagamayan 20.000
beyitlik Fars¢a Sel¢ciikndme, manzum tarih yazma geleneginin Anadolu’da
iyice yerlesmesini saglamistir. ibn Bibi’nin (6. 1285 ten sonra) yazmus oldu-
gu el-Evamirii’I-Ald iyye fi’l-umiiri’l-Ala iyye adli eser, Anadolu’da X VIIL
yiizyilin sonlarinda tarih, hatirat 6zelligini tasiyacak sekilde terciime yoluyla
kaleme almmustir (Ozgiidenli, 2011b: 54-58).

2. islam Tarihinin Kaynaklar

Islam tarihi Kur’an’in nazil olmaya baslamasi ve Hz. Muhammed’in
peygamber olarak gorevlendirilmesiyle baslamistir. Hadislerin tedvin edil-
mesi ve Islami ilimlerin yaziya gegirilmesi Islam tarihinin olusum siirecini
hizlandirmistir (Hizmetli, 1991: 5). Islam devletinin kisa siire icinde top-
raklarini genisletmesi, devlet isleyisinde yapilmasi gereken zorunlu diizen-
lemeler ve farkli medeniyetlerle iletisime gecilmesi gibi hususlar Islam
tarihi yaziciligini konu bakimindan genisletmistir. Bu degisimlere paralel
olarak dogru kaynaklarin tespit edilmesi ve bu kaynaklar 1s1ginda hareket
edilmesi ihtiyac1 ortaya ¢ikmus, Islam tarihi kaynaklar1 bir kismu ilahi, bir
kismi1 beseri olan kaynaklar seklinde tasnif edilmistir.!

2.1. Kur’an-1 Kerim

610-632 yillar1 arasinda 23 yil boyunca miinferit sure ve ayetler
seklinde nazil olan Kur’an, Hz. Peygamber’in hayatina dair en giiveni-
lir bilgilerin bulundugu ilahi bir kaynaktir. Higbir tahrifata ve degisiklige
ugramadan giiniimiize kadar ulasmis olan Kur’an, Hz. Peygamber zama-
ninda meydana gelen bir¢ok olayin arka planina 151k tutmaktadir. Ayrica
Kur’an’da gegmis milletlerin ve peygamberlerin tarihine, Islamiyet &ncesi
Araplarin inang ve adetlerine dair birgok bilgi mevcuttur (Bas, 2018: 34).

1 Bu tasnifte Prof. Dr. Eyiip Bas’in “Bir Akademik Disiplin Olarak Islam Tarihi” baslikli
makalesinden yararlanilmistir. Daha genis bilgi igin bk.: Bag, E. (2011). Bir Akademik Disiplin
Olarak Tslam Tarihi. Dini Arastirmalar 14 (39), 20-49.
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2.2. Hadis

Hadisler, Kur’an-1 Kerimden sonra gelen ana kaynaktir. Kur’an’in
Ozet olarak ifade ettiklerini tafsilatlandirmasi ve agiklamasi bakimindan
onemlidir. Bu miinasebetle hem din hem de tarih konusunda giivenilir bir
ozellige sahiptir (Ferruh, 2003: 174). Islam’m ilk asirlartyla ilgili dini ve
gayridini haberlerin rivayet sekline hakim olan hadisler (Sezgin, 1956: 19)
Islam tarihinin olusmasina zemin hazirlayan siyer, megazi ve tabakat tiir-
lerinde kullanilmistr.

2.3. Siyer ve Megazi

“Davranis, hal, yol, adet, bir kimsenin ahlaki, seciyesi ve hayat hika-
yesi” gibi anlamlara gelen siret kelimesinin ¢ogulu olan siyer, hem Hz.
Peygamber’in hayatini1 konu alan bir bilim dali hem de bu alanda yazilmig
olan eserlerin adidir. Hem Hz. Peygamber’in gazve ve seriyyelerine hem
de bu konuda yazilan kitaplara isim olan megazi ise siyerin es anlamlisi
olarak bazen kendi basina bazen de siyerle birlikte kullanilan bir kelimedir
(Fayda, 2009: 319).

2.4. Genel Tarih Kitaplar

Hz. Adem’in yaratilisindan baslayarak mevcut bilgiler 1s18inda diinya
yiiziindeki cesitli milletlerin tarihinden bahseden ve ayrica Hz. Peygam-
ber’in hayatiyla dort halife, Emevi ve Abbasi donemlerini anlatan eserlere
genel tarih denir. Genel tarihlerin bir kisminda yukaridaki konulara ilave-
ten Miisliiman kavim ve devletlerin tarihleri de anlatilmustir.

2.5. Tabakat ve Teracim Kitaplari

“Tabakat temelde belirli bir yas, meslek, gérev, nesil, {invan, mezhep,
tarikat ve cografyaya mensup olmalar1 dolayistyla ortak bir grup (tabaka)
olusturan kisilerin biyografilerine yer verilen bir tiir olmakla birlikte ge-
nellikle biyografi kitaplarina da bu ismin verildigi goriilmektedir (Avei,
2010: 297).” “Hadis ravilerinin hayatina dair toplu bilgiler i¢cin de ‘terce-
metii fiilan’ ifadesine yer verilmis, ravilerin tanitimini1 yapan, onlar1 cerh
ve ta‘dil agisindan degerlendiren eserlere ‘teracim kitaplar1’ (rical kitapla-
r1) denmistir (Ahatli, 2011: 483).” Tabakéat ve teracim kitaplart Emeviler
Doénemi’nde meydana gelen sosyal, kiiltiirel, dini ve siyasi durumlar sonu-
cunda ortaya ¢ikmig ve gelisimini siirdiirm{istiir.

2.6. Vefeyat Kitaplari

Vefeyat 6liim ya da 6lim belgesi anlamindaki vefat kelimesinin ¢o-
guludur. “Unlii kigilerden kimilerinin sadece 6liim tarihlerini, kimilerinin
Oliim tarihleriyle beraber nasb, nakil ve azil tarihlerini, kimilerinin de ¢ok
kisa biyografilerini i¢eren kitaplar (Levend, 1998: 422)” literatiirde ve-
feyat kitab1 olarak isimlendirilmektedir.
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2.7. Edebiyat Kitaplari

Miielliflerden ve toplumun ¢esitli 6zelliklerinden bahseden edebiyat
kitaplar1 zengin tarihi bilgileri igermektedir. Bundan dolay1 Islam tarihgi-
sinin, ele aldig1 donemin dil ve edebiyata dair ¢aligmalarina hakim olmasi
gerekmektedir. Edebiyat kitaplarinda, hutbeler, mektuplar, atasozleri, mes-
hur sahislarin vasiyetleri ve siirler gibi Islam tarihine 151k tutacak bircok
unsura rastlamak miimkiindiir (Bas, 2011: 43).

2.8. Neseb Kitaplar:

Arapga bir kelime olan “neseb” soy anlamina gelmektedir. Cogulu
“ensab”tir. Ensab, nesep secerelerinin muhafaza edilmesi ilmine verilen
isimdir. Araplar Cahiliye Dénemi’nden baslayarak ensab secereleri va-
sitasiyla kendilerini 6n plana ¢ikarmislar ve bu bilgilerle dviinmiislerdir.
Ensab kitaplarinda adlar1 gegen kisilerle ilgili bir¢ok tarihi bilgi mevcuttur
(Fayda, 1995: 244-245).

2.9. Fiitih Kitaplar

Islam tarihinde gerceklestirilen fetihleri konu alan eserlere fiitdh ki-
tab1 denir. Fiitih kitaplarinda anlasmalar, vesikalar, mektuplar, emanna-
meler, kitabeler, kullanilan kagitlar, paralar, hukuki durumlar, vergiler,
kronolojik olarak diizenlenmis toplumsal olaylar, imar faaliyetleri ile dini
bilgiler gibi cok farkli basliklarla ilgili degerli bilgiler bulunmaktadir (Oz,
2021: 346-347).

2.10. Sehir-Bolge Tarihleri

Islam tarih yazicihiginin ilk zamanlarindan itibaren sehir ve bolgele-
re ait faziletleri igeren kitaplar yazilmistir. Bu durum Islam’in yayilmasi
ve beraberinde yeni yerlesim yerlerine duyulan ihtiya¢ sonucunda ortaya
cikmistir. Sehir ve bolge tarihlerinde “miiellifin duyum, gozlem, tespit, ta-
niklik ve tecriibeleri; resim, minyatiir ve mimari planlar; mezarlik ve ka-
birler, kitabeler, sikkeler; edebi eserler, biyografi, seyahatname, tabakat ve
teracim eserleri; destan, hikdye, ninni ve masallar, siir ve sarkilar... Ozetle
bir sehir veya bolge hakkinda malumat iceren her unsura” yer verilmistir
(Barca, 2017: 92-94).

2.11. Harac ve Emval Kitaplar

Harac ve emval kitaplar1 “altin ve glimiistin fikhi/hukuki mahiyeti hak-
kinda birtakim verilere ulasmak icin temel tarihi kaynaklar olarak goriilebi-
lir. Zira ilgili literatlir kapsaminda asr-1 saadet ve sonrasindaki ilk dénemde
gergeklestirilen mali islemlerin kapsam, mahiyet ve gelisim siirecleri beyan
edilmektedir.” Eba Yusuf (6. 798) ve Yahya b. Adem’in (6. 818) Kitdbu I-
Hardc, Ebt Ubeyd Késim b. Sellam’1n (8. 838) Kitabu ’I-Emval isimli kitap-
lar1 6nemli harac ve emval kitaplarindandir (Gezgin, 2020: 139).



30 * Firat SEVINC

2.12. Cografya Kitaplar:

Islam’1n kabuliinden sonra Arapga yazilmus ilk bagimsiz cografya ki-
taplari, yolcular i¢in yol ve menzilleri tanitan rehber eserler niteliginde
olup tarihi bakimdan yer ve mevkilerin tayin ve tespiti (topografi) husu-
sunda ciddi bilgiler vermislerdir (Giiler, 2017: 91). Bu tiir eserlerde ayrica
eyalet yapilanmasi, vergi sistemi, devlet teskilat1 ve idari miiesseseler gibi
konularla ilgili bilgiler mevcuttur.

2.13. Fiten ve Melahim Kitaplari

Fiten, fitne kelimesinin ¢ogulu olup tarih baglaminda ayartma, yol
kesme ve sinama gibi anlamlara gelmektedir. Melahim ise siddetli gatig-
ma, fitne kaynaklt meydana gelen olay, savaslarda olusan et yigin1 anlam-
larinda kullanilmaktadir. Fiten ve meladhim kitaplarinda Hz. Peygamber’in
gelecekte vuku bulacagini haber verdigi ve cogunlukla olumsuz sonuglar
doguran hadiseler dile getirilmektedir. Islam tarihinde hanedanliklarin ge-
lecegi konusunda yazilmig bu kitaplar tarihi bilgiler icermesi bakimindan
onemlidir (Celebi, 1994: 152-154).

2.14. Delailii’n-Niibiivve Kitaplar

“Delailii’n-niibiivve, terim olarak bir peygamberin bizzat gdsterdigi
veya peygamberligine alamet olmak iizere kendisi disinda meydana gelen
tabiatiistii olaylar1 konu edinen, peygamberin getirdigi ilkeleri ilmi tahlille-
re tabi tutarak bunlarim ilahi kaynakli oldugunu, dolayisiyla o peygamberin
de hak peygamber oldugunu ispatlamay1 amaglayan eserler (Yavuz, 1994:
115)” anlaminda kullanilmaktadir.

2.15. Semail Kitaplar:

Huy, tabiat, seciye ve ahlak anlamlarina gelen semadil, Hz. Peygam-
ber’in dis goriiniisiiyle birlikte 6zel hayatini ve ahlakini ifade eden bir terim
ve ayni zamanda bu anlamda yazilan kitaplara verilen isimdir (Kandemir,
2010: 497). Semail kitaplarinda hadislere, hadisler etrafinda gelisen olay-
lara ve Hz. Peygamber’e yakin kisilerle ilgili bilgilere yer verilmektedir.

2.16. Liigatler

Liigatler bir¢ok bilim dalina dair bilgiler verdigi gibi tarihe dair bil-
giler vermesi bakimindan da 6nemli kaynaklardir. Liigatlerde Arapganin
tarihi slirecteki gelisimi ve degisimiyle ilgili bilgiler yer almaktadir.

3. Osmanhlarda Tarih Yazicihigl ve Manzum Tarihler

Osmanli Devleti donemine kadar Tiirklerin Tiirk¢eyle kaleme aldig:
bir tarih metni mevcut degildir. Tarih niteligindeki ilk kaynaklar Osmanh
devletinin kurulusundan yaklasik yiiz yil sonra ortaya ¢ikmistir. Ahme-
di’nin (8. 1412/13) yazmis oldugu 8.000 beytin iistiindeki Iskendernd-
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me’nin sonuna eklenen 334 beyitlik Ddstdn-1 Tevarih-i Miilik-i Al-i Os-
mdn bagliklt metin Osmanli topraklarinda yazilan ilk manzum tarih olmus,
hem Osmanl tarihgileri hem de modern tarihgiler igin kaynak teskil et-
migtir. Tarih tiiriindeki asil eserler XV. yiizyilmn ikinci yarisindan itibaren
yazilmistir. XV. yilizyilin ilk yarisinda II. Murad (6. 1451) doneminde Ya-
zicioglu Ali’nin (6. 1436°dan sonra) yazdigi Selcuk-ndme (Tevarih-i Al-i
Selcuk, Tarih-i Al-i Selcuk ya da Oguz-ndme) hem kiiltiir hem de Tiirk dili
acisinda dnemli bir eserdir. Eserin birinci boliimiinde Osmanli hanedani-
nin Kayilara dayandirilmasina dair agiklamalar dikkat ¢ekici olup tiglincii
boliim ibn Bibi’nin EI Evamirii’l-Ala’ive Fi’l-Umuri’l Ala’iye isimli eseri-
nin terclimesidir. Bu donemde menédkibname ve gazavatname tiirii eserler
Osmanli tarihgileri i¢in 6nemli bagvuru kaynaklar1 olmustur. Asikpasaza-
de’nin (6. 1484’ten sonra), Yahsi Fakih’in (6. 1413’ten sonra) Mendkib-
ndme’sinden yararlanarak yazmus oldugu Tevdrih-i Al-i Osmdn Tiirkgeyle
kaleme alinmis ilk mensur Osmanli tarihidir. II. Bayezid (6. 1512) Idrfis-i
Bitlisi’ye (6. 1520) Farsca, Kemalpasazade’ye (6. 1534) ise Tiirkge olarak
birer Osmanli tarihi yazdirmustir. Idris-i Bitlisi Hest Bihist’te ilk defa Os-
manli miesseseleri hakkinda bilgi verirken Kemalpasazade ise Tevdrih-i
Al-i Osmdn’da Osmanli tarihini genel Tiirk tarihinin biitiinliigii icerisinde
ele alan ilk tarih¢i olmustur. Hadidi (6. 1531°den sonra) Tiirkge olarak ka-
leme aldig1 Tevdrih-i Al-i Osman isimli 6.646 beyitlik eserini 1531 yilinda
tamamlamistir. Yavuz Sultan Selim’in (6. 1520) tahta ¢ikisindan sonra Se-
limname tiirii ortaya ¢ikmus, bu tiiriin 6ne ¢ikan miiellifleri ishak Celebi (6.
1537), Kesfi Mehmed Celebi (6. 1525), Idris-i Bitlisi ve CelalzAde Musta-
fa Celebi (6. 1567) olmustur. Osmanl tarihgiligine ciddi katkida bulunan
Selimnameler belgesel kaynak olma niteligi tagiyan eserlerdir. Selimname
bir tarz olarak benimsenmis ve Sultan Siileyman’in (6. 1566) tahta ¢ikisty-
la Selimnamelerin benzeri olan Siileymannameler yazilmaya baslanmistir.
Bostan Celebi (6. 1570), Matrak¢1 Nasuh (6. 1564), Gubari Abdurrahman
(6. 1566) ve Arifi Fethullah Celebi (6. 1561/62?) 6nemli Siileymanname
miiellifleridir. Osmanli devletinin imparatorluk haline gelmesiyle birlikte
resmi tarihgilik anlayisi 6ne ¢ikmis ve sehnamecilik nemli bir mevki hali-
ne gelmistir. Sehnameciler Farscayla 6vgii igeren manzum Osmanli tarih-
leri yazmakla gorevlendirilmistir. Islam tarihinin kaynaklarmdan yararla-
nan Osmanli tarihleri XVI. yiizyildan itibaren Bati devletlerinde meydana
gelen gelismelere ilgi duymaya baglamistir. XVIL. yiizyilda bir yandan ¢ok
fazla telif eser verilmis bir yandan da tarihin felsefi yonii ile metodoloji-
si lizerine ¢aligmalar yapilmistir. Tarihin devletler i¢in ne anlama geldigi,
faydalar1 ve olaylarin ne sekilde ele alinmasi gerektigi tizerinde durulmus-
tur. XVIIL yiizyilda tarih alanindaki en 6nemli gelisme vakaniivislik kuru-
munun oturmus olmasi ve siirekli hale gelmesidir. Osmanl devletinin ilk
vakaniivisi olan Naima’nin (6. 1716) yazmis oldugu tarih ¢ok ilgi gdrmiis
ve yazildig1 tarihten sonra dort kez basilmistir. XIX. ylizyil tarih yazicili-
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ginda egitim kurumlarindaki yenilenmeye paralel bir degisim yasanmistir.
Osmanl tarihinin en biiyiik tarih¢ilerinden biri olarak kabul edilen Cev-
det Pasa (6. 1895) yaklasik olarak otuz yilda tamamladig1 7drih-i Cevdet
isimli eserini bu ylizyilda yazmistir. Ahmet Vefik Pasa (6. 1891) Fezleke-i
Tarih-i Osmdni’sinde Osmanli tarihini kurulus, yiikselme ve gerileme do-
nemleri seklinde boliimlere ayirarak kaleme almis, onun yaptig1 bu tasnif
ders kitaplarma girmistir. 27 Kasim 1909’da Osmanli tarihinin bilimsel
yontemlerle aragtirilmasini saglamak tlizere on iki kisiden olusan Tarih-i
Osmani Enciimeni kurulmustur (Arikan, 2011: 66-72).

Tarih tiirii eserlerin edebi ve estetik deger icerecek sekilde ortaya ¢ik-
mas1 daha ¢ok manzum tarih metinlerinin yazilmasiyla birlikte baglamistir.
[Ik manzum tarihler devletin kurulusu asamasinda menkibe edebiyatinin
ve sozlii gelenegin etkisiyle yazilmis iiriinlerdir. Osmanli devletinin tarih
sahnesine ¢ikis1 esnasinda ordularin haglilara karst kazanmis oldugu zafer-
ler, devlet teskilatindaki saglikli yapilanma, Anadolu ve Rumeli toprakla-
rinin fethedilmesi ve bu topraklarda adaletin saglanmas: Osmanli haneda-
nina derin bir sayg1 ve hayranlik uyandirmis, sinirlardaki akinci beyleri ile
dervis gazilerin cabalar1 halkta olumlu bir etki meydana getirmistir. Dola-
yistyla baslangi¢c agsamasinda kaleme alinan manzum tarihler gazavatname
ve menakibname tiiriinde eserler seklinde ortaya ¢ikmistir (Ipsirli, 1999:
247). Halk arasinda okunmak iizere diizenlenen ve sade bir dille yazilan bu
eserler halkin maneviyatini arttirmay1 ve din diismanlarina karsi sergilenen
miicadeleyi anlatmay1 amaglamistir. Manzum tarihler devletin giiclenmesi
ve resmi tarih yaziciligiin baglamasiyla birlikte daha az yazilir hale gel-
mis, yazilanlarda ise tarihi sevdirme gayesiyle estetik bir tutum igerisinde
hareket edilmistir.

Manzum tarih metinleri yazilmaya baslandigi tarihten itibaren konu
bakimindan ¢esitlilik arz etmis ve farkli bagliklar altinda kaleme alinmustir.
Bu kisimda manzum tarih metinlerinin tiirlerine gore bagliklar olusturul-
mus, daha sonra tiirle ve tiiriin igerisindeki metinlerle ilgili genel bilgiler
verilmistir. Ancak tiir igerisindeki biitiin eserlerin ismini belirtmek miim-
kiin olmay1p bazi énemli eserlerin gézden kacmis olabilecegini ifade et-
mek gerekir.

3.1. Destan Ozelliginde Olanlar

Dini edebiyatin baslangici olan XIII. yiizyildan itibaren Anadolu sa-
hasinda (Kumartaglhioglu: 2017: 11) Mogol baskisi yliziinden halk kitleleri
arasinda siyasi ve toplumsal buhranlar yasanmistir. Anadolu’ya go¢ ede-
rek halkin arasina karisan mutasavviflar halka diren¢ asilamak amaciyla
manzum dini hikéyeler yazmislardir. Kesikbag Destani, Ejderha Destan,
Giivercin Destani, Hz. Ali’nin cenkleri, Ibrahim ve Ismail destanlari, Ha-
tun Hikayesi ve Veysel Karani Hikayesi gibi genellikle Arap menseli olan
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eserler icra edilerek Islami bilgisi derin olmayan Tiirk halk kitlelerinin ve
yeni Miisliiman olmus yerli ahalinin dini heyecanlarina cevap verilmek
istenmistir (Cavusoglu, 1982: 39). Miielliflerin, diislincelerini miibalagal
bir sekilde sunmalar1 sadece destan 6zelligi olan manzum dini hikayelerle
simirlt kalmamistir. XV. yilizyilin hemen basinda goériilen manzum tarihler
de destan 6zelligi tastyan metinler olarak ortaya ¢ikmustir.

Anonim tarihler ile Ahmedi, Asikpasazade, Nesri (6. 1520?) ve Orug
b. Adil (6. 1503 ten sonra) gibi miielliflerin istifade ettigi bir kaynak nite-
liginde olan Mendkib-1 Al-i Osmdn 1405 yilinda hakkinda sadece Orhan
Gazi’nin (8. 1362) imanu ishak Fakih’in oglu oldugu bilgisi olan Yahsi
Fakih tarafindan yazilmistir. Giiniimiize ulagsamayan ve mensur/manzum
olup olmadig1 tam olarak tespit edilemeyen Mendkib-1 Al-i Osmdn’a ve
Yahsi Fakih’e dair bilgilere Asikpasazade’nin tarihinde yer verilmistir.
flk Osmanli tarihi olarak kabul edilen Mendkib-1 Al-i Osmén’da Osman-
I1 asiretinin ilk déneminden Yildirim Bayezid doneminin sonlarina kadar
gelisen olaylara yer verilmistir. Yahsi Fakih, eserinde kendi gozlemlerini
ve babasindan duyduklarini gaza anlayis1 ve omuzlarina yiiklenmis kutsal
bir gorev oldugu bilinciyle yazmistir. Anadolu’daki Mogol istilasina kars1
Tiirk birligini gaza anlayisi ¢ercevesinde savunmus ve Osmanli devletinin
kurucusunu Osman Gazi seklinde zikretmistir (D6giis, 2008: 825-827; Sa-
hin, 2013: 180-182).

Dénemin ilk tarihlerinden biri de Ahmedi’nin Iskenderndme’sinde yer
alan 334 beyitlik Ddstdn-1 Tevérih-i Miiliik-i Al-i Osmdn bashikli Osmanl
tarihidir. Tiirkge olarak yazilan eser Yildirim Bayezid’in (6. 1403) oglu
Emir Siileyman’a (6. 1411) sunulmustur. Osmanlilara ait giiniimiize ula-
san ilk tarih olma &zelligini tagiyan ve mesnevi nazim sekliyle yazilan bu
eserde Ertugrul Bey’den (6. 1281/82?) Celebi Mehmed’e (6. 1421) kadar
gecen donem anlatilmistir. Olaylarin tarihinin verilmedigi eser Osmanli
tarihgilerinin ilham kaynagi olmustur. Nesri ve Lutfi Pasa (6. 1563) ta-
rihlerinde Ahmedi’nin tarihinden alinmig manzum pargalar mevcuttur. II.
Mehmed (6. 1481) donemi tarihgilerinden Siikriillah (6. 1459/60), Farsca
olarak kaleme aldig1 Behcetii t-Tevdrih adli eserinde Osman Gazi’den (0.
1324) Emir Siilleyman’a kadar olan kismi1 Ahmedi’nin tarihinden terciime
etmistir. Ddstdn-1 Tevarih-i Miilitk-i Al-i Osmdn’da Osmanli devletine ait
onemli bilgiler verilmistir. Mesela kardeslerini 6ldiirerek tahta ¢ikan ilk
padisahin Yildirim Bayezid degil, I. Murad (6. 1389) oldugu bilgisi “Oldi-
lar yagr ana kardagslari / Kaminun bitdi elinde igleri” beytinde ifade edil-
migtir (Banarli, 1997: 394-395).

Destan 6zelliginde olan manzum tarihlerden biri de Mevlana Isa’nin
(6. 7) Camiii’l-meknundt adli eseridir. Bursali Mehmed Tahir (6. 1925),
Necib Asim Yaziksiz (6. 1935) ve Franz Babinger (6. 1967) Camiii I-mek-
nundt’1 son yillara kadar Ahmedi’nin kardesi Hamzavi’ye (6. 1412/13)
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isnad etmis, eserin giiniimiize kadar ulasmadigini belirtmislerdir. II. Meh-
med déneminde dogan Kadi Mevlana Isa, eserini X VI. yiizyilin ilk yarisin-
da 71 yasindayken kaleme almistir. Mevlana isa Cdamiii’l-mekniindt’ta Ah-
medi’nin Ddstdn-1 Tevarih-i Miiliik-i Al-i Osmdn’indan faydalanmis, eser
Gelibolulu Mustafa Ali (6. 1600) ve Solakzade Mehmed Hemdemi’nin (0.
1658) tarihlerine kaynaklik teskil etmistir. Miiellif, eserini Osmanlinin ga-
zalarmi anlatmak i¢in yazdigini ifade etmistir. Bundan dolay1 eserin gaza-
vatname tiiriiyle de ilgisi vardir. Ayrica kiyamete ve mehdiye dair konula-
ra yer vermesi eseri meldhim tiirtiyle de iliskilendirir. Camiii’l-mekniindt
diinyanin yaratilig1 ve peygamberler tarihi, Osmanlilarin ortaya ¢ikigi ve
kurulug dénemi ile Kanuni Sultan Siileyman donemini anlatan ii¢ bolim-
den olusur. 4.412 beyitten meydana gelen Cdmiii’[-mekniindt mesnevi
nazim sekliyle yazilmugtir. Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Tiirk Tarih
Kurumu Kiitiiphanesi ve Hollanda Leiden Universitesi Kiitiiphanesinde ol-
mak lizere toplamda ii¢ niishast mevcuttur.?

Cenkname, Hamzaname, Battalname, Ebu Miislimname, Saltukname
Danismendname ve Oguznameler sekil bakimindan destan 6zelligi goste-
ren ve tarihi, ictimai, siyasi, dini, efsanevi bircok unsuru barindiran eser-
lerdir. Tarihi gerceklere dayanarak ortaya c¢ikan bu eserlerin temel amaci
insanlara dini ve ahlaki mesajlar vererek onlar1 bilingli hale getirmektir.
Baslangicta manzum olarak kaleme alinan bu eserler zamanla mensur ya
da manzum-mensur olarak yazilmistir.

Hz. Hamza’nin (6. 625) cesaretini, yigitligini, savag¢iligini, yiice ka-
rakterini ve sehitligini konu alan Hamzanameler ilk olarak Araplar tarafin-
dan yazilmisgtir. Baz1 arastirmacilar Hamzanamelerde asil karakterin halife
Harun Resid’e (6. 809) isyan eden Hamza b. Abdullah (6. 828) oldugunu
ifade etmislerdir. Anadolu sahasinda ilk Tiirk¢e Hamzaname XIV. yiizyilda
Ahmed1’nin kardesi Hamzavi tarafindan kaleme alinmistir. Evliya Celebi
(6. 1684?) Hamzandme’nin 360 cilt oldugunu belirtmistir. Hamzavi’nin
Hamzandme ’si mensur olarak yazilmig olup igerisinde manzum pargalar
bulunduran ve mevcut niishalarina gore simdilik 72 ciltten olusan bir eser-
dir (Albayrak, 1997: 516-517).

Battalndmelerde tarihi bir sahsiyet oldugu bilinen Battal Gazi’nin (6.
7407?) hayat1 menkibevi bir sekilde anlatilmistir. Battal Gazi’nin Anado-
lu’da yasayan Hristiyanlarla miicadelesinin konu alindig1 Battalnameler
menkibelerden, eski Tiirk inanglarindan ve Iran peri masallaridan beslen-
mis, Osmanli devletinde yazilan vekayinamelere kaynaklik teskil etmis-
tir. Gelibolulu Mustafa Ali, Findiklili Siileyman Efendi ve Evliya Celebi,
Battal Gazi’nin yasadiklarini tarihi olaylar seklinde aktarmislardir. Mevcut

.....

Adl Eseri (Transkripsiyon ve Degerlendirme). Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Ankara
Universitesi, Ankara.
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Battalnamelerin ¢ogu mensur olarak yazilmis olup bilinen iki adet manzum
Battalndime mevcuttur. Darendeli Bekayi’nin (6. 1769/70) Battalname’si
mesnevi nazim sekliyle yazilmig yaklasik 7.000 beyitten olusan bir eserdir
(Ocak, 1992: 206-207). Digeri ise XV. yiizyil baslarinda yazildig: tahmin
edilen bir Battalnamedir. Bu eser, hakkinda bilgi bulunmayan Tiirabi (6. ?)
mabhlasl bir saire ait olup 9.532 beyitten miitesekkildir.

Danismendndme, Anadolu Selcuklu hiikiimdar1 Sultan II. Izzettin
Keykavus’un (8. 1278/79) emriyle miingi Ibn Ala’ya (6. 1245) gaziler
arasinda Melik Danigsmend’le ilgili sdylenen menkibelerin derletilmesi
sonucu ortaya ¢ikmustir. Arif Ali (6. ?) XIV. yiizyilda ibn Ala’nin Danis-
mendname’sini diizenlemeler yapip sadelestirerek tekrar yazmistir. Eseri
17 meclise ayirmis ve esere manzum parcalar eklemistir. Tarih arastir-
macis1 Melikoff (6. 2009), Danismendndme’nin tarihi bakimdan 6nemli
ipuglari igerdigini ifade etmistir (Ocak, 1993: 478-480). Bizans ve Ermeni
vakaniivislerinin eserlerindeki bilgiler ile Danismendname’deki kayitlarin
karsilastirilmasi sonucunda Danismendndame’de tarihi gerceklere dayanan
yirmi madde tertip edilmistir.?

Emevi Devleti’nin son bulmasinda ve iktidarin Abbasilere gegmesin-
de pay sahibi olan Ebu Miislim-i Horasani’nin anlatildig1 Ebu Miislimna-
me’nin (Kissa-i Ebu Miislim) Tiirk¢eye ne zaman gevrildigi belli degildir.
Hz. Ali ile Muaviye taraftarlarinin miicadelesinin anlatilig1 eserin merke-
zinde Ebu Miislim yer almaktadir. Baglarda anonim olarak ortaya ¢ikan
Ebu Miislimndme, Ali Ferdi (6. 1715) tarafindan manzum olarak Kitdb-1
Ebii Miislim ismiyle iki cilt halinde yeniden yazilmistir (Albayrak, 1994:
195; Kilig, 2020). Bu tiirde manzum olarak kaleme alinan bir bagka eser de
Emir Ebu Miislim Destani’dir. Sair ve miiverrih Molla Niyaz’in (6. ?) XIX.
yiizyilin baginda yazdigi bu eser yaklasik 8.000 beyitten olugan hacimli bir
eserdir (Oger, 2022).

Hz. Ali’nin kahramanliklarn etrafinda olusan ve halk arasinda sozlii
olarak ortaya ¢ikmis hikayelere cenkname denir. Cenknameler Anadolu’da
XIII. yiizyildan itibaren kaleme alinmustir. Tarihi olaylara dayanan ve ilha-
mini tarihten alan eserlerdir. Dini teblig etme ve gaza ruhunu canli tutmak
amaciyla sOylenen cenknameler, agirlikla Hz. Ali’yi konu alirken diger din
biiyiiklerinin kahramanliklarina da yer vermistir (Toprak, 2016: 9). XV.
yiizyildan itibaren Tiirk¢eyle manzum olarak kaleme alinan cenknameler-
de anlatilan hikayeler ve kullanilan motifler Tiirk tarihi bakimindan 6nemli
bilgilere sahiptir. ismet Cetin’e ait Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali Cenkndmeleri
isimli kitapta manzum olarak yazilmis 17 adet cenkname tanmitilmigtir.*

3 Konunun tarihi yoniyle ilgili daha genis bilgi i¢in bk.: Zeybek, C. (2000). Tarihi Bir
Kaynak Olarak Danismendname ve Danigsmendliler. Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi. Gazi
Universitesi, Ankara.

4  Daha genis bilgi i¢in bk.: Cetin, 1. (1997). Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali Cenkndmeleri. Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari.



36 + Firat SEVINC

Sayist otuz civarinda olan Oguznameler Tiirklerin cihan devleti an-
layis1 ve diinyay1 yonetme konusunda zamaninin tarihi ve yazili kaynak-
larina gore daha fazla bilgiye sahiptir. Bir¢ok tarihi kaynaktaki bilgileri
tamamlayici nitelikte olan bu eserlerde Tiirk boylarinin ordudaki yer alig
sekli, damgalari, solenlerde aldiklari iiliisleri ve divandaki mevkileri hak-
kinda bilgiler mevcuttur. S6zlii tarihe dayal olarak ortaya ¢ikan Oguzna-
melerde Oguzlarin seceresi hakkinda ilk elden bilgilere ulasabilmek miim-
kiindlir. Oguznamelerin yazili olarak ortaya ¢ikisi Oguzlarin (Gazneliler,
Selcuklular, Harzemsahlar), Karahanlilarin ve Misir Memluklarinin tarih
sahnesinde zirvede bulundugu zamanlara rastlar. Tiirkge yazilan Oguzna-
meler ise XV. ylizyilda yazilmaya baslanmis ve Oguznamecilik gelenegi
meydana getirilmistir. Yazili Oguzname metinleri sozlii gelenekten tam
olarak kopamamis bir tarih yazma faaliyetidir (Bayat, 2019: 371-372).
Miiellifi belirsiz Manzum Oguzname (Uzunkoprii Oguzndmesi), Andalip
Oguznamesi ve Topkapt Oguznamesi mistakil eserlerdir. Fars¢ca Oguzna-
me, Enveri Oguznamesi ve Kemal Oguzndmesi manzum olarak yazilmig
baz1 tarihlerin boliimleridir. Ddnd Ata Oguzndmesi ise mensur olarak ya-
zilmis Secere-i Tiirk iginde bulunan manzum bir Oguznamedir.

Islami bir varyant niteliginde olan Manzum Oguzndme 4 varaklik bir
eserdir. Istinsah tarihi ve yeri, miiellifi ile miistensihi belli degildir. Mesne-
vi nazim sekliyle yazilan eser 104 beyitten miitesekkildir. Oguz Kagan’in
dogusu, cocuklugu, ahlaki ve islam’a yapmis oldugu hizmetlerin anlatil-
dig1 eser 13. veya 14. yiizyila ait Dogu Tiirkcesiyle yazilmistir (Eraslan,
1976: 169-172). Nurmuhammet Andalip’in (6. 1770?) Oguzndme’si 12
béliimden olusan 231 beyitlik bir eserdir. Oguz Han’in it Barak’la sava-
s1, Kipcak Han’in Dogusu, Cingiz Han Destani, Oguz Han’m it Barak
Han’dan 6¢ almasi, Kara Hitay’1 almasi, yurduna donmesi, saltanati elde
etmesi, Sam’a gitmesi, hakanligini ogullarina emanet etmesi, onlara 6giit
vermesi, tamgalar hakkinda halkin sdyledikleri ve mersiye Andalip Oguz-
ndmesi’nin boliimleridir (Korkmaz, 2020: 24). X V1. yiizyilda istinsah edil-
digi tahmin edilen Topkap: Oguzndamesi, Yazicioglu Ali’nin Tevdrih-i Al-i
Selcuk 'unun bag tarafinda miisvedde seklinde bulunan 65 satirlik bir eser-
dir. Eserde sirasiyla Oguz boyuna 6vgii, Osmanogullarina 6vgii ve dua,
hikmetli s6zler ve ozana 6vgii, Dede Korkut kahramanlarina alkiglar ve Sa-
lur Kazan’in soylamasi boliimlerine yer verilmistir (Korkmaz, 2020: 22).
Anadolu Selguklularinin Mogollarla miicadelesini konu alan Sehndme-i
Selciiki Ya Selciikindme-i Farst adli manzum Tirk tarihinin bas tarafina
ait oldugu sonradan tespit edilen 16 sayfalik Farsca Oguzndme’de Oguz
Kagan’in yonetim anlayisi, yasam tarzi ve Allah dostu olmasi gibi konular
ele alinmistir.’> Enveri’nin (6. 1465°ten sonra) Oguzndme’si, onun Diistur-
ndame isimli eserinde Aydinogullarinin anlatildig: tigiincii béliimiin basinda

5 Daha genis bilgi i¢in bk.: Kizilozen, C. (2022). Tiirk Kagam Yiice Oguz 'un Destani. Ankara:
Altmordu Yayinlart.
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yer almaktadir. Islami unsurlarin etkisinin ¢ok oldugu bu Oguzndme’de
Oguz’un asil ad1 Siileyman olarak verilmis; Oguz, Hz. Omer zamaninda
dogmus ve Miisliiman olmus biri olarak gdsterilmistir. II. Bayezid donemi
miiverrihlerinden Kemal’in (6. 1489/90°dan sonra) Tiirkce olarak kaleme
aldig1 Selatinndme adli manzum Osmanli tarihinin igerisinde bes varaklik
bir kisimda yer alan Oguzndme’de Ertugrul Bey {izerinden Oguz’un kah-
ramanliklarindan ve Oguz soyunun 6zelliklerinden s6z edilmektedir. Dand
Ata Oguzndmesi Thsan Seyh (6. ?) tarafindan XVII. yiizyilda kaleme alan
kiiclik ve manzum bir Oguzname olup Secere-i Tiirk adli mensur Oguzna-
menin igerisinde yer almaktadir (Korkmaz, 2020: 24).

3.2. Tevarih-i Al-i Osméanlar

Osmanl tarihiyle ilgili ilk 6zgilin tarihi kaynaklar II. Murad doéne-
minde ortaya ¢ikmaya baslamistir. Tamamen halkin tarih okuma meraki-
n1 gidermek amaciyla kaleme alinan ve miellifi belli ya da anonim olan
tevarih-i al-i Osmanlar, genel olarak Siileyman Sah’m (6. 1086) Anado-
lu’ya gelisiyle baslatilmis, bazilar1 II. Bayezid bazilar1 da Kanfini Sultan
Siileyman déneminde son seklini almistir. Yazicioglu Ali’nin ibn Bibi’nin
eserine ilaveler yaparak kaleme aldig1 Tevdrih-i Al-i Sel¢itk daha sonra ya-
zilan tevarih-i al-i Osmanlara biiyiik dl¢iide 6rnek olmustur. II. Bayezid
doneminde miiellifi belli ya da anonim olan ilk Osmanl tarihleri deni-
lebilecek birgok tevarih-i al-i Osmén yazilmistir. Bu tiiriin yazimi XVI.
ylizyilin ortalarina kadar devam etmis, seyrek olarak sonraki yiizyillarda
da Ornekleri verilmistir. Fetihlerin azalmasiyla birlikte bu tilirlin yazim
sona ermistir. Muhteviyatindaki tafsilat bakimindan en zengin tevarih-i
al-i Osmanlar II. Bayezid donemine aittir. Ahmedi, Siikrullah, Enveri gibi
miiverrihler Osmanli tarihini kdinat tarihinin bir pargasi olarak ele alir-
ken Asikpasazade yazdig: tarihte sadece Osmanlilar1 kaleme almustir. II.
Mehmed donemi miiverrihlerinden Tursun Bey, Tdrih-i Ebii’l-Feth adl
eserinde Iran methiye tarihgiligi gelenegini benimsemistir. Ibn Kemal ve
Idris-i Bitlisi, Ciiveyni ile Vassaf’in (6. 1329/30) tarihlerini 6rnek alarak
son derece siislii bir iislupla tarihlerini yazmglardir (Ozcan, 2011a: 579-
581; Afyoncu, 2006: 556-559).

II. Murad donemiyle baslayan tevarih-i al-i Osman yazma gelene-
gi icerisinde manzum olarak kaleme almanlar da mevcuttur. 1465 yilin-
da Enveri tarafindan mesnevi nazim sekliyle telif edilen 3.696 beyitlik
Diistiir-ndme 22 bap ve ii¢ boliimden olusan bir Osmanli tarihidir. Eser
donemin veziriazami Mahmiid Pasa’ya sunulmustur. Her ne kadar eserin
17 baplik birinci boliimiinde peygamberler tarihine ve ¢esitli milletlere yer
verilse de eserin diger baplari daha uzun oldugu ve bu baplarda Aydino-
gullartyla Osmanlilar anlatildigi igin eser miiverrihler tarafindan daha ¢ok
Osmanli tarihi olarak kabul edilmistir. Eserin 18. babinda Aydinogullarin-
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dan, diger baplarinda ise Osmanlilardan bahsedilmistir. Osmanlilarla ilgili
kistm Osman Gazi’nin dedesinden baslatilmis, sonu ise Fatih Sultan Meh-
met devrindeki 6nemli olaylar1 igerecek sekilde kaleme almmustir (Ozcan,
2011b: 49-50; Kesik, 2022). Hacimli Tiirkge manzum eserlerden biri olan
3.029 beyitlik Seldtin-name 1490 yilinda Kemal tarafindan yazilmis ve II.
Bayezid’e sunulmustur. Eserde tevhit, naat, dort halife 6vgiisii, miinacat ve
II. Bayezid methiyesinden sonra gelen tarih kism1 Ertugrul Gazi dénemin-
den baslatilmis ve II. Bayezid doneminin sonuna kadar devam ettirilmistir.
Rivayetlere dayali olarak yazildig1 belirtilen tarihte baz1 halk hikayelerine
de yer verilmistir (Kesik, 2021). Hadidi’nin (6. 1533/34) Tevdrih-i Al-i
Osmadn’1 6.650 beyitten olugan manzum bir Osmanli tarihidir. Miiellif ese-
rine herhangi bir isim vermemistir. Sehi Bey (6. 1548) ve Latifi (6. 1582),
Hadidi’nin eserini Tevdrih-i Al-i Osman seklinde tesmiye etmistir. Eserde
tevhid, miinacat, naat ve Sultan Siileyman methiyesinden sonra tarih kis-
mina Siileyman Sah kissasi ile baslanmus, eser Ibrahim Pasa’nin (8. 1536)
sadarete gelisi haberi ile tamamlanmistir. Osmanlinin ilk dénemlerine ait
onemli bilgileri igeren eser Tiirk¢e olarak yazilmistir (Aksoyak, 2022). Os-
manl tarihini konu alan manzum eserlerden biri de Tdrih-i Al-i Osmdn
Giifte-i Nisdri’dir. Nisari’ye (6. 1662/65 arasi) ait olan eserin 65 beyitlik
tarih kismi1 Osman Gazi’nin tahta gecisiyle baglamis, Sultan V. Mehmed
(6. 1693) doneminde sona ermistir. Safayi’nin Zeyl-i Safdyi-i Fakir basli-
giyla ekledigi ikinci kisim IV. Mehmed’ten baslayip Sultan III. Ahmed’te
(6. 1736) son bulmustur. Bu kisim 55 beyit olup kaside nazim sekliyle
yazilmigtir (Atalar, 1999: 1574). Manzum bir Osmanl tarihi olan Sil-
kii’l-Le’dl-i Al-i Osmdn, Ahmed Hasib Efendi (6. 1752/53) tarafindan ka-
leme almmustir. Tevarih-i Al-i Osmanlar igerisinde manzum olarak yazilan
en hacimli eserlerden biridir. Kaside nazim sekliyle olusturulan eserde aru-
zun uzun kaliplarindan mefa‘ iliin / mefa“ iliin / mefa‘ iliin / mefa‘ iliin vezni
kullanilmistir. Yaklagik 18.000 beyitten olusan eserin tamami manzumdur.
Eser padisahlarin donemi esasina gére Osmanlinin kurulusuyla baslatil-
mig, Fatih donemine kadar meydana gelen olaylar anlatilmistir. Ayrica
eserde 6nemli kigilerden ve imari yapilardan s6z edilmistir (Inan ve Ekinci,
2022). Mehmed Celal’in (6. 1912) 1891 ve 1895 yillar arasinda mesnevi
nazim sekliyle kaleme aldig1 ve Osman Gazi’den baslayarak III. Murad (6.
1595) harig III. Mehmed’e (6. 1603) kadar yer verdigi 12 parcadan olusan
manzum Osmanli tarihi ortalama 150-300 beyit civarinda kiigiik bir eser-
dir. Eser isimleri Sultdn Osman Gazi Yahid Bir Sayydd-i1 Hiimadyuin-baht,
Sultdn Orhdn Gazi Yahid Bir Kahramdn, Fdtih Sultan Mehemmed-i Sani
Yahiid Istanbul Fethi, Yavuz Sultdn Selim-i Evvel Yahiid /fﬁtdb-l Satvet,
Kanuni Sultan Siileyman Yahiid Fiitihat, Yildirum Bdyezid-i Evvel Yahid
Bir Cihangir, Sultin Mehemmed-i Salis Yahid Fatih-i Sehir, Sultdn Ba-
vezid-i Sani Yahud Elvah-1 Zafer, Hudavendigar Gazi Yahud Fetihler ve
Kosova Sahrdsi, Celebi Sultan Mehmed Yahiid Miiceddid-i Devlet, Sultan
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Selim-i Sani Yahid Muzafferiyyet ve Sir-i Gazd seklindedir (Andi, 1995:
119-120). XIX. ylizyilda yazilmis baska bir manzum Osmanl tarihi de
Abdullah Sabri Karter’e (6. 1939) aittir. Mesnevi nazim sekliyle yazilmis
112 sayfalik Manzum Osmanl Tarihi 1894 yilinda basilmis olup Siileyman
Sah’la baglamig, Orhan Gazi’nin vefatiyla sona ermistir.

3.3. Sehnameler

Geleneksel Iran diisiince sisteminin ve edebiyatinin iiriinii olan Se-
ndme Iran’da padisahlarin, kahramanlarm ve pehlivanlarin hayatlarini, ba-
sarilarini, onemli islerini, savaglarini, eglencelerini yazma gelenegi sonu-
cunda ortaya ¢ikmig bir eserdir (Yerdelen, 1997: 100). Sehname Osmanl
topraklarinda Firdevsi’nin etkisiyle bir tiir haline gelmis, II. Mehmed ve I1.
Bayezid donemlerinde ilk {riinlerini vermeye baglamistir. Kantini Sultan
Siileyman zamaninda sehnamecilik makami olusturulmus ve temsilcileri
XVII. ylizyilin bagina kadar daimi ve maaglt memurlar olarak Osmanli tari-
hinin yakin ge¢misini edebi sekilde tasvir etme ve rapor haline getirme go-
revini yiiriitmiislerdir. Osmanli padisahlarinin kahramanliklarinin mesnevi
nazim sekliyle genelde Farsca olarak anlatildigi sehnadmelerde destansi bir
tislup kullanilmistir. Bu tiirtin ilk 6rnekleri Kasifi’nin (6. ?) II. Mehmed’in
1451’e kadar olan hayatin1 anlatan Gazdndme-i Rim ile Meali’nin (0.
1474/75’ten sonra) 1473’e kadarki olaylar1 konu alan Hiinkdrndme’sidir.
1550’1i yillarda olusturulup 1601 yilinda son bulan sehnamecilik maka-
minda bulunan kisiler sirasiyla Arifi Fethullah Celebi, Eflatin-i Sirvani (6.
1569), Seyyid Lokman (6. 1601’den sonra), Talikizade Mehmed Subhi (0.
1606?) ve Hasan Hiikm1’dir (6. 1638’den sonra). Seyyid Lokman’in seh-
nameciligi esnasinda Fars¢a yerine Tiirk¢e kullanilmig, manzum eserlerin
yerini mensur eserler almaya baglamistir. Sehnameler padisahlarin emriyle
minyatiirlerle slislenmis, bu sayede minyatiir sanatinin gelismesine katkida
bulunulmustur. Asil gorevi padisahin ve hanedanin 6zel tasvirini yapmak
olan sehnameler 6zellikle XVI. ylizyilin ihtisamin1 yansitan ve tarihi kay-
nak niteligi tagiyan eserlerdir. Sehnamecilerin ele aldiklar1 konu dénemin
tarihiyle ilgili olup kisisel notlar ya da belgeleri igerdigi i¢in birinci el bil-
gilere gore yazilmistir. Gliniimiizde bircok sehname hala yaymlanmamistir
(Woodhead, 2010: 456-458).

Kasifi ve Meali sehnamecilik makaminin olusturulmasindan 6nce seh-
name kaleme alan miielliflerdir. Iran asilli Kasifi’nin 1453 yilinda Arapga
olarak mesnevi nazim sekliyle yazdig1 1.053 beyitten olusan Gazd-ndme-i
Riim’u II. Mehmed donemini ele almistir. Osmanli miiverrihlerinden Meali
ise Firdevsi’nin Sehndame’sinden ilham alarak 1474/75 yilinda Timurlu,
Karakoyunlu, Akkoyunlular ile II. Mehmed doénemi faaliyetlerini konu

6  Daha genis bilgi i¢in bk.: Giil, M. F. (2018). Manzum Osmanl Tarihi. Aksaray: Aksaray
Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlar1.
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alan Hiinkdrndme adli Fars¢a manzum eseri yazmistir (Anhegger, 1949:
146-147). Resmi sehnamecilerin birincisi olan Arifi'nin XVI. yiizyilda
Farsca olarak manzum sekilde kaleme aldig1 sehname tiiriindeki 7evdrih-i
Al-i Osmdn, Firdevsi’nin Sehndme’si érnek almarak yazilmis bes ciltlik
hacimli bir eserdir. Hz. Adem’den Kaniini Sultan Siileyman zamanina ka-
darki olaylarin anlatildig1 sehnamenin IV. ve V. cildi Osmanl Devleti’y-
le ilgilidir. Sehname tiirtindeki pek ¢ok eseriyle bilinen Seyyid Lokméan
daha ¢ok mensur sehnameler yazmistir. Sehingdhndme ve Hiinerndme’si
manzum olmakla birlikte mensur kisimlara da sahiptir. Mesnevi seklinde-
ki II ciltlik Fars¢a Sehinsahname’de 111. Murad donemi; II ciltlik Tiirkge
Hiinername’nin birinci cildinde Kantini Sultan Siileyman’dan 6nceki pa-
disahlar, ikinci cildinde ise Kan{ini Sultan Siileyman donemi anlatilmistir.
Talikizdde Mehmed Subhi’nin 1598 yilinda Tiirk¢e yazdigi Seh-ndme-i
Sultan Mehmed (Fetih-ndme-i Egri) isimli sehndmesi onun manzum ola-
rak kaleme aldig1 tek eseridir. Eserde Hagova Meydan Savasi oncesi ve
sonrasi gelismeler dile getirilmistir. XVII. yilizyi1lda sehname tiiriinde goze
carpan miiellifler Nadiri (6. 1627) ve Miilhemi’dir (6. 1650). Nadiri’nin
II. Osman’mn (6. 1622) emriyle mesnevi seklinde telif ettigi 1.956 beyit-
ten olusan Sehndme’de tahmid, miinacat, naat, miraciye, dort halife ve II.
Osman’in methiyesinden sonra I. Ahmed’in (6. 1617) son zamanlar ile
II. Osman doneminde yagananlar anlatilmigtir. Miilhemi’nin Sehinsahnd-
me’sinde ise IV. Murad (6. 1640) déneminin biiyiik bir kismin1 igine alan
siyasi ve askeri olaylar kaleme alinmistir. Sehinsahndme mesnevi nazim
sekliyle yazilmistir (Uzun, 1996: 356; Woodhead, 2000: 324).

3.4. Selimnameler

Yavuz Sultan Selim’in saltanatin1 ve onun devrindeki 6énemli olaylar
anlatan manzum veya mensur eserlere Selimname adi verilmistir. Kantini
Sultan Siileyman donemi ve sonrasinda da yazimina devam edilen Selim-
nameler Osmanli tarihlerinin eksik biraktig1 noktalari tamamlayan eserler-
den biridir. Bu miinasebetle birer tarihi belge niteligindedir. Selimnameler
genel olarak Sultan Selim’in sehzadeliginden vefatina kadar olan donemi
ele almistir. Ancak muhtevay1 II. Bayezid devrinin sonlarindan baglatip
Sultan Siileyman’in tahta ¢ikisina kadar isleyen Selimnameler de mevcut-
tur. Yavuz Sultan Selim’le birlikte sefere ¢ikan bazi1 Selimname miiellifleri,
eserlerinde bulunduklar1 ortamin kiiltiirel, sosyal, yoresel, cografi, idari,
dini, toponomik vb. 6zellikleri hakkinda bilgiler vermislerdir. Selimname-
lerin 6zellikle manzum olanlarinda tarihi olaylar okuyucunun ilgisini ¢eke-
cek sekilde kisa ve 6z olarak anlatilmistir (Canim, 2014: 239-240).

Ishak Celebi’nin (6. 1538) Tiirkge olarak manzum-mensur sekilde ka-
leme aldig1 Selim-ndme bu tiirlin ilk 6rneklerindendir. II. Bayezid’in son
yillartyla baslayan eserde ayet, hadis ve dualara yer verilmis ve eser agir
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bir dille kaleme alinmistir (Kaplan, 2021a). Yavuz Sultan Selim’in seh-
zadeliginin, kardesleriyle olan taht miicadelesinin ve déneminin énemli
olaylariin anlatildig1 Nigani’nin (8. 1567) Selim-ndame’si (Medsir-i Selim
Hani) giris kismindan sonra 23 fasil halinde diizenlenmis Tiirk¢e man-
zum-mensur bir eserdir (Yazar, 2022). Vusili’nin (6. 1590) Sultan Se-
lim’in sehzadeliginden vefatina kadar gecen dénemdeki olaylar1 anlatan
Selim-ndme’si Kiinhii’l-Ahbdr ve Selaniki Tarihi’nde yer almayan bilgileri
icermesi bakimindan 6nemlidir. Tiirk¢eyle manzum-mensur sekilde kale-
me alinan eserde Farsca yazilmis mesnevi, gazel, kaside ve kita gibi na-
zim sekillerine de yer verilmistir (Yilmaz, 2022). Diger Selimnamelerden
farkli olarak hamdele ve salvele yerine Sultan Selim’in 6vgiisiiyle basla-
yan Siicidi’nin (0. ?) Selim-ndame’sinin biiyiik bir kisminda secili mensur
climleler tercih edilmis olup manzum kisimlar ise cogu Fars¢a olmak tizere
Tiirkge ve Arapgayla yazilmistir. Eser Misir’in fethi ve Sultan Selim igin
medih ve duayla sonlandirtlmistir (Kilig, 2022). Tamamen manzum ola-
rak yazilan Selimnamelerden biri Siikri’ninkidir (6. 1531?). 5.826 beyitten
olusan eser giris ve agaz-1 dastandan sonra Sultan Selim’in Giircistan se-
feriyle baslatilmig, Kanlini Sultan Siileyman’in tahta ge¢mesiyle nihayete
erdirilmigtir. Stikri, mesnevi nazim sekliyle yazdigi eserinde Dulkadirli
Beyi Sehsiivaroglu Ali Bey (6. 1522) ve onun halefi olan Kogi Bey’den
(6. ?) ciddi destek gérmiistiir. Eserde Nevai (6. 1501) etkisiyle Cagatay ve
Azeri Tiirk¢esinin kullanimi s6z konusudur. Yer isimlerine ve eski Tiirk
geleneklerine dair 6nemli bilgilerin yer aldig1 eserin giiniimiiz itibariyle 11
niishas1 meveuttur (Atik, 2022a). Cevri Ibrahim Celebi (6. 1654) Siikri’nin
1523/24 yilinda yazdig1 Selim-ndme’yi Ruznameci ibrahim Efendi’nin (6.
?7) kethiidas1 Ali Bey’in (0. ?) istegi iizerine yeniden kaleme almis, bazi ila-
veler yaparak Siikri’nin eserinden 1.450 beyit eksigiyle 4.376 beyitten olu-
san bir eser ortaya koymustur. Cevri ibrahim Celebi, eserinin Der-bisdt-1
mukaddime-i sebeb-i tashih-i Selimi-ndme baglikli boliimiinde Siikri’nin
Selim-ndme’sindeki eskiyen kelime ve ibareleri degistirmek istedigini,
noksan ve hatali beyitleri diizeltmek arzusunda oldugunu ifade etmistir.
Neredeyse biitiin boliim bagliklarini degistirmis, bazi boliimlerde birlestir-
me yoluna bagvurmustur (Atik, 2022b). Tdrih-i Feth-i Misyr adin1 tagiyan
ancak igerik bakimindan Selimname olan Hersek-zade Siri’nin (6. ?) 32
boliim ve 1.442 beyitten olusan eserinde Sultan Selim’in sehzadeliginden
vefatina kadar gegen olaylardan bahsedilmistir (Gililmez, 2022).

3.5. Siilleymannameler

Kan(ini Sultan Siileyman’in 46 y1l siiren saltanati boyunca gercekles-
tirilen seferleri ve meydana gelen 6nemli olaylar1 anlatmak i¢in yazilan
eserlere Siileymanname denir. Selimndme geleneginin devami niteliginde
olan Siileymannameler kazanilan zaferlerle birlikte yazilmaya baslanmis-
tir. Bir kismi yeni seferleri ve olaylar igerecek sekilde miiellifleri tarafin-
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dan ilavelerle desteklenmis olarak yazilirken bir kismi da birbirini takip
eden seferlerin farkli isim ve ciizler halinde kaydedilmesiyle ortaya ¢ik-
mistir. Sultan Siileyman doneminde bir¢cok Siileymanndme yazilmis an-
cak bazilar ilk elden kaynaklar niteliginde eserler olarak kabul gdrmiistiir.
Bostan ¢elebi’nin (6. 1570) dort ayr telif sathasindan olusan Siileyman-
ndme’si, Matrak¢1 Nasuh’un Mecmau t-tevarih adli eserindeki Siileyman-
ndme baglikli boliim, Kiregcizade Gubari’nin (6. 1556) Siileymdnname’si
ve Arifi Fethullah Celebi’nin Sdhndme-i Al-i Osmdn’min V. cildindeki Sii-
leymdanndame’si ilk elden bilgilere ulagilabilecek kaynaklar niteliginde olan
eserlerdir (Sagirl, 2010: 124-126).

Siileymannameler daha ¢ok mensur ve manzum-mensur olacak sekil-
de kaleme alinmistir. Manzum olanlar belli bash seferleri anlatan Siiley-
mannamelerdir. Mahrem1’nin (6. 1535) mesnevi nazim sekliyle yazdigi
12.280 beyitten olusan Se/-ndme’sinin son boliimii Siileymanname tiiriin-
dedir. Ug boliimden olusan eserin birinci boliimiinde I1. Bayezid, ikinci bo-
liimiinde Sultan Selim dénemi anlatilmistir. 3.336 beyitten olusan igiincii
boliimde ise Sultan Siilleyman’in ilk iki y1linda yasanan olaylar ile Belgrad
ve Rodos’un fethi kaleme alinmistir (Aynur, 2021). Hakkinda bilgi bulun-
mayan sairlerden biri olan Senayi (6. ?), Siileymdniyye’sine 1521 yilinda
Belgrad’in fethiyle baslamis, 1538 yilindaki Karabogan Seferi’yle eserini
sona erdirmistir. Mesnevi nazim sekliyle yazilan eser 3.526 beyitten miite-
sekkildir (Akgiil, 2021). Sultan Siileyman doneminde kaleme alinan man-
zum Siileymannamelerden biri de Eyytbi’ye (6. ?) aittir. Mendkib-1 Sultin
Stileymdn (Risdle-i Padisah-Ndame) adli eser 1520-1566 arasini1 kapsayan
bir donemi ele almistir. Eserde Sultan Siileyman donemi ile sehre su ge-
tirilmesi ve ¢cesmelerin yapilmasi gibi bazi imar faaliyetleri anlatilmistir.
Mesnevi seklindeki eser 1.495 beyittir (Turan, 2022).

3.6. Fetihnameler

Fetihndme edebiyat terimi olarak “Islam iilkelerinde ve Osmanlilar-
da kazanilan zaferler sonucunda fethedilen yerleri dost ve diigman kom-
su hiikiimdarlara, hanlara, sehzadelere, prenslere ve valilere mektup veya
fermanlarla haber vermek i¢in yazilan ve fetihleri anlatan tarihi eserlerin
genel adidir (Eyduran, 2003: 484).” Osmanl padisahlariin fetihndmeleri
Allah’a hamd, Hz. Peygamber’e salat, halkin islerinin diizene sokulmasi
ve adaletin saglanmasinin geregi, diigmanim hangi nedenlerden dolay1 ce-
zalandirildigi, padisahin hareketi, askerin ¢oklugu, diigmanmn durumu ve
cesaretinin anlatilmasi, Allah’in padisaha inayeti, diismanin yenilgiye ug-
ramasi, Allah’a siikredilmesi, diisman tilkesinin fethedilmesi, hiikiimdara
zafer haberinin ulastirilmasi, fetihndmenin kiminle génderildigi ve padisa-
hin Allah’a dua etmesi seklinde on bes tane baslik goz 6niinde bulunduru-
larak kaleme alinmistir. Edebi fetihnameler ise bir seferin baslangicindan
sonuna kadar gelisen olaylari, bir sehrin/kalenin alinisini ya da bir savasin
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kazanilmasini konu alan eserler seklinde olup esasen resmi bir hiiviyeti
olan nadme-i hiimayinlarla fermanlarin edebi bir tiirevi olarak ortaya ¢ik-
mistir (Aksoy, 1995: 470-471).

XV. yiizyildan itibaren yazilmaya baslanan fetihnamelerin manzum
olanlar1, kazanilan basarilarin edebi zevkle birlesmesi sonucu tercih edilir
hale gelmistir. Nidai’nin (6. 1567) 1562 yilinda mesnevi nazim sekliyle
yazdig1 978 beyitten olusan Fetihndme-i Kal’a-i Cerbe’sinde Piyale Pasa
(6. 1578) komutasindaki Osmanli ordusunun Tunus agiklarindaki Cerbe
Adast’n1 fethetmesi anlatilmistir (Aksiit, 2022). XVI. yiizyil sairlerinden
Safayi’nin (6. ?) Inebahti ve Moton’un fethini anlattig1 Fetih-Ndme-i Ine-
bahti ve Moton adl1 eseri mesnevi nazim sekliyle yazilmis 3.435 beyitten
miitesekkil bir eserdir (Kaplan, 2021b). Merahi’nin (6. ?) Fetih-name-i
Sigetvar adl1 eseri mesnevi nazim sekliyle yazilmig 663 beyitten olusan
bir fetihnamedir. Eser Zigetvar Seferi’nden onceki hazirlik siirecinden
baglatilmis, Gole Kalesi’nin alinmasina kadar devam ettirilmistir (Ars-
lan, 2022). Adli’nin (6. ?) mesnevi nazim sekliyle yazdigi 871 beyitlik
Fetih-Ndame-i Sirvan ve Demirkapr’sinda Ozdemiroglu Osman Pasa’nin
(6. 1585) 1578-79 yillarinda gerceklestirdigi dogu seferi konu alinmistir
(Sahin, 2022). 1574 yilinda Nihali (6. ?) tarafindan mesnevi nazim sekliy-
le yazilan 3.669 beyitlik Fetihndme-i Yemen'de, Yemen’den ve Yemen’in
fethinden s6z edilmistir (Av¢in, 2022). Fetihname-i Yemen adli bagka bir
eser ise Rumiizi’ye (6. ?) ait olup 20.000 beyitten miitesekkildir. Eserde Si-
nan Pasa’nin (6. 1553) fetihleri kaleme alinmistir. KivAmi’nin 1490 yilin-
da yazdig1 28 boliimlik Fetihndme-i Sultan Mehmed ’in 25 boliimiinde II.
Mehmed’in, 3 boliimiinde ise II. Bayezid’in fetihleri anlatilmistir. Eserde
yer yer mensur kisimlar mevcuttur. Muradi’nin (6. ?) Fetihname-i Hayred-
din Paga adl1 eserinde Barbaros Hayreddin Pasa’nin (6. 1546) savaglar1 ve
ozellikle Preveze Deniz Zaferi kaleme alinmistir. Silahsor un (6. ?) Fetih-
ndme-i Diydr-1 Arab’1, Sayi’nin (6. ?) Fetihndme-i Belgrad’1, Sipahizade
Ahmed’in (8. ?) Fetihname’si, Nabi’nin (6. 1712) Fetihndme-i Kamani-
¢cesi, Antakyali Mustafa Miinif’in (6. 1743/44) Fetihndme-i Belgrad’1 ve
Koca Ragib Pasa’nin (6. 1763) Fetihname-i Belgrad’t manzum-mensur
olarak yazilan fetihnamelerdir (Aksoy, 1995: 471-472).

3.7. Zafernameler

Zaferle sonuglanan savaslarin anlatildigi manzum ya da mensur eser-
lere zafername denir. {1k 6rnekleri XV. yiizyilda goriilen zafernameler ben-
zer tiirler olan gazandme (gazavatname) ve fetihnamelerle karistirilan bir
tirdiir. Gazanamelerde “ila-y1 kelimetullah” i¢in yapilan gazalar anlatil-
mis, fetih ve zaferlere yer verilmemistir. Sehir ya da kalelerin alinmasinin
anlatildig1 eserlere ise fetihndme denilmistir. Zaferndmelerde ise savasin
zaferle sonuclanmasi esas alimmigtir (Kilig, 1998: 632). Baz1 eserlerde
savasla ilgili bu tiirlerin igeriginin eserin ismiyle celistigi goriilmektedir.
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Bundan dolayi bu tiirlerin kesin hatlarla birbirinden tefrik edilemedigini
burada ifade etmek gerekmektedir.

Klasik Tiirk edebiyatinda manzum, mensur ya da manzum-mensur
karigik olarak yazilmis bircok zaferndme mevcuttur. Mevlana Liitfi’nin
(6. 1462/63) yaklasik 10.000 beyitten olusan Zafer-ndme’si Iranh Sere-
feddin Ali Yezdi’nin (6. 1454) Zafer-name adli eserine dayanan bir ter-
climedir. Cagatay sahasina ait bu eser Timur donemiyle ilgilidir (Sigsman,
2022). Harimi’nin (6. ?) manzum-mensur olarak kaleme aldig1 Zafer-na-
me-i Sultdn Murdd Han adli eseri Lala Mustafa Paga’nin (6. 1580) Tiflis,
Giircistan ve Sirvan’1 fethettigi Iran seferini anlatmustir. Eser 4 bap, 9 fasil
ve hatimeden miitesekkildir (Ozer, 2022). Sehnameci Seyyid Lokman’in
manzum olarak yazmis oldugu Zafer-name, Feridun Ahmed Bey’in (6.
1583) Niizhetii Esrari’l-Ahydr der-Ahbar-1 Sefer-i Sigetvar adli Tiirkce
eserinin Farsca ¢evirisidir. Eserde Malta, Sakiz ve Zigetvar seferleri kale-
me alinmistir (Oztiirk, 2022). Giifti’nin (6. 1677) manzum olarak yazdig1
Zafer-ndame’si giinimiizde Romanya sinirlari igerisinde bulunan Varad’in
Kose Ali Pasa (6. 1676) tarafindan fethedilmesini anlatan 680 beyitlik bir
eserdir (Varol, 2021).

3.8. Gazanameler (Gazavatnimeler)

Gazve kelimesinin ¢cogulu olan gazavat kelimesiyle ilintili olan gaza-
vatname, terim olarak din diismanlar ile yapilan savaslar1 konu alan ki-
taplarin genel adidir. Ortaya ¢ikis1 Hz. Peygamber’in gaza ve seriyyelerini
anlatan megazi tiirline dayanan gazavatnameler, tarih kitaplarinin yer ver-
medigi ve ayrmtili olarak ele almadig1 bir¢ok olay1 ayrintilariyla aktaran
onemli kaynaklar niteligindedir. Olaylarin ¢ogu olayin i¢indeki kisiler ta-
rafindan kaleme alindigindan dolay1 savaslarin bilinmeyen ayrintilar1 ga-
zavatnamelerde mevcuttur (Canim, 2014: 60-62).

Klasik Tiirk edebiyatindaki gazavatnamelerin sayisi oldukca fazladir.
Manzum olarak yazilmis olan bazi gazavatnameler sunlardir: Gelibolulu
Zaifi’nin (6. ?) XV. yiizyilda mesnevi nazim sekliyle kaleme aldig1 Ga-
zavat-1 Sultan Murad Ibn Mehemmed Han adli eser tahminen 1447 yilinda
telif edilmis olup Ahmedi’nin Iskendendme’sindeki 364 beyitlik kisim ha-
ri¢ tutuldugunda gazavatname tiiriiniin Tiirk edebiyatindaki ilk 6rnegidir.
Eser Mora Seferi ve 6ncesini konu alan 2.556 beyitten miitesekkil bir gaza-
vatnamedir (Ugur, 2021). Shzi’nin (6. ?) yaklasik 15.000 beyitten olustu-
gu ifade edilen ancak 1.795 beyti giiniimiize kadar ulasan Gazavdt-name-i
Mihaloglu Ali Beg adli eserinde Mihaloglu Ali Bey’in Bosna ydresinde
yaptig1 savaglar anlatilmigtir. Eser Rumeli fetihleri ve akincilarin hayatla-
r1 hakkinda bilgi veren onemli bir kaynaktir (Durmus, 2022). Futihi’nin
(6. ?7) yaklasik 1.200 beyitten olusan Enisti’l-Guzat adli eserinde Kantini
Sultan Siileyman’in 1526 yilinda yapmis oldugu Macaristan Seferi kale-
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me alinmistir (Kaplan, 2021c¢). Barbaros Hayreddin Pasa’nin gazalarinin
anlatildig1 Liiccetii’-Ahbdr, Yetimi (6. 1553) tarafindan kaleme alinan ve
tamamlanamayan 2.000 beyitlik bir gazavatnamedir (Gore, 2021). Ni-
gari’nin (6. 1573) 915 beyitten olusan Sinan Pasa Gazavat-namesi, Sinan
Pasa’nim (6. 1553) ti¢ yillik kaptan-1 deryalig1 esnasinda yapilan deniz sa-
vaslarina yer vermistir (O Donohoe, 2021). III. Murad dénemi Osmanlt
sark seferlerinin anlatildig1 6.982 beyitlik Secdat-ndme, 1587 yilinda Asafi
Dal Mehmed Celebi (6. 1604) tarafindan kaleme alinmistir (Eroglu, 2021).
Vuslati’nin (6. 1688) 3.102 beyitten olusan Gazd-ndme-i Cehrin adli eseri
Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin (61 1683) 1678 yilinda Cehrin Kalesi’ni
fethetmesini konu alan bir gazavatnamedir (Isen, 2021). XVIIL. yiizyil sa-
irlerinden Sabit’in (6. 1712) Zafer-name-i Hant adl1 426 beyitlik manzum
eseri Kirim Hami Selim Giray’in (6. 1704) Rus taburunu maglup etmesi
lizerine kaleme alinmustir (Ozyildirim, 2022). Salih Hayri’nin (6. 1876/77)
1853-1856 yillan arasinda gergeklesen Kirim Savagi’ni anlatan manzum
Kirim Zafernamesi (Hayrabad / Tarih-i Kirim / Zafername / Manzume-i
Sivastopol / Sivastopol Tarihi) adli eseri 4.000 beyitten olusan hacimli bir
eserdir. Kirim Zafernamesi klasik Tirk edebiyatinda tek bir savasi ya da
savaglar silsilesini anlatan gazavatname tiirliniin son drneklerinden biridir
(Aksoyak, 2022).

3.9. Fihrist-i Sahanlar

“Osmanli padisahlarinin tahta ¢ikis tarihlerini, saltanat siirelerini, sal-
tanatlari siiresince yaptiklari igleri, kazandiklar1 zaferleri, aldiklar tilkele-
ri, kahramanliklarini, vefat veya tahttan ayrilma tarihlerini, kendilerinden
sonra hangi padisahin tahta ¢iktigini ve buna benzer niteliklerini birkag
beyit i¢erisinde anlatan manzum eserlere” fihrist-i sahan denir. Tiir{in Tiirk
edebiyatindaki ilk 6rnegi Ali Sir Nevai’ye aittir. 7.214 beyitten olusan
Sedd-i Iskenderi adli mesnevinin 846. ve 991. beyitleri arasinda bulunan
kisimda Iran’in Nevai’ye kadar olan ve Pisdadiyan, Keyaniyan, Eskaniyan
ile Sasaniyan siilalelerine mensup 65 saha yer verilmistir. Fihrist-i saha-
nin Anadolu’daki ilk 6rnegini ise Solakzade Mehmed Hemdem1 yazmis-
tir. Kendi ismiyle anilan tarihin bag kisminda yer alan Kaside Der-beydn-1
Fihrist-i Séhan-1 Al-i Osmdn baslikli kasidede Osman Gazi’den IV. Meh-
med’e kadarki 19 padisahin ciilus tarihleri, saltanat siireleri ve donemlerin-
deki 6nemli olaylar ortalama 3 ya da 4 beyitlik pargalar halinde verilmistir
(Arslan, 2019: 13). Mehmet Arslan fihrist-i gahanlarla ilgili yapmis oldugu
caligmada fihrist-i sahanlara yapilan zeyilleri ve ayni tiirde tespit ettigi di-
ger niishalan derledikten sonra miiellifi bilinenlerin 42 adet, bilinmeyenle-
rin ise 1 adet oldugunu, toplamda ise 43 adet fihrist-i sahan bulundugunu
belirtmistir (Arslan, 2019: 297-303). Arslan’in nesrinden sonra tespit edi-
len fihrist-i sahanlar mevcut olup toplam say1 artmistir. Sonradan tespit
edilen bazi fihrist-i sahanlar sunlardir:
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Miiellifi belli olmayan bir fihrist-i sahdnda Hemdemi’nin I[V. Mehmed
ile biten metnine zeyil olarak II. Siileyman (6. 1691), II. Ahmed (6. 1695),
II. Mustafa (6. 1703) ve IIIl. Ahmed Han (6. 1736) donemleri eklenmis ve
toplamda 25 sultana yer verilmistir. Arslan’in 92 beyit olan nesri bu niisha-
daki ilavelerle 103 beyte ¢ikmistir (Delice ve Yiiksel, 2021: 76-88). Milli
Kiitiiphanede tespit edilen Térih-i Al-i Osmdn bashkl bir niishada Zamiri
(6. 7) mahlash sair, Hemdemi’nin fihrist-i sgahanma 37 beyitlik, Semim1
(6. 7) mahlaslh sair de Zamiri’nin fihristine 30 beyitlik bir zeyil yapmis-
tir. Zamiri, Hemdemi’nin fihristine IV Mehmed, II. Siileyman, II. Ahmed
ve II. Mustafa’yla ilgili beyitleri eklemistir. Semimi, Zamiri’nin kaldig1
yerden devam ederek III. Ahmed, I. Mahmud (8. 1754) ve IIl. Osman’1
(6. 1757) ilave etmek suretiyle eseri genisletmistir (Akgiil, 2022: 1582-
1584). Adanali miiverrih Strri’nin (6. 1814), fihrist-i sahan tiirtindeki
Silsile-i Nefise adl1 eseri mistakil bir eser olup eserde Osman Gazi’den II.
Mahmud’a (6. 1839) kadar sultanlik yapmis 30 Osmanh padisahi kaleme
alinmistir. Kita nazim sekliyle yazilan eserde her padisah ortalama 2 ya
da 3 kitada anlatilmis, toplamda 36 kita yazilmistir (Ozkat, 2021: 543).
SiirGri’nin Fihrist-i Sehdn isimli diger miistakil eserinde ise Osman Ga-
zi’den 1. Abdiilhamid’e (6. 1789) kadar olan 27 padisahin ciilusu nazme-
dilmistir. Mesnevi nazim sekliyle yazilan eser toplamda 61 beyitten miite-
sekkildir (Ozkat, 2021: 536).

3.10. islam Tarihi Metinleri

Miiverrihler tarafindan yapilan tasnife gore Islam tarihi Hz. Peygam-
ber, dort halife, Emeviler ve Abbasiler donemi seklinde dort doneme ayril-
maktadir. Abbasiler zamaninda Miisliman olan diger devletler Abbasiler
donemi icinde kabul edilmis, Abbasi devletinin yikilmasindan sonra Os-
manlilar, Karakoyunlular, Akkoyunlular ve Safevi Devleti gibi sonradan
kurulan ya da bagimsizligin1 elde eden Miisliiman devletler farkli tarih
kategorileri igerisinde degerlendirilmistir.” Modern zamanlarda yapilan bu
tasnife gore edebi anlamda manzum, mensur ya da manzum-mensur Islam
tarihi metinleri dendiginde yukarida zikredilen dort donemle ilgili yazilan
miistakil eserler akla gelmektedir. Tiirk edebiyatinda belirtilen tasnife gore
yazilmis Islam tarihlerine dair miistakil eser sayisinin diger tarihlere naza-
ran az oldugu ortadadir. Klasik Tiirk edebiyati miiellifleri mensup oldukla-
r1 devleti Islam devleti olarak kabul ettikleri igin belirtilen dénemlerle ilgili
miistakil eser yazma geregi duymayip bu donemlere ya Osmanl tarihleri
ya da genel tarihler icinde yer vermislerdir. Miiellifler Hz. Peygamber, dort
halife, Hz. Hasan ve Hiiseyin’e duyduklar1 derin saygi ve muhabbetten
dolay1 onlar1 daha ¢ok mevlit, siyer, naat, methiye, menakibname, hilye,
semail ve maktel gibi tiirlerde kaleme almis, onlarin yasadiklar1 donemin

7  Daha genis bilgi igin bk.: Demirci, M. (2011). Islam’in Dért Cagr: Bir Donemlendirme
Denemesi. Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlart.
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tarihi gercekligini anlatan miistakil Islam tarihlerini goz ardi etmislerdir.

XV. yiizy1lda baslayan Osmanli tarih yaziciliginda Islam tarihini men-
sur olarak anlatan eserler agirliktadir. Genelde Tiirkce olarak kaleme alinan
bu eserler bagka bir eserin icinde bulunan ve Islam tarihinin bazi donem-
lerini anlatan parcalar 6zelligindedir. Fazli’nin (6. 1574) Tarih-i Umimi
(Tarth-i Ebu’l-Fazl, Terciime-i Nizamii t-Tevdrih) adindaki 12 boliimliik
eserinin ii¢lincli boliimiinde Hz. Peygamber ve dort halife donemine; Seh-
nameci Seyyid Lokman’in iki bolimliik Ziibdetii t-Tevarih inin birinci bo-
liimiinde dort halife donemine; Orfi’nin (6. 1778) Mevhiimii t-Tevérih adl
genel tarihinde Islam tarihiyle ilgili baz1 hadiselere; Said’in (6. 1764/65)
Ziibdetii t-Tevarih isimli iki makaleden olusan diinya tarihinin birinci
makalesinde yine Islam tarihiyle ilgili baz1 olaylara; Rasid’in (5. 1893)
Tevdrih-i Enbiya Fi Irsadi’l-Ezkiyd adli peygamberler tarihinde Hz. Pey-
gamber’in hicretine, mucize ve savaslarina, Hz. Hatice’nin vefatina, Hz.
Ebubekir ve Hz. Osman donemlerine yer verilmistir. Ali Celebi’nin (6.
1572) Tarih-i Kinali-Zade’si (Siyer-i Nebi ve Tarih-i Hulafd) ve Ahmet
Rasim’in (6. 1932) Kiiciik Islam Tarihi adl eserleri ise Islam tarihini mo-
dern tasnife gore konu alan miistakil mensur eserler arasindadir.

Islam tarihini konu alan manzum ya da manzum-mensur karisik eser-
ler, mensur eserlere gore daha az yer teskil etmektedir. Bazilar1 sunlardir:
Ahmed Hilmi’nin (6. 1878) genel tarih niteliginde olan Tdrih-i Umiimi
adli manzum eserinde Islam tarihine dair kisimlar Miineccimbas1 Ahmed
Dede’nin (6. 1702) Cdmiii’d-Diivel’inin 6zeti mahiyetindedir. Said’in
(6. 1835) iki ciltten olusan Tarih-i Giilsen-i Maarif adli manzum eseri-
nin birinci cildinde Hz. Peygamber dénemi, dért halife donemi ve Islam
devletlerinden bahsedilmistir. Subhi Pasa’nin (6. 1886) iki ciltten olugan
manzum eseri Hakd 'ikii’l-Keldm Fi Tarihi’l-Islam’da Hz. Peygamber’in
doneminden Emev1 halifesi I. Velid (6. 715) doneminin sonuna kadar yasa-
nan olaylar kaleme alinmigtir. Kesb1’nin (6. 1640) iki ciltlik manzum-men-
sur niteliginde olan eseri Nuhbetii t-Tevarih ve’l-Ahbdr’min birinci cildi
tamamen Islam tarihine ayrilmistir. Semi’nin (6. ?) 2.387 beyitten olusan
Tezkiretii’lI-Hulefd adli eseri dort halifeden baglayarak I'V. Murad’a kadarki
biitiin halifeleri konu almistir.
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Sonug¢

Gecgmisi ensdb secereleri ve eyyamii’l-Arab miinasebetiyle diizenle-
nen belgelere kadar uzanan tarih bilimi Kur’an’in niizulii, islam’in yayil-
masi1 ve fethedilen topraklarin ¢ogalmasi neticesinde 6nemini arttirmistir.
Islam medeniyetinde devlet teskilatlanmasiyla birlikte resmi tarih yazicili-
&1 boy gostermis, yazilan tarihlerde devletin siyasi, igtimai, idari, mali ve
askerl durumuna yer verilmistir. Tarih kitaplarinin ¢ok yonlii olarak kale-
me alinmasinin Fatimiler ddnemine rastladig goriilmektedir. Iran cograf-
yasinda yasayan miiverrihler ilk kez farkli {ilkeleri konu almaya baglamig
ve diger tarihgilerin tarih bilimine daha genis bir perspektiften bakmasini
saglamistir.

Osmanli 6ncesi Anadolu cografyasinda Islam etkisindeki tarih yazici-
lig1 XIII. yiizyilin baslarina dayanmaktadir. Anadolu’da goriilen ilk 6rnek
Kadi Burhdneddin-i Anevi’nin Enisii’l-kulib adindaki yaklasik 28.000
beyitten olusan eseridir. Osmanlilar déneminde XV. yiizyilin baglarinda
yazilmaya baglanan tarihler daha ¢ok mensur olarak kaleme alinmistir. Bu
durumun olusmasinda sehnamecilik ve vakaniivislik gibi resmi hiiviyete
sahip olan kurumlarin etkisi olmustur. Edebi ve estetik deger iceren man-
zum tarihlerin yazilmasinda ise halkin tarih bilimine olan merak: ve tarih
bilimini sevdirme gayesi 6n plandadir.

Osmanli Devleti doneminde tarihe mal olmus sahsiyetlerin hayat
hikayelerini ve tarihi olaylar1 genelde mesnevi nazim sekliyle anlatan man-
zum tarihlerin yazimi, Ahmedi’nin 1409/10 yilinda tamamladig Iskerder-
ndame’sindeki 334 beyitten olusan Ddstdn-1 Tevarih-i Miilik-i Al-i Osmdn
baglikli boliim ile baglamig, XX. yiizyilin baslarina kadar devam etmistir.
Orneklerine en fazla XVI. yiizyilda rastlanan manzum tarihlerde genellik-
le gazalar, fetihler, zaferler, padisahlarin saltanat donemleri, bir devletin
kurulusundan yikilisina kadar yasanan olaylar ile Hz. Adem’den miiellifin
yasadig1 zamana kadarki bazi siiregler anlatilmistir. Manzum tarihler ele
aldiklar1 konulara gore tevarih-i al-i Osman, sehndme, Selimname, Sii-
leymanname, fetihndme, zafername, gazaname (gazavatname) ve fihrist-i
sahan gibi tiirlerle adlandirilmistir.



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 49

Kaynakc¢a

Afyoncu, E. (2006). Osmanli Tarih Yaziciligi. Tiirk Edebiyat: Tarihi (ed. Talat Sait
Halman). 1/556-559.

Ahath, E. (2011). Terceme. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40/483-
484.

Akgiil, H. (2022). Zamiri ve Semimi’nin Fihrist-i $ahan’a Zeyilleri. Littera turca
8(2), 1580-1603.

Aksoy, H. (1995). Fetihname. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 12/470-
472.

Albayrak, N. (1994). Eba Miislim destan1. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi. 10/195-196.

Albayrak, N. (1997). Hamzaname. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
15/516-517.

Andi, M. F. (1995). Ara nesil Sairi Mehmed Celdl (Hayati-Goriisleri-Siirleri).
Istanbul: Alfa Bastm Yayim Dagitim.

Anhegger, R. (1949). Muali’nin Hiinkarnamesi. Tarih Dergisi 1 (1), 145-166.
Arikan, Z. (2011). Tarih. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40/66-72.

Arslan, M. (2019). Osmanli Padisahlarinin Manzum Tarihgeleri Fihrist-i Sahdn-
lar. Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlar1.

Atalar, M. (1999). Bilinmeyen Manzum Yazma Bir Osmanl1 Tarihi. X//I. Tiirk
Tarih Kongresi. 111/1573-1588. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.

Avci, C.(2010). Tabakat. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 39/297-299.

Banarli, N. S. (1997). Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi (1. Cilt). Istanbul: Milli Egi-
tim Basimevi.

Barca, 1. (2017). Sehir ve Bolge Konulu Klasik Islam Eserleri. Siirt Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2), 91-121.

Bas, E. (2011). Bir Akademik Disiplin Olarak Islam Tarihi. Dini Arastirmalar 14
(39), 20-49.

Bas, E. (2018). Islam Tarihi EI Kitab: (7. Basim). Ankara: Grafiker Yaynlari.

Bayat, F. (2019). Oguzname. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ek-
2/371-372.

Canim, R. (2014). Divan Edebiyatinda Tiirler (4. Basim). Ankara: Grafiker Ya-
yinlari.

Cavusoglu, M. (1982). Fatih Sultan Mehmet Devrine Kadar Osmanli-Tiirk Edebi
Mabhsullerinde Muhtevanin Tekamiili. Kubbealti Akademi Mecmuas: 11
(2), 31-43.

Celebi, 1. (1994). islam Kaynaklarinda Fiten, Melahim ve Herc inanclari. Marma-
ra Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (12), 151-196.



50 + Firat SEVINC

Cetin, 1. (1997). Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali Cenkndmeleri. Ankara: Kiiltiir Bakan-
l1ig1 Yaylari.

Delice, H. 1., Yiiksel, H. (2021). Hemdemi’nin Fihrist-i Sahan’ma Yazilan Yeni
Bir Zeyil. Belleten 72, 73-93.

Demirci, M. (2011). Islam’in Dért Cagi: Bir Dénemlendirme Denemesi. Konya:
Cizgi Kitabevi Yaynlart.

Dégiis, S. (2008). Osmanlilarda Gaza Ideolojisinin Tarihi ve Kiiltiirel Kaynaklari.
Belleten 72 (265), 817-888.

Eraslan, K. (1976). Manzum Oguzname. Tiirkiyat Mecmuasi. 18, 169-244.

Erdogan, C. (2019). Meviana Isa ve Cami ‘ti’l-Mekniindt Adli Eseri (Transkripsi-
yon ve Degerlendirme). Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi. Ankara Uni-
versitesi, Ankara.

Eyduran, A. S. (2003). Tiirk Diinyast Edebiyat Kavramlari ve Terimleri Ansiklope-
dik Sozliigii. Ankara: AKM Yayinlari.

Fayda, M. (1995). Ensab. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 11/244-245.

Fayda, M. (2009). Siyer ve Megazi. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
37/319-324.

Fayda, M. (2011). Tarih. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40/30-36.

Ferruh, O. (2003). IsldAm Tarihinin Ana Kaynaklar1 ve Miiracaat Eserleri. gev.
Adem Apak, Istem 1 (1), 169-179.

Gezgin, Y. E. (2020). Harac ve Emval Literatiiriinde Altin ve Giimiis ile Tlgili
Rivayetlerin Fikhi Tahlili. Afyon Kocatepe Universitesi Islami [limler Fa-
kiiltesi Dergisi 3 (2), 137-154.

Golciik, S. (1995). Esatir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 1/359-360.

Giil, M. F. (2018). Manzum Osmanl Tarihi. Aksaray: Aksaray Valiligi 11 Kiiltiir
ve Turizm Midiirliigi Yaymlari.

Giiler, H. (2017). Ortagag Islam Diinyas1 Cografi Eserlerine Genel Bakis: E1-O-
meri ve Eseri Mesaliku’l-Ebsar Ornegi. A4hi Evran Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii Dergisi 3 (2), 90-101.

Giinaltay, S. (1991). Islam Tarihinin Kaynaklari-Tarih ve Miiverrihler (1. Basim).
Istanbul: Endiiliis Yayinlar1.

Hizmetli, S. (1991). Islam Tarihi (Baslangictan Ilk Dért Halife Devri Sonuna Ka-
dar). Ankara: ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1.

Ipsirli, M. (1999). Osmanl Tarih Yazicihig1. Osmanli. 8/247-256.

Kandemir, M. Y. (2010). Semail. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
38/497-500.

Kilig, F. (1998). Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi. Istanbul: Dergah Yaynlari.
Kizilézen, C. (2022). Tiirk Kagani Yiice Oguz 'un Destani. Ankara: Altinordu Ya-



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 51

yinlart.
Korkmaz, Z. (2020). Yine Oguznameler Uzerine. Tiirk Dili 29 (824), 14-31.

Kumartashoglu, S. (2017). Manzum Dini Hikdyeler -Bir Mecmua Orneginde-.
Konya: Palet Yayinlari.

Kiitiikoglu, M. S. (1998). Tarih Arastirmalarinda Usul (6. Baski). Istanbul: Kub-
bealt1 Nesriyat.

Levend, A. S. (1998). Tiirk Edebiyat: Tarihi (1 Cilt). Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi.

Ocak, A. Y. (1992). Battalname. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 5/206-
207.

Ocak, A.Y.(1993). Danismendname. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si. 8/478-480.

Oz, S. (2021). Fiituhat Literatiiriinde Icerik ve Ustil Sorunlar1 Uzerine. Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (1), 343-363.

Ozcan, A. (2011a). Tevarih-i Al-i Osman, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. 40/579-581.

Ozcan, A. (2011b). Diistirname-i Enveri. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi.10/49-50.

Ozgelik, 1. (1993). Tarih Arastirmalarinda Yontem ve Teknikler. Ankara: Giindiiz
Egitim ve Yayincilik.

Ozgiidenli, O. G. (2011a). Tarih (iran). Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
40/54-58.

Ozgiidenli, O. G. (2011b). Tarih (Osmanlilardan Once Anadolu). Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40/64-66.

Ozkat, M. (2021). Tiirk Edebiyatinda ‘Fihrist-Sahan’ Tarz1 Manzumeler ve Ada-
nali Miiverrih Siirri’nin Silsile-i Nefise Adli Eseri. Eski Tiirk Edebiyat
Aragtirmalart Dergisi. 4 (2), 527-570.

Sagirli, A. (2010). Siileymanname. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
38/124-127.

Sezgin, M. F. (1956). Islam Tarihinin Kaynagi Olmak Bakimindan Hadis’in
Ehemmiyeti, Isldm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 2, 19-36.

Togan, Z. V. (1981). Tarihte Usul. istanbul: Enderun Yayinlar1.
Tomar, C. (2011). Tarih. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40/40-45.
Toprak, 1. (2016). Hazret-i Ali Cenkleri. Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlar1.

Uzun, M. 1. (1996). Ganizdde Mehmed Nadiri. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi. 13/355-356.

Yavuz, Y. S. (1994). Delailii’n-Niibiivve. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi 9/115-117.



52 -+ Firat SEVINC

Yavuz, Y. S. (2000). ilme’1-Yakin. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
22/137-138.

Woodhead, C. (2000). ibrahim Miilhemi. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. 21/323-324.

Woodhead, C. (2010). Sehnameci. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
38/456-458.

Yerdelen, C. (1997). Divan Edebiyati Kaynaklarinda Sehname. Atatiirk Universi-
tesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi 8, 99-104.

Zeybek, C. (2000). Tarihi Bir Kaynak Olarak Danismendname ve Danigmendliler.
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi. Gazi Universitesi, Ankara.

Elektronik Kaynaklar

Akgiil, A. (2021). Siileymaniyye (Sendyi). 6 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Edebiyati
Eserler Sozliigii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/suleymaniyye-se-
nayi adresinden alindu.

Aksoyak, 1. (2022). Kirim Zaferndmesi. 9 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Edebiyati
Eserler Sozliugii: http:/tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/kirim-zafername-
si-hayrabad-hayri adresinden alindi.

Aksiit, S. (2022). Fetihndme-i Kal 'a-i Cerbe (Niddi). 6 Mayis 2023 tarihinde Tiirk
Edebiyati Eserler Sozliigii: https://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/fetihna-
me-i-kal-a-i-cerbe-nidai adresinden alind1.

Atik, A. (2022a). Selim-ndame (Siikri). 5 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Edebiyati
Eserler Sozligii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/selim-name-sukri
adresinden alind1.

Atik, A. (2022b). Selim-ndme (Cevri Ibrdahim Celebi). 5 Mayis 2023 tarihinde
Tiirk Edebiyati Eserler Sozliigii:. http:/tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/se-
lim-name-cevri-ibrahim-celebi adresinden alindi.

Av¢in, M. (2022). Fetih-Ndme-i Yemen (Nihdli). 6 Mayis 2023 tarihinde Tiirk
Edebiyati Eserler Sozliigii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/fetihna-
me-i-yemen-nihali adresinden alindu.

Aynur, H. (2021). Seh-ndme (Mahremi). 6 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Edebiyati
Eserler Sozlugii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/seh-name-mahremi
adresinden alindi.

Durmus, T. (2022). Gazavat-name-i Mihaloglu Ali Beg. 8 Mayis 2023 tarihinde
Tiirk Edebiyati Eserler SozIiigii. http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/ga-
zavat-name-i-mihaloglu-ali-beg-suzi adresinden alind1.

Eroglu, S. (2021). Secdat-name. 9 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Edebiyat1 Eserler
Sozligii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/secaat-name-asafi adresin-
den alind1.

Gore, Z. (2021). Liiccetii’lI-Ahbdr. 9 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Edebiyati Eserler
Sozligii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/luccetul-ahbar-yetim-yeti-



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 53

mi adresinden alindi.

Giilmez, M. (2022). Tarih-i Feth-i Misir (Siri). 6 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Ede-
biyat1 Eserler Sozliigii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/tarih-i-feth-i-
misir-siri adresinden alind1.

Inan, G., Ekinci, R. (2022). Hasib, Mii’min-zdde Ahmed Efendi. 3 Mayis 2023
tarihinde Tiirk Edebiyat1 Isimler Sézligii: https:/teis.yesevi.edu.tr/mad-
de-detay/hasib-muminzade-ahmed-efendi adresinden alindi.

Isen, M. (2021). Gazd-ndme-i Cehrin. 9 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Edebiyati
Eserler Sozliigii. http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/gaza-name-i-ceh-
rin-vuslati adresinden alindi.

Kaplan, Y. (2021a). Selim-ndme (Ishdk Celebi). 5 Mayis 2023 tarihinde Tiirk
Edebiyat1 Eserler Sozliigii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/selim-na-
me-ishak-celebi adresinden alindu.

Kaplan, Y. (2021b). Fetih-Ndme-i Inebahti ve Moton (Safdyi). 6 Mayis 2023 tari-
hinde Tiirk Edebiyat1 Eserler SozIigii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-de-
tay/fetih-name-i-inebahti-ve-moton-safayi adresinden alind1.

Kaplan, Y. (2021c). Enisii’I-Guzat. 9 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Edebiyat: Eserler
Sozligii: http:/tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/enisu-1-guzat-futuhi adre-
sinden alind1.

Kesik, B. (2022). Diistiir-ndme. 2 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Edebiyati Eserler
Sozligii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/dustur-name-enveri adre-
sinden alind1.

Kesik, B. (2021). Seldtin-name/Tevarih-i Al-i Osmdn. 2 Mayis 2023 tarihinde
Tiirk Edebiyati Eserler Sozliigii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/se-
latin-name-tevarih-i-al-i-osman-kemal adresinden alindi.

Kilig, A. (2020). Ali Ferdi Efendi. 29 Nisan 2023 tarihinde Tiirk Edebiyat: isimler
Sozligi: https:/teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/ali-ferdi-efendi-arayiciza-
de-bekir adresinden alindi.

Kilig, M. (2022). Selim-ndme (Siiciidi). 5 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Edebiyati
Eserler Sozlugii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/selim-name-sucudi
adresinden alindi.

O Donohoe, E. E. (2021). Sinan Pasa Gazavat-namesi. 9 Mayis 2023 tarihinde
Tiirk Edebiyati1 Eserler Sozliigi. http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/si-
nan-pasa-gazavat-namesi-nigari adresinden alind1.

Oger, A.(2022). Emir Ebu Miislim Destani. 29 Nisan 2023 Tiirk Edebiyat: Eser-
ler Sozliigii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/emir-ebu-muslim-desta-
ni-molla-niyaz adresinden alindi.

Ozer, M. (2022). Zafer-name-i Sultan Murad Han (Harimi). 7 Mayis 2023 tari-
hinde Tiirk Edebiyati Eserler Sozligii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-de-
tay/zafer-name-i-sultan-murad-han-harimi adresinden alindi.

Oztiirk, U. (2022). Zafer-ndme (Lokmdn). 7 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Edebiyati



54 - Firat SEVINC

Eserler Sozliigii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/zafer-name-lokman
adresinden alindi.

Ozyildirim, A. E. (2022). Zafer-name-i Hani. 9 May1s 2023 tarihinde Tiirk Ede-
biyatt Eserler Sozliigii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/zafer-na-
me-i-hani-gaza-name-selim-name-sabit adresinden alindu.

Sahin, K. S. (2022). Fetih-Ndme-i Sirvan ve Demirkapi (Adli). 6 Mayis 2023 tari-
hinde Tiirk Edebiyat1 Eserler SozIigii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-de-
tay/fetih-name-i-sirvan-ve-demirkapi-adli adresinden alindi.

Sisman, R. $. (2022). Zafer-ndme. 7 May1s 2023 tarihinde Tiirk Edebiyati Eser-
ler SézIlugi: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/zafer-name adresinden
alind1.

Turan, M. (2022). Mendkib-1 Sultdn Siileymdn (Risdle-i Padigah-Ndme) (Eyyibi).
6 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Edebiyat1 Eserler Sozliigii: http:/tees.yesevi.
edu.tr/madde-detay/menakib-i-sultan-suleyman-risale-i-padisah-name-ey-
yubi adresinden alind1.

Ugur, F. (2021). Gazavat-1 Sultan Murdd Ibn Mehemmed Han (Za'ifi). 8 Mayis
2023 tarihinde Tirk Edebiyati Eserler SozIligii: http://tees.yesevi.edu.tr/
madde-detay/gazavat-i-sultan-murad-ibn-mehemmed-han-zaifi adresinden
alindi.

Varol, Y. E. (2021). Zafer-ndme (Giiftl). 7 May1s 2023 tarihinde Tiirk Edebiya-
t1 Eserler Sozlugi: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/zafer-name-gufti
adresinden alindu.

Yazar, S. (2022). Selimname/Medsir-i Selim Hani (Nisani). 5 Mayis 2023 tarihin-
de Tiirk Edebiyati Eserler Sozliigii: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/
selimname-measir-i-selim-hani-nisani adresinden alindi.

Yilmaz, K. H. (2022). Selim-name (Vusiili). 5 Mayis 2023 tarihinde Tiirk Ede-
biyati Eserler Sozligi: http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/selim-na-
me-vusuli adresinden alind1.



BOLUM 3
CHAPTER 3

XVIIL. VE XIX. YOZYIL
DIVANLARINDAN ORNEKLERLE
SAIRLERIN EDEBI KIMLIKLERINI
OLUSTURMADA AILELERININ DESTEGI

Gokgehan Aysel YILMAZ'

1 Dr, bagimsiz, ORCID: 0000-0003-3815-135X



56 + Gokcehan Aysel YILMAZ

GIRIS

Klasik Tiirk Edebiyati gelenegi igerisinde “sair” olmak isteyen bir
kimsenin, dil ve edebiyat konusunda bilgi sahibi olmas1 gerekli goriilmiis
ve yetenegini gelistirmesi i¢in gegmesi gereken asamalar var olmustur.
Cemal Kurnaz bu asamalarin “okuma, arastirma ve inceleme gibi teorik
¢alismalar” oldugunu agiklamakta ve “medrese ogrenimini tamamlayan
her aydin Arapga’yi, Fars¢a’yi, bu dillerin kiiltiir ve edebiyatlarint biiyiik
olciide tamwr;, bu dille yazilmis eserleri anlar hatta bu dillerde manzum ve
mensur eserler yazabilir” diye eklemektedir (2007, s. 7)'. Ahmet Ham-
di Tanpinar’in “hakiki bir atélye ¢calismasi” (2012, s. 21) olarak gordiigii
nazire yazma, geng sairlerin kendilerini gelistirmesi i¢in biiyiik bir 6nem
tasimaktadir. Yine ayn1 dogrultuda, “edebiyata énem veren, comertlikleri
ile sanatkarlart koruyan, kiymetli eserleri miikafatlandiran sahsiyetlerin
tesiriyle olusan” (Ipekten, 1996, s. 11) edebi muhitlerde bulunmak ve bu-
radaki sohbetlere istirak etmek de geng sairlerin kiiltiirel gelisimleri icin
bir tiir “okul” gorevi gormektedir. Kimi sairler icin ise bu okul; dede,
baba, teyze, day1, amca, kardes gibi ailelerinin igindeki sairlerdir.

Seyhiilislamlar, mollalar, miiderrisler ve sairler ¢ikartan bir aile olan
Ebtishak-zadeler’in? soyundan gelen Ziibeyde Fitnat Hanim ve agabeyi
Mehmed Serif Efendi, kiiltiir diizeyi yiiksek bir aile icerisinde yetismis;
sair kimliklerini olustururken aile iiyelerinin etkisi altinda kalmislardir.
Ziibeyde Fitnat Hanim ve Mehmed Serif Efendi’nin divanlarinda birbirle-
rinin ismi sik¢ca gecmekte; aralarindaki dayanisma kendisini gostermekte-
dir. XVIII. yiizy1l vakaniivislerinden Halil Nirl Bey’den, yiizyilin sonuna
yetigen oglu Mehmed Nebil Bey’e, XIX. yiizyilda ise torunu Seref Hanim
ve torununun ¢ocugu Nakiyye Hanim’a; nazireler, tahmisler ve tarih man-
zumeleri yoluyla kusaklararasi uzanan bir edebi gelenek olusmustur.

Yetistigi XVIII. ylizyilin ve Klasik Tiirk Edebiyati’nin en 6énemli sa-
irlerinden biri olarak kabul edilen Seyh Galib, babasi Mustafa Resid Efen-
di’nin kendisine 6grettiklerini, Divdn’inda ve Hiisn ii Ask’inda tekrarlamis;
cagdas sairlerden Re’fet, babasi Vasik’1n siirlerine olan hayranligini diva-
ninda sik sik dile getirmistir. XIX. ylizyilin 6nemli sairlerinden Kegeci-za-

1 CemalKurnaz, sairlerin yetisme asamalarint “hazirlik calismalar: ”, “teorik ¢alismalar”,
“gerekli kiiltiirii edinmek”, “tetebbu ve miitala’d”, “ezberleme”, “uygulamaya yonelik
calismalar”, “bir listattan ta’lim”, “ta’lim ve taklit”, “nazire”, “terciime”, “nazire, cevap
veya mesk”, “nazirenin uzantisi: tahmis, tesdis, tazmin”, “izleme, faydalanma, taklit”,
“disiplin suglari: sirkat ve intihdl” olarak siralamaktadir (2007).

2 Ebiishak-zadeler, Alanyali Kadi ibrahim Efendi’nin soyundan gelen bir ulema ailedir.
Bu aileden seyhiilislamlar, mollalar ve miiderrisler yetigmistir. Bu ailenin sair iyeleri
arasinda Ziibeyde Fitnat Hanim ve Mehmed Serif Efendi’nin yani sira; “Na im ” mahlasiyla
siirler yazan dedeleri Seyhiilislam Ebtishak Ismail Efendi, amcalar1 Seyhiilislam ishak
Efendi ve babalar1 Seyhiilislam Ebtishak-zdde Mehmed Esad Efendi de vardir. Ayrica
Mehmed Serif Efendi’nin oglu Ataullah Mehmed Efendi de sair seyhiilislamlardandir.
Ebuishak-zadeler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Durmus, 2021, s. 197-201; Kilig, 2018,

5. 78-98).
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de Izzet Molla’nin egitim verdigi yegeni Leyla Hanim; dayisinin siirgiin-
de oldugu donemlerde ona destek olmaya calismis, divanindaki siirlerde
aralarindaki edebiyat ve sevgi bagini ifade etmistir. Yiizyilin diger kadin
sairleri Sirri Rahile Hanim ve ablas1 Hatice Iffet Hanim da birlikte egitim
gormiisler, miisterek bir gazel kaleme almiglardir.

Caligmada XVIII. ve XIX. ylizyilda yetisen Seyh Galib, Re’fet, Zii-
beyde Fitnat Hanim, Mehmed Serif Efendi, Halil Niri Bey, Mehmed Nebil
Bey, Seref Hanim, Nakiyye Hanim, Leyla Hanim ve Sirrf Réhile Hanim’1n
divanlarindaki kasideler, tarih manzumeleri, nazireler ve tahmisler “Kardes
Sairler”, “Yegen-Dayi/ Teyze Sairler” ve “Ogul-Baba Sairler” basliklar
altinda incelenerek bu sairlerin yetismesinde ailelerinin rolii anlasilmaya
calisilacaktir. Sairlerin kendi “ses ”lerini olusturmada bu aile desteginden
ne derecede faydalandiklari sorusunun cevabi da bu ¢alismanin amagclari
arasinda yer almaktadir®.

1. Kardes Sairler

XVIIL. yiizyil sairlerinden Ziibeyde Fitnat Hanim ve agabeyi Meh-
med Serif Efendi’nin, XIX. yilizyil sairlerinden Sirri Rahile Hanim’1n diva-
ninda ise ablas1 Hatice Iffet Hanim’1n etkileri goriilmektedir. Omer Faruk
Aklin’lin tespitlerine gére Mehmed Serif Efendi, babalarmin dliimiinden
sonra kardesi Ziibeyde Fitnat Hanim’in hayatinda “yol gésterici” bir rol
ustlenmis; agabeyi “divaninin en basinda yer alan na ti nasil bir rubdi di-
zisi halinde yazmisgsa Fitnat da divanina boyle rubdilerden meydana gelen
bir na 't ile” baslamigtir (1996, s. 43). Surri Rahile Hanim’in divaninda ise
ablasi ile miisterek soyledikleri bir gazel ve Hatice iffet Hanim’in sairligi-
nin oviildiigi bir gazel bulunmaktadir®.

3 Caligmadaki bu bagliklarin siralanmasinda, sairlerin yas ve kusak farklar1 dikkate
alinarak “kardes ’lerden baslamakta, “yegen-dayiteyze” ve “ogul-baba” sairlere
uzanmaktadir. Basliklarin altinda siirleri incelenen sairlere ise kronolojik siralamaya gore
yer verilmektedir.

4  XIX. ylizy1l sairlerinden Samli Ragib Mehmed Pasa’nin oglu, “Rdgibpasa-zdde
Lutfi” olarak da bilinen Mehmed Emin Lutfi Bey, babasimin divanini yayimlatan kardesi
Nureddin Paga’nin, bu divanin tertibinde yaptig1 kimi yanlhsliklardan kendi Divdn’inda
“Peder-i cennet-makarimiz el-hac Muhammed Rdgib Pasa - ‘aleyhi rahmetullahi te ‘alda-
nin ba ‘zi nazmlarimt birdder Nireddin Pasa —keyfe md yesa — divan tertibiyle na ‘lut ve
es ‘dr-1 gayrile mahlit negr ve tab ‘etdirmis oldugundan gayret-i benevet icbdriyle ihtdar-1
keyfiyyet ve djvdan-1 mezkiiri zebdn-1 ta ‘ndan siyanet niyetiyle kaleme alinan manzumedir”
(Tanrikulu, 2020, s. 215-219) baslikli manzumesinde alayci bir dille bahsetmistir. Bu
manzumede Nureddin Pasa’nin edebi bilgisi konu edilse de sairligini dogrudan ele almadig:
icin ¢alismaya dahil edilmemistir. Samli1 Ragib Mehmed Pasa ve ogullar hakkinda ayrintilt
bilgi igin bk. (Bakag, 2018; Erdogan, 2020; Sarag, 2016, s. 623; Tanrikulu, 2020).
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1.1.Ziibeyde Fitnat Hanim ve Agabeyi Mehmed Serif Efendi

Ziibeyde Fitnat Hanim® ve agabeyi Mehmed Serif Efendi’nin® babalar1
Seyhiilislam Ebftiishak-zdde Mehmed Esad Efendi, amcalar1 Seyhiilislam
Ishak Efendi, dedeleri Seyhiilislam Ebfishak ismail Efendi’dir. Anneleri
ise Seyhiilislam Mirza-zdde Seyh Mehmed Efendi’nin’ kiz1 Hatice Ha-
nim’dir. Ziibeyde Fitnat Hanim, divaninda agabeyinin hayatindaki énem-
li gelismeler i¢in tarih manzumeleri kaleme almistir. Bu siirler, Mehmed
Serif Efendi’nin Istanbul kadilig1 (Cegen, 1996, s. 259), Anadolu kazas-
kerligi (Cegen, 1996, s. 288-290), Rumeli kazaskerligi (Cegen, 1996, s.
285-286) ve seyhilislamligr (Cegen, 1996, s. 282-283) sebebiyle yazil-
mustir. Ayrica sairin, agabeyinin Istanbul Bebek’te insa ettirdigi yalisi igin
diisiirdiigii bir tarih manzumesi (Cegen, 1996, s. 301-303) bulunmaktadir.
Bunun yan1 sira Mehmed Serif Efendi’nin adin1 tagiyan bir muamma (Ce-
cen, 1996, s. 391) ve gazellerine yazilmig nazireler (Akiin, 1996, s. 44) de
Zibeyde Fitnat Hanim’1n divaninda yer almaktadir. Mehmed Serif Efendi,
Ziibeyde Fitnat Hanim’in nazire yazdig1 sairlerin basinda gelmekte olup
divaninin 34 numarali gazelinin asagidaki beytinde bu yeni tarzdaki gazeli
icin agabeyinin mucize ilminin kaleminden bir nazire istemektedir.

Fitnat bu nev-zemine cenab-1 serifden
Ister nazire hame-i mu’ciz-feniin seniin (G. 34/ b. 5) (Cegen, 1996,
s. 344)

Mehmed Serif Efendi’nin divaninda, kardesi Ziibeyde Fitnat Ha-
nim’dan siirlerine nazire yazmasini istedigi beyitler bulunmaktadir. Asa-
gidaki beyitlerde sair, Ziibeyde Fitnat Hanim’1 “iistad” diyerek onurlan-
dirmakta; sairligini “fiti ’ye benzetmektedir. Mehmed Serif Efendi, onun
“hdme-i mu ’ciz "inden iistatlara yakisir bir nakis ve nazire olarak bir yadi-

gar istemektedir.

5 Sairin esas ismi Ziibeyde, mahlas1 ise “Finat “tir. Istanbul’da dogan sairin dogum
tarihi bilinmemektedir. Rumeli kazaskeri Dervis Mehmed Efendi ile evlenmigtir. H. 1194/
M. 1780 yilinda vefat etmistir. Tek eseri Divdn’1dir. Doneminin edebi meclislerinde, Koca
Régib Pasa ve Hagmet ile arasinda gegtigi iddia edilen niikteler sik¢a anlatilmistir. Ziibeyde
Fitnat Hanim’m hayat1 ve sairligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Akiin, 1996; Azakl,
1998; Cecen, 1996; Cecen, 2008).

6 H. 1130/ M. 1717 yilinda dogmustur. H. 1192/ M. 1778’de seyhiilislamlik makamina
getirilmistir. H. 1203/ M. 1789’da yeniden bu makama terfi edilse de bu gérevde uzun siire
kalmamugtir. H. 1204/ M. 1790 yilinda vefat etmis; Istanbul Carsamba’da aile kabristanina
defnedilmistir. “Fiisilii’l-drd fi sani’l-miilik ve’l-viizera” isimli bir risalesi, bir “Divdn ™1,
kaynaklarda gecen fakat giinlimiize ulasamamis “Letdifii'I-kemdl 1 ve mektuplar1 vardir.
Mehmed Serif Efendi’nin hayat: ve sairligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Dursunoglu,
1996; Ozcan, 2003; Yagc1, 20006).

7  Mirza-zadeler, XVIII. ylizyilin ulema ailelerindendir. Mirzd Mehmed Efendi’nin
soyundan gelenler bu isimle anilmaktadir. Bu ailenin sair liyeleri arasinda Ziibeyde Fitnat
Hanim ve Mehmed Serif Efendi’nin yani sira; “Neyli” mahlasi ile Ahmed Neyli Efendi ve
“Hamid” mahlas1 ile Mehmed Hamid Efendi de vardir. Mirza-zadeler hakkinda ayrintili
bilgi i¢in bk. (Durmus, 2021, s. 192-195).
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‘Arz eyle kand-i nazmimi kim Fitnat’a Serif
Tati gibi o zemzeme-perdazi sdyledir (G. 43/ b. 7) (Yagci, 2006,
s. 182)

Satha-i tanzire {istad-ane bir naks isteriz
Hame-i mu’ciz nigarindan Serifd Fitnatin (G. 93/ b. 5) (Yagci,
2006, s. 212)

Tahsin iderse Fitnat tistad eger Serif
Bil sende hiisn-i tab’in1 bu nev-nesidden (G. 116/ b. 6) (Yagci,
2006, s. 226)

Serif tuhfe-i es’ar-1 tab’-1 Fitnatdan
Nazire ndmina bir yad-gar gelmez mi (G. 153/ b. 7) (Yage1, 2006,
s. 250)

1.2. Sirri Réahile Hamim ve Ablas1 Hatice iffet Hanim

Sirti Rahile Hamim® ve ablas1 Hatice iffet Hamim®, Diyarbakir’da
yetismis; iyi egitimli, Arap¢a ve Fars¢a bilen sairlerdir. Sirri Réhile Ha-
nim’1n divaninda ablasi ile yazdig1 bir miisterek gazel (Acil, 2005, s. 215-
218) ve “Biiyiik hemgiresi Sahib-i Divan Hadice ‘Iffet Hanim’a vaki’ olan
i tizar-ndmesin” bashigini tasiyan 6ziir dileme mahiyetinde bir gazeli var-
dir. Bu gazelin asagidaki beytinde Sirri Réhile Hanim, zamanin giizel s6z
soyleyeni olan Hatice Iffet Hanim’m huzurunda her an sessiz duracagini
ifade etmekte; onun tatl diline denk olacak birinin varligimi sorgulamak-
tadir.

Sithandan-1 zamansin ebkemim her dem huzdrunda
Saladir hem-‘inAnin var mu1 bir sirin-zeban ‘iffet (G. 5/ b. 6) (Agil,
2005, s. 204)

8 H. 1230/ M. 1814 tarihinde dogan Sirri Réhile Hanim’n babasi, Diyarbakir esrafindan
Ahmet Bey’dir. Sair, Tahir Aga-zdde Bekir Bey’le evlenmis; bu evlilikten ii¢ ¢ocugu
diinyaya gelmistir. Sekiz yasinda kaybettigi oglu Rifat igin yazdigi mersiye ile doneminin
edebiyat ¢evrelerinde isim sahibi olmustur. H. 1290/ M. 1873 yilinda Istanbul’a gelmis
ve Yusuf Kamil Paga’min davetlisi olarak vefatma kadar burada yasamstir. H. 1294/ M.
1877 yilinda hayatin1 kaybetmis; Kadiri olmasi sebebiyle Istanbul Edirnekapi’daki Kadiri
Dergahi’na defnedilmistir. Divdn’1 bulunmaktadir. Sirri Rahile Hamim’mn hayati ve sairligi
hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. (Acil, 2005; Alkan Ispirli, 2007: 111-115; Beysanoglu,
1957; Inal, 1969: 1698; Sarag, 2016: 666).

9 Hatice Iffet Hanim, doneminin edebiyat diinyasinda kardesi Sirri Rahile Hanim kadar
taninamamugtir. Bursali Mehmed Tahir’in (Sarag, 2016, s. 752) ve Ali Emiri Efendi’nin
(Acil, 2005, s. 203) divan sahibi bir sair olarak kaydettigi Hatice Iffet Hanim, H. 1277/ M.
1860 yilinda memleketi Diyarbakir’da vefat etmistir.
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2. Yegen-Dayl/ Teyze Sairler

XIX. yiizy1l Tiirk edebiyatinin 6nemli kadin sairlerinden Leyla Ha-
nim ve Nakiyye Hanim’in yetismelerinde ailelerinin edebi geleneginden
yararlanilmis; bu isimlerin siir anlayislari, kendi donemlerinde edebiyat ve
kiiltiir alaninda isim sahibi olmus dayi, teyze gibi aile {iyelerinin destegi
dogrultusunda sekillenmistir'®. Leyla Hanim divaninda sairin dayisi1 Kege-
ci-zade Izzet Molla’nin, Nakiyye Hanim divaninda ise sairin teyzesi Seref
Hanim’m 6zel bir yeri vardir.

2.1. Leyla Hamim ve Dayis1 Kececizade izzet Molla

Leyla Hanim’m'!" annesi Hatice Hanim, déneminin en énemli sairle-
rinden biri olan Kegeci-zide Izzet Molla’nin'? ablasidir. Kegeci-zade Izzet

10 Bu isimlere ilave olarak XV. yiizyilda Seyhi ve yegeni Cemali’yi, XVIIL yiizy1l
sairlerinden Mehmed Serif Efendi ve amcas1 Seyhiilislam Ishak Efendi’yi, Mehmed Serif
Efendi’nin oglu Seyhiilislam Ataullah Mehmed Efendi ve halasi Ziibeyde Fitnat Hanim’1;
XVIIL. yiizy1l sonu XIX. yiizy1l basinda Mehmed Nebil Bey ve dayis1 Asir Efendi-zade
Hafid Efendi’yi ile amcast Abdurrahman Necib’i ve son olarak Seref Hanim’in diger
yegeni, Nakiyye Hanim’in erkek kardesi Nebil Bey’i de anmak gereklidir. Cemali,
Seyhi’nin vefati lizerine yarim kalan Hiisrev i Sirin’ine zeyl yazmistir (Horata, 1991, s.
65). XVIIL. yiizyil sairlerinden Mehmed Serif Efendi, amcas1 Seyhiilislim Ishak Efendi’nin
sairliginden etkilenmis ve edebiyat zevkini ondan almigtir (Yagcei, 2006, s.3). Seyhiilislam
Ataullah Mehmed Efendi, Ziibeyde Fitnat Hamim’in divanmin Istanbul Universitesi
Kiitiiphanesi T. 2846 numarada kayitl olan niishasini istinsah etmistir (Cegen, 1996, s.
4). Mehmed Nebil Bey, divaninin bazi beyitlerinde Asir Efendi-zdde Hafid Efendi’nin
“Galatat-1 Hafid Efendi” diye bilinen galatlar s6zIigil ed-Diirerii’l-miintehabatii’l-mensiire
fi 1sldahi’l-galatdti’l-meshiire’ den bahsetmistir (Aktas, 2010, s. 2-3). Yine Mehmed Nebil
Bey’in gengliginde derledigi mecmuasinda, sairin bir giirine amcasi Abdurrahman Necib’in
yazdig1 bir nazire bulunmaktadir (Ozyildirim, 2019, s. 276). Seref Hanim’1n diger yegeni,
Nakiyye Hanim’in erkek kardesi Nebil Bey de sair olarak yetismis; teyzesinin vefat: igin
tarih diistirmiistiir (Arslan, 2018b, s. 3). Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal’in, Nebil Bey’in
torunu ile evli olan sair Hammami-zade [hsan Bey’den aktardigina gore sairin bir mecmuast
vardir (1969, s. 1154). Kutlar Oguz ve Durmus’un (2022) ¢aligmasina gére bu mecmuanin
bir niishasi tespit edilememis ancak Prof. Dr. Rifat Kiitiik’iin kendi kiitiiphanesinde sairin
miiellif hatt1 bir Divdnge’si bulunmustur. Bu Divdnge’nin yayin1 Kutlar Oguz ve Durmus
tarafindan hazirlanmaktadir (2022). Bu c¢alismanin “Yegen-Dayi/ Teyze Sairler” bashikli
boliimil, sair olan teyze/dayilarina nazire, tahmis vb. yazan sairlerle sinirlandigi i¢in bahsi
gegen bu isimler dahil edilmemistir. ]

11 Leyla Hanim’in dogum tarihi bilinmemektedir. Istanbul’da dogan sair, kazasker
Morali-zade Hamid Efendi’nin kizidir. Babasinin H. 1240/ M. 1825 yilinda vefatinin
ardindan maddi agidan zor zamanlar gecirmistir. Sultan II. Mahmid, Sultan Abdiilmecid,
hanedan iiyeleri ve devrinin kimi yoneticilerine kasideler sunarak gecimini saglamaya
calismistir. Gengliginde gok kisa siiren bir evlilik yapan Leyla Hanim’1n 6zel hayatina dair
cesitli rivayetler vardir. Mehmed Arslan, sairin ¢ektigi maddi sikintilarin arkasinda eski
esinin bulundugundan siiphe etmekte ancak bu konu kesinlik kazanmamaktadir (2018a, s.
8). H. 1264/ M. 1848 yilinda vefat eden sair, Mevlevi oldugu igin Galata Mevlevihanesi’ne
defnedilmistir. Leyld Hanim’in hayat: ve sairligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Alkan
Ispirli, 2007; Arslan, 2018a; Inal, 1969, s. 880-885; Sarag, 2016, s. 830-831; Unver, 2003).
12 Kegeci-zade Izzet Molla H. 1200/ M. 1786 y111nda lstanbul da dogmustur Déneminin
alimlerinden Kegeci-zade Mehmed Salih Efendi’nin ogludur. Babasinin vefatindan sonra
hamiligini yapan Halet Efendi ile anlasmazliklar yasamis bunun sonucunda Sultan II.
Mahmid tarafindan Kesan’a siiriilmiistiir. H. 1238/ M. 1823-H. 1239/ M. 1824 tarihleri
arasinda Kesan’da kalan sairin buraya dair hatiralari, mesnevisi Mihnet-kesan’da yer
almaktadir. Babasinin biyografisi olan “Devhatii’l-mehamid fi-tercemeti’l-valid” isimli bir
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Molla, Leylda Hanmim’in egitimi ile ilgilenerek onunla edebi sohbetler et-
mis; yegeninin sair kimligini olusturmasinda biiyiik dlctide etkili olmustur.
Leyla Hanim da dayisina biiyiik bir saygi ve sevgi beslemis; Piri-zade Yah-
ya Bey’in Rumeli kazaskeri olmasi iizerine yazdig: tarih manzumesinde o
donem Sivas’ta slirglinde olan sair i¢in yardim istemistir'’®. Kegeci-zade
[zzet Molla Kesan’da siirgiinde oldugu siralarda ise Sultan II. Mahm{id’un
kiz1 Atiyye Sultan’in dogumuna diisiirdiigii tarihle de padisahin affina si-
gmmistir',

Leyla Hanim, divaninda Kegeci-zade izzet Molla nin siirlerine tahmis
(Arslan, 2018a, s. 51-52), tesdis (Arslan, 2018a, s. 65-66), tesbi (Arslan,
2018a, s. 68-69) ve nazireler yazmistir. Bu siirlerde sair, Kegeci-zade izzet
Molla’nin sairligine dvgiiler siralayarak ona olan minnetini dile getirmistir.
Asagidaki beyitlere gore Leyla Hanim’1n kalemi Izzet’in pesinden gidince
biilbiil gibi feryat etmeye baglamistir; eger Kegeci-zade bu gece onun tah-
misine ragbet ederse irfan bezmine yarasacagina emindir.

Hazret-i ‘Izzet’e pey-revlik idince hAmem

Baslad1 ‘acz ile biilbiil gibi feryada bu seb

Bezm-i ‘irfana seza-var olur elbet bi-sek

Itse tahmisine ragbet Kegeci-zade bu seb (G. 10/ b. 6-7) (Arslan,
2018a, s. 141)

mensur eseri, “Giilgen-i Ask” isimli bir mesnevisi, “Bahdr-1 Efkdr” ve “Hazédn-1 Asdr”
isimli iki adet divani, “Ndz u Niydz” isminde yarim kalmis bir mesnevisi vardir. H. 1244/
M. 1829 yilinda vefat etmistir. Hayat1 ve sairligi hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bk. (Cavus,
2011 Okgu, 2001; Ozyildirim, 2020; Ozy11d1r1m ty.; Sahin, 2013).

Sekiz mah old1 kim bu bende-ganin dest-i gurbetde

Iderken ¢arh-1 gaddarin elinden nale vii feryad
Firak-1 dader ile maderim ah eyleyiip her gah
Felekden ¢ekdigim cevr ii sitem olmaz iken ta‘dad
Hidiva zatin1 medh itmede ‘afv eyle noksanim

Siihan kanda bulur sakird menfada ola iistad (T. 23/ b. 6-8) (Arslan, 2018a, s.
118)
14 Asagidaki beyitlerden Kegceci-zade Izzet Molla’min, LeyldA Hamm’m siirleriyle
yakindan ilgilendigini ve lizerinde diizeltmeler yaptig1 da anlasilmaktadir (Arslan, 2018a,
s. 102):

‘Izzet kulun ki da’im tashih iderdi si‘rim
Simdi burada yok kim olsun bana nigeh-ban
Uc ogli vardir el’an hasretle eyler efgan
‘Afvinla eyle mesriir ey padisah-1 devran
Basi iglin 0 mahin ‘afv it anin glindhin

Ey sah-1 merhamet-kar eyle karin-i ihsan (T. 2/ b. 5-6, 8)
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Kegeci-zade Izzet Molla’nin edebi kisiligi, Leyld Hamim’da o kadar
biiyiik bir saygi uyandirmaktadir ki onu tanzir etmeye haddi olmadigini
diistinmektedir. Ciinkii sair sabah gibidir, onun bir bakis1 Leyla Hanim’in
siirine parlaklik vermektedir.

Hazret-i ‘Izzet’i tanzire ne haddin Leyla
Nazar eyler ise revnak viriir es‘ara sabah (G. 20/ b. 6) (Arslan,
2018a, s. 147)

Leylda Hanim’in Divdn’inda yukarida bahsi gecen siirlerin yani sira,
Kececi-zade 1zzet Molla’nin vefat: iizerine kaleme alinmis bir tarih man-
zumesi ve bir mersiye de bulunmaktadir. Mersiyenin asagidaki beyitlerin-
de Leyla Hanim; sairlerin onun feyzler veren siirlerine baktik¢a Saib, Ths1
ve Sevket gibi isimleri anmayacagini belirtmektedir. Ona gore Kegeci-za-
de izzet Molla, zarif bir insan ve mucizeler sdyleyen bir sairdir. Onun ken-
di zamaninin nadide bir kisisi olduguna yeminler etmektedir. Kegeci-zade
[zzet Molla’nin serefli sozleri 6lmiis goniilleri canlandirmaktadir. O, yok-
luk baginin tath dilli biilbiilidiir. Sair, ilim ve hiinerle diinyaya aydinlik
vermigken gidisiyle cihanin hiiner mumu sonmiistir.

Asar-1 feyz-bahsina bakdikea sa‘iran

Almazdi yada Sa’ib Ui Tusi ve Sevket’i (Tb. 4/ b. 9) (Arslan, 2018a,
s. 83)

Merd-i zarif i $a‘ir-i mu‘ciz-beyan idi

Billahi na-dide-i devr-i zaman idi

Nutk-1 serifi zinde idiip miirde dilleri

Bég-1 fenada biilbiil-i sirin-zeban idi

‘Ilm ii hiinerle virmis iken dehre fer dirig

Gitdi cihanda sondi g¢erag-1 hiiner dirig (Tb. 4/ b. 13-14, 18)
(Arslan, 2018a, s. 84)

Dayis1 Kececi-zade Izzet Molla’nin ilmini ve sairligini 6ven Leyla
Hanim; onun siirgiinlerle gegen yasamini hiiziinle anmaktadir. Oliimii
iizerine diiglirdiigii tarih manzumesinin asagidaki beytinde “gerdiin-1 diin”
diye sitemler ettigi felegin hangi ciiretle saire kiydigina sasmakta; “reis-i
sdiran "1n gurbette iken ahirete gogmesine “dh” ¢ekmektedir.

Sen ne ciir’et ile kiydin bilmem ey gerd{in-1 din
Gitdi gurbetde re’is-i sd‘iran ‘ukbaya ah (T. 35/ b. 2) (Arslan,
2018a, s. 124)

Leyla Hanim, Kegeci-zade Izzet Molla i¢in yazdig1 mersiyenin agagi-
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daki beyitlerinde onun Sivas’ta siirgliindeyken vefat etmesine “dh” etmek-
te; ayrilik derdinin bagrinda yara agtigini sdylemektedir. Sair, samimi bir
bi¢imde hislerini dile getirerek kendisiyle sohbet etmemis olsa Kegeci-za-
de Izzet Molla’nm ayriliginm belki de bu derece canimi yakmayacagini
itiraf etmektedir.

Sivas ilinde eyledi “‘ukbaya rihlet ah

Bir yare agd1 bagrimiza derd-i flirkat ah

Yakmazdi belki canimi bu riitbe fiirkati

Kagki benimle itmemis olsaydi sohbet ah (Tb. 4/b. 25, 27) (Arslan,
2018a, s. 85)

2.2. Nakiyye Hanmim ve Teyzesi Seref Hanim

Nakiyye Hanim'’ anne tarafindan 6nemli bir aileden, X VIII. yiizyilda
kendi adma bir kiitiiphanesi olan Seyhiilislim Asir Efendi’nin soyundan
gelmektedir'. Annesi Serife Samiye Hanim, XVIII. yiizyilin vakaniivis ve
sairlerinden Halil Ntri Bey’in torunu, X VIII. yilizy1l sonu-XIX. yiizy1l bas1
sairlerinden Mehmed Nebil Bey’in kizidir'”. Teyzesi ise doneminin 6nemli
sairlerinden Seref Hanim’dir'®,

Seref Hanim’1in murabbainda “Dilerim ey ter-zebdn/ Ol kadar ol niik-
te-dan/ Gibta idiip sd’iran/ Resk ide bay u geda” (Arslan, 2018b, s. 131)
diye ogiitler verdigi Nakiyye Hanim’in edebi kisiligi, teyzesinden ilham-
la sekillenmistir. Nakiyye Hanim’in Seref Hanim’in dort gazeline yazdi-
&1 tahmisleri (Sentiirk, 2010, s. 229-230, 235-236, 237-239, 241-242) ve

15 Hatice Nakiyye Hanim, H. 1262/ M. 1846 yilinda dogmustur. Ikiz kardesi Abdiirrahim
Besim Bey’dir. Babast Osman Saib Efendi, donemin miineccimbagidir. Sair, gocuk yasta
annesini kaybedince teyzesi Seref Hanim’1n yaninda biiyiimiis; ilerleyen yillarda teyzesinin
divaminin ikinci kez basimim saglanmstir (inal, 1969, s. 1096). Darii’l-muallimat’ta 18 yil
Farsca dersleri vermis; gorevindeki basarisi sebebiyle Sultan II. Abdiilhamid tarafindan
Sefkat nisani almustir. “Liigat-1 Farisiyye” adli bir s6zIiigii ve Divdn’1 vardir. Mevlevi olmasi
sebebiyle Yenikapi Mevlevihanesi'ne, Seref Hanim’in kabrinin {izerine defnedilmistir.
Hayat1 ve sairligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Inal, 1969, s. 1094-1098; Kutlar Oguz,
2022; Parlatir, 1977, Sarag, 2016, s. 900; Sentiirk, 2010)

16  Seyhiilislam Asir Efendi, H. 1214/ M. 1800 yilinda babas1 Refsiilkiittab Mustafa
Efendi’nin kurmay: diisiindiigii ancak tamamlayamadan vefat ettigi kiitiiphaneyi Istanbul
Bahgekap1’da kurmustur. Giinlimiizde bu kiitiiphanenin varlig Istanbul’daki Siileymaniye
Kitiiphanesi’nde Asir Efendi ve Reistilkiittdb Mustafa Efendi’nin adini tagryan koleksiyonda
stirmektedir. Kiitiiphane hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Eriinsal, 1991).

17 Halil Nari Bey ve Mehmed Nebil Bey’in hayati hakkinda kisa bilgi, calismanin
kendilerine ayrilan boliimlerinde verilecektir.

18  Seref Hanim, H. 1224/ M. 1809 yilinda dogmustur. Tek eseri olan Divdn’inda
yegenleri Besim Bey, Naklyye Hanim, Hasibe Hanim ve Nebil Bey’e olan sevgisini icten
bir sekilde dile getirmistir. Ozellikle Nebll Bey biiytirken onunla ilgili 6nemli gelismeler
i¢in tarihler diistirmiistiir. Maddi sikintilar yagayan Seref Hanim, H. 1277/ M. 1860 yilinda
vefat etmis; Mevlevi olmasi sebebiyle Yenikapi Mevlevihénesi’ne defnedilmistir. Seref
Hanim’imn hayati ve sairligi hakkinda ayrmtih bilgi igin bk. (Arslan, 2010; Arslan, 2018b;
Inal, 1970, s. 1775-1780; Sarag, 2016, s. 692).



64 + Gokgehan Aysel YILMAZ

naziresi bulunmakta; Divdn’indaki 2, 13 ve 220 numarali gazellerin Seref
Hanim’m siirlerine olan benzerligi dikkat ¢ekici bir 6zellik gdstermektedir
(Sentiirk, 2010, s. 14). Asagidaki beyitte Nakiyye Hanim, Seref Hanim’in
sairligini 6verek onun gibi sdzler sdyleyen birinin izinden gitmesinin haddi
olmadigimi diisiinmektedir. Clinkii o “ates sacan”, siirinden etrafa atesler
sagmaktadir.

Seref-ves bir suhan-gliya senin haddin mi pey-revlik
Sacar etrafa si’rinden ¢lin ol ates-nisar ates (G. 23/ b. 7) (Sentiirk,
2010, s. 178)

3. Ogul-Baba Sairler

XVIIL. yiizyilin ve Tiirk Edebiyati’nin en biiyiik sairlerinden biri olan
kabul edilen Seyh Galib’in Divdn’inda ve Hiisn ti Ask’inda babas1 Musta-
fa Resid Efendi’nin, yine bu donem sairlerinden Re’fet Mehmed Aziz’in
Divan’inda babasi “Vdsik” mahlasini kullanan [1ahi-zAde Mehmed Emin
Efendi’nin izleri bulunmaktadir. XVIII. ylizy1lin sonu XIX. yiizyilin bagin-
da ise Mehmed Nebil Bey ve babasi Halil Nri Bey’in birbirlerinin siirleri-
ne yazdiklar1 tahmisler, nazireler ve miisterek bir gazelleri vardir'.

3.1. Re’fet Mehmed Aziz ve Babasi1 Vasik

Re’fet?, siirlerinde “Vdsik ' mahlasini kullanan {1ahi-zAde Mehmed
Emin Efendi’nin ogludur. i1k egitimini babasindan alan sair, divanini baba-
sindan 6nce tertip etmistir®?. Re’fet’in divaninda babasi Vasik’in siirlerine

19 Buisimlerin yani sira Seyhiilislam Ebtiishak-zdde Mehmed Esad Efendi’nin bir na’tina
kiz1 Ziibeyde Fitnat Hanim’in yaptig1 bir tahmisi (Azakli, 1998, s. 75-86); bir gazeline ise
oglu Mehmed Serif Efendi’nin bir tahmisi (Yagc1, 2006, s. 121-122) bulunmaktadir. iki
sair kardesin yetismesinde babalarmin edebi zevkinin biiyiik bir etkisi oldugu muhakkak
olmakla birlikte; caligmanin bu béliimiinde ele alinan beyitlerde Mustafa Resid Efendi’nin,
Vasik’in ve Halil Nari Bey’in, ¢ocuklarinin sair kimligi {izerindeki katkilar1 daha somut
bir bigimde ortaya konuldugu igin Ziibeyde Fitnat Hanim ve Mehmed Serif Efendi’nin
ilgili tahmisleri dahil edilmemistir. Ayrica XVIII. yiizy1l sairlerinden Subhi-zade Feyzi’nin
divaninda da babas1 Subhi Ahmed Efendi’nin 6vgiisiinii igeren kasideleri (Giindiiz, 1997,
s. 20-23, 27-31) ve bir gazeline tahmisi (Glindiiz, 1997, s. 39-40) vardir. Kaynaklarda
(Aksoyak, 2020) sairliginden ¢ok aydin kimligi ile yer alan Subhi Ahmed Efendi, oglunun
siirlerinde karakter 6zellikleri 6ne ¢ikartilarak dviildiigii i¢in s6z konusu beyitler caligmaya
dahil edilmemistir. )

20 Re’fet’in asil adi Mehmed Aziz’dir. H. 1136/ M. 1723 yilinda Istanbul’da dogmustur.
Balat Mahkemesi naibi olan sair, H. 1179/ M. 1765’te veba salgini1 sirasinda vefat etmistir.
Tek eseri Divan’idir. Re’fet’in hayati ve sairligi hakkinda ayrintili bilgi igin bk. (Atik
Gilirbiiz, 2020; Erdem, 1994, s. 118-120; Ince, 2005, s. 693; Kardas, 2008; Kurnaz ve Tatct,
2001, s. 297). ]

21  Vasik’mn asil adi Mehmed Emin’dir. Istanbul’da dogmustur. Sam, Halep ve Mekke’de
kadilik makaminda bulunmustur. H. 1165/ M. 1751-1752 yilinda vefat etmistir. Tek eseri
Divan’idir. Vasik’in hayati ve sairligi hakkinda ayrintili bilgi igin bk. (Atik Giirbiiz, 2005,
2011; Kurnaz ve Tatgt, 2001, s. 1134).

22 Bu bilgi, Vdsitk Divani’nin 42 numarali kasidesinin asagida yer alan beyitlerinden
ogrenilmektedir (Atik Giirbiiz, 2005, s. 127):
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yazdig1 nazireler ve ondan Ovgiiyle bahsettigi gazeller bulunmaktadir®.
Divaninin hatime boliimiinde babasimin “Ndmi misr-1 hiiner i insdda/
Fazlu ‘irfan ile Yisuf-zdde” (Kardasg, 2008, s. 113) oldugunu belirten sair;
asagidaki beyitte bu “renkli” gazelinin Vasik Efendi’yi “arsa-i nazm ”da
yiizlerce (kez biiyiik bir) sevkle tanzire ¢ekecegini sdylemektedir. Bir diger
beyitte ise Vasik’in gazellerini tanzir etmenin miimkiin olmadigim ¢iinkii
onun belagat meydaninda sairlerin reisi oldugunu dile getirmektedir. Bir
baska beyitte ise Re’fet, giizel s6z sdyleyen Vasik’tan nazire rica etmekte-
dir; ¢iinkii onun saire peyrev olmasi iftihar sebebidir.

Re’feta Vasik Efendiyi bu rengin gazelim
‘Arsa-i nazmda sad sevk ile tanzire ¢eker (G. 65/ b. 5) (Kardas,
2008, s. 281)

Tanziri ne miimkiin gazel-i Vasik Re’fet
Meydan-1 belagatda re’isti’s-su’aradir (G. 72/ b. 5) (Kardas, 2008,
s. 285)

Nazire eyle reca Vasik-1 siihen-glidan
Ki peyrev olmasi badi-i iftihar oldu (G. 185/ b. 8) (Kardas, 2008, s. 355)

Tekyegah-1 dehrde kendi gerdg-1 devletin
Da’i-i dirine-zaden Re’fet-i sahib-eser
Eyleyip miisvedde-i es’arin1 ciimle beyaz

Eyledi tertib-i divan-1 kemalat u hiiner (K. 42/ b. 11-12)
23 Re’fet’in divaninda Vasik’in sairligine olan hayranligi ifade eden diger beyitler
asagida yer almaktadir:

Vasik pesend olursa sana miijde Re’feta

Séhret bulur bu vadi-i dil-ct mahal mahal (G. 12/ b. 5) (Kardas, 2008, s. 199)
Vasik Efendi si’rine taklid etmege

Re’fet bu giine vadi-i rengin eday1 gor (G. 40/ b. 6) (Kardas, 2008, s. 266)
Cenab Vasik Efendi giizide-i ‘ulema

Hemise kadr1 anin subh u sam ‘alidir

Melaz u melce-i ‘alem ede an1 bari

Ki “ilm u fazilla ser-cesme-i mevalidir (G. 100/ b. 7-8) (Kardas, 2008, s. 302)
Ne miimkiin perva olmak Hazret-i Vasik Efendiye

Der-i liitfunda gliya-y1 du’ayiz biz a Sultanim (G. 147/ b. 6) (Kardas, 2008, s.
332)

Heman riitbem mu’ammer eylesin Vasik Efendiyi

Vafir ‘izz eyle ikbal eyle da’im makaminda (G. 168/ b. 7) (Kardas, 2008, s. 344)
Vasik Efendi igiin ‘arz-1 hiiner etmege

Elzem olan Re’feta tize edadir bize (G. 170/ b. 5) (Kardas, 2008, s. 346)
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3.2. Seyh Galib ve Babas1 Mustafa Resid Efendi

Seyh Galib’in** babas1 Mustafa Resid Efendi, Divan-1 Hiimay{n ka-
tiplerindendir (Bombaci, 1968’den aktaran Usluer, 2020). Mevlevilige
bagli olan Mustafa Resid Efendi, oglunun ilk egitimini veren kisidir. Seyh
Galib, divaninin 279 numarali gazelinin asagidaki beyitlerinde babasim
“miirsid-i tistad-1 kiill” diyerek ovmektedir. Buna gore sair de Mustafa
Resid Efendi’nin yolundan gitmekte®; ona dualar etmenin ve onu dvme-
nin, kendisine farz ve elzem oldugunu belirtmektedir.

Peyrev oldum ben de Galib valid-1 zi-sdnima

Kim du[‘]a vii medhi hem farz u hem elzemdir bize

Mustafa nam u Resid i miirsid-i tistad-1 kiill

Her nigah-1 himmeti iksir-i a’zamdir bize (G. 279/ b. 6-7) (Okeu,
t.y., 380)

Seyh Galib Hiisn ii Ask’ i “Der Zikr-i Pisva-y1 Hod” baglikli bolimii-
nilin asagidaki beyitlerinde, “zdt-i siitiide” olarak gordiigli babas1 Mustafa
Resid Efendi’nin nefesinin feyziyle mesnevisinin Mirac boliimiinii yaz-
digin1 anlatmaktadir. Seyh Gélib yazma siirecinde yolunu kaybetmisken
babasi ona yardim elini uzatmais; sair, “farz-1 Pir”’1 ondan 6grenmistir.

Bulmaga hitdm bu mebahis

Bir zat-1 siitlide old1 bais

Uftade-i rah-1 ser-biilendi

Ya’ni pederim Resid Efendi (b. 155-156) (Dogan, t.y., 12)
Na-giifte kalip makal-i mi’rac

Kalmigdi bu Hiisn Ui Ask bi-tac

Soyle deyip etdi nutka ikdam

Feyz-i nefesiyle old1 itmam

Bu glim-rehin old1 dest-giri

Ogretdi siihanda tarz-1 Pir’i (b. 161-163) (Dogan, t.y., s. 13)

24 Seyh Galib’in asil adi Mehmed olup H. 1171/ M. 1757 yilinda Istanbul’da Yenikap1
Mevlevihanesi yakinlarinda dogmustur. H. 1205/ M. 1795 yilinda Galata Mevlevihanesi
seyhi olmustur. Sultan III. Selim ve hanedan iiyeleriyle yakin bir iliskisi vardir. H. 1213/ M.
1799°da Istanbul’da vefat etmistir. En 6nemli eserleri Divan’1 (Giirer, 1993; Okgu, t.y.) ve
Hiisn ii Ask (Dogan, t.y.) isimli mesnevisidir. Bunun yani sira E 5-Sohbetii s-Safiyye isimli
bir serhi ve Serh-i Cezire-i Mesnevi isimli bir antoloji serhi bulunmaktadir. Seyh Galib’in
hayati ve sairligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Kalkisim, 2020; Usluer, 2020).

25  Abdiilkadir Giirer, Esrar Dede ve Muallim Naci’nin bu gazeldeki “peyrev olmak”
ifadesinin Mustafa Resid Efendi’nin de sair olduguna isaret ettigini belirten goriislerine
yer vererek; bu tabirin “nazire yazmak” anlaminda kullanildigini bildirmektedir (1993,
s. XIII). Buna gore Seyh Galib’in divanindaki nazirelerde “peyrev” ifadesi kullanilmakta
olup yukarida yer alan gazel de Mustafa Resid Efendi’ye yazilan bir naziredir.
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3.3. Mehmed Nebil Bey ve Babasi1 Halil Niri Bey

Mehmed Nebil Bey?®, XIX. ylizyilin 6nemli kadin sairlerinden Seref
Hanim’m babasi, Nakiyye Hanim’in ise dedesidir. Mehmed Nebil Bey,
genglik yillarinda bir mecmua derlemis?’; bu mecmuada babasi Halil Nari
Bey?*® ile birbirlerine nazireler yazmislardir. Bunun yani sira Mehmed Ne-
bil Bey’in divaninda babasinin bir gazeline yazdigi1 tahmis (Aktas, 2010, s.
207-209); Halil Nuri Bey’in divaninda da oglunun dogumu (Giiler, 2009,
s. 156) ve miiderris olmasi (Giiler, 2009, s. 160) sebebiyle diisiiriilen tarih-
ler, onun gazellerine tahmisler (Giiler, 2009, s. 182-187) bulunmaktadir.
Yine Halil Nuri Bey’in divaninda, baba-ogulun ortak yazdiklari bir gazel®
(Giiler, 2009, s. 325-326), “Terci’-i Beyt-i Nebil Beg” baglikl1 bir miised-
des-i miitekerrir (Giiler, 2009, s. 193-194) ve Mehmed Nebil Bey’in adin1
tagiyan bir muamma (Gtiler, 2009, s. 391) vardir. Halil Niri Bey, oglunun
gazellerine nazireler’® de yazmistir. Asagida yer alan ilk beyitte sair, oglu-
na boyle bir “zemin “de kaleminin at1 hizla gittigi i¢in takdirlerini sunmak-
tadir. Diger beyitte ise, niikteli s6z sdyleyen Nebil’in karakterini binlerce
kez tebrik etmektedir. Ciinkii onun bir nazmini biilbiil isitse coskuyla dolar.

Sabas ola cendb-1 Nebil-i hiinervere
Kim esb-i kilki boyle zeminde eser gider (G. 52/ b. 8) (Giler,
2009, s. 239)

Hezaran aferin tab’-1 Nebil-i niikte-perdaza
Eger gilis eylese bir nazmini piir-clis olur biilbiil (G. 189/ b. 8)
(Giiler, 2009, s. 304)

26 Mehmed Nebil Bey, Eyiip ve Kahire kadis1 olarak gorev yapmig; H. 1235/ M. 1819-
1820 tarihinde Kahire’de vefat etmistir. Divdn’1 vardir. Mehmed Nebil Bey’in hayati ve
sairligi hakkinda ayrintilt bilgi i¢in bk. (Aktas, 2010; Kesik, 2020; Kurnaz ve Tatc1, 2001,
s. 1029).

27 Sz konusu mecmua, Dr. Ogr. Uyesi Ali Emre Ozyildirrm’m sahsi kiitiiphanesinde
kayithidir. Ondan edinilen bilgilere gore bu mecmuayr Mehmed Nebil Bey derlemeye
baslamis; onun ardindan kizi Seref Hanim, mecmuanin sonuna kendi siirlerini eklemistir. Bu
mecmuadaki siir iliskileri Ozyildirim (2019) tarafindan ayrmntili bir bigimde incelenmistir;
bu sebeple bu calismada Mehmed Nebil Bey ve Halil Nri Bey’in yalnizca divanlarinda yer
alan nazire ve tahmisleri ele alinmaktadir.

28  Halil Nari Bey, H. 1209/ M. 1794 yilinda vakaniivislik makamina getirilmis ve H.
1213/ M. 1799°daki vefatina kadar bu gorevde kalmistir. Divdn’1, Matlau’n-Nur isimli
bir terciimesi, Niri Tarihi olarak da bilinen tarih kitab: ve Sultan III. Selim donemindeki
yenilik faaliyetleriyle ilgili kanunlarin toplandigi bir kanun mecmuasi vardir. Halil Nari
Bey’in hayati ve sairligi hakkinda ayrintili bilgi igin bk. (Giiler, 2009; 2020; Ipsirli, 1997;
Kiirt, 2005).

29  Bu gazel Mehmed Nebil Bey’in divaninda da yer almaktadir. “Gazel-i Miisterek”
basligini tagtyan bu siirin metni i¢in bk. (Aktas, 2010, s. 320).

30 Halil Nari Bey’in divaninin 52, 55, 119, 137, 142 ve 189 numarali gazelleri Mehmed
Nebil Bey’e naziredir. Bu nazirelerin metni i¢in bk. (Giiler, 2009, s. 239-240, 269-270, 278,
280-281, 304).
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SONUC

Caligmada XVIII. ve XIX. ylizyilda yetisen Seyh Galib, Re’fet, Zii-
beyde Fitnat Hanim, Mehmed Serif Efendi, Halil Niiri Bey, Mehmed Nebil
Bey, Seref Hanim, Nakiyye Hanim, Leyla Hanim ve Sirri Réhile Hanim’1n
divanlarinda bulunan kasideler, tarih manzumeleri, nazireler ve tahmisler
incelenerek onlarin yetismesinde ailelerinin diger sair {iyelerinin etkisi/
destegi anlagilmaya calisilmistir.

Erkek sairlere kiyasla, edebiyat diinyasinda yer edinebilmek igin var-
malar1 gereken daha uzun bir yol olan kadin sairler; ailelerinden ¢ikan di-
ger sairlerin destegiyle kendi kimliklerini olusturmaya ¢alismiglardir. Siire
ve egitime Onem veren ailelerden gelmek, Ziibeyde Fitnat Hanim, Leyla
Hanim, Nakiyye Hanim, Seref Hanim, Sirri Rahile Hanim ve Hatice Iffet
Hanim i¢in adeta bir “sans” olmus; sairler de bunu degerlendirmislerdir.
Nesiller boyunca ulema yetistiren bir ailenin ferdi olan Ziibeyde Fitnat
Hanim, babasi Seyhiilislam Ebtishak-zade Mehmed Esad Efendi’nin ilig-
kileri sayesinde devrinin biiylik sanat¢ilarinin edebi ¢evresinde bulunmus-
tur. Divan tertibi, siirleri tanzir edilecek sairler gibi hususlarda agabeyi
Mehmed Serif Efendi’nin etkisinde kalmis; agabeyinin hayatindaki 6nemli
gelismelere tarihler diistirerek onu kendisine “rehber” edindigini ortaya
koymustur. Klasik Tiirk Edebiyati gelenegi dogrultusunda siirlerini yazan,
islubunda “kadin duyarliligi” fazlaca bulunmayan Ziibeyde Fitnat Ha-
nim’1in bu 6zelliginin arkasinda; ailesindeki erkeklerin 6nemli makamlara
ve “biiyiik” isimlere sahip olmasi, sairin de onlarin etkisinde fazlaca kal-
mas1 ihtimaldir. Bu 6zelligine ragmen Ziibeyde Fitnat Hanim, donemine
ve edebiyat tarihine adin1 6nemli kadin sairlerden biri olarak yazdirmstir.
Leyla Hanim, dayis1 Kegeci-zade Izzet Molla’nin, Seref Hanim ise babasi
Mehmed Nebil Bey ve dedesi Halil Niri Bey’in siirlerine nazireler ve tah-
misler yazmiglarsa da onlardan daha farkli bir siir anlayisi1 gelistirmisler;
kendilerine ait bir “ses” ortaya koymuslardir. Ozellikle Leyla Hanim’in
Kegeci-zade Izzet Molla’yi siirgiinden kurtarmak i¢in Sultan II. Mahmid’a
ve devrinin yoneticilerine siirler yazmasi; onun dayisinin “6grenci’si ol-
manin Otesine gegerek “kendine has” bir sair kimligi kazandiginin goster-
gesidir. Leyla Hanim bu siirleriyle sairlikte riistiinii ispat ederek kalemini
bir bagka sair i¢in kullanmistir. Nakiyye Hanim’in divaninin tamami goz
oniinde bulunduruldugunda ise sairin kendisini biiyliten teyzesi Seref Ha-
nim’1n etkisinde fazlaca kaldig1 ve onun bir tlir “takip "¢isi oldugu anlasil-
maktadir. Sirri Réhile Hanim’1n divaninda, ablasi ile miisterek bir gazeli ve
Hatice Iffet Hanim’1n sairliginin 6viildiigii birkag beytin disinda “kardes
dayanismasi "na dair bir iz olmamas1; Hatice Iffet Hanim’in kaynaklarda
“divan sahibi bir sair” olarak gecmekle birlikte bu divanin giinlimiize ula-
samamig olmasi, onun edebi yolculugunun kisa siirdiigiinii diisiindiirmek-
tedir.



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 69

Sairlerin yetismelerinde babalarindan aldiklar1 destek; egitim ve ede-
b1 yonlerinin takdir edilmesi hususunda olmustur. Halil Nari Bey’in, oglu
Mehmed Nebil Bey’in siirlerine tahmisler ve nazireler yazarak onu “ce-
saretlendirmek” istedigi diisliniilebilir. Caligmanin ilgili boliimiinde bahsi
gecen, Mehmed Nebil Bey’in olugturdugu mecmuaya babasinin gosterdigi
yakin ilgi; Halil NGrl Bey’in oglunun sairligini gelistirmeye kararli oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Re’fet’in yetistigi yillarda kadilik makaminda
bulunan ve ismini duyurmus bir sair olan Vasik; oglunun kendisinden 6nce
bir divan tertip etmesinden duydugu gururu yukarida bahsedilen kasidesin-
de dile getirmistir. Vasik’in bu tavri, sairlerin edebi yollarini olusturmada
kendilerine “iistat” olarak segtikleri babalarimi yeri geldiginde agmalari
ve onlarin ilerisine gitmeleri i¢in takdir edilmeleri gerektigini gostermek-
tedir. Seyh Galib ise, ilk egitimini aldig1 babas1 Mustafa Resid Efendi’nin
kendisine ettigi yardimlar1 Divdn’inda ve Hiisn ii Ask’inda tesekkiir/ vefa
mabhiyetinde dile getirmistir.

Sonug olarak; calismada ele alinan sairlerin egitimlerinde, yetenekle-
rini gelistirmelerinde ve eserler ortaya koymalarinda aileleri etkili olmus-
tur. Kiiltiirlii, edebiyata ve sanata deger veren bir aile ortaminda yetisen
sairler, edebi kimliklerini ortaya koymada bu destekten faydalanmistir.
Aile tiyeleri; birbirlerine yazdiklar1 nazireler ve tahmisler, birbirlerinin ha-
yatlarindaki 6nemli gelismeler icin diistirdiikleri tarihler ve miisterek ga-
zeller araciligiyla kendi iglerinde bir edebiyat muhiti olusturmuslardir. Bu
destek ozellikle kadin sairler i¢in daha da 6nem kazanmis; erkek sairlerin
egemenligindeki Osmanl siir vadisinde kimliklerini kazanmalarina yar-
dimc1 olmustur.
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Giris

Bu caligma, Arap sairlerin naat siirlerinde ingikdku’l-kamer (ayin
ikiye bolinmesi) hadisesi hakkindaki beyitlerinin incelemesini
amaclamaktadir. Caligma belge tarama yontemi kullanilarak yapilmigtir.
Arap edebiyatinin en uzun donemlerinden birisi olan Osmanl
donemindeki 6nemli naat sairlerinin divanlar1 taranmig ve “ayin ikiye
boliinmesi” ile ilgili beyitler tasnif edilmistir. Tespit edilen bu beyitler,
sairlerin ingikaku’l-kamer meselesine bakist ve bu olay1 hangi ifadelerle
dile getirdikleri incelenerek degerlendirilmistir. Sairler 6liim sirasina gore
kronolojik olarak siralanarak basliklandirilmig, bagligin hemen altinda
ilgili sairin konu hakkindaki beyit ya da beyitleri yazilmistir. Konu
biitiinliigiiniin korunmasi amaciyla c¢aligmada naatlardan yalnizca bu
meseleyle ilgili beyitler zikredilmistir. Ayrica divanlarindan alintilama
yapilan sairlerin hayatlar1 hakkinda kisaca bilgilendirme yapilmistir.

Arap Edebiyatinda Naat

Sozliikte bir seyleri vasfetmek, giizel 6zellikleri abartili bir bigimde
zikretmek anlamina gelen naat(ibn Manzir, t.y., s. 2/99), literatiirde Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) methedildigi, O’nun istiin vasif ve mucizelerinin
dile getirildigi siirler olarak gegmektedir. Arap Edebiyatinda bu tiir siirler
Medaihu’n-nebevi ismiyle bilinmektedir.(Cigekler, 2006, s. 435) Bu
isimlendirmenin sebebi, Arap edebiyatinda dlen kisiye yazilan siirlere
mersiye, Oliimiiniin lizerinden uzun siire gecen kigiyle ilgili vgii dolu
siirlere ise methiye denmesidir.(Ergin, 2007, s. 120) Naat kelimesi ise
cogunlukla Tiirk ve Fars edebiyatinda kullanilmaktadir.(Cigekler, 2006, s.
435)

Naatlarda ele alinan konular Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogumu,
nesebi, ahlaki ve fiziksel 6zellikleri, mucizeleri, diger peygamberlere olan
istiinliigli, yasadig1 yerler, O’na (s.a.v.) karsi duyulan 6zlem, O’nun
(s.a.v.) limmeti olmanin ayricaligi, O’na (s.a.v.), Ehli beytine ve
Ashab’mna gosterilen ta’zim gibi bagliklar altinda toplanabilir.(Fehmi,
1914, s. 241) Naatlar ilk olarak Mekkeli miisriklerle Miisliimanlar
arasindaki cekismeler sirasinda Peygamber sairi vasfiyla O’nu savunan
Hasan b. Sabit ve Abdullah b. Revaha gibi sahabelerin yazdigi
kasidelerde ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra
daha kapsamli bir sekilde ele alinan bu siirler, Arap edebiyatinin 6nemli
siir tiirlerinden biri haline gelmistir. Sairlerin divanlarinda 6nemli bir yere
sahip naatlarin yazilma amagclari, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sefaatine nail
olma ve bagislanma istegi, bu siirler vesilesiyle Allah’in rizasi
kazanilarak cennete girebilme arzusu olarak 6zetlenebilir.(Isik, 2021, ss.
25-33) Sairlerin naatlarinda en fazla bahsettikleri konular arasinda Hz.
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Peygamber’in (s.a.v.) mucizeleri yer almaktadir. Insikdku’l-kamer
hadisesi de bu mucizeler arasinda en ¢ok zikredilen konular arasindadir.

Insikaku’l-Kamer Hadisesi
3ix (52) fiilinin infidl babindan tiiretilen 3is kelimesi yarilma, ikiye
ayrilma, boliinme anlamina gelmektedir.(ibn Manzir, t.y., s. 10/181) ;s

kelimesi ise ay anlamina gelmekte olup(ibn Manzir, t.y., s. 5/113) bu iki
kelimenin olusturdugu terkip (8 34sd) aym ikiye bélinmesi/aymn

yarilmas1 anlamlarina gelmektedir.;< kelimesi 3i: (&%) fiilinin masdar
olan %= kelimesi ile birlikte de ayni anlamda kullanilmaktadir. Bu nedenle
ayn ikiye bolinmesi bazi kaynaklarda 23 iz seklinde gegerken, bazi
kaynaklarda 3 5% seklinde ifade edilmektedir.

Ayin ikiye boliinme hadisesi, Islam tarihgileri tarafindan farkl sekilde
degerlendirilmektedir. Bir goriis, bu hadisenin Hz. Peygamber (s.a.v.)
doneminde gergeklesmis oldugunu savunurken, diger goriis bu
boliinmenin kiyamet koparken yasanacak olaylardan birisi olarak
disiinmektedir. Ayin ikiye bolinmesi Kur’ami Kerim’de bir yerde
gegmektedir. Kamer suresi 1 ve 2. ayetlerde bu hadise, “Vakit yaklasti ve
ay ikiye boliindii. O inkarcilar bir delil gordiiklerinde yiiz gevirirler ve bu
hep olagelen sihirdir derler.”(Kamer Suresi, 1/2) seklinde ifade
edilmektedir. Taberi, tefsirinde Mekke doneminde Kkafirlerin Hz.
Peygamber’den bir mucize gostermesini istemeleri {izerine bu olayin
gercgeklestigini ve bunun iizerine bu ayetin indigini rivayet etmektedir.
Ikinci ayette kafirlerin gdzleri oniinde gergeklesen bu mucizeyi reddedip
yiiz cevirmeleri ve sihir olarak nitelendirmeleri ifade edilmistir.(et-
Taberi, 2001, s. 22/103-104) Buhari ve Miislim’in rivayet ettigi baz
hadislerde de bu olayin Hz. Peygamber doneminde gerceklestigine dair
ifadeler yer almaktadir. Bir hadiste Abdullah b. Mesud bu olay1, “Nebi
(as) doneminde ay ikiye boliindii ve Allah Rastli ‘Sahit olun’ buyurdu.”
seklinde aktarmaktadir. Ibn Abbas’in da benzer manada bir rivayeti
bulunmaktadir. Enes b. Malik’de “Mekke halki Allah Rastlii’nden bir
mucize gostermesini istedi. O’da onlara aym ikiye yarilmasimi gosterdi”
diye rivayet etmektedir.(el-Buhari, 2002, s. 894) (Buhari-Menakib/27)

Diger bir grup miifessir ise bu ayetin kiyametin yakin alametlerinden
birisine delalet ettigini ve gelecek zamanda zuhur edecegini bildirmistir.
Semerkandi, tefsirinde yukarida belirtilen rivayetlerin ardindan olayin
gelecek zamanda gerceklesecegine dair rivayetleri de zikretmistir.(es-
Semerkandi, 1993, s. 3/297) Zemahseri ve Razi gibi alimler Taberi’nin
goriisiine katilirken, Hasan-1 Basri ve Atd b. Ebli Revah’tan nakledilen
rivayetler Semerkandi tefsirindeki ikinci goriisi
desteklemektedir.(Celebi, 2000, s. 343) Hatta bu konuda Hasan-1 Basrl
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“Eger ay ikiye ayrilmis olsaydi herkes gérmiis olurdu. Zira bu bir
mucizedir ve mucizeler nezdinde biitiin insanlar esittir” demistir. Bagka
bir rivayette ise bu olay, ayin dogmasiyla her seyin ag¢ia c¢ikip
aydinlanmas1 gibi Islam’la karanliklarm aydinhiga kavusmasi olarak
mecazi anlamda yorumlanmistir.(el-Maverdi, t.y., s. 5/409) Aslinda bu
konudaki temel goriis ayrilig1 olayin mucize olup olmamas1 hususunda
degil, olaymn Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda m1 gerceklestigi, yoksa
kiyamet zamani1 m1 gergeklesecegi ile ilgilidir.(Akgiin, 2017, s. 50)

Farkli rivayetlerden yola ¢ikarak ayin ikiye boliinmesinin bizzat Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) isaretiyle gerceklestigini savunan  goriis
cogunluktadir.(Kilig, 2020, ss. 253-254) Islam tarihi kitaplarinin
bazisinda bu hadisenin ayrintilar1 da rivayet edilmektedir. Bunlardan bir
tanesinde hadisesinin hicretten 6nce Mekke sehrinde yasandigi
anlatilmaktadir. Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bir
mucize istemis, O da Allah’tan bu konuda yardim istemistir. Bunun
lizerine ay ikiye bolinmis ve iki pargasi iki farkli dagin tizerinde
goriilmiigtiir. Daha sonra da ay, eski haline geri donmiistiir. Bu duruma
sahit olan miigrikler inkar edemedikleri i¢in bunun bir sihir oldugunu
iddia etmislerdir.(Celik, 2017, s. 71; Kandemir, 2014, s. 1/591) Yukarida
zikredilen ayetler de bu manay1 destekler mahiyettedir.

Bu ikisinden farkli olarak ifade edilen bir goriis de insikak kelimesinin
aydinliga ¢ikmak anlamindan yola cikarak bu hadisenin ay tutulmasi
olabilecegidir. iInanmayanlarin daha énce de ay tutulmasi olayini goriip
bunu sihir olarak nitelendirmeleri, bu hadiseyi haber veren ayetin
devaminda da yine sihir ifadesinin ge¢mesi bu  durumu
desteklemektedir.(Akgiin, 2017, ss. 47-50)

Hz. Peygamber doneminden sonra, her donemde alimlerin bu konu
hakkinda goriis ayriliklar1 goriilmiis ve giiniimiize kadar devam etmistir.
Bir¢ok miifessir ve kelam alimi bu mesele hakkinda goriis beyan
etmistir.(Salmazzem, 2018, s. 864) Bu olay Islam tarihi hakkinda siir
nazmeden bir¢ok sairin de giindemine gelmis, 6zellikle Hz. Peygamber
hakkinda naat kaleme alan sairler O’nun mucizeleri arasinda bu olay1 da
zikretmistir. Naat sairlerinin bu konuyu g¢ogunlukla Mu’cizatu’r-Rasul
(Hz. Peygamberin Mucizeleri) boliimiinde ele almasi, onlarin da aym
ikiye boliinmesinin Asr-1 Saadet’de gerceklesmis bir hadise olarak kabul
ettiklerini gostermektedir.

Insikiku’l-Kamer Hadisesi Hakkindaki Beyitlerin incelenmesi

Osmanli (Cokiis) donemi Arap edebiyatinda naat kaleme alan bir¢ok
sairin divanlarinin taranmasi sonucunda insikdku’l-kamer konusuna
deginen sairler 6liim yillarina gore su sekilde tasnif edilmistir:
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Yahya es-Sarsari (6. 1259)"
() 555 b il Slizsg il s Saidh sadls
(Muhaymer Salih, 1989, s. 18)
Ay apagik ikiye boliindii ve fazilet olarak Sana mirag yeter.
(i) I g5t 2 2201 235 F JS) By
(Muhaymer Salih, 1989, s. 65)

Aywn ikiye boliinmesi ve yedi kat (miraca) yiikselmesi O 'nun apagtk
mucizelerindendir.

(i) bt b1 g iy & 550 581 5
(Muhaymer Salih, 1989, s. 655) )
Elinin isaretiyle ay ikiye boliindii Mekke ve Medine siginaginda
(L)) 2GS 0 o ity 5201 223 cbb% A
(Divanu’s-Sarsari, t.y., s. 4; es-Sarsari, 2003, s. 45)

Genis vadilerdeki ikiye boliinen ay da O ’nun (mucizelerindendir) dur.
Bu olayda hi¢bir stiphe yoktur.

Sarsari farkli siirlerinde ayin ikiye bdoliinmesi hadisesinden
bahsetmistir. Ik iki beyitte bu olayr mirag hadisesiyle birlikte
zikretmisken diger beyitlerde miistakil olarak aym ikiye boliinmesini
anlatmigtir. Sairin dort farkli beytinde ayin Hz. Peygamber’in isaret
etmesiyle acik bir sekilde ikiye bolindligi ve bu mucize hakkinda
herhangi bir sliphe bulunmadig1 vurgulanmaktadir.

! Tam adi, Yahy4 b. Y(suf b. Yahy4 b. Mans(r b. el-Ma‘mer b. ‘Abdusseldm el-Ensari es-Sarsar?dir.
1259 yilinda Mogollar tarafindan Bagdat'ta sehit edilmis ve Sarsar’a defnedilmistir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Omer Riza Kehhile, Mu'‘cemu’l-muellifin terdcimu musannifi’l-kutubi’l-arabiyye
(Beyrut: Mektebetu’l-musenn, ts.), 4/120.
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Mecduddin Muhammed b. Resid el-Vetri (6. 1264)’
I R e Pt
(Nebhani, t.y., s. 4/215)

Ay batti ve O’na dogru ikiye béliindii, oniinde ve arkasinda ne kadar
delil vardir.

Sair, tek bir beytinde bahsettigi bu hadiseye dair bir¢ok delil oldugunu
sOylemekte, bu olayin Oncesinde ve sonrasinda da mucizeler
bulundugunu ifade etmektedir.

Muhammed b. Said el-Bisiri (6. 1296)*
HE L S L e 5 U Ghy 00 22 58
(Keylani, 1955, s. 10)

Gogsii yarildi ve ay O 'nun igin ikiye boliindii, her sartin (ciimlesinin)
bir cevabi olmasi gibi.

s o G piadly ) Gl 5 Dusg
(Keylani, 1955, s. 37)

Ay, O’na boyun egerek ikiye béliindii, yaban esegi ve kurt fasih bir
sekilde konustu.

s g i gh WSy g et g 53y
(Keylani, 1955, s. 178)

Ay O’nun duasiyla ikiye béliiniiverdi, sevdali bir kalbin ikiye
béoliinmesi gibi.

o s ol UG Ry Lol
(Keylani, 1955, 5. 195)

Ikiye béliinmiis Ay’a yemin ederim ki O ’nun kalbi makbul bir béliinme
ile irtibathdur.

Farkli siirlerinde bu hadiseden bahseden bir diger sair de Imam
Bisir?’dir. Sair birinci beyitte aym ikiye bdliinmesi olayini, Arap¢a nahiv
konularindan  birisine benzetmektedir. Aymn iki par¢a halinde
gbziikmesini sart climlelerinin sart ve cevap (ceza) olarak iki parcadan
olusmasina denk tutmustur. ikinci beyitte Hz. Peygamber’in hayvanlarla

? Tam adi, Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Resid Eb{i Abdullah Mecduddin el-Vetri'dir.
1264 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Zirikli, e/-A 7am, 7/29.

3 Tam adi, Muhammed b. Sa‘ldd b. Hammad b. Muhsin b. Abdullah es-Sanhac? el-Bsir?’dir. 1294
yilinda iskenderiye’de vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Kehhale, Mu‘cemu’l-muellifin3/317.
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konusmasint mucizelerinden de bahsederek aym O’nun emrine itaat
ederek boliindiiginii belirtirken, ticlincii beyitte ikiye ayrilmis ayi,
askindan dolay1 ikiye boliinen yarali bir kalbe benzetmektedir.

Muhammed b. Ali el-Kuseyri (ibn Dakikw’l-‘iyd) (6. 1302)*
B S i e Sul Lk sl s
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 6/231)
O, karanhktaki aymn yarilmasini, ispati saglam bir delil olarak getirdi.

Ibn Dakiku’l-‘Iyd de bu olay1 ispatlanmasi miimkiin olan bir mucize
olarak nitelendirmektedir.

Sehabeddin Mahmiid el-Halebi (6. 1325)°
oSl i steg gt p Bk, geh g K
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 3/351)

Onlarin (kdfirlerin) haddi asmasina, Hakk’1 inkar edip
yvalanlamalarina karsi, ayin ikiye béliinmesi bir mucize degil midir?

RHE WSS e i B0 A
(Nebhani, t.y., s. 2/157)
Allah ayr ikiye boldiigiinde onlarin hepsi buna sahit oldu.
St il 3 A 4 387, el s
(Nebhani, t.y., s. 3/215)

Onlarin hepsi Ay 'in ikiye béliindiigiinii gordii, ya imanda ya dalalette
ileri gittiler.

Juadyl b ki 0 T sl @l LA Susds
(Nebhani, t.y., s. 3/234)

Ay ’in ikiye béliinmesi ki gozler oniinde agik¢a yarilarak gerceklesti.

* Tam ad1, Ebu’l-Feth Takiyyuddin Muhammed b. Ali b. Vehb el-Kuseyri el-Kfis?'dir. ibn Dakik{’'l-‘Tyd
lakabiyla meshurdur. 11 Safer 702’de Kahire'de vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ebu’l-Feth
Takiyyuddin ibn Dakiki’l-1yd, el-Tktirah £ beyéani’l-1stiléh ve ma udifu ild zalike mine l-ehadisi’l-
ma‘dude mine’d-sihah, thk. Kahtan Abdurrahman ed-Devri (Amman: Daru’l-‘uliim, 2007), 37.

®> Tam adi, Sehibuddin Ebu’s-Send Mahmd b. Siileyman b. Fehd el-Halebi ed-Dimask{’dir. 1325
yilinda Sam’da vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Cemaleddin Ebi’l-Mehasin YGsuf b.
Tagriberd! el-Atabeki, en-Nucumu’z-zahira fi muliki Misr ve’l-Kahira (Misir: Veziretu's-sekafe,
1963), 9/264-265.
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T e FENIUE PR B TV FE
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 4/253)

O 'nun mucizelerinden olan ayin ikiye boliinmesi ufukta tamamen
parlak bir sekilde belirmisken nasil gizlenebilir?

Mahmid el-Halebi bir¢ok beyitte aym ikiye boliinmesini Hz.
Peygamber’in mucizeleri arasinda zikretmektedir. Halebi’nin beyitlerinin
ortak noktasi mucize olarak nitelendirdigi bu hadiseyi ispat etme
gayretidir. Zira bu olayin apacik sekilde gergeklesmigken ve buna herkes
sahit olmusken nasil inkdr edilebilecegi sorgulamaktadir. Ayin ikiye
boliinmesi mucizesi 6zelinde bu tiir hadiseleri kabul edip etmemenin
iman ya da kiifre delalet edecegini ifade etmektedir.

Muhammed el-Ya’meri (ibn Seyyidiinnas) (6. 1334)°
R o A GBS G ) sl SR80 G5
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 12/129)

O, Ayt ikiye béldiigiinde iki firka ortaya ¢ikti ve niyetler farklilast.
(Bir firka inand: digeri inkar etti)

Ya’meri de yukarida Halebi’nin beyitlerinde zikrettigi gibi bu hadise
ile iman edenlerle inanmayanlarin saflarinin netlestigini belirtmektedir.

Hibetullah ibnu’l-Barizi el-Hamevi (6. 1338)’
0 e i S & Bals b ) 2e
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 8/276)

(Hurma) Kiitiik O 'nun igin agladi. Ay, mucize olarak O ’nun i¢in ikiye
boliindii. Bu mucizenin giiciinden dolay: kiifiir zayif diistii.

Hamevi, Hz. Peygamber’i methetmek iizere yazdigi kasidesinin O’nun
mucizeleri boliimiinde mescitte minber goérevi géren hurma kiitiigiiniin
artik kullanilmamasinin ardindan inlemeye baslamasindan bahsettikten
sonra beytin ikinci satrinda ayin ikiye bdliinmesinden bahsetmekte ve bu
mucizenin kafirleri aciz biraktigini belirtmektedir.

6 Tam ad1, Muhammed b. Ahmed b. Abdullah b. Yahya b. Seyyidi'n-nés el-Ya'mer?'dir. 1334 yilinda
Kahire’de vefat etmistir. Ayrintih bilgi igin bkz. YGsuf b. ilyAn Serkis, Mu'cemu’l-matbu’ati’l-
arabiyyeti ve l-muarraba (Misir: Matbaatu Serkis, 1928), 1/215-126.

7 Hibetullah b. Abdurrahim b. ibrahim b. Hibetullah b. Miislim el-Ciiheni el-Hamevi'dir. Hama
kentinde 1338 yilinda vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Kehhale, Mu‘cemul-muellifin, 4/57.
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Ebi Hayyén el-Endelusi (6. 1345)
(S T NI Gt B SRR
(E. H. el-Endelusi, 1969, s. 49)

Rasiil’un (sav) sahit oldugumuz ayin ikiye boliinme hadisesi vardir.
Hz. Musa’min (kizil) denizi ikiye bolmesi gibi.

NEERNLCH AR AR R FER A SH NPT
(Nebhani, t.y., s. 3/165)

Gokyiiziindeki dolunay O’nun emrine itaat ederek ikiye béliindii,
koyun O’nun emriyle insan gibi konustu.

Iki beyitte bu hadiseden bahseden el-Endelusi, ayin ikiye boliinmesini
Hz. Musa’nin asasiyla kizil denizi ikiye bolmesine benzetmistir. Diger
beyitte ise bir koyunun konusmasini zikretmekte bu iki olayin da Hz.
Peygamber’in bir mucizesi oldugunu ifade etmektedir.

Safiyyuddin el-Hilli (5. 1348)’
STRORCRE SR T S R UL
(Hulli, t.y., s. 77)

Batida (sana ulagmasi) engellenen giines ve doguda yarilan ay sizler
(Sen ve ashabin) igindir.

Bu beytin ilk satrinda bahsedilen olay bulutlarin Hz. Peygamber’i
golgeleyip gilinesten korumasidir. el-Hilall bunu ve aym yarilmasi

hadisesini Hz. Peygamber ve O’na inananlara verilmis bir mucize olarak
nitelendirmistir.

8 Tam adi, Muhammed b. YGsuf b. Alt b. YGsuf b. Hayyan Esfruddin EbG Hayyan el-Endelusi’dir. 1345
yilinda Kahire’de vefat etmistir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ebli Hayyan el-Endelusi, DivAnu Ebi
Hayyan el-Endelus?, thk. Ahmed Matl{b - Hatice el-Hadis? (Bagdat: Matbaatu’l-An, 1969), 11-15.

° Tam adi, ‘Abdulaziz b. Serdya b. Ali b. Ebi’l-Kasim b. Ahmed b. Nasir’dir. Farkli tarihler bulunmakla

birlikte h.750 yillarinda vefat ettigi rivayet edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kehhale, Mu‘cemu’l-
muellifin, 2/160-161.
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Takiyyuddin AL es-Subki (6. 1355)"

%z

AT Sleb) i G ol Ul (il BRI L1 5

(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 4/196)

Kureys Sen’den bir mucize gostermeni istediginde gece karanhigindaki

ay ikiye boliindii.

Islam tarihi kitaplarinda bahsedildigi ve giris boliimiinde degindigimiz
gibi aym ikiye boliinmesi hadisesi, Mekkeli migriklerin  Hz.
Peygamber’den  bir mucize goOstermesini  istemeleri  {izerine
gerceklesmistir. es-Subki de bu beyitte buna isaret etmektedir.

Yisuf b. Miisa el-Cezzami er-Rendi (6. 1365)"!
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 10/330)

Ceylanin konusmasi, kiitiigiin inlemesi ve Ay ' ikiye boliinmesi O 'nun
mucizelerindendir.

Bircok naat sairinin yaptig1 gibi el-Cezzami de kasidesinin bir
boliimiinde Hz. Peygamber’in mucizelerinden bahsetmektedir. Bu beyitte
de hayvanlarin Hz. Peygamber’le konugmasina, minber olarak kullanilan
hurma kiitiigiiniin inlemesine ve ayin ikiye bdliinmesine yer vermistir.

ibn Nubéte el-Misri (6. 1366)"
b et ps ik glis o 55 5y
(ibn Nubate, t.y., s. 291)

Ay O’na yakin olmak igin sevingle ikiye boliindii, (hurma) kiitiigii
O’ndan uzaklastigi icin kederle inledi.

Ibn Nubate hurma kiitiigiiniin inlemesi ve ayin ikiye béliinmesini ok
giizel bir benzetmeyle ayni beyitte zikretmistir. Sanki merkezinde Hz.
Peygamber’in oldugu ve c¢evresinde O’na olan bagliliklarimi farkh
sekillerde dile getiren varliklarin bulundugu bir tablo resmetmistir. Ay

19 Tam adi, Takiyyuddin Ebu’l-Hasen All b. Abdilkafi b. Temmam b. Hammad b. Yahy4 b. Osmén es-
Subki’dir. 1355 yilinda Kahire’de vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Serkis, Mu'cemu’l-
matbu’dti’l-‘arabiyye, 1/1004-1005.

" Tam ads, Yasuf b. M{isa b. Siileyman b. Feth b. Muhammed el-Cezzam{ er-Rend?’dir. 1365 yilinda
vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Zirikli, e/-A 7am, 8/254.

2 Tam adi, EbQ Bekr Cemaliiddin Muhammed b. Muhammed b. Hasan b. Salih b. Ali b. Yahya b.
Tahir b. Muhammed b. el-Hatib Ebi Yahya ‘Abdurrahim b. Nubate’dir. H. 768 yilinda Khire’de
vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Muhammed b. Al es-Sevkani, el-Bedru t-tili* bi-mehasini
men ba‘de’l-karni’s-sabi‘(Kahire: DAru’l-Kutubi’l-islami, ts.), 2/252-254.
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O’na yakin olmak i¢in ikiye boliiniip yeryiiziine yaklagsmakta, hurma
kiitiigii ise O’ndan uzaklastig1 i¢in kederlenmektedir.

Lisanuddin ibnu’l-Hatib (6. 1375)"
(el b 35 3db s s 800 ) oo 530 2 30
(ibnu’1-Hatib, 1989, s. 2/530)

O dua ettiginde ay hemen yarildi. Yaris1 gokten Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in koluna dogru geld;.

Ibnuw’l-Hatib de ibn Nubate’nin yukarida zikrettigi gibi ayin
boliindiikten sonra yeryliziine daha yakin goziikmesi dile getirmistir.

ibn Cabir el-Endelusi (1378)"
(s) 0y 5 g g 53l 0 B eyt Gy 2B
(ez-Zarir, 2007, s. 32)

Giines battiktan sonra O nun i¢in tekrar dogdu ve ay O 'nun
huzurunda ikiye boliiniip ayrildi.

(o) 525 03808 52 B 5% assit ¥ ot a0
(ez-Zarir, 2007, s. 87)

Tur daginda Musa (a.s) hakimiyet yildizint gérdii. Gokyiizii O 'na (Hz.
Muhammed) hiirmeten ayint ikiye béldii.

(Losll) B2 4 o2 5% it 45 O il B 525
(ez-Zarir, 2007, s. 100)

Rabbi O 'nun i¢in, diismanlarimin gozii oniinde onlart aciz birakarak
ayt ikiye boldii.

(Jeslll) 29 0, Blass o2 j.u\ AR AT e 323
(ez-Zarir, 2007, ss. 117-118)

Zelillerin nefsine zor gelen aymn yarimasi (olayr), O 'nun eliyle
gerceklesmedi mi?

3 Tam adi, Muhammed b. Abdillah b. Sa‘id b. Abdillah b. Ali b. Ahmed es-Selméani olup Lisdnuddin
lakabr ile meshurdur. Ibnu’l-Hatib, h.1374 tarihinde vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Hasan
el-Varanl, Lisdnuddin b. el-HAtib fi 4séri'd-darisin dirdse ve bibliyocrdfya (Magrib: Menslirat
‘ukdz, 1987), 13-16.

" Tam adi, Eb(i Abdilldh Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Ali b. Cbir el-Endeliist el-Hevvari el-
Malik?’dir. ibn Cabir, h. 780 tarihinde vefat etmistir. Ayrintih bilgi icin bkz. el-Bagdadi,
Hedjyyetu’l- 4rifin, 2/170.
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Ibn Cabir birgok beytinde farkli ifadelerle aym ikiye bdliinmesinden
bahsetmektedir. Beyitlerinde Hz. Musa’nin Tur daginda Allah’in
yeryliziine tecelli etmesine sahit olmasina isaret ederek aymn da Hz.
Muhammed (sav) i¢in ikiye bdliindiigiinii, bu olaym O’ndan mucize
isteyen kafirleri nasil biraktigini belirtmektedir.

Ahmed b. Merziik et-Tilimsani (6. 1379)"
A susign 4 sk e
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 8/25)
Ay sadakatle ikiye boliinmesi de onun mucizelerindendir.
Burhaneddin el-Kirati (6. 1379)"
(i) 39 & it 35 53 45 e g 228
(Nebhani, t.y., s. 1/146)
Ay ufukta O ’nun igin ikiye boliindii, kinayanlarin inadi da kirild.

Tilimsani ve el-Kirati yukaridakilere benzer ifadeler kullanarak bu
olaym bir mucize oldugunu ve inanmayanlara karsi bir delil olarak
gosterildigini ifade etmistir.

Abdullah b. Ziimrek el-Girnati (6. 1390)"7
() sl wy S3s BB 5T 50 2554 55 33
(M. b. Y. b. Z. el-Endelusi, 1997, s. 364)

Ay O’nun igin ikiye béliindii ve parmaklarindan pinar kaynamasi gibi
daha nice mucizeler vardir.

1> Tam adi, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Merzi{ik el-Acisi et-
Tilimsani'dir. 1379 yilinda Kahire’de vefat etmistir. Ayrintih bilgi igin bkz. Ahmed b. Muhammed
el-Makkar? et-Tilimsan?, Nefhu't-tib min gusni’l-Endelusi’r-ratib, thk. ihsan ‘Abbas (Beyrut: Daru
sadr, 1968), 5/390-396.

16 Tam ad1, Burhaneddin ibrahim b. Serafeddin Abdullah b. Muhammed b. Hilal et-T41 el- Kirat?'dir.
H.781 yilinda Mekke’de vefat etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Cemaleddin Ebu’l-Mehasin Y{isuf
ibn Tagriberdi, Delilu’s-safi ‘ale’l-meheli’s-sifi, thk. Fehim Muhammed Selt(it (Kahire:
Mektebetu’l-Hanct, 1956), 1/18-19.

7 Tam adi, Muhammed b. YGsuf b. Muhammed b. Ahmed es-Sarihi’dir. Dénemin Endiiliis
ydneticileri tarafindan 1395 yilinda 8ldiiriilmiistiir. Ayrintili bilgi icin bkz ismail Durmus, “ibn
Ziimrek”, TDV islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Arastirmalari1 Merkezi, 1999), 20/472-474;
Kehhale, Mu‘cemu’l-muellifin, 3/787.
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OIS Sy et a8 3 588 el i) sty
(Nebhani, t.y., s. 4/168)

Aydinlik dolunaya isaret etti, dolunay gokyiiziiniin bagrinda ikiye
béliindii ve hurma dalina dondii.

Ibn Ziimrek, her iki beyitte bu hadiseye deginmistir. Birincisinde Hz.
Peygamber’in parmaklarindan su akmasi ve sahabelerin bundan i¢gmesi
mucizesiyle birlikte bu olaydan bahsetmistir. ikinci beyitte ise ayin
boliindiikten sonra hurma dalina benzedigini ifade etmistir. Bu ifade ayin
ikiye boliinmesinin aslinda ay tutulmasi olay1 oldugunu sdyleyen goriise
daha yakin oldugunu soOyleyebiliriz. Ayin Oniinii kapatan giinesin iki
yaninda hilal seklinde gdziiken ay, bu beyitte ifade edildigi gibi hurma
dalina benzer bir sekilde goriinmiis olabilir.

Abdurrahim el-Bura’i (6. 1400)"®
Sladi pateg fx gyl s 4 55 53
(Nebhani, t.y., s. 1/493)

Ay O’nun i¢in ikiye boliindii, bulut O’nu golgeledi, (hurma) kiitiigi
inledi ve taglar tespih etti.

SROELAIVR AR NP P S PN e (RS
(el-Bura‘ 1, 1991, s. 132)

(Kisir koyunun) siitii bir mucize olarak yeniden bolca akti. Gokte
parildayan ay da ikiye boliindii.

Jars e Ay Ak 158 g
(el-Bura‘ 1, 1991, s. 95)

Colde ve sehirde yasayip bu olay1 gorenlere bir mucize olarak ay1
ikiye boldiin.

Bura’i bu hadiseyi farkli mucizelerle birlikte ele almistir. Bunlar
arasinda bulutun Hz. Peygamber’i giinesten korumasi, hurma kiitiigtiniin
O’na olan 6zlemle inlemesi, taglarin dile gelip Allah’1 tesbih etmesi ve
kisir bir koyunun O’nun duasiyla siit vermesi bulunmaktadir.

18 Tam adi, Abdurrahim b. Ahmed b. Alf el-Bura’?'dir. Oliim tarihi tam bilinmemekle birlikte 1400
yillarin baslarinda vefat ettigi dusiiniilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kehhale, Mu‘cemu’l-
muellifin, 2/129; Zirikli, el-A Jam, 3/343.

+ 87
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Abdurrahman el-Mekkadi (6. 1405)"
S s B30 236 11 T, aesd g
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 1/323)

Aywn ikiye boliinmesinde apacik bir mucize vardir. Bu uydurulmus bir
soz degildir.

Muhammed b. Yakub el-Firizabadi (6. 1415)*
DR B AR VER JC R LR
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 12/250)

Ay O’nun igin ikiye béliindii. Buna hahamlarin yorumlar: da sahitlik
etti.

SE et b S S0 gk 5
(Nebhani, t.y., s. 3/110)

O, ayin kendisi icin bir gece ikiye boliindiigii kimsedir. Ovyle ki
Ademoglu onda hayal ettigini gordii.

Mekkidi ve Firizabadi bu hadiseden bahsettikleri beyitlerinde olayin
kesinliginden bahsetmislerdir. Mekkdi bunun yalan bir olay olmadigini
vurgularken, FirGzabadi bu olaya Miisliimanlarla ayni inanci
paylasmayan Hahamlarin bile sahitlik ettigini sdylemistir.

Ahmed b. Ali el-Kalkesendi (6. 1418)*'
Ja iy s o 0 S W a0 5T el
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 11/65)

Ay tamamen nur ile doluyken (dolunayken) karanlikta ikiye béliindii,
insanlar bunu gordiigiinde esir oldular.

Kalkesendi, ay ikiye boliindiigiinde dolunay evresinde oldugunu
sOylemek icin parlakligina atifta bulunarak nurla doluyken ifadesini

! Tam ad, Ebli Zeyd Abdurrahman b. Ali b. Silih el-Mekk{idi’dir. 1405 yilinda Fas’ta vefat etmistir.
Ayrintil bilgi icin bkz. Omer Ferr(ih, Tarthu'l-edebi’l-‘arab? (Beyrut: Daru’l-‘{lmi’l-meldyin, 1981),
6/579-580.

2 Tam adi, Muhammed b. Yakub b. Muhammed b. Yakub b. ibrahim el-Fir(izabadi Mecduddin Ebd
Tahir es-Sirdzi’'dir. 1415 yilinda Zebid'de vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. el-Bagdadi,
Hediyyetu’l-4rifin, 2/180-181.

2 Tam adi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Es-Sehab Abdullah b. Ebi’l-Yemen el-
Kalkasend'dir. 1418 yilinda vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. $akir Mustafa, et-Tarihu’l-
‘arabi ve’l-muarrihin (Beyrut: Daru’l-‘ilm 1i'l-melyin, 1990), 3/133-137.
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kullanmaktadir. Diger bazi sairler gibi o da bu olaya insanlarin sahitlik
ettigini ifade etmistir.

Bedrettin b. Demamini el-iskenderi (6. 1424)*
s st o mo B ses Ui e Y B il
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 8/55)

Gokteki giineginin doniigiinii O 'nun i¢in durdurdu ve O 'nun i¢in
gercekten ayt ikiye béldii.

Demamini de bulutlarin Hz. Peygamber’i golgelemesi hadisesiyle ayni
beyitte aym bdliinmesinden bahsetmektedir. Bulutlarin golgelemesini,
Allah’in O’nun i¢in giinesin doniisiinii tam bulutlarin ardindayken
durdurdugunu soyleyerek tasvir etmektedir.

ibn Hacer el-Askalani (6. 1449)*
o 5 ety b 5 520
(el-Askalani, 1962, s. 9)

Dolunay O’nun mucizezi olarak ikiye boliindii. (Ayin) batisindan once
boylece (Allah i) yardimi geldi.

Ut 5 W e R e 0 G S
Ulo M SRl 55 g 433 108 QUL B
(el-Askalani, 1962, s. 13)

Kiifiir yok oldugunda Kisrd 'nin stitunlar: ve gokteki ay arasinda ne
cok benzerlik vardi.

Birisi dogdugu giin parcalandi, digeri hidayet edip temizlemek icin
gonderildigi giin ikiye yarild:.
Askalani de bagka mucizeyle birlikte ayin ikiye bdlinmesini zikreden

sairlerdendir. Onun zikrettigi mucize ise O dogdugunda Kisra sarayindaki
stitunlarin devrilmesi olayidir.

2 Tam ad1, Bedrettin Eb(i Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Siileymén b. Ca’fer el-
Kuresi el-Mahz(imi ed-DemAmini’dir. 1424 yilinda Hindistan'da vefat etmistir. Ayrintili bilgi i¢cin
bkz. Serkis, Mu'cemu’l-matbu’4ti’l-‘arabiyye, 1/879-880.

# Tam adi, SihAbuddin Ebu’l-Fazl b. All b. Muhammed b. Muhammed b. All el-Kenani el-
Askalan?’dir. 1449 yilinda Kahire'de vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Celdleddin
Abdurrahman es-Suyti, Husnu'l-muhézara fi ahbiri Misr ve’l-Kzhire, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl
ibrahim (Kahire: Daru ihyai'l-kutubi’l-‘arabiyye, 1967), 1/363-364.
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Semseddin en-Nevaci (6. 1455)
S SR g e e B sl D 35
(Ebu’l-Mekérim, 2004, s. 3/229)

Parildayan ay O’nun igin ikiye boliindii. Oyle ki bir parcasi doguda,
bir par¢asi da batida goriindii.

& ks ww RR TR R R AR I KPR
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 4/232)

Ay parlad ve ikiye boliindii. O ’nun igin ufukta en biiyiik mucize
belirdi.

@t ol Aeks Ay 1k ST B G
(Nebhani, t.y., s. 2/165)

Ayin ikiye boliinmesi O ’nun mucizelerindendir. Ay bu sekilde
goriindiigiinde orada olanlar ve ¢éldekiler buna sahit oldu.

J;uwwu,é»uﬂ‘y 4 5leg Bib 2 3% 5E5Ks
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 8/79)

Gokteki sema O’nun hiirmetine ikiye boliindii ve tirnaktan kesilen
parcalara dondii.

Nevaci’nin farkl siirlerinde bahsettigi ayin ikiye boliinmesi olayinda
farkli yorumlar bulunmaktadir. ilk beyitte aymn pargalarinin dogu ve
batida goriindiigiinii ifade ederken, son beyitte kesilmis tirnak pargalarina
benzetmektedir. Ilkinde gergek bir boliinmeden bahsettigi, ikincisinde ise
ay tutulmasmi kastetti§i disiiniilebilir. Zira yukarida ayin béliinen
parcalar1 farkli bir sair tarafindan hurma dalina benzetilmisti. Benzer bir
ifadeyle timak parcasina benzetme yapilmistir. Diger beyitlerinde ise
hadisenin Hz. Peygamber’in isaretiyle gerceklestigine ve mucize olarak
nitelendirildigine isaret vardir.

2 Tam adi Muhammed b. Hasan b. Ali b. Semseddin en-NevAci es-Safi1’dir. Nevact, h. 859 tarihinde
Kéhire'de vefat etmistir. Ayrintili bilgi i¢cin bkz. Hasan Muhammed ‘Abdu’l-Hadi, Muellefztu
semseddin Muhammed b. Hasan en-Nevaci es-Safi 7 (Amman: Daru’l-yenabi' li'n-nesr ve’t-tevzi’,
2001), 13-24.
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Ali b. Muhammed et-Temimi (6. 1475)>
(Nebhani, t.y., s. 3/63)
Bulutlar O’na gélgelik olmus ve Ay O ’nun i¢in bir gece mahcup bir
sekilde ikiye boliinmiistii.
Bahéuddin el-Baiini (6. 1508)*
Bk N B st e R 3l 520 S 1
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 12/266)

O dyle birisi ki O’nun igin Ay yarilarak ikiye béliindii. Daha sonra
eski haline gelerek gokyiiziinii siisledi.

Temimi ve Batni de birer beyitlerinde bu olay1 zikretmistir. Ilki
bulutlarin golgelik etmesi hadisesiyle bu olay1r anarken ikincisi ayin
boliindiikten sonra eski haline geri dondiigiinii ifade etmektedir. Bu
ifadeden de sairin bu olayi, ayin tutulmasi bittikten sonra eski haliyle
goriinmesi olarak yorumladig: diisiiniilebilir. Ya da ay fiziki anlamda
ikiye boliinmiis ve geri eski haline donmiistiir diye de yorumlanabilir.

Aldaddin b. Melik el-Hamevi (6. 1512)”

(el-Hamevi, t.y., s. 10)

Ay O’nun igin ikiye béliindii, giines (O ’nun i¢in) engellendi. Bu Yisd
(as.) in mucizesinin bir benzeriydi.

G ol g Sl B oy By
(el-Hamevi, t.y., s. 15)

Giinesin kendisi i¢in bir mucize olarak engellendigi (golgelendirildigi)
ve karanlikta ayin O ’na itaat ederek ikiye boliindiigii bir peygamber.

% Tam adi, Alf b. Muhammed b. Muhammed b. Alf Niireddin Eb{'l-Hasen et-Temim{ el-Cizi ibnu’l-
Ceris’tir. 1475 yilinda Mekke’de vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Abdullah b. Abdurrahmén
el-Muallimi, A7dmu’l-mekiyyin mine’l-karni’t-tisi ile’l-karni’r-rdbi aser el-hicri (Mekke:
Muessesetu’l-Furkan li’t-turasi’l-islami, 2000), 31.

% Tam adi, Muhammed b. YGsuf b. Ahmed el-Balni ed-Dimaski Bahduddin’dir. 1508 yilinda Sam’da
vefat etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebu’l-Mekarim, MevsQatu’l-Medaih, 12/264.

7 Tam adi, Ali b. Muhammed b. All b. Abdillah Aliuddin b. Melik el-Hamevi ed-Dimaski’dir. 1512
yilinda Sam’da vefat etmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Alduddin b. Melik el-Hamevi, Divanu
Alauddin b. Melik el-Hamevi, thk. Komisyon (Beyrut: el-Matbaatu’l-ilmiyye, ts.), 2-3.
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o PAEEY Y93 Catadl a3 NERNI d;\h ¥ _{;in v=r
(el-Hamevi, t.y., s. 6)

Kugsluk vakti giines ufukta O 'nun icin engellendi (gélgelendi), dolunay
O’na hiirmeten ikiye béliindii.

Ibn Melik el-Hamevi ii¢ farkli beyitte aym ikiye bdliinmesinden
bahsetmis her ii¢ beyitte de bu olay1 giinesin Hz. Peygamber’i gdlgeleyip
giinesin sicagindan korumasiyla birlikte zikretmistir.

Aise el-Baiiniyye (6. 1516)*®
S e 8B S B k) Bl
(Nebhani, t.y., s. 4/265)
Ay i yartlmasi ve giinesin gélgelenmesi acik mucizelerindendir.

Inceledigimiz dénemin tespit edebildigimiz tek kadim sairi olan el-
Batiniyye de bu hadiseyi el-Hamevi gibi giinesin gbélgelemesi mucizesiyle
birlikte ayn1 beyitte zikretmektedir.

Abdulaziz b. Ali ez-Zemzemi (6. 1568)*
s 2 0 LsRIG 53 &g AR 4 5is 58
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 1/358)

O ’nun gégsii yarildi ve ay ikiye béliindii. Eger sart varsa cevabi da
vardur.

He 36 # Gdlad G2l ) g Bl
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 1/365)

O’na itaat ederek gokteki ay ikiye boliindii. Sonra eski haline ger
dondii.

% Tam adi, Aise b.Y@isuf b. Ahmed b. Nasir el-Bainiyye Ummii Abdulvehhab’dir. 1516 yilinda
Sam’da vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Kehhale, Mu‘cemul-muellifin, 2/29.

» Abdulaziz b. Ali b. Abdulaziz b. Abdusseldm es-Sirazl ez-Zemzemi'dir. 1568 yilinda vefat etmistir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hayreddin Zirikli, e/-A lam kdmiisu't-terdcim Ii esheri’r-ricali ve n-nisai
mine’l-‘Arab vel-musta ‘ribin ve’l-mustesrikin (Beyrut: Daru’l-‘ilm 1i'l-melyin, 2002), 4/23.
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Semseddin Muhammed el-Hilali (6. 1603)*
A G e iy B Gl sl g
(el-Hilali, 1880, s. 30)

Kavmi O’na ay1 ikiye bolmesini teklif etmisti ve bunu gokyiiziinde
gordiiler.

B aod 06 Lkt 5 B e ol 55 Ly 33
(Nebhani, t.y., s. 4/177)

Dolunay (¢agrisiny) isitip hizlica O ’na cevap verdi, itaatle yarildi ve
en acik delil oldu.

Semseddin Muhammed iki farkli beyitte bu olay1 ele almis ve
Mekkelilerin bu mucizeyi talep ettiklerini ve ayin da O’nun emrine itaat
ederek ikiye boliinduigiinii ifade etmistir.

Abdulaziz el-Fistali (6. 1621)*'
RISV v PR NS T+t I e
(Ebu’l-Mekérim, 2004, s. 16/208)

Yuvarlak dolunay O ’nun igin ikiye boliindii. Susayanlar avucundan
akan su ile susuzlugunu giderdi.

Sihabuddin Ahmed el-Hafaci (6. 1659)*
g 8k e 5EG g3 0N 5 SIS
A S8 el Jo W e dtes 2582 ()
(Nebhani, t.y., s. 1/350)
Gokyiiziindeki dolunayin yiizii saygiyla ikiye boliindii.

Ay, O’na benzemeye ¢alistyor ve ortaya ¢iktiginda O ’nun sevgisinden
ikiye boliindii.

*® Tam adi, Muhammed b. Necmeddin Muhammed b. Semseddin Muhammed es-Silihi el-Hilali ed-
Dimagki'dir. 1603 yilinda vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Mustafa b. Fethillah el-Hamevi,
Kavéidu'l-irtihédl ve netdicu’s-sefer fi ahbari’l-karni’l-h4di aser, thk. Abdullah Muhammed el-
Kinder (Dimask: Daru’n-Nevadir, 2011), 1/75-88.

3 Tam adi, Eb{l Faris Abdiilaziz b. Muhammed b. ibrahim el-Fistali'dir. 1621 yilinda vefat etmistir.
Ayrintil bilgi i¢in bkz. Kehhale, Mu‘cemul-muellifin, 2/168.

32 Tam adi, Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Misr Sihabuddin el-HafAci'dir. Kahire’de 1659 yilinda
vefat etmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Zirikli, e/-A 7am, 1/238.
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Eminuddin el-Muhibbi el-Dimaski (6. 1699)*
(Nebhani, t.y., s. 1/358)
Parlayan ay agikga ikiye boliindii, Dilsiz taglar avucunda zikretti.

Fistali, el-Hafaci ve el-Muhibbi de diger sairlerle benzer ifadelerle
kasidelerinde bu olaydan bahsetmistir. Fistali ve el-Muhibbi ayni beyitte
Hz. Peygamber’in farklt mucizelerinden bahsederken el-Haféci iki beyitte
ayin Hz. Peygamber’e olan sevgisinden dolayr O’na itaat ederek ikiye
boliindiigiinii ifade etmistir.

Abdulgani en-Nablusi (6. 1731)*
el st e p st sise 30 Gasd Gl
(Ebu’l-Mekarim, 2004, s. 7/239)

Mucizelerinden biri dolunayin ikiye béliinmesidir. Orada bulunanlar
gozleriyle gordii, yolculukta olanlar haberini ald:.

en-Nablisi, Hz. Peygamber’in bircok mucizesinden bahsettigi
kasidesinde dolunayin O’nun isaretiyle ikiye boliinmesini, orada bulunan
ve bulunmayip yolculukta olanlarin bu duruma sahitlik ettigini ifade
etmektedir.

Sonuc¢

Tarihi olaylarm birgogunda oldugu gibi Islam tarihinde de bazi
olaylarin farkli yorumlanmasi yaygin bir gercektir. Hz. Peygamber’in
mucizelerinin de yasanip yasanmadigi, gerceklestigi kaynaklarda kesin
bir sekilde zikredilen bazi mucizelerin de mahiyeti ve zamani1 hakkinda
tartigmalar her dénemde olmustur. Bunlardan bir tanesi de aym Hz.
Peygamber’in isaret etmesiyle ikiye bdliinmesi hadisesidir. Zira bu
konuda tii¢ farkli goriis bulunmaktadir. Bunlardan birisi olayin Hz.
Peygamber doneminde yasanmis oldugunu ve fiziken ayin ikiye
boliindiigliinii savunan goriistiir. Bir digeri zamansal olarak aymi fikri
paylasmakla birlikte mahiyeti hakkinda farkli bir goriistedir. Onlar ayin
gercek anlamda ikiye boliinmedigi, ay tutulmasi oldugu ve bu nedenle
ayn ikiye boliinmiis gibi goriindiigiinii diisiinmektedir. Uglincii goriis ise

* Tam adi Muhammed Emin b. Fazlillah b. Muhibbillah b. Muhibbiddin b. Takiyyuddin el-
Hamev'dir. 1699 yilinda Sam’da vefat etmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Ismail Pasa el-Bagdadi,
Hediyyetu’l- 4rifin esmdu’l-muellifin ve 4s4ru’l-musannifin (istanbul: Muessesetu’l-tarthi’l-‘arabi,
1951), 2/307.

 Tam adi, Abdiilgani b. ismail b. Abdilgani b. ismail b. Ahmed b. ibrahim en-Nablus’dir. 1731
yilinda Sam’da vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Serkis, Mu'cemu’l-matbu’dti’l-'arabiyye,
2/1832-1834.
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ayin ikiye boliinmesinin kryamet zamani gerceklesecek bir olay oldugunu
sOylemektedir.

Cahiliye doneminden bu yana Arap edebiyatinin en Onemli
kaynaklarindan birisi olan siir de bu hadisenin zikredildigi mecralardan
birisi olmus ve bir¢ok sair bu mesele hakkinda beyitler nazmetmistir.
Tarama yaptifimiz saha igerisinde bu olaymm amldig1 kasidelerin
ekseriyetinin Hz. Peygamber’i metheden naat tiirtindeki siirler oldugu
gorilmiistiir. Naat siirleri icerisinde de oOzellikle Hz. Peygamber’in
mucizelerinin zikredildigi boliimlerde gegmekte oldugunu sdyleyebiliriz.
Arap Edebiyatinda Osmanli ya da Cokiis olarak isimlendirilen donemde
Ozellikle naat tiirlinde eser vermis sairlerin divanlarii inceledigimizde
birgogunun ayin ikiye boliinmesi hadisesini ele aldigi goriilmiistiir.
Nitekim sairler beyitlerinde bu hadiseyi bir tartisma konusu olarak degil,
bizzat mucize olarak tanimlamaktadir. Zira inceledigimiz higbir kaynakta
ayin ikiye boliinmesinin kiyamet zamani gergeklesecek bir olay olarak
goren saire rastlanmamistir. Naat tiiriinde siir kaleme alan sairlerin hepsi
olaym Hz. Peygamber’e ait bir mucize oldugunu diisiinmektedir.
Cogunlugun ifadelerinden aymn fiziken ikiye boliindiigli goriisiini
destekledigi anlagilirken birkag sair ay tutulmasina isaret etmektedir.
Fakat bu goriisleri beyitlerde acikca ifade edilmemis, kullandiklart
kelimeler ve benzetmelerden boyle bir ¢ikarimda bulunulmustur.

Sairlerin bazilar1 tek bir siirinde tek bir beyitle bu olaydan
bahsederken bazist farkli siirlerinde birden fazla aymn ikiye
boliinmesinden bahsetmektedir. Bazi sairler de ayni siirin farkli
beyitlerinde farkli kelimelerle bu konuya deginmistir. Baz1 beyitlerde Hz.
Peygamber’in fakli mucizelerinden bahsedilmisken bazilarinda sadece
ayin ikiye boliinmesine yer verilmistir.
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Tarih boyunca insanlar varliklarinin nedeni, amaci ya da anlamu ile
sorular sorup bunlara gerek din, gerek felsefe, gerekse yasadiklar1 donemin
toplumsal kosullarina gondermelerde bulunarak yanitlar arar. Ancak 6zel-
likle 20. Yiizyilda birbiri ardina yasanan iki diinya savasi, Tanri’nin var-
ligina dair inancin yitirilmesi, onun yerine konan bilime inancin ise kendi
kiyametlerini getirmis olmasi, insanlar1 varliklarinin amacim ve anlamini
yeniden sorgulamak ve tanimlamaya ¢aligmak zorunda birakir. Bu tanim-
lamay1 yaparken bireyselligi, 6znelligi ve kisisel deneyimi merkezine ko-
yan bu yeni akima ise Varolusculuk adi verilir.

Bu calismanin amaci Japon asilli Ingiliz roman yazar1 Kazuo Ishi-
guro’nun Beni Asla Birakma (2005) adli yapitinda sorulan varolusgu so-
rular tartisgmak ve romanin evreninin sagma dogasini ortaya koymaktir.
Ayn1 zamanda, romanin ana karakterleri olan Katy H., Tommy ve Ruth’un
sectikleri yollarla yasamlarina nasil anlam ve amag katmaya calistiklar1 ele
almacaktir. Romanin varoluscu ve sagma yonleri tartigilirken tinlii Fransiz
diisiiniir Jean-Paul Sartre’in “varolus 6zden dnce gelir” (2005, s. 63) ku-
ramindan yola ¢ikarak, gerek Sartre’in gerekse Albert Camus’niin Sagma
iizerine diislincelerinden ve intihar felsefesinden yararlanilacaktir.

Varolusguluk 19. yiizyilin ortalarindan sonlarina dogru ortaya ¢ikmus,
ancak 20. yilizyilin ortalarinda Fransa’da zirveye ulagmustir. Sanayilesme,
kentlesme ve sekiilerizmin yiikselisiyle karakterize edilen modern toplumun
insanliktan ¢ikmasi ve anlamsizlagsmasina bir tepkidir. Bu faktorler, hayatla-
rinin kontroliinii kaybettiklerini diisiinen bireyler arasinda yabancilagsma ve
izolasyon hissine yol agar. Varolusguluk, bireyin yasamda kendi anlamini
yaratma Ozgiirliiglinii ve sorumlulugunu vurgulayarak bu zorluklarla basa
¢ikmak i¢in bir yol 6nerdi. Ayrica, modern diinyada modasi ge¢mis ve ala-
kasiz olarak goriilen geleneksel degerlere ve inanglara da meydan okudu.

Varolusguluk kavrami, 20. yiizyilda insan varlig1 ve 6zgiirliigii tema-
larini aragtiran filozof ve diisliniirlerin kolektif bir hareketinin sonucudur.
Bununla birlikte, terim genellikle 1945 tarihli bir makalesinde o donemde
Avrupa’da ortaya ¢ikmakta olan felsefi hareketi tanimlamak i¢in “varolus-
culuk” kelimesini kullanan Fransiz filozof Gabriel Marcel’e atfedilir (Da-
igle, 2006, s.5). Marcel’in bu terimi kullanmasi, hareketin popiilerlesmesi-
ne ve akademik ¢evreler disinda daha yaygin olarak taninmasina yardimci
olur. Varolusculukla iligkilendirilen diger 6nemli isimler arasinda Jean-Pa-
ul Sartre, Martin Heidegger, Friedrich Nietzsche ve Seren Kierkegaard
sayilabilir. Bu diistiniirlerin hepsi bireysel 6zgiirliik, secim ve sorumluluk
gibi temalarin yani sira bazen anlamsiz ve sagma goriinebilen bir diinyada
varolus, anlam ve 6zgilinliigiin dogasin aragtirmistir.

Varolusculuk temeline bireyin varligin1 koyan bir diisiince akimidir.
Onu diger akimlardan ayiran en énemli 6zelliklerinden biri de ‘evrensel’
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degil, ‘bireysel’ olmasidir. Bu nedenle de amaci genel gercekliklere ulas-
mak degil, kisisel algilamalar yoluyla insan1 ve varolusunu tanimlamaya
caligmaktir. Dolayisiyla hi¢bir zaman nesnel bilgiyi aragtirdigini ya da or-
taya koydugunu iddia etmez. Jean-Paul Sartre bu baglamda Heidegger’in
“varlik bireysel bir tesebbiistiir” (Heidegger, 2010, s. 16) sdyleminden yola
cikarken, Merleau-Ponty “ben mutlak kaynagim, varligim herhangi bir 6n-
ciilden; fiziksel ya da toplumsal ¢evreden kaynaklanmaz” (Merleau-Ponty,
2002, s. ix) diyerek bireyselligini ilan eder. Varolusguluk bireyselliginin
yaninda sistematik bir yapis1 olmamasi ile de diger diisiince akimlarmdan
ayrilir. Hatta bazi durumlarda bir diisiince akimi olmaktan ¢ok diisiincele-
rin ve endiselerin paylagilmasi olarak goriiliir. Bunlara ek olarak Varolus-
culugun edebi bir yonii oldugu da yadsinamaz. Dahasi, baz1 felsefi maka-
leler, Kierkegaard ve Nietzsche gibi Varolusculugun onciilerinin diisiinsel
yapitlar1 dahi edebi olarak kabul edilir.

Sartre, Nietzsche ile birlikte varoluseulugun tanritanimaz kanadini
temsil ederken Kierkegaard koyu dindar varolusgulardan birisidir. Olduk-
ca dindar bir Protestan olmasina ragmen bireyci ahlak anlayis1 ve otorite
karsit1 tavri ile toplum tarafindan benimsenen ahlaki normlarin siradan bir
takipgisi olan bireyi agir bigimde elestirir. Dahasi, dogru ve yanlisin ayirt
edilebilecegi rasyonel ve nesnel higbir normun olmadigini vurgular (Low-
rie, 1969, ss. 17-20). Ayn1 bi¢imde Nietzsche’nin de yapitlarinda “stirii ah-
lak1” olarak niteledigi Musevi ve Hiristiyan ahlakini acimasizca elestiril-
digi goriiliir (2003, ss. 4-7).

Varolusguluk, baska birgok seyin yani sira kisinin kendi varolusunu
yaratma istegi anlamina da gelebilir. Seren Kierkegaard’a gore varligimizi,
sahip oldugumuz 6zgiirliige gore yaptigimiz segimlerle olustururuz. Dola-
yistyla kisi kendi varligin1 yaratirken se¢imlerini yansitmali, yasaminda
olmasini ya da olmamasini istediklerine karar vermeli ve bunlar1 uygula-
malidir. Kierkegaard’a gore bunlar varligin olugturulmasi agisindan olduk-
¢a Onemli konulardir, zira eger insan yagaminda bunlar1 uygulayamiyorsa
kendisi higbir seydir, hatta gergek disidir. Her insan su ya da bu bigimde
bir se¢im yapar, dolayisiyla bir segim yapmamak bile gergekte bir se¢cimdir
(Kiergegaard, 1992, s. 18).

Varolusculugun en 6nemli temsilcilerinden sayilan Fransiz diisiiniir
J.P. Sartre ise 20. Yiizyiln ikinci yarisinda basta Fransa olmak {izere Av-
rupa lilkelerinde gecerli ‘burjuva ahlakina’ karsi ¢ikar. Ona gore bu ahlak
bireyin kendi dogrusunu bulmasini engelleyip se¢me 6zgiirliigiinii kisitla-
yarak diiriist ve otantik iligkiler kurmasin giiglestirir (1958, ss. 288-295).
Varolusguluk yikic1 bir felsefe; hatta kimilerince neredeyse bir intihar fel-
sefesi olarak goriilse de, Sartre yazdig1 “Varolusculuk Bir Hiimanizmdir”
isimli denemesinde bu tezi ¢iiriitmeye c¢alisarak varolusgulugun karamsar
gibi goriinse de insanin kars1 karsiya bulundugu ‘sagma’nin da iginde ya-
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ratic1 hareket noktalarini barindirdigini gostererek hiimanist bir yaklagim
sergiler. Fransiz yazar Albert Camus (1913-1960) ise Sartre ile pek ¢ok
konuda hemfikir olsa da Sartre’in tersine boylesine “sagma” bir diinyada
baslangicta bir anlama sahip olmayan insanin sonradan da kendisine 6zgii
bir anlam yaratmasinin miimkiin olmayacagma inanir ve varolusun sag-
maligi kucaklamak zorunda oldugumuzu iddia eder (2018, s. 135). Insan
varolusundan dolay1 belli korku ve kaygilar hisseder.

Varolusculuk temelde “Ben kimim?- Ben neyim?-Nasil bir yagsamim
olmal1?” gibi sorulara yanitlar arar. Gergekte bu tiir sorular psikolojide,
ahlak felsefesinde ya da degisik dinlerde de cesitli yollarla soruluyor olsa
da Varolugguluk bunlara daha farkli agilardan bakmanin, dolayisiyla farkl
yanitlar bulmanin pesindedir. Heidegger biitiin sorularin temelinde yatan
“Varolugsun anlami nedir?” sorusuna yanit bulamadikca higbir yere vari-
lamayacagini iddia eder (2010, ss. 2-3) ve hem Heidegger hem de Sartre
varhigin kesin bir taniminin olamayacagmi savunurlar. Insan olarak var
olabilmek i¢in “Varlik nedir?”” sorusunu sormak gerekir. Heidegger’e gore
varlik bir tiir ‘potansiyel’ iken Sartre’a gbre ‘var olmak bir 6zgiirliiktiir,’
bu nedenle her birey kendi varlig1 icerisinde essizdir ve evrensel diizeyde
kategorize edilmesi olas1 degildir.

Yine Heidegger’e gore insan bu diinyaya firlatilmistir ve varolus ne-
denini asla bilemez. Unlii eseri Varlik ve Zaman’da varolus ve varligi birbi-
rinden soyle ayirir: “Varolus ¢iplak haliyle orada bulunandir Varlik ise var
olanin arkasinda durur, kendisini hissettirir ama asla ele gegirilmez. Var
olanin varolus gerekcesidir. Oliim insanin zamansal varolusuna dahildir,
onun bir pargasidir” (2010, s. 239). Dolayisiyla, Heidegger tarafindan kul-
lanilan Almanca kaygi anlamina gelen angst terimi insanin kars1 karsiya
bulundugu “hi¢ligi” idrak etmesinden dogan bunaltiy1 ifade eder ve ona
gore insan firlatilmighigi ve 6limliligiin farkina varmasindan ve siirekli
karar vermesi gereken durumlarla karsilagsmasindan dolay1 “bunalti” ya-
sar. Heidegger diinyada iki tiirlii temel varolus bigiminden s6z eder: Bun-
lardan birincisinde kisi var oldugunun siirekli farkindadir ve buna otantik
varolus ismi verilir. Ikincisinde ise kisi varolus nedenini unutarak giindelik
yasamin icerisinde yogrulur (2010, ss. 162-5).

Insanm yasaminin kontroliinii elinde tutabilmesi ve kendi yasaminda
yalnizca bir yolcu olmadig1 hissine sahip olmasi, varlig1 agisindan olduk-
ca Onemlidir. Jean-Paul Sartre insanin, yasaminin ve varliginin kontro-
liinii eline almasi gerektigine inanir (1958, s. 290). Ote yandan, varhigin
bir amac1 olmadig1 ortaya ¢iktiginda ya da insan kendi varolusunu agik-
layamadiginda yasam agir bir yiike doniisiir ve onu devam ettirmek artik
sagma bir hal alir. Bu nedenle bazi insanlar hi¢bir zaman bu farkindaliga
ulagsmamis olmay1 yeglerler. Camus’ye gore, “insanlar yalnizca 6lmek icin
yasarlar, yasamin bundan baska hicbir dayanagi yoktur” (Lubcke, 2003, s.
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80). Dolayisiyla ona bir anlam yiiklemeye ¢alismak sagmadir.

Tipk: Sartre gibi Camus de Tanr1’ya inanmaz. Bunun yerine insanin ve
evrenin onlart bir amaca hizmet etmek i¢in yaratan bir Tanri’dan yoksun
bir bigcimde var olduklarina inanir. Insan, yasammin bir anlami1 olmadigini
anladiginda, bu anlami kendi bulma ve yasamina yiikleme sansini yaka-
lar. Bu yolla, insanin yalnizca yasadig1 ve 6ldiigli, bunun 6tesinde ya da
sonrasinda hicbir sey olmadig1 gergegine de baskaldirabilir. insanin kendi
varolusuna bir anlam yiikleyebilmesinin tek yolu bu baskaldiridir.

Bir bilim-kurgu romani olarak da kabul edilen Beni Asla Birakma, lig
ana karakteri olan Kathy H., Tommy ve Ruth’un bir Ingiliz yatili okulu
olan Hailsham’da baglayip organ bagislari ile son bulan yasamlarini ele
alir. Kathy H. romanin hem bagkahramani, hem anlaticisi hem de grubun
gozlemcisidir. Bag karakterlerin diger 6grenciler ile birlikte bu okulda bas-
layan Oykiileri daha sonra Kuliibeler ad1 verilen gozlerden uzak kir evle-
rinde devam eder. Burada Ingiltere’nin ¢esitli bolgelerinde bulunan yatili
okullardan gelen diger klonlarla birkag yil yasayarak hem kaynasan hem
de yeterli olgunluga erisen kahramanlarimiz daha sonra 6nce organ bagisi
yapan arkadaslarina bakicilik yaparak hem bagis hakkinda daha fazla bilgi
sahibi olurlar hem de kendi bagislarina hazirlanirlar. Belli bir siire bakicilik
yapan klonlar kendi organ bagislarina baslarlar ve bir aksilik olmadigr sii-
rece dort kez organ bagisi yaptiktan sonra oliirler, ya da romanda gegen ifa-
de ile tamamlanirlar. Romanin kahramanlar1 olan Kathy H., Ruth ve Tom-
my Hailsham’dan birlikte mezun olduktan sonra Kuliibeler’de de yollar
ayrilmaz. Ote yandan, Kathy H. ve Tommy arasinda 6grencilik yillarindan
itibaren duygusal bir yakinlagsma meydana gelse de, Ruth Kuliibeler’e ta-
sindiklarinda Tommy’yi cinsel partneri olarak secer ve yasaminin sonuna
kadar ikisinin bir araya gelmesine engel olur. Kuliibeler’den ayrildiktan
sonra énce Ruth, ardindan da Tommy bagis¢i olarak tamamlanirlar. Kathy
H. ise bagislar1 sirasinda her ikisinin de bakicilari olur ve en sonunda ken-
disi de bagisc1 olmaya karar verir.

Beni Asla Birakma bir yandan gelisen bilimin ve teknolojinin tirtinleri
olan klonlarm durumlarini etik, toplumsal yasam ve insani degerler agi-
sindan tartisirken diger yandan da onlarin da bir ruha ve akla sahip olup
olmadiklari, dolayisiyla insan olarak kabul edilip edilemeyecekleri soru-
sunu ortaya koyar. Romanin bu ¢aligma agisindan asil 6nem tasiyan yonii
ise olaylara klonlarin bakis agisiyla yaklasarak i¢inde bulunduklari sartlara
uyum saglama cabalarini, yagsamlarina ve varoluslarina bir anlam kazan-
dirmak i¢in verdikleri miicadeleyi ve en sonunda da baskaldirilarini ele
almasidr.

Albert Camus “Sanat, herseyden 6nce sanat! Sanat yoluyla gergek-
likten kopmay1z” (Lubcke, 2003, s. 80) der. Beni Asla Birakma’da yatil
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okuldaki 6gretmenlerin ve diger gorevlilerin biitiin ¢ocuklar {izerinde bu
yonde bir baski kurmasi ve onlar1 sanata yonlendirmeleri dikkate degerdir.
Romanin ana karakterlerinden olan Tommy Hailsham’da oldukga zor giin-
ler gecirir ve arkadagslar arasinda sanata karsi yetenegi olmadig igin sik
sik alay konusu olur. Bu durumun onun iizerinde yarattig1 baski ve agagilik
duygusu kisa yagami boyunca etkisini yitirmez. Yasadigi bu duygularin bir
sonucu olarak da, okuldan ayrildiktan sonra yerlestirildikleri Kuliibeler’de
kendine 6zgili bir sanat tiirli ortaya koyar' (Beni Asla Birakma, s. 185).
Hailsham’da arkadaslar1 tarafindan dislanmasina yol agan artistik yetenek-
sizliginin, sonralar1 yagaminin en dnemli projesi olmasi oldukga ironiktir.
Kendisi de bu durumu “Diiriist olmak gerekirse Kath, bu Hailsham’da yap-
tigim hicbir seye benzemiyor” (Beni Asla Birakma, s. 176) sozleri ile ifade
eder. Bu agidan bakildiginda Camus’niin de dedigi gibi insan kendi ceha-
letinin farkina vardiginda ortaya koydugu sanatsal ¢aligsmalar, Sagma’nin
baskaldirisinin en 6nemli gostergelerinden biridir.

Tommy artik kimsenin onun yasamini anlaml kilamayacaginin far-
kindadir. Okul yillarinda bagarili olamadigi sanatsal ¢alismalart ise yillar
boyunca omuzlarinda biriken yiikiin bir géstergesidir. Yagaminin sagmalig1
giderek tizerinde daha agir bir yiik halini alir, bu nedenle artik hem yasa-
m1 hem de sanati umutsuz bir hal alarak baska hi¢ kimsenin Olciitlerine
uymaz. Sonu¢ olarak Tommy kendi 6zgiin sanatin1 yaratir. Bu sanat tiirii
daha o6nce tretilmis hicbir seye benzemez, ve kimse tarafindan kendisine
dikte edilmemistir, zira gercek sanat tipki insanin kendi yasamina kattigi
anlam gibi i¢inden gelmelidir (Beni Asla Birakma, s. 185). Tommy yasa-
min insanin istegine de bagl olarak alelade dikkatsiz bir bicimde siiriip
gidebilecegini ya da sanat gibi eylemlerle ugragarak ona biraz renk ve eg-
lence katilabilecegini fark eder. Yine de nasil yasarsa yasasin, ne kadar
sagma goriirse gorsiin, gidecegi yer hep aynidir. Dolayisiyla yasam, insa-
nin dliimiine kadar siiren ve gergek bir anlami olmayan yinelemeli bir akisa
sahiptir. Ancak Tommy nin yaptig1 gibi insanin kendi metafizik sorularinin
yanitlarin1 bulabilmesi de olasidir. Tommy’ye gore ne kadar sagma olursa
olsun yasam yine de yasamaya degerdir. Bu baglamda, Tommy nin bu sa-
nati icra etmesinin altinda yatan etken yalnizca yasamin daha derin anlam-
larina ulagabilme diirtiisii degil, ayn1 zamanda zamanini iyi ge¢irmektir.

Jean-Paul Sartre’a gore insan toplumdaki yerini ve amacini bulma ara-
yis1 igerisinde ne zaman zorlansa ya da kontrolii kaybettigini diislinse ken-
dini dine verir. Bu anlamda birgoklari i¢in kendi iradelerini Tanri’nin eline
vermek oldukca rahatlaticidir. Kendileri i¢in neyin iyi oldugu konusunda
karar vermesi, varliklarina bir anlam yiiklemesi ya da nereye dogru git-

1  Calismaya konu olan romana atifta bulunulurken daha anlasilir olabilmek ve okuma
kolaylig1 saglayabilmek amaciyla yazar adi ve yaym yili kullanilmayacak, yalnizca romanin adi
kullanilacaktir. Yapitin tam kiinyesi Kaynakga’da verilmistir.
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tiklerini bilmesi i¢in Tanr1’ya giivenmek daha kolaydir. Dolayisiyla Tanri,
bu kimselerin biiyiik diisiincelerle, endiselerle ve riiyalarla dolu akillarinin
biraz olsun rahatlamasina yardimci olur. Boyle bir rahatlama hissi ise ger-
¢ek anlamda cennet diisiincesi gibidir. Ancak Sartre’a gore gerek bu dii-
stinceler, gerekse Tanr1’nin kendisi birer yanilsamadir ve yasam bizim ona
yiikledigimiz degerden ibarettir. Bu nedenle yasamlarimiz i¢in bu degerleri
olusturmanin sorumlulugunu kendi {izerimize almamiz gerekir (Munksga-
ard, 1986, s. 12).

Beni Asla Birakma’da Ishiguro’nun yagam, 6liim ve ikisi arasinda ge-
cen birgok ayrintidan s6z etmesine ragmen, Tanri’dan hi¢ s6z etmemesi
oldukga ilgingtir. Bu nedenle, romanin diger karakterlerinin yaninda Tom-
my’nin de kaderini Tanr1’ya emanet etmek gibi bir niyetinin olmadig1 var-
sayilabilir. Ona gdre yagamin higbir anlami1 yoktur, ve onun yasami ne dolu
ne de bostur, yalnizca vardir. Bu nedenle kendi anlamin1 kendisi yaratmak
zorundadir. Ote yandan, insan kendi kaderini kontrol etmeye karar verdigi
andan itibaren yaptig1 her hareketin ve onun sonuglarinin sorumlulugunu
almak zorundadir. Bu sorumluluk ve farkindalik Tommy’nin iizerinde ol-
dukea agir bir yiik olusturur ve her ne kadar sonunda bir bicimde dlecek
olsa da yasamin bu sagmaligina baskaldirma gereksinimi duymasina yol
acar.

Romanin karakterlerinin diger insanlara organ bagiglamak iizere labo-
ratuvar ortaminda iiretilen klonlar olmasi ve organlarini bagisladiktan son-
ra 6leceklerini bildikleri halde sanata ve tiretime bu denli yonlendirilme-
leri ilgingtir. Bu noktada Sartre’in varligin 6zden 6nce gelmesi diisiincesi
Oonem kazanir. Ona gore, “insan 6nce var olur, kendini diinyaya sunar ve
en son kendini tanimlar” (1958, s. 291). Sartre’dan 6nceki Hiristiyan varo-
luscu diisiiniirler Tanr1’nin insani, tipki bir marangozun bir masay iirettigi
gibi, bir amag i¢in yarattigina inanirlar. Dolayisiyla, Tanr1 insani yaratirken
aklinda onun sonradan neye doniisecegi ile ilgili diisiinceler bulunmakta-
dir. Bu diisiinceyi benimseyen Immanuel Kant gibi baz1 diisiiniirler 6ziin
varliktan once geldigine inanirlar. Ancak ateist bir diisiiniir olan Sartre’a
gore Tanri coktan 6lmiistiir ve insan kendi kendini tanimlamak ve ne olaca-
gina karar vermek zorundadir. Ona gére “Insan kendini neye déniistiiriirse
odur, ¢iinkii kendi otoritesi tizerinde bir giic olmadig1 i¢in kendi kendisinin
Tanr1’sidir” (Liitken, 2015, s. 97). Bu nedenle insan neye ya da kime isterse
ona doniismekte 6zgiirdiir. Ancak sonunda bir hi¢e gidecegine gore bunla-
ra donilismek i¢in ¢ok fazla ¢aba harcamasina da gerek yoktur.

Sartre’a gore Varolusguluk ayn1 zamanda hiimanizmdir (1958, s. 287).
Ancak bir insan1 tanimlay1p, egip biikiip bi¢cimlendirdikten sonra kisa bir
stireligine istedigi yasami ona sunmanin ne kadar insancil oldugu tartisila-
bilir. Dolayisiyla, mezun olduktan kisa bir siire sonra 6lecek olan ¢ocuklari
da ¢esitli sanat dallarina yonlendirmek ya da normal bir egitimden gecire-
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rek kendilerini gelistirmelerini saglamak diisiincesi ancak varolusculukla
aciklanabilir.

Hailsham’da 6grencilerin birbirlerine duygusal yakinlik saglamalari
yerine aralarinda s1g cinsel iliskiler olmasi tercih edilir. Ote yandan, biitiin
Hailsham projesi bu 6grencilerin de insan oldugu iizerine kurulu oldugu
icin bu tlir bir telkinin sagma oldugu sdylenebilir. Zira 6grenciler elden
geldigince duygularin anlamlarini tartigmaktan, sevgiden ve agktan uzak
tutulmaya calisilir. Birbirleri ile anlamli iligkiler kurmalar tercih edilmez.
Hailsham’da bu tiir iligkiler yerine daha yiizeysel ve suni iligkilerin telkin
edilmesinin nedenleri arasinda 6grencilerin sevdikleri birini kaybetmenin
verdigi ¢cokiintli ve umutsuzluk hissine kapilmalarini engellemek gosterile-
bilir. Daha yiizeysel iliskiler, 6grencilerin birbirlerini kaybettiklerinde du-
yacaklari {iziintiiyii ve birbirlerine olan sorumluluklar hissetmekten aliko-
yacaktir. Bu yonlendirmenin bir sonucu olarak romanda hem Ruth hem de
Kathy okuldaki diger 6grenciler gibi cinsel arzulara ve ¢ok sayida partnere
sahip olurlar. Yasadiklar1 hemen her iliskide bir seyler aramalarina ragmen,
ne aradiklarini dahi bilemezler. Aradiklart sey olasilikla gercek diinyada
cinsel iligki ile birlikte gelisen duygusal iletisimdir.

Beni Asla Birakma’da klonlar yeterli olgunluga ulastiklarinda birkag
kez organ bagisinda bulunurlar ve en fazla dort organ bagisindan sonra
oOliirler. Bu olay romanda tamamlanmak olarak adlandirilir. Ancak romanin
Sagma olan yonlerinden biri de bu organ bagis1 siirecidir. Zira dgrenciler
yalnizca organlarini bagislamak {izere klonlanmis ve yetistirilmislerse ara-
liklarla birka¢ kez organlarini vermek iizere ameliyat olup yeniden iyiles-
me slirecleri gegirmek yerine, bagiglayabilecekleri organlarimin tek seferde
alinmas1 ve tamamlanmalar1 daha uygun olacaktir. Ciinkil birbiri ardina
yaptiklari bagislar klonlarin olduk¢a aci ¢ekmelerine, ¢ok uzun iyilesme
siirelerine ihtiyag duymalarina ve yasamlarinin ciddi oranda kisalmasina
neden olur. Ote yandan bir klon iki bagis arasinda hastanede yatmaktan
bagka fazlaca bir sey yapmaz, ve tam iyilestiginde yeni bir bagis i¢in ame-
liyat edilir. Bu baglamda insan olmadiklar1 diisiiniilen klonlarin mi, yoksa
onlara bu bi¢imde davranan ve kontrollerini ellerinde tutan digerlerinin mi
daha insan oldugu tartisilabilir. Onlar biitiin 6grencilikleri ve ilk genglik
yillar1 boyunca yasama hazirladiktan ve oldukga iyi bir egitim verdikten
sonra yagamalarina izin vermemek ancak varoluglarinin sagma oldugu ile
aciklanabilir.

Albert Camus yasamin sagmaligina dair diislincelerini Sisyphus Soy-
leni adl1 yapitinda dile getirir. Buna gére Yunan Mitolojisinde Tanr1 Zeus
tarafindan ihaneti nedeniyle cezalandirilan Sisyphus, bir kaya parcasini
ontlindeki bir dagm tepesine dogru yuvarlamaya mahkum edilir. Ancak
sacma bir karakterin biitiin 6zelliklerini tasiyan Sisyphus kayay1 her defa-
sinda tam dagin tepesine yaklastirdiginda, kaya bir bigimde elinden kagar
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ve yeniden agagi yuvarlanir. Bu nedenle Sisyphus her seye yeniden bagla-
mak zorunda kalir. Gergekte, biitiin bu ¢abasimin bosuna oldugunu bilen
Sisyphus adeta sagma insanin bir enkarnasyonudur. Siirekli tekrar edilen
bu ¢abanin onda yarattigi duygusuzluk durumu Sisyphus’u ya umutsuzlu-
ga ya da sagduyuya siiriikkleyecektir. Ancak her defasinda dagdan asagiya
dogru yiiriirken ulastig1 farkindalik durumu kaderini kabullenmesine ve
bagkaldirmamasina yardimci olur (Camus, 2018).

Camus insanin bir kez sagmanin farkina vardigi anda dniinde ii¢ sece-
nek belirecegini savunur. Bunlardan birincisi olanlara aldirmayip giinliik
rutinine geri donmek, ikincisi intihar etmek, ti¢iinciisii ise bagkaldirmaktir.
Bu ii¢ secenek arasinda en sonuncusu olan baskaldiri Camus’niin de en
cok 6nem verdigidir. Zira intihar etmek sagma ile yiizlesmekten kagmak
anlamma gelecektir. Ote yandan, sagma insan yaptiklarinm bir anlami ol-
madigin1 ve bosuna oldugunu fark edecek, bu nedenle kaderine bagkal-
diracak ve bu baskaldiridan mutlu olacaktir. Camus belki de bu nedenle
yapitini “Sisyphus’un mutlu oldugu diistiniilmelidir” (2018, s. 78) climlesi
ile bitirir. Insanoglu Sisyphus gibi evrende diizen olmag1 halde yasamini,
Olimli oldugunu bilerek siirdiirmeye calismaktadir. Tanrilara baskaldir-
mis ve sonucunda da yazgisini kabul etmistir. Camus, insanlarin bu sagma
duruma raz1 olmamasini, yazgilarini sahiplenip intihar etmeden ve yolla-
rindan sapmadan hayata devam etmelerini ve baskaldirmalarini ister ve bu
konuda sunlar1 soyler:

Bu diinyanin nihai bir anlama sahip olmadigina inanmaya devam
ediyorum. Fakat onun i¢indeki bazi seylerin anlamli oldugunu bili-
yorum ve o sey insandir. Ciinkii o bir olmada israr eden tek yaratiktir.
Bu diinya en azindan insan gercegine sahiptir ve bizim gorevimiz,
onun kendi kaderine karsi haklihigini saglamaktir. Ve kaderin bir hak-
lihig yokken insamin vardw;, bu yiizden eger sahip oldugumuz hayat
ideasini korumak istiyorsak, insant korumaliyiz (2018, s. 79).

Camus’ye gore bagkaldiri, insanin kendisine uygun goriilen yagam-
dan ya da kaderden daha farkli bir yasama ulagma arzusu ve kendisinden
daha biiyiik bir varolugu kabul etme durumudur. Bu baglamda, bagkaldir
bencilce bir davranis degil, aksine insanin kendi sinirlarini asarak bir di-
gerininkine gegctigi sosyal bir 6zgeciliktir. Bunun sonucunda da toplum-
sal dayanisma ortaya ¢ikar. Bu tlirden bir dayanigsma romanda Tommy ve
Kathy H. arasinda yasanir. Bu baglamda, Poul Liibcke Descartes’in tinlii
“Diigtiniiyorum, dyleyse varim” séziinii Camus’cii bakis acisiyla “Baskal-
dirtyorum, dyleyse variz” (2003, s. 81). Baskaldiran insanin kendi sinirla-
rin1 asarak bir digerininkine girmesi kaginilmazdir. Beni Asla Birakma’da
Tommy ve Kathy H. Tommy’nin sanatsal ¢alismalarin1 gdstermek igin
Hailsham’m eski miidiiresi olan Madame’in evini ziyaret ederler. Bunu
yapmaktaki amaglari, 6grencilikleri boyunca okulda Madame’in evinde
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bir galeri oldugu dedikodularina inanmalaridir. Zira 6grenciyken yaptik-
lar1 basarili calismalar Madame tarafindan toplanmaktadir. Ogrenciler de
bu ¢alismalarin sozii edilen galeride saklandigini ve ¢aligmalar1 ¢ok basa-
ril1 bulunan 6grencilerin nihayet bir ruha sahip olduguna karar verilerek
organ bagis1 yapmadan Once birkag yil siireyle yasamlarina diger insan-
lar gibi devam etmelerine izin verildigini diisiinmektedirler. Kathy H. de
Tommy’nin ¢aligmalarini ¢ok sira dis1 bularak Madame’in bunlart mutlaka
gormesi gerektigi konusunda onu ikna eder. Belki de Madame bunlar1 gor-
diikten sonra Tommy 'nin de bir ruha sahip oldugunu kabul edecek ve onun
baska organ nakli yapmadan bir siire daha yasamasina izin verecektir. Kat-
hy H. ve Tommy, Madame’1n adresini elde etmeyi basarirlar ancak karsisi-
na ¢ikmak igin cesaretlerini toplamalar1 gerekir. Ote yandan, goriismeden
sonra zannettikleri bir galerinin bulunmadigim ve klonlarin yasamlarina
diger insanlar gibi devam edebilmelerinin yolu olmadigini 6grendiklerinde
Tommy biiyiik bir diis kirikligina ugrar ve oldukca kirilganlagir. Boyle bir
anda Kathy’nin yaninda bulunmasi baskaldirisinin sonucu ¢ektigi aciy1 bir
miktar azaltir. Bu baglamda, iki insanin aralarindaki sinirlarin bulaniklaga-
rak ortadan kaybolmaya baslamasi, dahasi birinin sinirlarini asarak digeri-
ninkine girmesi durumu ortaya ¢ikar.

Tommy artik yasamin sagmaliinin farkina varir. Zira yasam ne man-
tiklidir ne de mantiksiz, yalnizca yagsamdir. Bir insanin mutlulugu bu sag-
malig1 kavrama yetenegine bagldir, bu yetenek de kendini baskaldirida
gosterir. Madame’la konusmalarindan sonra Tommy’nin baskaldiris1 sona
erer. Bunun hemen ardindan Tommy doérdiincii ve son organ bagisini yap-
mak lizere hastaneye yatar. Bu ayn1 zamanda onun 6lecegi anlamina gelir.
Ancak Kathy H. ve Tommy kaderlerini o kadar kabullenmislerdir ki Kathy
H. “Tommy ve ben, o giin biiyiik bir veda gosterisi yapmadik™ (Beni Asla
Birakma, s. 268) der. Benzer bir bicimde tipki karakterleri gibi Ishiguro
da bu konunun iizerinden s1g bir bi¢cimde kisaca deginerek geger. Bununla
birlikte, i¢inde bulunduklar1 durumu anlamakta Kathy H.’nin de sorun-
lar yasadig1 aciktir. Zira Tommy’yi tekrar géremeyecek, dahasi kendisi de
yakinda tamamlanacaktir, yine de gergek duygularindan kacarak kaderini
kabul etmeyi seger.

Kaderini kabullenme ve bunu sorgulamaktan ka¢inma romanin ii¢ ana
karakterinin de paylastigi bir duygudur. Hailsham’da 6grencilikleri boyun-
ca Kathy H.’nin Tommy ile aralarinda olugmaya baglayan yakinlig: kis-
kanarak kendisini Tommy’nin sevgilisi olarak ilan eden Ruth, Tommy ile
Kathy arasinda olasi bir birliktelige neredeyse yasami boyunca bagkaldirir.
Ancak organ bagislarin1 yapmaya basladiktan sonra tamamlanmaya iyice
yaklastiginda, artik o da kaderine baskaldirmaktan vazgeger ve dnce her
ikisinden de oziir diler, ardindan da onlari Tommy’nin ¢aligsmalarin1t Ma-
dame’a gosterip organ bagislarina bagslamadan dnce en azindan birkag yil
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erteleme alabilmeleri i¢in cesaretlendirir. Artik kendisi i¢in ¢ok ge¢ olmus-
tur ve Kathy H. ve Tommy’nin yasamlarinin geri kalanlarinda istedikleri
gibi devam edebilmeleri i¢in yollarindan ¢ekilmeye karar verir. Gergek-
te, Tommy ile Kathy H. arasina girmek disinda Ruth’un roman boyunca
kaderine bagkaldirdig1 pek goriilmez. Zira kendisi organlarini bagislayip
tamamlanmak tizere yetistirilen bir klondur ve bununla bir sorunu yoktur.
Tek amaci kisacik dmriinde yapabileceginin en iyisini yapmaktir. Bunu su
sozlerinden de anlamak olasidir: “Bagis¢1 oldugumda artik buna oldukga
hazirdim. Dogru geldi bana. Zaten bunu yapmamiz bekleniyor, degil mi?”
(Beni Asla Birakma, s. 215). Bunun yaninda, Ruth da daha iyi bir yagamin
ya da en azindan yasamina bir anlam katmanin miicadelesini verir. Klonu
oldugu olasi kisiyi bulabilmek i¢in Kuliibeler’den ayrilarak Norfolk’a yap-
tiklar1 gezi bunun en 6nemli gostergesi olarak goriilebilir. Belki de o kisiyi
bulabilmek kendi varligimi ¢ok daha degerli ve anlamli kilacaktir.

Ruth’un kaderini kabullenmekte gosterdigi bu anlayisi gostermek
Tommy ve Kathy H. i¢in o kadar kolay olmaz. Ciinkii Ruth’un aksine her
ikisi de birlikte hareket ederek kaderlerinden olabildigince kagmaya ya da
en azindan sonlarimi ertelemeye calisirlar. Gergekte, Tommy’nin Hails-
ham’da 6grenci olduklar1 yillarda yaradiliglarinin amacini gergekten bilip
bilmedigi a¢ik degildir. Zira buradayken hi¢ yaratict olmamasi nedeniyle
alay konusu olur. Ancak daha sonra Kuliibeler’de erteleme ile ilgili dedi-
kodular1 duydugunda gizlice ¢izimlerine baslar. Ancak Madame ile gorii-
siip erteleme diye bir seyin olmadigin1 6grendiginde yasadig: diis kirikli-
gin1 gizleyemez. Bir galeri ya da erteleme olmamasi demek artik bir ¢ikis
yolu da olmadig1 anlamina gelmektedir. Artik Tommy i¢in tek ¢ikis yolu
dordiincii bagisini da yapip tamamlanmaktir. Ancak bu bile emin olduklari
bir durum degildir, zira Kuliibeler’de dordiincii bagisin son bagis olmaya-
bilecegi konusunda dedikodular duymuslardir (Beni Asla Birakma, s. 263).

Sonunda Tommy tamamen teslim olur. Biitiin ¢izimlerini atar ve Kat-
hy H.’yi kendisinden uzaklagtirmaya caligir. Dahasi, Tommy doérdiincii ba-
g1s1 i¢in hastaneye yattiginda bakicisi olarak Kathy H. atanir ve bakicinin
gorevi bagis¢inin ameliyatin 6ncesinde ve sonrasinda siirekli yaninda bu-
lunmak ve her seyiyle ilgilenmektir. Ancak Tommy hastanedeyken Kathy
H.’yi kendisinden uzaklastirmak icin stirekli diger bagis¢ilarla zaman ge-
cirmeyi ya da Kathy ile birlikteyken onlar hakkinda konusmay tercih eder.
En sonunda da kendisine bagka bir bakici refakatinde ameliyat edilmek
ve tamamlanmak istedigini bildirir. Artik higbir umudu kalmamaistir, zira
yagsaminin son giinlerini dahi en ¢ok sevdigi kisi ile birlikte gecirmek iste-
mez. Ciinkii mutlu olmanin da bir anlam1 kalmamistir. Korkuyor olmasina
kargin bununla kendi basina miicadele etmeyi tercih eder.

Hem Ruth hem de Tommy biitlin bagislarin1 yapip tamamlandiklarin-
da Kathy yalniz basina kalir ve artik kendi bagislarin1 yapmaya baslamaya
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karar verir. Gergekte kendisi arkadaslarina gére daha sig bir yasam siirer ve
etrafinda gozlemler yapmayi tercih eder, dolayisiyla ¢ok dnemli segimler
yapmaktan kagmir. Ornegin, kiigiikliigiinden beri Tommy’ye yakinlik his-
setmesine ragmen Ruth 6liinceye kadar ona bundan hi¢ s6z etmez, her ne
kadar onlar1 birbirinden Ruth ayiriyor gibi goriinse de bununla miicadele
etmek yerine bundan kagmayi tercih eder. Kathy H. nin her zaman daha iyi
ya da anlaml1 bir yagsam diislemis olmasina ragmen, bunu elde etmek icin
higbir caba gostermemesi oldukea ilgingtir. Ornegin romanda Kathy H.
Viktorya romani iizerine bir deneme yazar ve bu denemede iyi kimseler so-
nunda odiillendirilirken kotiiliik edenler ise cezalandirilir. “Ne ekersen onu
bigersin” sozii adeta Kathy H. Igin bir slogan halini alir ve bunun kendisini
bir yere gotiirmeyecegini bildigi halde buna gore yasar.

Ruth Kathy H.’ye bircok baska erkekle yasadigi anlamsiz cinsel ilig-
kiler yliziinden asla ilgi gdstermeyecegini sdylediginde Kathy H. Kuliibe-
ler’i terk ederek bakici olarak yasamina devam etmeye karar verir. Belki
de o ana kadar Tommy ile bir erteleme alabileceklerine dair inanc1 vardir,
ancak Ruth’un o sdzleri kendisi i¢in bir doniim noktasi olur daha iyi bir
yasam riiyasindan vazgecer. Yazdig1 denemenin aksine, kendisi i¢in mutlu
bir son yoktur. Ancak ¢ok sonralar1 Ruth’un sagliginin bagislar nedeniyle
oldukc¢a bozuldugunu duydugunda onun bakicisi olmaya karar verir. Yeni-
den goriistiiklerinde Ruth da bunu kabul eder ve daha 6nce nasil ayrildik-
larindan bir daha asla konusmama karar1 alirlar. Ancak bir giin Kathy H.
Ruth’un odasina normalden 1 saat erken gelir. O geldiginde Ruth dustadir:

Bes dakika ge¢ti ve Ruth bir haviuya sarinmis halde i¢eriye girdi. Adil
davranayim, beni daha bir saat kadar beklemiyordu ve sanirim dus-
tan sonra bir havluya sarili haldeyken herkes kendisini olduk¢a sa-
vunmasiz hisseder. Yine de, beni gordiigii anda yiiziinde beliren panik
ifadesine ¢ok sasirdim. Bunu biraz a¢iklamam gerek. Tabii ki biraz
saswrmasmn bekliyordum. Ama su var ki, beni gériip kim oldugumu
algiladiginda, bir saniye ya da belki daha fazla siire i¢in, bana kor-
kuyla olmasa bile, sakinarak bakti. Sanki benim ona bir sey yapmami
beklemis, beklemis ve simdi de zamanin geldigini diigiinmiistii. (Beni
Asla Birakma, s. 204).

Bu karsilagmadan sonra ikisinin arasinda siirekli bir gerilim olur ve
sonunda Kathy H. Ruth’un bakiciligin1 daha fazla yapamayacagina karar
verir. Ancak daha sonra Ruth, Tommy ve Kathy H., hakkinda oldukca ¢ok
sey duyduklan ve etrafinda hi¢ su olmadig: halde karaya oturmus bir bi-
cimde duran bir tekneyi gérmek icin ¢iktiklar1 gezide Ruth’un ikisini bir-
birinden ayirmak i¢in yaptiklarini itiraf etmesi ve eger gercekten erteleme
diye bir sey varsa buna en uygun olan iki kisinin kendileri oldugunu soyle-
mesi Kathy H. nin diislincelerinin degismesine yol agar.
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Ruth’un tamamlanmasi sona erdikten sonra Kathy H. erteleme hak-
kindaki gercegi bilmesi gerektigine karar verir. Tommy’nin bakicisi olur
ve Tommy iiglincili bagisini bitirdikten hemen sonra konuyu kendisine aca-
rak Madame’1n evine bir gezi diizenler. Tommy {igiincii bagis1 sonrast iyi-
lesmeye bagladigi i¢in dordiincii ve son bagisi ¢cok yaklagmistir ve zamani
giderek azalmaktadir. Gezi sirasinda her ikisi de umut doludur ancak Ma-
dame ile konustuktan sonra tipki Tommy gibi Kathy H. de biiyiik diis ki-
riklig1 yasar. Ancak Kathy H, bu durumu da tipk: bakiciligini yaptigr diger
bagiscilar 6ldiigli zaman davrandigi gibi davranarak biiyiitmez. Romanda
bakicilar arasinda ayrim yapan Kathy H., bakicilarin sevdigi ya da sevme-
digi yonlerinden s6z eder. Bazilarimin tutumlarin1 begenirken, bazilariin
bu is i¢in uygun olmadigini diigiiniir. Bazilar1 ise kaderlerine kendilerini
o kadar ¢ok kaptirirlar ki bakiciligm bir an dnce sona ermesini ve artik
bagise1 olabilmeyi isterler. (Beni Asla Birakma, s. 198). Kathy H. bakici-
st oldugu bagis¢1 tamamlandiginda dogal olarak bir {iziintii duyar, ancak
onun i¢in elinden gelenin en iyisini yaptigim diistinerek kendisini sakinles-
tirmeyi her zaman bagarir. Ona gore de bakicilar birer makina degildirler,
yine de o bununla bag etmeyi basarmistir. Madame’1 ziyaretlerinden sonra
Tommy’nin hezeyanina karsin kendisinin sakin kalabilmeyi bagarmasi da
elinden geleni yapmis oldugunu diisiinmesinden kaynaklanabilir. Artik er-
teleme ya da yasamlarina bir anlam katabilmeleri konusunda yapabilecek-
leri bir sey kalmamustir ve Kathy H. bunun bilincindedir. O nedenle, her ne
kadar ¢ok {izgiin olsa da sogukkanliligini korumay1 basarir ve bunu Tom-
my de tamamlanana kadar devam ettirir. Ote yandan, Tommy’de 6ldiikten
sonra ayni bosluga kendisi diigen Kathy H., artik yagamak i¢in bir nedeni
olmadigina karar vererek bagisci olmaya karar verir. Bu ayn1 zamanda za-
ten sagma olan varligini sonlandirabilmek i¢in bildigi tek yoldur.

Umut, yasamin sagmaligiin farkina varmamak icin kullanilan bir
aragtan baska bir sey degildir. Yasamin kendisi umut {izerine kuruludur
ve bu umut yeni bir araba, daha ¢ok para ya da tamamen farkli bir yarina
dair olabilir. Ancak yasami tamamen bir aligkanlik haline getirmek insanin
0ziinde bulunan insancilliginin biiyiik bir kismin1 yok ederek yasamlari-
mizin anlamsiz, diinyanin tamamen rastlantisal ve sagma oldugunu gor-
melerini ve bundan dahi bir haz duymalarin1 engeller. Bu durumu kabul
etmek ise ayn1 zamanda herhangi bir deger yargisinin, bir gergekligin ya da
yasamak i¢in bir sebebin olmadigini kabul etmek anlamina gelir.

Yine de Camus, “umuttan mahrum olmak bir yikim anlamina gelmez”
(2018, s. 67) der. Insan, yasamini ya da sagma olan evreni bir diizene so-
kamasa dahi, ondan kagma sansi olmadigini bilerek mutlu yasamay1 bece-
rebilir (Trundle Jr ve Ramakishna, 1943, ss. 5-6). Bir amac1 ya da kaderi
olmadigini anladiginda, artik istedigi gibi davranabilme &zgiirliigiiniin ol-
dugunu fark eder. Yine de bu durum kendisini engelleyen daha biiyiik bir
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gii¢c olmadigi i¢in hirsizlik yapmasina ya da bagkalarina kotiiliik etmesine,
hatta onlar 6ldiirmesine neden olmaz. Zira insanlar, sirf buna engel olan
kurallar ortadan kalktig1 icin bagkalarina koétiiliikk etmezler. Ancak evrenin
sacmaligini anladiklarinda insanlar yagamin en bilyiik sorunlarmin yanit-
larini da anlamis olurlar.

Madame’1 ziyaretleri sirasinda Hailsham’daki eski 6gretmenlerinden biri
olan Bayan Emily Kathy H. ve Tommy’ye kendilerine son derece iyi davra-
nildig1 i¢in mutlu olmalar gerektigini, diger insanlarin klonlara bu kadar say-
g1 duyduklari i¢in ise sansh olduklarmi sdyler. Kathy H.’nin buna yanit1 ise
“Sadece bir akim, ortaya ¢ikip sonra yok olmus bir akim olabilir. Ama bizim
icin hayatlarimiz s6z konusu” (Beni Asla Birakma, s. 251) bigiminde olur. Bu
nokta ayn1 zamanda Kathy H.’nin bagkaldiriya en ¢ok yaklastig1 ve yasaminda
olup bitenlere kizgmligin1 en ¢ok gosterdigi andir. Yine de bu tartisma daha
ileri gitmez. Eve doniis yolunda yasadiklar1 hiiziin ve Tommy’nin 6tke nobet-
leri gegirmesi bir bakima i¢inde bulunduklart durumun umutsuzlugunu ortaya
koyar. Kathy H. artik karanlik gelecegini daha iyi goriir ve bunun kendisine
daha biiyiik giiclerce dikte ettirildigini anlar. Bunlar gercekte onun kaotik ve
tamamen anlamsiz olan evreninin birer sonucudur.

Kathy H.’nin Tommy ile geri kalan zamanini1 betimlemesinden artik
umut etmekten tamamen vazgegtigi ve yasaminin sagmaligini kabul ettigi
anlasilabilir. Insanlar ¢ok hasta olsalar dahi zamanlarmin geri kalanlarini
en ¢ok sevdikleri ile birlikte gegirmek isteyebilirler. Gergek bir umutlari
olmasa bile umutluymus gibi davranmak insan dogasinin bir pargasidir.
Bunu bazen dua ederek, bazen de sevdiklerini her firsatta ziyaret ederek
gosterebilirler. Bunu yapmaktaki amaclari yalnizca sahip olduklari umut
kirmtisint canli tutmak degil, ayn1 zamanda yakinlarini yiiziistii birakma-
diklarin1 ve onlar igin ellerinden geleni yaptiklarini géstermektir. Ancak
Kathy H. ve Tommy’nin durumunda olaylar bu bicimde ger¢eklesmez. Her
iki karakter de umutlarin1 kaybederler. Ornegin Tommy diger bagiscilarla
her zamankinden ¢ok daha fazla zaman gegirerek Kathy H.’yi kendinden
uzaklagtirmaya g¢aligir. Kathy H. Tommy’ye yaptig1 son ziyaretlerden bi-
rinde onu diger bagiscilarla konusurken bulur ve aralarindaki iligkinin na-
sil degistigini soyle anlatir:

Onlara biraz yaklagtim, sonra a¢ik havada, gri gégiin altinda du-
rup bekledim. Ama Tommy beni gormiis olmasina ragmen arkadasini
dinlemeye devam etti ve sonunda arkadaslariyla birlikte kahkahalara
boguldular. Daha sonra, bana eliyle gelmemi isaret ettigini soyled;,
ama bunu yapmis olsa bile agik¢a belli etmemisti.O hadiseden tek
aklimda kalan sey, onun benim oldugum yere dogru belli belirsiz gii-
liimseyerek bakmasi, sonra tekrar arkadasimin soylediklerine dikkat
kesilmesiydi. (Beni Asla Birakma, s. 262)
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Kathy H. bu davranisin aralarindaki aligilagelmis iligkiden ¢ok farkli
oldugunu gozlemleyerek bu duruma oldukga igerler. Daha sonralari Tom-
my kendisine artik bakicisi olmasini istemedigini sdylediginde ise “Bunu
sOylemesinin ardindan gegen birkag saniye i¢inde, hi¢ sasirmadigimi fark
ettim. Hatta tuhaf bir sekilde, bunu sdylemesini bekledigimi anladim”
(Beni Asla Birakma, s. 265) der. Yasami boyunca en ¢ok sevdigi kisinin
kendisini géndermesi ve onu bir daha géremeyecek olmasi diisiincesi onu
neredeyse hig etkilemez. Inancin, sevginin ve umudun bu denli yitirilme-
si ilk bakista dehset verici olsa da, Kathy H. nin biitiin varliginin sagma
oldugunu anlamasi1 ve bununla birlikte umudunu yitirmesi gergegi bunun
oniine gecer.

Kathy H. hem kendi hem de Hailsham’in diger biitiin 68rencilerinin
yasamlarinin sagma oldugunu fark ettiginde 6nemli bir karar alir. Artik sirf
Oyle gerektigi icin kendisi i¢in tasarlanmis olan yasami yasamayacaktir,
aksine biitiin yasaminin gercekte ne anlama geldigini, ve ortada gercek-
ten bir anlamin olmadigimi gérmektedir. Onun umutsuzlugunu gdsteren
en Onemli orneklerden biri de romanin sonunda bir tarlada kendi basina
durarak ne olabilecegini diisiinmesidir. Orada durmus Oylece uzaklara
bakarken Tommy’nin karsidan ¢ikip gelebilecegini diisler. Ancak hemen
ardindan “Hayalim bundan &teye hic gitmedi-buna izin vermedim-ve goz-
yaslarim yiiziime aksa da ne higkirarak agladim ne de kontroliimii kay-
bettim” (Beni Asla Birakma, s. 271) der. Kathy H.’nin gdzlerinden yaslar
siiziilmesi i¢inde hala duygu kirintilar1 oldugunu gosterse de kontroliinii
kaybetmeyip aglamamasi bunun bir yarar1 olmadiginin farkinda oldugunu
gosterir. Yasadig1 bu duygusallik kendisine bir yarar getirmeyecegi gibi,
hicbir zaman gergek olmayacak bir riiyadan ibarettir, bu ylizden de bu yap-
tigin1 bir zaman kaybi olarak gorerek kaderinin bir organ bagis¢isi olmak
oldugunu kavrar.

Camus’niin yagamin sagmaligini kavrayan insanin mutlu olacagini id-
dia etmesine ragmen Kathy H.’nin ulastig1 son mutlu olmaz. Dolayisiyla,
bu noktada Kathy H.’nin kaderini kabullenmesinin anlik bir farkindalik
sonucu alman bir karar mi1, yoksa intihar etmeye karar verip bunun igin
de en uygun yolun zaten yetistirildigi {izere organ bagisinda bulunarak mi1
uygulamak istedigi sorusu gelebilir. Intihar kavram basit bir ifadeden ¢ok
daha karmagik ve anlami agik olmayan bir sozciiktiir. Camus’ye gore inti-
har tiirleri arasinda keskin ayrimlar vardir. Bunlardan birincisi profesyonel
intihardir ve bunda insanin kendi yasamini istedigi her an bitirebilecegini
bilmesi, onu bunu yapmaktan alikoyar. Yalnizca bunu yapmaya giicii ol-
dugunu bilmesi bile kendisi igin rahatlatici bir durumdur (Trundle Jr vd,
1943, s. 5). Ikinci olarak ise fiziksel intihar gelir. Bu bizim giindelik ya-
samlarimizda gérmeye alisik oldugumuz tiirdiir. Bu tiirde insan yasamin
iizerinde olusturdugu baskiya ve yiike daha fazla dayanamaz. insan bazen
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bir sevdigini kaybettigi, bazen de ¢ok borcu oldugu i¢in yagamina son ve-
rebilir. Bu tiir intihara meyilli olan bir kimse ¢ogu zaman terapi yoluyla
tedavi edilebilir (Trundle Jr vd, 1943, s. 6). Ugiincii ve son sirada ise me-
tafizik ya da diislinsel intihar gelir. Bu ayn1 zamanda, Camus ve bazi diger
varoluscu diisiiniirlerin en ¢ok ilgisini ¢eken tiirdiir. Bu tiirden intihara me-
yilli olan kisi stirekli “glindelik yasamin anlamini sorgular” (Trundle Jr vd,
1943, s. 6). Bu kisiye bilinen bilimsel yontemlerle yardime1 olmanin yolu
yoktur, zira onun yasam ve evren ile ilgili sorularinin cevabini verebilmek
olas1 degildir, dahas1 eger evren zaten sagma ise ortada bir cevap da ola-
maz. Herman Hesse bu konuda sunlar1 soyler:

Bu agidan bakildiginda intiharlar kendilerini, yasamin amacini mii-
kemmele ulagmak ya da kaliplara girmek olarak gormek yerine, an-
nelerine, Tanri’ya ya da bunlarin hepsine geri donerek ozgiirliikleri-
ne kavusmak isteyen ruhlara sahip bireylerin iclerinde mevcut olan
sucluluk duygusundan beslerler. Boyle ruhlarin bir¢ogu gercek bir
intihara tegebbiis etmek cesaretinden yoksundur, ¢linkii bunu yapma-
min ne denli biiyiik bir giinah oldugunun farkindadir (Hesse, 1969,
ss. 54-5).

Beni Asla Birakma’nin sonlarinda, Kathy H. yasamimin geri kalanini
nasil gecirecegi ile ilgili bir karar vermek durumunda kalir. Davranigla-
rindan, yetistirildigi lizere bir 6grenci olarak kalmaya devam edecegi, ar-
kadaslarimin neler yasadigini gérmiis olmasina karsin onlarin yolunu izle-
yecegi anlagilir. Gergekte, bunun disinda sahip oldugu tek segenek intihar
etmektir. Bunu yapmasi da, biitlin bu sagma yasamina ve varligina kars1 bir
durusu oldugunu gdstermesi anlamina gelecektir.

Romanda sozii edilen 6grencilerin yasamlari ile bizim ger¢ek yasam-
larimiz arasinda bir¢ok paralellik bulmak olasidir. Sonunda kaginilmaz
bir 6liim oldugu i¢in bir amag¢ ugruna yaratilan bu dgrencilerin yasamimin
olduk¢a umutsuz oldugu sdylenebilir. Onlar i¢in daha iyi bir yasam diis-
lemek anlamsiz olabilir, ¢iinkii 6nceden belirlenmis olan kaderleri disinda
hareket edemezler. Ancak her ne kadar bizim yasamlarimiz onlarmkinden
biraz daha uzun olsa da onlarinkilere benzer sinirlara sahip oldugumuz
yadsimamaz. Ancak yine de bizler 6zgiir irademiz olduguna ve her ne kadar
ayn1 yere gidecek olsak da o zamana kadar yasamimizi istedigimiz gibi
yonlendirebilecegimize inaniriz.

Romanda intihar eden 6grenciler ile bizim yasamlarimizda intihar
eden insanlarin aralarindaki temel fark buradan kaynaklanir. Beni Asla
Birakma’nin evreninde intihar, 6grencilerin yasamlarinin kontroliinii en
umutsuz bigimde kendi ellerine almalar1 anlamma gelir. Ogrencilerin ne
zaman bakici ve ne zaman bagisci olacaklarina karar vermeleri diginda
yapabilecekleri herhangi ger¢ek bir se¢imleri yoktur. Bu segenekler dahi
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tamamen kendilerine birakilmaz. Ozgiir bir bicimde yapabildikleri tek se-
¢im yasamalar1 ya da 6lmeleridir. Sorunlarimi konusabilecekleri bir terapi
sanslar1 yoktur. Bunun baslica nedenlerinden biri ise onlarin birer insan
olduklarimin diistiniilmemesidir. Dolayistyla bir akil ya da ruh sagliklar
da olamaz. Ote yandan, fiziksel sagliklar1 oldukga iyi olmalidir, giinkii be-
denleri kendilerine degil, Hailsham’in disinda organlarini bekleyen gercek
insanlara aittir ve bir amaca hizmet etmek i¢in yaratilmiglardir. Bir akillar
ve ruhlart olabilecegi gergegi ise ¢abucak giderilmesi gereken talihsiz bir
yan etkidir. Bir direnis gostererek intihar etmek 6grenciler i¢in yalnizca
sembolik bir davranig degil, ayn1 zamanda organlarinin alimmasini da en-
gelleyecegi i¢in onlar1 bir amag¢ ugruna yaratan topluma karsi bir darbe
olacaktir.

Buna karsin, bizim gercek yasamlarimizda intihar disinda birgok sece-
negimiz vardir. Mutsuz bir insan terapiye gidebilir, ya da ailesi ve arkadas-
lartyla konusarak rahatlamaya calisabilir. Isini sevmeyen bir insan baska
bir is bulmay1 deneyebilir. Komsularini sevmeyen bir insan bagka bir yere
tasinabilir. Insanlarin yapabilecegi o kadar ¢ok sey varken intihar basit bir
kac1s halini alir. Gergek diinyada bir insan intihar ettiginde, dniinde o kadar
cok secenek varken yasamina son vermesi iiziiciidiir. Intihar ayn1 zamanda
bircok dinde affedilmez bir giinah olarak kabul edilir. Beni Asla Birak-
ma’nin aksine, gercek diinyada din kavrami, insa edilmis kalici bir inang
sistemi ve yasama bi¢imi sundugu i¢in biiyiik yer tutar.

Bu nedenle, romanin evreninde intihar eden bir 6grenci, gercek ya-
samda intihar eden biriyle karsilagtirilamaz. Romanda, intihar etmek bir
Ogrencinin verebilecegi en biiyiik kararken, gergek yasamda neredeyse
tersi bir davranis olarak kabul edilir. Gergek diinyada intihar umutsuz bir
durumken Beni Asla Birakma’da 6grencilerin bir akli ya da duygular ol-
dugunun, kisaca onlarin da insan olduklarinin bir kanitidir. Onlarin evre-
ninde intihar 6zgiir iradenin bir gostergesidir. Romanda Madame ya da
Bayan Emily gibi 6grencilere daha iyi davranilmasini gerektigini savunan
kimseler onlar intihar ettiginde sevinirler, ¢iinkii bu onlarin da kendi 6zgiir
iradeleri ile hareket ettiklerinin, onlarin da akli ve duygulari oldugunun,
kisaca onlarin da insan oldugunun bir kanitidir.

Sonug olarak, Beni Asla Birakma’nin birgok varolusgu soru sordugu-
nu sdylemek olasidir. Romanda 6grencilerin yasadigi evrenin sagmaligi
bir¢ok agidan ele alinir. Gerek hi¢bir amaci olmadigi halde sanata yonlen-
dirilmeleri, gerekse tek boyutlu cinsel yasamlari ele alindiginda bu 6gren-
cilerin varliginin da sagma oldugu sdylenebilir. Gergekte yalnizca yasam-
lar1 degil, ayn1 zamanda Sliimleri de sagmadir. Biitiin yasamlar1 boyunca
kaginilmaz bir bi¢imde 6liimle sonuglanacak olan dort agamali bir organ
bagisinda bulunacaklarini bilirler. Yine de bu sagma yasamlarina bir an-
lam katmaya caligtiklarini gériiriiz. Ozgiir iradelerinin ve bagkaldirilarinin
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bir gostergesi olarak intihar etmeyi secerler. Bizim diinyamizin aksine, bu
sacma evrende intihar umutsuzlugun bir ifadesi degildir. Roman boyunca
ogrencilerin bir gelisim gdsterdigini gérmek olasidir. Ancak yasamlariin
smirlarindan tatmin olmasalar da, bunu degistirebilecek giice sahip degil-
dirler.

Her ne kadar bilim ve klonlama unsurlar1 olay orgiisii igerisinde usta-
likla geri plana itilmisse de, Beni Asla Birakma bir bilim-kurgu romanidir.
Bununla birlikte bilimsel gelismeler yoluyla yagsamimiza giren klonlama-
nin yani sira bunlarin etik, insani degerler ve toplumsal yasam ag¢isindan
ortaya ¢ikarabilecegi sorunlar da romanda tartisilir. Ornegin, klonlarin bir
akla ve ruha sahip olup olamayacaklari, dolayisiyla onlar1 insan olarak ka-
bul etmenin olasi olup olmadig1 roman boyunca ele alinir.

Bu baglamda yapit, okuruna insan yagamini da anlama firsati sunar.
Gergek diinyada da se¢imler yapmaktan kaginarak ya da varliklarinin an-
lamini aramaktan uzak durarak yasayan insanlar bulunabilir. Dolayisiyla,
Beni Asla Birakma, okura 6zgiir iradenin ve giigliiklerle karsilagildiginda
secimler yaparak bunlarin sonuglarina katlanmanin degerini géstermeye
caligir. Bir kimsenin kendi iradesi ile kararlar verebilmesi olduk¢a 6nem-
lidir, ¢linkii onun yasamina bir anlam ve deger katan yaptig1 bu segimler
olacaktir. Varolusumuz davraniglarimiza dayanir ve eger biz kendi irade-
mizle hareket edip kendi 6ziimiizii kendimiz tanimlayabilirsek yagamimi-
zin kontroliinii de elimizde tutariz.
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Girig

Dil ve diislince olgular1 insana insan 6zelligini veren ve diger canlilar-
dan ayiran en 6nemli 6zelliklerdir. Dil, zihin, diisiince ve kiiltiir arasindaki
iligski ¢aglardan beri insanligin dikkatini ¢ekmis ve bilim adamlar1 bu iliski
iizerine pek cok sey sdylemistir. Dil, insanin kendi var olusunu ifade et-
mesi agisindan olmazsa olmaz unsurlarindan biridir. Dilin olmadig1 yerde
toplumdan bahsetmek ¢ok zor hatta imkansizdir. Ciinkii bir insan toplulu-
gu ancak dil sayesinde toplum haline gelir. Bununla birlikte dilin varlig
da ancak toplumla miimkiindiir. Bu yoniinle dil, toplumun bir tiriiniidiir
(Aksan, 2003). Ibn Haldin’a gore dil ve lafizlar, anlamin, diisiincenin ve
duygularin kaliplar1 ve kaplar1 mesabesindedir (Ibn Hald{in, 1996, s. 557).

Diisiincenin mi dili sekillendirdigi veyahut dilin mi diisiinceyi yonlen-
dirdigi konusu Antik Yunan filozoflarindan giiniimiize kadar pek ¢ok bilim
insaninin aragtirma alani olmus ve bu konu hakkinda bazen taban tabana
z1t bazen de birbirine benzer seyler soylenmistir. Dil ve diisiince arasinda
cok yakin bir iligki vardir. Alman diisliniir Thomasius da “dilsiz, sdzsiiz
akil yoktur” der. Diisiinme ve konusma ayni olayin farkli gorliniisleridir.
Ciinkii ifade edilmeyen bir diisiincenin bir anlam1 yoktur. (Akarsu, 1998,
s.38). Dil, insanlarin diislincelerini ifade etmelerini, bilgi edinmelerini ve
diinyay1 anlamalarin1 saglar. Ayni1 zamanda, dil, insanlarin diislincelerini
yapilandirmak ve diizenlemek icin de kullanilir. Dil, insan zihnindeki dii-
stinceleri yapilandirmak ve diizenlemek i¢in bir¢cok farkli mekanizmalar
kullanir. Ornegin, dil, insanlarin diisiincelerini kategorize etmelerine, sinif-
landirmak ve etiketlemelerine ve diigiinceler arasindaki baglantilar ifade
etmelerine olanak tanir.

Dillerin olusumu, yapist ve zihindeki isleyisini inceleyen bilim dalla-
rindan biri de dil felsefesidir. Dil felsefesi yeni bir disiplindir ama dil fel-
sefesi sorular1 her felsefe sorusu gibi Eskicagdan beri su ya da bu bigimde
sorulup yanitlari aranan sorulardir. Birka¢ 6rnek vermek gerekirse, Platon
Kratylos’ta adlar ile onlarin adlandirdiklar seyler arasindaki iliskinin do-
gal m1 yoksa uylagimsal m1 oldugunu tartisir (Aysever, 2002). Dil felse-
fesi, Tiirkcede “dil felsefesi” demektir. Felsefede dil ¢aligmasi, anlamin,
referansin ve gercegin dogasi, dil ve diisiince arasindaki iliski ve iletisimin
dogasi gibi konular1 kapsayan genis bir alandir. Dil ve diisiince arasindaki
iliski Sokrates, Aristo ve Platon’dan Imam Gazali’ye, Descartes’ten Sa-
ussure’ye ve Chomsky’e kadar pek ¢ok bilim insaninin ilgisini ¢gekmistir.
Aristoteles, diisiince ile dil arasinda uyum bulundugunu, dilin diisiince-
nin elbisesi veya formu oldugunu savunurken diger yandan Kant, ciimle
formlarinin yani dilin diisiinmemizin yapisin1 dogru olarak yansittigi; ama
diistinmenin objelerin bir kopyasini ¢ikarmak olmadigi, tam tersine duyu
gereglerine diistinme formlarinin yardimiyla bir bi¢im kazandirmak oldu-
gu ve ancak diistinme etkinligi sonucunda objelerin olustugu kanaatindedir
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(Giindogan, 2019; Coskun, 2014). Gazali ise, asil olanin manalar oldugunu
ve onlara delalet etmesi igin isimlerin vazedildigini; dolayisiyla isimlerin
ve manalarin birbirinden ayrilamayacagim dile getirmistir (Aydin, 2010).
Birer sembol olarak lafizlarin delalet ettigi anlamlar hangi dili konusursa
konussun tiim insanlarin zihinlerinde tek ve ayni olduklar agiktir. Ancak
ayni anlam1 gdsteren lafizlar, ayni olmayip toplumdan topluma farklilik arz
etmektedir. Bundan dolayidir ki seylerin bilgisinden kastedilen kendilerine
delélet eden lafizlar degil, onlarn ifade ettigi anlamlardir (Farabi, 1990,
137). Hamann’a gore akil, kendi i¢ine kapali, soyut bir sey degildir. Akil
anlama siireclerinin biitliniinden olusan bir seydir. Ama anlama dedigimiz
sey de ancak dille gergeklesebilir. Onun i¢in Hamann, dil olmasaydi, akil
ve diisiince denilen sey olmazdi demistir (Akarsu, 1998, s.37). “Eger her
sozciigiin belli, kesin, sinirli ve degismez bir anlami olsaydi, belki ¢ok agik
ve mantikli konusabilirdik, ancak goéreceli olarak pek az sey sdyleyebilir-
dik” demistir (Ozpmar, 2002, s.132). Bu ifadeden hareketle bir varligin
gostergesel karsiligi farkli olabilir ve ifade ettigi seyler arasinda farkliliklar
ve benzerlikler olabilmektedir.

Platona gore diisiinme, insanin i¢inden kendi kendisiyle yaptig1 ko-
nugmadir. Harman ise, dil ve diisiince arasindaki ¢ok sik1 bir bag oldugunu
ve diisiinen kiginin ciimleler diislindiigiinii veya climleler ile diisiindiiglinii
ifade etmektedir (Giil ve Soysal, 2009). Dil ve diisiince arasindaki iliskiye
dair ifadeler incelendiginde dncelikle dil yetisi ve s6z arasindaki ayrimin
yapilmasi ihtiyact dogmaktadir. Bu ayrim, Ferdinand de Saussure tara-
findan langage (insani dil yetisi), langue (somut dil), parole (s6z) olarak
yapilmistir (Yiiksel, 2009). Insani dil yetisi, her insanda anadili fark et-
meksizin dogustan gelen dil 6grenebilme kapasitesidir. Kisi bu kapasite sa-
yesinde herhangi bir dili kolaylikla 6grenebilmektedir. Somut dil ise diin-
yadaki konusulan Arapga, Tiirkce, Ingilizce gibi tiim dillerdir. Bu dillerden
birini konusan bir kisinin soyledikleri ise sdzdiir. Bu acidan bakildiginda,
yapilan tartigmalarin neredeyse tiimii “insani dil yetisi” ile “zihin” iliski-
sini ortaya koymaya calisan tartigmalar oldugu goriilmektedir. Aralarinda
daha kuvvetli ve goriiniir bir bag olan s6z ile zihin arasindaki iliskinin pek
ele alinmadig1 dikkat cekmektedir.

Bu ¢alismada, soz ile zihin arasindaki iligki incelenmis olup zihin ve
diisiincenin soz tizerindeki etkileri kiiltiir, cografya ve dil ailesi agisindan
birbirinden tamamen farkli olan Ingilizce, Arapga ve Tiirkge dilleri cerce-
vesinde ortaya konulmaya caligilmistir. Bu kapsamda dilin kolaylastirma
etkisi (dilde tasarruf), kendine benzetme, kelime tiiretme, yapisal ortaklik-
lar bagliklar1 altinda insan zihninin dilin olusumu ve geligimine olan etki-
lerini, diller arasi ortakliklari, insan diisiince sistemi ve mantiginin yonlen-
dirmesi ¢ercevesinde olusan benzerliklerin ve ortakliklarin oldugu ortaya
koyulmaya c¢aligilmusgtir.
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Dil tipolojisi diinya dillerini benzer ve farkli yapisal 6zelliklerine gore
gruplamak iizere ele alan, diller aras1 ortakliklardan hareketle dil grupla-
11 ve ailelerinin genel karakteristigini ortaya koymaya g¢alisan ve dillerin
birbirilerine nasil benzedigini, birbirlerinden hangi yollarla nasil farklilas-
tigin1 agiklamaya ¢alisan bir alandir. Diller arasi benzerliklerin 6nemli bir
kismi kalitimsaldir. Bir kisim benzerlikler ise tamamen rastlantisal. Ka-
Iitimsal ve rastlantisal benzerliklerin diginda diller arasi iligkiler sonucu
olusmus adeta yapay olan benzerlikler de vardir. Ne var ki kalitimsal ben-
zerliklerle dil aileleri arasindaki iliski mutlak degildir, yani bir dil ailesinin
karakteristik 6zelligi baska dil ailelerine ait dillerde de goriilebilir. Iste ka-
litimsal olmayan ama tamamiyla rastlantisal olan bu benzerlikler, dili olus-
turan materyalin kisithiligina, yani sdzgelimi ses organlarindan ¢ikarilabi-
lecek dil seslerinin ancak belirli sayida olabilmesi gibi sinirhiliklarina bagh
olarak kendiliginden ortaya ¢ikan benzerliklerdir (Uzun, 2018, s.551-553).
Bu galigma, bu benzerlikler ve farkliliklar odaginda sz ile zihin arasindaki
iligki incelenmis olup zihin ve diisiincenin soz iizerindeki etkileri kiiltiir,
cografya ve dil ailesi agisindan birbirinden tamamen farkl1 olan Ingilizce,
Arapea ve Tiirkge dilleri ¢ergevesinde ortaya konulmaya calisilmistir. Bu
kapsamda dilin kolaylastirma etkisi (dilde tasarruf), kendine benzetme, ke-
lime tliretme, yapisal ortakliklar bagliklar1 altinda insan zihninin dilin olu-
sumu ve gelisimine olan etkilerini, diller aras1 ortakliklari, insan diisiince
sistemi ve mantiginin yonlendirmesi ¢ergevesinde olusan benzerliklerin ve
ortakliklarin oldugu ortaya koyulmaya calisiimustir.

Dilde Tasarruf (Kolaylastirma Etkisi)

“Dilde tasarruf”, bir mesaji daha etkili bir sekilde iletmek i¢in dili ve-
rimli kullanma ve gereksiz kelime veya ifadelerden kaginma fikrini ifade
eder. “Dilde tutumluluk, dil ekonomisi” adlartyla da bilinen bu ilkeye gore,
sOylenmek isteneni en kisa yoldan, gereksiz kullanimlardan kaginarak ver-
mek esastir. Dolayisiyla iletisimi kolaylastirmak adina kimi zaman anla-
timda cesitli yollarla yapilmis baz1 kisaltmalara gidildigi goriliir. (Aydin,
2011). Bu, daha basit kelimeler kullanmay1, fazlaliktan kaginmay1 ve hedef
kitleye dikkat etmeyi igerebilir. Dillerin en etkili iletisim araci olmasinin
en 6nemli 6zelliklerinden birisi, belirli kurallar ¢ercevesinde oriilmiis ol-
masidir. Bu 6zellik her dilin dogasinda vardir. Dillerin gramer yapilari ve
ses Ozellikleri incelendiginde dilde sadelesmeye, bagka bir deyisle kolay-
lagtirmaya dogru bir meyil oldugu goze carpmaktadir. Ancak genellikle
dillerin lehge ve agizlarinda kolaylagtirma etkinin énemli rol oldugu go-
riilmektedir.

Ses olaylar1 gergeklesirken de en az gaba ilkesinin esas alindigi go-
riillmektedir. Ornegin ses tiiremesi olayinda Tiirkiye Tiirkgesinde yardimci
ses olarak y’nin tercih edilmesi, bu ilkeye uymanin bir gostergesidir. Erci-
lasun, bu konuda dilin bir sistem oldugunu, art arda gelen iki {inlii arasin-
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daki catigmay1 gidermek i¢in bunlarin arasina girecek ses tiiretilirken di-
lin kurallar dogrultusunda hareket edildigini belirterek “Dil bir sistemdir.
Unsiizlerden birini ve elbette en az ¢caba kanununa uyanini segecektir. En
az ¢aba kanununa en uygun iinsiiz, ‘yar1 inli’ de denilen y’dir.” (Ercila-
sun 2000: 129). Korkmaz’in “Konugma sirasinda zamandan ve emekten
tasarruf ederek kolaylik saglamak amaciyla ses diismesi, ses benzesmesi,
ses ve hece kaynagmasi (Contraktion) gibi olaylara yol agan kural.” bigi-
minde sadece konusma dilindeki ses olaylar ¢ergevesinde gergeklesen bir
kural olarak tanimladig1 en az ¢aba ilkesi, yazi dilinde de pek ¢ok bigimde
kendini gostermekte ve dilin biitliniinii ilgilendirmektedir (Korkmaz, 2003,
84). Iste bu calisma, séz konusu soruya cevap aramakta ve Tiirkcenin
en az c¢aba ilkesini isletme yollarini irdelemektedir. Bu yollar, su basliklar
altinda toplanabilir:

1. Gereksiz tekrarlardan kaginma (sifir tekrar — eksik tekrar)
2. Sozciik yerine ek kullanimi

3. Ek diistimii

4. Taniml birimler kullanma

5. Dil dis1 gondermeler

6. Deyimler / atasozleri

7. Ses olaylar1 (Aydin, 2011, s.2).

Tilim bunlar géz 6niine alindiginda insan zihninin, dili kolaylagtirma
egiliminde oldugu goriilmektedir. Gereksiz tekrarlardan kaginma ve ke-
lime tasarrufu konusunda Tiirkge, Arapca ve Ingilizce dillerinde dznenin
kullanilmamas1 konusu 6rnek verilebilir. «dwaall ) <l (G, “(Ben)
okula gidiyorum” ve “(I) go to the school” climlelerinde parantez i¢inde
verilen 6zneler kullanilmadiginda da ayni1 anlami verdigini gérmekteyiz.
Dolayisiyla ii¢ dilde de iletisimin hizli olmas1 ve gereksiz veya fazla keli-
me kullanmaktan kaginarak 6znenin diisiirebilmesi ortak noktalardan sa-
yilmaktadir. Ayrica ek diisiimii de kolaylastirma etkisi oldugundan dolay1
dillerin isleyisi bakimindan benzerlikler gostermektedir.

Dilde sozciik yerine ek kullanimi, okuyucunun veya dinleyicinin ve-
rileri daha hizli ve kolay anlamasini saglar. Bu tiir ek kullanimu, dilin daha
kisa ve 6z olmasini saglar ve okuyucuya veya dinleyicilere daha hizli ve
kolay bir okuma ve dinleme deneyimi sunar. Ozellikle 6zlii konusma, res-
mi yazigma veya yazili metinlerde sozciik yerine ek kullanimi uygun ola-
bilir “Edebiyatin 6gretmeni” yerine “edebiyat 6gretmeni”, «a3U (s jxally
ifadesi yerine «<2¥) (% ve “the teacher of literature” yerine “literature
teacher” ifadelerinin kullanilmasi ek diigiimii gerceklesmesine ornektir. Ek
diisiimii olay1 Tiirkgede “in” eki, Arapgada elif-1am (marife eki) ve Ingi-
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lizcede “of” ekinin disiiriilmesiyle gerceklesmistir. Sozciik yerine ek kul-
lanim1 da dillerdeki kolaylastirma etkilerindendir. Bu olay etken-edilgen
kuralinda goriilmektedir. Tiirkgede “Ogretmen sinav yapt1” ifadesi yerine
“Sinav yapild1”, Arapgada «g=ia¥) abeall s 2y yerine «taie¥) s aly, Ingi-
lizcede ise “The teacher made an exam” yerine “The exam was made” ifa-
delerinde etken ciimle, kelime diisiiriilerek edilgen yapilmak {izere edilgen
kural1 ekleri ilave edilmistir.

Dilde tanimli1 birimler kullanmak, okuyucunun veya dinleyicinin veri-
leri daha kolay anlamasin saglar. Ornegin, bir metin yazarken, “10 metre-
karelik bir alan” yerine “10 metrekare” kullanmak okuyucunun daha hizli
ve kolay anlamasini saglar. Ayni sekilde, bir konugmada “50 santimetre
uzunlugunda” yerine “50 santim uzunlukta” kullanmak dinleyicinin daha
hizli anlamasini saglar. Ozellikle bilim, teknoloji, matematik gibi alanlar-
da taniml1 birimler kullanmak 6nemlidir. Roman, 6ykii ve siir gibi edebi
tirlerde de buna 6rnek verilebilir. Tiirk edebiyatinda “Orhan Pamuk’un
Kar romanini okudun mu?” ifadesini tanimli birime odaklanildiginda “Kar
romanini okudun mu?” demek yeterli olabilir. Arap Edebiyatindan “Necip
Mahfuz’un Midak Sokagini okudun mu?” ifadesi yerine “Midak Sokagi-
n1 okudun mu?” ifadesi bu romanin taninir bir roman olmasi dolayisiyla
anlatim1 kolaylastiric1 etkisinden yararlanarak yazarin ismini zikretmeden
mesajin alictya ulagsmasi ve anlasilmasi miimkiin olmaktadir.

Deyimler ve atasozleri, dilin gii¢lii ve etkili bir arag olarak kullanil-
masini saglar. Bu tiir ifadeler, dilin kaliplasmis ve anlamli bir sekilde kul-
lanilmasin1 saglar. Deyimler ve atasozleri, dilin zenginligini ortaya koyar
ve okuyucunun veya dinleyicinin daha iyi anlamasini saglar. Ayrica, dilin
kullanimin1 gii¢lendirir ve okuyucunun veya dinleyicinin daha etkili bir
sekilde anlamasini saglar. Ozellikle edebi yazilar, sosyal medya veya giin-
lik konugmalarda deyimler ve atasozleri kullanmak dilin kullanimimi ve
mesajin aktarilmasi destekleyen ifadelerdir. Ornegin, Tiirkgede “tencere
yuvarland: kapagimi buldu”, Arapcada «dada & 38 s», Ingilizcede “birth
of a feather flock together” deyimleri mecaz anlam olarak ayni mesajlari
tastyan deyimlerdir. Bunlar genellikle olumsuz 6zellikleri birbirine uyan
kisilerin birbirine uyumunu vurgulamak i¢in kullanilan kinaye ihtiva eden
bir atasozleridir. Her ne kadar ciimle anlamlar1 farkli olsa da tanimladigi
ifade ayni veya benzerdir. Bu ve bunun gibi atasézleri ve deyimlerde yuka-
rida goriildiigi gibi anlatim1 kolaylagtiran zaman ve dil tasarrufu saglayan
dil 6zellikleri oldugu goriilmekte olup insan zihninin isleyisinin dil ayirt
etmeden ortak bir noktada bulusabildigi goriilmektedir.

Ayrica, Arapgadaki mansubat, mecrurat ve merfu’atin kullanim yer-
leri ve sikliklar1 incelendiginde telaffuzu en zor olan merfuat’in daha na-
dir kullanilan yapilarda karsimiza ¢iktigt; kullanimi dile daha kolay gelen
mansubat ve mecruratin ise glinlik hayatta daha ¢ok kullanilan yapilarda



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 125

kargimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Arapganin lehgeleri incelendiginde de bu
kolaylastirma etkisi daha bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Buna bir
ornek vermek gerekirse fasih Arapgada kullanilan ikil kullanimi (&%) ne-
redeyse hicbir Arap lehcesinde kullanilmamaktadir. Bunun yerine ¢ogul
(&=>) ifadeler tercih edilerek ikil kullanimi konusma agisindan bir detay
olarak goriilmiis olup bu tiir ifadelerde kolaylastirma yoluna gidilmistir.
Baska bir 6rnek ise, Arapcada cinsiyete delalet eden kelime sonlarindaki
harekeler iyelik zamirleri (muttasil zamirler) yerine dilde tasarruf ve sdy-
leyis kolaylig1 i¢in kelime kokiiniin son harfinde hareke degisikligi tercih
edilmis olup kullanmim kolayligi saglanmistir. Disil kullanim igin <, eril
kullanim i¢in <% kullanilmasi gibi. Buna benzer bir kolaylagtirma egilimi
Ingilizcedeki karsilastirma ve {istiinliik bildiren sifatlar konusunda (com-
parative, superlative) karsimiza ¢ikmaktadir. Hece sayisi iki veya daha az
olan kelimelerin sonuna —er veya -est takisi eklenirken; hece sayist ii¢ veya
daha fazla olan kelimelerin ise baglarina ‘more’ veya ‘most’ eklenmektedir.
Bu durumda konugma sirasinda telaffuzu ve kullanimi kolaylastirmakta-
dir. Uzun olan bir kelimenin eklerle daha da uzatilmasi konusmay1 daha
da zorlastiracagi i¢in boyle bir ayrim yapildig diisiiniilmektedir. Tiirkge-
de de kolaylastirma etkisi daha ¢ok sivelerde gbze ¢arpmaktadir. Bundan
baska orta hece linliisii diisimii (agizim> agzim, kavusak> kavsak vb.),
kaynasma (siitlii ag> siitlag, cuma ertesi> cumartesi, hanim nine> haminne
vb.), ses uyumlari (gordiigiinii, balik, gitti, siinbiil> siimbiil vb.), gb¢lisme
(kibrit> kirbit, ¢omlek> ¢6lmek vb.) gibi pek ¢ok ses olaymin temelinde
de ses aygitin1 yormadan daha az ¢aba harcayarak iletisim kurmak hedef-
lenmektedir. Konugma dilinde de kolay sdyleyis adina bazi durumlarda
kisaltmaya gidildigi goriiliir. Bu, 6zellikle seslerin diisiiriilmesiyle yapilir.

EE Y

“Ne yapiyorsun” ifadesi yerine “ne yapiyon, nidiyon”, “gelecegim” ifade-
si yerine “gelcem”, “agabey” sozcligli yerine “abi” gibi ifadeler de dilde
kolaylastirma etkisine drnek verilebilir. Tiim bunlar géz 6niine alindiginda

insan zihninin, dili kolaylastirma egiliminde oldugu goriilmektedir.
Kendine Benzetme (Benzesme)

“Dilde kendine benzetme”, Tiirk¢ede “dilde kendini karsilastirma”
veya “dilde analojiler” anlamina gelir. Dili daha anlamli, zengin ve akilda
kalici kilan benzetme, benzetme ve mecazlarin kullanilmasidir. Bu tiir ko-
nugma sekli, betimlemeleri ve agiklamalar1 daha canly, ilging ve anlasilma-
st kolay hale getirmek i¢in edebiyatta, siirde, hikdye anlatiminda ve giinliik
konusmalarda kullanilabilir. Kelimeleri hecelere bolmek, dil ve dudaklarin
dogru yerlesimini uygulamak ve zor kelimelerin seslerini hatirlamak i¢in
animsatici araglar kullanmak, telaffuzu kolaylastirma tekniklerinden bazi
Orneklerdir. Bu teknikler, insanlarin bir dilde telaffuzlarim1 ve akiciliklarim
gelistirmelerine yardimci olmak i¢in bir konusma terapisti veya dil dgret-
meni tarafindan &gretilebilir. insanoglu birlikte oldugu, sevdigi insanlarla
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fikri ve hissi olarak benzesmek ister. Veyahut fikren ve hissen benzestigi
insanlarla daha ¢ok vakit gegirir. insanoglunun bu diisiince yapisinin akis-
leri dilde de goriiliir. Ornegin Tiirkgede herhangi bir sert {insiiz ile biten ke-
limelere ‘b,c,d,g’ gibi harflerle baslayan bir ek geldiginde, ekin basindaki
linsiiz, telaffuz kolaylig1 i¢in degisime ugrar ve sertlesir. Tiirkgedeki tinsiiz
yumusamast, {inlii daralmasi gibi diger kurallarin da telaffuzu kolaylastir-
dig1 gorlilmektedir. *Tiirkge 6rnek ekle™*

Arapcada (J=3#)) babindaki harf degisimleri de ayn1 minvalde deger-
lendirilebilir. Soyle ki; Arapgada J=8) babindaki (<) harfine karsilik gelen
harf (& ;5 ,(= ,u=) harflerinden biri olursa kendinden sonra gelen (<) harfi
(&) harfine doniigiir. swaaal ;2 hual kelimeleri buna drnek olarak verilebi-
lir (el-Bagdadi, 1954). Ciinkii bu dort ses benzesme isteyen baska bir de-
yisle yaninda olacak sesin kendisine yakin olmasini; tipki insanin yaninda
oldugu kisilerin kendisine benzemelerini istemesi gibi talep eder.

Arapgada (J=il) babindaki harf degisimleri de ayn1 minvalde deger-
lendirilebilir. Soyle ki; Arapgada J=8) babindaki (<) harfine kargilik gelen
harf (& 5 = ,u=) harflerinden biri olursa kendinden sonra gelen (<) harfi
(&) harfine doniigiir. swasal ;0 laual kelimeleri buna drnek olarak verilebi-
lir (el-Bagdadi, 1954). Ciinkii bu dort ses benzesme isteyen baska bir de-
yisle yaninda olacak sesin kendisine yakin olmasini; tipki insanin yaninda
oldugu kisilerin kendisine benzemelerini istemesi gibi talep eder.

Hem Arapgada hem de Ingilizcede ortak bir ses olay1 vardir ki; insan
zihninin dil tizerindeki etkisini agik¢a ortaya koymaktadir. Soyle ki; Ingi-
lizcede konugma dilinde ‘n’ sesinden sonra ‘p,b,m’ seslerinden biri gelirse
‘n’ sesi ‘m’ sesine doniisiir. Ornegin ‘ten boys’ ciimlesi ‘tem boys’ seklinde
telaffuz edilir. Veya ‘better than me’ ciimlesi ‘better tham me’ seklinde te-
laffuz edilir. Arapga tecvit kurallarindan biri olan ‘iklab’ kuralina gore de
‘0’ harfinden sonr

a ‘ ve ¢’ harfi gelirse (Arapgada ‘p’ harfi yoktur. Onun yerine de ‘<’
harfi kullamlir.) & harfi ‘»* harfine déniisiir. Ornegin ‘L’ kelimesi aslinda
‘0=’ ve ‘W’ kelimelerinden meydana gelmektedir. Lakin bahsettigimiz kural
geregi ‘U<’ kelimesinin sonundaki ‘0’ harfi ‘»” harfine donligmiistiir. Yan
yana ayni sesin gelmesi durumunda ‘sedde’ kullanildig: i¢in ‘L’ halini
almis ve tek kelime sekline biirlinmiistiir. ‘0’ harfinin kendisinden sonra
‘<’ harfi gelmesi durumunda ‘2’ harfine doniismesine de ‘(2 O<” yapisinin
‘O = olarak telaffuz edilmesi 6rnek olarak verilebilir.

Yukarida Tiirkge, Arapga ve Ingilizce dillerinden verilen kendine ben-
zetme ile ilgili drnekler insan zihninin dili kullanmadaki tavrimi ortaya
koymaktadir. Dilin daha hizli ve kolay kullanimini saglamak icin kelime
ve eklerdeki seslerin bir 6nceki veya bir sonraki sese benzetildigi goriil-
mektedir. Buradaki amag dilin akiciligini saglamak olup dillerin ortak bir
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mantik dogrultusunda sekillendigi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla kendine
benzetme durumu da insan zihninin dilin isleyisi iizerindeki mantigmin
ortak oldugunu gostermektedir.

Yeni Anlam ve ifadeler Tiiretme

Insan zihnin dil iizerindeki etkilerinin en ¢ok gériildiigii ve ‘neden’ so-
rusuna en kolay sekilde cevap bulunabilen alanlardan biri de anlam tiireti-
midir. Kelime koklerinin kaynagini ve nedenini anlayamasak bile tiiretilen
kelimelerde insan zihninin etkilerini gormek pekala miimkiindiir. “Anlam
tiretme”, dil felsefesinde ve dilbilimde, bir ciimleden veya bir kelimeden
anlam tliretme siireci veya anlam olusturma olarak adlandirilir. Bir ciimle-
nin veya bir kelimenin anlam1 mutlaka sabit degildir, dilbilgisi ve baglam
kurallar1 araciligiyla gikarilabilir veya tiiretilebilir. Ornegin, bir ciimlenin
anlami, tek tek kelimelerin anlamlarini ve onlar1 birbirine baglayan dilbil-
gisini birlestirerek elde edilebilir. Benzer sekilde, bir kelimenin anlami,
kullanildig1 baglamin yan1 sira onunla ilgili diger kelimelerin anlamlar an-
lagilarak elde edilebilir. Bilesimsel anlambilim, Dogruluk-kosullu anlam-
bilim, Dagilimsal anlambilim gibi anlam tiiretme {izerine birkag teori var-
dir. Her birinin anlam ¢ikarmak i¢in kendi yontemleri ve kurallari vardir.
Kratylos’a gore adlar ile onlarm adlandirdiklan seyler arasinda dogal bir
bag vardir. Her seyin dogal (dogalarn gdzetilerek konmus) bir ad1 vardar.
Ancak, Hermogenese gore adlar ile onlarin adlandirdiklar: seyler arasinda
hicbir dogal bag yoktur. Hermogenes, adlar ile onlarin adlandirdiklar sey-
ler arasindaki, adlarin bilgi verme islevlerini yerine getirmelerini olanakli
kilan bagin “uzlagma” oldugunu savunur. Ad koyma isi toreye, gelenege
kullanisa gore yapilir. Bir nesnenin ¢agrilisi o nesnenin adi olur. O uzlag-
may1 bir kent ya da bir devletle sinirh tutmaz bireye kadar indirger. Her-
mogenes, Sokrates’e adlandirmanin $dyle olacagini soyler: “Bir nesneyi
ben benim uydurdugum bir isimle isimlendirebilecegim gibi sen de senin
uydurdugun bir isimle isimlendirebilirsin.” Ayni sekilde bir seye farkli dev-
letlerde ve farkli dillerde farkli adlar verilebilir. Mesela, bagkalarinin insan
dedigine “at”; at dedigine de “insan” diyebiliriz. (Platon, 1982, s.384).

Sézgelimi hem Arapgada hem de Ingilizcede ‘soru sormak’ ve ‘iste-
mek’ eylemleri tek bir sozciikle ifade edilmektedir. Arapcada (Jw) fiili, in-
gilizcede ask fiili hem soru sormak hem de istemek anlamina gelmektedir.
Insanlarin bir seyler talep ederken bunu soru seklinde sormalar1 (yapabilir
miyim? alabilir miyim? gibi) zamanla soru sormak ve talep etmek fiillerine
ayni anlamlarin yiiklenmesine ve tek bir fiilin iki farkli eylem i¢in kulla-
nilmasina yol a¢tig1 diisiiniilmektedir. Bu konuya Arapga ve Ingilizcedeki
ezberleme ve evlat edinme fiilleri de 6rnek olarak verilebilir. Her iki dil-
de de ezberleme eylemi kalp ile iliskilendirilmistir. Ingilizcede by heart,
Arapgada da (<8 ek (e) s6z Obekleri ezberlemek, ezbere okumak anla-
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mina gelmektedir. Bir sey ezberlenmisse kisinin bir pargasi haline gelir ve
insan onu takilmadan zihninden okur gibi okuyabilir. Eski zamanlarda in-
sanin kalp ile diistindiigii ve akil melekesinin gorevlerinin kalp tarafindan
yiirlitiildiigii inancinin var oldugu diisiiniildiigiinde aslinda ezberleme fiili-
nin akil yetisiyle iligkilendirildigi, kalp ile kastedilenin akil oldugu sonucu
ortaya ¢ikmaktadir. Evlat edinme eylemi hem Ingilizce hem de Arapgada
hem evlat edinmek hem de benimsemek anlamlarinda kullanilan bir fiil ile
ifade edilmektedir. Bu fiil ingilizcede adopt Arapgada s -kelimeleridir.
Evlat edinmenin ayn1 zamanda bir benimseme isi oldugu muhakkaktir. Ev-
lat edinme eylemi i¢in benimseme anlamina da gelen bir fiilin kullanilmas1
insan zihninin igleyisini bizlere gostermektedir.

Kelime tiiretme alaninda insan zihninin isleyisi hakkinda bizlere ipug-
lar1 verilebilecek daha pek ¢ok 6rnek vardir. Ingilizce ve Arapgada L ke-
limesinin al¢ak, asag: anlamlarma gelmesi bunlardan bir digeridir. ingiliz-
cede glinlimiizde ‘asagida, altta’ anlamlarina gelen ‘below’ kelimesi eski
Ingilizcede diinya anlamima da gelmektedir. Arapgada diinya kelimesinin
de ‘yakin, diigiik, alcak’ gibi anlamlara gelen (> kelimesinden tiiretildigi
bilinmektedir. Gokyliziine ve milyarlarca yildizlara nazaran daha asagida
olan ve insanlara daha yakin olan diinya i¢in birbirinden tamamen farkl
kiiltiirlere ait insanlarin ayn1 anlamlara gelen kelimeler kullanmalar1 zihnin
dil iizerindeki etkisini ortaya koymaktadir. Ayrica hem Ingilizce hem de
Arapcada diinya icin iki farkli kelime kullanilmaktadir. Soyle ki;

Ingilizcede hem ‘world’ hem de ‘earth’ kelimeleri; Arapgada da hem
‘Wl hem de ‘=LY kelimeleri diinya anlamlarina gelmektedir. Bu ke-
limelerin es dizimlerini inceledigimizde ise birinci kelimenin daha ¢ok
insanlarin hasir nesir oldugu diinya anlaminda kullanildig1 géze carpar-
ken; ikinci kelimenin ise daha ¢ok toprak anlaminda ve diinya gezegeninin
ozellikleri ifade edilirken kullanildig1 anlasilmaktadir.

Insan azalarin farkl kiiltiirlerde benzer olgularla bagdastirilmas: da
bu &rneklerden biri olarak sayilabilir. Ornegin hem Arapga hem de ingi-
lizcede kol uzvu gii¢ ve ordu olgulariyla bagdastirilmistir. Arapgada g2,
Ingilizcede arm kelimesi gii¢, kuvvet anlamlarma da gelir. Kol insan viicu-
dunda en ¢ok kullanilan ve gii¢lii olan azalardan biridir. Dolayistyla kolun
ordu ve gii¢ olgulariyla bagdastirilmasi akla yatkindir. Tiirkcede karakol
veya kolluk kuvvetlerindeki kol kelimesinin de uzuv olan kol oldugu zan-
nedilse de karakol kelimesi Mogolcada bakan, gozleyen, gdzetleyen kisi;
gozcii, bekei anlamlaria gelen ‘kara-gul’ kelimesinin Tiirk¢elesmis hali-
dir (Sertkaya, 2012). Tiirkce, Arapca ve Ingilizce dillerinde tiiretilen bazi
anlamlar asagidaki tabloda verilmistir:
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Tablo 1: Tiirkge, Ingilizce ve Arap¢ada Ortak Ifadeler

Tiirkee Ingilizce Arapca
Karalama Defteri Scratchpad/sketchbook* 83 gusall s
Kalpten kalbe Hearth to heart U1 | |
Bagim gdziim iistiine With great pleasure* Ol el e

Bastan ayaga/tepeden tirnaga | From head to foot/from bonnet to heels | a3l S sl ) ¢

Arkasinda birakmak Leave behind selysdl

Ana haber biilteni Main news bulletin i I LAY

Yukaridaki tabloda li¢ dilde anlam tiiremesi konusunda benzerlikleri
ve ortak noktalar1 olan 6rnekler verilmistir. Tiirk¢ede “Karalama Defteri”
ifadesi Arapcada «2 sl sy olarak karsilik bulmaktadir. ikisi de “kara,
siyah” kelimesinden tiiremistir. Tiirk¢ede “Kalpten kale”, Ingilizcede “he-
arth to hearth”, Arapgada ise «<ldl I Bl o0y ifadelerine bakildiginda
Birbirini diislinen ve 6zleyen insanlar, birbirinden uzakta olsalar bile kal-
ben yakin olduklarini anlatan bu ifadeler {i¢ dilde de ayn1 zihin isleyisini
bize gostermektedir. Kendisine verilen isi memnuniyetle yerine getirmek
manasina kullanilan bir deyim olan Tiirk¢ede “bagim goziim iistiine” ve
Arapgada «cl s ol )l ey ifadelerinde de verilmek istenilen manay1 an-
latmak i¢in bas ve goz sozciikleri kullanilmistir. Burada yapilmasi iste-
nileni 6onemsemek ve basmin iistiinde tasimak anlamini i¢inde barindiran
deyim iki dilde de ayn1 anlama gelen sozciiklerden tiiremis olmasi dikkat
cekmektedir. Yine Tiirk¢ede “tepeden tirnaga”, Ingilizcede “from head to
foot/from bonnet to heels”, Arapgada «a3ll I sl I Ge» ifadeleri de bas
ve ayak kelimeleri ile bir insanin tiim viicudunu, bir isin basindan sonuna
kadarini kastetmektedir.

Orneklerde goriildiigii iizere hem es dizimlerde hem de deyimsel ifa-
delerde insan zihninin iletigimi gliclendirmek i¢in diller farkli olsa da ortak
caligmakta oldugu goriilmektedir. Bazen anlamlar, bazen de kelimelerin
ortaklig zihinlerin ortak ¢alismasina bir delil niteligindedir.

Yapisal Ortakhiklar (Gramatik Ortakhklar)

“Dilde birliktelikler ortakliklar”, dilbilimde, yapisal benzerlikler, fark-
I1 dillerin gramer, kelime dagarcig1 ve fonolojide ortak kaliplar1 paylagsma
bigimlerini ifade eder. Ornegin, 6zne-yiiklem-nesne (SVO) gibi birgok dil-
de benzer kelime siras1 kaliplar1 vardir; burada climlenin 6znesi fiilden ve
nesneden once gelir. Ek olarak, birgok dilde isimlerin, fiillerin, sifatlarin
ve zarflarm kullanim1 gibi benzer gramer yapilar1 vardir. Bazi Dilbilimci-
ler tiim dilleri yoneten evrensel kurallar1 bulmaya c¢aligiyorlar, buradaki
fikir su ki, insan dillerinin biiyiik ¢esitliligine ragmen, hepsinin izledigi
ortak bir ilkeler dizisi var. Bu yapisal benzerliklerin incelenmesi tipolojik
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dilbilim olarak adlandirilir ve her ikisinden de yararlanan disiplinler arasi
bir alandir. Dil yapisal ortakliklar, belirli diller arasindaki benzerligi ifade
etmek igin kullamilan bir terimdir. Ornegin, Ingilizce ve Almanca arasinda
yapisal ortakliklar vardir, ¢linkii iki dil de Indo-Avrupa dil ailesine aittir ve
bircok kelime ve gramer kurallar1 benzerdir. Bir diger 6rnek olarak, Fran-
sizca, Ispanyolca ve Italyanca, Latince kokenli dil ailelerine ait olmalarin-
dan dolay1 yapisal ortakliklar gdsterirler. Ayrica, dil yapis1 genel olarak bir
dilin sdzciiklerinin ve ciimle yapisinin yapisini ifade etmekte, dil yapila-
1 arasindaki ortakliklarda ile sozciik yapilari, sdzciiklerin bigimlenmesi,
climle yapilar1 ve dilin 6gelerine dair benzerlikler vardir.

Diller kelime diizeyinde birbirine benzesebildikleri gibi gramer diize-
yinde de benzesebilmektedirler. Nahiv, sadece bir milletin diline ait lafizlar
icin 0zel kurallar koyar. Ancak mantik biitlin milletlere ait diller i¢in genel
ortak kurallar koyar (Farabi, 1990, s.35). Gramer yapilar1 diizeyinde diller
arasinda benzesmeler farkli dil ailelerine mensup diller arasinda daha na-
dirdir. Kelime diizeyinde diller arasinda aligveris oldugu i¢in birincisi daha
sik karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu durum insan zihninin dil tizerindeki
etkisini acik¢a ortaya koymasi agisindan daha miihimdir. Ornegin hem In-
gilizce hem de Arapgada iki nesne alan fiillerle kurulan ciimlelerde yapisal
olarak bir ortaklik gbze carpmaktadir. Simdi asagida yer alan 6rnekleri in-
celeyelim.

1. Ornek

e [ bought my son a bicycle (ogluma bir bisiklet aldim)
o dal ik ey s

2. Ornek

e [ bought a bicycle to my son (bisikleti ogluma aldim)
o ikl da) e oy il

Ornekleri inceledigimizde her iki ciimlede de bisiklet ve oglum keli-
melerinin nesne konumunda oldugu anlasilmaktadir. Birinci 6rnekte yer
alan Arapga ve Ingilizce ciimlelerde birinci nesne olarak oglum kelimesi
hicbir ek almadan zikredilmis ardindan bisiklet kelimesi ikinci nesne ola-
rak gelmistir. Ancak ikinci 6rnekte de goriildiigi gibi her iki nesnenin ye-
rini degistirdigimizde yani birinci nesne olarak bisiklet kelimesini kullan-
digimizda ikinci nesne yani oglum kelimesinin her iki dilde de (Ingilizcede
to, Arapcada J) edat aldig1 goriilmektedir.
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Sonug¢

Insan zihninin isleyisi ile dil kullanimi arasindaki iliskiye dair elde
edilen veriler incelendiginde; insan zihninin isleyisi ile dil arasinda siki bir
bag oldugu acgikca goriilmektedir. Nitekim hem dil ailesi hem de cografya
olarak birbirinden farkl1 olan ingilizce, Arapga, Tiirkge dillerinde hem ke-
lime diizeyinde hem de gramer diizeyinde birbiriyle neredeyse yiizde yiiz
ortlisen Ornekler, insan zihninin cografya ve kiiltiir fark etmeksizin birbi-
riyle benzer sekilde calistigini bizlere gostermektedir. Arastirmada kapsa-
minda dillerin ortak 6zellikleri temel olarak dilde tasarruf, kendine benzet-
me, anlam tliretme ve yapisal ortakliklar olmak iizere dort temel baglikta
incelenmistir. Sesler, harfler, kelimeler, kaliplagsmig ifadeler ve gramatik
yapilar diizeyinde dillerin ortak 6zelliklerine rastlanmistir. Bu durum diller
arasi ortakligin insan zihninin isleyisindeki miisterek mantiga 151k tutmak-
tadir.

Insan zihni bir mesajin zihinde olusmasi i¢in ona dilde bir karsilik
bulmaya ¢alisir. Bunun i¢in de anlatilmak istenen diisiince, fikir veya bir
mesaj i¢in uygun sembol arayisina girer. Bu durumda insan zihnin arka
planina inerek gegmis bilgiler ve tecriibeler 1s181nda semboller arasi iligki-
leri kavrayarak yeni bir sembol olusturabilir. Soyut ve somut olabilen bu
sembolleri dilde sozciikler temsil etmektedir. Insan zihninin bu yollarla
gelistirdigi dil, diisiince icerisinde bir simgeler sistemidir.

Diller aras1 ortaklik ve benzerlikler neticesinde zihnin kavramlari ve
ifadeleri genelleme ve soyutlama yaparak ve diislinlirken bu kavram ve
ifadeler 15181nda eylemi gergeklestirmesi aslinda zihnin isleyisi neticesinde
oldugu sonucuna varilabilir. Zira bir dilin gelismesi diigiincenin derinligine
bagli olmasi, kiiltiir ve yasayis bigiminin de etkileri neticesinde belli bir
olgunluga ulagmaktadir. Dolayisiyla insan zihni ve dillerin olusumu birbi-
riyle yakindan iligkili olup dillerin olusumu, benzerlik ve farkliliklar1 g6z
oniinde bulundurularak insan zihninin ¢alisma yontemi ve zihnin igleyisine
dair gesitli fikirler ortaya ¢ikarilmasi miimkiindiir.
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Giris

Genel olarak kutsala dair bir 6ykii ya da diinyanin ve insanin mevcut
formuna nasil geldigini agiklayan kutsal anlati olarak tanimlanan (Batuk,
2009:28) mitlerden goriildiigii iizere insanoglu varolusunu oncelikle korku
duygusuyla anlamlandirma siirecini deneyimler. Doga olaylar karsisinda
kendini ¢aresiz hisseden insan, bu gii¢lere Tanrisal 6zellikler atfederek va-
rolusunu yiice bir giice tabi tutar. Insanlik tarihinin oldukca uzun bir déne-
minde insanoglunun bu yiice, kutsal giiclerle olan bag1 varligini siirdiiriir.
Mitlerden sonra tek Tanrili dinlerle birlikte kutsal tizerinden varolusun
anlamlandirilmasi ¢ok daha genis ve giiclii bir yap sergiler. Orta Cag bu
anlamda kutsalin insan tizerindeki egemenliginin en gii¢lii oldugu dénem-
dir. Bu giicii belirleyen temel 6greti ise kadim dinlerin ilk giinah dgretisi-
dir. Insanin neligi, insan dogasinin dziine dair tartismalarda Orta Cag’da
hakimiyet kuran ilk giinah dgretisiyle giiglii bir ¢dziime ulasilir. Insanin
Tanrisal toziinden kopmasi olarak goriilen ilk giinah baglaminda insan; do-
gustan kotii, aciz bir kul olarak degerlendirilir. Nitekim John Adams, insan
dogas: tizerine tiim incelemelerinden sonra, insan dogasinin kotii oldugu
kabuliiyle sdyle bir sonuca varir: Insan soyu Adem’in cennetten kovulma-
simdan bugiine kadar genel olarak gii¢lii sanrilara, asagilik egilimlere, ig-
reng ihtiraslara ve hayvani arzulara teslim olmustur (Akt. Sahlins,2012:
14). Orta Cag’1n insana yonelik bu yaklasimi; akil sahibi, {istlin bir varlik
olan insanin 6zsel degerlerine aykir1 bulunmasi nedeniyle Ronesans’tan
itibaren elestirilir ve Aydinlanma Cag’1yla beraber insan akil sahibi bir var-
lik olarak zirveye tasinir. Ne var ki burada Ronesans ve Aydinlanma Cagi
diisliniirlerinin insanin dogasi1 geregi iyi oldugunu diisturundan hareket et-
tiklerini kastetmiyoruz. Burada vurgulamak istedigimiz; Orta Cag’da de-
gersiz, giinahkar, aciz bir varlik olan insanin Ronesans itibariyle 6zellikle
Aydinlanma Cag’inda merkeze alinmasi ve degerli, anlamli, giliglii, yara-
tic1 bir varlik olarak anlamlandirilmaya baslanmasidir. Yeni insan, kendini
arayan ve yasami tizerine diisiinen insandw. Onun vatam biitiin diinyadir.
Insan akliyla her seyi bilebilir ve ¢ézebilir. Artik insan bin yillik Orta Cag
karanhgindan ¢ikmaktadir. (Aydm, 2002: 108).

Bu doénemden itibaren insanin hem bireysel hem de toplumsal agidan
milkemmellestirilmesine dair giiclii bir inang hakim olur ve bu inang¢ dog-
rultusunda Tanr1’nin tahtina dogru hareket eden bir insan imgesi yaratilir.
Nitekim 19.yiizyila gelindiginde Alman Filozof Friedrich Nietzsche nin
ilaniyla kabul edildigi bigimde Tanr1 6liir. Daha agik bir ifadeyle Rone-
sans’tan itibaren Tanri’nin tahtina goéz diken insan, 19.yiizyilda Tanr1’y1
Oldiirlip tahtina gecer. Nitekim Avusturyali Psikanalist Sigmund Freud,
Uygarliga Dair Hosnutsuzlugumuz adli eserinde sdyle der: Insanoglu uzun
bir zaman once kendine Kadir’i Mutlak, her seyi bilen ve kendi tanrilarin-
da viicut bulan bir ideal insa etti. Ulasimaz olan biitiin arzularini veya
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kendine yasak olanlari tanrilara atfetti. Béylelikle bu Tanrilarin birer uy-
garlik ideali oldugu séylenebilir. Insan simdi bu ideallere ulasmaya o ka-
dar yaklasti ki, kendi neredeyse bir Tanri oldu (Freud, 2015: 49). Freud’un
da ifade ettigi bigimde artik kendisi bir Tanr1 olan insan bdylece yeni bir
varolugsal yolculuga siiriiklenir.

Bu dogrultuda ¢alismamizda Seytan in Giinliigii (/[nesnux Camanot)
adli eseri cergevesinde ele alacagimiz Giimiis Cag Rus edebiyatinin 6nde
gelen yazarlarindan biri olan Leonid Andreyev (1871-1919) 19.yiizyilin
sonunda dogan bir isim olarak insanin Tanr1’nin tahtina oturdugu siirecin
taniklarindan biridir. Bu baglamda yazarin 1919 yilinda yayimnlanan ese-
ri Seytan in Giinliigii insanin yeni varolussal seriiveninde vardig1 noktay1
anlamamiz agisindan olduk¢a 6nemlidir. Ne var ki yazarin ele alacagimiz
eserinin de ana konusunu olusturan insanin yeni varolugsal seriiveninde
vardig1 nokta, dncelikle 20.ylizy1l insaninin genel yapisini ¢dziimlemeyi
gerekli kilmaktadir.

20.Yiizy1’da Insanin Seriiveni

Tanri’nin tahtina oturan 20.yiizyilda insanin konumu, I. Diinya Sa-
vas’ma kadar Aydinlanma Cagi’yla zirveye taginan olumlu anlamini yi-
tirmez. insan, bilimsel diinya goriisiiyle iirettigi teknolojik gelismelerle,
yasamin1 mitkemmel bir sekilde inga edebilen bir varlik olarak anlamli ve
yaratici olarak kabul edilir. Ancak 6zellikle I. Diinya Savastyla birlikte in-
sana ve insanin yarattig1 modern diinyaya dair olumlu algi giderek yitiril-
meye baslar. Nitekim insana dair umudun savasa kadar slirdiigiinii belirten
sosyolog Erich Fromm, ilk biiylik Diinya Savasiyla beraber Bat1 diinyasi-
nin iki bin y1llik umudunun ve diisiinsel geleneginin yikildiginin altin ¢i-
zer (Fromm, 2004:47). Diisiiniir Christian Delacampagne de 20. Yiizyil Fel-
sefe Tarihi adl1 eserinde Fransiz yazar Paul Valery’nin 1919 yilinda Tinin
Krizi tizerine mektuplarinda dénemin ruh halini soyle agikladigimi yazar:

Olan bitenler, agik ve amansiz. Binlerce geng yazar ve sanatgi oldii.
Avrupa kiiltiivii yanilsamast yitirildi ve bilginin herhangi bir seyi kur-
tarmakta ne kadar aciz kaldigi ispatland:. Bilim, ahlaki emelleri agi-
sindan 61, uygulamalarindaki zalimlik yiiziinden haysiyetini yitirmis
durumda (Delacampagne, 2014: 73).

Gorildigi tizere heniiz II. Diinya savaginin ¢ok daha zalim yiiziiyle
kargilagilmamis olsa da 20.ylizyilin ilk ¢eyregi itibariyle Tanri’nin tahtina
bilimle kurulan insan, biiyiik bir yanilsamayla bas basa kalir. Bu yanil-
samanin itici giicli; insan aklina duyulan sarsilmaz inangtir. Fransiz ya-
zar ve diiglinlir Albert Camus’niin belirttigi iizere; bu yanilsama kutsal ve
akil arasinda iistiinliik kurmaya calisan insanligin dengesini yitirmesinden
kaynaklanir. Avrupa goklere ¢ikardigr aklin gelecekteki giiciine duydugu
sarsilmaz inangla 6l¢iisiizliigiiniin kurbani olur (Camus, 1965: 27). Olgii-



136 * Nazan COSKUN

stizliiglin kurban1 olmanin baslica sonucu 6ncelikle insana dair sonra daha
iyi bir diinyaya dair umudun yitirilmesidir. Oysa insan yasamina anlam
katan baglica degerlerden biri umuttur. Nitekim insanoglu uzun yiizyillar
boyunca umudu kutsal alanla 6zdeslestirmis, daha sonra umumu iyi bir
diinya kurmak adina insan aklina dayandirmistir. Ne var ki Tanr1’nin tah-
tina oturan insanligin akilla kurdugu yapi, on binlerce insanin oliimiiyle
sonuc¢lanan kanli bir savasla bas basa birakmistir insanligi. Bdylece insan-
lik gelecege dair umudunu yitirmistir. Oysa umut olmadan insan yasamina
anlam katabilmek neredeyse imkansizdir. Nitekim Platon, Devlet adl1 ese-
rinde sOyle tanimlar umudu:

Umut tath tath doldurur icini,
Yoldashik eder ona, hos eder gonliinii.

Umut yola sokar, yoldan ¢ikan insan aklint (Platon, 2013:5).

Bu baglamda umut yok oldugunda yagsamin da yok olmas1 kaginilmaz-
dir. Zira Fromm, Umut Devrimi adli eserinde umut, ¢ogu kisinin sandigi
gibi dileklere ve isteklere sahip olmak degildir, umut, bir var olma duru-
mudur (Fromm, 2012: 20) der. Ne var ki umut, I.Diinya savaginin hemen
ardindan insanlig1 terk etmeye baglar. Bundan 6nce insanlarin gelecege
dair umutlar oldukga gii¢liidiir. Akil ve bilim insanlara kendi kaderlerini
yeniden yaratma imkan1 vermistir ve insanlik bu giicle gelecekte bir cen-
net kuracaklardir. Ancak 1. Diinya savasi, bilim ve ilerlemenin sanildigi
gibi iyi bir gelecege hizmet etmedigini gosterir. Diinya artik giivenli bir
yer olmaktan ¢ikar. Diinyanin giivenli bir yer oldugu duygusunu yitiren
20.yiizy1l insant i¢in bireysel varolus da giderek anlamini kaybetmeye bas-
lar. Bu baglamda bilim, kiiltiir ve teknige dayanan Tanr1’nin tahtina kurul-
ma seriiveni, bilyiik bir hayal kiriklig1yla tamamlanir. Bu siireci M. Ilin ve
E. Segal, Insan Nasil Insan Oldu adl1 eserlerinde sdyle dzetler:

Insann ileriye, ozgiirliige, gercege, dogaya egemen olmaya dogru
yiiriiyiisii gittikce giiclesiyordu. Insan ozgiirliige kavustugunu sani-
yordu. Oysa ozgiirliik birlikte kéleligi de getirmisti. Insan gercege
yvaklagtigini sanirken, gercege giden yolun iistiinde batil inanglar-
dan ve 6n yargilardan bir duvar yiikseliyordu. Insan zenginlikleriyle
oviiniiyordu. Oysa zenginlikle yoksulluk el ele gecmisti. Insan demir
eritmeyi 6grendi. Ama demirden hem pulluk hem kilic yapti: insan
deniz dalgalarmni frenleyip gemileri hareket ettirmeye zorladi riizgdr1.
Denizler ve riizgar, hi¢bir zaman insanin denizlere egemen olmasiyla
batirdig1 gemiler kadar gemi batiramamist: (Ilin ve Segal, 2014:223).

Alintida vurgulandigi iizere denizlere egemen olan ancak gemileri ba-
tiran 20.yiizy1l insani i¢in geriye iki segenek kalir. Ciinkii Freud’un da be-
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lirttigi iizere insan bu dénemde aslinda bir tiir protezler Tanris1 olur. Biitlin
yardimci organlarimi ortaya koydugunda oldukca heybetlidir, ancak bu or-
ganlar insanin bir pargasi haline gelemez (Freud, 2015: 49). Bu ¢ercevede
biitiinselligini yitiren ama Tanr1 insan olan insanin karsisinda duran iki se-
cenekten biri; siirii insani olmasi iken ikincisi ise yine birincisiyle baglantili
olarak tiim insani vasiflarin bir giice devretmesi, Victor Frankl’in tanimiy-
la diger insanlarin kendisinden yapmasini istedikleri seyleri yapmasi olan
totaliterciliktir (Frankl, 2015: 120). Frankl’in soziinii ettigi Totalitercilik,
calismamiz kapsaminda 20.yiizy1l insaninin bir diger secenegi olarak ele
alacagimiz seytanin tahtina oturmak baglaminda ayrica 6nem arz etmek-
tedir. Zira yapacagimiz incelemede goriilecegi lizere Andreyev’in eserinde
totaliter rejimle seytan arasinda 6zdeslik kurulmaktadir. Ancak bizim igin
onemli olan bu 6zdeslik degil, insanin seriiveninin anlamlandirilmasidir.
Bu baglamda ¢alismamizin devaminda totaliter bir rejimin hiikiim stirdiigii
Rusya’dan ziyade Seytan nin Giinliigii romaninin kahramanlari bagimsiz
bireyler olarak insanin yolculugunun anlamlandirilmasi ¢ercevesinde ele
alinacaktir.

Andreyev ve Seytanin Tahtina Goz Diken insan

Leonid Andreyev, Giimiis Cag Rus edebiyatinin baglica yazarlarindan
biridir ve yaraticilifinda seytan temasi oldukg¢a genis bir yer tutar. Ancak
yazarin ¢aligmamizin ana konusunu olusturan Seytanin Giinliigii adli eseri
bu baglamda 6zel bir 6nem tasir. Yazarin bitmemis romani olarak kabul
edilen bu eseri, 1914 yili itibariyle iizerinde ¢alismaya basladigi ve 1914
yilinda 6liimiinden once kaleme aldigi son eserdir. Bu anlamda Andre-
yev’in seytan olgusuna olan yaklasiminin nihai hali olarak kabul edilebilir.
Eser, korkung deneyimlerin yasandig1 bir donemde yaratilir. Bat1 diinyas1
bir biitiin olarak rasyonalist diinya goriisiiniin kriziyle yiizlesirken; Rusya
once Rus-Japon Savasi, daha sonra artan terdr olaylari, Kanli Pazar gibi
korkung deneyimlerden sonra nihayetinde 1. Diinya savas1 ve Ekim devri-
miyle yasanan olaylarla sarsilir. Andreyev, su¢ ¢i1lgimi diinyanin rasyonel-
lik maskesini ¢ikardig1 bu zamanlarin yakin tanig1 olur ve yasanan mane-
vi kriz, yazarin ruhunda derin izler birakir. Bu baglamda yazarin bu son
romani insanligin kaginilmaz 6liime giden yikici yolunun deneyimlendigi
donemin bir portresidir (Petrenko, 2022: 300).

Eser, cehennemde sikilan seytanin yeryliziine inmesi ve burada ge-
cirdigi giinleri, giinliik bi¢iminde anlatmasindan olusur. Seytan’in giinlii-
gii 18 Ocak ile 27 Mayis 1914 tarihlerini kapsar. 18 Ocak’ta Atlantik’in
Giivertesinde bagligtyla glinliigiine baslayan seytan, bu tarihte on giindiir
yeryiiziinde oldugunu belirtir. Seytanin yeryiiziine gelmesi, insan sureti-
ne biliriinmesini gerektirir. Bu nedenle otuz sekiz yasinda Amerikal1 bir
milyarder olan Henry Wandergood’u 6ldiiriir ve onun yerine gegerek yer-
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yiiziinde dolagma seriivenine baglar. Seytanin oldukca zengin bir kurban
secmesi tesadiif degildir, zira paranin insanin en biiyiik zaaflarindan biri
oldugu gergeginden yola cikar (Arsinova, 2006: 183). Giivertede kaleme
alinan ilk notlardan seytanin insan olma siirecinde modern insanlarin en
biiylik sorunu olan yalnizliktan s6z ederek giris yapmasi olduk¢a mani-
dardir:

Miithis yalmizim. Oyle yakin dost falan istemiyorum, istedigim ken-
dimi anlatmak, ama anlatabilecegim kimse yok. Diisiinmek kendi ba-
sina yetersizdir, diisiinceleri sozciiklere dokmedikge tam bir duruluk,
aciklik, kesinlik kazanamazlar (Andreyev,2019: 3).

Yukaridaki climleler, insan olarak yeryiiziine inen seytanin kisa siire-
de insanla ortak bir paydada bulustugunu gosterir. Ne var ki bu erken bir
yargidir, zira cehennemden gelen seytan, kendi giicli ve iradesi karsisin-
da insan1 oldukga kii¢iik gormektedir. Ona gore insan dili bile sayiklama
diizeyindedir ve kendisinin dalabildigi derin diisiinceleri ifade etmek i¢in
yetersizdir. Bunun yani sira geytan, insani1 dylesine hor goriir ki insanin
tarihsel diizlemde olusan seytana dair tasavvurlarini da alaya alir: 7abii,
senin o yavan diis diinyana hitap edecek, tiiylii, boynuzlu, zebanilerle dolu
giiliing bir dykiide uydurabilirdim, ama hem sen bunlardan yeterince din-
lemigsindir hem de Ben sana o kadar kaba saba, apag¢ik yalanlar séylemek
istemem (Andreyev,2019: 4).

Seytanin bu sozleri, insana yonelik hor goriisiiniin anlamlandirilmasi-
nin yani sira dnemli bir detay1 daha igerir. Seytan kendinden s6z ederken
ben s6zciligliniin bas harfini biiyiik yazar. Bu kendisini insandan {istiin kil-
ma bi¢iminin bir ifadesidir. Zira ona gore insan; varolus lizerine yalnizca
yasam ve Oliime dayanan iki kavrami olan, akli bayat ekmek kirintilariyla
dolu bir gariban bohgasi gibi olan zavall1 bir varliktir. Oysa olagandisi diye
bir gergeklik vardir, ama insanim kit akliyla bunu kavramasi miimkiin de-
gildir. Seytan i¢in insan yasami bir kukla tiyatrosunu andirir: Kuklalardan
biri yirtilirsa bir digeriyle degistirilir, ama tiyatro devam eder, miizik kesil-
mez, izleyiciler sevingle alkislar (Andreyev,2019: 74).

Bu ¢ercevede diinyaya gelis sebebini, kendi ifadeleriyle Kadir i mut-
lak, oliimsiiz, iistiin ve egemen Seytan’dan insana doniismesinin tek nede-
ninin can sikintis1 oldugunu belirten ve Amerikal1 bir milyarder olan Hen-
ry Wandergood’u 6ldiirerek yerine gecen seytan, New York’tan italya’ya
varmak i¢in yola ¢ikar. Yukarida soziinii ettigimiz iizere ilk notlarini da
bindigi Atlantik gemisinin gilivertesinde kaleme almaya baslar. Cehennem-
den yeryiiziine inisini en basit haliyle can sikintistyla ifade eden seytan, as-
linda yeryiiziinde kuracagi tezgahta oyununa pek ¢ok ortak bulacaginin da
farkindadir ki kaderin ve rastlantinin, karsilik beklemeden giittiigii amacg-
lar takdir edip karsisina diizgiin ortaklar ¢ikaracagina inanir. Seytan bas-
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langigcta Dogu’ya gitmeyi planladigini ama sonra pek ¢ok nedenle birlikte,
esas olarak buradaki insanlarin ¢abuk aldanan insanlar olmasi baglamin-
da rotastm1 Roma’ya cevirdigini belirtir. Peki neden Roma? Seytanin bu
secimi, bir sembol olarak m1 okunmalidir? Rus aragtirmaci Natalya Pet-
renko’ya gore sehir segimi semboliktir, zira Roma, bir zamanlar Hristiyan
diinyasinin merkezi ve kalesidir. Ancak yeni, rasyonalist diinya diizeninde
bu kalenin tistlinde zifiri bir karanlik hiikiim stirmektedir (Petrenko, 2022:
300). Bunun yan1 sira yazarin 1914 yilinda italya’ya yaptig1 seyahat ancak
memnun kalmamasi ve [talya min giineyindeki Campania bolgesine gece-
rek ancak burada giizel giinler gecirmesi (Ozberk, 2015: 63) de yazarin
mekéan olarak Roma’y1 segmis olmasini agiklar niteliktedir.

Bu dogrultuda Seytanin yeryiiziine inmesinin gergekte dnemli bir ne-
deni vardir. Yolculugunun varis noktasi olan Roma’da hayata gecirecegi
planindan piyes olarak s6z eder. Piyesinin konusu kaderdir. Seytanin oyun-
daki rolii, sahip oldugu her seyi baskalarina karsiliksiz bir bigimde veren
insanlar1 ¢ok seven biri olmaktir. Bu arada Seytan, yeryiiziine yaninda bir
sekreterle birlikte gelir. Sekreteri onunla ayni yoldan insan suretine biirii-
nen Irwin Toppi’dir. Toppi, daha 6nce yeryiiziinde yasamis yaslt bir din
adamidir ve seytana bir defa daha yeryiiziinde yoldaslik edecektir.

Bu bilgilerden sonra yeniden insan olarak i¢ diinyasina dénen Seytan,
hissettigi korku duygusundan s6z eder. Bu duygu; yine modern diinya in-
sanlarinin savag sonrasinda hissettikleri ve genel olarak giivenlik duygu-
sunun yitirildigi bir diinya algisiyla es diizlemde 6nemlidir. Seytanin insan
olma siirecinin duyumsanmasi baglaminda énemli olan bu duyguyu soyle
tanimlar seytan: Ben, korkuyorum! Saniyorum gece dedikleri, okyanusun
tizerini sere serpe kaplamis bu karanlik Beni tirkiiten: Yamimda lamba var
da aydinlaniyor biraz, ama su daracik giiverteden étesi kapkaranlik; goz-
lerim orada kuvvetini biitiiniiyle yitiriyor (Andreyev,2019: 10). Baslangig-
ta insani biitlinsel olarak kiiglik géren Seytan, insan olma siirecinde giderek
insanin acizliklerini deneyimlemeye baslar. Bu acizligin en derini 6lim
bilincidir. Zira 6lecegini bilerek yasamini siirdiiren insanoglu, bu bilingle
yeryiiziiniin en gig¢lii varligi kabul edilir. Oysa Seytan, yiireginin ilk atigini
duydugunda 6liimliiliik bilinciyle korkuya kapilir:

Insan suretine biiriineli beri korkmadan gegirdigim bir an amimsami-
yorum: Daha yiiregimin ilk atisimi duyusumda bile. Ayni anda hem
yasama hem oliime olan uzakligi sayan o keskin, yiiksek tik sesi, Beni
daha once hi¢ duymadigim bir iirkiintii ve telasla sarmisti. Insanlar
her yani ol¢tip saymayi severler, anladim da yasamin yitip giden her
bir saniyesine sihirbaz titizligiyle eslik eden bu sayact bagirlarinda
nasil tasiyabilirler? (Andreyev,2019: 11).
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Seytanin Giinligii’niin 18 Ocak tarihli notlari, insan olmanin 6liim ve
yasam arasindaki ince ¢izgideki amansiz zorluguna dair tasavvurlarla son-
ra erer. Daha sonra 7 Subat’ta Roma’da Enternasyonel otelinde karsimiza
cikar Seytan. Ancak buraya varmadan Once yeryliziindeki yazgisinin bas
aktoriiyle tanigmasi gergeklesir. Seytan, sekreteri Toppi’yle beraber bindigi
Roma treninde korkung bir kaza gegirir. Kazadan kurtulunca sigiacak bir
ev ararlar ve bdylece eserin bir diger 6nemli kahraman1 Thomas Magnus
sahneye ¢ikar. Magnus, onlar eve aldiginda karanlik ve sessiz evin atmos-
feri Seytam tedirgin eder. Somurtkan ev sahibiyle bir siire sonra sohbete
baslayan Seytan, {inlii milyarder olarak adin1 s6ylediginde Magnus oldukga
sagirir. Zira gazeteler insanliga yardim etmek isteyen bu milyarderden s6z
ettigi i¢in biitlin Roma onu tanimaktadir. Magnus’la sohbet eden Seytan,
insan olmaktan da hoslanmaya baglar ama yine de saf insan dogasina sahip
Magnus’tan daha akillidir ona gore. Servetiyle yapabileceklerini — savas
cikarabilecegini, devrim yapabilecegini, bir iilkeyi yikabilecegini- anlat-
tiginda onu afallattigini diisliniir. Magnus ise ona sasirtic1 bir soru sorar:
Insanligin gergekten neye muhtag oldugundan haberiniz var m1? Seytanin
bu soruya verdigi yanit; Ronesans’tan itibaren insan1 merkeze alan Avrupa
diisiincesine yonelik 6nemli vurgular icerir. Seytan, siz Avrupa ‘dakiler kotii
ustalarsiniz, berbat insanlar imal ettiniz (Andreyev, 2019: 21). der. Seyta-
nin bu sozleri insan aklina duyulan giivenle ¢ikilan yolda insanin vardigi
noktaya yaptig1 gonderme bakimimdan anlamlidir. Zira Avrupa’nin tiim hii-
manist idealleri I. Diinya Savasiyla biiylik bir yikima ugramistir. Seytan ise
bir Amerikali olarak Avrupa’nin beceremedigi iyi insanlar1 yapacaklarini
iddia eder. Insana dair tiim inancim yitiren Magnus’a gére seytanin idea-
li aslinda domuzlan altina ¢evirmektir. Zira insanligin artik ihtiyaci olan
sadece hapishane ve idam sehpasidir. Insanlar1 sevmediginin altin1 gizen
Magnus, eline bir kitap alarak kitaplarda anlatilan tiim olaylarin insanlarin
katiiliigiini icerdigini ve tarih boyunca dokiilen kanlarm tek sorumlusu-
nun insanlar oldugunu sdyler ve odadan ¢ikarken ellerini seytana dogru
uzatarak soyle der: Bu elleri goriiyor musunuz? Iste bunlar kanli! Belki bir
zorbamin, belki bir iskencecinin, belki de bir despotun kani, ama yine de
kapkirmizi insan kanm (Andreyev,2019: 23). Magnus’la yaptig1 bu konus-
manin ardindan Wandergood’un bedeninde kendini sikigmig gibi hisseden
Seytan, berbat bir gecenin ardindan yeryiiziindeki yazgisin belirleyecek
olan Magnus’un kiz1 Maria ile tanigir. Bu tanigma seytan i¢in bile fazla-
dir, zira Maria tipk1 Meryem Ana’ya benzemektedir ve dylesine gercektir
ki seytan bir an insan suretine girdigini unutarak sizi burada gormeyi hig¢
beklemiyordum demeyi diigliniir. Oysa karsisinda on sekiz yaslarinda geng,
giizel bir kiz durmaktadir ve tiim vasiflariyla biitiinsel bir insandir. Seytan,
goriir gdrmez Maria’ya asik olur ve biiylik bir ihtimalle ondan kopmamak
icin Magnus’a ortag1 olmasim teklif eder. Magnus, i¢indeki mumun ¢oktan
sondiigiinii sdylerken insanlar1 sevmek ve hor gormek olarak aralarindaki



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 141

farkin bir kez daha altimi ¢izerek seytanin teklifini reddeder. Magnus’un
sOyledikleri Seytanin ona sempati duymasina neden olur.

Magnus’un evinden ayrilip Roma’ya gelen Seytan daha 6nce de insan
kiligina biiriinmiis olduguna dair bir duyumsayis i¢cinde bulur kendini ve
Yasasin Caesar diye bagiran Roma lejyonlarinin demirlere biiriinmiis halde
yiirtiylislerini animsar. Seytanin Roma’ya geldikten sonraki yasami da Ca-
esar donemini andirir. Biitiin sehir, devlet gorevlileri, ressamlar, sanatgilar,
gazeteciler, piskoposlar bile ziyaretine gelir. Orsini ailesinin tarihi koskii
seytan i¢in hazirlanir. Ancak biitiin bunlar kadim cehennemi birakip onun
kotii kopyasina gelmeye degmedigine dair bir diislince uyandirir seytan-
da. Diinya Gylesine bir cehenneme donmiistiir ki seytan kilisede vaaz bile
verir. Vaazim Matta Incil’inden Ey biitiin yorgunlar ve yiikii agir olanlar!
Bana gelin, ben size huzur veririm! (Andreyev, 2019: 42) sozleriyle bitirir.
Ne var ki giindiizlerini cehenneme donen diinyada tiirlii maskaraliklarla
tamamlayan seytan, geceleri yalniz kaldiginda insan olmanin Wandergo-
od’un bedeninin yiikiiyle karsilagir. Wandergood igkiye diiskiin biridir ve
Seytan da odasinda icki icip sarhos olur ve anlamlandiramadig bir sey
hisseder: Bazen Bana bir seyler oluyor ve ne oldugunu anlamiyorum! ...
Birdenbire rastgele bir kamgt iniyor; birden i¢imde kasirgalar kopuyor,
gozyasi, ask ve miithis bir keder girdabinda boguluyorum! Anlatilamaz
olagandisilik yine kendini gosteriyor; uzamda genlesiyorum, sonsuzluga
dogru derinlesiyor, tek bir solugumla tiim varligi icime ¢ekiyorum! Ama
nasil bir keder! Nasil bir agk! Maria! (Andreyev, 2019: 44).

Seytanin sozlerinden gorildiigi {izere insani duygularin yasami yon-
lendirmede en giiglii itkilerden birini olusturan agk, seytani ele gegirmistir.
Nitekim ertesi giin Maria’y1 gérme umuduyla solugu Magnus’un evinde
alir. Maria’y1 géremeyen Seytan kederlenirken, Magnus onu insanlar ko-
nusunda yeniden uyarir ve bunun biiyiik bir zaaf oldugunu belirtir. Mag-
nus, modern insanin 6zeliklerinin biitiinsel bir simgesidir adeta, Bir vatani
bile yoktur, her tiirlii hiirriyet, hiir insanin vatamdir ona gore. Oylesine
duyarsiz bir insan imgesi sunar ki, seytan bile omzuna yaslanip dostga ag-
lama istegi duyarken Magnus, sogukkanliligini hi¢ yitirmez. Arastirmaci
Tatyana Guseva, Magnus’u mutlak ilke tarafindan belirlenen ahlaki kural-
lar1 bilingli olarak reddeden Andreyev kahramanlarindan biri olarak genel-
lestirir. Bilingli bir reddedis s6z konusudur, ¢iinkii onlar i¢in yiiksek yargi¢
olan Tanr artik yoktur, ahlakin dogrulugunun kriterleri gorecelidir. Ahlak
kiigiimseme duygusu uyandiran bir 6n yargiya doniigsmiistiir. Bu baglamda
her seye izin vardir, her sey mubahtir (Guseva, 2012: 50). Seytan ise diin-
yevi yagsaminda giderek bir uguruma dogru ilerledigini duyumsar: Kendimi
karanlik bir ugurumun kenarinda buldum; agagi habire sozciikler atip du-
ruyorum, nasil da agir sozciikler, ama diistiiklerinde en ufak bir ses gelmi-
yor (Andreyev, 2019: 50).
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Seytanin diinyevi yasamini anlamlandirmamiza olanak saglayan bas-
lica karakterlerden biri de ziyaretine gelen Kardinal X’dir. Kardinal de
seytanla olan sohbete insanlar1 fazla sevmesinin bir talihsizlik oldugunu
soyleyerek baslar. Seytan, Incil’in komsularinizi sevin 6gretisini hatirla-
tinca Hristiyanligin modern ¢agda nasil yozlastig1 Kardinal’in su sozle-
rinde aciklik kazanir: Birakin komsulariniz birbirlerini sevsinler, siz bunu
onlara ogretin, ogiitleyin, emredin ama siz neden boyle yapasiniz? (And-
reyev, 2019: 54). Dini degerleri sadece insanlar1 avutmak i¢in kullanmak
gerektigini sdyleyen Kardinal, dinin merkezden cekildigi modern ¢agdan
itibaren insan diislincesinin temelini olusturan rasyonalizmle de alay eder.
Ona gore yeryliziinde akildan s6z etmek, asilmis bir adamin evinde s6zii
urgandan agmak kadar miinasebetsiz bir seydir. Rasyonalizm budalalarin
aklmi simgeler onun i¢in, ¢linkii diinya aldatilmak ister. Bu aldatilma is-
teginin altinda yatan temel neden ise insanin 6liimlii bir varlik olmasidir.
Bu ¢er¢evede Kardinal, 6liim oldugu siirece insanlar1 aldatmanin yegane
mekan1 olarak kilisenin her zaman var olacagim sdyler: Istediginiz kadar
sarsin, her késesini kirin dokiin, yakin, havaya ugurun- onu yikamazsi-
niz. Yikmak miimkiin olsayd: da enkazin altinda ilk siz can verirdiniz. O
zaman sizi 6ltimden kim korurdu? O zaman oliimsiizliige, 6biir diinyaya,
ebedi mutluluga olan inanci size kim tattirirdr? (Andreyev, 2019: 57). Bu
baglamda Kardinal’e gére modern diinya rasyonalizmle yonetiliyor gibi
goziikse de aslinda diinyanin akilla higbir ilgisi yoktur. Ancak rasyonalist
diinya goriisiiniin bu gergeklige darbe indirmesiyle inancin toplumsal ya-
samdaki agirhigini kaybetmesi sonucunda kiliselerin imanlilardan topladig:
para azalmis ve para ihtiyaci hasil olmustur. Kardinal’in Seytani ziyaret et-
mesinin nedeni de bu ihtiyaci karsilamaktir. Seytan, Magnus’a Kardinal’in
ziyaretini anlattiginda onun bir seytan oldugunu sdyler Magnus. Seytan ise
kendisiyle 6zdeslestirilen tiim kotiiliiklerden azade insan olmanin sarsinti-
sin1 duyumsar:

Insan olusum beni sarsmaya basliyor. Insanlik duvarimn éte yanin-
da biraktiklarimin anisi giderek Beni terk ediyor. Gegen her dakika
goriis giictim azaliyor: Neredeyse sizdirmaz bir duvar bu, ardinda
bir takim ciliz golgeler bazen hareket ediyor ama Ben artik onlarin
hatlarini aywrt edemiyorum. Isitme giiciim her saniye daha da kore-
liyor: Yeraltinda cirit atan farelerin koklayislarini duyuyorum, ama
basimin tepesinde giirleyen goge sagirim. Sahte bir suskunluk elimi
kolumu baglamig, Bense ote yandan gelebilecek vahiyleri yakalaya-
bilmek icin dikkatle kulak kesilmisim; oysa o sesler de o sizdirmaz
duvarin ardinda kalmis. Hakikat Benden her an daha da uzaklastyor
(Andreyev, 2019: 73).

Daha once belirttigimiz iizere insan yasamimi bir kukla tiyatrosuna
benzeten Seytan, baglangigta bu tiyatronun goriiniisteki eglencesine katil-
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mak ister. Ancak yukaridaki sozlerinden de goriildiigii tizere yerylizii yasa-
minda giderek yasamin tiyatrodaki oyun olmadigi anlar ve insanin onu
aldattigim diistiniir. Eglenceli bir tiyatro olarak gordiigii yagsamin bitmeyen
bir sahtekarlik siireci oldugunu anlar:

Hayir, bu hi¢ de Benim zamanminda arzuladigim gibi oliimsiizlerin
oyunu degil; iyi bir zenci dans¢ryt sara nébeti gegirirken gérmek ne
kadar eglenceliyse bu da o kadar eglenceli! Burada herkes nasilsa
oyle var oluyor ama kimse su anda oldugu gibi var olmak istemi-
yor. (...) Burada herkes birbirini mahkemeye stiriikliiyor: Yasayanlar
oliileri, oliiler yasayanlari; herkes bir digerinin Tarihini, Tarihi ise
bizzat Tanri’nmin kendisi yargt oniine ¢ikariyor. Ben su sonu gelmez
gammazligi, su kirli yalanci tanikliklar, yalan yere yeminler, sahte
yargilamalar, dolandwriciliklar selini mi oliimsiizlerin oyununa ben-
zetmisim? (Andreyev,2019: 76).

Alintidan gorildiigi lizere Seytan bile yeryiizii diizeninden bu diize-
ni olusturan insanlarin yozlagmishigindan saskina doner. Oysa kotiiliigiin
temsilcisi odur. Yiizyillardir yeryiiziindeki tiim kétiliiklerin sorumlulugu
seytana atfedilmistir. Simdi ise Seytan kendini yesil ¢oller olarak tanim-
ladig1 Roma tasrasina atar ve Kurtar beni (Andreyev, 2019: 77) sozleriy-
le zincirlenmis ellerini Hakikate kaldirir. Ne var ki basina geleceklerden
heniiz habersizdir. Insanlar su anda sadece onun tahtina goéz dikmislerdir
ve insan suretindeki Seytan bu durumdan ac1 duyar. Giinii gelecek, goz di-
kilen tahtina kurulmus insanla da yiizlesecektir. Simdilik hala kendisinden
s0z ederken bag harfini biiyiik kullanir, zira aciz insanlar kargisinda o hala
bir efendidir. Ne var ki bu giiclii efendi, giderek degismektedir. Ondaki
bu degisimi Magnus da fark eder ve sarabin etkisiyle Seytan1 konustu-
ran Magnus, onun insan sevgisi teorisinin sahte oldugunu 6grenir. Seytan,
Magnus’a yaptigr itirafla onun dedigi gibi is adami olmak i¢in Roma’dan
ayrilacagini sdylediginde Magnus, gitmesini istemedigi i¢in elindeki en
giiclli silaha bagvurur ve kizi Maria’nin ona asik oldugunu sdyler. Guglii
bir sevingle kendinden gecen Seytan, olacaklardan habersiz Magnus’un
yani1 sira masum Maria’y1 nasil kandirmis olabilecegine sasirir. Oysa Mag-
nus’un bugiine kadar seytana sOylediklerinin hepsi, onun insanlara olan
yaklagimin aynasidir. Magnus, sik¢a s6ziinii ettigi insanlara olan nefretin
aslinda Seytanin insana yonelik gercek duygularina, onlara dair kayitsiz-
ligina bir yanit oldugunu sdyler. Yani Magnus, Seytan onlari aldattigin
diisiiniirken aslinda Seytanin gergcek duygularinin farkindadir. Seytan,
Magnus’un sozleri karsisinda bir an gergek kimliginin agiga ¢iktigini sanir.
Oysa gergekte olan insanin artik gegmis ziyaretinden tanidigr eski insan
olmamasidir. Seytanin tahtina géz diken modern insan Oylesine giiclen-
mistir ki seytani duygulart seytandan daha iyi bilir hale gelmistir. Seytan
intihar edip yagsamina son vermeyi diisiindiigiinii soyledigi bu zorlu gece-
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nin sonunda Magnus’u ortag1 olmaya ikna eder. Daha dogru bir ifadeyle
Magnus, ona dliime karsilik yasami teklif eder, boylece, kizi Maria’yla
birlikte Seytanin konagia tasinir ve Seytana gore Maria’nin temiz ruhu
diinyevi ve kirli olan her seyi kovar. Seytan, yilanin kurnazligin yitirmis,
kumrunun uysalligim kazandigimi diisiiniirken, Magnus sekreterlerle bir-
likte yogun bir is temposuna girer. Zira Seytanin servetinin idaresini eline
almistir. Magnus isleriyle ugrasirken Seytan; beseri ve seytani dogasi ara-
sinda tercih yapmak zorunda kaldig1 bir durumda oldugunu hisseder ve
insani dogaya biitlinsel olarak teslim olamayacagini ilan eder:

Dogru, sudan ¢ikmig baliga dondiim, insan suretine biiriiniince gas-
tm kaldim; Beni senin yasaminin igine atan sey, oldiiriicii diizeydeki
Belleksizligim belki, ama sunu da gayet iyi biliyorum: Ben dogustan
hiiriim, kanunlari istedigince uygulayan efendiler kavmindenim. Ye-
nilen hiikiimdarlar esir edilebilir, ama asla kéle edilemezler (Andre-
yev,2019: 103).

Ne var ki kendisini efendiler kavminden dogustan hiir bir efendi ola-
rak ilan ederken Maria’y1 hatirlamasiyla biitiin hilkiimdarligindan vazgeg-
tigini de kabullenir. Ancak bu vazgegis, 0ylesine zordur ki Seytan i¢in sik
sik konagindan kagip 1ssiz yerlerde benligini aramaya koyulur. Yeryiiziine
indiginden beri ancak yar1 insan olabildigini diisiiniir, bir eli hala ait oldu-
gu gokyliziine tutunmak istemektedir. Yeryliziinde biitiinsel olarak insan
olmasini gerektiren bir Maria vardir ama yeryiiziine baktiginda kolelik dii-
zeninden bagka bir sey géremez:

Su yeryiiziiniin ge¢cmisine bakiyyorum da arzu ve ozlem icindeki mil-
yvarlarca siluet asiwrlar, iilkeler boyu agir agwr akip gidiyorlar. Kéle
bunlar. Ellerini umutsuzca gége acmugslar, zayifliktan kaburgalar
ince derilerini yutip ¢itkmak iizere, gozleri yaslarla dolu, feryat et-
mekten hancereleri kurumus. Bu tarihte akilsizlik ve kan, zorbalik ve
valan goriiyorum, stirekli ¢ignedikleri yeminleri duyuyor, Tanri’ya
dua ederken agizlarindan ¢ikan her insaf ve merhamet yakarisinda
tizerine bastiklari toprag: nasil asagiladiklarim dinliyorum. Ne ka-
dar oteye bakarsam bakayim, Yerkiirenin her kivrim ve biikiimiinden
alevler, dumanlar yiikseliyor,; kulagimi ne kadar derinlere verirsem
vereyim, her yerden ardi arkasi kesilmeyen figanlar isitiyorum: Yok-
sa yeryiiziintin midesi agit yakanlarla mi dolu? Agzina kadar doldu-
rulmus kadehler gériiyorum, ama hangisine dudagimi dokundursam
sirke ve safia tadi var: Acaba insanin baska icecegi yok mu? Peki bu
gergekten de insan mi? (Andreyev, 2019: 106-107).

Seytanin bu son sorusu olduk¢a 6nemlidir: Peki bu gergekten de in-
san mi? Yeryliziinli kana bulayan bu sahtekarlar siiriisii insanin 6ziinii mii
olusturur? Insan bu mudur? Degilse nasil bu hale gelmistir? Bu sorulara
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yanit vermeden Once insan seytanin seriivenini tamamlamak gerekmekte-
dir. Zira yanitlarin bilyiik cogunlugu buradadir. Seytan, diialist dogas i¢in-
de ac1 ¢cekerken biraktigimiz yerden 29 Mart tarihli giinliigiiyle karsimiza
artik kendinden sz ederken biiyiik harf kullanmayan biri olarak ¢ikar. Ben
artik ben’e donligmiistiir. Peki ne olmustur da her ne kadar diialist dogasi
icinde kivransa da insanliga, insana hor goriiyle bakan yiice gii¢, ben’e
doniismiistiir? Seytan, Maria’yla evlenip siradan bir insan hayati siirmekle,
dogustan hiir bir efendi olarak 6liimsiiz varligini siirdiirmek arasinda karar
vermek i¢in ¢abalarken sonunda agki kazanir ve insan olma yoluna karar
verir: Ben de solucan olacagim. Benim de ¢ocuklarim olsun, benim de kii-
¢clik hesaplar diisiinen kafami bir giin ayagin biri diistincesizce eziversin
(Andreyev, 2019: 112). Arastirmact G. Garipova’ya gore seytan, kendi-
sini insan olma veya 0z dogasina donmeye karar verme gibi bir ikilemde
hissetse de bu onun en biiyiik yanilgisidir. Ona gore 6ldiirdiigii Wandergo-
od’un bedenini bir kabuk olarak se¢mistir ve kendisi olarak kalabilir, dii-
stinsel 6zerkligini siirdiirebilir. Oysa yeni, yasayan fizikselligin biitiinligii,
ayn1 zamanda canli bedenin yeni varolusunu da kazanir. Insan bedenine
giren Seytan, insanlagmaya mahkumdur (Garipova, 2020: 11). Yani seytan
artik Seytan-insandur.

Diistiigli yanilgiyla se¢im yaptigini diisiinen ve boylece kararini veren
Seytan-insan, insan olmanin ilk adimlarindan biri olarak gordiigii akil al-
mak, biraz da yakinmak i¢in Magnus’a gider. Magnus, ona insan olmanin,
insan olmay1 her yaniyla kabullenmenin nasil oldugunu anlatacagini sdyler
ve bir cinayetten s6z eder: Olay Rusya’da gerceklesmistir. Giiniin birin-
de siirgiin yerinden kacan dindar bir politik siirgiin, Sibirya ormanlarinda
giinlerce dolastiktan sonra bir miinzevi tarikatinin yerlesimine denk gelir
ve buraya yerlesir. Siirgiin, tarikata geldiginde tarikattaki kesisler, dinsel
inanclarinin geregi olarak kiiciik bir cocugu kurban etmek tizeredirler. Siir-
giin baslangicta kesisleri vazgecirmek, cocugu kurtarmak i¢in ¢ok ugrasir
ancak kesislerin 6fkelenip onu oldiirecegini sdylemeleri {izerine ¢cocuga
yardim etmekten vazge¢cmek soyle dursun isi kendisi iistlenir. Magnus’a
gore siirgliniin bu kararinin ardinda yatan neden; cahillerin cehenneme gi-
dislerini izlemektense onlarin giinahini ve cezasini iistlenmek ¢ok daha ev-
ladir diislincesidir. Ancak siirgiin, yaptig1 bu giinahtan sonra timarhanede
oliir. Magnus, bu hikayeyle insan dogasinin sinirlarini ¢izer ve Seytana in-
san olmay1 hangi sinira kadar kabullenecegini iyice diisiinmesini ister. Bu
korkung sinir, Seytan1 Magnus’la simgelenen kotiiliik sinirina dair bir nef-
rete yonlendirse de Seytan-insan, Maria’nin adin1 duyar duymaz tiim duy-
gularindan arinir, kendini artik tam bir insan olarak duyumsar: Yeni insani
ruhum her seyi ammsiyor, her seyin hakimi oluyordu: Ben artik insandim!
(Andreyev, 2019: 124). Ve Seytan-insan tiim servetini Magnus’a vermis,
agk sarhoslugu icinde parasinin miktarini bile 6grenmek istememektedir.
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Ancak Magnus, sona yaklastikca gergek benliginden, tutkularindan sz
etmeye baslar Seytan-Insana. Magnus dinamite tapmaktadir ve irade, bi-
ling, goz sahibi bir dinamit yapmaktadir ki asil 6nemlisi {irettigi canavara
insan admi verir. Ona gore bir dinamit lokumuyla insan arasinda hicbir
fark yoktur. Insan1 patlatmanin tek farki; ona bir mucize sunmak yani onu
kandirmaktir. Bu cercevede hakiki bir insan olmak isteyen Seytan-Insan
Wandergood, Magnus’tan kendisini de patlatmasini ister ve dileginin iki
hafta i¢inde gergeklestirilecegine dair s6z alir. Wandergood, Magnus’un
gercek niyetinin hala farkinda degildir, zira bu patlama sonrasinda Maria
ile evlenebilecegini umar. Oysa Magnus, biiyiik bir tahtin pesindedir ve
Tanr1’nin tahtin1 mi istiyorsunuz diye sonra Seytan-insana iilkiisiinii agik¢a
soyler: Neden yalnizca Tanri’min tahti olsun? Neden seytan akliniza bile
gelmez Bay Wandergood? (Andreyev,2019: 144).

Seytan-Insan her ne kadar seytan benligiyle kendi tahtina goz diken
Magnus’a 6fkelense de akli tamamen Maria’dadir, zira o artik bir Sey-
tan-Insandir. Ne var ki Magnus, planin1 devreye sokmanin arifesinde Ma-
ria’y1 ondan gizler. Wandergood da miizelere giderek, sanatla ilgilenerek
beklenen giine kadar zaman gecirmeye calisir. Beklenen giinden hemen
once Oniine koyan son evraki imzalarken tek bir sart ileri siirer: Magnus’un
yapacag1 patlama Vatikan’a zarar vermemelidir. Ancak Magnus oyununda
vicdana yer olmadigini belirttiginde ¢aresiz imzalar evraki ve Magnus’a
acikca seytanin gorevlerine goz dikmis oldugunu sodylediginde Magnus,
zavalli seytan, o zaman vazgegtim seytan olmaktan der ve onun bu soz-
lerinde seytan1 mumla aratacak bir kétiiliiglin yankilar1 duyulur. Nitekim
seytan konusmanin sonunda sdyle der: Iste kendi iktidarin: Olimpos la bile
paylasmak istemeyen bir Tanri! Insanhga nasil da hor goriiyle bakiyor!
Beni nasil da acik¢a asagiliyor! Iste yeryiiziiniin seytan bile afallatan, bo-
gan, o lanet olasi fiskesi! (Andreyev, 2019: 149). Goriildiigi lizere artik
seytan ve insan tamamen yer degistirmistir. Esas seytan, insan kiligindaki
Wandergood, Insan-Seytan Magnus’un onu asagilayan, hor goren bir Tanr1
seytan olarak kabul eder. Ancak hala koétiiliigiin siirin1 kendi 6z seytani
dogasinda bilmektedir. Insani seytanligin dogasiyla tanismasi ¢ok aci ola-
caktir. Magnus’un planini hayata gecirecegi giine tek bir gece kalmistir ve
Insan-Seytan Magnus’tan korktugunu hisseder ve plan giiniinii heyecanla
bekler. Duydugu heyecan bosuna degildir, ertesi giin Magnus’la kars1 kar-
stya geldiginde tiim parasini yitirmis biri oldugunu 6grenir. Oturdugu ev
dahi satilmis, bes parasiz kalmistir. Ustelik Magnus, tiim parasmi kendisi-
nin aldigin1 oldukca rahat bir bi¢imde sdyler. Seytan dylesine insandir ki
artik Magnus’un sdylediklerine karsi polis ¢agirmakla tehdit eder. Ancak
her sey yasal yollarla yapildig1 i¢cin bunun bir faydas1 dokunmayacaktir.
Zaten Seytan-insan Wandergood icin asil énemli olan para degildir; bu
dolandiricilikta Maria’nin nerede durdugudur. Ancak Magnus, oldiiriicii
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darbeyi sona saklar ve yaptig1 oyunda seytanin diistiigii aptalca durumun
nedenini agiklar: Insanlar: kendinden o kadar asag goriiyorsun, onlarin
zavall faniler olduguna oyle inanmissin ki, onlardan en ufak bir korku
duymuyor, ¢ingirakli yilanin bagini oksamaktan ¢ekinmiyorsun (Andreyev,
2019: 168). Oysa Magnus, insanlardan korkmak gerektigini diisliniir. Asa-
g1lanmig bir insan olarak asla sikayet edip, sizlanmayacagini bagislamaya-
cagimi sdyler. Insanlar1 ucube bir tiir olarak géren Magnus, onlarin hiikiim
siirmeye basladigi yeryliziinde olmaktan tiksinir ve kendisini esit isareti,
rakamlarin altina ¢izilen sonug ¢izgisi olarak tanimlar. O, artik Thomas
Magnus degil, Magnus Ergo’dur yani sonuctur. Magnus’un bu diisiincele-
ri, insanligin teknolojik gelismeyle geldigi modern diinya anlayisi gerce-
vesinde olduk¢a 6nemlidir. Teknoloji 20.ylizy1lin basinda insan yasamini
iyilestirmek i¢in ¢iktig1 yoldan sapmuis, insani kendine kole yapan tehlikeli
bir yola adim atmistir. Nitekim Magnus da biiyiik bir ihtimalle 1866 y1-
linda kesfedilen dinamite gonderme yaparak diinyada yalnizca keman ve
diger miizikal enstriimanlar var olsaydi ben nasil insan éldiirebilivdim?
(Andreyev, 2019: 172) diye sorar. Magnus’un sdyledikleri karsisinda 6fke-
den ¢ilgina dénen Seytan-Insan bir kez daha Maria sdzciigiiyle tas kesilir.
Yitirdigi milyonlar umurunda bile olmayan Seytan-Insan Maria’y1 gérmek
ister. Ancak Magnus’un Maria’y1 ¢agirmastyla tiim gergeklik aciga cikar.
Maria, Magnus’un kiz1 degil, sevgilisidir ve Seytanin onu Meryem Ana
olarak yiiceltmesinin tam aksine Magnus’un itaatkar kolesi, kotii ve bagtan
cikarict bir kadindir. Bu gergek, seytan igin bardagi tagiran son damla olur,
tabancasini ¢ikarir, Magnus’a iist liste ates eder ve bilincini yitirir. Kendine
geldiginde Magnus karsisinda oturmaktadir ve hizmetkar1 Toppi kederle
ona bakip aglamaktadir. Insan olmak zormus diyen Seytan-Insan kendisine
hayret etse de Toppi’yle beraber aglamaya baslar.

Seytan-Insan, sonunda dylesine biiyiik bir 6fkeye kapilir ki insan sure-
tinde yeryiiziinde bir sey yapamasa da elbet Magnus’un bir giin 6liip onun
ayagma gelecegini, hiikkiimranlhigma diisecegini sdyler. Seytan-Insan 6fke-
si, insanin diisebilecegi en zor anlardan birini yasatir ona. Gergek seytan
oldugunu ilan etmeye karar verir. Ancak Seytan oldugunu ilan ettiginde al-
dig1 yanit sadece kahkahalar olur. Magnus, bu giiliing sahneye Kardinal’le
beraber herkesi ¢cagirir. Magnus’un kahkahalar esliginde; seytan oldugunu
kabul edelim ama berbat bir caga denk gelmissin Seytan dostum (Andre-
yev,2019: 197) sozleri, artik insanin seytanin koltuguna ¢oktan kuruldugu-
nu, seytanin bile aklandig1 bir yeryiizii diizeninin hiikiim siirdiigiiniin en
acik kanitidir.

Tiim bu incelemeden goriilmektedir ki Tanr1’y1 dldiiren insan dnce
seytanin tahtina géz dikmis sonra da seytanin tahtina kurulmus, seytani
bile aldatmigtir. Diinyevi diizen ve yeni insan dylesine kotiiliige bulagsmis-
tir ki seytani kotiiliilk anlamini yitirmistir. Zira insan ¢oktan insanliktan
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cikmistir. Bu baglamda arastirmaci Garipova’nin da belirttigi izere Andre-
yev, bir anlamda seytana dair yeni bir neo-mit yaratir (Garipova, 2020: 14).
Yaratilan bu yeni mitte bir anlamda kotiiliigiin simgesi, insan1 bastan ¢ika-
ran ve cennetten kovulmus, isyankar, diigkiin melek olan seytanin yerine
insandaki seytan agiga ¢ikarilir. Boylece Seytanin Giinliigii insana dair bir
agit1 andirir (Morsginski, 2015: 69). Kétiiliigiin kaynagi seytan degil, biz-
zat insandir. Andreyev seytana dair neo-mitinde seytani diigmiis melekten
kurban figiiriine doniistiiriir. Ancak Andreyev’in seytani bile kurban eden
insana yonelik yaklasiminin sadece bu kotiimser perspektife sigdirilmama-
s1 gerekir. Insan ona gore her seyden dnce sahip oldugu bedenle ontolojik
bir ¢aresizlik i¢indeki yazgisi zorlu, dogas1 geregi Tanrisal yiiceliklerle,
beseri zayifliklar arasinda sikismis bir varliktir. Ne var ki 20.yiizyilda ka-
zanan; insanin Tanrisallik karsisinda yer alan hayvani dogasinin zayiflikla-
ridir. Seytan-Insana karsi Insan-Seytan yani hakiki seytana karst Magnus
zafer kazanmugtir.
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Giris

Milletler uzun yasam donemlerinde gesitli tarihi olaylardan ve doga
olaylarindan hareketle hikayeler liretmislerdir. Mitoloji, insanlik tarihinde,
milletlerin gergekdis1 efsanevi hikdyelerini yorumlayan ve inceleyen bilim
dalidir. Mit (Mythe) bilimi anlamina gelen mitoloji, dogaiistii varliklardan,
tanrilardan ve kahramanlardan bahseden kaynaklari inceler. Lavenda ve
Schultz mitlerin konusuyla ilgili goriislerini su sekilde ifade etmektedir:

Mitler diinyanin su anki haline nasil geldigi ile ilgili farkl: bakig agilari su-
nan hikayelerdir. Onlara inananlar igin kuskusuz dogrudur, ¢iinkii toplumun
veya daha genel anlamda diinyanin igleyisi ile ilgili varsayimlari kisisel
deneyimlerle birlestirmek gibi bir fayda saglamaktadir. Insanlarin yarati-
lislarint agiklayan mitlere kéken mitleri denir. Diger mitler tanrilarin ma-
ceralarini, insanlarla olan etkilesimlerini ve iliskilerinin sonuglarini veya
diinyamn sonu geldiginde neler olacagini anlatabilir (2018: 99).

Mitoloji sadece dinler biliminin arastirma alani i¢inde yer almaz ayni
zamanda bir sanat ¢alismasidir. O dogrudan ve kendi alani i¢inde kendisi-
ne uygun bir metotla ele alinmalidir (Durkheim, 2011:142). Bu bakimdan
bir¢ok bilim dalinin konusu olan mitolojinin farkli anlamlar1 bulunur.

Mitoloji kelimesinin kokenine bakildiginda, Yunanca hikdye demek
olan “Mythos” ile soz anlamina gelen “Logos” kelimelerinden yapilmistir
(Can, 1997:1). Tiirk Dil Kurumu sozliigiindeki ilk anlami “Mitleri, do-
guslarmmi, anlamlarim yorumlayan, inceleyen bilim ”dir (Tiirk¢e Sozliik:
TDK Yayinlari, 2011:1691). Mitolojinin Fars dilindeki karsilig1 usttire’dir.
“Ustlire” Arap dilinden alinmis bir sdzciiktiir. Arap dilinde “el-ustlira” ve
“el-ustira” rivayet ve asli olmayan s6z anlamindadir (Bahér, 1391:343).

Mitoloji, toplumdan topluma degiskenlik gosterir. Her topluma ait
mitlerin farkli oldugu kadar ortak &6zellikleri de bulunmaktadir. Eski ve
koklii medeniyetlerden olan iran’da mitoloji arastirmalari ¢ok eskilere da-
yanir. [ran mitolojisi ile ilgili en eski kaynaklar MO XV, yiizyila aittir. Iran
ulusal tarihi ve tarihsel kisilikleri konusunda en eski isaretler “Rig Veda”
ve “Avesta’da yer alir. Iran kahramanlik hikdye ve efsanelerinin tarihi
Aryalarin Iran topraklarina gelisleri ile baglar (Y1ldirim, 2016: 101). Zer-
diistliigiin iran bolgesinde ¢ikmasiyla Iranlilar, eski inanislar1 ile yeni 63-
retilerini bir araya getirip Iran mitolojisinin zenginlesmesinde énemli bir
rol oynamustir.

Kadim kiiltlir ve medeniyete sahip Tiirklerin, genis bir cografyaya ya-
yilmalar1 mitolojilerinin bir araya gelmesine engel olmustur. Nitekim MO
verilen bilgilerde mitolojik simgelere ve inanglara rastlanilmistir (Bayat,
2007:19-20). Tiirklerin yerlesik hayata gegmeden dnce gocebe bir toplum
yapisina sahip olmalar1 mitolojinin tek bir kaynaktan beslenmesini engel-
lemistir fakat son yapilan arastirmalar Tiirk mitolojisinin tarihi gegmisinin
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cok eskilere dayandigim gostermektedir.

Tarihte gegmisten gilinlimiize aktarilan bilgilerin dogrulugunu elimi-
ze ulagan yazili kaynaklar sayesinde anlariz. Tiirk mitolojisinde de Tiirk
halkinin en eski kalintilart ancak diger halklarin yazili belgeleriyle kanit-
lanabilir. En énemli kamtlar eski Cin yazilarinda bulunur. Ornegin MO
330 yilindan kalan bir yazida Tiirk mitolojisinin en onemli efsanelerinden
olan Asena efsanesi ile karsilagilir (Karakurt, 2012:888). Bu kaynaklar sa-
yesinde Tiirk mitoloji tarihinin ne kadar eskiye dayandig1 konusunda bilgi
sahibi olmak miimkiindiir.

Tarihsel siirecte mitolojinin Tiirk kiiltiirii ve sanat1 lizerine etkileri ol-
mugtur. Tiirklerin zengin manevi serveti olan mitler s6z sanatlarinin bi-
¢imlenmesinde rol oynamustir... Tiirk halkinin edebi, estetik yaraticiligina
kaynak olmustur. Bu kaynaklik folklor materyallerinde, giizel sanatlarda,
destanlarda, efsane ve masallarda kendini gdstermektedir (Bayat, 2007:
13). Mitlerin etkileri glinlimiizde dahi goriilmektedir. Anadolu’nun ¢esitli
bolgelerinde ve diinya tizerindeki diger Tiirk topluluklarinda sozlii veya
yazili anlatimlarla yagatilmaya devam etmektedir.

Gerek Tiirk gerekse Iran mitolojisinde toplumlarin kiiltiirel etkilesi-
minde biiyiik rol oynayan ve bir¢ok konuda dile gelmis mitlere rastlanil-
maktadir. Calismamizda ruhun 6liimsiizliigli konusunun Zerdiistliikte ve
Tiirk mitolojisindeki yeri karsilastirmali olarak islenmistir. iran mitoloji-
sinde Zerdiistliik inanciyla bu konuyu smirlandirirken Tiirk mitolojisinde
genel olarak 6ne ¢ikan boylarn anlayislar1, uygulamalar1 ve inanglar {ize-
rinden bir degerlendirme yapilmistir. Bu degerlendirmelerden sonra ruhun
oliimsiizliigii konusu Zerdiistlilkte ve Tiirk mitolojisinde 6liim ve sonrasi,
Zerdiistliikte ve Tiirk mitolojisinde kiyamet olmak iizere iki baslikta ince-
lenmistir.

1. Zerdiistliik inanci ve Avesta’ya Genel Bakis

Bir inang sistemi olan Zerdiistliik, iran’in tarihi ve kiiltiiriiniin anlasil-
mas1 acisindan dnemli bir yere sahiptir. Bu inang sistemi Islamiyet ncesi
donemde yasamis olan Zerdiist tarafindan kurulmustur. Bati 'da Zoroaster
olarak bilinen Zerdiist, Fars¢ada “giizel develere sahip olan” anlamindaki
Zarathushtra ' nin Yunancaya ge¢mis seklidir. Zerdiist 'tin ne zaman nerede
dogdugu tartismalidwr. Zerdiist’e atfedilen Gathalar’daki sinirli bilgiler
disinda Zerdiist iin hayatiyla ilgili fazla bilgi yoktur (Giindliz, MecUsilik,
2008: 279). Bu durum Zerdiist hakkinda birgok rivayetin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur.

Peygamber olarak kabul edilen Zerdiist, tek tanri inancini kabul etmig
ve ona “Ahura Mazda” yani “Bilge Rab” demistir. Zerdiistliigiin kutsal ki-
tabt “Avesta’ya gore evrenin en tistiin giicti “Ahura Mazda”dir (Kadyani,
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1381:103). Maddi ve manevi diinyamin yaraticisit Ahura Mazda'ya kétii-
liik ulagamaz. Ahura Mazda 'min yarattiklar: ozgiivdiirler. Dogruluk (asha)
va da yalandan (durtig) birini segebilirler (Bahar,1376:99). Kotiiliik ve
yvalana ragbet eden ruhlar Ahura Mazda ' min diismanlaridir: Kétii ruhlar
arasinda en basta geleni Ehrimen dir. Kétii karakterli ruhlara genel bir
isim olarak devler denilmektedir. Diger taraftan hakikati segcen ruhlar icin
Ahuralar ismi kullanilmistir (Glindiiz, Mecusilik, 2008: 281).

Bu noktada Zerdiistliikte iyilik-kotiiliik ve dogruluk-yalanin kars1 kar-
stya gelmesi diializmin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Buna gore; iyilik
ve aydinlik tanrisi Ahura Mazda, kotiiliik ve karanlik temsilcisi Ehrimen
stirekli savas halindedir. Bu miicadele diinyanin sonuna kadar araliksiz sii-
rer. Takipcilerine gére basariyt yakalayanlar da Ahura Mazda taraftarlar
olacaktir (Y1ildirim, 2009:17).

Zerdiistliigiin kutsal kitab1 Avesta’dir. Asirlar boyunca mitolojik riva-
vetler, efsaneler, tanrilar ve kahramanlar hakkindaki hikdyeler Avesta’da
kayit altina alinmigtir (Sular,2022:9). Ahamenisler déneminde resmi din
olarak kabul edilen Zerdiistliik, Sasaniler déneminde sahlarin destegini
almisti. O donem Avesta’nmin son ve kesin metinlerinin diizenlenmesi-
ne ihtiya¢ duyulmus ve bunlar giiniimiize kadar kalan metinler olmustur
(Oranskii, 1379: 69). Glnilimiize ulasan bu metinler sadece Zerdiistliik
inanci1 hakkinda degil o donemin siyasi, sosyal, ekonomik ve dinsel hayati
hakkinda da bilgiler sunmasi agisindan dnem arz etmektedir.

Avesta, asil ve eklenen boliimlerle Yasna, Gatalar, Yestler, Visparad,
Horde Avesta ve Vendidat olmak tizere alt1 boliimden olusmaktadir. Yasna
“tapma, yakaris, namaz ve torven” anlamindadir. Dini torenlerde soylen-
migtir. 72 kisimdan olusur ve bu kisuimlara “hditi, hd ya da hat” adi ve-
rilmistir. 72 hditiden 17%i Gdtalara aittir (Sobhani, 1386: 46). Yasna'da
Ahura Mazda ya 6vgii, Imsdspendan ve tanrilar, dron (kutsal ekmek), hiim
(sarhosluk veren bitki), Zerdiist dinine imdn, Gdta ve Yasnaya 6vgii, dua
ve yakaris ovgiileri ve kutsal atesin, suyun ve topragin évgiileri gibi konu-
lar yer almaktadir (Muin,1375:2335).

Avesta’nin en eski bolimii oldugu soylenen Gatalar, arastirma-
cilar tarafindan Zerdiist’iin kendi sozleri kabul edilmektedirv. Gatalar
ahlaki kurallart beyan eden ogretileri iceren manzum béliimlerdir (Zer-
rinklb,1358:230-259). Gatalar, 17 hditi ve 238 kit’a, 896 beyit ve 5560
kelime icermektedir. Gdatdlar bes kisimdan olusur: Ahunavaiti, Ushtavaiti,
Spentamainyush, Vohukhshathra ve Vahishtoishti (Sobhani, 1386: 46).

Yestler Avesta’nin ticiincii ve en uzun boliimiidiir. “Yest” kelimesi
“vesen” ile aynmi anlamdadir. Tek farki “yesen” dvgii anlamindadr. Yest
ise ozellikle tanriya ve kutsal éliimsiizlere ovgiidiir. Yestler, Gdtalar gibi
manzumdur (Dsthah, 1385:35). Yaraticiya dvgii, Imsaspendana, melekle-
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re ve tanrilara ibadet konularini igerir. Ayrica Zerdiist 6ncesi doneme ait
tanrisal varliklar, kavram ve gelenekler de Yestlerde yer almaktadir (Cur-
tis, 2020:36).

Visparad miistakil bir kitap degildir. Yasnalara eklenmis béliimlerdir
ve dini térenlerde yasnasiz okunmaz. Boliimlerin her biri “kerde” diye ad-
landwrihir: Tanry 'nin verdigi nimetlere tesekkiir niteligindeki metinler Gata-
lar hari¢ Yasna 'min béliimlerine benzemektedir (Pirdavud, 1384: 14-57).

“Kiiglik Avesta” adiyla bilinen Horde Avesta, Avesta 'nin kisaltilmig
seklidir. 1. Sapiir zamamnda basmubedi Azerbad Mihraspend tarafindan
derlenmigstir. Dini térenlerde ve namazlarda okunmustur. Biitiin kistmlar
Avesta dilinde degildir. Biiyiik bir kismi Pdzend dilinde yazilmigtir (So-
bhani, 1386: 47).

Vendidat, Avesta min iiciincti boliimiidiirv. Ahura Mazda ve Ehrimen’den
bahsedilmistiv. Bazi canllarin yaradilisi Ahura Mazda’ya, bazilariminki
de Ehrimen’e nispet edilmistir (Isfehani,1366: 56). Yemin etme, antlasma
yapma ve bozma, temizlik, ytkanma, suyun temiz tutulmasi, 6liiyti mezara
gotiirme, tirnak ve saglari kesme, insanlari uyandirmak icin oten horoz ve
képek Vendidat ta islenen konulardandwr (Osideri, 1378: 471).

Bu bilgilerden yola ¢ikarak Avesta’nin boliimlerinde yaratilistan 6lii-
me kadar birgok konunun ele alindigini gérmekteyiz. Ozellikle Vendidat
boliimiinde Ahura Mazda’nin hayvanlar1 ve canlilar1 yarattigina dair bil-
gilerin yani sira 6liimle ilgili ifadeler de yer almaktadir. Calismamizda ru-
hun 6liimsiizliigli konusu 6liim ve kiyametle baglantili olsa da yaratilisa da
kisaca deginmek yerinde olacaktir. Mino donemi, Kargasalar donemi ve
Ahura Mazda dénemi olmak iizere ii¢ baglik altinda degerlendirilen yarati-
l1g konusu hakkinda Yahakki’nin verdigi bilgiler su sekildedir:

Bu dénemlerin her birinin siiresi ii¢ bin yildw. Zerdiist kargasalar doneminin
sonunda diinyaya gelir. Ahura Mazda insani temiz ve kirlenmemis yarat-
mustir. Insamin vicdamini olumsuz yonde etkileyen onu musibete ve felakete
stirtikleyen ahlaksizlik ve kotiiliikler Ehrimen 'in aldatmalari ve yaniltmala-
rindan kaynaklanir. Ruh bedenden ayrildiktan sonra yiicelik evrenine dogru
bagska bir ifadeyle inmis oldugu yere doner. Evren, dairesel hareketine Ahura
Mazda’nin hdkim oldugu alanda bagslar ve belli inis ¢ikislardan sonra onun
nihat zaferi gercgeklesir. Varlik da dokuz ya da on iki bin yillik siirede, basla-
digi ilk noktaya kavusarak gergekteki hedefine ulagir (1391: 53).

Bu verilen bilgilerde dikkat ¢ekilmesi gereken husus, kiyametin kop-
mastyla da basa yani ilk noktaya doniisiin saglanmasidir. Oliim sonrasi
ruhun gectigi asamalar yaratilis doneminde de mevcuttur ve bunda Ahu-
ra Mazda ve Ehrimen’in etkili oldugu goriilmektedir. iki ruhun yaratilisla
baglayan miicadelesinin kiyametin kopmastyla son buldugu sdylenebilir.
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2. Tiirk Mitolojisindeki Unsurlara Genel Bakis

Milli kiiltiirii olusturan temel taglardan biri de mitolojidir. Tiirklerin
milli kiiltiiriiniin sekillenmesinde de mitlerin etkisi kaginilmaz olmustur.
Tiirk mitolojisi de Tiirklerin kendine 6zgii maddi ve manevi degerlerini,
yasayis tarzini, hayata bakisini, diinyay1 algilama seklini, duygularini, di-
stincelerini ve ritiiellerini yansitir. Tiirklerin genis bir cografyaya yayilma-
s1 mitik bir ¢esitlenmeyi dogurmustur. Bayat’in bu konudaki goriisleri su
sekildedir:

MO 3000-2500 yillar: arasinda Tiirklerin bir kismi bozkirda hayvancilikla
ugrasiyorken, bir kismi da Maveraiinnehir 'de tarimla ugragsmaktaydi. Dag-
lik ve ormanlik yerlerde yasayanlar ise avcilik ve toplayicilikla gegimleri-
ni saghyorlardi. Mitoloji de bu sosyo-ekonomik ortamda sekilleniyor, ayni
sekilde bu cografi ortam da diinya gériisiiniin olusumunda etkili oluyordu

(2007:17).

Tiirklerin genis bir cografyaya yayilmalar1 ve go¢ halinde olmalari,
boylar arasindaki kiiltiirel etkilesimi neredeyse imkansiz kilmistir. Bu du-
rum, Tirk mitolojisine dair kaynaklarin olusumuna engel teskil etmistir.
Ayrica mitik diigiince ve inaniglarin yaziya geg¢ aktarilmasi Tiirk mitoloji-
sinin 0grenilmesini olumsuz gekilde etkilemistir. XX. yiizyilla birlikte ya-
banci Tiirkologlar ¢aligma baglatsalar da tam anlamiyla sistemli bir Tiirk
mitoloji galigmas1 gergeklestirememislerdir (Bayat, 2007: 19-20). Tiirk
mitolojisine ait bilgileri Cin salnameleri, Sasani, Giircii, Latin ve Rus kay-
naklarinda bulmak miimkiindiir. Bunlarin disinda Bahaeddin Ogel, Pertev
Naili Boratav, Abdiilkadir Inan, Emel Esin, Zeki Velidi Togan gibi bilim
insanlarmin Tiirk mitolojisi hakkindaki ¢aligmalari 6nem arz etmektedir.

Tiirk mitolojisi evren (kozmogoni), insan (antropogoni), eskatolo-
ji, etnogonik, etimolojik yaratiliglarinin yan1 sira kiiltler, iyeler, ruhlar ve
demonoloji gibi unsurlar agisindan zengindir. Farkli cografyalarda farkl
yasam siiren Tiirk boylarinin inang ve diinyaya bakislar1 bazi yonlerden
benzerken bazi yonlerden farkliliklar gosterir. Evrenin, insanin yaratilisi,
yasamin sonu (tufan) ve 6liim ufak tefek farklilik gésteren konulardan ba-
zilandir. Giiltepe’ye gore Tiirk mitolojisini diger diinya mitolojilerinden
ayiran Ozellikler vardir. Bunlar sdyle siralanmistir:

Tiirklerin etno-psikolojisi ve diinyaya bakis a¢ilart farklidwr. Tiirk mitoloji-
sinde Misw, Yunan, Hint mitolojilerinden farkli olarak ¢oktanricilik inanci
yoktur. Tiirk mitolojisi akilct bir mitolojidir. Hi¢bir olay mantiksiz goriilmez
ve eglence izlenimi birakmaz... Tiirk mitolojisinde tiireyig, koruyucu ruhlar
ve (cin/seytan gibi) varliklar hakkindaki anlatilar agir basmaktadir. Tiirk
mitolojik metinleri daginiktiy, saman inanglari ve pratikleri, arkaik destan-
lar; tas kitabeler, terciime edebiyati vs. iginde erimistir (2014:24-25).
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Tiirk mitolojisine ait unsurlarm destan, kitabe ve edebiyat gibi sanat
yapitlari igerisinde gliniimiize ulagmasi, kullandigimiz atasézii ve deyimler
atalarimizla kurdugumuz kiiltiirel etkilesimin yansimalaridir. Bunun yam
sira Samanizm ve Gok Tanri dini, Tiirk mitolojisini, kiiltiiriinii, inancini
yansitan degerler olmustur. Ata ruhlarini, doga varliklarinin temel alindigi
Tiirk mitolojisinde, tas kitabelerde bulunan tek ve ulu bir varligi temsil
eden GOk Tanri, goglin hakimi ve biitiin ruhlar kaynagi olarak bilinir
(Giiltepe, 2014: 408-409).

Gerek farkli Tiirk boylarinin inaniglar1 gerekse Samanizm ve Gok
Tanr1 inanci1 Tiirk mitolojisinin ayirt edici ve dominant yoniinii olusturur.
Stimer-Babil, Yunan-Roma ya da Hint mitolojisinde oldugu gibi Tanrila-
rin insanlar gibi yasamalari, maceralarindan ziyade ruhlar, kiiltler, iyelerle
alakali anlatilarin daha ¢ok yer almasi Tiirklerin diinyaya farkli bir agidan
baktigin1 gostermektedir.

Tiirk mitolojisinin diger diinya mitolojileriyle ortak &zellikleri evre-
nin, insanin yaratilmasi ve diinyanin sonudur. Cogu kaynakta evrenin yara-
tilmasi stirecinde su unsurunun 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Ne yerin ne gégiin
oldugu, sadece Ulgen’in oldugu ve onun da ugsuz bucaksiz su iizerinde
uctugu, Ak Ene (Ak Ana)’nin ona yaratma ilham1 verdigi bildirilir (Olger
Oziinel, 2017: 246; Bayat, 2011: 85; Giiltepe, 2014: 67; Ogel, 1971: 96).

Caligmamiza konu olan ruhun 6liimsiizliigli baglaminda bakildiginda
Olim ve sonrasi dzellikle insan faktoriinii 6ne ¢ikarir. Bu agidan insanin
yaratilis1 konusu da 6nem arz eder. Genellikle insan, evrenin (makro koz-
mos) bir yansimasi olarak kiigiik evren (mikro kozmos) seklinde betimle-
nir. Tiirk mitolojisinde mikro kozmosun yaratilisina dair farkli versiyonlar
bulunur. Altay inancina gore Ulgen, insan/insanlar1 toprak/kil, agac/kamis-
tan yaratmistir (Bayat, 2011:108; Ogel, 1971: 100; Onciil, 2017: 252; Giil-
tepe, 2014: 429).

Yakut versiyonunda Ulgen’in yerini Yiiryiing Ayn Toyon almistir. Tlk
insan ya da insanlar, goklerde yasamasi ve Ulgen’e ya da Yiiryiing Ayn
Toyon’a hizmet etmesi amaciyla yaratilmistir. Bu amag, insanlarin ebedi
yasamina isaret etse de semavi dinlerin etkisi olarak nitelendirilebilecek
yasak elma ve cennetten kovulma, insani ebedi hayattan 6liimlii hayata ge-
cirmistir. Ece ve Toriingey ¢ifti, Adem ile Havva’y1 hatirlatmaktadir. Tanr1
katindan kovulan insan siirl bir yagam siirmeye mahkiim edilmistir (Ba-
yat, 2011:109-113).

Oliimsiiz, sonsuz bir yasam sonras1 dliimlii ve sinirli bir yasam ile
cezalandirilan insan, geldigi yere donmek i¢in bu diinyadaki yasamini iyi
ve giizel isler yaparak fakat ayn1 zamanda kétii ve ¢irkin iglerden kagimarak
gegirmelidir. Dolayisiyla diinya iizerindeki sinirlt yagam, Bayat’in belirtti-
gine gore insanin Omriinii yazan, yagam siiresini belirleyen mitik bir varlig
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ortaya ¢ikarir ki ad1 Yara-Cegen olan bu ruh, insanin ve diger yaratikla-
rin dmriinii belirler ve hayat ipini keser. Yara Cegen’in yerini Yakutlarda
Cilga Haan alir. Cilga Haan, kaderi de yazar. Yeni dogan bebeklerin hem
kaderini hem de alin yazisim1 yazmakla gorevlidir. Yara Cegen’e yiiklenen
fonksiyon, insanin kaderini ve yasayacagi zamani belirlemektir, insan ru-
hunu almakla gorevli ruhlar, yeralt1 diinyasinin hakimi Erlik’in hizmetcisi
ve 6lim melegi Tinalgis Aldagi ya da Usmekei’dir (2011:120-121). Tiirk
Mitolojisinde yaratilis gibi 6liim konusunda da farkli diisiinceler, ritiieller
ve inaniglar mevcuttur. Asagidaki bolimlerde, bu konu hem Zerdiistliikte
hem de Tiirk mitolojisinde karsilagtirmali olarak ele alinacaktir.

3. Zerdiistliikte ve Tiirk Mitolojisinde Oliim ve Sonrasi

Yiizyillar boyunca 6liim en ¢ok merak edilen kavramlarim basinda ge-
lir. insanoglu 6liimden sonra yok olma korkusuyla devamli arayis iginde
olmustur. Felsefe, din ve psikoloji alanlarinda incelenen 6liim kavramim
mitolojide de gérmek miimkiindiir. Toplumlarin inanc1 ve degerleri hak-
kinda bilgi veren mitolojide “6liim” kavrami toplumdan topluma farklilik
gosterdigi gibi ortak noktalart da bulunmaktadir.

Toplumlar kendilerine tanrilar yaratmistir ve onlarmn istekleri dog-
rultusunda yasayarak oldiikten sonra iyi yerlerde olmay1 diigiinmiislerdir.
Zerdiistliikte en biiyiik tanr1 Ahura Mazda’dir fakat Ahura Mazda (Spenta
Mainyu) iyilik ve dogrulugu temsil ederken Ehrimen (Angra Mainyu) 6lii-
miin ve kotiiliigiin temsilcisidir (Russell, 2000:561-563). Bu iki ruh devam-
1 miicadele halindedir ve Ehrimen (Angra Mainyu) ve binlerce kotiiliik
cinlerine karsi Ahura Mazda’ya biiyiik melekler olarak bilinen Ameshas
Spentalar yardim eder. Insanhigin isledigi kotiiliikler Angra Mainyu'ya,
faziletli davramislar ve dualar Ahura Mazda’ya yardimer giic olusturur
(Sayim, 2004: 94). Bu noktada iyi olan ruhlarin, kétiiliigii ve 6liimii temsil
eden Ehrimen’e karsi olmalar1 diializmin teokratik diizende etkili oldugu-
nu diisilindiirse de net bir sekilde diializmden s6z etmek miimkiin degildir.

Tiirk mitolojisinde diializm, tanrisal varlik olarak demiurg ve anti-de-
miurg baglaminda mevcuttur ve zitliklarla iliskilendirilmistir. Iyi-kotii
diializmi tanrisal diizlemde Ulgen ve Erlik ile temsil edilir. Ulgen ve Erlik
tanrisal giiglerdir. Ulgen, iyiligi ve dogrulugu; Erlik 6liimii ve kotiiligi
sembolize eder. Bu baglamda Ulgen gok, Erlik yeralt1 ile iliskilendirilir.

Ulgen’in evrenin ve insanin yaratilmasinda rolii bulunur. Gokyiiziin-
de yasayan Ulgen, ezeli ve ebedidir. Atmosfer olaylarini diizenler, Saman
dualarinda, beyaz parlak, parlak Hakan, simsek¢i gibi farkli sifatlarla nite-
lendirilir. Erlik ise, yeraltinda yasar, kotii ruhlarin basidir ve seytana karsi-
lik gelmektedir. Oliilerin ruhlari iizerinde de s6z sahibidir (Coruhlu, 2000:
28;52).
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Basinda bulundugu koétii ruhlar, insanlara her tiirlii zarar verir, kotiiliik
yapar, hastalik ve 6liim getirir. Ulgen tarafindan yaratilmistir, yeraltinin
besinci ya da dokuzuncu katinda oturur. Saman dualarinda canavar olarak
tasvir edilir. Insanlara hastalik géndererek onlardan kurban ister. Kendisi-
ne kurban vermeyen insanlar 6ldiiklerinde yakalar ve kendi diinyasinda
onlari kole olarak kullanir (Coruhlu, 2000: 53).

Erlik’e insanlarin zararma olacak seyleri yapmasinda yardimei olan
ruhlar 43 cesit etkereydir. Her ne kadar Yara Cegen insanin kaderini ve
Olimiini belirlese de bunlar insanlara zarar vererek oliime yaklastirirlar.
Erlik’in 43 etkereyin yani sira diger yardimcisi 6liim melegi gorevini ye-
rine getiren Tinalgis-Aldaci ya da Usmekei’dir, 6lenlerin ruhlarii Erlik’e
gotiiriir (Bayat, 2011: 331).

Iki mitik sistemde 6liime dair diisiince ve ritiieller ruh ve 6lmiis beden
tizerinden anlatilmistir. Zerdiistliik inancinda 6ldiikten sonra insan bedeni-
ne yapilanlar Zerdiistliigiin kutsal kitab1 Avesta’nin Vendidat béliimiinde
gegmektedir: Bir adam, bir vadinin dibinde 6liir, bir dagin zirvesindeki kus
da oraya gelir ve dlmiis adamin cesedini yiyerek geldigi yere doner. Kus
dagin zirvesinde sert veya yumusak bir agacin iistiine konar, burada kusar
veya giibresini yaparak yediklerini birakir... (Sular, 2022:371). Albert De
Jong, Vendidat’in besinci Fergerd kisminda yer alan bu ifadelerin metin
icinde kullanilan bir kelimenin etimolojisindeki farkliliktan 6tiirii nasil yo-
rumlandigini su sekilde aktarmistir:

Olmiis insan bedenlerinin akbabalar (eski zamanlarda da képekler) tara-
findan yenilmesi icin getirildigi yer, Avesta dilinde dahme dir. Vendidat ta
gecen bu kelimenin bir zamanlar “yanmak” anlamina gelen “dag” kokiin-
den tiiredigi diisiiniiliiyordu. Bu olii yakmanin asil yok etme yontemi oldugu
inancini destekleyebilirdi fakat bu yanhsti. Etimolojik agidan “Mezar alant”
anlamina gelecek daha yeni ve inandirict bir kelime kullamldi (1997:434).

Vendidat boliimiinde kelimenin etimolojik acidan farkli sekilde ak-
tarilmasi ve bu boliimiin Zerdiist’iin Gata’lar kadar eski olmamasi nede-
niyle Vendidat’in Zerdiist iin yasadigr déneme kadar uzanip uzanmadigt
konusunda birtakim fikir ayriliklart ortaya ¢ikmistir (Albert De Jong,
1997:432). Oliim sonras1 uygulamalar Zerdiistliik inancindan 6ncesi ve
sonrasi olmak tiizere farklilik gdstermistir; fakat yeni inanislar eski ina-
niglarin {istiine insa edildiginden eskiden uygulanan yontemler tamamen
terkedilmemistir. Bunun en biiyiik 6rnegini Zerdiistliikteki 6liim sonrasi ri-
tiiellerde gormekteyiz. Aryanlarin yasadigi doneme ait biiyiik mezarliklar
Iran’1 istilalar1 sirasinda iskelet kalintilarint gomdiiklerini gostermektedir.
Yapilan kazilar Medler doneminde de dlenlerin defnedildigini dogrula-
maktadir (Boyce,1982:25).
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Pers Imparatorlugu zamaninda 6liim ritiiellerinin uygulanisinda soy-
lular ve halk arasinda fark bulunmaktaydi. Ahamenisler Eskaniler ve Sasa-
niler doneminde krallarin bedenleri mumyalanarak lahit mezarlara konul-
maktaydr (Boyce, 1986: 540-541). Halkin ise lahitler yapamadiklarindan
oliileri ywrtici hayvanlara yem ettigi diistiniilebilir (Boyce, 1975: 112). He-
rodotos da bu konuyla ilgili su ifadelerde bulunmustur:

Oliileri nasil gomdiiklerini kendi dinlerinden olmayanlara gostermedikle-
ri igin, bir Pers erkek dliisiiniin, bir ywrtict kus ya da bir kopek tarafindan
parcalanmadan gomiilmedigini kesinlikle séyleyemem. Ama Maglar icin
boyledir, bunu biliyorum zira herkesin gozii éniinde yapilir. Persler ayrica
gommeden once oliiyii balmumu ile swvarlardy (2014: 78).

Peslerin kendi dininden olmayanlara 6liim sonrasi dini ritiiellerini
gostermedikleri i¢in kaynaklarda bu konuyla ilgili bilgiler sinirhidir fakat
gecmisten giiniimiize kadar Zerdiistliikte 6len kisi i¢in yapilan uygulamala-
rin degistigi goriilmektedir; Bunun nedeni, degisen hayat sartlaridir. Aves-
ta’nin Vendidat boliimiinde adi gegen “dahme”ler 6len kiginin akbabalar
tarafindan yenmesi i¢in konuldugu yapilardir. Metropollesmeyle birlikte
sehir kenarinda kalan dahmeler yerlerinin degismesi sonrasi artik tercih
edilmemeye baslanmigtir (Russell, 2000: 561-563). Giiniimiizde artik bu
uygulama Zerdiistler tarafindan yerine getirilmedigi i¢in 6len kisilerin go-
miildiigli sonucuna varilabilir.

Oliiniin defnedilmesinden sonra dliimden sonraki hayat baslar. Zer-
diistliik inancina gore éliimden sonra hayat son bulmaz aksine mutlulugun
devami i¢in baslangi¢ kabul edilir. Bu yiizden élen kisinin arkasindan tu-
tulan yas hos karsilanmaz. Normalde Zerdiistliik inancinda insan bedeni
degerlidir fakat éldiikten sonra degersizlegir (Nknam, 1381:175).

Oliim sonras1 bedenin degersizlesmesi de Angra Mainyu’nun &liimii
temsil etmesiyle baglantilidir. [yi yaradilislarin kétii ruhla temasa gegme-
siyle ceset kirlenir (Boyce, 1990: 64-65). Definden sonra iigiincii giiniin
sonu dordiincii giiniin safagi, onuncu giin ve otuzuncu giin Avesta’'nin bo-
liimlerinin okundugu dini torenler diizenlenir (Niknam, 1381:175). Zer-
diistliikte ruhun 6liimstizliigii bedenin 6lmesi fakat ruhun 6liimsiiz kalmasi
ile ilgilidir.

Tiirk dislincesinde 6liim anlayigi ruh kavrami iizerinden, ruhun be-
denden cikisi olarak ifade edilmistir. Altay ve Yakutlarda {i¢ ¢esit ruh
inanci1 vardir: Bitiin canlilarda olan tin/tin, sadece insanda olan siine ve
canli, cansiz her seyde olan kut. Kutun bedenden ayrilmasi 6lmek demek
degildir. Sadece kutsalligin kalkmasidir. insan icin uzun émriin kaynag:
olan kut kalktiginda hayat siirdiiriilemez. Tin bedenden ayrildiginda ise
6lim gerceklesmis olur. Ruhun bedenden ayrilmasinin ardindan yiikselen
ruha iligkin diisiinceler ve geride kalan beden ile ilgili farkli uygulamalar
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mevcuttur (Bayat, 2011: 334). Zerdiistliikte oldugu gibi Tiirk mitolojisinde
de 6nemli olan sey ruhun Sliimsiizliigiidiir. Olen kisinin bedeni artik dege-
rini kaybeder. Oliimiin ise cesitli nedenleri vardir. Inanilan Tanri’ya karsi
gelmek, kétii ruhlarin ve biiyiiciilerin faaliyetleri, kut’un ya da tin’in (ruh)
yitirilisi gibi degisik sebeplerin oliime yol a¢tigi diigiiniiliiyordu (Coruhlu,
2000:121). Ayrica hastaligin da 6liime sebebiyet verdigi diislintilmiis, Aas-
talik zamanlarinda hastaya bir tiir karantina sistemi uygulamiglar, hastayr
tedavi ¢adwrina almislar, ona, gorevlilerin haricindeki kimseleri yaklastir-
mamislardir (Glltepe, 2014: 449). Bu diisiincenin sebebi, Erlik’e ait kotii
ruhlarin insami 6lime yaklastirma amaciyla hastalik getirmeleri olabilir,
boylelikle Erlik ve ruhlarina karsi bir savunma gelistirildigi diisiiniilebilir.

Bayat’in Anohin’den aktardigina goére Altay Tiirklerine gore insanin
6limii vakitsiz 6liim ve vakti gelmis 6liim olarak iki sekilde gerceklesir:

Vakitsiz 6liim: Erlik’in a¢gozliliigii yiiziinden insanlara zamanlari
dolmadan oliim gelir. Bu éliimii dnlemek icin insanlar, Samanin on-
derliginde Erlik’e kurban sunarlar.

Vakti gelmis oliim: ...Erlikle Ulgen miisterek sekilde vermis olurlar. Bu
oliimden kurtulmak miimkiin degildir. Nitekim ece olarak bilinen de bu 6liim-

diir (2011: 333).

Vakitli veya vakitsiz 6liim gergeklestiginde ruhun goége dogru ugtu-
gu ifade edilir. Hatta 6len kisi i¢in “u¢d1” denilmesi de bunu destekler.
GoOge yiikselmek ugma eylemini ¢agristirmis ve ruhun kanatli oldugunu
diisiindiirmiistiir. Bu diisiinceye yonelik eylem de gelistirilmistir. Eger kisi
kapal1 bir mekanda 6ldiiyse, mekanin disa agilan boliimleri agilir ve ruhun
ugmasi saglanir (Giiltepe, 2014: 450-451). Altaylara gore 6len tendir ruh /
can Oliimsiizdiir. Ruh, bedenden ayrildiginda yok olmaz yeryiiziinde dolas-
maya devam eder. Ozellikle hayat1 boyunca kétiiliik yapmis, dogru yoldan
sapmis bir ruh ise insanlara 6zellikle akrabalarina ve hayvanlara zarar verir
(Bayat, 2011: 334).

Kisinin 6liimiinden sonraki uygulamalara bakildiginda, cesedin bek-
letilmesi ve ziyaret edilmesi dikkat ¢ekmektedir. Bunun yani1 sira 6len ki-
sinin atinin kuyrugu kesilmis ya da diigiimlenmistir. Yasta olan insanlar
saclarin1 keserek ve yiizlerini bigakla ¢izerek kanl gozyasi dokerler. Bu
uygulama dzellikle de cenaze mezara konulurken gergeklestirilmistir. Olen
kisi i¢in at kurbani sunulur, atin bast ve derisi bir siriga takilir. Bu, 6len
kisiyi cennete gotiirecek attir (Coruhlu, 2000: 124-125).

Burada dikkat c¢ekilmesi gereken nokta, Tiirklerde cennet kelimesi-
nin karsiligiin “u¢mag” oldugudur. Ugulan yer anlamina gelen “u¢mag”,
yiikselmek demektir (Karakurt, 2012: 764). Olen kisinin ruhunun “u¢ma-
g”a gitmesi ayn1 zamanda ylikselecegi anlamina gelmektedir. Orhun- Ye-
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nisey yazitlarindaki u¢mak terimi de cennetin semada oldugunu kanitlar
durumdadr. Sonradan u¢mak cennet anlaminda kullaniimaya baslanmig-
ur (Bayat, 2011: 50).

Oliim sonras1 hayatin devam edecegine dair inang Tiirklerde de bu-
lunur. Ozellikle 6liiyii mezara koyma sekli bunu kanitlar. Oliiniin rahim
sembolii sayllan magaraya ya da topraga gomiilmesi, mezara cenin gibi
yerlestirilmesi yeniden dogusu ¢agristiran uygulamalardir (Gtiltepe, 2014:
451-452). Ayn1 zamanda 0liiyli anma torenleri olarak bilinen “yug” oliiyii
anma téreni i¢in mezar tizerine yapilan 6liiniin heykeli ve tapinak toz (vani
atalar) kiiltiiriiniin daha olgunlasmis seklinden ibaretti (Inan, 1976: 61).
Bu da bir bakima aile i¢inden 6len bir kisinin ruhunun aileyi korumaya
devam ettigine ve ruhun oliimsiizliigiine isaret eder.

Zerdiistliik inancinda 6liim sonrasi hayatta da diializmin etkilerini
gdrmek miimkiindiir. Ahiretle ilgili metinler Gatalarda yer alir. Oncelikle
6len kiginin ruhu ii¢ gece bedenin yakininda bulunur. Dérdiincii giiniin sa-
faginda ruh yaptiklarindan sorgulanir. Sreogai Mitra ve Rasnii tarafindan
kiginin amelleri bir teraziyle tartiliv. Ruhun iyilikleri fazlaysa cennete azsa
cehenneme gider. Iyilik ve kétiiliik esit olursa ruh hemistekdna giderek sor-
gu yerinden ayrilir (Hinnells, 1391: 96-97).

Ahura Mazda tarafindan yapilan Cinvad kopriisiine giden iyi bir ruh-
sa cennete ge¢is kolaylassin diye koprii genisler fakat kétii bir ruh igin
koprii keskin ve dar bigak haline gelir ve ruh gegcemeyince cehenneme dii-
ser (Osiderl, 1378: 245). Fakat akli dengesi yerinde olmayanlar ve zekd
geriligi olan ¢ocuklar cennete gideceklerdiv. Onlarin diisiince ve kotii ey-
lemlerinden rehberleri sorumlu olacaktir (Dhalla, 1377: 199).

Cinvad kopriisiinden gecen iyi ve kotli ruhun yasayacagi siireg Zer-
diist tarafindan yazilan Géatalarda su sekilde ifade edilmistir:

Ey Mazda Ahiira!

Biz gercekten diiriistce diyoruz ki: “Kadn-erkek fark etmeksizin kim senin
hayatta en iyi olarak tamimladigin igleri yaparsa, iyi diigiincenin 1s1ginda
ona dogrulugun 6diilii verilecek ve o manevi egemenliginden faydalanacak-
tir. Bu durumdaki kisilere ibadetinle dogruyu bulmalari igin rehberlik yapa-
cagim. Hepsinin ruhunun Cinvad Kopriisii 'nden ge¢mesini istiyorum.

Kerepalar ve Kaviler, yapabildikleri kadar insanlari kotii davranmiglar yap-
maya zorlamakta ve onlarin hayatlarini mahvetmeye ¢alismaktalar. Fakat
onlarin ruh ve dinleri, Cinvad Kopriisii ne yaklastiginda dehsete kapilacak-
tir. Onlar ebedi olarak cehennemde kalacaktir (Sular, 2022:57).

Zerdiistliik inancindaki diializm etkisi ile iyi ruhlarm miikafatlandirilma-
st ya da kotii ruhlarin cezalandirilmasi s6z konusudur. Bu inanca sahip kisi-
ler, 6liimden sonra cennete gitmek igin hazirlik yaparlar. Kisi diinyevi hayati



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 163

gecici goriir. Ruhun 6limsiizlige kavusacagi ebedi hayatta baska bir deyisle
ahirette mutlu olmak i¢in {lizerine diisen sorumluluklari yerine getirmektedir.

Tiirk mitolojisinde 6liimden sonra ruhun akibeti konusunda tipki
Zerdiistliikte oldugu gibi iyilik-kétiilikk anlayist 6n plana ¢ikar. Oliimden
sonra ruhu bekleyen seyler biraz da kisinin dogumuyla baglantilidir. Tiirk
mitolojisinde insan dogdugunda cani gbkyiiziinde bulunun Siit Ak G61’den
getirilir. Bunu Ulgen’in oglu Yayik’mn gorevlendirdigi yayuci yapar ve ya-
yuci yeni dogan ¢ocugu dlene dek korur. Ayni zamanda Erlik de ¢ocuk
dogacagini 6grenince kendi kormeslerinden (géze goriinmezler) birini do-
gumu zorlastirmasi ve dogum yapan kadina eziyet etmesi i¢in gorevlendi-
rir (Bayat, 2011: 335). Kisinin dogumuyla beraber siirecegi hayatta ruhlar
kendisini yalniz birakmaz bunlar kisinin hayatta basina gelecek olaylara
etki ettigi gibi kisinin 6liimiinden sonra ruhunun yapacagi yolculuga da
eslik eder. Yayugci her zaman iyiligin pesindeyken aksine Kormes de kotii-
ligi takip eder.

Bayat’in ifade ettigi gibi yayugi gibi kérmes de dmriiniin sonuna kadar
onunla birliktedir. Bu diisiince, Islamiyet’teki iyi ve kotii amelleri yazan
sag ve sol omuzlardaki melekleri animsatmaktadir. Yayuici ve kdrmesin
insanin yasamin etkileme gorevi vardir. Iyi isleri yayuici, kotii isleri kor-
mes yazar ve kaydeder. Olmek iizere olan insanin ruhu aliir ve cehenne-
min yedinci katina gotiiriiliir. Yayuigi ve kdrmes 6len kisinin amellerini
soyler. Eger 6len kisi iyi ve dogru davranislarda bulunmussa kérmes ondan
el ¢eker ve yayuigi o kisiyi cehennemden ¢ikarir. Eger 6lii kotii ve yanlis
isler yapmigsa Erlik onun tizerinde hakimiyet kurar (2011: 335). Bugiinkii
cehennemle esanlamli olan bu yerin adi “tamag”dir. Oldiikten sonra ceza
¢ekmek i¢in gidilen yerdir ve genel goriiste ates ile iliskilendirilir. Etimo-
lojik olarak tam/dam kékiinden tiiremistir. Kapali yer demektir. Karanlik
anlami vardwr (Karakurt, 2012: 698).

Bu inanglar tipki Zerdiistliikkte oldugu gibi kisiyi yasadig1 diinya haya-
tinda iyi ve dogru isler yapmaya, kdtiiliikklerden uzak durmaya sevk eder.
Yaptig iyi seylerle 6limden sonra miikafatlandirilacagini, kotii islerle de
cezalandiracagin haber verir. Buraya kadar ki kisim evrenin bir yansimasi
olan insanin yani mikro kozmosun 6liimii ve bu oliime dair inaniglardir
ve bireysel bir deneyimdir. Bundan sonra kolektif olarak evrenin 6limii
baglaminda diinyanin sonu ya da kiyamet anlayisinin her iki toplumda or-
taya ¢ikisi, diinyay1 sona getiren durumlar, bu sonda yasanacak olaylar ve
sonrasi ele alinacaktir.

4.Zerdiistliikte ve Tiirk Mitolojisinde Kiyamet

Eski zamanlardan bu yana kiyamet doktrini hem Iran hem de Tiirk
mitolojinde hayatin son bulmasiyla 6lii bedenlerin dirilerek yeni bir hayata
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baslamasi olarak ge¢gmektedir. Zerdiistliik inancina gore kiyamet giiniiniin
gelecegini gosteren bazi alametler vardir. Yer kiire yerinden oynadiginda
giineg, ay ve yildizlarin yonleri degisecek. Diinyanin bir¢ok yerinde su
kaynaklar: gibi ates kaynaklari ¢ikacak. Zamansiz depremler olacak ve
ay rengini kaybedecek ve diinyada korkung bir karanlik yasanacak. Mev-
simlerin diizeni bozulacak bulutlardan yagmur yerine zararli hayvanlar
diisecek (Asaf Agah,1386:170-171). Kiyametin geleceginin habercisi olan
bu alametler sonrasinda bu inanca gore Zerdiist’iin soyundan olan mehdi
Sosyant’1n kotiiliik karsisindaki galibiyetiyle on iki bin yillik diinya done-
mi bittigi zaman Ahura Mazda egemenligini tekrar ilan eder ve sonsuza
kadar siirecek giizel giinler baglar (Sarik¢ioglu, 1997:20).

Sosyant diinyaya gelen son kisidir. Kiyamet giinii tiim oliiler Efrasyab,
devler ve Ehrimen huyunda olanlar harig dirilip Ahura Mazda 'nin karsi-
sinda beklerler. Iyiler cennete kotiiler cehenneme gider (Yéahakki, 1391:
391). Sonrasinda cennetten diisen yildiz daglar: tepeleri eritir ve bir nehir
olusur. Insanlar icine girer iyilere o metal ilik bir siit gibi gelirken kétiilere
erimig metalde yiiriiyormusg hissi verir (West, 1897: 44). Kiyamette de iyi-
ler ve kotiiler farkl: siireclerden gecerler.

Ahura Mazda yaratilmislarin hepsini ¢agir. Sosyant in hazirladigi
kutsal ickiden icip oliimsiizliige kavusacaklardir. Iyilik ve kétiiliik son kez
miicadele edecek ve iyilik yenecek. Cehennem ise tamamen yok olacaktir.
Bu sayede Ehrimen de kaybolacaktir (Yahakki, 1391: 391). Ehrimen’in
yok olmasiyla yeni insa edilecek diinyada can bulan 6liiler mutluluga
erisecek. Kiyametten sonra yetiskinler kirk, cocuklar ise on bes yasinda
olacaklar (Jackson, 1896:163). Zerdiistliigiin kutsal kitab1 Avesta’nin Yest
boliimiinde Sogyant ve kiyamet ile ilgili su ifadeler mevcuttur:

Boylece diger varliklar maddi dlemi yenilerler: Maddi alemin yas-
lanmamasini, olmemesini, bozulmamasini, kurumamasini, her daim
hayatta geligen ve mutlu olmasini saglarlar. Bu zamanda insanlar bir
defa daha yaratilir ve ebedi hayata bagslar, Sosyant ortaya ¢ikar ve
diinyayi yeniler

Bundan sonra dogrulugun egemen oldugu diinya ebedi olarak var olur. Bu-
rada dogru insanlara, onlarin nesebine ve varligina zarar vermek igin hazir
bulunan Driic, bir defa daha siiriiliir. Bir bozguncu ve aldatan yok olur (Su-

lar, 2022: 274).

... Ferr-i Keydni'nin egemenliginde olan kutsal Sosyant ve yardimcilari yer-
yiiziinii yeniler, maddi dlemin yaslanmamasini, dlmemesini, bozulmamasini,
kurumamasini, her daim hayatta, gelisen ve mutlu olmasim saglarlar. Bu
zamanda insanlar bir defa daha yaratilir ve ebedi hayata bagslar. Sosyant
ortaya ¢ikar ve diinyayi yeniler (Sular, 2022: 283).
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Yest boliimiinde gegen bu iki bilgide de Sogyant’tan sonra diinyanin
her tiirlii kotiilikten temizlenip yasanilasi bir yer haline geleceginden bah-
sedilir. Ayn1 zamanda ruhun 6liimsiizliigli de vurgulanmaktadir.

Tiirk mitolojisinde kiyamet, zithkla amlir. Oyle ki olus ya da yaratilis
kavrami “yeriding piitkeni”dir, son bulus ya da kiyamet “kalganc¢i ¢ak™ tir.
“Kalgan¢i1 cak”, kalacak ¢ag, ebedl zaman anlamina gelir. Bu iki kavram
acisindan bakildiginda kiyametten sonra yaratilisin tekrarlanarak baslaya-
cag1 bir dongiisellik gbze ¢arpmaktadir (Bayat, 2011: 122-123). Dongiisel-
likte son diisiincesi Oncesi, siras1 ve sonrasi olmak lizere farkli alametler
iizerinden betimlenmistir. Bunlardan ilki kiyameti hazirlayan etmenlerdir.

Kiyameti hazirlayan etmenler farkli sekillerde dile getirilmistir. In-
sanligin yaraticilarina karsi asi olmalari, dogru yoldan sapip manevi de-
gerleri géz ardi etmeleri, gégiin insanligin lstline ¢okmesi, milletin mah-
volmast gibi alametlerin yani sira biyiikle kii¢ligiin arasinda sayginin
ortadan kalkmasi, erkeklerin kadinlara benzemesi, kadinlara atfedilen bazi
olumsuz yargilarin (dedikoducu gibi) erkeklere atfedilmesi kiyametin ya-
kin oldugunu gosteren isaretlerdir. Bunlarin yani sira deprem, yangin, sel
gibi dogal afetler de diinyanin sonunun geldigini gosteren alametlerdendir.
Tiirk mitolojisinde diinyanin sonunun geldigi bu baglamda gokyiizi ile
iligkilendirilmistir. Temir Kazik (Kutup Y1ldiz1)’in donerek hareket etmesi,
Giinesin ve diger gezegenlerin hat seklinde dizilmesi ve kay1 olarak nite-
lendirilen onuncu gezegenin Giines sistemine yaklagsmasi diinyay1 oldukga
etkileyecek ve tufanin baglamasia sebep olacak alametlerdendir (Bayat,
2011: 128-129). Coruhlu, Teleiitlere ait kiyamet diigiincesini s0yle aktarir:

Kalgangi cak geldigi zaman gok demir, yer sart bakir olur. Hanlar, hanlara
saldwrir, uluslar birbirine kotiiliik diisiiniir, kat taglar ufalw; sert agaglar ki-
rilir. Kisi bir dirsek (arsin) kadar kiiciik olur. Bagparmak kadar erkek olur.
Erlerin dizgini kisa olur (giicliilerin elinde oyuncak olur). Ayak takimi bey
olur. Baba ¢ocugunu, ¢ocuk babasini tanmimaz. Yaban sogani pahali olur. At
basi kadar altina bir kap yemek verilmez. Ayak altinda altin bulunur onu
alacak kimse bulunmaz (2000: 128).

Kiyametin gelecegine dair bu diigiincelerin yani sira kiyamet aninda
yasanacaklara dair bilgiler de mevcuttur. Kiyametin kopmasindan hemen
once ve kopmasindan sonra hayatin nasil devam ettigine dair Altaylarin
diisiincesi soyledir:

Gok teke yedi giin yeryiiziinii dolagti ve bagirdy:
Yedi giin zelzele oldu,

Yedi giin daglar ates piiskiirdii,

Yedi giin yagmur yagd,

Yedi giin firtina oldu ve dolu yagd,
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Yedi giin kar yagd:

Bundan sonra miithis soguk oldu. Yedi aziz kardes vardi. Bunlar tufan olaca-
g1 bildiler: Bu kardeglerin biiyiigiine Erlik, diger birine de Ulgen denilirdi.
Ulgen ilahi kudret sahibi olup nom¢i adint aldi. Yedi kardes gemi yaptilar.
Her cins hayvandan bu gemiye birer cins aldilar. Tufan ¢ekildikten sonra
Ulgen gemiden bir horoz saliverdi. Sonra bir kaz saliverdi. Kaz gemiye don-
medi. Uciincii defa olarak Ulgen bir kuzgun saliverdi. Kuzgun da gemiye

donmedi, ¢iinkii bir les bulup yemeye baslamisti (Bayat, 2011: 125).

Burada dikkat ¢eken nokta tufanin yedi giin boyunca siirmesi ve doga
olay1 ile iligkilendirilmesidir. Gemi yapimi, her cins hayvanin igine alin-
masi, farkli mitolojilerde de bulunan tufan mitlerine ve Nuh tufanina ben-
zemektedir.

Bayat’in aktardigma gore, Altay varyantindan farkli sekilde Verbits-
kiy varyantinda ise, “tufana kadar olan dénemde yeryiiziinde Tenis Han
denen kisi hiikiimdarlik yapmaktadir. Tenis Han’m hiikiim stirdiigii zaman-
da da Nama isimli olduk¢a meshur bir kisi vardir ve Ulgen tufanin yak-
lastigin kendisine bildirir. Nama’ya gemi yapmasini sdyler. Nama ve ii¢
oglu tufandan kurtulur ve Nama, Yaygi (yaradan) adim alir” (2011: 126).
Devamina dair ise sdyle bir bilgi mevcuttur: Nama yaslandiginda, kurtar-
dig1 canlilar1 yok etmeye calisan karisini oldiiriir ve ogluyla birlikte goge
ya da cennete yiikselerek bes yildizli bir yildiz kiimesine doniisiir (Co-
ruhlu, 2000: 129). Bu iki varyanta bakildiginda tufanin diinyanin sonunu
getirdigi ancak tufandan kurtulanlarin olmasi kiyametin bir son ve aym
zamanda bir baslangici temsil ettigi goriilmektedir. Nitekim Bayat’in dile
getirdigi sekilde Altaylara gore su an yasadigimiz diinya ikinci devresini
yasamaktadir (2011: 125).

Coruhlu, Telengitlere ait anlatimda kiyametin kopacagi esnada zehir-
li bir otun bitecegini, tanr1 Mandigire’nin yardim isteyecegi, yardim gel-
meyince Maydere’yi ¢agiracagi ancak yine yanit alamayacagini, Karas
ve Kerey’in yeryiiziine gelecegini (Erlik’in yardimcilari), buna istinaden
Erlik tarafindan gonderilen Mandisire ve Maydere’nin onlarla savasaca-
gin1, Maydere’nin 6ldiiriiliip kaninin ates olarak yeryiiziinii kapladiginda
kiyametin kopacagini nakletmistir (2000: 128).

Kiyametin yasanmasindan sonraki duruma bakildiginda, diinya iize-
rinde canli kalmadiginda, Tanr1 yere inecek ve “kiydep” yani “0Oliiler kalki-
mz” diyecektir ve bdylelikle Ulgen’in sesi ve nefesiyle éliiler dirilecektir.
Bu konuda dikkat ¢ekilmesi gereken nokta Tiirk kiyamet diisiincesinde
insanlarin uyumalar1 ve uyanacak olmalaridir. Bu ayn1 zamanda gaflete
diisiinlerin uykusu olarak da nitelendirilmistir. Ulgen agzindan alevler sa-
carak tiim yeri yakarken sadece temiz toprak kalacaktir. Erlik, kdrmesler
ve biitiin kotii ruhlar da yanarak viicutsuz varliklar héline geleceklerdir.
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Bunun iizerine Ulgen yeni bir yer olusturacak, Erlik’e uyanlar onunla bir-
likte cehenneme gidecek, Tanr1’ya inanip iyi islerle ugrasanlar onunla ka-
lacak ve altin ¢cag baslayacaktir (Bayat, 2011: 136).

Iran ve Tiirk mitolojisinde kiyamet, bir son degil yeni bir baslangictir.
Nasil insan dogar, biiyiir, yaslanir ve oliirse diinya da ilk yaratilistan son-
ra yozlasarak tahrip edilir. Bunun ¢6ziimii ise diinyanin ortadan kaldirilip
yenisinin kurulmasidir. Her iki mitolojide kiyametin gelisi doga olaylarina
baglanirken Tiirk mitolojisinde sosyal ve ahlaki bozulmaya da yer veril-
mis, kiyamet maddi ve manevi sekilde ¢ift karakterli olarak diistintilmiis-
tiir. Yok olan diinyadan geriye kalan iyilik ve dogruluk olmustur. Iyilerin
mikafatlandirilip kotiilerin cezalandirilmasi, son ana kadar Tanri’nin in-
sanlar1 dogru yola yonlendirmeye calismasi bunun icin kurtarict génder-
mesi (Sosyant, Maydere) benzer anlatimlardir.

Sonu¢

Zerdiistliikte ve Tiirk mitolojisinde ruhun 6liimsiiz yolculugunu irde-
ledigimiz bu ¢alismada 6liim, 6liim sonrasi ve diinyanin sonu (kiyamet)
unsurlarindan hareketle iki sistemdeki benzer ve farkli anlayislar ele alin-
mustir. Tarihi ¢ok eskilere dayanan Zerdiistliik inancinin, Pers imparatorlu-
gu doneminde resmi din olarak kabul edilmesi o donemin devlet yapisini
etkiledigi gibi Iran toplumunun kiiltiirel ve dini yapisia da yenilik getir-
mistir. Bu sayede Zerdiist din adamlarinin toplumdaki niifuzlar1 artmistr.

Bu inang sisteminin kutsal kitab1 Avesta’dir ve Ahura Mazda tarafin-
dan peygamber olarak kabul edilen Zerdiist’e vahyedilmistir. Bir¢ok dini
goriislin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynayan Zerdiistliik Perslerin Ana-
dolu’ya saldirmalari ile bu bolgedeki Tiirk boylari lizerinde etkili olmustur.

Caligmamizda Zerdiistlik inancinda ve Tiirk mitolojisinde ruhun
Olimstizliigiinii konu alan 6liim ve sonrasi hayat ile kiyamet doktrinleri
iizerinde durulmustur. iran mitolojisinde énemli bir yere sahip olan Zer-
diistliik inanciyla bu konuyu smirlandirirken Tiirk mitolojisinde genel
olarak 6ne ¢ikan boylarin anlayislari, uygulamalar1 ve inanglari iizerinden
genel bir degerlendirme yapilmustir.

Iki sistemin tanrisal diizleminde iyi-kotii ikiliginin oldugu gézlemlen-
migtir. Zerdiistliik tek tanr1 inancina sahiptir. Maddi ve manevi diinyanin
yaraticist Ahura Mazda’dir. Kotiiliigii simgeleyen ruh ise Ehrimen’dir. Tyi-
lik ve kotiilik miicadele eder ve bu miicadelenin galibi hep Ahura Mazda
olur. Diializmin etkili oldugu bu inang sistemi 6liim ve ahiret gibi konu-
larda baska bir deyisle toplumun dini inancinda etkili olmustur ¢iinkii top-
lumlar yiizyillar boyunca Zerdiist’iin kilavuzlugunda dini ritiiellerini yeri-
ne getirmis ve hayatlarini buna gore sekillendirmistir.
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Zerdiistliikte 6len kisinin bedeni bu inanisa gore degersizdir bunun ne-
deni Angra Mainyu’nun 6limii temsil etmesiyle baglantilidir. Tiirk mitolo-
jisinde Ahura Mazda ve Ehrimen’in yerini iki tanrisal varlik olan Ulgen ve
Erlik almaktadur. Iyi ve dogru Ulgen’e, kétii ve yanlis Erlik’e atfedilmistir.
Oliimle baglantili olan, yeraltmin temsilcisi aym1 zamanda insanlara kétii-
likk yapan ruhlarin basi Erlik cehennemin de hékimidir.

Oliim iki sistemde de bireysel bir tecriibe olarak karsimiza ¢ikmustr.
Kisinin 6liimiiniin ardindan gergeklestirilen uygulamalar 6liimden sonra
yasamin devam ettigine dair inancin varligina isaret eder. Zerdiistliikte
oliim sonrasi cansiz bedenin dahmelere konularak akbabalar tarafindan
yenmesi istenir ¢linkii kotli ruh (Angra Mainyu) ile kirlenen bedenin topragi
kirletecegi diislincesiyle defnedilmesi uygun goriilmemistir. Bu bakimdan
6len bedenin dahmelere konmasi Zerdiistliikte daha yaygin bir uygulamay-
di. Bunun nedeni Gata’lardan farkli olarak Avesta’nin Yasna boliimiinde
toprak, su ve atesin kutsal oldugu bilgisinin yer almasidir. Oliim mutluluga
ulagmay1 saglayan son basamak olarak goriilmektedir. Bu mutluluga ulas-
mak isteyenler diinyevi hayatin sunduklarindan ziyade ahiret i¢in hazirlik
yapar. Ahura Mazda’nin yolundan ayrilmazlar ve ruhlarin1 Ehrimen’in kir-
letmesine izin vermezler. Ote yandan Tiirk mitolojisinde iyi ve kotii ruh-
larin miicadelesi sadece &liimden sonra degil dogumdan itibaren Ulgen ve
Erlik’in insan hayati iizerindeki miicadelesinde goriiliir. Ulgen dogumdan
itibaren iyi ruhlar1 insana gonderirken Erlik de kotii ruhlarini insana musal-
lat eder. insanin segimi onun dliimden sonraki hayatini sekillendirir. Olen
kisinin ardindan tutulan yas ya da ruhunun ugmasini kolaylastiran eylemler
ise ruhun 6liimsiiz olduguna dair inanglar1 kuvvetlendirmektedir.

Kisinin 6liimiinden sonra neler olacagina dair diisiince ve uygulamalar
da benzer ozellikler tasir. Zerdiistliikte 6ldiikten sonra cennet ve cehenne-
me gitmek i¢in lizerinden gegilecek Cinvad kopriisii bulunur. Ahura Maz-
da’nin yolundan ayrilmayan ruhlar cennete, Ehrimen tarafini secip kotii
islerle hayatin1 gegiren ruhlar ise cehenneme gider. Tiirk mitolojisinde de
benzer sekilde kisinin iyilikleri agir basarsa direkt olarak gdoge yiikselir,
tersi ise Erlik’in yeralti diinyasinda mahkim kalir. Yani Ulgen’in izinden
gidip iyi olan insanlar “u¢mag”a (cennete), Erlik’in pesinden kétii yola sa-
panlar sonsuza kadar onun cehenneminde kalir ancak Zerdistliikteki gibi
ikisine giden yol {izerinde bir koprii yoktur. Ruhlar, “Diinya Agac1” araci-
ligiyla yeralt1 diinyasina inerler.

Insan evrenin bir yansimasi olarak &liimii bireysel bazda tecriibe eder-
ken, diinya da tipki insan gibi yaslanarak, tahrip olarak, bozularak bir sona
gelir. Bu son aslinda bir yenilesme, bir baglangictir. Diinyadaki her seyin
yok edilmesi yeni bir baglangici isaret ederken, diinya hayatindan geriye
kalanlarin muhasebesinin yapilmasi iki sistemde de 6ne ¢ikmaktadir. Zer-
diistliikte kiyamet giinii Zerdiist’iin soyundan olan mehdi Sogyant diinyaya
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gelir ve bu diinyaya gelen son kisidir. Iyilik ve kétiiliik son kez miicade-
le eder iyiligin kazanmasiyla Ehrimen ortadan kalkar sonrasinda 6liimsiiz
ruhlarla bedenler can bulur ve bu durum yeni bir diinyanin baslangici ola-
rak ilan edilir.

Tiirk mitolojisinde de kiyamet dncesi, sirasi ve sonrasina dair bilgi-
ler mevcuttur. Diinyada ahlakin kalmamasi, yaraticilara olan bagkaldiri,
iyilikten ¢ok kotiiliikklerin ortaya ¢ikmasi diinyay1 sona gotiiren etkenler-
ken, bu sona gidisi insanlara haber veren bazi isaretler vardir. Zerdiistliikte
de Tiirk mitolojisinde oldugu gibi kiyamet alametleri bulunmaktadir. Yer
kiirenin yerinden oynamasi, giines, ay ve yildizlarin yonlerinin degismesi
ve zamansiz depremlerin olmasi bu alametlerden birkagidir. Tiim bu ala-
metler sonrasi diinya yok olmaktan kurtulamaz. Tipk1 Zerdiistliikte oldugu
gibi Tiirk mitolojisinde Ulgen’in temsilcisi Maydere insanlar1 dogru yola
sevk etmek icin ugrassa da cabasi bosunadir. Ulgen her yeri atese verir. Iyi
insanlar kendisiyle kalirken, yeni bir yasama baslarken, Erlik’e uyanlar
onunla yanarak yok olur.

Gerek Zerdiistlikte gerekse Tiirk mitolojisinde beden o6liimlii, ruh
6liimsiiz olarak nitelendirilmistir. Ruhun diinya iizerindeki 6liimsiiz yol-
culugu icinde bulundugu bedende yaptigi iyilik ya da kotiiliikkler sonucu
sekillenmistir. lyilik yapan ruh édiillendirilirken kétiiliik yapan ruh ceza-
landirilmaktadir. Ayn1 zamanda 6liim iki sistemde de hem bireysel bir de-
neyim hem de biitiinciil bir son ve yeni bir baslangi¢ olarak goriilmistiir.
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I. Mekan-Heterotopik Mekan

Mekan, biitlin edebi yapitlarin vazgecilmez 6gelerinden birisidir ve
merkezi bir 6nem tagir. Modernizm ile beraber mekan, yeni islevlere bii-
rlinmiis ve yazarlara kurgusal anlamda 6nemli olanaklar sunmaya bagla-
mistir. Bagka bir deyisle; mekan artik yeni islevleriyle birlikte goriiniim-
leriyle de yazarin yaraticiliginin emrine girmistir. Henri Lefebvre, farkl
dillerde mekan kavraminin farkli dillerdeki kdkenine iner ve kavram su
sekilde aciklamaya c¢alisir;”Fransizca escape kelimesini Tiirkcede mekan
ile karsilarken de escape’in terminolojik muhtevasi bir dl¢lide degisime
ugruyor. Mekan kelimesi, Tiirk¢eye Arapga’dan gegmis olup, herhangi
bir varligin su veya bu sekilde bir yerde var olmasi anlamina gelen kevn
(kefvav-nun) kokiinden tliremistir. Dolasiyla mekan, bir bakima, varligin
herhangi bir formda var oldugu yerdir. Ornegin kainat kelimesi de bu ko-
kenden tiiremistir. Escape, ayni zamanda Tiirk¢e’de uzay kelimesini de
kargilamaktadir fakat mekan bunu karsilamaz, zira Arapga’da bunun igin
bir feza kelimesi mevcuttur.” (Lefebvre, 2014;7)

Lefebvre’ye gore mekan, pasif ve ayn1 zamanda bos bir sey olarak
diistiniilemez. Mekan kavrami tek basina birakilamaz, etkilesim i¢inde ol-
dugu birgok nesne, iiriin, kisi, zaman ve dahabir¢cok unsur bulunmaktadir;
“Uriin-iiretici olan mekan, ekonomik ve toplumsal iliskilerin dayanagidur.
(...) Mekanin kah “diizey”’lerin birinde kah 6tekinde ortaya ¢iktigini, sekil-
lendigini, miidahale ettigini varsayryoruz. Kah emekte ve tahakkiim (miil-
kiyet) iligkilerinde, kah tistyapilarin (kurumlar) isleyisinde... Dolayisiyla
esitsiz bir sekilde ama her yer yerde goriiliir. Mekanin {iretimi iiretim tar-
zinda hakim olamaz, fakat pratigin vechelerini koordine ederek, ozellikle
bir pratik i¢inde birlestirerek bunlar1 birbirine baglar.” ( Lefebvre, 2014;
25) Mekan ve mekana bagli olan biitiin nesneler ve kisiler, birbiriyle i¢ ice
bulundugu igin kisilerin bagl olduklar1 mekanlardan ya da nesnelerden
ayrildiklarinda mekanin igselligini yitirmesi olduk¢a olagandir. Mekan,
siire¢ icerisinde etkilesimde bulundugu o6gelerle degisime ugradigi icin
birgok farklilik gostermektedir. Faucoult da mekani ele alirken mekanin
bir yenilik olmadigi {izerinde durur; “Mekanin bu tarihini kabaca belirtir-
sek, ortacagda, hiyerarsik bir yerler biitiinii oldugunu séyleyebiliriz: kutsal
ve diinyevi yerler, korunakli yerler, kentsel yerler ve koyliik yerler (iste,
bunlar insanlarin ger¢ek yasami i¢indir); kozmolojik teoriye gore, goksel
yerlerin karsisinda iist-goksel yerler vardi; ve goksel yerler diinyevi yerlere
karsitti; siddetli bir sekilde yer degistirmis seylerin yerlesmis bulunduk-
lar1 yerler oldugu gibi, tersine, seylerin dogal mevkilerini ve dinginlikle-
rini bulduklar1 yerler de vardi. Cok kabaca ortagag mekani1 denebilecek
sey —bir yere yerlestirilmenin mekani-, tiim bu hiyerarsi, tiim bu karsitlik,
tiim bu kesismedir.” Foucault, 1994, s. 292) Onceden sekillenmis mekan,
zaman igerisinde amaca yonelik bir degisime ugrar. 20. yiizyilda mekan
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kavrami, modern donem ile degisime ugramis ve ortaya ¢ikan yeni mekan-
lar sonucunda farkli islevlere ve amaca hitap eden yeni mekan anlayisla-
11 dogmustur. Mekan, sadece cografi bir terim olmaktan ¢ikmus, felsefe,
sosyoloji, psikoloji, antropoloji gibi bilimlerin de ilgi alanina girmistir. Bu
dogrultuda mekana yonelik yeni egilimler ortaya ¢ikmistir. Ekonomik ge-
lismeler ve modernizmle yakindan iligkili olan mekan kavramindaki ve
ayn1 zamanda mekanin islevindeki degisiklik yeni mekan iiretimine yol
acmis ve degisen yasam sartlarina gére yeni mekanlar tasarlanmigtir. Me-
kanin bu yeni goriiniimlerinin arkasinda yeni diistinme bigimleri, yeni al-
gilamalar ve kuramlar vardir. Michel Foucault’un ve Gaston Bachelard’in
onciisii oldugu heterotopik mekan kurami, mekana goriinen/bilinen yapisi-
na ek olarak simgesel ve 6zel anlamlar da yiikleyen ve i¢inde bulunanlarin
algisini da one ¢ikaran yeni bir anlayisin kapilarini aralamastir.

Ozel mekanlar olarak da imlenen heterotopik mekan, bireylerin ya-
sanmigliklarina ve alg1 diinyasina gore degisiklik gdstermektedir. Hetero-
topik mekanda bireylerin yagsam kosullarinin degismesi ve bu degisime
ayak uydurma ya da uyduramama ydnleri etkili goriinmektedir. Bu dog-
rultuda, bireyin hem cevresiyle hem de kendi i¢ diinyasiyla olan durumu
baglayici noktalardan birisidir.

Mekan, degiserek oOtekilesen ve bu otekilesmenin sonucunda kisiye
artik yabanci ve itici gelmeye baglar. Farklilasan ya da kisiye gore yaban-
cilasan mekan, aslinda kisinin yabancilagmasi ile anlam degisimine ugrar.
Kisi, kendisine 6zel bir mekan yaratmak igin ugrasir. Bu yeni mekan ara-
yist bir anlamda tecrid mekani olusturma girisimi olarak da goriilebilir.
Ciinkii kirilgan, hassas, boliinmiis ve parcalanmis benlikler, tecrid alanla-
rinin artmasinda daha ¢ok payi olan kisiler olarak goriilmektedir. Ozellikle
kisinin bagka insanlarla ve baska mekanlarda kendisini glivende hissede-
memesinden kaynakli olarak dogan yeni mekan arayisi, psikolojik bir alt
yapinin Uriinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Giivensizlik yasayan kisiler
kendilerini giivende hissedebilecekleri bir 6zel alan arayigina girerler ve
bu sekilde kendilerini tecrid etmis olurlar. Bir ikilemin i¢inde olan ve par-
calanan birey, ¢evresine uyum saglamakta giiclik yasadigi icin mutsuz,
huzursuz bir tip olarak etrafindan kagmaya baslar ve kendisini iyi hisse-
debilecegi bir mekana siginmaya g¢aligir. “Birey kendisi olmaktan ¢ikar;
tamamen kiiltlir kaliplarinin kendisine sundugu kisilik tiiriinii benimser;
ve bu yiizden, kesinlikle tiim diger kisilere benzer ve onlarin kendisinden
bekledikleri kisiye doniigiir... bu mekanizma bazi hayvanlarin kendini ko-
rumak i¢in renk degistirmelerine benzer. Onlar boylece zorlukla ayirt edi-
lebildikleri ortamlarina benzerler.” (Fromm, 2013; 160) Bireyin alg1 diin-
yasi ile yakindan ilintili olan heterotopyalar, Stavros Stavrides tarafindan
“otekilik” kavramindan hareketle agiklanir; “Heterotopyalar cevreleriyle
iligki i¢indeki 6tekilik mahalleri oldugu 6lgiide, 6tekilik olusumlar arasin-
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daki iligkileri 6n plana ¢ikaran yerler haline gelir. Yalnizca dtekilerin fark-
liliklarin1 yansitmakla kalmaz, otekiligi kendilerinin siirekli dogumunun
bir i¢ kosulu haline de getirirler.” (Stavrides, 2016; 154) Stavrides’in bu
goriisli heterotopyalarin ortaya ¢ikmasinda etkili olan bireyin alg1 diinya-
sma bir gonderme olarak goriilebilir. Modernizmin dayattigi bir sistemin
sonucu olarak gercek diinyaya ayak uyduramayan bireylerin sigindiklar
kag1s mekanlar olarak goriilen heterotopik mekanlar, daha ¢ok psikolojik
bir algimin iiriiniidiir. Bu yiizden heterotopik mekanlar, ruh diinyasina olan
yogun etkilerinden dolay1 siradan mekanlardan net bir bigimde ayrilirlar.

Moderniteyle birlikte mekanin degismesi heterotopik mekanlari 6n
plana ¢ikarir. 20. yiizyilin baglamasiyla birlikte mekan, artik sadece olayla-
rin gegtigi bir yer/alan degildir. Bireyin algi diinyasina bagli olarak gelisen
heterotopik mekanlar, ¢cevresine hatta kendisine ayak uyduramadigi icin
bir kacis mekan1 imkani arayan bireyin mekanlaridir. Bu mekanlar, s6zii
edilen bu ihtiya¢ dogrultusunda bireyin 6zel anlamlar yiikledigi mekan-
lardir. Bu nedenle bireyin bu kagis mekanlaria yiikledigi anlam oldukca
onemlidir. Degisen kimlikler, dogal olarak mekan anlayisin1 da degistirir
ve bu sekilde kisilerin kendilerine ait 6zel alanlar yaratma istegi ortaya
cikar. Heterotopyalarin ortaya ¢ikis nedeni olarak gdsterilebilecek modern
donemin kisiler tizerindeki olumsuz etkileri, ruhsal sikintilar ve toplumdan
kagma/uzaklasma istegi ile birleserek, yeni mekan anlayisini giiclendirir.
Heterotopya kuraminda tecrit alanlar1 algis1 biiylik bir rol oynar. Ciinkii
tecrit alanlarinin modernizmin kurdugu ya da dayattig1 yeni bir sistemin
sonucu olarak ortaya ¢iktig1 kabul edilir. “Bu tecrit modern ¢agin kosulla-
rinda gilindelik hayatin nispeten genis giivenlik alanlarinin yerlesmesinin
onkosuludur. Biiyiik 6l¢iide modern kurumlarin geligsimin niyetlenilmemis
bir sonucu olarak gérmemiz gereken bu tecridin etkisi, insan hayatinin te-
mel ahlaki ve varolugsal bilesenlerin bastirilmasi, deyim yerindeyse, baska
alanlara sikigtirilmasidir.” (Giddens, 2014; 212) Kuramsal ¢ercevede, he-
terotopyanin modernite ile yakindan ilgili oldugu tespit edilebilir. Tecrit
alanlarinin olusmasinda kisinin alg1 diinyasi etken rol oynarken, moder-
nitenin kisilerin {izerinde yarattig1 etki de géz ardi edilemez. “ (...) he-
terotopya kurami, bireysel ve toplumsal gerceklerin bir araya gelmesiy-
le kategorize edilir ve bu dogrultuda, kurami tek bir acidan/perspektiften
resimlemek/ irdelemek alanin verileri 1518inda olanakli degildir. Kuramin
icinde barndirdig1 bu karma goriintii, aslinda kuramin hareket noktasinin
toplum ve birey oldugunun kanitidir.” (Sahin Yilmaz, 2018; 51)

Heterotopya kurami, tecrit alanlari, akil hastaneleri, hapishane, ev,
bahge, hali, tiyatro, miize gibi bir¢ok tiirde karsimiza ¢ikabilir. Bu hetero-
topik mekan tiirleri, 6zne — mekan iligkisi ¢er¢evesinde farkli anlamlara
sahiptirler. (Sahin Yilmaz, 2018)"* Foucault’un heterotopya kuraminda

1 " Heterotopya kurami hakkinda daha fazla bilgi edinmek i¢in bakiniz; Zennube Sahin Y1lmaz,
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daha ¢ok ayiran, diis diinyadan tecrit eden, diizenin diginda yer alarak bi-
reyin kendisi i¢in bagka bir diizen olusturan, bazen zitliklari i¢ginde barin-
diran ve zitliklardan bir biitiin olusturan alanlar s6z konusudur. (Foucault,
1994) Gaston Bachelard ise heterotopya kuraminda daha ¢ok ev ile iligki
kurar ve evin koruyucu, dis etmenlerden uzaklastirici ve bir barinak gore-
vi gormesine odaklanir. (Bachelard, 2017) Bu g¢alisma, heterotopik me-
kan yapisini somut bir bi¢imde barindiran 6rneklerden birisi olan Orhan
Pamuk’un “Veba Geceleri” adli romanina Foucault’un kuramindan yola
cikarak yogunlasacaktir.

II. Veba geceleri ve Heterotopik Mekan Ornegi

Orhan Pamuk’un “Veba Geceleri” adli son roman1 mekan kurgusu ile
ozellikle dikkatleri ¢eker. Romanda alisilageldigi iizere kurmaca diinyala-
rin kapilarini olabildigince okura agan yazar, teknik dokunuslarla okurun
sadece olay orgiisiine odaklanmasinin dniine geger. Anlati tekniklerini ve
anlatici-okur arasindaki bagi kullandig1 anlati 6zellikleriyle vurgulayan
yazar, kurdugu bu kurmaca diinyada gercek ve kurmaca gibi kavramlar1 da
g0z Oniine serer. Roman, kurmaca yapisina ragmen bir¢ok konuya parmak
basar. Dogu-Bati bakis agisi, figiirler ve mental yapilari, 6liim-trajedi, me-
kan-kurmaca mekan iligkisi baglaminda birgok sey bu konular arasindadir.
Hem edebiyat bilimine hem de kiiltiirel ¢caligmalara ve ayrica tarihsel arka
plan ile tarih ¢alismalarina da konu olabilecek bir arasgtirma zemini su-
nan roman, bu ¢ok yonlii yapist ile dikkatleri ¢ceker. Veba Geceleri, sadece
bir salgim/pandemi yapit1 olarak diisiiniiliirse yanlis bir algiya neden olur.
Roman, bir salgin yapit1 olmasindan daha ¢ok farkli perspektifier sunan
edebi-kiiltiirel-tarihsel bir yoriingede harmanlanmustir.

Multidispliner yaklasimlara agik olan “Veba Geceleri” romaninda
edebi anlatilarin 6nemli bir 6gesi olan mekana, Michel Foucault’un hetero-
topik mekan kurami baglaminda yaklasilmistir. Michel Foucault ve Gaston
Bachelard gibi 6nemli mekan kuramcilar 1s18inda romanda yer alan me-
kanlarin heterotopya olarak tanimlanan 6zel mekana uygun olup olmadigi
ya da heterotopik mekana nasil evrildigi noktasinda énemli ipuglar1 yer
almaktadir. Bu ¢alisma, bu ipuclarini mekan, heterotopya, kurmaca, salgin
ve insan psikolojisi ile mekansal iligki gibi kavram alanlarindan hareketle
irdelemeyi amaglamistir.

Orhan Pamuk, ele aldigi konular ve bu konular1 aktarma bigimiyle
oldukga ilgi ¢eken bir yazardir. Onun yapitlarinda karsilastigimiz diinya,
ilging konu dbekleriyle ve anlati kurgusuyla hem takip etmesi zor hem
de heyecan ve gerilim dolu bir seriivene doniisen bir yap1 sergiler. Yazar,
yapitlarinda so6ziinii ettigimiz bu kurguyu bir oyma ustas1 gibi isleyerek
zenginlestirir. Pamuk, romancilig1 “Saf ve Diisiinceli Romanc1” adli ya-

Thomas Bernhard’in Der Kulterer adli yapitinda Heterotopya, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2018.
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pitinda somut 6rneklerle ortaya koymaya caligir ve bunu romanlarinda da
uyguladigr agiktir. Turgut Gogebakan, Pamuk ve yapitlar i¢in “Onun ro-
man diinyasi ¢alisilmis ve 6grenilmis tekniklerin bir romana nasil uygula-
nabilecegini ortaya koymak acisindan dnemli bir 6rnek olusturmaktadir.
Orhan Pamuk’un bu baglamda ¢agdas romanin biitiin imkanlarma hakim
ve bunlar1 bir mimar ustaliginda oynayarak roman kurgusuna soktugunu
kabul etmek gerekir.* der (Gogebakan, 2021, 7) Siradan bir okur i¢in kuru
bir diinya gibi goriinen Pamuk romanlariin bilingli okurlar i¢in bir anlati
hazinesi olarak goriilmesi sasirtict olmamalidir. “Veba Geceleri”, tarihsel,
siyasi, toplumsal, psikolojik, kisi, zaman-mekan iligkisi gibi ¢ok farkl
konular1 bir araya getiren bir yapit olmasina ragmen bu ¢alisma, meka-
nin veba salgini nedeniyle biirlindiigii yeni goriiniimlerine odaklanacaktir.
Kurmaca Minger Adasi’nin heterotopik bir mekana evrilmesi olay orgii-
stiniin siiriikleyiciligine bir gerilim 6gesi olarak katkida bulunur. Pamuk,
kurmacanin biitiin olanaklarini kullanarak sekillendirdigi Minger Adasi’n1
yalnizca yazili dgelerle degil gorsel birtakim araclarla da destekleyerek,
ona romanda neredeyse bir mekan/figiir niteligine sahip bir islevsellik ka-
zandirir.

Romanin hemen i¢ kapagina eklenmis Minger Adasi haritasi, kurgusal
anlamda bir rastlanti olarak goriilmemelidir. Bu harita araciligiyla okur,
yazar tarafindan empoze edilen bilingli bir mekan algisina maruz birakilir.
Gogebakan, kitaba eklenen Minger Adasi haritasina romanda birebir sadik
kalindiginin altin1 ¢izer ve bu sadakatin romanin inandiriciliginin artmasi-
na 6nemli bir katkida bulundugunu ileri stirer. (G6gebakan, 2021, ss.9-10)
Veba salgininin yasandig bir yer olarak kurgulanan bu kurmaca Minger
Adasi, yazarin gergekei anlatimu ile giderek farkli bir boyut kazanmaya ve
boylece heterotopik goriintii, daha fazla 6ne ¢ikmaya baslar.

III. Gemi-Kale Heterotopyasi

Roman, niifus sayiminda 80 bin niifusa sahip olan ve niifusun ¢ogu-
nu Miislimanlarin ve bir kismimni da gayrimiislimlerin olusturdugu Min-
ger Adasi’na dogru 1901 yilinda yola ¢ikan Aziziye adli gemi ile yapilan
yolculukla baglar. S6z konusu gemi, romanda okurun karsisina ¢ikan ilk
mekandir. Bu gemi, Foucault’un heterotopya kuramiyla agiklanabilir is-
levler istlenir. Gemi, bu anlamda, Veba Geceleri romaninda Foucault’un
heterotopya kuraminin 6ne siirdiigii biitiin islevleri yerine getirir. Foucault,
gemi heterotopyasini ayritili olarak agiklar; “(...), kendi iizerine kapali
ve ayni zamanda denizin sonsuzluguna terk edilmis ve bahgelerde gizli
en degerli hazineler ugruna limandan limana, bir rotadan digerine, gene-
levden geneleve, kolonilere kadar giden, kendi basina mevcut, yiizen bir
mekan pargasi, yersiz bir yer oldugu diisiiniiliirse, geminin on altinci yiiz-
yildan giinlimiize kadar ni¢in sadece -elbette- iktisadi gelismenin en biiylik
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araci degil (Bugiin bundan s6z etmiyorum.) ayn1 zamanda en biiyiik hayal
giicii rezervi de oldugu anlasilir. Gemi, milkemmel bir heterotopyadir.”
(Foucault, 1994; 301-302) Gemi, insanlar1 hatta nesneleri, bir ugtan diger
uca tastyan yapistyla ve ayni zamanda bir hayat simgesi olmasiyla Fouca-
ult icin 6nemli bir heterotopyadir. Gidilecek yerde nelerle karsilasilacagi
bilinmeyen gemi yolculuklari, Foucault i¢in bir hayal arama ya da kagis
mekanidir. S6z konusu romanda da gemi, Pakize Sultan ve esi Doktor Nuri
Bey tarafindan nasil bir yere gétiiriilecekleri bilinmeyen ve onlar1 bir yer-
den bagka bir yere baglayacak olan ve bu bilinmezlikten dolay1 gizemli
olan bir heterotopik mekan 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada
onemli bir nokta ise geminin Pakize Sultan ve esi Doktor Nuri Bey tara-
findan ve diger heyet liyeleri tarafindan farkli anlamlar igermesidir. Clinkii
diger heyet iiyeleri nereye gideceklerini bilmektedirler. Geminin gizemi ve
hayal kurma 6zelligi, Pakize Sultan ve esi i¢in gegerlidir. Dolayisiyla gemi,
yalnizca bu iki figiir i¢in sinirh 6l¢iide heterotopik bir anlam tagir.

Osmanli Bandirali Aziziye gemisi, Padisah II. Abdiilhamit’in talima-
tiyla Istanbul’dan 6zel bir gérevle Cin’e on yedi heyet iiyesini, din adamla-
rini, askerleri, ¢evirmenleri, biirokratlar1 gotiirmektedir ve Abdiilhamit’in
yeni evlendirdigi yegeni Pakize Sultan ve esi Doktor Nuri Bey de son anda
gemiye katilmislardir. Pakize Sultan ve esi Doktor Nuri Bey, Minger Ada-
st’na dogru nedenini bilmedikleri bir gemi yolculuguna ¢ikarlar. Pakize
Sultan, bunun altinda bir anormallik oldugunu sezer. O ve esi gemi i¢in
bos yere secilmemistir. Doktor Nuri Bey, “Otuz sekiz yasinda ¢ok basarili
ve caligkan bir karantina doktorudur. Uluslararasi saglik konferanslarin-
da Osmanli Devleti’ni temsil etmistir.” (Pamuk, 2021: 16) Doktor Nuri
Bey’in disinda gemide dikkat ¢ceken diger yolcu ise Osmanli Imparator-
lugu’nun Saglik Basmiifettisi kimyager ve ayni zamanda eczaci Leh ko-
kenli, Istanbul dogumIlu Bonkowski Pasa’dir. Altmis yasindaki Bonkowski
Pasa, Padisah’in bagkimyageri ve modern Osmanli eczaciligmin kuru-
cusudur ve cesitli sirketlerin eski sahibi olarak yar1 isadamidir. Osmanl
Devleti’nin Hifzisithha Bagmiifettisligi’ni yapan Bonkowski Pasa, kolera
ve veba salginlar1 hakkinda raporlar yazmis ve Padisah adina karantina
ve saglik onlemlerini denetlemek icin salgindan salgina gitmistir. Hatta
milletleraras1 karantina kongrelerinde cogu kez Osmanli Devleti’ni temsil
eden Bonkowski Pasa, Izmir’de alt1 haftada veba salgmimi durdurmakta
basarili olmustur. Abdiilhamit, Damat Doktor Nuri Bey’i basaril1 bir dok-
tor olmasindan dolay1 yegeni Pakize Sultan ile evlendirmistir. Onlar evli-
lik hazirliklart igerisindeyken Minger Adasi’nda veba salgini baslamis ve
viriisiin etkisinin oldukea giiclii oldugu Bonkowski Paga tarafindan Damat
Doktor Nuri Bey’e aktarilmistir. Pakize Sultan, adadaki salgin yiiziinden
sokaklara ¢ikmanin tehlikeli oldugunu ilk kabul edenlerden birisi olur.
Bu yiizden Kolagasi’nin kocasinin pesinden ayrilmamasini ister. Cin’de,
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Hindistan’da, [zmir’de de aym viriis goriilmiis ancak, Izmir’deki salgn
Bonkowski Pasa tarafindan durdurulmustur. Bonkowski Pasa, izmir’deki
salgin1 durdurabilmesinin ardindaki nedeni su sekilde agiklar; “Ciinkii Iz-
mir’in ahalisi ve gazeteleri bize yardim etti! (...) Ustelik Izmir’in ahalisi
cok miinevver ve medenidir. Minger Adasi’ndaki hastalik daha ¢ok Miis-
liiman mabhallelerinde ve simdiden on bes kisi 6lmiis! Orada isimiz daha
zordur.” (Pamuk, 2021: 21) Doktor Nuri Bey, Miisliimanlar ve Hristiyanlar
arasinda bir kiyaslama yapar ve Miisliimanlarin karantinaya Hristiyanlara
gore pek uymadigimin farkindadir. Ancak Doktor Nuri Bey, uzman Hristi-
yanlarin sikayetlerinden biktig1 i¢cin Bonkowski Pasa ile tartigmaya girmek
istemez ve sessizligini korur. Gemide anlaticinin okurla bulusturdugu dii-
stincelerin dile getirildigi pasajlar, gemi yolculuguna kasvetli bir hava ka-
zandirmakla kalmaz, Minger Adasi’nin miistakbel bir hetrotopya mekani
olarak goriilmesi yolunda okuru da hazirlar. Romanin ilerleyen boliimle-
rinde gemi heterotopyasi, bu kez farkli bir islevle adadan uzaklasma ya da
kacis nedeniyle karsimiza ¢ikar.

Danielczyk’in diislinceleri, bu kagis olgusuna getirdigi tanimlama ile
romandaki hem aziziye gemisinin hem de irili ufakl kiigiik gemi ve tek-
nelerin sisli ve muglak goriintiileriyle 6zellikle gece karanliginda gizemli
hava nedeniyle heterotopik bir anlam kazanmasini ve romanda boy goster-
melerini kolayca aciklamaktadir. Danielczyk’e gore kagma ve kagmak icin
herhangi bir yere gitme arzusu -ki burada séz konusu mekan gemi ya da
irili ufakl kayiklardir- 6zgiirliigii yakalama arzusunun bir sonucudur. (Da-
nielczyk, 2017, 230) Aday1 terk etme arzusu, salginin boyutlarinin artma-
styla beraber sefer sayilarinin degismesine yol agmistir. Uluslararasi kor-
dondan sonra seferlerin kaldirilmasi, biiylik balik¢i tekneleri, kiiciik yiik
gemileri, sandalc1 kahyalar1 gece yarilarinda adaya gelip adam kagirmaya
baglarlar. Bu kagakeilik ilk basta gizli yapilirken daha sonra da valinin du-
rumla ilgilenmemesi {izerine agiktan devam eder. Hatta bir gece fazla yol-
cu alarak batan tekneden ilk baglarda kaza olarak bahsedilse de olayin hala
aydinliga kavugmamis yonleri oldugu da romanda belirtilmistir. Sahile
vuran cesetler de Mingerlileri ayrica korkutmustur. Karantina sdylentile-
ri, tarifesiz gemilerde artisa neden olmustur. Bir¢ok zengin aile, karantina
ilanindan 6nce aday1 terk etmistir. Tarifeli gemilerde ise azalma olmustur.
Bonkowski Pasa, bu sekilde karantina ilan edilmedigi siirece hastanelerin
dolacagindan, yetersiz kalacagindan, mezarcilarin cenazeye yetisemeye-
ceklerinden endiselenir. Hastanelere giden hasta sayisindaki inanilmaz
art1s, muavini Doktor ilias’1 ve adanin tek Miisliiman doktoru Ferit Bey’i
tedirgin etmistir. Hastaligin ¢ok fazla yayilmasi ve 6zellikle Vavla ve Ger-
me mabhallelerindeki artis, sadece farelerle degil baz1 yerlerin yakilmasi
gerektigi diisiincesini de akla getirmeye baslamistir. Karantina Teskilati,
biitiin okullarin tatil edilmesine, devlet dairelerinin ¢calisma saatlerinin de-
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gistirilmesi ve bunun miidiirlikklere birakilmasina, neredeyse biitiin gemi-
lere karantina sart1 konulmasina karar verir, ancak o6liilerin kire¢lendikten
sonra belediye nezaretinde gomiilmesi tartigmalara yol agar. Rum Doktor
Tasos Bey, mutaassip Miisliimanlarin buna kars1 ¢ikacagini ve bu ylizden
kavgalar ¢ikacagini ileri siirer. Bu yilizden, doktorlar1 korumak i¢in Minger
garnizonundan askerlerin de doktorlara eslik etmesi onerilir.

Pamuk, bu gemi ve kiiciik teknelerle ilgili okurun kafasinda olustur-
dugu ¢erceve ile gorselligin sinirlarini olabildiginde genisletir. Bu ¢erceve,
hem salginin olusturdugu panik havasi hem de adadan kagisa engel olmak
icin askerlerin kurdugu bariyerlerden olusan yasak havasi nedeniyle son
derece kuvvetlidir. Gemiler ve kiiclik tekneler, Minger Adasi’nin siluetini
olustururken korku ve kagis1 simgelemek suretiyle adanin heterotopik ya-
pisin1 kuvvetlendirirler.

Islevselligi agisindan romanda géze carpan mekanlardan birisi de Ar-
kaz kalesidir. Kalenin gegcirdigi islevsel degisim, bir mekanin giderek bir
heterotopyaya donlismesine tipik bir 6rnek olarak kabul edilebilir. Arkaz
kalesinin bir hapishaneden bir karantina merkezine evrilerek gecirdigi
degisim, Foucault’un heterotopya olarak bir mekana yiikledigi islevlerle
ortiismektedir. Zindan olarak islev goren ve daha sonra bir karantina mer-
kezine doniigecek olan bu kale, mekan olarak adada 6nemli bir yerdir. Fou-
cault’un hapishane kuraminda hapishanenin muhafaza etme, tedavi etme,
gozleme gibi ozellikleri s6z konusudur. (Foucault, 1994, 297) Romanda
bahsedilen bu kale, bilinen islevlerine ek olarak viriis bulasan kisileri ice-
ride tutma amaciyla karantina merkezine doniigsmesi ile dikkat ¢ceker. Bu
doniisiim, Arkaz kalesinde veba belirtilerinin goriilmesiyle baglar. Arkaz
Kalesi zindaninda bekgilik yapan Bayram Efendi’de kendisinde goriilen
isaretleri- ki bunlar veba belirtilerdir- nce dnemsemez, hatta o geceyi de
zindanda gegirir. Ertesi giin sayim yapmak igin gece vakti gittigi kalede
6li bulununca yapilan kontrolde vebadan 6ldiigii anlasilir. Bu an, hetero-
topya anlaminda bir kirilma noktasidir. Kale, artik bir tecrid mekanidir ve
hem mahkumlar hem de halk i¢in sadece karanlik dehlizleri, hiicreleri ile
degil veba ile de 6zdes bir imaja kavusmustur. Kalenin heterotopik 6zelligi
mahkumlari isyan ettirmis ve bu mekandan kurtulmak tizere harekete ge-
cerek kalenin kontroliinii ele gegirmislerdir. Bunun {izerine ada yonetimi
kaleden tahliyeleri kolaylastirmak zorunda kalmigtir. Kale, artik hem veba
icin bir tecrid mekan1 hem de tutuklular igin cezalarini gektikleri bir zindan
olma iglevini bir arada ger¢eklestirmeye baslamigtir. Burada bir noktaya
dikkat ¢ekmek gerekir; Pamuk, negatif anlam iceren ve okurun kafasinda
gorsel tablolar cizerek figiirlerin nasil bir panik havasina kapildigini ortaya
koyarken ayni zamanda okurun da mekan1 bu gorsel tasvirler araciligiyla
bir heterotopya olarak algilamasina ciddi bir katkida bulunur. Yazarin bu
kurgusu, Foucault’un insanlar1 bir yerde zorla tutma seklinde tanimladigi
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sapma heterotopyasi ile birebir ortligmektedir. Foucault’a gére zorunlu izo-
lasyonlar ve bu zorunlu izolasyonlarin gergeklestirildigi mekanlar dogal
olarak bir sapma heterotopyasi niteligi kazanmaktadir. (Foucault, 1994;
296-298) “Veba Geceleri” nin 6nemli mekanlarindan birisi olan Arkaz ka-
lesi, Pamuk’un etkili gorsellik iizerine insaa edilen kurgusu ile dogal bir
tecrid alanina yani bir sapma heterotopyasina doniisiir. Okur, bu doniistimii
veba salgininin giderek daha biiyiik boyutlara ulagmasinin nedeniyle gide-
rek daha fazla hissedecektir. Arkaz kalesi, gerek islevleri gerekse yazarin
gorsellige dayali kurgusu ile romanin heterotopya anlaminda en fazla gdze
carpan mekani olarak yorumlanabilir.

IV. Minger Adasi’nin Heterotopyaya Doniismesi

Minger Adasi, ana hatlariyla bakildiginda; bir mekanm dogal yapisi-
nin ¢ok kisa bir zaman igerisinde nasil degisebilecegini, yani bdlgelerin
birer salgin merkezine ne kadar hizli bir bigimde doniisebilecegini hete-
rotopya kurami gercevesinde ortaya koymasi bakimmdan énemli drnekler
icerir. Gemi ve kale, tekke heterotopyalar biitiiniin pargalarini olusturur-
ken Minger Adasi, biitlinlin bizzat kendisini temsil eder. Minger Adasi’nin
heterotopik 6zelligi figiirlerin olay oOrgiisii igerisinde yasamak zorunda
kaldig1 seyler ve bu seylerin olusturdugu algilarin birlesimidir. Tam da bu
noktada salgin ve salgin psikolojisinin Minger Adasi’na bir heterotopik
anlam yiiklemede oynadig1 role géndermede bulunmak nemli goriinmek-
tedir. Veba Geceleri, bu psikolojiyi ortaya koyma baglaminda mekan, olay,
figiir {iggeninde tutarli ve tipik tablolar igerir. Ornegin; adada karantinanin
ilan edilmesi {lizerine insanlarin igine diistiigli panik havasi, salginin psi-
kolojik boyutuna bir kanit olarak goriiliirken ada yonetiminin salgindan
kagmak isteyen insanlara izin vermemesi, Kleiner’in belirttigi gibi 6zgiir-
liiglin kisitlanmasindan kaynaklanan bir heterotopyaya da zemin olusturur.
Adanin heterotopik anlami1 karantinanin ilan edilmesinden sonra insanlarin
adadan kagmak isteyip de kacamamalar ile netlesir. Heterotopyanin zorla
kalinan mekan olma 6zelligi, insanlarin 6zgiirliigiinii kisitlama olarak da
diisiiniildiigiinde adadan kagisa izin verilmemesi, bir 6zgiirliik kisitlamasi
olarak goriilebilir. (Kleiner, 2006; 340-341) Adada karantinanin ilani ile
birlikte bir¢ok ada sakini evlerini kapatip bavullara doldurduklar1 esyalarla
aday1 terk etmeye basglar.

Adanin heterotopya kimligini kazandigi kesitlerde Orhan Pamuk,
Dogu ve Bat1 anlaminda vebaya kars1 yaklagimi sorgulama olanagi bulur.
Ciinkii Seyh Hamdullah Tekke’si adada karantina ilan edilmesinden son-
ra olay oOrgiisiine en fazla damgasini1 vuran konularin basinda gelir. Hatta
Tekke’nin kimi zaman heterotopik bir anlam kazandig bile diisiiniilebi-
lir. Pamuk’un verdigi bu detayl bilgiler, Minger Adasi’nin heterotpik bir
mekana déniismesine bir engel olusturamamustir. Ister Miisliimanlarm ka-
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derci anlayis1 ister Hristiyanlarin salgini daha ciddiye alan tutumlan ile
Pamuk, belki de boylece salgimin kiiltiirleriistii ve algilariistii bir yoniine
gondermede bulunmak ister gibidir. Bu andan itibaren olay orgiisii, karan-
tina tedbirlerine karg1 Miisliiman halkin gosterdigi tepkiler ve bunun iize-
rine gelisen yeni durumlara bagl olarak sekillenir. Adada olusturulan de-
zenfektasyon ekibi, Tekke’ye girerek Tekke’ nin en gizli bdliimlerini bile
(kenz-i mahfi) dezenfekte ederler. Bu dezenfektasyon hareketini bir tiir
baskin olarak degerlendiren miisliiman halk, bu konuda ikiye boliinmiistiir.
Birinci gruptakiler bunu Tekke’ye atilmis bir iftira olarak goriirken diger
bir grup ise bu kutsal mabetin dezenfekte edilerek kirletildigi diisiincesini
savunmaktadir. Ada sakinleri ise Seyh Hamdullah ve miiritlerinin karanti-
naya asla uymayacag diislincesi ile rahatsiz olmuslar hatta baz1 vatandas-
lar aday1 terk etmeye baglamistir. Adada yaymlanan 6zellikle Rum gaze-
teler, bu dogrultuda valinin Tekke’yi kayirdigimi ve yeterince dezenfekte
ettirmedigini ileri siiriiyorlardi. Bazi konsoloslar sadece Tekke’ nin degil,
biitiin Miisliman mahallesinin daha dogrusu Tekke’nin bulundugu biitiin
mahallenin dezenfekte etmesini 1srarla talep etmektedir. Aslinda vali de
Seyh Hamdullah’n karantinaya uymamasindan rahatsizdir. Bu konu aslin-
da Pamuk’a salgin anlaminda bir Dogu-Bat1 karsilastirmasi yapma olanagi
verir. Okur, siklikla Misliimanlarin ve diger ahalinin salgina bakisina dair
bir diisiince bombardimanina tabi tutulur. “Seyh Hamdullah Istanbul’dan
simartilmaya ve korunmaya devam ettik¢e, burada karantinay1 ciddiyetle
kurup Misliimanlarin yasaklara saygi gostermesini saglamak ¢ok zor ola-
caktir. (...) Miisliimanlar karantinay1 deldikce, Hristiyanlar da karantinaya
saygi duymayacak ve Hindistan’da oldugu gibi bu veba yillarca bizi 61-
diiriip tiikketecektir.” (Pamuk, 2021: 146) Veba’nin bitmeyecegi diisiincesi,
Miisliimanlarin kurallara uymamasi ile somutlagtirilmistir. “Bu okunmus
kagitlarin ve muskalarin elbette hicbir bilimsel degeri yoktu ama zor za-
manda halk onlar sayesinde inangsizliga kapilmiyor, hatta onlardan gii¢
aliyordu. Dogrudan bu kagitlara karst ¢ikmak, karantinac1 doktoru ahali-
den uzaklastirir, halkin karantinaya direncini ve inadin1 arttirdi. Ote yanda
halk ve esnaf bu kagitlara inandik¢a “bize bir sey olmaz” lafina da daha
ictenlikle sariliyor, bir siire sonra pek ¢ok kisi sirf bir tekkeye, seyhe yakin
oldugu icin kendini tip disi, iistiin kuvvetlere sahip sanmaya bagliyordu.”
Yine bu kesitte, Miisliimanlarin hastalik karsisinda kurallar yerine muska-
lara giivendigi ortaya ¢ikmaktadir. (Pamuk, 2021: 229-230)

Tekke’de karantina uygulamasina kars1 ¢ikan Dervisler, isleri zorlag-
tirmakta ve Miislimanlari da etkilemektedirler. Miisliimanlarin gémiilme-
den o6nce kireclenme iglemi Miisliimanlar arasinda tepkiye yol agar. “(...)
kadin oliilerin kireclenirken yiizlerinin Ortiilmesi, mahrem yerlerinin ve
ciplak viicutlariin goriilmemesi, goziikiirse de az gdziikmesi, kirecin kii-
rekle bu kadar kaba “vurulmamasi1”, cesedin agik gdziiniin, agzinin, bur-
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nunun i¢ine kire¢ dokiilmemesi gibi pek ¢cok nahos konu biiyiimeden, si-
yasallasmadan kapand1” (Pamuk, 2021; 250) Oliiler bu sekilde kireclenip
gomiiliirken Oliilerin esyalar1 da atli arabalar ile yakma kuyularina gotiirii-
lir. Dezenfektasyon ¢aligmalart ve bu ¢alismalar devam ederken beklenen
sey gerceklesir ve Seyh Hamdullah’in vebaya yakalandigi haberi etrafta
yayilmaya baslar ve adada bulunan yirmi sekiz Tekke’nin en 6nemlisinin
yoneticisi konumunda bulunan Seyh Hamdullah, tedaviyi reddeder. Seyh
Hamdullah’in diistinceleri, onu tedavi etmek {izere gonderilen damat Dok-
tor Nuri Bey ile giristigi diyalogda son derece nettir ve bu goriisler anlatici
tarafindan islamin goriisleriymis gibi verilir. Seyh Hamdullah, “Biz kendi-
mizi kadere ve takdir-i ilahiye teslim etmisiz.” (Pamuk, 2021; 281) diyerek
tedaviyi reddeder. “Veba ve salgin konusunda hastaliklar konusunda islam
aleminde iki fikir hala birbiriyle maatteessiif siddetle ¢atigmaktadir. (...)
Birincisi, ‘veba Allah’tan gelmektedir ve ondan kagig hem beyhudedir hem
de kaderden kagmaya kalkmak gibi zor ve tehlikelidir’ goriisiidiir. Zaten
Hazreti Muhammed, ‘vebanm bulasic1 oldugunu sdyleyenler kuslardan,
baykuslardan, yilanlardan isaret okuyup medet umanlar gibidir’ buyur-
muslardir tipk1 Hurufiler gibi. (...) Peygamber efendimizin ‘Ciizzamlidan
aslandan kacar gibi kacin!’ yolundaki hadisi serifi de bu goriisii destekler.
Ama veba i¢imizdeyse zaten kapiyi kilitlemek de, kagmak da para etmez.
O zaman Allah’a siginmaktan bagka care yoktur.” (Pamuk, 2021; 286-287)
Adada tedbirler giderek arttirilinca Dogu ve Bati, yerli ve miisliiman halk
arasidaki goriis ayrilig1 daha da belirginlesir. Ornegin; dliilerin yakilmasi
miislimanlarca asla kabul edilemez bulunmaktadir. Hristiyan ahali, miis-
liiman halkin bu diigiincelerinden aday artik saglik acisindan yaganilmaz
kilacagindan emindir. Ozellikle hristiyan ahali igin adanin bu anlamda
daha fazla heterotopik bir islev kazanmasinda miisliimanlarin salgin karsi-
sinda gosterdikleri tutumun &nemli bir rolii bulunmaktadir. Ozellikle ada-
dan uzaklasma diisiincesinin hristiyanlar tarafindan stirekli vurgulanmasi,
adanin kagilacak bir mekan olma 6zelligini ya da niteligini daha baskin bir
hale getirmekte ve mekanlarin insan ruhu iizerindeki etkilerinin kuramsal
olarak aciklanabilmesi icin dnemli bir ipucu olarak kabul edilebilir. Orne-
gin; Griinwald, insanlarin duygusal durumlarinin heterotopik mekan algisi
acisindan baglayici bir etken oldugunu ileri siirmektedir. (Griinwald, 2012;
107-108) “Veba Geceleri” nde salgin, mekan, ruh durumu 6zdeslesmesi,
Griinwadl’1n bu diisiincesini veba ile ilgili kesitlerde hakli ¢gikarmaktadir.

Romanda da salgmin biiyiik boyutlara ulagsmasi, insanlarin ruh hal-
lerinin degismesine, daha 6fkeli ve saldirgan davraniglar sergilemelerine
neden olmustur. Ard1 arkasi kesilmeyen cenazeler, bir panik havasi olusg-
turmus, insanlar evlerine yiiklii miktarda gida maddesi alarak dis diinya ile
olan biitiin iligkilerini kesmeye baslamislardir. Aday1 terk etmek isteyenler
karantina neferlerine ¢esitli damgalarin ve imzalarin oldugu kagitlar1 gos-



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 185

termek zorunda kalirlar. Pamuk, bu panik dalgasini okurda da giiclii bir
sekilde hissettirmek i¢in roman bazi trajik olaylar1 ustaca serpistirmistir.
Ornegin; Kolagas: Kamil’in karis1 Zeynep’in vebaya yakalanmasi ve 6lii-
me giden hastalik siireci, ayrintili olarak okura sunulur. Zeynep, karantina
Onlemlerine uymayarak annesinin evine incili taragini almaya gitmis ve bu
arada virlis kapmistir. Zeynep’in bu sirada hamile olmasi, olay1 daha trajik
hale getirir. Kolagast, sirf karantina 6nlemleri uygulanmasin diye doktora
haber bile vermez ve Zeynep sekiz saat igerisinde kivranarak can verir.
Viriis Kolagasina bulasir ve esinden dort giin sonra hayatini1 kaybedecektir.

Adada artik kaos hakimdir. Bu kaos igerisinde miisliimanlar isyan
ederek yonetimi ele gegirmis ve Seyh Hamdullah’1 bu yonetimin bagina
getirmislerdir. Seyh Hamdullah’in yonetimin basina ge¢mesiyle adanin
biitiin diizeni bozulmus ve toplumsal hayatin her alaninda tek belirleyici
kaos olmustur. Olay orgiisiiniin son kesitlerinde salginin kontrol edilme-
siyle birlikte ada, yeniden eski goriintiisiine kavugsmaya baslar. Adanin eski
goriintlisiine kavugmasi, adanin heterotopik islevini kaybettigi anlamina
gelmektedir. Boylece Minger adasi, heterotopik kimliginden uzaklasarak
yeniden siradan bir mekan goriintiisiine kavusur.

Sonug¢

“Veba Geceleri” nin ana mekan1 olan Minger Adasi, hem veba salgimi
oncesi hem de sirasinda iki farkli goriiniim sergiler. Ada, islevsel olarak iki
ayr1 goriiniimiiyle kurgulanmistir. Okur, Minger Adasi’n1 olayin basinda
heniiz salginin ipuglar1 yokken, adanin sakinleri arasinda sosyo-politik bir-
takim anlagsmazliklar olmasina karsin genel olarak huzurlu bir ada olarak
tanir. Bu huzurlu ada, salgin siireci ile birlikte hem sakinleri hem yoneti-
cileri acisindan sira dist anlamlar yiiklenir. Bu anlamlar, Minger Adasi’na
heterotopik bir goriiniim kazandirir. Bu kurgu, bu nedenle Foucault ve
Kleiner gibi énemli diisiiniirlerin 6zel mekan tanimlariyla birebir Ortiig-
mektedir. Pamuk, bir harita araciligiyla adanin hemen her karisinda pande-
minin - salgini etkilerini ve siireg icerisindeki doniisiimlerini heterotopya
kuraminin tam anlamiyla bir arka plan olarak goriilebilecegi bir bigimde
kurgulamis gibidir. (Gégebakan, 2021; 9) Yalnizca ana hatlariyla Minger
Adas1 degil adadaki bazi i¢ mekanlar da heterotopya baglaminda agiklana-
bilecek niteliklerle donatilmistir. Olay Orgiisii icerisinde okurun giiglii bir
gorsel bir algiya tabii tutulmasina olanak veren bu mekan se¢imleri, olduk-
¢a belirgin bir bigimde heterotopya kuramuyla iliskilendirilebilir. Ornegin;
Arkaz kalesi, hem bir karantina alan1 hem de bir hapishane islevi ile Fou-
cault’'un “tecrid heterotopyast” tanimiyla ortlisiirken salgin sirasinda in-
sanlarin panik halinde kagmak i¢in hiicum ettikleri irili ufakli gemiler de”
kag1s heterotopyasmin” ilgi alanina girerler. Yine ayn1 sekilde Miisliiman-
ligin romandaki 6nemli temsilcilerinden birisi olan Seyh Hamdullah Tek-
kesi de bir veba mikrobu kaynagi olarak ada sakinlerinin goziinde dnemli
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bir heterotopik islev iistlenir. Pamuk, mekanlarin dini ve sosyal gruplar
icin iistlendigi islevleri bu mekanlarin heterotopik 6zelliklerini 6n plana ¢1-
karacak bir sekilde kurgular. Kimi mekanlar, baz1 gruplar i¢in heterotopik
anlamlar tasirken diger gruplar bu heterotopik anlamin farkinda degildir.
Tekke heterotopyasi, bu anlamda 6nemli bir 6rnek olusturmaktadir. Min-
ger Adasi, biitiin i¢ mekanlar ile birlikte salginla beraber hem okur i¢in
hem de sakinleri i¢in degisik algilanmasina olanak saglayacak kurgusuyla
mekan anlaminda “Veba Geceleri” ni son donem Tiirk romanlar1 arasinda
0zel bir konuma getirir. Romanin kimi olumsuz degerlendirebilecegimiz
ozelliklerine karsilik mekan kurgusu agisindan yazarinin oldukga basarili
oldugu gercegi goz ardi edilmemelidir. Mekanlarin yogun heterotopik is-
levler icermesi, bu basarinin en 6nemli nedenlerinden birisidir.

Romanin kurgusal planina dikkat edildiginde kurgu ve gercegin ol-
dukga basarili bir bicimde birbirine gecerek islenmesi, yazarin roman tek-
nigi konusundaki yetenegini géz oniine sermektedir. Pamuk, s6z konusu
romana bir¢cok konuya parmak basacak bir roman kurgusu sekillendirmis
ve arastirmacilara sadece salgin ile ilgili degil zamandan mekana, kisilere,
kurgudan anlat1 katmanlarina kadar incelenebilecek bir¢ok veri sunmustur.
Pamuk, zengin ve bir o kadar da karmasik anlatim bicimi ile “Veba Ge-
celeri” nde c¢esitli konularin ve tarihsel baglamlarin kesfini sunar okura.
Pamuk yapitlari, “Veba Geceleri” nde de oldugu gibi derinlemesine bir
anlat1 katmani ile dikkat ¢eker. Kiiresel bir salgini dile getiren roman, top-
lumlarin 6zellikle Dogu ve Bati’nin bu tiir krizlere nasil tepki gosterdigini
aciga cikarir. Ancak yazarin bu agiga ¢ikarmada uyguladigi ¢ok katmanl
anlat1 yapisi, anlatimin i¢cinde yer alan anlaticinin dile getirdigi cesitli yo-
rumlarla farkli konularin ve perspektifierin ortaya ¢ikmasina olanak saglar.
Roman, merkezi bir konu olarak vebayi ele alsa da, bunu cesitli konular1
kesfetmek icin bir arka plan olarak kullaniyor gibi bir goriintii ¢gizmektedir.
Kurgusal mekanlardan Sultan II. Abdulhamid donemine kadar gesitli ta-
rihsel donemlerden (6rnegin Osmanli imparatorlugu’ndaki kolera salgini),
Hristiyan-Miisliiman iliskilerine, toplumsal zihniyete ve siyasete kadar ge-
nis bir konu yelpazesi sunar. Bu konu ve mekan ¢esitliligi roman1 karmasik
bir yapiya biiriindiirse de romanin anlagilmasinda 6nemli bir fonksiyona
sahip anlat1 kurgusu, hem diisilindiiriici hem de karmasiklig1 gidermek i¢in
¢Oziime kavusturucu bir rol {istlenmistir. “Veba Geceleri” toplum ve tarihin
cesitli yonlerini inceleme firsati sunarken olaylarin gerceklestigi mekan-
lar ve romanin i¢gine yerlestirilen Minger Adasi haritasi ile okurda dikkat
cekici bir mekan algisi olusturur. Romandaki birey — mekan iliskisi, arka
planda psikolojinin ve bakis acisinin varligin1 hep hissettirir ve okuru tek
boyutlu olmayan bir mekan anlayisina stiriikler.
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Giris

Mit; dogaiistii varliklarin olusumunu, davraniglarini, islevlerini ve galig-
ma sekillerini aciklar. Mitler gercek ve kutsal olarak kabul edilir. Yaratiligla
ilgilidir ve milletlerin anlamli eylemlerinin 6rnek tiplerini olusturur. Mitin
baslica islevi, biitiin ritiiellerin ve anlamli insan etkinliklerinin 6rnek olus-
turacak modellerini ortaya koymaktir (Eliade, 2001: 18-28). Eski insanlar
farkli diinyalarmn varligina inanmis ve bu diinyalar tasarlarken yasadiklar
diinyay1 model olarak kullanmiglardir. Mitoloji, bu gizli bilgilerin simgeles-
mis seklidir. Her halkin milli diislincesinin ve milli psikolojisinin ilk kaynag1
mitolojidir (Bayat, 2017: 15). Mitler, insanlik tarihinin gelisme ¢izgisinde
daha ge¢ donemlerde olugmus ve insan diisiincesinin gelisimine katki sag-
lamustir (Cobanoglu, 2005: 102). Insanoglunun kainat: algilama cabalari,
mit adini verdigimiz varolus anlatilarini ortaya ¢ikarmistir. Bu anlatilar milli
diistince ekseninde gelismis ve tarihsel siire¢ icerisinde insan diislincesinin
biitiin alanlarini kapsayan biitiinciil sistemlere dontismistiir. Her milletin ev-
reni algilayis sekli birbirinden farkli oldugundan milletlere 6zgii mitolojik
diistince sistemleri olusmustur. Bu baglamda mitoloji, bir milletin karakte-
ristik 6zelliklerini biinyesinde barindiran kadim anlatilardir.

Mitolojik diigiince sistemlerinde ruhlar 6nemli bir yer teskil eder. Tiirk
mitolojisine gore her seyin bir ruhu vardir. Farkli gorevleri olan bu ruh-
lar, evrenin isleyisine katki saglar. Tiirk mitolojisinde ruhlar genellikle ka-
ri-koca olarak tasarlanmistir. Eliade, ruhlarin kari-koca olarak tasarlanigini
goksel es olarak adlandirir ve bu durumun Sibirya Samanliginda énemli
oldugunu ifade eder (1999: 107). Malinowski, ilkel insanlarin ruh inangla-
rinin temel nedenini yasama i¢giidiisii ile agiklamistir (1990: 41). Ruhlara
inanig, 6liimden sonra farkli sekillerde ve islevlerde yasamin bir sekilde
devam edecegini gosterir.

Tiirk mitolojisine gore ruhlar herhangi bir seyin sahibi ve koruyucu-
sudur. Ogel, eski Tiirk metinlerinde ¢ok sik gecen tenha, bos ve sahipsiz
anlamlarindaki “idisiz” ve “issiiz” sdzciiklerini koruyucu ruhlarla iliskilen-
dirmistir. Yakut Tiirklerinde Uot-I¢ci; “Solugu duman, yiyecegi kuru odun,
vatagi kurumla kararmus, yastig koz, yorgani da kiil olan” bir ruhtur (2006:
517). Bu ruh, atesin ve ocagin sahibi ve koruyucusudur. Dolayisiyla Yakut
Tiirkleri Uot-ig¢i adli ruhun atesi ve ocagi kotii ruhlar basta olmak {izere
tiim tehlikelerden koruyacagina inanir. Bu inaniglar koruyucu ruhlara saygi
duyulmasini saglamigtir. Bu ¢aligmada, Tiirk mitolojik sisteminde koruyucu
ruh olarak tasavvur edilen varliklar ve fonksiyonlari incelenmistir.

Tiirk Mitolojisinde Koruyucu Ruhlar

Tiirk mitolojisinde koruyucu ruhlara iye ad1 verilir. Beydili Tiirk mito-
lojindeki iye kavramini, “belli dogal objelerin koruyucular: veya sahipleri
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saytlan varliklar” (2015: 269) olarak tanimlar. Eliade iyeleri; yar1 Tanrisal
varliklar olarak tasvir eder ve onlar1 “samimi ruhlar”, “yardimci ruhlar”
ve “koruyucu ruhlar” olarak adlandirir (1999: 115). Tiirk kiiltiirtindeki iye
kavraminin farkli adlandirmalart mevcuttur. Iye sozciigii Eski Tiirkcede
idi/izi, Osmanl Tiirk¢esinde is/issi, Hakas Tiirk¢esinde ezi, Altay ve Tiirk-
men Tiirkgesinde ee, Tuva, Kirgiz, Kazak ve Nogay Tiirkcesinde ie, Ka-
rakalpak Tirkgesinde i, Bagkurt Tiirk¢esinde eye, Tatar Tiirk¢esinde iya/
iyase, Azerbaycan Tiirk¢esinde yiye/iye, Tiirkiye ve Karagay Balkar Tiirk-
cesinde iye, Ozberk ve Uygur Tiirkcesinde ega/ege, Yakut Tiirkcesinde
icci ve Kumuk Tiirkgesinde es olarak adlandirilir (Bayat, 2018: 136). iye
kelimesi, Tiirk lehgelerinde degisik varyantlarda mevcut olup bu ruhlarin
aralarinda higbir hiyerarsik baglant1 yoktur (Bayat, 2017: 208). Tiirk mito-
lojisinde koruyucu ruh olarak tasavvur edilen varliklar sunlardir:

Aan Alah¢in Hatun, Yakutlarda orta diinyada yasadig1 ve tiim canlilari
korudugu varsayilan ruhun adidir. Ruhlarin en biiyiigii ve en gérkemlisi sa-
yilir. Inanisa gore o, dogada yasayan biitiin canlilarin iyi olmalarm isteyen
ve onlara yardim eden mistik bir giictiir (Beydili, 2015:13). Aan Alah¢in
Hatun, disil bir ruh olup biitiin canlilar1 koruma islevi géz 6niine alindigin-
da Yer Ana’ya yakin bir varlik olarak tasavvur edildigi sdylenebilir.

Aan Caahin, yerylziindeki biitiin bitkilerin koruyucusudur. Yilki ve
boga seklinde tasavvur edilir. Elinde yildinm kamgist ile yeryiiziindeki
katiiliikleri kovar (Dilek, 2021: 16). Yildinm kamegisi ile kdtiiliikk yayan
seytani varliklar1 kovmasi Aan Caahin’in ¢ok gii¢lii bir varlik oldugunu
gostermektedir.

Aan Darhan Toyon, Yakut Tiirkleri mitolojik goriislerine gore aileyi
kotii ruhlardan koruyan bir ruhtur. Kisa boylu, beyaz sagli ve yash olarak
tasavvur edilir. Kazanda pisirilen yemekten ilk lokma ona verilir (Beydili,
2015: 15). Aan Darhan Toyon’un disil bir ruh mu yoksa eril bir ruh mu
oldugu net olmasa da disil bir ruh olma ihtimali yiiksektir. Tiirk kiiltiiriinde
ev ve ocak genellikle kadinla iligkilidir. Aan Darhan Toyon’un ev, ates ve
ocakla iligkili bir ruh olmasi ve bilge yaslh kadin tipine benzer olarak tasav-
vur edilmesi bu ihtimali gliglendirmektedir.

Aartik I¢cete, yolcular1 koruyan ruhtur. Yol Iyesi adi da verilir. Yola
¢tkmadan 6nce Aartik I¢gete igin kurban sunusu yapilir (Dilek, 2021: 18).
Yolculuklarin ¢ok mesakkatli oldugu donemlerde yollar1 ve yolcular1 ko-
ruyan varliklari memnun etmek i¢in kurban sunusu yapilir. Yolculugun
sag salim tamamlanmasi i¢in koruyucu ruhlardan yardim istenir. Benzer
pratikler giinlimiizde de uygulanmaktadir. Yolculuga ¢ikarken yol duasinin
yapilmasi ve yolcunun arkasindan su dokiilmesi Tiirk mitolojisindeki yol
ve yolculuk ile ilgili mitolojik diisiincelerin devami olarak degerlendirile-
bilir.
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Abzar lyesi, Tiirk mitolojisinde avlunun koruyucu ruhu olarak kabul
edilir. Hayvan kiligma girerek goriiniir (Karakurt, 2011: 27). Abzar Iyesi-
nin ev iyelerinden biri oldugu anlasilmaktadir. Digaridan gelebilecek teh-
likelere kars1 hayvan kiliginda evi korumasi dikkat ¢ekicidir. Tiirkler 6len
atalarmin gesitli kiliklara girerek evi ziyaret ettiklerine ve koruduklarina
inanir. Bu baglamda Abzar Iyesinin hayvan kiliginda evi koruma islevi ata
kiiltii ile iligkili olsa gerek.

Adagan, Tirk mitolojisinde daglar1 ve {izerinde yasayan varliklari ko-
ruduguna inanilan ruhun adidir. Daglarda otlatilan at ve sigir siiriilerinin
koruyuculugunu yapar (Karakurt, 2011: 28). Adagan ile iliskili bir diger
ruh ise Yayla Iyesi’dir. Karakurt’a gére Yayla Iyesi, yaylalari korur (2011:
834). Kirgiz halk inaniglarinda sigirlarin hamisi ise 4k Miiyiiz’ diir (Dilek,
2021: 49). Kadim Tiirklerde daha ziyade hayvanciliga dayali bir ekono-
mik sistem mevcuttu. Dolayisiyla Tiirkler, hayvanlara daha genis otlak-
lar bulmak amaciyla yilin belirli donemlerinde yiiksek daglara go¢ ederdi.
Konar-gbger bir yasam tarzinin temellerini atan ve giiniimiizde de devam
eden bu gelenek yayla kiiltiiriiniin olugmasini saglamistir. Tiirk mitoloji-
sinde Adagan, Yayla Iyesi ve Ak Miiyiiz ad1 verilen bu ruhlarin yaylay1
ve yaylada otlayan hayvanlari her tiirlii tehlikeye karsi koruma gorevleri
oldugu anlagilmaktadir.

Ak Baybice, Kirgiz mitolojisinde ak geyiklerin ve dag hayvanlariin
koruyucu ruhudur (Dilek, 2021: 46). Disil bir ruh olarak tasavvur edilir. Ak
Baybige av kiiltii ile iligkili bir ruhtur.

Ag/Ak Ana, yaratilis efsanesinde adina sik rastlanan ulu varlik, melek
ve koruyucu bir ruhtur (Beydili, 2015: 24). Biitiin insanlara ruh verdigine
inanilir. Disil bir ruh olarak tasavvur edilir.

Agag¢ Ana, Tirk mitolojisinde yerle gégii birbirine baglayan yagam
agaci Ulu Kayin’1 (Bay Terek’1) korur (Karakurt, 2011: 34). Tiirk diisiince
sistemine gore diinya yeralti, yeryiizii ve gokylizii olmak iizere ii¢ katman-
dan olusur. Ulu Agag, bu ii¢ katmani birbirine baglar. Bu nedenle Tiirk ina-
nislarinda agag kutsaldir. A§a¢ Ana olarak tasavvur edilen varligin sadece
Ulu Kayin’1 baska bir ifadeyle diinyanin katmanlarini birbirine baglayan
kutsal agac1 koruma vazifesinin oldugu anlasilmaktadir. Yasam agacini ko-
ruduguna inanilan bir diger varlik ise Suvolta 'dir. Karakurt’a gére Suvolta,
Tiirk ve Altay mitolojisinde yagam agacinin koruyucusudur. Sugolta Ha-
nim olarak da bilinir. Yagsam agacinin yaninda yasar ve onu gozetir (2011:
672). Tiirk mitolojisinde yagam agaci diginda kalan agaglarin da koruyucu
ruhlar1 vardir. Bunlar genel olarak Agac [yesi olarak adlandirilir. Agag Iye-
leri agaglara hamilik yaparak onlari tehlikelerden korur.

Aha, yabani hayvanlarin koruyucu ruhtur. Ulgen tarafindan yabani
hayvanlarin sorumlulugu kendisine verilmistir (Karakurt, 2011: 33). Tiirk
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mitolojisinde evcil hayvanlar ve av hayvanlan ile ilgili bircok koruyucu
ruh vardir. Ancak Aha’nin sadece yabani hayvanlarin efendisi olarak ta-
savvur edilmesi ve bizzat Ulgen tarafindan gérevlendirilmesi ilgi gekicidir.
Ulgen’in evcil hayvanlarin yani sira yabani hayvanlar igin de koruyucu
ruhlar gorevlendirmesi doganin devamliligin saglamaya yoneliktir.

Ahir Iyesi, Tatar ve Baskurt halk kiiltiiriinde ahirin koruyucu ruhu-
dur. Damuz lyesi, Aran Iyesi, Abzar Iyesi ve Kitre lyesi olarak da bilinir.
Evin ahirinda yasar. Evcil hayvanlari sever ve onlara sahip ¢ikar. Atlarin ve
ineklerin kuyrugunu érmekten ¢ok hoslanir. Ahir Iyesi tarafindan sevilen
hayvanin gelisiminin hizli olacagina inanilir (Zaripova Cetin, 2007: 18).

Akbuga, Tiirk mitolojisinde hekimlerin koruyucu ruhudur. Elinde bil-
giyi ve bilgeligi temsil eden bir asasi vardir. Bu asa ile kime dokunursa
hemen iyilesir. Kolunda biiyiik bir beyaz yilan tagidigi diisiiniiliir. Yilan
zehri ile her tiirlii hastalig1 sagaltabilecegine inanilir (Karakurt, 2011: 49).
Hekimler hastaliklar sagaltmak i¢in Akbuga’dan yardim diler.

Akg¢a Han, insanlig1 korumakla gorevlidir ve Ak Dag’da yasar. Beyaz
bir at1 olduguna inanilir (Karakurt, 2011: 53). Akca Han eril bir ruhtur. Ak
Dag’da yasadigina inanilmasi onun dag kiiltii ile iliskili bir varlik oldugu-
nu gostermektedir.

Alahgin, yeryliziini korur. Isikli bir yiize ve ak saclara sahiptir.
Riizgarsekline girip yeryiiziinii dolasir. Dogada ne varsa hepsinin iyilik
igerisinde olmasini ister (Karakurt, 2011: 56). Alah¢in’in ¢ok giiclii bir
ruhtur. Parlak yiizlii bir kocakar1 olarak tasavvur edilir. Bu yoniiyle Ak
Ana’ya benzemektedir.

Alaz Han, atesin koruyucu ruhudur. Alas Han olarak da bilinir. Atesin
yani sira evcil hayvanlarin da koruyuculugunu yapar (Karakurt, 2011: 61).
Bu yoniiyle Alaz Han’in hem ocak kiiltii hem de hayvan kiilti ile iligkili
¢ok yonlii bir ruh olarak tasavvur edildigi anlasilmaktadir.

Allay Han, Tiirk mitolojisinde vatanin koruyucu ruhudur. Alay Han
veya Aliy Han olarak da bilinir. Isikli bir goriintiisii vardir (Karakurt, 2011:
75). Al Dede, yurdun ve vatanin koruyucusudur (Dilek, 2021: 56). Allay
Han ve Al Dede’ye benzer gorevi olan bir diger ruh ise Budun Inli dir.
Vatan1 ve milleti koruma vazifesi ona aittir. Budun Inli kendi ile ayn1 ad1
tasiyan dagda yasar. Budun Inli, Otiikken Dag1’nin batisinda iizerinde ot ve
agac bulunmayan kutsal bir dagdir (inan, 1976: 6-7). Beydili’ye gore Cin
kaynaklarinda gegen eski Tiirklere ait bilgilerde Bodun inli’den yurdun
koruyucusu olarak bahsedilir (2015: 105). Ozelliklerinden de anlasilacag:
iizere dag, magara ve ata kiiltlerinin izleri Budun Inli’nin varliginda birles-
mistir. Budun Inli eril bir ruh olup daha ¢ok dag kiiltii ile iliskilidir.
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Altay Han, Altin Dag’in sahibi ve koruyucusudur. Altindan bir giysi
giyer. Altin zirth1 ve migferi vardir. Kargisi ve yayi altindandir. Altin Dag
erigilmez bir uzakliktadir. Zirvesi goriinemeyecek kadar yiiksektir (Ka-
rakurt, 2011: 82). Altin, hiikkiimdarlik simgesidir. Altay Han’in zirhinin,
migferinin, kargisinin ve yaymin altindan olmasi ¢ok giiglii bir ruh olarak
tasavvur edildigini gosterir. Altin Dag’in ulasilamaz bir yerde olmas1 ve
zirvesinin goriinmemesi dagin kutsal bir mekan oldugunun isaretleridir.
Altay Han, eril bir ruh olup dag kiiltii ile iliskili bir ruhtur.

Ambar-Ona, Tiirk mitolojisinde kadinlar1 ve kadinlarin yaptig: isle-
ri koruyan ve gozeten ruhtur. Ambar-Ona igin torenler yapilir. Kadinlarin
caligmalarina bolluk verir. Kadin Samanlar ondan yardim diler (Beydili,
2015: 59; Karakurt, 2011: 91). Ambar-Ona bereketi ve bollugu simgeleyen
disil bir ruh olarak tasavvur edilir. Meslek folkloru ile iligkili bir ruhtur.

Andar Han, atesi koruma gorevi olan bir ruhtur. Andir Han olarak da
bilinir. Elinde hi¢ sénmeden siirekli yanan bir mesale olduguna inanilir.
Bazen kizarak yeryiiziinde yanginlara neden olur. Gozleri alev sagar ve
saglar1 atestendir. Heybetli ve kasli bir goriiniimii vardir. Bitkilerin ve ye-
raltinin da koruyucu ruhu oldugu rivayet edilir (Karakurt, 2011: 96). Eril
bir ruh Andar Han’1n asil gorevi atesi korumaktir.

Apsati, Karagay-Malkarlarda av hayvanlarinin koruyucu ruhudur.
Uzun boylu ve beyaz sakalli olarak tasvir edilir. Baz1 mitlerde Apsati, uzun
boynuzlar1 olan maral veya dag kecisi olarak betimlenir (Bayat, 2018:
192). Apsati, avcilarin avlayacagl hayvanlan secer (Dilek, 2021: 84). Kar-
te Puse, Cuvaglarda hayvanlarin koruyucu ruhudur (Bayat, 2018: 84). Ap-
sat1 ve Karte Puse hayvan kiiltii ile iligkili ruhlardir.

Asapatman, Cuvas Tiirkleri halk inaniglarinda rastlanan bir ruhtur.
Gelecekten haber veren insanlar1 beladan koruyan bir varliktir. Asapat-
man, kizil sagly, inci disli ve yagli bir bilge olarak tasavvur edilir (Karakurt,
2011: 114; Beydili, 2015: 69). Asapatman, hastaliklari sagalma yetenegine
sahip bilge kadindir. Sahip oldugu sihirli gii¢ ile hasta kisinin viicudundan
hastalig1 kovar. Eski Tiirk halk inaniglarina gore hastaliklarin nedeni kotii
ruhlardir. K6t ruhlar kisinin ruhunu (kutunu) c¢aldigi zaman kisi hasta
olur. Hasta kisinin sagligina tekrar kavusmasi i¢in ruhunun geri getirilmesi
gerekir. Bu nedenle Samanlar, yardimct ruhlar ile hasta kisinin ruhunu
bulmak i¢in mistik bir yola ¢ikar. Saman miicadeleler sonucunda kisinin
ruhunu geri getirir ve hasta iyilesir. Asapatman’in hastaliklar1 tedavi eden
bilge kadin olarak tasavvur edilmesi onun Samanin koruyucu ruhlarindan
biri oldugunu da gostermektedir.

Avul Iyesi, kdyiin koruyucu ruhudur (Karakurt, 2011: 124). K&yii her
tirlii tehlikeye karsi koruduguna inanilir. Tiirk mitolojisinde her kdyiin
ayr1 bir koruyucu ruhu oldugu diisiiniiliir.
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Baay Bayanag, Yakutlarda bir orman ruhu olup avcilarin koruyucudur.
Avcilar avin ugurlu ve bereketli gegmesi i¢in ates yakip Baay Bayanag’a
dua eder. Yakutlarin inanigina gére bedeni beyaz tiiylerle kapl bir yash
goriinlimiindedir. Baay Bayanag, avcilarin goziine hayvan kiliginda gorii-
niir (Beydili, 2015: 87). Altay ve Sor Tiirkleri tarafindan Payana/Payna
olarak adlandirilan koruyucu ruh da Baay Bayanag’dir. Avcilar, balikgilar
ve ormant korur. Altay-Sayan Tiirkleri onun tasvirlerini yaparak c¢adirin
en gorkemli yerine asar. Boylece ailelerini korumus olurlar (Bayat, 2018:
137-138). Altaylarda Bayana-Payana yaglhlarin ve yeni diinyaya gelen be-
beklerin koruyucu ruhu olarak bilinir (Beydili, 2015: 95). Baay Bayanag,
Bayana, Payana ve Payna adlart ile anilan bu ruhun ses degisikleri ile farkli
varyantlariin oldugu anlagilmaktadir. Baay Bayanag’in ormani, avcilari,
evi, yaslilar1 ve ¢ocuklari koruma vazifesinin olmasi onu birden fazla fonk-
siyonu olan koruyucu ruhlar arasina degerlendirilmesini saglar.

Baba Dehkan, tarimin koruyucusudur. Ozbeklerde Bobo Dehkan,
Tiirkmenlerde Baba Dayhan, Kazaklarda Baba Diykan, Kirgizlarda Dikan
Baba, Karakalpaklarda Diyhan Baba ve Kazan Tatarlarinda Baba Tikkan
olarak da adlandirilir. Genellikle kus seklinde tasavvur edilir. Tarlalara
ekimin ne zaman yapilacagin bildirir. Orta Asya ¢iftgileri ekime baglama-
dan “Benim elim degil, Baba Dehkan’in eliyle.” diyerek Baba Dehkan’a
dua eder (Bayat, 2018: 92-94). Tiirk halk hekimliginde ocaklarda yapilan
tedavilerde benzer uygulamalara rastlanir. Ocakl1 kisi “Benim elim degil
Fatima Ananin elidir.” diyerek tedaviye baslar. Bu uygulamalarda el motifi
dikkat ¢eker. Aydogan’a gore el motifi, tarih 6ncesi donemlerden itibaren
kutsal olarak kabul edilmis ve dinsel-biiyiisel uygulamalarda kullanilmigtir
(Aydogan, 2022: 133-135).

Baba Kamber, Hz. Ali’nin seyisi olarak bilinir. Tiirkmenler arasinda
iki telli ¢alg aleti olan dutarin yaraticis1 ve musikicilerin koruyucusudur.
Kirgizlarda ve Uygurlarda Kambar Ata, Kazaklarda Jilkisa Ata Kambar
olarak da bilinir. Giiniimiizde Anadolu’da da yaygin olarak kullanilan
“Kambersiz diigiin olmaz.” ifadesi Baba Kamber/Kamber Ata ile ilgilidir.
Tatarlar Ambar Ana olarak bilir. Orta Asya’da 6zellikle kadin meslekleri
olan ebelerin (mamacalarin) ve bakicilarin (falcilarin) koruyucusudur (Ba-
yat, 2018: 86-87). Baba Kamber’in mesleklerin devamliligi i¢in meslek
sahiplerini korudugu goriiliir. Bu baglamda Baba Kamber, meslek folkloru
ile iligkili bir varlik olarak degerlendirilebilir.

Baran Han, Tiirk mitolojilerinde ¢adir1 ve otagi koruyan ruhtur (Kara-
kurt, 2011: 159). Cok giiclii bir ruh olarak tasavvur edilir. Baran Han, eril
bir ruh olup evin koruyucu ruhlarindan birisidir. Cadir1 koruyan bir diger
ruh ise Yurt/Yort Iyesi’dir. Altay halk inancinda Yurt/Yort Iyesi memle-
keti koruyan bir ruhtur. Cadirdaki ocakta yasadigina inanilir. Karakurt’a
gbre yurt, ayn1 zamanda cadir demektir. Yurt Iyesi, anlam genislemesiyle
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vatanin koruyucu ruhu anlamina da gelir (2011: 873). Otag Iyesi ve Oba/
Oymak lyesi gadirm ve obanim koruyucu ruhlaridir (Karakurt, 2011: 596-
599). Baran Han, Yurt/Yort lyesi, Otag Iyesi ve Oba/Oymak lyesi evin
koruyucu ruhlar arasinda degerlendirilebilir.

Bayrim Biyge, ¢ocuklarin, evin ve ocagin koruyucusudur (Dilek, 2021:
165). Evin huzurunu ve mutlulugunu saglar.

Bekenbey, adil insanlar1 koruyan ve onlara yardim eden bir ruhtur.
Karar vericiler, dogru kararlar verebilmek icin kendisinden yardim ister.
Elinde sivri digli biiyiik bir topuz olduguna inanilir (Karakurt, 2011: 175).
Bekenbey, adaletin saglanmasina yardimer olur. Elindeki sivri disli topu-
zu adaletsiz davranan kisileri cezalandirmak i¢in kullanir. Karar vericileri
koruyan bir bagka ruh da Zar/ik 'tir. Karakurt’a gore Zarlik, yargiglari ko-
ruyan ruhtur. Zarlik Hanim ve Yarlig Hanim olarak da bilinir (2011: 883).

Belen Hanim, yollarin giivenligini saglar ve yolcular1 korur. Pelen Ana
olarak da bilinir Yolculara zarar veren haydutlarn cezalandirir (Karakurt,
2011: 176). Yolculuga ¢ikilmadan dnce yolculugun kazasiz ve belasiz ta-
mamlanmasi i¢in Belen Hanim’dan yardim istenir. Disil bir ruh olan Belen
Hanim’m haydutlan etkisiz hale getirebilecek kadar giiclii bir ruh oldugu
anlasilmaktadir. Yolu koruyan bir baska iye de Yol [yesi’dir. Zaripova Ce-
tin’e gore Yol lyesi, yollarm koruyucu ruhudur. Yul Iyesi veya Yolak Iyesi
de denir. Uzun yola gikilmadan énce Yol Iyesi memnun edilmelidir. Bu
nedenle Yol Iyesi adina kurban kesilir, yol sadakast verilir veya yol kenari-
na agag dikilir (2007: 20). Artilis Lyehe, dag gegitlerine hamilik yapar. Yol-
culugun iyi ge¢mesi igin gecitlerdeki agaclara bez baglanir (Dilek, 2021:
97). Tiirk kiiltiiriinde agag kiiltii ile de iliskili olan agaca bez baglayip dilek
dileme ritiielinin yapildig1 goriiliir. Dag gegitleri ¢ok dar ve tehlikelidir.
Agaca bez baglanarak Artilis lyehe’den yardim istenir. Bir bagka yol iyesi
ise Colday Han’dir. Dilek’e gore Colday Han, Hakaslarda yollar ve yol-
cular1 koruyan bir ruhtur (2021: 258).

Bice Suy, Tuva Tiirkleri Bay Yayga’nin batisinda bulunan Bige Suy’u
kutsal bir yer olarak kabul eder. Bu yerin koruyucu ruhu Bige Suy’dur.
Bige Suy, beyaz ata binen zarif bir kadin olarak tasavvur edilir. Bu iyeyi
goren kisilerin mutlu ve huzurlu olacagina inanilir (Dilek, 2021: 170-171).
Bige Suv’un gorevleri ve dzellikleri Budun Inli ile benzerlik gosterir.

Biskek Han, inangl insanlar1 korur ve insanlarin imanlarini saglam
tutmalarma yardimci olur. Biskek Ata olarak da bilinir. Kirgiz mitoloji-
sinde evliya olarak kabul edilir (Karakurt, 2011: 183). Bigskek Han eril bir
ruhtur. Insanlar1 kotii aliskanliklara sevk eden seytani varliklarla savasir ve
insanlarin dogru yolda kalmalari i¢in miicadele eder. Biskek Han, Kirgiz
halk kiiltlirlinde ve inaniglarinda 6nemli bir yere sahiptir. Kirgizistan’in
bagkenti olan Biskek, adin1 bu mitolojik karakterden almistir.



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 197

Boyu Bir Karig, atesin koruyucusudur. Azerbaycan halk inaniglarina
gbre boyu bir karis ve sakali yedi karis olan bir varliktir. Insana benzeyen
bir ruh olarak tasavvur edilir. Sakallarindaki tiiyler bir ok gibidir (Beydili,
2015: 108). Boyu Bir Karis, eril bir ruhtur. Sakallarinin ok seklinde olmasi
dikkat ¢eker. Yeri geldiginde hamisi olan atese zarar vermek isteyenleri
korkutmak veya cezalandirmak i¢in sakallarindaki oklari kullanabilecegine
isarettir. Bayat’a gore Dalkin Eezi Tangara ve Yiryiing Ayn Togon, Yakut
mitolojik inanglarinda yer alan atesin koruyucu ruhlaridir (2018: 113-114).
Dalkin Eezi Tangara ve Yiiryling Ayn Togon atesin devamliligini saglar.
Yiiryling Ay Togon, kisa boylu beyaz sagli ihtiyar olarak tasavvur edilir.

Bulak Iyesi, Altay ve Tatar halk inamslarinda pinarin koruyucu ruhu-
dur. Karakurt’a gore bu iyeye Ask Iyesi de denir. Su almaya gelen geng
kiz ile onu izleyen geng arasinda olusan goniil iliskisine ev sahipligi yapar
(2011: 195). Milleti olusturan en kii¢lik birim olan aile, Tiirk kiiltiiriinde
oldukc¢a 6nemlidir. Bulak Iyesinin ailenin kurulmasina yardime1 olma isle-
vinin oldugu goriiliir.

Bulut/Bolit lyesi, Tiirk mitolojisinde bulutlarin koruyucu ruhudur (Ka-
rakurt, 2011: 200). Yagmurun yagmasi i¢in gokyiiziiniin bulutlarla kapli ol-
masi gerekir. Bir bolgede yagmur yagmamasi tarimsal verimin azalmasina
neden olur. Bu yénleri ile Bulut Iyesi’nin bolluk ve bereket ile iliskili bir
ruh oldugu soylenebilir. Bulutlarla ilgili bir diger koruyucu ruh ise Burkut
Baba’dir. Bayat’a gore Burkut Baba yagmurun koruyucu ruhudur. Elindeki
asa ile bulutlar hareket ettirerek yagmur yagdirir. Burkut Baba’nin yag-
mur yagdirma iglevinin yani sira gocuksuz ailelere ¢cocuk verme ve dlitleri
diriltme gibi islevlerinin de olduguna inanilir (2018: 90-91). Tiirkmen ve
Kazak halk kiiltliriinde yagmurun koruyucusu Burh Burkut’dur (Beydili,
2015: 113). Karagay Tiirklerinde ise yagmurun ve simsegin hamisi Cop-
pa’dir. Tlkbaharda Coppa Bayrami’nda Coppa igin keg¢i kurbani sunusu
yapilir (Bayat, 2018: 152). Ilk baslarda yagmurla iliskilendirilen Coppa,
daha sonraki siirecte tarimsal liretimin hamisine doniismistiir. Cajil Kaan
adi1 verilen koruyucu ruh da yagmurla iligkilidir. Yagmur yagdirarak tarim
tiriinlerinin gelisimine katki saglar. Yildirimi ile kotii ruhlar1 kovalar. Cajil
Kaan beyaz tavsan olarak tasavvur edilir (Dilek, 2021: 197). Yagmur tarim
ve hayvancilik i¢in son derece dnemlidir. Konar-gdger yasam tarzina sa-
hip eski Tiirk topluluklarinda yagmur ile ilgili ¢ok sayida koruyucu ruhun
tasavvur edildigi goriiliir. Yagmur ile ilgili koruyucu ruhlar ayn1 zamanda
bolluk ve bereketi simgeler.

Cedey, Altin Dag’in koruyucusu ruhudur. Sedey (Saday, Caday) Han
olarak da bilinir. Yedi kopegi ile Altin Dag’a giden yolu korur (Karakurt,
2011: 230).
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Cer Ene, bolluk ve bereketin koruyucusudur. Teleiitler Cer Ene’yi sifa
verici olarak tasavvur eder (Dilek, 2021: 209). Cer Ene’nin sifa verici bir
ruh olarak tasavvur edilmesi onun bir Saman ruhu olabilecegini diisiindjiriir.

Cilka Han, Yakutlarin mitolojik goriislerine gore ¢ocuklarin kaderi-
ni belirleyen ruhtur (Beydili, 2015: 128). Cocugu olmayan kadinlar Cilka
Han’dan ¢ocuk ister. Hamile kadinlar1 korur. Eril bir ruh olan Cilka Han’1n
dogan ¢ocugun gelecegini yazmasi, onun ¢ok giiclii bir varlik olarak tasav-
vur edildigini gosterir.

Cak, Culim Samanlarinin yakaladiklari koruyucu ruhlara verilen addir
(Beydili, 2015: 135). Samanlarin icra ettigi dinsel ve biiyiisel uygulama-
larda kendilerine yardimci olacak ruhlart bulmalari 6nemlidir. Samanlar
genellikle ruhlar ikna yolu ile kendine baglar. Culim Tiirklerinde oldugu
gibi bazen de Saman, ruhlari ¢esitli yontemlerle yakalar ve dinsel ve biiyii-
sel uygulamalarda onlarin yeteneklerinden faydalanir. Tiirk inanislarinda
cin, alkaras1 vb. gibi ruhlarin yakalanmasi ve onlarin giiglerinden istifade
edilmesi ile ilgili birgok anlat1 bulunmaktadir.

Coban Ata, bitin g¢obanlarin ve hayvanlarin koruyucusudur. Orta
Asya cobanlar1 evden ¢iktiklar1 zaman hayvanlarin korunmasi i¢in Coban
Ata’dan yardim diler (Bayat, 2018: 83). Aksarbasil, koyunlarin (Dilek,
2021:50), Ci¢ari Ata ise kegilerin (Dilek, 2021: 247) koruyucusudur. Co-
banlarin koruyucusu ise Bayg: 'dir. Hakkindaki anlatilardan biri sdyledir:

“Cobamnn biri, gen¢ zamaninda stiriilerini otlatirken aksamiizeri uyu-

yup kalir. Uykusunda bir ses ona: ‘Kalk, siiriin dagildi.’ der. Coban
uyandiginda karanlik oldugunu ve siiriisiiniin oraya buraya dagil-
digimi goriir. Siiriistinii toplayip doner. Cobana seslenen Bay¢t’dir.”
(Dilek, 2021: 161).

Dag Iyesi, dagin koruyucu ruhudur. Eski Tiirk diisiincesine gore dag-
lar canlidir. Yer degistirebilir ve kavga edebilir. Daglar miizigi cok sever ve
bazen sar1 sagli bir kiz goriintimiindedir. Daglarin yani sira kayaliklarin ve
ucurumlarin da koruyucu ruhlart mevcuttur. Kayalik bolgelerin koruyucu
ruhu Kaya, ugurumlarin koruyucu ruhu ise Yar’dir (Karakurt, 2011: 256).
Tiirk diigiince sistemine gore daglar, 6zellikle yiiksek daglar, kutsal me-
kanlardir. Insanoglunun yaratictya en yakin oldugu yerler daglardir. Dag-
larin miizik dinlemeyi sevmesi ve sar1 sagli bir kiza doniisebilmesi 6zel-
likleri onlarin antropomorfik 6zeliklerini gosterir. Daglarin yeryiiziindeki
kaziklar oldugu ve yeryiiziinii dengede tuttugu inanis1 yaygindir. Daglarin
birbiri ile kavga etmesi dengeyi bozarak depremleri olusturur. Bu nedenle
depremlerin nedeni ¢ogu kez daglarin kavga edigine baglanmistir.

Dayikin, Tirk ve Altay mitolojisinde bebekleri ve ¢ocuklari koruyan
ruhtur. Cocugun uykusunda giilmesi Dayikin’in onunla oynadigini gosterir
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(Karakurt, 2011: 261). Yeni yiirlimeye hazirlanan ¢ocuk, ayakta tutulmaya
calisilirken ebeveyn tarafindan ¢ocuga “Dau dur, day dur!” diye seslenil-
mesi Dayikin ile ilgilidir.

Dayin Han, savasgilarin koruyucusudur. Askerler savaslardan 6nce
kendisinden yardim diler (Karakurt, 2011: 262).

Degirmen lIyesi, Tatar halk inamglarinda degirmenin koruyucu ruhu-
dur. Saglan ve kirpikleri una bulanmis kisa boylu ihtiyar bir kadin olarak
betimlenir. Kotii ruhlart degirmene yaklastirmaz ve una dokundurmaz. Ta-
hil kazani bos birakilmaz. Tahil 6giiten son kisi bir avug tahili Degirmen
Iyesine pay olarak birakir (Zaripova Cetin, 2007: 19). Degirmen Iyesi i¢in
pay birakilmasi bir kansiz kurban (sac1) 6rnegidir.

Ekin Iyesi, ekinin koruyucu ruhunun adidir. Ekin Anas1 olarak da bi-
linir. Ekinlerin verimini arttirir. Yangin ¢iktiginda yangini sondiiriir. Ekin
Iyesi, ekinlerin iginde yuvarlanmay1 sever. Hasat déneminde tarlada bir
boliim Ekin Iyesinin hakk: olarak bigilmeden birakilir. Buna “Kir Sakali”
adi verilir (Karakurt, 2011: 297). Hasat zamani tarlanin bir kismimin Ekin
Iyesi icin birakilmasi bir kansiz kurban (sac1) 6rnegidir. Bu saci ile Ekin
Iyesi memnun edilmeye caligilir. Ekin Iyesi memnun olmaz ve tarladan
ayrilirsa daha sonraki yillarda tarlanin veriminin azalacagina inanilir.

Emegel (Emegel¢i) Hanim, ¢ocuklarin ve bebeklerin koruyucu ruhu-
dur. Kii¢iik ¢ocuklarin baglarina gelecek kazalari 6nceden goriir ve kara-
lara engel olur. Cocuklar hastalandiklarinda kadin Samanlara onlar igin
uygun ilaglar1 hazirlama yollarim1 gosterir (Karakurt, 2011: 90). Emegel
(Emegel¢i) Hanim disil bir ruhtur. Emegen Hanim’1in 6zellikle kadin Sa-
manlara yardim etmesi dikkat ¢ekicidir. Tiirk Samanliginda ilk Samanin
ve en gliclii Samanlarin kadin olduguna yonelik yaygin inanis hakimdir.
Emegen Hanim’in kadin Samanlara ilag yapimini 6gretmesi onun kadim
bilgilere sahip oldugunu gosterir.

Emeget/Emegen, Altay-Sayan bolgesinde ¢ocuklarmm mutlulugunun
ve sagliginin koruyucusudur. Uzak Sibirya’da yasayan Tiirk Samanlarinin
koruyucusu olarak da bilinir. Altaylilar Mitolojik Yer Ana’ya Ak Emegen
derler (Bayat, 2006: 102). Emeget/Emegen veya Emegetler kir sach bir
kocakari olarak tasavvur edilir. Yer Ana ile iligkili bir koruyucu ruhtur.

Erdeney, Tirk ve Altay mitolojisinde habercileri ve ulaklar1 koruyan
ruhtur. Elcilere zarar gelmesine engel olur. Tanrilarin haberlerini insanlara
iletir. Ugan beyaz bir at1 vardir (Karakurt, 2011: 301). Erdeney’in islami-
yet’teki Cebrail adli melekle benzer gorevi oldugu goriiliir.

Ergene, Tiirk ve Altay halk inanglarinda maden ocagmin koruyucu
ruhudur. Calisan iscilere yardim eder. Maden ocagi ¢okecegi zaman is¢ileri
uyarmak i¢in “Gidin!” diye seslenir. Ergene, insan goziine gdziikmez. Islik
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calarak, miyavlayarak, bebek gibi aglayarak veya kopek gibi uluyarak is-
cileri tehlikeye karsi uyarir (Karakurt, 2011: 306). Hara Maha Tengri, Bur-
yat boylarmin Saman inancina gore demircilerin koruyucu ruhudur (Bayat,
2006: 64). Madenlerle ilgili bir diger ruh ise Kiday Bahsi’dir. Kiday Bahsi,
demircilerin koruyucusudur. Adindaki bahs: unvani onun ilk dgreten, iistat
ve koruyucu oldugunu gosterir. Yeraltinda demirden bir evde yasadigina
inanilir, Evinde hi¢ durmadan demircilikle ugrasir (Beydili, 2015: 309).
Eril bir ruh olup ¢ok giiglii bir varliktir. Insanlara zarar veren ruhlarm ge-
nellikle yeraltinda yasadig: diistiniiliir. Yeraltinda yagsamasina karsin Kiday
Bahs1’nin koruyucu bir ruh olarak tasavvur edilmesi ilgi ¢ekicidir. Demir-
cileri korumasi onun madenlere ilgili bir ruh olabilecegini gosterir. Ma-
denler demir ocaklarinda islendikten sonra kilig, kalkan, tabak vb. olarak
giinliik hayatta kullanilir. Kiday Bahsi’nin hayati kolaylastiran madenleri
isleyen demircileri korumasi onun koruyucu bir ruh olarak tasavvur edil-
mesini saglamis olabilir.

Esik Iyesi, Tiirk halk inancinda esigin koruyucu ruhudur. Evin esi-
ginde yatar. Hayvanlar1 korur ve 6zellikle ineklerin evi bulmasina yardim
eder (Karakurt, 2011: 319). Esik Iyesi, ev ile ilgili bir ruhtur. Esik Iyesinin
rahatsiz olacag diisiincesiyle evin esiginde oturmak ve konusmak Tiirk
halk inaniglarina gore iyi sayilmaz.

Ev Iyesi (Ev Sahibi), Tiirk halk kiiltiiriinde evin koruyucusudur. Ev
Cini, olarak da adlandirilir. Evin bereketli olmasi ve ev halkinin korun-
mas1 i¢in eve her girildiginde Ev Iyesine selam vermek gerekir. Ev Iyesine
selam verilmezse Ev Iyesi kiiser ve evi terk eder. Ev Iyesi kisa boylu bir
erkek, yilan kiliginda goézleri kor gibi yanan ve saglar1 daginik esmer bir
yaratik, uzun sacli ve orta boylu bir ihtiyar ve ocak baginda bulunan bir ruh
olmak iizere farkli sekillerde betimlenir. Ev Iyesi her zaman evin i¢indedir
ve insanlarla birlikte yasar. Evin bekgisidir ve evi kotii ruhlardan korur
(Beydili, 2015: 205; Karakurt, 2011: 324). Volva Tiirkleri Oy lyesi olarak
adlandirir. Oy lyesi, evin koruyucusudur. Ailenin mutlulugu ve refahini
saglamaya calisir (Coruhlu, 2010: 53). Ev Iyesinin cok degisik sekiller-
de tasavvur edilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu koruyucu ruhun farkl sekillerde
tezahiir ettigini gdstermektedir. Betimlemeler incelendiginde Ev Iyesinin
eril bir ruh oldugu anlagilmaktadir. Her evin koruyucu bir iyesi vardir. Ev
Iyesi, evi ve ev halkini her tiirlii kétiiliige kars: korur. Eve her giriste Ev
Iyesinin selamlanmas: gerekliligi, ona gosterilen saygmin gériingiisiidir.
Ev lyesi ayn1 zamanda bollugun ve bereketin simgesidir. Ev igerisinde ya-
sadig1 siirece evin bereketinin artacagina inanilir.

Fadime-i Zehra, Azerbaycan Tiirklerinin mitolojik inanglarina goére
dogan biitiin kizlar1 Hal Anasi’ndan ve cinlerden korur. Yeni dogmus bir
kadin eger Fadime-i Zehra’y1 yardima ¢agirirsa Hal Anas1 ve cinler kadina
zarar veremez (Beydili, 2015: 211). Tiirk halk inaniglarinda Fatima Ana
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olarak anilir. Dogumun hamisidir ve dogumda zorlanan kadinlara yardim
eder. Yeni dogan gocuklar ve lohusa kadimlar1 korur. Tiirkler arasinda Is-
lamiyet’in yayilmasindan sonra Umay Ana’nin islevleri Fatima Ana’ya
aktarilmistr.

G6l/Kol Iyesi, Tiirk mitolojisinde géliin koruyucu ruhudur (Karakurt,
2011: 354). Golde bulunan suyu korur. Suyu koruma gorevi olan bir baska
ruh da Irmak Iyesi’dir. Irmak yesi, irmagim koruyucu ruhudur (Karakurt,
2011: 401). Azerbaycan halk inamslarinda Cay Iyesi olarak da bilinir. Tiirk
halk inanislarina gore su kutsaldir ve her su kaynaginin bir koruyucu ruhu
mevcuttur.

Hizir/Hizir Ata, dara diigiildiiglinde yardim istenilen bilge bir varlik
olarak tasavvur edilir. Orta Asya Tiirkleri “Kidir” olarak da adlandirr.
Hizir’m, kiyamete kadar yasayacagi sdylenir. Halk geleneginde, onun bir
eve gelmesinin bolluk getirecegine inanilir. Aksakali, uzun boylu, nur yiiz-
14, tath dilli, yoksul, iistii bast daginik, ¢irkin ve daha ¢ok dervis kiligin-
da betimlenen bu varlik, insanlar1 siavdan gegirir. Hizir kendisini kotii
kargilayanlar1 yoksul birakir, hog karsilayanlari ise zengin yapar. Ancak
bu zenginligin sirr1 agiga ¢iktigr an sihir bozulur. Hizir’in en ¢ok sevdi-
gi renk beyazdir. Bu renk 6liiler diinyasinin semboliidiir. Bolluk, bereket
ve zenginligin sembolil olan Hizir, bazi metinlerde kor olarak betimlenir
(Beydili, 2015: 238). Hizir kiiltii, Tiirkler arasinda Islamiyet’in yayilmasi
sonucu ortaya ¢ikmistir. Bayat’a gore Hizir, Kara Yol lyesinin Islami versi-
yonudur. Kara Yol Iyesi, yollarin ve yolcularin koruyucusudur. Hastaliklar:
iyilestiren ve devlet kurmaya yardim eden gii¢lii bir hami ruhtur. Ala Atlik
Yol Iyesi de Kara Yol Iyesi ile ayni islevde olup yollari ve yolcular1 korur.
Kara Yol ve Ala Atlik Yol iyeleri Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinden
sonra yerlerini Hizir’a devretmistir (2018: 141-147).

Izih Han, hayvanlar ve Idik olarak dogaya saliman azat kurbanlari-
n1 koruyan ruhtur. Daglarin zirvesinde yasar (Karakurt, 2011: 403). [zih
Han’in 6zelikle atlar1 koruduguna inanilir. Atlar1 koruma gorevi olan bir
baska ruh da Kambar Ata’dir. Kambar Ata, Yakut ve Altay halk inanisla-
rinda atlar1 koruyan ruhtur (Karakurt, 2011: 434). Karagay-Balkar mito-
lojisinde atlarin koruyucusu ise Kollu’dur. Karagay-Balkar Tiirkleri mart
ayinim ortalarinda yapilan bahar bayramimna Kollu ad: verilir. Kollu Iyesi,
ilkbaharin gelisini bildiren bir koruyucu ruh olup mahsul hamisi olarak da
tasavvur edilir (Bayat, 2018: 85). Dilek’e gore Kirgiz halk inaniglarinda
Ak Tuyak (2021: 49), Han Kermes (2021: 105) ve Caltasikara (2021: 198)
atlar1 korumakla goérevli ruhlardir.

Icite, insanlari hastaliklardan koruyan ruhtur. Kizil sagl yasli bir kadin
olarak tasavvur edilir. Cevresi sik ormanlarla kapli bir goliin i¢inde yasa-
digina inanilir (Karakurt, 2011: 408). Tiirk diisiince sisteminde hastaliklar
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ruhlarla iligkilidir. igite insanlara zarar vermeye calisan seytani ruhlarla
miicadele ederek insanlar1 korur. Disil bir ruh olan Igite, sagligin hamisidir.

In Iyesi, magaralari korur. Hin Iyesi, Unkiir (Ongiir, Ungiir) Iyesi veya
Magara lyesi olarak da bilinir (Karakurt, 2011: 414). Her magara icin fark-
11 bir koruyucu ruh bulunur. Tiirk kiiltiiriinde magara kutsal bir mekandir.
Magara, kahramanin siginma yeridir. Yaratilis anlatilarinda magara motifi
oldukca yaygindir.

Iye Kul/Ine Kul, Yakut Samanlarmin saghigini koruyan ruhtur. Vahsi
hayvan goriinimiindedir (Beydili, 2015: 271). Samanin koruyucu ruhla-
rindan birisidir. Bu ruhlar daglarda gizlenir ve yerlerini kimse bulamaz.
Iye Kul’un basina ne gelirse Samanin basina da aynis1 gelir. O yaralanirsa
Saman da yaralanir (Karakurt, 2011: 472). iye Kul/ine Kul, Samanlarin
koruyucu ruhudur. Samanin hayvan anasi olarak bilinir. Her tiirlii hayvan
sekline girmekle beraber daha ¢ok rengeyigi, karga ve boga seklinde gezer
(Bayat, 2006: 104). Ozbek bir Samanin koruyucu ruhu da Karamurt tur.
Karamut, reyhan kokusunu ¢ok severmis. Kisa boylu olarak tasavvur edi-
len bu ruh, her zaman reyhanin kokulu daliyla gezip “Ben Giilistan Bagi-
nin adamiyim”, dermis (Beydili, 2015: 232-233). Ak Taylak, beyaz devele-
rin ve Samanlarin koruyucu ruhudur (Dilek, 2021: 49). Samanin koruyucu
ruhlarindan biri de Ar1 Darhan’dir (Bayat, 2006: 94). Apsil Han, Samanin
koruyucu ruhlarindandir. Samanlar sinir hastaliklarini tedavi ederken onun
adma dua okur (Dilek, 2021: 84). Samanlar gorevleri geregi seytani var-
liklarla temas icerisindedir. Bu nedenle her daim kendisini k&tii ruhlardan
koruyan varliklara ihtiyag duyarlar. Bir Samanin giicii onu koruyan ruh-
larin giicii ile dogru orantilidir. Samani koruyan ruhlar ne kadar giiclii ise
Saman da o kadar giigliidiir.

Iyehsut, eski Yakutlarda dogum yapan kadinlara yardimet1 olan ruhtur.
Inanisa gore Iyehsit, hamile kadnlara dogum zamaninda giiglii giiliisle-
riyle yardim eder (Beydili, 2015: 273). Giiliis, Tiirk kiiltiirinde farkli bir
oneme sahiptir. Bolluk ve tok gozliiliik gibi anlamlar1 vardir. O yiizden bir
Saman dogarken giilerek hayata baslar. Yapilan térenle bir kadimin kriz ha-
linde giildiiriilmesi onun kisirliktan kurtulacagi anlamina gelir (Karakurt,
2011: 415).

Jir-Iyase, yerleri ve tarlalar1 koruyan bir ruhtur. Insana benzer bir var-
lik olarak betimlenir. Jir Atas1 ve Jir Anasi olarak da bilinir (Beydili, 2015:
280). Inanisa gore her y1l ekinden 6nce Jir-Iyase icin kurban sunum mera-
simi yapilir. Bereket ile iliskili bir ruhtur.

Kaldan Ine, biiyiikbas hayvanlarin koruyucusudur. Sibirya Tatarlari-
nin halk hikayelerinde “bir ¢eyrek boyu, bes ¢ceyrek sakalr olan ihtiyar”
olarak betimlenir (Beydili, 2015: 284). Ala Milahsin, Yakut mitolojisinde
inek ve sigirlar1 koruyan ruhtur (Dilek, 2021:52). Hayvanlarin koruyucusu
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olan bir bagka ruh ise Mal Iyase’dir. Bayat’a gore Mal lyase, Sibirya Tatar-
larinda hayvanlarin hamisi olarak bilinir. Orta Asya’da Zengi Baba ve Pesa
Ana tipine esdegerdir. Bagkurt ve Tatarlar her yil siiriilerinin kisir kalma-
masi i¢in Pesa Ana’ya sadaka sunar (2018: 83-84). Aymug, Karacay-Mal-
kar Tirkleri halk inanislarinda ¢obanlarin ve evcil hayvanlarin hamisidir.
Kavali icat edip insanlara veren ruhtur (Dilek, 2021: 134). Cobanlarin ko-
ruyucusu olan Aymus’un kavali icat etmesi ve insanlara vermesi ilgi ¢eki-
cidir. Gegmisten giiniimiize 6zellikle koyun siiriilerini otlatan ¢obanlarin
kaval caldig1 bilinmektedir. Cobanlar siiriiniin dagilmamasi ve hayvanlarin
sakin kalmas1 amaciyla kaval calar. Cobanlarin rahat bir sekilde hayvan-
lar1 otlatmas1 igin Aymus’un kavali icat ettigine inamilir. Kaldan ine, Ala
Milahsin, Mal Iyase, Zengi Baba, Pesa Ana ve Aymus bolluk ve bereket ile
ilgili koruyucu varliklardir.

Kamm Han, Ulgen Han’1n ogludur. Yeryiiziindeki diiriist ve giivenilir
insanlarm koruyucusudur (Karakurt, 2011: 436). Ulgen’in diiriist insanla-
11 korumas1 amaciyla oglu Kanim Han’1 6zel olarak gorevlendirmesi Ul-
gen’in diiriist insanlara deger verdigini gosterir.

Kara Cuha, Azerbaycan Tiirkleri inaniglarina gore insanlarin ardindan
gezip dolasan ve onlara yardim eden ruhtur (Beydili, 2015: 295). Kara Cu-
ha’nin insanlara sans getirdigine inanilir.

Kay FEzi, Altay Tirkleri mitolojisinde genglere riiyada sairlik veren
ve miizisyenleri koruyan bir varlik olarak tasavvur edilir. Sorlar Hay Eezi
olarak adlandirir. Kay Ezi, miizisyenlere sihirli dutar vererek yardim eder
(Bayat, 2018: 87). Miizisyenlik ve sairlik yeteneginin kaynagi olarak Kay
Ezi goriliir. Bu seklide miizisyenlerin ve sairlerin yapmis oldugu icralara
kutsiyet kazandirilmistir. Benzer 6rnekler asiklik geleneginde de karsimiza
cikar. Saz calip irticalen siir sOyleme yetenegi agiklara riiyada kutsal olarak
kabul edilen kisiler tarafindan verilir.

Kayberen, Kirgiz halk inaniglarinda Kayp Eren veya Kayip Eren ad-
lartyla da anilan iyiliksever ruhlardir. Daglarda yasar ve hayvanlar1 korur.
Kirgiz inaniglarina gére bu ruhlar, hayvanlarin ¢ogalmasini saglar. Ancak
kizdirildiklar1 zaman da hayvanlari telef edebilir. Bunun i¢in ava ¢gikmadan
once avin ugurlu gegmesi i¢cin Kayberen’den yardim istenir (Beydili, 2015:
303). Kirgiz Tiirklerinde Kayberen, dag kegilerinin koruyucu ruhu olarak
tasavvur edilir. Beyaz tenli kadin kiligindadir. Kayberen, dag ke¢ilerinin
yani sira tekeleri, marallar1 ve karacalar1 da her tiirlii tehlikeye karsi korur
(Diykanbay, 2023: 49-50). Hayvanlarin koruyuculugunu {istlenen bir bas-
ka ruh ise Isegey Aynsit’tir. Isegey Ayusit, Yakut mitolojisinde hayvanla-
rin koruyucu ruhudur. Inahsit Hotun veya Milahsin olarak da adlandirilir.
Isegey Ayusit biitiin hayvanlar1 6zellikle de evcil hayvanlar1 korur. Sevdigi
hayvanlara glizellik verir (Bayat, 2018: 84).
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Kir Iyesi, kirlarin hamisidir. Kirlara géz kulak olur ve ekinleri mu-
hafaza eder. Uzun elli, uzun parmakli ve yar1 insan yar1 aga¢ seklinde be-
timlenir. Ekinlerde ¢ikan yanginlar1 sondiiriir (Zaripova Cetin, 2007: 6-7).
Bu baglamda Kir Iyesi, mahsuliin koruyucusu olarak da degerlendirilebilir.

Kimsene, evin koruyucu ruhlarindandir. Beydili’ye gore Azerbaycan
Tiirklerinde bu varlikla ilgili geleneksel inanis1 aktaran bir metin su sekil-
dedir: “Evde insan olmasa da iceri girildiginde selam verilir. Evde kimse-
ler var denilir. Onlar eve hayir ve bereket getirir. Kus kiliginda insanlarin
uykusuna gelir.” (2015: 314).

Kurt Baba/Kurt Ana, kurtlar1 koruyan varliktir. Genellikle kurt kili-
ginda dolagir (Karakurt, 2011: 511-513). Tiirk mitolojisinde kutsal kabul
edilen hayvanlar arasinda yer alan kurt, bir tiireme semboliidiir. Baz1 Tiirk
boylari kurttan tiirediklerine inanir. Kurt, hayvan ata/ana semboliidiir Kurt-
larla evlenip yeni boylar olusturma ile ilgili anlatilar Tiirkler arasinda yay-
gindir (Armutak, 2002: 422). Genellikle Kok Bori, Gok Kurt ve Bozkurt
olarak anilir. Tiirklerde kurt; ata, yol gosterici/rehber ve kurtarict fonksi-
yonlarina sahiptir (Kiiglik, 2013:123). Bozkurt Destani’nda kurt, Tiirk or-
dularma yol gosterir: Oguz Kagan, Idil boylar1 iizerine sefere ¢ikar. Yolda
cadirlar kurulur ve Oguz Kagan gece derin bir uykuya dalar:

“Tan agarryordu ki, cadira 151k daldL.

Bir erkek kurt goriindii, isikta soluyarak!

Bir kurt ki gok yeleli! Bir kurt ki gomgok tiiylii!

Bakiyordu Oguz’a, 1s1kta uluyarak!

Dondii bu kurt Oguz’a tipk: bir insan gibi!

Agzindan sézler doktii, tipki bir lisan gibi!

Dedi: “Ey! Ey! Oguz Bey! Bilirim ne dilersin!

Urum’un illerinde, savas yapmak istersin!

Ey Oguz! Askerini, ben kendim giidecegim!

Ordunun en oniinde, ben de yiiriiyecegim!” (Ogel, 2003: 119-120).

Yukaridaki drnekten anlasilacagr iizere kurt, Oguz Kagan’a rehberlik
etmistir. Kurdun bir riiyada goriinmesi olaya kutsiyet kazandirmistir. Tiirk
mitolojisindeki kurt, ata-baba kiiltii ile iliskilidir. Bu ruh kurt kiligina gire-
rek kahramana yardim eder.

Arank, su iyesi olup insanlara yardim eden ruhlardir. Arallar olarak da
adlandirilir (Dilek, 2021:87). Insanlar1 koruyan bir baska ruh ise Bodo Sun-
ku’dur. Bodo Sunku, insanlar1 dogal afetlerden korur (Dilek, 2021: 175).
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Kiioh Bolloh Toyon (Ukulaan Ayu), Yakut halk inaniglarina goére su
ruhudur. O, suyun temizligini korur ve baliklarin ¢ogalmasini saglar. Ya-
kutlar balik tutmaya ¢ikmadan 6nce Kiiéh Bolloh Toyon’a dua edip ondan
avlarinim ugurlu gegmesini dilerdi (Beydili, 2015: 364). Amuderya, Ozbek
halk inanislarinda nehrin koruyucusudur. Hubbi olarak da adlandirilir (Di-
lek, 2021: 79). Kiioh Bolloh Toyon ve Amuderya suyu koruma vazifeleri-
nin yani sira bolluk ve bereketi arttiran varliklar olarak da tasavvur edildigi
anlagilmaktadir.

Ocak Iyesi, Tiirk kiiltiiriinde atesin ve ocagin koruyucusudur. Bazen
geng bir kiz bazen de yaslt bir ihtiyar olarak tasavvur edilir (Kumartag-
lioglu, 2014: 185). Daha ¢ok kadin olarak tasavvur edilir. Kadin olarak
tasavvur edilen bir baska ates ruhu ise Udgan/Otkan’dir. Atesin ve ocagin
hamisidir (Bayat, 2018: 116).

Od Iyesi, Tiirk mitolojilerinde atesin koruyucu ruhunun adidir. Alev
(Alav) Iyesi olarak da bilinir (Karakurt, 2011: 577). Teleiitlerin Ot Ene adi-
n1 verdigi bu ruh ocakta yasar. Teleiitlerde Od Ene’nin yani sira her ocakta
yasadigina inanilan Oymek Aruu da atesin koruyucusu olarak kabul edilir.
Oymek Aruu parmak boyunda sar1 samur olarak tasavvur edilir (Bayat,
2018: 114).

Orman lyesi, ormanlardaki agaglara, bitkilere ve hayvanlara sahip ¢i-
kan ve onlar1 koruyan ruhtur. En yasli mese agacinin kiligina girdigi sdy-
lenir. Bazen ormanda gezer ve yliksek sesle sarki sdyler. Sibirya Tatarlar
Orman lyesini beyaz sagli, kir sakalli ve uzun boylu bir ihtiyar olarak ta-
savvur eder. Ormanlar1 afetlerden korur (Zaripova Cetin, 2007: 9). Orman
Iyesinin eril bir ruh oldugu anlasilmaktadir. Cok giiclii bir varlik olup daha
cok agac kiiltii ile iligkili bir ruhtur.

Oren Iyesi, harabelerin koruyucu ruhudur. Uren Iyesi, Kiyragan yesi
veya Caldibar Iyesi olarak da bilinir. Harabeler uygarligim bozulma sinir-
lar1 olarak goriiliir. Orenler yapilarin dliileri ve onlarin mezarlaridir. Bu
nedenle tipki mezarliklar gibi 6lii alanlar olarak algilanir (Karakurt, 2011:
612). Oren Iyesi, 6lii alanlar1 korur. Bu yoniiyle S636k Iyesi ve Mezarlik
Iyesi ile benzerlik gosterir.

Payne, Altay’in kuzeyinde yasayan Kumandinlerde boyun koruyucu
ruhudur. Payne icin kurban sunumu ritiielleri yapilir. Bu ritiiele “Payne
Payram” (Payne Bayrami) adi verilir (Beydili, 2015: 466). Bu bayrama
ozellikle yaglilar katilir. Karakurt’a gére Payne, her boyu kaza ve beladan
korur. Payne Bayrami’da geng erkekler ve kizlar burada birbirlerini bege-
nip ¢igek verirler. Boylece evlenecekleri kisiyi secerler (2011: 624). Bu
baglamda Payne Bayram’1 bir es segim merasimi olarak degerlendirilebilir.

Saya Han, Tiirk ve Altay mitolojisinde siirliyli koruyan ruhun adidir.
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Cayag, Zaya, Ayaatci, Caya Han ve Taya Han olarak da bilinir. Siiriiyli her
tiir beladan ve kotiiliikten korur (Karakurt, 2011: 649). Saya Han, hayvan-
lar1 korumakla beraber hayvanlarin verimliligini de arttirir. Sibirya, Azer-
baycan, Anadolu ve Bat1 Trakya’da yaygin olan Saya Bayrami hayvanlarin
koruyucusu Saya Han ile iligkilidir (Bayat, 2018: 84-85). Saya, koyun-yii-
zli ve davar-yiizli adlariyla da anilan Saya Bayrami, ko¢ katimindan yiiz
giin sonra kutlanir. Kog¢ katimi iklime baglh olarak yoreden yoreye degi-
siklik gosterdiginden Saya Bayrami da degisiklik gosterir. Kog katimindan
yiiz glin sonra kuzu anne karninda canlanmaya baslar. Bu nedenle Saya
Bayrami kutlanir. Sayacilar ev ev dolasarak tekerleme seslendirir yiyecek
ve bahsis toplar (Boratav, 1984: 213). Saya Bayrami bolluk ve berecket
ritiielidir.

Sogok Lyesi, Altay halk inancinda mezarligim koruyucu ruhudur. Gur
fyesi veya Gomiit Iyesi olarak da bilinir (Karakurt, 2011: 662). Mezar-
liklarin koruyucusu olan bir diger varlik ise Mezarhik Iyesidir. Mezarlik
fyesi, mezarliklar1 kétii ruhlara karsi1 korur (Zaripova Cetin, 2007: 20). Me-
zarliklar atalarin yattig1 yerlerdir ve bu nedenle kutsal mekanlar arasinda
kabul edilir. S6gok Iyesi ve Mezarlik Iyesi mezarda uyuyanlari rahatsiz
eden insanlara musallat olarak onlar1 hasta eder. Tiirk halk inaniglarinda
mezarlikta yiiksek sesle konusulmasi ve geceleri mezarliga gidilmesi hos
karsilanmaz.

Su Iyesi, su kaynaklarin1 koruyan ruhtur. Suv (Sub, Sug, Siv) lyesi
olarak da bilinir. Ak giysiler giyinir ve kus veya yilan kiligina girebilir.
Tatar mitolojisinde Su Atasi, Su Iyesi ve Su Anas1 bazen tek bir varliga
verilen ¢esitli isimler olarak goriiliir. Fakat aralarindaki en 6nemli fark Su
Iyesinin sadece belirli bir su kaynagina bagli olmasidir (Karakurt, 2011:
667). Bir bagka su iyesi ise Talay Han’dir. Talay Han, yeryiiziindeki biitiin
sularin hamisidir. Altay Tiirkleri Yayik Han olarak da adlandirir. Suyun
temiz kalmasini ve baliklarin ¢ogalmasini saglar (Coruhlu, 2010: 38). Tiirk
kiiltiiriinde su kutsaldir ve yasamin kaynagidir. Su lyesinin varligina inanis
suya sayg1 gosterilmesini saglamis ve bu saygi kiilte doniigmiistiir.

Suyla, Altay Tirklerinin dini-mitolojik inanisina gore insanlar1 koru-
yan bir ruhun adidir. Altay Samanligina gére Suyla, giinesin kirmtilarin-
dan yaratilmigtir. Saman gokyiiziinde veya yeraltinda gezerken Suyla, onu
kotii ruhlardan korur. Yayik ile birlikte sunulan kurbanlar1 goklere ulagtirir
(Beydili, 2015: 506). Suyla; at gozlii, kartal gagali, esek kulakli ve yilan
sacli olarak betimlenir (Karakurt, 2011: 673). Suyla’nin betimlenen tasvir-
lerinde birgok hayvandan izler barindirmasi onun hayvan kiiltii ile iligkili
bir ruh oldugunu gosterir. Hayvan kiligina girerek insanlar1 korur.

Stin Han, ailenin ve soyun koruyucusudur. Siinken Han olarak da bi-
linir. Soyu, diisman soylarin zararlarina karsi korur. Diinyaya 151k yayarak
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diinyay1 kirden, pislikten ve kotii islerden temizler (Karakurt, 2011: 675).
Siin Han, ¢ok gii¢lii bir ruh olarak tasavvur edilir. Onun korudugu ailelerin
giiclii aileler olacagima inanilir. Bu 6zellikleri ile Stin Han, giicii ve iktidar
sembolize eden bir varlik goriinlimiindedir.

Salik, Tuva ve Sor Tiirkleri halk inanislarinda avcilar1 koruduguna
inanilan bir ruhtur (Beydili, 2015: 509). Av ile ilgili bir baska ruh ise Alp
Karakus’tur. Alp Karakus, avcilarin ve av kuslarinin hamisidir. Budayik
olarak da bilinir (Dilek, 2021: 73). Kanim, avin hamisidir. Baz1 Tiirk boy-
lar1 avin bereketli gegmesi i¢in Kanim’in agactan tasvirlerini yapip ava
gotiiriir (Bayat, 2018: 195). Balkar mitolojisinde avcilarin koruyucu ruhu
Baycomart’tir. Baycomart, avcilara hayvan kiliginda goriiniir ve biitiin
hayvanlarin dilini bilir. Viicudu beyaz tiiylerle kapli bir yasli adam ola-
rak tasavvur edilir (Karakurt, 2011: 172). Avcilar1 koruyan diger ruhlar
ise Sangwr ve Erhiy Mergen’dir. Ava ¢ikan insanlar1 korur. Sor avcilar
Sangir’1 insan seklinde tasavvur eder (Bayat, 2018: 194). Salik, Kanim,
Baycomart, Erhiy Mergen ve Sangir ruhlar1 avcilar tehlikelerden korur
ve avin bereketli olmasini saglar. Birbirinden farkli olan bu ruhlarin temel
vazifelerinin ayn1 oldugu anlasilmaktadir.

Talay, denizleri ve okyanuslar1 yonetir. Dalay Han olarak da anilir.
On dokuz denizin birlestigi yerde yasar. Yasli ve uzun beyaz biyiklari olan
bir adam goriiniimiindedir (Karakurt, 2011: 697). Eril bir ruh olan Talay,
denizleri ve denizlerin i¢inde yasayan canlilar1 korur.

Tarla lyesi, tarlanin koruyucu ruhudur. Targ Iyesi, Tala (Tele) Iyesi,
Basu Iyesi, Etiz Iyesi ve Tarla Bekgisi olarak da bilinir. Kir sach bir ko-
cakar1 olarak tasavvur edilir. Uzun kollu oldugu i¢in gége uzanip bulutla-
11 sikarak yagmur yagdirdigina inamlir (Karakurt, 2011: 719). Yer Lyesi,
Tiirk ve Altay mitolojisinde arazinin ve topragm koruyucu ruhudur. Cer
(Cer) Iyesi de denir. Esanlamli olarak Orun (Orin, Urun, Urin) lyesi tabiri
de kullanilir. Topragin koruyucu ruhudur. Oldukea iri ciisseli, uzun boylu
ve genis adimlar atan orta yasli bir kadin olarak betimlenir. Ekili tarlalar
korur. Her yil hasattan énce Tarla Iyesi i¢in kurban sunusu yapilir. Yilan
kiliginda topragi korur (Karakurt, 2011: 852). Tarla Iyesi ve Yer Iyesinin
benzer gorevleri olup bereket ve bolluk ile ilgili varliklardir.

Toplak Iyesi, Tiirk, Tatar ve Altay halk inancinda caminin koruyucu
ruhudur. Toplag Iyesi olarak da bilinir. Cok sakac1 bir varliktir. Cami kapi-
larin1 agar kapatir ve cami cemaatinin ayakkabilar1 gizler (Karakurt, 2011:
738). Camileri koruyan bir diger ruh ise Cami Iyesi’dir. Cami Iyesi, ca-
mileri kotii ruhlardan korur. Baginda sarig1 olan beyaz kiyafetli bir ihtiyar
olarak tasavvur edilir (Zaripova Cetin, 2007: 20). Toplak Iyesi ve Cami
Iyesi Tiirkler arasinda Islamiyet’in yayilmasindan sonra ortaya ¢ikmis var-
liklardir. Tiirk diigiince sisteminde her seyin bir ruhu oldugundan ibadet
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yapilan mekanlar olan camileri koruma gérevini Toplak Iyesi ve Cami Iye-
si tistlenmistir. Toplak Iyesi ve Cami Iyesi’nin varligina inanilmas, Islami-
yet’in kabuliinden sonraki siiregte de eski Tiirk diisiince sisteminin devam
ettiginin gostergesidir.

Umay, cocuklarin ve hamile kadinlarin koruyucu ruhudur. Yakut
Tiirkleri Aynsit-Ayuhit Hatun/Ayzit Hatun, Kazak Tiirkleri May Ene/May
Ana, Hakas Tiirkleri May Ice/Imay Ene (Beydili, 2015: 77) ve Sor Tiirkleri
Umay Eezi (Bayat, 2018: 50) olarak adlandirir. Tiirk mitolojisinde Umay,
yeni dogan ¢ocuga ruhu verendir ve hayat ile iligkilidir. Umay Ana, gokte
bulunan gdlden bir damla siit getirip ¢ocugun agzina doker. Yasamin kay-
nag1 olan bu golden alinan siit damlasi ¢cocugun ilk siitii olup ¢ocugun ruhu
ve cani olur. Umay biitiin canlilarin ruhunu sembolize eder. Bayat, Yakut
mitolojik gdriisiine gére Umay’1n ¢ocuga can verisini su sekilde aktarmak-
tadur:

“Bir kadin dogum yaptiginda Ayusit tarla, ¢igek ve yemis ruhlarin
yanina alarak ona ziyarete gider. Bu ruhlar ii¢ giin ii¢ gece logusanin
yanminda kalarak ona hizmet ederler. Ayusit, cennet olarak bilinen Siit
Ak Gol'den getirdigi damlayr yeni dogmus ¢ocugun agzina damlatir
ve bu damla ¢ocuga ruh verir. Cocuk, siit damlasi ile kutlandiktan
sonra Ayusit, ruhlart alip gider. Inanca gére Ayusit ancak iffetini ko-
ruyan kadinlarin logusaligina yardim eder, iffetini korumayanlarin
dogumunda bulunmaz.” (2018: 59).

Yakutlarda Ogo Imi adl1 gocuk hamisinden bahsedilir. Ogo imi (Umay)
kus sekline girerek cocugun basinda 6terse ¢ocugun soyunun verimli ola-
cagina inanilir. Bu nedenle Umay, cogu zaman kus ile iliskilendirilmistir.
Umay Ana ¢ocuklarin ve annelerin hamisidir. Dogum sirasinda hamile ka-
dinin basucunda olur ve dogum agrilarini hafifletir. Kumandin Samanlar
zor gergeklesen dogumlarda Umay’1 yardima ¢agirir:

Ak ayastin kayin tiis Isikli agik golden ucarak gel

Umay Ene Kus Ene Umay Ana, Kus Ana

Tiip edekti agik sal Deligi agik koy

Calibile ¢olonzin O kendi yoluyla ¢iksin (Bayat, 2018: 56).

Umay Ana, beyaz sagli ve toplu bir kadin olarak tasavvur edilir. Co-
cuklarin diinyaya gelislerini izler ve onlan kétiiliiklerden korur (Beydili,
2015: 253). Umay Ana’nin ocakta yasadigi diistiniiliir. Bir Saman duasinda
Umay Ana’ya soyle seslenilir: “Umay Anam, sana as veririm ye! Geceleri
bizi koruyup giindiizleri bizi bekliyorsun.” (Bayat 2018: 116).

Usan Han, yeryiizindeki su kaynaklarini koruyan ruhtur. Sularin
bollagsmasini saglar. Kirmizi renklidir ve kalkani1 sudan yapilmistir. Yiirii-
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diigii yerlerden su fiskirir (Karakurt, 2011: 783). Usan Han’in ¢ok giiglii
bir ruh oldugu anlagilmaktadir.

Ug Miistii Bay Om, Altay halklaridan olan Teleutlarmn inanislarinda
bebekleri ve kiigiik cocuklar1 koruyan ruhlardan birisidir (Beydili, 2015:
589). Tiirk halk inanislarinda kirki ¢ikmamis bebeklere Alkarisi basta ol-
mak {izere kotii ruhlarin musallat olacagina inanilir. Ug Miistii Bay Oni,
yeni dogan bebeklere kotii ruhlarin yaklasmasina engel olur. Bu yoniiyle
Ug Miistii Bay On1’nin Dayikin, Emeget, Baay Bayanag, Emegel¢i Hanim,
Umay Ana, Cilka Han ve Fatima Ana ile benzer fonksiyonlarinin oldugu
sOylenebilir.

Uren Han, Tiirk ve Altay mitolojisinde hasadin hamisidir. Uriinlerin
bol ve bereketli olmasini saglar. Harman aletlerinin ruhlarinin ona bagh
olduguna inanilir (Karakurt, 2011: 793). Uren Han, hasat zamaninda insan-
lara yardimei olur. Eril bir ruh olup bereketin simgesidir.

Yel lyesi, Tiirk, Tatar ve Altay mitolojisinde riizgar estiren ve riizgarin
hamisi olan ruhtur. Yel Ana/Baba olarak da bilinir. Riizgar iyesine Ozbek-
ler Cal Mama, Hakaslar Cil Eezi olarak adlandirir. Altay-Sayan Tiirkleri
oliilerin yeryiizlinde riizgar seklinde dolastigina inanir (Bayat, 2018: 162-
164). Bu nedenle Tiirkler riizgara saygi gosterir. Azerbaycan’da harman
zamani bugday1 savurmak icin Yel Baba yardima ¢agrilir. Sarkilar okuna-
rak Yel Baba’y1 ¢agirma merasimi yapilir:

A Yel Baba Yel Baba

Kurban sana gel Baba

Tahilimiz yerde kaldt

Yakamiz elde kaldi

A Yel Baba, Yel Baba

Tez gel Baba, gel Baba (Ahundov, 1968: 244°ten akt. Bayat, 2018:165).

Yer Ana, Tirk mitolojik diinya modelinde yeri yaratan ve diinyaya
hayat verendir. Ulu Ana, ilahi Ana ve Kan Nine gibi adlarla da anilur.
Bolluk ve bereketin koruyucusudur. Yer Ana’nin topragi, iilkeyi, dagi ve
yeri koruma gibi bir¢ok gdrevi bulunmaktadir (Beydili, 2015: 611). Yer
Iyesini Tiirkiye Tiirkleri Tarla Bekgisi, Karagay-Balkar Tiirkleri Cer Iyese,
Cuvaslar Nras Amase ve Yakutlarda Aan Darhan Hotun olarak adlandirir
(Zaripova Cetin, 2007: 4). Yeryiizliniin koruyucu ruhu olan bir diger varlik
ise Ebey/Abay dir (Karakurt, 2011: 293). Yer Ana disil bir ruhtur. Kir sa¢h
yasl bir kadin olarak tasavvur edilir. Coruhlu’ya gore Yo Han, yerin koru-
yucu ruhlarinm en giiglii olanidir. Diinyanin merkezinden Ulgen’in evine
kadar uzanan bir ¢gam agacinda yasadigina inanilir. Insanlarin, hayvanlarin
ve doganin koruyucusudur (2010: 37-38). Yer Ana, Otiiken (Etiigen/itii-
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gen) olarak da adlandirilir. Inanislara gére Tiirkler ilk olarak Otiiken’de
yaratilmis ve oradan diinyaya yayilmistir (Kiigiik, 2013: 120).

Yunak Iyesi, Tatar ve Altay halk inancinda hamamin koruyucu ruhu-
(Karakurt, 2011: 872). Hamam lyesi olarak da bilinir (Zaripova Cetin,
2007: 19).

Zayagan, barig1 saglayan ruhtur. Baris1 saglamak igin kotii ruhlara
kars1 miicadele eder (Karakurt, 2011: 884). Insanlarm mutlu olmasi igin
caligir. Zayagan, huzurun ve barisin koruyucusudur.

Sonug¢

Tiirk mitolojik sisteminde her seyin bir sahibinin veya bir koruyucu
ruhunun olduguna inanilir. Bu inaniglar Tiirk kiiltiiriinde iye kiiltiiniin or-
taya ¢ikmasini saglamistir. Iyesi olmayan yerlerin ve Kisilerin sahipsiz ve
korunmasiz olacag diigiiniiliir. Tiirklerdeki ruh inaniginin varligi 6liimsiiz-
lik arzusu ile ilgilidir. Eski Tiirk cenaze merasimlerinde 6len kisinin kul-
landig1 esyalarla birlikte gomiildiigii bilinmektedir. Olen kisinin kullandig1
egyalar ile birlikte gomiilmesi Tiirklerin 6liimden sonra baska formlarda
hayatin bir sekilde devam edecegine inandiklarin1 gostermektedir.

Insanlara zarar veren seytani varliklar yeralti ruhlaridir. Calismada,
koruyucu ruhlarin yasadigr mekanlar incelendiginde demircilerin piri ve
koruyucusu olan Kiday Bahsi disinda biitiin koruyucu ruhlarin yeryiizii
ve gokyiizil ile iliskili ruhlar oldugu goriiliir. Koruyucu ruhlar yeryiizii ve
gokyliziiniin ruhlar1 olup her birinin farkli gérevleri mevcuttur. Tiirk mi-
tolojisinde koruyucu ruhlarin kendi aralarinda bir is bolimii yaptiklar1 ve
kendi gorev alanlarinin disina ¢gikmadig1 anlasilmaktadir. Tiirkler arasinda
Islamiyet’in yayilmasi ile bazi ruhlarin fonksiyonlari aym olsa da farkli
formlara doniigmiistiir. Ornegin Umay ana yerini Fatima Ana’ya; Kara Yol
ve Ala Atlik Yol Iyeleri yerini Hizir’a devretmistir. Calismada Umay Ana,
Kimsene, Su Iyesi, Salik ve Alp Karakus adli koruyucu ruhlar kus seklinde
tasavvur edilmistir. Umay Ana’nin kus seklinde yeni dogan ¢ocugu ziyaret
etmesinin ¢ocuga sans getirecegine inanilir. Bu baglamda Tiirk mitoloji-
sinde kus, giicii ve iktidar1 simgeler. Giiniimiizde halk arasinda kullanilan
“talih kusu” ve “devlet kusu” tabirlerinin Tiirk mitolojisindeki kus tasav-
vurlarindan geldigi sdylenebilir.

Tiirk mitolojisinde koruyucu ruh betimlemelerinde beyaz/ak (ak sacli,
kir sakalli, beyaz biyikli, beyaz yilan, beyaz at, beyaz tenli vb.) renk 6n
plandadir. Tiirk kiiltiiriinde beyaz iyiligin ve giizelligin semboliidiir. Tiirk-
lerin koruyucu ruhlart memnun etmek i¢in kanli ve kansiz kurban sunusu
yaptiklar1 gériiliir. Ornegin Ekin Iyesinin pay1 olarak ekinden bir miktar
bigilmeden tarlada birakilir. Muhtemelen Tiirkler Ekin Iyesinin tarlada bi-
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rakilan kism1 yemedigini bilmektedir. Aslinda tarlada birakilan kisim do-
gada yasayan diger hayvanlar i¢indir. Dogadan alinan hasadin bir kisminin
tekrar dogaya birakilmasi Tiirklerin dogaya duyduklari saygiy1 gostermek-
tedir. Anadolu’da meyve agaclar1 toplandiginda kurdun, kusun ve yolcu-
nun hakki olarak agacta az da olsa meyve birakilmas1 mitolojik kodlarin
giinlimiize yansimasidir.

Bu calismada, Tiirk mitolojisinde koruyucu olarak tasavvur edilen
ruhlar ve fonksiyonlar1 incelenmistir. Tiirk diislince sistemine gore kainatta
bulunan canli veya cansiz her seyin bir ruhu vardir. Cansiz varliklarin dahi
bir ruhunun olduguna inanis, Tiirklerin evreni birbiri ile iligki halinde olan
bir enerji formunda tasavvur ettigini gostermektedir.
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1. Giris

Bireyler her déonemde yasanan zorluklara karsi duygu durumlarini
muhafaza edebilmek i¢in bagvurabilecekleri bir yontem arayisinda olmus-
lardir. Antik Dénem’de ise filozoflarm ve hekimlerin bu amagla 6nerdigi
coziimler biiyiik benzerlikler ve kismi farkliliklar icermekteydi. Zira fi-
lozoflar daha ziyade mutluluga erismenin yontemine odaklanmisken he-
kimler sagligin temini i¢in gayret etmekteydiler. Mutluluk, farkli felsefe
okullar1 igin erisilmesi ortak bir amag olsa da erisme yontemi degisiklik
gostermekteydi. Ancak, temelde mutluluk; ol¢iiliilik ve sagduyu gibi er-
demler sayesinde ruhun zaaf ve egilimlerinin tedavi edilmesine yonelikti.
Bu sebepten filozoflarin ¢abasinin hekimlerin ilgi alani ile kesismekte ol-
dugu sdylenebilir. Hekimler ise ruh sagligini da beden saglig1 gibi bireyin
dogasina gore degisen hilt dengesinin muhafazasina iliskin gérmeleri se-
bebiyle, ruh saghigini daha ziyade bedensel sagligin bir tiirevi olarak ele al-
maktaydilar. Onerdikleri tedaviler (terapi) de buna gore sekillenmekteydi.
Ancak mutluluk ve saglik arasinda kurulan felsefi analojiler her iki hali
birbirleri ile kosutluga sokmuslardir.

Diger yandan Yunan ve Roma’da felsefi diigiinceler her zaman edebi
metinlerin i¢inde yer bulmus, edebi tiirlerin olusumunda da felsefi diisiin-
me gelenegi yol gosterici ve belirleyici olmustur. Bununla birlikte iki ¢aba-
y1 birbirlerine en ¢ok yaklagtiran edebi tiirlerden birisinin de bugiin “felsefi
terapi” olarak adlandirdigimiz tiir oldugunu sdyleyebiliriz. Felsefi terapiyi
baglami itibariyle hem tibbin hem de felsefenin konular1 arasinda yer alan
ruhun mutluluga ve bedenin ise sagliga davetini kosutluga sokan bir edebi
tiir olarak tanimlayabiliriz. Ancak daha ziyade Epikurosgu ve Stoaci filo-
zoflarin kendi felsefi glindemlerinin hedefleri dogrultusunda olgunlastirip
sekillendirdikleri bir edebi tiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira felsefeye
bir anlamda acilar ve duygusal zaaflardan arindirici bir islev katan bu iki
ekol esasen Hellenistik felsefenin diger bir ekolii olan Septikler veya Pla-
toncularla (akademik septikler) birlikte toplumu felsefeye davet (tesvik)
ederek, Hellenistik donemde diinya ile entegre olan ve hatta diinyaya hiik-
metmek konumunda olan Hellen kiiltiiriine bir 6z gliven saglamak islevini
yiklenmiglerdir.

Bununla birlikte giincel problemlerle basa ¢ikmak adina bugiin mo-
dern klinik psikoloji tarafindan gelistirilen Biligsel Davranig¢1 Terapi gibi
yontemlerin, Stoaci felsefeyi kaynak olarak kullanmak, faydasimi klinik
olarak test etmek ve hatta bu yonteme tarihsel bir derinlik katmak amaciy-
la kullandig1 goriilmektedir. Bu amagla Seneca, Epiktetos ve Marcus Au-
relius gibi yazarlarin eserlerinin modern okuyucunun kavramlarina daha
uygun bi¢cimde yeniden ¢evrilmesi gibi faaliyetler modern filozof ve psi-
kologlarin giindemine gelmektedir (Robertson, 2010, s.261-265). Bu se-
bepten filolojinin giindemine bu gelismeleri getirmek kadar bu ¢aba igeri-
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sinde olanlara belirli bir filolojik katki yapmak adina antik “felsefi terapi”
tirtiniin edebi olarak {izerinden gegilmesinde fayda goriilmektedir. Boy-
lece bu caligma gercevesinde bu tiiriin gelisiminde 6nemli bir yere sahip
oldugunu degerlendirdigimiz, hem bir filozof, hem bir hekim ve hem de
ciddi bir edebi birikime sahip Galenos’un katkilarina odaklanmay1 gerekli
gordiik. Zira, Galenos’un felsefi terapi tiirlinii kokii olan protreptikos tiirii
ile yeniden bulusturarak gilinlimiize aktarilmasina destek oldugunu deger-
lendirmekteyiz. Buna gore ¢alismamiz boyunca tiiriin dogusu, gelisimi ve
Galenos’un katkilarin1 gdzden gegirmeye calisacagiz.

2. Protreptikos

Antik Dénem’de felsefe ve ruhsal tedavinin (terapi) bir araya getiril-
mesi ¢abasinin karsilig1 olan ve daha sonra felsefi terapi! olarak evrim-
lesen edebi tiirlin bir anlamda atasi1 ise “protreptikos™ gelenegidir ki, bu
felsefi gelenek; bireylere mutlu olmanin (eudaimonia) felsefe ile miimkiin
oldugunu gostererek, onlart mutsuzlugun kapisi olan zaaflari ile hesaplag-
maya ¢agiran ve yollarm felsefeye devsirmelerini telkin eden bir ¢abadir.
Akademik septiklerin sonuncusu olarak kabul edilen Larissali Philon (MO
159-84), protreptikos uygulamasimin ve edebi tiliriiniin formatinin tanim-
lanmasinda 6nemli bir bagvuru kaynagidir.

Philon’a gore, filozof ruhun tedavi edilmesinde hekim ile kiyaslana-
bilir, yani bir felsefe-tip analojisi kurulabilir. Oyle ki, nasil hekim 6nce-
likle hastasi terapiye (therapeué = tedavi) ikna etmek ve ardindan onu
terapiden caydirmaya ¢alisanlarin argiimanlarini ¢iiriitmek durumunda ise,
filozof da ayni sekilde muhatabini erdemin faydalarma yonlendirmek ve
felsefeye karsi saldirilar: bosa ¢ikarmak durumundadir. Ikinci olarak nasil
hekim terapiyi uygulamak, yani hastalig1 ortaya c¢ikaran sebepleri ortadan
kaldirmak ve saglig1 temin eden sebepleri tedavisine déahil etmek duru-
munda ise filozof da hayri ve serri ayirt etmek, yani ruhu hasta eden yan-
lis yargilar1 ortadan kaldirmak ve saglikli diisiinceleri yontemine katmak
durumundadir. Ugiincii olarak da nasil tibbin amaci saghig: temin etmek

1 Hellenistik ve Roma Donemi felsefe caligmalarinin iginde duygularin terapisi iizerine
yazma geleneginden evrimlesen felsefi terapi tiirlindeki eserleri inceleyen C. Gill, bu eserlerde
gozlemlenen ortak bir stratejiye dikkat ¢eker. Gill’e gore (2018, s.348), felsefi terapi eserlerinin
izledigi stratejinin Oziinde; kismen de olsa tiim insanlari kendi ¢abalariyla mutluluga ve
refaha ulagsma yetenegine ve imkanma sahip olduklarina ikna amaci vardir. Bu dogrultuda
insanlarin yasadigt sikinti ve psikolojik kargasalarin kaynaginin biiyiik oranda dis ¢evreden
degil, mutlulugun neyi gerektirdigi ve mutlulugun ne olduguna dair insanlarin kafalarindaki
yanlis inanglardan kaynaklandigini onlara gosterilir. Metod olarak da insana disiince sistemini
nasil yeniden olusturacagi ve onu boylece mutluluga gotiirecek giivenli yolu insa konusunda
diiglincelerini yeniden olusturmak igin 6giitler verir. Bu metodu uygularken protreptikos, terapi
ve Ogiitler (parainesis) bir arada ya da ayr1 sekilde kullanilabilir.

2 LSJ’ye Protreptikos kelime anlami olarak pro (6nce, Oniine) on eki ile trepé (dondiirmek,
yoneltmek, c¢evirmek) fiilinin birlesmesiyle olusmus protrepé birlesik fiilinden tiiremistir.
Protrepd fiili ise birini ileriye dogru itmek, harekete gecirmek, bir seye cesaretlendirmek, tesvik
etmek, birini bir seye yapmaya ikna etmek gibi anlamlar tagir. Bu baglamda protreptikos, protrepo
fiilinin anlamu ile iligkili olarak tesvik edici konugma ve yazilari ifade etmek i¢in kullanilirdi.
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ise filozofun amaci da mutlulugu saglamak, kisiyi mutluluga eristirmektir.
Yani sagligin temininden sonra nasil beden sagligin1 korumak i¢in uygun
tedbirlerin alinmasi gerekli ise, mutlulugun temininden sonra topluma kar-
s1 bireyin mutlulugunu muhafaza edecegi uygun yasam seklinin siirdiiriil-
mesi de gereklidir.

Brittain (2001, s.364-365) tarafindan, Philon’nun kayip eserine Stoba-
ios’un Anthologion eserinde Eklogoi (2.7) boliimiinde verilen atfin muglak
niishasinin yeniden olusturulmus halinin bu baglamda dilimize ¢evrilerek
okunmasinda fayda goriilmektedir:

“Philon filozofun bir hekim gibi oldugunu soyler: Tipki hekimin go-
revinde oldugu gibi; birinci olarak hekim, hasta kigiyi tedaviyi kabul
etmeye ikna eder, ikinci olarak tedavisine karsi yonde olan goriisleri
cuiriitiiv, ki bu islev filozofun da gérevidir. Diger yandan bunlarin her
ikisi de protreptikos olarak adlandirilan soylevde (davet konusma-
sinda) yer alir, zira protreptikos denilen séylev kisiyi erdeme tesvik
eder. Bu séylevin bir kismi erdemin ise yararliligin ortaya koyarken,
diger kismi da karsit diisiinceler ortaya koyanlari, su¢lama getiren-
leri ve bir bagka sekilde felsefeyi karalamaya ¢alisanlart kamitlarla
clirtitmeye ¢alisir. Bundan sonra, tip sanatina analoji kurulmasi ikin-
ci swrada yer alw. Nitekim tipki hekimin hastayr tedaviyi (terapiyi)
kabul etmeye ikna etmesinden sonra tedaviyi uygulamaya ge¢mesin-
de oldugu gibi (vazifeyi icrasi);, bunun bir kismi hastaliga yol acan
nedenlerin bertaraf edilmesi, diger kismi ise saghgin tesis edilmesini
saglayacak seylerin hazirlanmasidw, benzeri durum felsefe bilimin-
de de ayni sekildedir. Iste bu protreptikos’la (davetle) ilgili kisimdan
sonra tedaviyle (terapiyle) ilgili kismin tamtilmasina gegilir ki bunun
icin iki tiirden tesvik edici konusmaya yer verilir: biri hatali sekilde
yerlesmis kanilarin ortadan kaldiriimasi, -ki bunlar yiiziinden ruhun
karar alma mekanizmalart (karar alma iglevi) hastalanmaktadir-
digeri de saglhkli olmay: tesis etmeye uygun diisiinceleri islemektir.
Ikinci konu erdemler ve marazlar (kotiiliikler) hakkindadur ki bu prot-
reptikos (dedigimiz soylev) bunlar igin ve bunlar yiiziinden ortaya
cikmistir. Ugiincii konu ise (1bbin) iigiincii islevini andrr; nitekim
tp sanatinda her ¢aba sonuca iliskindir yani saghgin elde edilmesine
voneliktir, bu hedef felsefe acisindan bakildiginda mutluluga erismek
olacaktir. Diger yandan son hakkinda (6liim hakkinda) olan seyler
yasam hakkinda olanlarla birbirine baghdur.

Nitekim tip sanatina iliskin olarak saglhgin tesis edilmesi yeterli de-
gildir, saghga (va da saglikl olmaya) iliskin yonergelerin de temin
edilmesi ihtiyact vardir. Kisi bu yonergelere dikkatini yonelterek be-
denin saglam kalmasini koruyacaktir. Ve ozellikle de yasam hakkinda
bazi teorilere ihtiya¢ vardir ki bunlar araciligiyla yasamin sonuna
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degin koruyuculuk saglanr. Yagam hakkindaki soylem (konusma) de
iki tiirliidiir, biri bireye 6zgii digeri geneli ilgilendirir. Bireye 6zgii
olanin her bir bireyin durumuna iliskin olanlar: arastirmasi gerekir,
ornegin, aklini bir hedefe dogrultan bir kigi siyasete katilmali midir
yoksa otoriter gii¢lerle bir arada mi yasamalidir ya da bilge bir kimse
evlenmeli midir yoksa evienmemeli midir? Genele iliskin olanlarsa
herkesi ilgilendirir ve su tiirden sorulara cevap arar: En iyi devlet
sekli nedir? Devlet yonetimi ortaklasa mi yapimalidir yoksa deger
bigilebilir sekilde mi (vergi édeyenlere mi mahsus olmalidir)? Bu
genele 0zgii olan konusma, politik olarak adlandirily, her ne kadar
vasama iliskin olsa da biiyiikliik ve geneli ilgilendirmesi nedeniyle
kendine 6zgii olarak diizenlenmesi gerekir.” (Stob. Anth. 2.7.2-45)

Esasen protreptikoi logoi Sokrates’in zamaninda sofistlerin 6grenci
devsirmek amaciyla uyguladiklart sdylemi tarif eden bir tanimdir ve Sok-
rates’in de bagvurdugu bir eylem oldugunu Platon’un taniklig1 yoluyla 6g-
reniriz. Platon, Euthydemos eserinde, Sokrates’in mutlulugun kesfedilmesi
icin felsefeye basvurulmasi gerektigini (Pl. Euthyd. 282d, 288d) ve ayrica
erdemlerin dogru kullanilmasi ile mutlu bir hayata erisilecegini vurguladi-
gin1 belirterek (Pl. Euthyd. 282c), Philon’un tanimladig: tiiriin {ic basamak-
I1 6gelerini yansitan ve giiniimiize ulagan ilk ipucunu vermistir (HeBler,
2018, s. 668-672). Ksenophon da “Sokrates’ten Anilar” eserinde Sokra-
tes’in insanlar1 erdeme dogru devsirmede usta ama dogru yolu gostermede
yetersiz biri olarak goriilmesine (Xen. Mem. 1.4.1) karsilik, erdemli bir
insanin nasil olmas1 gerektigi konusunda Sokrates’in dgrencilerine 6rnek
oldugunu ancak onunla gegirilecek zamanin devamliliginin ve 6grenilen
konularda egzersiz yapmanin énemine isaret eder (Xen. Mem. 1.2.18-21).
Ksenophon, ayrica tipki bedenin iglevini gdrmesi i¢in egzersizin sart olma-
s1 gerektigi gibi ruhunun gerektirdigi egzersizleri yapmayanlarin da ruhun
islevlerinden mahrum kalacagin1 vurgulayarak, ruhun islevlerini yerine
getirebilmek i¢in kisinin uyarici sozlerle egzersiz yapmasinin ve ruhun
0lciilii olmak i¢in katlandig1 seylerin hatirlanmasinin gerekliliginin altini
cizerek (Xen. Mem. 1.2.19-20, 21) Sokrates’e atfedilebilecek protreptikos
tiiriine dogru giden yolun doniim noktalarina katki sunmaktadir.

Platon’un Kleitophon eseri de esasen tiiriin 6gelerini yansitan ve belki
de tiirlin ti¢ basamakli yapisinin 6gelerinin olusumuna giden yola 1s1k tutan
bir mahiyettedir. Temelde Ksenophon’un cevapladig elestiriyi vurgulayan
ve bir Sokrates elestirisi goriiniimilyle Platon’a atfedilemeyecegi degerlen-
dirilen bir eserdir. Sling (1999, s.4), eserin protreptikos asamasinin (ya da
tclii basamagin ilki) tek basina bireyi eski diisiince diinyasindan ¢ikartip
yerine yeni bir tutunacak dal sunmamasi halinde tehlikeli olacagini ama
Sokratesci elenkhos ile desteklenmesi halinde yeni bir bilgi durumuna ge-
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cilebilecegi mesajin1 verdigini belirtmektedir.* Boylece eserin bir elestiri
degil tiirlin gelisimine bir katki 6zelligi tasidig1 degerlendirilebilir. Ancak
tiirlin asil ¢ergevesine Iamblikhos’un metinleri arasinda kesfedilen Aristo-
teles’in Protreptikos adli kayip eseri ile eristigi de iddia edilebilir. Alieva
(2018, 5.29-30), Ingram Bywater’in 1869 yilinda bu eseri giindeme getir-
mesi ile baglayan ve hangi eserlerin protreptikos kapsaminda degerlendi-
rilmesi gerektigine iliskin siire gelen tartigsmay1 6zetledigi ¢aligmasinda,
bugiin felsefi terapi olarak adlandirdigimiz Stoaci ve Epikuroscu eserlerin
daha 19. yiizyilda tiire dahil edildigini ortaya koymaktadir. Ancak bu eser-
lerin tiirli tanimlay1p tanimlamayacagi ise ayri bir tartigmadir. Buna gore
Alieva’nm (2018, s.35, n.35) Sling’ten aktararak ylriittiigii tartigmasina
gore, Philon’un tiire verdigi tanim bile diger metinler ile dogrudan baglar
kurulmadan bir anlam ifade etmeyecektir. Hatta hekim ile filozof arasin-
da kurulan analoji bile felsefenin ahlaka indirgenmesinden bagska bir sey
degildir. Goriinen o ki tlirii tanimlamak, konusuna degil edebi yapisina da
baghdir. Bu yiizden 6rnegin Galenos 'un Tip Sanatina Davet eseri Orne-
ginde goriildiigii gibi felsefi terapiyi protreptikos tiiriinden ayr ele almak
gerekmektedir.*

Bu sebepten protreptikos tiirliniin konu baglaminda bir alt tiirii ola-
rak felsefi terapinin gelisimine odaklanmakta fayda goriilmektedir. Felsefi
terapinin gelisimi baglaminda, Hellenistik Donem’in erken 6rnekleri ara-
sinda ise ozellikle Epikuros’un (MO 342-270) Menoikeus’a Mektup ese-
rinde Sokratesci protreptikos tiriiniin unsurlarinin kullanildig1 goriilmek-
tedir (HeBler, 2018, s.674). Bu kisa ama veciz eserde Epikuros, mutlu bir
yasamin basi ve sonu olarak sundugu hazzi, bedensel acilardan ve ruhsal
sikintilardan kurtulma hali olarak tanimlamaktadir. Bu hal i¢in bedeni ha-
yatta tutmak kadar dogal olan arzular1 korumak, bunun 6tesindeki dogal
olmayan duygulardan kurtulmak gerekmektedir. Hayir goriilenin ser, ser
goriilenin hayir oldugu yerde yargilarin diizeltilmesi gerekmektedir. Boyle
olunca birey rahatsiz edilemeyecek ve insanlar arasinda tanri gibi yasa-
nabilecektir. Buna gore gercekten de bu kisa metnin protreptikos tiiriiniin
tanitict bir 6rnegi oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Ancak daha
onemlisi beden sagligi ile dogru duygulart kosutluga sokarak sunmasidir
ki, bu tip ile felsefe arasinda kurulan analojinin de temelini isaret etmekte-
dir. Boylece dogal olmayan duygularin hastalik ile es tutulmasi ve tedavi
edilecek bir olgu olarak sunulmasi miimkiin olmustur ve bizi felsefi tera-

3 Elenkhos kisaca Sokrates’in erdem ve adalet gibi kavramlari sorgulayarak ve aksini gliriiterek
kesfetme yontemi olarak tanimlanabilir. Burada bahsedilen egzersizin elenkhos oldugunu
varsayabiliriz.

4 Konu olarak belirli tedavi amaci1 olmaksizin daha genis anlamiyla protreptikos tiirliniin
konu itibariyle tanimlanmasi da miimkiindiir. Slings’e (1999: 59) gore, “bir metnin tasarimi,
yazildig kisilerin davranislarinda bir degisiklige neden olmaksa veya metinde bir karakter
baska bir karakter veya karakterlerde bdyle bir degisiklige neden olmaya galisiyorsa,
protreptik metin olarak adlandirilabilir.”
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piye gotiirmektedir:

“Tahmin etmek gerekir ki arzularimizin bir kismi dogal bir kismi da
Sfaydasizdir. Bu dogal olanlardansa bir kismi zaruri, bir kismi da sa-
dece dogaldir. Zaruri dedigimiz dogal arzularimizin bir kismi bizi
mutluluga erigtirmek icin, bir kismi bedeni kargasadan armndirmak
icin, bir kismi da bizzat yagsamak icin zorunludur. Bunlardan ¢ika-
rilacak saglam bir teori, kigiye her tiirlii secimi ve kaginmayi, mut-
lu yasamin nihai sonucu olarak gordiigii, bedenin sagligi ve ruhun
dinginligi dogrultusunda yapmayt idrak ettirecektiv. Zira her seyi
acidan ve korkudan 6zgiir sekilde yasamak ugruna yapiyoruz. Bu du-
rum bizde bir kez gerceklesince ruhun tiim firtinast diner. Canli bir
varlik (bir hayvan), ruhun ve bedenin iyiligini tamamlayacagi baska
bir seyi ya da kendisinde eksik olan bir seyi aramaya gidemez. Buna
izin vermemek igin hazdan act ¢ektigimizde ancak o zaman hazzin
yoklugunu duyariz. Lakin act ¢ekmedigimizde artik hazza ihtiyacimiz
yoktur. Bu nedenle hazzin mutlu yasamin baglangici ve sonu oldugu-
nu soyleriz... Her tiirlii se¢cim ve kaginmamiz onunla baslar. Ancak
haz, bizim ilk ve dogustan gelen iyi’'miz oldugu icin her hazzi da seg-
meyiz; bu hazlarin akabinde bizim igin daha ziyade nahog sonuglar
ortaya ¢iktiginda pek ¢ok hazzi gecistiririz. Hatta eger acilara uzun
stire maruz kalip acyyt miiteakiben bizde daha biiyiik bir haz ortaya
¢tkarsa bu kez pek ¢ok acimin hazlardan daha iyi oldugunu diigiinii-
riiz. Bu nedenle her haz dogasi geregi bize uygunsa iyidir, ancak her
bir haz kuskusuz erdem degildir, ayni sekilde her ne kadar her aci
kotii olsa da her zaman her acidan kagmak gerekmez... Béylece bazi
zamanlar iyi olana (hayr) kétii bir sey (ser) olarak, kotiiye ise tam
tersi iyi bir sey olarak muamele ederiz. Kendi kendine yeterliligi (au-
tarkeia) en biiyiik iyilik sayariz, bunu tam olarak az sey kullanalim
diye degil, ¢cok seye sahip degilsek azla yetinebilelim diye yapariz.
Gergekten de insanlar en az ihtiyag duyduklari seylerde en hog liik-
stin keyfini siirdiiklerine ikna olurlar. Oysa insan icin dogal olan her
seyin elde edilmesi de kolaydir, yararsiz olan seylerin ise erisilmesi
glictiir. Aslina bakilirsa insan hissettigi yoksunlugun biitiin acist or-
tadan kalktiginda basit bir yemek ona pahali bir diyete esit sekilde
haz verecektir... Hazzin baslangigtan beri var olan nihai bir hedef
oldugunu soyledigimizde miisriflige gétiiren ya da keyfini yatarak ¢i-
karttigimiz hazlari kastetmiyoruz... Haz deyince bedenin acilardan,
ruhunsa kargasadan muaf olmasint demek istiyoruz. Yani haz deyince
icki, liiks yiyecekler eglence ve cinsel birliktelik degil saglam kafayla
akil yiiriitmeyi, se¢im yapilmast ve kaginilmasi gereken seylerin te-
melini irdelemeyi ve ayrica ruhlari ele geciren biitiin kargasalara yol
acan sanriardan kurtulmayr da kastediyoruz... Eger bu dogrultuda
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gece giindiiz kendi basina ve senin gibilerle birlikte egzersizle gayret
edersen o zaman gerek uyanikken gerekse riiyada iken seni hi¢chbir sey
karmasaya siiriiklemeyecek. Boylece insanlar arasinda tanri gibi ya-
sayacaksin. Zira oliimsiizler arasinda yasayan bir insan hi¢bir 6liim-
liiye benzemez.” (Ep. Men. 127.8-135.8)

Epikuros’un izinden gidenler kadar, ondan ayrisan Zenon’un takip-
cileri Stoacilar da yanlis duygularin ya da zaaflarin bedensel hastaliklar
ile es tutulmasi1 ve bunun tedavisini 6ngdren bir yolu benimsemislerdir.
Hellenistik donemde gecerli tiim ekollerin ittifak ettigi bu yolun ifadesi-
nin, bugilin tanimladigimiz gibi, protreptikos tiiriiniin ruh-beden analoji-
sinin asirt somutlagsmis bir sekilde evrimlesmis bir tiirevi olan ve pek ¢ok
eser ile olgunlasan “felsefi terapi” tiirii oldugunu kabul edebiliriz. Bununla
birlikte bu ¢abanin “teorisini” Stoaci Khrysippos’un derledigini ve filozo-
fun fikirlerini (eser kayip oldugu i¢in) daha ziyade Galenos un Hippokra-
tes ve Platon’un Doktrinleri (=PHP) adl1 eserinde Khrysippos’tan yaptig1
almtilar yoluyla 6greniyoruz. Bu sebepten Stoact Khrysippos’un bu tiiriin
olusumuna verdigi katkilarin Galenos’un sundugu pencere cergevesinde
Ogrenilmesi kritik bir adim olacaktir. Zira esasen Galenos, kendisini Sto-
acilik’tan ayristirmaya ¢alismakla birlikte protreptikos tiirlinde eserler de
veren bir hekim ama ayni zamanda bir filozoftur. Bu baglamda tiiriin arka
planinda vurgulanan tip ile felsefenin kesisimindeki teori ile tiiriin takip
ettigi edebi bigimden ziyade odaklandig1 konu (fopos) iliskisi agisindan

oncelikle Stoaci ekol igindeki izini stirmemiz gerekir.

3. Stoaci teori

Felsefi terapi tiiriiniin ilk 6rnegi oldugu {izerinde ittifak edilen Khry-
sippos’un Zaaflar Hakkinda adl1 eserinin tiire yaptig1 katkinin ortaya kon-
masi1 Onem arz etmektedir. Ancak eser elimizde olmadigindan konu hak-
kinda yiiriitiilecek tartismanin bicimden bagimsiz bir ¢ergevesi olacaktir.
Bu sebepten bu noktada edebi bir lezzet aramaktan ¢ok konunun felsefi
igerigine odaklanmak yerinde olur. Tieleman (2003, s. 89-92), Khrysip-
pos’un Zaaflar Hakkinda adli kayip eserini Galenos ve Cicero’nun eserle-
rinde verilen atiflar iizerinden derlemeye calisarak ruhu etkileyen zaaflarin
(affections = pathos) fikri yargilari ifade etmek tizere kullanildig1 sonucuna
varmigtir. Khyrsippos ve ardindan gelen Stoacilar, bu zaaflari (ya da yar-
gilar1) Cicero’nun ifadesiyle ayristirmis, tanimlamis, ruhtaki tezahiirlerini
tedavi etmeye ¢alismis ve ruhlari rahatsiz etmesine izin vermemistir (Cic.
Tusc. 4.9). Galenos ise Hippokrates ve Platon’un Doktrinleri Hakkinda
adli eserinde, Khrysippos’un Zaaflar Hakkinda adli eserinin dort kitap-
tan olustugunu; ilk ii¢ kitabin (Khyrsippos’tan énceki Stoacilar tarafindan)
sorgulanan teorik (loyixd) meseleleri inceledigini ama dordiinciiniin ise
(Khyrsippos tarafindan 6ngoriilen tedavileri de igerir sekilde) Terapotik ya



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 221

da bazilan tarafindan Ahldk olarak adlandirildigini ifade etmektedir (Gal.
PHP. 4.1.14). Yani Galenos’un ayrimi ile teorik olmayan kismin bir hekim
olarak uygulamali tip alanina girdigini vurguladigini sdylemek yanlis ol-
mayacaktir.

Zira Khyrsippos, protreptikos tiirlinde var olan tip ile felsefe ya da
filozof ile hekim arasindaki analojiyi, Galenos’un alintis1 ile ifade edildigi
iizere, bir zihinsel yap1 olmaktan ziyade, bir tip (ya da ruh) hekimi edasiy-
la hakikatin bir yansimasi olarak vurgulamaktadir (Tieleman, 2003, 145).
Soyle ki:

“Ne hasta bedenle ilgilenen, tip denilen bir sanat vardir, aslina ba-
kilirsa ne de hasta bir ruhla ilgilenen bir sanatin varligt soz konudur
ne de gerek teori gerekse tedavi agisindan ikincisinin birincisinden
geride olmasi zorunludur” ... “Bu nedenle tipki bedenle ilgilenen he-
kimin, dedikleri gibi, bedenin basina gelen etkilenimlere (zaaflara) ve
her biri i¢in uygun tedaviye agina olmasi gerektigi gibi ayni sekilde
ruhun hekimi olan kisinin de bunlarin her ikisine de en iyi sekilde va-
kaf olmasi onun vazifesidir. Boylece bir kimse anlayacaktr ki bunlara
dair analoji baslangigtan beri birlikte kurulmustur. Zira bunlar ara-
sinda karsilikl bir baglanti, diigiinceme gore, tedavilerin benzerligini
ve hatta her iki iyilestirmenin birbirine olan benzerligini gosterecek-
tir.” (Gal. PHP. 5.2.22-24)

Bunun sebebi ise bedene iligkin olarak tipta kullanilan A1/t teorisi nin;
beden sivilarmin denge halinin (krasis) saglik, dengenin bozulmasinin ise
hastalik durumu olmasi kabuliiniin, Stoacilik tarafindan benimsenmesi ve

aynen ruha uygulanmasidir. Yani beden sivilarinin dengesinin bozulmasi-
nin karsilig1 olarak ruhta da denge igindeki unsurlarda kargasa yasanma-
styla zaaflar, ruhsal etkilenimler ortaya ¢ikacaktir. Galenos, hilt teorisi’nin
beden ve ruhtaki yansimasina dair Khrysippos’un diislincelerini Hippokra-
tes ve Platon 'un Doktrinleri Hakkinda adl eserinde soyle aktarir:

Khrysippos soyle der: “Gergekten Zenon 'un tartismast olmasi gerek-
tigi gibi ilerler. Ruhun hastaligi bedenin istikrarsizligina (¢alkanti-
sina) benzerdir. Bedenin hastaliginin ise onun biinyesindeki bilesen-
lerin oransizligindan (uyumsuzlugundan) kaynaklandigini séylenir.
Yani sicaklik ve sogukluk, kuruluk ve nemin oransizligindan. Ve ese-
rinde biraz daha ilerisinde: “Bedendeki saglik ise agik¢a ifade edilen
seylerin orantili ve iyi bir karisimidir”. Ve miiteakiben: “Zira benim
diistinceme gore, bedenin saglamligi, bahsedilen seylerin en iyi ka-
risim durumudur”. Ve yine devaminda: “Bu seylerin beden agisin-
dan da soylenmesi yersiz degildir, zira bedenin sicak, soguk, nemli ve
kuru bilesenlerinde ortaya ¢ikan oran ya da oransizlik saglik ya da
hastalig1 meydana getirir. Orn; sinirlerdeki oran ya da oransizlik gii¢
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va da zayifigi, sikilik ya da gevsekligi gosterir. Bedendeki oran ya da
oransizlik ise giizellik ve ¢irkinlige isaret eder.” (Galenos) - “Ancak
son derece asil ruhlu Khrysippos, her seyi pek giizelce ayrintisiyla
anlattin bize, lakin simdi, s6z verdigin gibi, saglik ve hastaliktan bas-
layarak bedendekilerle ayni sekilde adlandirilan ruhtaki unsurlarin
benzerligini agikla bize! Zira tipki saghgin; bedenin, bizim de un-
surlart diye adlandirdigimiz en basit kisimlarinin orantili durumda
olmasina karsilik gelmesi gibi, -sicak, soguk, kuru ve nemi kastedi-
yorum-, ayni sekilde sanyyorum ki ruhun saghgi denilen sey de onun
temel kisimlarmmin oramina dayanacakti. O halde bu kistmlar hangi-
leridir, ka¢ tanedirler ve birbirleriyle iliskileri nasildir? Iste bunlari
s0z verdigin gibi hi¢bir seyi ihmal etmeden anlatman gerekir.” (Gal.
PHP5.2.31-36)

Ancak Khrysippos, Galenos’un da benimsedigi Zenon’un durusunun
Otesinde, bedene nazaran 6nceligi ruha vererek kullanir. Galenos bu duru-
mu elestirel bir gozle soyle tespit eder: “Nitekim Khrysippos, Zaaflar Uze-
rine eserinin birinci kitabinda ruhta yasanan hastalik ile bedenin durumu
arasinda analoji kurarak hastalik kavramini karistiriy, buna gore ruh da
ates, ishal ve bu tiirden hastaliklara karsilik gelen durumlara maruzdur.”
(Gal. PHP. 5.3.12) Bununla birlikte Galenos’un elestirisi esaslarda degil
detaylarda gizlidir. Yani tartismanin temel unsurlarinda Khrysippos ile
hemfikirdir. Ama iki temel hususta Khrysippos ile ayrismaktadir. Birincisi
ruhun tekil davranisi, ikincisi ise ruhun bedene hakimiyetidir.

Galenos, Khrysippos’un bedende unsurlarin dengesine bagli olarak
gelisen saglik ve hastalik fikrinin ruhta da cereyan etmesine katilsa da 6n-
celikle Khrysippos’un ruhu tek katmanli (yani sadece akli olandan ibaret)
olarak bedenle eslestirmesine karsi ¢ikar. Zira Galenos, Platon’un ruhu
kisimlara (akli, gayretli ve istekli olmak {izere pargalara) ayiran yaklasi-
min1 benimsediginden Khrysippos’un ruhu sadece akildan ibaret gérme-
si yliziinden kurdugu analojinin hedefine varmadigini iddia eder. Halbuki
Galenos’a gore duygular ruhun akli kismindan degil gayretli veya istekli
kismindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle Khrysippos’un zaaflarin kay-
nag1 olan duygulari, akli bir olgu olarak gdrmesine karsi ¢gikar. Ona gore
duygular akli ruha ait olmayip, diger ruh kisimlarina ait olgulardir. Ve akil
ile ¢celismekte ve onunla miicadele etmektedirler. Soyle ki: “Zira Platon’a
gore bu ti¢ kisim, birbiri ile uyumlu oldugunda ve ¢atigsma igerisinde olma-
diginda ruhun saghgini iiretirler, ama uyumsuz ve ¢atigsma igerisindeyse-
ler hastalik iiretivler.” (Gal. PHP. 5.2.38). Galenos, gordiigii bu eksikligi
tamamlamasina ise Platon’dan alintilar yaparak bir mesruiyet saglamaya
calismaktadir:

“...Platon pek ¢ok yerde, ozellikle Sofist te ruhun kisimlari arasinda-
ki ¢atigmanin ruhun hastalig oldugunu ifade etmistir...” (Gal. PHP,
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5.3.21). “Anlamiyorum belki sen (Khrysippos) hastalik ile i¢ ¢atisma-
stmn ayni sey oldugunu diistinemedin mi acaba? Buna ne cevap ve-
rebilecegimi de bilemiyorum. I¢ catismasinin, dogasi geregi uyumlu
olanmin bir ihtilaf sonucunda yikilmasi: olduguna inanmiyor musun?
Bundan baska bir sey degildir.” (Gal. PHP.5.3.24-25).

Galenos, Khrysippos’tan ayristigi bu hususu ilerleyen zamanda yazdi-
&1 Ruhun Kabiliyetleri Beden Karisimlarina Baghdir (=QAM) adl1 bagka
bir eserinde detaylandirmaktadir. Yani ruhun kisimlarini (6r: akli, gayretli,
isteyen) beden kisimlari ile ortiistiirerek (6r: beyin, kalp, karaciger) organ-
larla eslestirir. Ancak yine de ruhun da beden gibi unsurlarin karisimina
tabi olmasinda Khrysippos’tan ¢ok da farkli bir tavr1 bulunmamaktadir:

“Simdi, ruhun ti¢ sekli oldugu ve bunun Platon’un gériisii oldugu,
baska yazilarda da sergilendigi gibi, birinin karacigerde, birinin
kalpte ve birinin beyinde yer aldigi gerc¢egi de vardwr. Bununla birlik-
te, tiim ruhun bu ti¢ bigimi ve par¢asindan akli olanin éliimsiiz oldu-
guna, Platon agik¢a ikna olmustur. Ancak bunun boyle olmadigint ya
da 6yle oldugunu ona kars: ciddi bir sekilde savunamam. Once onun
ve benim oliimle yok olacagi konusunda hemfikir oldugumuz kalp ve
karacigerdeki bicimleri ele alalim. Organlarin her birinin kendine
ozgii bir maddesi vardir. Bunun tam olarak ne oldugunu heniiz aras-
tirmayalim, ama tiim cisimlerin ortak toziiyle ilgili olarak, bunun iki
ilkeden olustugunu yani, madde ve bicimden olustugunu ve maddenin
kavramsal olarak niteliksiz oldugunu, ancak kendi i¢inde dort nite-
ligin yani sicaklik, sogukluk, kuruluk ve islakligin karisimina sahip
oldugunu hatirlayalim.” (Gal. QAM. 772-773K).

Nitekim tartismadan anlayabilecegimiz gibi Galenos’a gore bir organ
icindeki unsurlarin dengesinin bozulmasi, diger organlari da etkileyecek
ve catigma yasanacaktir. Ancak Galenos bedende goriilen denge ya da
catismanin, saglik ve hastalig1 yaratmasi kabulii ile ruhun pargalar1 (yani
bedendeki eslenigi olan organlarin) arasinda goriilen uyum ve ¢atigmanin
da saglik ve hastalig1 olusturdugu tezini bedene yansitmamakta, bir an-
lamda bedeni ayr1 tutmaktadir. Yani Khrysippos gibi ruhtaki etkilenimlerin
bedende de tezahiir edecegi fikrini paylasmamaktadir. Bu hususun Gale-
nos’un, Khrysippos’tan ayristig1 ikinci mesele oldugu degerlendirilebilir.
Ancak beden saglig1 agisindan iki yazar hem fikirdir. Zira kendisi de bede-
nin kisimlari olarak organlar1 degil unsurlar1 esas aldigini, “sicak, soguk,
kuru, nemliyi kastediyorum” (Gal.PHP.5.2.35) diyerek ifade etmektedir.
Nitekim Khrysippos’un da bundan farkli bir analoji gayreti bulunmamak-
tadir. Ruhta unsurlarin orantisim1 gézetmektedir. Ama Galenos’un tavri
analojide ruhtan ziyade bedensel hastaliklar1 dncelemek olsa gerektir:
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“Khrysippos hatta daha anlamsiz bir sekilde ruh hastaliginin rekiiran
(tekrarlayan) atesten, érnegin ii¢ giinde, dort giinde bir gelen atesten
muzdarip birinin durumuyla kiyaslanabilir oldugunu bile kabul et-
mez. Soyle yazar: “Soyle farz etmeliyiz ki ruhun hastaligi en ¢ok ates-
li fiziksel bir duruma benzer, bu durumda ates ve tisiime belli diizenli
araliklarla degil diizensiz sekilde geligir ve bir kimsenin biinyesine
(genel saglk durumuna) ve sonradan gelisen kiigiik nedenlere bag-
1 olarak gelisigiizel sekilde ortaya ¢ikar.” Khrysipppos, “insanlarin
onceden hastalandiklar: hastaliklara egilimli olduklarini ve hdliha-
zirda hastalananlarin da artik biitiiniiyle hastalanmayacaklarmi”
soylerken ne diigiiniiyordu bilmiyorum. Zira ii¢ ya da dort giinliik
atesten muzdarip olan kisiler, ates ve tisiime durumu deneyimledikle-
rinde onlarin hastaligi heniiz etkilenme asamasindadwr. Ancak saglik-
siz olan durumlart diizeldiginde ve artik hastalikla ilgili bu durumlar
yasamadiklarinda ara dedigimiz dénemde olduklarinda (hastaliktan)
etkilenmenin uzaginda olurlar. Bir kimse, sanirim onlarin hastalikli
durumlarim ask, kiskanchk ya da baska bir durumdan otiirii yakinan
va da etkilenen (hastalanan) bir kimsenin durumuna benzetir. Yakin-
maya kapimayan ya da ani bir tutku ya da dfkenin etkisine kapilma-
yan bir kimsenin durumu ise fiziksel acidan saglikli kisilere benzerdir.
Ancak bu saglhkh kisilerden bazilart kolayca hastaliklara yakalanir-
lar bazilari ise etkilenmezler. Ve ruhsal agidan saghikli olanlardan bir
kismi bunlara (hastaliga egilimli olanlara), bir diger kismi da oteki-
lere (hastaliga egilimli olmayanlara) benzerlik gosterirler. Bedensel
acidan hasta degillerse ruhsal agidan hastalanmalarindan gercekten
s0z edilmeyecektir.” (Gal. PHP. 5.2.13-20).

Zira ates ve lislime halinin sicak ve sogugun bir ¢catismasi oldugu orta-
dadir. Ama ruhi ¢atismalarin orantilarinin bedensel hastaliklarla ortiismesi
sart olmasa gerektir. Ornegin; ruhun sehvet ve arzu ile genlesmesi (bast)
ve korku ve keder ile biiziismesi (kabz) (Gal. PHP. 4.3.2) gibi, ruhta da
unsurlarin ¢atigsmasi 6rneklerinin Galenos’un bakis agis1 ¢ercevesinde be-
dendeki tezahiirleri ile a¢iklanmas1 sorunlu olacaktir.

Netice itibariyle Khrysippos’u Galenos’un penceresinden 6grenmeye
caligmak Galenos’un kendi giindemi hakkinda daha detayli bir ¢alismay1
gerektirecektir. Ancak kendisinin de benimsedigi bigimde felsefe ile tip ara-
sinda kurulan analojinin, Khrysippos™un Zaaflar Hakkinda eserinde fizik-
sel bir gergek olarak kabul gormiis olmasi bu ¢alismanin kapsamu itibariyle
onemsenmesi gereken husustur. Zira eser, felsefi terapi tiiriindeki eserlerin
atas1 olarak kabul edilebilir ve kendinden sonraki Stoaci, Epikurosgu ve
Platoncu filozoflarin bu tiirde verdigi eserleri etkiledigi sdylenebilir. Bu
alanda 6rnek olarak MO 1. yiizyilda Epikuroscu yazarlar Philodemos ve
Lucretius, Cicero; MS 1. yiizyilda Stoac1 yazarlar Seneca, Epiktetos ve
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Platoncu yazar Plutarkhos ile 2. yiizyilda yasayan Stoaci Imparator Marcus
Aurelius’un eserleri sayilabilir (Gill, 2018, s.368, n.8).

Bu eserlere daha detayli bir bakis bu calisma kapsaminda miimkiin de-
gildir. Ancak Galenos’un kendisinin de tiiriin ana kabulleri iizerinde tibbi
bir muhalefet icerisinde olmasina ragmen, bu tiirde Sikintilardan Muafiyet
(= Ind.) ve Ruhun Zaaf ve Kusurlar: (= Aff. Pecc. Dig.) gibi eserler ver-
mis olmasi ayrica iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Galenos’un
kendisini felsefe ekollerinden ayr1 tutmaya calistigi ve felsefeyi cagdasi
ekollerin salt etik endisesinden ziyade tip sanatini da yliceltmek amaciyla
kullandig1 sdylenebilir. Bu minvalde Tip Sanatina Davet (Protreptikos =
Protr.) adl1 eseri de felsefi terapi alanindaki eserleri ile kiyaslanmay1 hak
etmektedir. Bu eserlerin protreptikos tiirliniin bi¢imi itibariyle incelenmesi
aralarindaki benzerliklerin ortaya konmasi ve Galenos’un gercek niyetinin
tespiti acisindan faydali olacaktir.

4. Galenos’un Durusu

Galenos’un Khrysippos’u elestirisini tibbi durusu iizerinden okumak
gerektigini degerlendirebiliriz. Yani tibbi agidan bakildiginda Khrysippos’a
katilmamaktadir. Esasen yargilarin tedavisinden ziyade akil ile duygular
arasindaki miicadelenin yatigtirilmasi ve ruhun etkilenimlerinin beden ile
eslesmesi fikri baglaminda, Stoaciliga mesafeli olmasinin gerekcesini an-
layabilecegimizi ama sonugta ruhun tedavisine iliskin olarak Stoacilarin
kurdugu diizlem iizerinde hareket ettigini sOyleyebiliriz. Yani bedeni ruh
iizerinden tedavi etmek fikrinden bagimsiz olmakla birlikte ruhun rahatsiz-
liklarina da bir cevap bulma ihtiyact duymaktadir. Galenos, Kendi Kitap-
larim (= Lib. Prop.) adl1 eserinde, Hippokrates ve Platon’un Doktrinleri
adli eserini “Stoacilarin Felsefesinden Farkliliklarimi ifade Eden Eserler”
adl1 gruba dahil etmemis, “Platon’un Felsefesine Iliskin Eserler” baslk-
I1 grup igerisinde ele almistir. Yani bu eserde, esasen derdi Khrysippos’u
veya Stoacilig1 elestirmek degil, Platon hakkindaki fikirleri ¢er¢evesinde
kendine gore kullanmaktir. Ancak Stkintilardan Muafiyet ve Ruhun Zaaf ve
Kusurlari adli protreptik eserlerini ise “Ahlak Felsefesine Dair Kitaplar”
baglikli grupta ele almistir (Singer, 1997, s.21-22).

Buna gore Galenos’un bilingli olarak Khrysippos’un Zaaflar Hakkin-
da adli eserini, kendi felsefi terapi tiiriindeki eserlerinden farkli olarak,
ahlak felsefesine dair gormeyip tip alaninda ele aldig1 ve bu minvalde eles-
tirdigi ve ahlak felsefesi hakkindaki fikirlerine ortak etmedigi ortaya ¢ik-
maktadir. Buna gosterilebilecek sebeplerden birisi, Galenos’un felsefeyi
Stoacilar gibi her bireyin kullanip faydalanabilecegi bir sey olarak gor-
meyip yetenek, sosyal konum ve egitim gibi sartlari saglayabilen daha elit
bir kesimin harci olarak gérmesidir. Bir digeri ise Stoaci ve Epikurosgula-
rin, bireylerin duygularimi hastalikli olarak goriip onlar buna ikna etmeye
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calismalarinin toplumda yarattig1 tepkiler olarak sayilabilir. Ayrica her ne
kadar melankoli gibi belli bedensel semptomlara agiklama getirse de felse-
fi terapinin tibbi faydasinin sinirli olmasinin ayrica alt1 gizilmelidir (Gill,
2018, 5.369-370). Neticede Imparator Marcus Aurelius gibi Stoaciligin piri
bir sahsiyetin de hekimligi i¢in Galenos’a bagvurmus olmasindaki iligki
bi¢iminin fikirlerine yansimis olacagini yadsimak yerinde olmayacaktir.
Yani Marcus Aurelius da ruhundaki zaaflar1 diizeltmesine ragmen bunun
bedenini de iyi edecegini diisiinmemis ve bedensel rahatsizliklari i¢in Ga-
lenos’a bagvurmustur.

Galenos’un felsefe ile tip analojisine getirdigi elestirinin bir baska bo-
yutu ise bir anlamda felsefe ile 6zdeslestirilen, ruhun akli kismi1 olarak gor-
diigiimiiz meselenin “Oliimsiizliige” ya da bir anlamda tanrisalligina kars1
olan durusu oldugu da degerlendirilebilir. Ona gore ruhun diger kisimlari
gibi akli kismi da maddedir:

“Ruhun kabiliyetlerinin maddesine bagl oldugunu gostermistik, ¢iin-
kii gercekten de fiillerini oyle yapiyor. Simdi, eger ruhun akli bi¢imi
fani ise, o da beyin [olarak adlandirdigimiz] ézel bir karisim ola-
caktr. Ve boylece ruhun tiim bicimleri ve kisimlarimin kabiliyetleri
karisima, yani ruhun maddesine bagli olacaktir;, ama eger 6liimsiiz-
se, Platon un gériisiine gore, beyin asiri derecede sogudugunda veya
asirt derecede 1sindiginda, kurudugunda veya nemlendiginde neden
(ruhun) ayrildigina dair bir agiklama yazsa iyi ederdi- tipki ilgili di-
ger maddeleri hakkinda yazdigi gibi.” (Gal. QAM. 774-775K).

Yani bir anlamda Galenos’un bakisi agisindan tip ile felsefenin tanri-
sal bir ahlak veya buna dayali “daha” akli yargilar lizerinden analoji ige-
risinde olmas1 gerekmemektedir. Dolayisiyla felsefenin insani tanr1 gibi
yapmaktan ayr1 bir islevi olmalidir. Zira gerek Epikuroscu, gerek Stoaci ve
gerekse farkli ekollere mensup yazarlarin bu tiirde eser vermesinin ardinda
bireylere sundugu duygusal dayanikliligin, asiriliklan torpiileyerek sagla-
dig1 toplumsal huzurun faydasi gibi sebepler de sayilabilir. Hatta gliniimiiz
modern toplumunun sagladigi konfor igerisinde dahi bireylerin savaglar,
afetler, salginlar, ekonomik calkantilar gibi etkilerden sarsildiklarini ve
psikoterapi gibi desteklere ihtiya¢ duyduklar1 bariz iken, tarihin oldukca
calkantili olaylar ile sarsilan antik donemde yasayan bireylerin ihtiyagla-
rina cevap veren bir ¢esit koyucu hekimlik 6rnegi olan felsefi terapiye bir
hekim olarak Galenos’un ilgisiz kalmasi da beklenmemelidir. Zaten tibbin
kurumsalliginin bagka arayislar karsisinda giiniimiizdeki kadar kuvvetli
olmadig1 o dénemde, duygusal sikintilar ve rahatsizliklar yasayan bir bi-
reye Galenos’un hekimlik pratiginde veya kisisel yasaminda onerebilecegi
¢Oziimiin, perhiz ya da felsefi terapiden baska bir sey olmasi da muhtemel
goziikmemektedir (Gill, 2018, s.379).
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Gill’e gore antik felsefi terapinin stratejisinde, dncelikle erdemli ve
saglikli yagam tarzi olarak erisilmesi gereken mutluluk hedefi yer almakta-
dir. Ikinci olarak bu hedefe varma motivasyonu cercevesinde gerekli dogru
duygu ve arzularin, inang ve fikirler ¢ergevesinde olustugu ve bu sekilde
yonlendirilebilecegi diisiincesi yer almaktadir. Ugiincii olarak takip edilen
terapotik siire¢ ya da tedavi eylemi ve son olarak da duygusal hastaligi
olusturan inang sisteminin yerine onerilecek dogru inanglara yonelik tav-
siyeler yer almaktadir (Gill, 2013, s.349-351). Bu soyutlamanin, islevin-
den bagimsiz olarak en basta tizerinde durdugumuz Philon’un ii¢ agsamal
protreptikos siireci ile ortiistiigli degerlendirilebilir. Bu anlamda birbirinin
devami ve tamamlayicist olan bu iki tiirlin islevinin temelde mutluluga
davet olarak goriilmesi miimkiindiir. Ancak Galenos’un yaptig1 ayristirma
cercevesinde terapinin, hakikati veya tanrisalligi anlamak gibi soyut bir
hedeften ziyade toplumsal olarak daha islevsel bir hedefi oldugu da orta-
dadir. Bu sebepten Galenos’un her iki tiirde (yani felsefi terapi ve protrep-
tikos) verdigi eserlerin incelenmesi su ana kadar anlatilarin somutlagsma-
sinda faydali olacaktr.

5. Galenos’un Eserleri

5.1 Sikintilardan Muafiyet

Galenos’un konumuzla ilgili en 6nde gelen eseri Sikintilardan Mua-
fiyet’tir. Bu eser 192 yilinda Roma’da gergeklesen biiyiik yanginda Gale-
nos’un mal varligini, eserleri ve ilaglarin1 emanet biraktig1 kiitliphanenin
tamamen kiil olmasinin, Galenos un ruhunda biraktigi yikici etkilere nasil
dayandigini bir tanidigina yazdigi mektup ile anlatmasina iligkindir. Ga-
lenos, bu olay karsisinda nasil hissetmis olabilecegine iligkin olarak, ayni
yanginda kitaplarimi kaybeden bir bagka kisinin icerisine diistiigii depres-
yon ve kederden rahmetli oldugunu soyleyerek bdyle bir olay karsisinda
(ruhsal) terapinin gerekliligini ortaya koymaktadir (Gal. Ind. 3). lyilik hali-
nin ne haz pesinde kogmakla ne de bunlardan uzak durmakla elde edileme-
yecegini hem ilahi hem de beseri ilimler hakkinda asgari bilgi sahibi olu-
narak giizel ve erdemli se¢imler yapilabilecegini vurgulamaktadir (62-64).
Zira kay1plan biiyiik ya da kii¢iik olarak gorebilmek onlara yiiklenen dege-
re baglhdir (65). Bu meseleler gerek Platon ve gerekse Ksenophon tarafin-
dan vurgulanan Sokrates¢i giizel ve erdemli (kalos kai agathos) degerlerini
yansitmaktadir. Neticede Galenos kendisini diger felsefe ekollerinden ayri
tutmaya calisarak, bazi filozoflarin (6r: Stoacilar, Epikurosgular), bir filo-
zofun higbir sikintidan mustarip olmayacagi iddiasina katilmamakta ama
kayiplarina ragmen sikinti i¢cinde olmamasini kendine 6zgii bir mutluluk
hedefi olarak ortaya koymaktadir (70). Mutluluga davet agamasinin prot-
reptikos tiiriiniin de ilk basamagin teskil ettigini biliyoruz.
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Ikinci asamada ise mutluluga gétiirecek dogru duygulara yogunlas-
maktadir. Boylece terapisini 6nermektedir. Yani hatali yargilarin tedavisi
yerine akil ile ¢elismeyecek duygulan salik vermektedir. Soyle ki: Mal
varligindan mahrum kalmasinin ve bedensel acilarmin onu sikintiya sok-
madigini, ama memleketinin harap olmasi veya bir arkadasinin bir tiranin
hismina ugramasinin onu sikintiya sokacagini belirtmektedir (Gal. Ind.
71-72). Bu ifade kent siyasetinde giicler dengesinin asirilik dogrultusun-
da bozulmasina isaret etmektedir. Beden sivilarinin dengesinin sagladigi
saglik halinin denge arayisinda olan kent siyasetine yansitilmasi Yunan
edebiyatinda kullanilan bir olgudur. Ama Platon’dan edindigi ruhun ki-
simlariin dengesinin bozulmasinin ruh sagligini tehdit etmesi prensibini,
kent siyasetine analojik olarak yansitmasi ise Galenos’un anti Stoact me-
sajini ustll ortlilii vermek amaciyla kullandigini ortaya koymaktadir. Yani
onerdigi terapi akli, gayretli ve isteyen ruhun etkilerini dengeleyerek ruhun
stikunetini korumaktir. Bununla birlikte Galenos’un analojisinin Stoacili-
gin ahlak felsefesine iliskin hedefleri ile ¢elismedigi, sadece kozmolojisine
ve Onerdigi terapi yontemine iligkin itirazi oldugu degerlendirilebilir. Bu
anlamda ifadelerinin belki de Stoaciligin ahlak felsefesine iliskin bir katki
olarak goriilmesi miimkiindiir.

Terapinin yaratti§1 faydanin siirdiirtilebilirligi bakimindan ise, bede-
ninin ve ruhunun sagliginin tek varlig1 ya da hayattaki ana dayanagi ol-
dugunu ifade ederek bunlar1 korumak i¢in elinden geleni yapacagini ve
bunun i¢in gerekli egzersizleri yerine getirecegini sdylemektedir (75-76).
Neticede kaldiramayacagi kadar biiyiik bir etkinin dengesini bozacagin
kabullenerek, en 6nemli egzersizin bunlardan kaginmak, bunlar1 dngoriip
kendini hazirlamak, basina geldiginde de asaletle kabullenmek oldugunu
vurgulamaktadir. Dogru duygulara iliskin kabulleri ise soyledir: A¢ ve su-
suz kalmayacak kadar para, kitap okuyabilecek ve bunlar1 paylasabilecek
kadar bedensel acilardan sikdyet etmemeye calismaktadir. Ancak bunlarla
yetinemeyenlerin veya bu yonde egitim almayanlarin daha fazla paraya ve
sagliga kendilerini mecbur hissettiklerini, elde edemeyince de aglayip siz-
landiklar1 ve bayag seviyelere indiklerini ve giinahlara diistiiklerini belirt-
mektedir. Bunun yerine erisilemeyecek hedeflere arzu duymayi1 birakmak
gerektigini soylemektedir (78-82). Bu mektubu dostunu bu duygulardan
kurtarmak amaciyla yazdigini sdyleyerek terapi eyleminin iigiincii basa-
magini da ortaya koymaktadir.

Goriilecegi lizere eser, hem protreptikos , hem de felsefi terapi stra-
tejisinin adimlarinit yeteri kadar karsilamaktadir. Bu noktada Galenos’un
ifadelerinin isteklerin akil siizgecinden gecirilerek torpiilenmesi fikrini ya
da istekler ile aklin birbirleri ile uyumlu hale getirilerek aralarindaki ¢a-
tigmanin siikinete erdirilmesine odaklandigi goriilecektir. Bu Galenos’un
ruhun kisimlari arasindaki denge arayisina iligskin Platoncu tavrinin bir te-
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zahiirli olarak goriilebilir. Ayrica dostuna verdigi drnegin kendi yasam tarzi
olmasinin, terapi eyleminin basarisina dair bir giivence oldugu da deger-
lendirilebilir. Yani Stoaciligin 6nerdigi idealize bir tanrisal akildan ziyade
sonuglar1 denenmis somut bir terapi ile, eylemin hedefini goklerden yere,
muhayyelden (ya da dogmadan) tecriibe edilebilir bir noktaya tagimakta-
dir. Bu tavir Galenos’un tip ekollerine iligkin durusu ile de tutarli olacaktir.
Zira Galenos hem ampiristleri hem de dogmacilar1 birbirlerine kars1 zit
durusglart yiiziinden bagka eserlerinde elestirmektedir. Boylece Platoncu
belirli bir rasyonellik ile tecriibe edilebilir olan1 bulusturarak kendine 6zgii
tip ekoliinii de iistii kapali olarak tanimlamis olmaktadir. Galenos’un Kendi
Kitaplarim adli eserinde “ampiristler” hakkinda yazdigi eserler arasinda
saydig1 Tip Sanatina Davet eserini incelerken bu husus daha netlesecektir.

5.2. Ruhun Zaaf ve Kusurlari

Gill (2019, s.139-140), Ruhun Zaaf ve Kusurlar: eserinin ozellikle
1 kitabinin Galenos’un felsefi terapi tiirline giizel bir 6rnek oldugunun alti-
n1 ¢izmektedir. Galenos eserde ilk olarak kisinin Delphi kanunu olan “ken-
dini bilme” eylemi dogrultusunda hatalari gérmesi gerektigi ama bunu
yapamamasinin sebebinin ise Platon’un deyimiyle asigin sevgilisine kars1
kor olmasi sebebiyle sevgiliden ziyade kendini sevmesi saptamasi oldu-
gunu, bu ylizden 6nerecegi terapinin takip edilmesi gerektigini soyleyerek
ilk ikna adimin1 atmaktadir (Gal. Aff. Pecc. Dig. 4-7K). Bu noktada dikkat
edilmesi gereken Galenos’un kendini bilebilme eylemini gerceklestirebi-
lecek bireylerin tanimi i¢in Aristoteles¢i “sagduyulu” (phronimos), ya da
eslenigi Sokrates¢i “giizel ve erdemli” (kalos kai agathos) kavramlarini
kullanmasidir. Bunlar filozoflarin giizel yasam ya da mutluluk olarak ta-
nimladig ve felsefe araciligi ile erisilmesi beklenen hedefi yakalayabilmis
bireylere iliskin tanimlardir. Boylelikle gerek mutluluga davet ve gerekse
terapiye ikna anlaminda hem protreptikos tiiriiniin hem de felsefi terapi
tiirliniin stratejilerinin ilk basamaginin tam olarak gozetilmis oldugunu go-
rebilmekteyiz.

Ikinci adimda ise Galenos’a gore dfke, kizginlik, keder, kiskanglik,
takintili arzu gibi yanlis duygulardan kurtularak dogru duygu olan Sokra-
tesci kendine hakim olma (sophrosyné) haline sahip, hatalardan kurtulmus
(sophos) birisinin rehberligine bagvurarak kisiye ayna olmasinin saglan-
mas1 gerekir. Bu sekilde gayret edilirse tanrilasmak dahi miimkiindiir. Bu
sebepten bir sophos’un uyar1 ve tavsiyelerine siirekli uyulmalidir (7-14K).
Kendine hakim olma halini Galenos’un asiriliklara meyletmeyen ve 6zel-
likle beden sivilarini (ya da ruhun kisimlarini) igerecek bi¢imde dengedeki
bir ruh halini kastetmek amaciyla kullandig1 da degerlendirilebilir (Singer,
2013, s.245, n.43). Galenos bu asamada Platon’un asigin sevdigine kar-
s1 kor olmasi alegorisini kullanarak (Yasalar, 731e5-6), kendi duygularini
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ayirt etme yetisinde olmayan bir bireyin, kendisi hakkindaki yargiy1 ta-
rafsiz olarak verebilecek bir baska bireye birakmasi eylemini terapi ola-
rak ortaya koydugu sdylenebilir. Boyle tarafsiz bir kisiyi secerken bunun
zenginlerin evine girip ¢ikmayan (yani para, gii¢, san ve sohret pesinde
kosmayan), zenginlerle yiyip igmeyen (yani perhizine dikkat edebilen) bir
birey olmasina, yani hatalardan arinmis kisi olmasina dikkat etmek gerekir.
Neticede hatalardan arinmiglik filozoflar tarafindan tanrilara yakinlagsmay1
ifade etmektedir. Ama boylesini bulmak gergeke¢i olmayacagindan dost-
larin1 sabirla kendisi hakkinda hatalarimi yiiziine vurmasina tesvik ederse
sonunda bireyin kendisi de kendisi hakkinda yargida bulunabilecek bir yet-
kinlige kavusacaktir.

Terapinin bir diger boyutu olarak siirekli egzersiz 6nerilmektedir. An-
cak Onerilen nihai bir iyilik halini 6ngérmeden adim adim stirekli iyiles-
meye yonelik bir calismadir. Hatalardan pismanlik ile baslayan ve iyilesme
kararlilig1 gosteren birey icin kotii duygularin siddetini azaltmak igin, ge-
rekirse bireyin kendisini cezalandirmasini da iceren ama adim adim iyi-
lesmeyi saglayan bir ¢aba: Tipki sanatta ilerlemek gibi iyi insan olmak
icin de ilerleme gerekir (15-21K). Galenos ¢esitli egzersizleri siralar: Ofke
halinde iken yargida bulunmamak, ertelemek, 6yle ki duygular hayvani
(ruh) ama akil insani (ruh) kaynakli olduguna gore, hayvandan iyi olmaya
caligmak (16-23K). Zaaflar1 hastalik gibi, bir rehberin uyarilarini ise saglik
gibi gorerek, uyarilara kapiy1 acik birakmak, bir hayvan terbiyecisi gibi,
akli olmayan ruhu (ya da giincel ifade ile nefsi) terbiye etmek (24-27K). At
ve kopek gibi ehlilestirilebilir hayvanlar1 gayretli ruhla eslestirip keci ve
domuz gibi ehlilestirilemez hayvanlari istekli ruhla denk goriip birinciler
araciligtyla ikincileri idare etmek ya da daha azla yetinmek iizere disipline
etmek (28-33K).

Uciincii adim olarak ise hatasiz kalinabilmek igin Oneriler ortaya
konulmaktadir. Esasen bahsedilen ¢abayi aligkanlik haline getirebilmek
onerilmektedir. Ama bu kendine hakim olma (séphrosyné) seviyesidir ki,
thmlilik (enkretia) ile karistirlmamalidir. Bu erdemli olmaya bir davet
(protreptikos) degil, zaten davet edilmis bireylerin yonlendirilmesi asa-
masidir (34K). Stkintilardan Muafiyet eserinde yaptig1 da aynisidir. Zaten
niyeti ¢abalamak olan bir dosta yol gostermek gibi. Ancak bu agsamanin
da sikintilar1 ya da zaaflar1 vardir: rekabetgilik, sohret, giic ve kiskanglik
gibi (35K). Bunlara kars1 da disarida goriilen eksikleri bireyin kendinde de
aramasi ve kiiclikken bagin1 ezmesidir (36K). Sikintilar1 bedendeki agrilar
gibi goriip iizerine gitmek fayda verir ama bireyin dogustan gelen dogasi
da 6nem arz etmektedir, egitim bunu nihayete erdirir (37K). Bu ¢ergevede
Galenos’un dogustan getirdigi, ailede 6grendigi, entelektiiel egitimi ve ba-
basindan 6grendigi hayat 6gretileri (38-43 K), bu faktorlerin Galenos’un
azla yetinebilmesini nasil sagladigi ve siiregelen doyumsuzlugun elestirisi
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ve buna bagl olarak kendi kendine yeterligin (autarkeia) takdir edilmesi
(46-52 K) hususlari ifade edilmektedir.

Bu hususlar Galenos’un Stoacilardan ayrildigi hususlardan birisidir.
Stoacilar herkesin nihai iyilige ya da mutluluga erisebilecegini iddia eder-
ken Galenos bireyin dogas1 ve alabilme firsatini edindigi egitime onem
vermektedir. Neticede sanat uzun hayat kisadir. Bu eser de bir felsefi terapi
ornegi olarak daha evvel altin1 ¢izdigimiz protreptikos bigemi ile olduk-
ca uyumlu goriinmektedir. Ancak o6zellikle alt1 ¢izilmesi gereken ise bu
eserde Galenos’un Stoaci ¢izgiden uzak kalmak soyle dursun, neredeyse
Stoac1 bir pratik igerisinde oldugu sdylenebilir. Neticede Stocilardan (ve
diger Helenistik ekollerden) ahlak felsefesinin tanrisal olana gotiiren bag-
lam1 ¢ercevesinde ayrismaya calistig1 ama ahlak felsefesinin islevi bagla-
minda bdyle bir endise tasimadig1 yargisina varilabilir. Bununla birlikte
belki de Galenos’un Hellenistik felsefi ekoller ¢ercevesinde felsefi terapi
tiiriinde verilen diger eserleri dogrudan ahlak felsefesine dair degil ama bu-
nun 6tesinde, yani 6liimstiizliigiin dayanagi Yunan dinine ya da dogmaci bir
durusa iligskin bir tiir olarak degerlendirdigi de diisiiniilebilir. Dolayisiyla
O’nun inceledigimiz eserlerini konu (topos) itibariyle felsefi terapiden bir
nebze ayrilan ama protreptikos tiiriiniin kapsami icerisinde degerlendirme-
miz gerekebilir. Galenos’un bir diger eserinin incelenmesi bu yonde 151k
tutacaktir.

5.3. Tip Sanatina Davet

Bu iki eserden baska Galenos’un Twp Sanatina Davet (Protreptikos)
eserinin incelenmesi de onun tiirli ne kadar aslina uygun olarak kullan-
diginin gosterilmesi bakimindan anlamlidir. Bu eserde Galenos mutlu ol-
maktan ziyade belki de daha 6nemlisi insan olabilmeyi bir hedef olarak
sunmaktadir. Bu amagla ikna asamasinda kadere (¢ykhé) tabi olmak yerine
ona galip gelmek i¢in sanata (fekhné) sarilmak ayrimini 6n plana ¢ikar-
maktadir. Terapi asamasinda bir atletin yaptig1 dogal olmayan boyuttaki
sporun getirdigi hastaliklara karsilik sanatlara ve daha ziyade tip sanati-
na bagvurulmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Yani san sohret amaciyla
yapilan asir1 sporun yarattigi hastalik hali yerine tibbin 6ngordiigii saglik
halini 6nermektedir. Son olarak ruhunda insanliktan nasibi olan bir geng
adamin tip tahsil etmesinin gerektigini belirterek hekimleri yiiceltmekte-
dir. Atletlerin antrenérlerini ise kotii sanatlara sahip sarlatanlar olarak orta-
ya koymakta ve insanlar1 san sohretten ziyade mutlulugun timsali sagliga
cagirmaktadir (Reeder, 2020, s.46-51).

Eserin girisinde ruhun akli ve gayretli kisimlarmin ayrimini hatirla-
tir bigimde insan ile hayvani birbirinden ayiran seyin sanatlara (tekhnai)
vakif olmak oldugunu vurgulamaktadir. Ama tibbi, ilahi sanatlar arasinda
saymakla birlikte en ilahi sanat olarak felsefeyi gérmektedir. Ilahi yoniinii
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gelistirmeyenleri ise kendilerini kaderin cilvesine (tykhé) yani diirtiileri ile
hareket eden cahil kararsiz bir kadin gibi resmedilen bir korliige terk ettik-
lerini ifade etmektedir (Gal. Protr. 2-3K). Buna karsilik sanatlarin (fekhné)
tanris1 Hermes ise dogal ve ruhunun miikemmelligini yansitacak bigimde
giizelliginin zirvesinde bir geng adam gibi tasvir edilmektedir. Hermes di-
gerine nazaran O’na inananlari koruyup kollamaktadir (3K). Kadere uyan-
lar ise (Aiskhylos’un tragedyalarinda ve onun izlegini takip eden Hero-
dotos’un 7arih’inde resmedilen) {inlii tiranlara benzetilmekte ve hepsinin
sonunun hiisran oldugu hatirlatilmaktadir (4K).

Galenos herkesin san sohret sebebiyle ragbet ettigi atletlerin, beden-
lerini gelistirebilmek icin harcadiklar1 gayret sayesinde akilsiz hayvanlar
gibi (akli) ruhtan mahrum kaldiklarim1 6ngérmektedir (27K). Bununla
birlikte Hippokrates’in “bedenin sinirlarini zorlamanin tehlikeli”, “ilimh
egzersiz ve beslenmenin saglikl’” oldugu uyarilarin1 hatirlatarak atletle-
rin asir1 spor ve asir1 yemek ile dogal olandan (kata phusin) uzaklastigi-
n1, Hippokrates’in ise asiriligin dogaya (ya da bedenin dogasina) diisman
oldugu saptamasini vurgulamaktadir (28-29K). Ayrica ona gore atletlerin
bedenleri siiregelen sakatliklar1 sayesinde kolayca ¢coken deprem yorgu-
nu yapilart andirmaktadir (30K). Galenos bir alegori ile atlet kelimesinin
kokii olan athlios kelimesinden gelen “ac1” anlamini ¢agristirdigini sdy-
leyerek de atletleri nihayet hastalik ile 6zdeslestirmektedir (31K). Ayrica
atlet Milo 6rnegini de hatirlatarak gii¢ gosterisi yapmak i¢in kurban edilen
yani (canliyken onu hareket ettiren hayvani) ruhu alinan bogay1 tasimasi
ile kendini hayvani ruha indirgedigini ima etmektedir (34K). Buna gore
ragbet edilmesi gereken san sohret degil akil ve sagliktir. Galenos’un bu
hastaliga kars1 6nerdigi terapi budur.

Atletlerin zenginligine imrenenlere de aslinda onlarin hep borg iginde
olduklarii ve Galenos’a gore herhangi bir sanati olmayan miilk sahiple-
rinin (oikonomos) mali olarak onlardan daha iyi durumda oldugunu hatir-
latmaktadir. Ayrica, baskalarinin miilklerini isleten yani para ile ilgilenen
kesim ve tiiccarlar ise bu konuda en iyi durumda olanlardir. Ama altinin
bir gemi kazasindan canini kurtaran bir bireyi hayatta tutamayacagi gibi,
gecerli bir sanati olanin hi¢bir zaman a¢ kalmayacagini vurgulayarak akil
sahibi insanlar igin sanatlar1 yegane egzersiz olarak oénermektedir (38K).
Boylece insanliktan hissesi olan her geng adamin bir sanat 6grenmesi, ama
bunlar arasinda en iyisi olan tibb1 6grenmesinin yapilabilecek en akillica is
oldugunu vurgulamaktadir (39K).

Protreptikos ve felsefi terapinin bi¢cimine uygun olarak bu sekilde
nihayete eren eserin tibbi her tiirlii sanatin ve felsefe ekoliiniin tizerinde
gérme niyetine da hizmet ederek Galenos’un idealine davet niteligi tagidi-
g1 sdylenebilir. Ayrica Galenos’un devrinde var olan Klasik Cag’daki so-
fist geleneginin Roma Dénemi’nde yeniden hatirlanmasini temin eden ve
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Hellen kiiltiiriinii yiiceltmeye calisan Ikinci Sofist hareketinin sdylemine
uygun bir ¢aba igine girmis oldugunu da bu vesile ile sdyleyebiliriz. Ancak
daha 6nemlisi farkl: felsefi yaklagimlarin etkisiyle gelisen dogmaci, ampi-
rist gibi tip ekollerine kars1 Galenos’un tavri hakkinda da bilgi sahibi olmak
gerekmektedir. Zira aslinda Galenos eserini, ampirist hekimleri elestirmek
amaciyla yazdigi eserleri arasinda zikretmektedir (Gal. Lib. Prop. 9).

Dogmacilar (ya da rasyonalistler) bir kozmolojik fikriyatin bedene uy-
gulanmasi ¢ercevesinde goriinen olgularin ardinda yatan sebeplere (aitia)
odaklanmaktadir: Ornegin beden sivilari, iklim, beslenme vb. Ampiristler
ise deneyimlerin (empeiria) eklemlemesi ile olusan bir bilgi dagarcigiy-
la tedavi etmektedirler. Galenos’un diger eserlerinde vurguladiklarindan
Ogrendigimiz tavri ise tibbin deneyimler cercevesinde tatbik edilebilece-
g1 ama uygulamanin agiklanabilmesi icin akli bir gayret ile olusturulan
bilgiye (epistémé) ihtiya¢ oldugu yoniindedir. Galenos eserinde ampirist-
leri anmamakla birlikte ampiristlerin tavrini kadere (¢ykhé) tabi olmakla
bir tutmaktadir. Halbuki tip sanati (tekhné) deneyimlenen olgulara akil ile
getirilen agiklamalar (logos) ile olusturulmalidir (Reeder, 2020, 116-118).
Bu baglamda Galenos’un ortaya koydugu kendi tip ekolii, gecmis ekolleri
sentezleyerek ortadan kaldirmaktadir. Ama Stocilarinki gibi daha dogmaci
kalan bir tibbi yaklasimi da reddederek sanat i¢in daha etkin bir tavri orta-
ya koymaktadir. Yoksa Stoacilardan ahlak felsefesi baglaminda ayrigmak
gibi temel bir endisesi bulunmamaktadir.

6. Sonuc¢

Galenos’un inceledigimiz eserleri ¢er¢evesinde felsefi terapi tiirline
yaptig1 katkilar ortaya konulmaya ¢alisiimistir. Oncelikle tiiriin atasi olarak
kabul edilen protreptikos tiiriiniin Hellenistik felsefenin mutluluga davet
amaciyla Sokratik Onciillerinin {izerine nasil insa edildigi gosterilmeye ca-
ligilmistir. Ardindan tiiriin ikna etme, tedavi etme, mutlulugu koruma ola-
rak sekillenen ti¢lii yapist incelenmistir. Tiirlin felsefe ile tibb1 analojiye
sokan Epikuros¢u ve Stoaci yazarlar1 incelendikten sonra Galenos’un bu
yazarlara karsi takindigi tavir 6grenilmeye ¢alisiimistir. Nihayet bu tavrin
sonucunda, Galenos’un bu tiire birden ¢ok amacla bagvurdugu bir baglami
oldugu goriilmiistiir. Galenos’un tavri, onun ruhun dogasi, etik felsefe ve
tip sanati ile ilgili fikirlerine ayr1 ayr1 hitap eden bir boyuttadir. Galenos’un
felsefi terapi tliriine yaptig1 katkinin ise tip ile felsefe arasindaki analoji-
nin yeniden ele almip eksiklerinin tamamlanip, tutarsizliklarinin giderilip,
edebi atas1 olan protreptikos tiiriiniin bigemine gore yeniden yorumlanmasi
seklinde oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Goriilen o ki, Galenos tip sanatinin doga felsefesinin kabullerine tabi
olmasina kars1 bir tavir igerisindedir. Yani tipta dogmaciliga karsidir. Belki
de bu ylizden 6zellikle devrinin hakim ekolleri olan Stoacilik, Epikuroscu-
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luk ve Orta Platonculuk’tan ayrn bir ¢izgi icerisinde olmaya ¢alismaktadir.
Ancak bu ekollerin ahlak felsefesine dair yargilar ile pek bir meselesi yok-
tur. Kars1 oldugu sey felsefenin doga ve ahlaki kosutluga sokan tavridir. Bu
sekilde felsefenin amagclari arasinda yeni bir denge kurgulamig ve felsefe-
nin toplumsal islevini yazdig1 protreptikos eserleri ile yeniden ele almistr.
Bununla birlikte gerek tip ve gerekse felsefe alanindaki yetkinligini edebi
bir lezzet ile slislemeye gayret ettigini gozlemlemekteyiz. Edebi tiirleri ve
fikirleri kendi hedefine giden yolda ustalikla kullanmaktan imtina etme-
mistir. Bu sayede doneminin egitimli ve akil (ya da giizel ve erdemli) birey
imgesine katki sagladig1 ve hatta neredeyse bu imgenin sembolii oldugu
degerlendirilebilir. Bu durusu ile davet ettigi felsefe ve tip sanat1 bugiin
dahi devrinin kozmolojisini asan bir etkiyi slirdiirmektedir.

Bugiin klinik psikoloji ile Stoac1 felsefe arasinda kurulmaya calisan
iligkiye karsilik, ruhun tedavi edilmesi fikrini felsefenin ilgi alanindan
daha ziyade tip sanatinin ilgi alanina ¢eken Galenos’un kendisidir. Bunu,
akli goklerden yere indirerek, Stoaci kozmolojiyi sarsmak pahasina yapti-
g1 da sdylenebilir. Buna karsilik toplumsal iyiligin ahlak felsefesi ile elde
edilebilecegi fikrini vurguladigi da goriilmektedir. Bu amagla giliniimiizde
tip sanatinin bir alt disiplini olarak degerlendirebilecegimiz klinik psiko-
lojinin felsefe ile yeniden bulusturulmasinin ise batakligi1 kurutmak yerine
sivrisineklere odaklanmak i¢in yeni araglar gelistirmek mertebesinde ol-
dugunu soylemek yanlis olmayacaktir. Zira giincel etkilenimlerin arkasin-
da ¢agin ahlaki durusunun oldugu iizerinde durulabilir. Bu sebepten belki
de Galenos’un yaptig1 gibi sivrisinekleri ayri, bataklig1 ise ayri ele almak
daha etkili bir ¢6zlim olacaktir. Zira Stoact eserleri giincel terminoloji ile
yeniden ¢evirmek kadar bu eserlerdeki doga felsefesi ile uyumlu kozmo-
lojik tavrin da ayiklanmasi gerekecektir. Zira giiniimiiziin insaninin vakif
oldugu bilimsel bilgiler 15181nda ya da dini 6gretilerin farkl tavirlar ige-
risinde Stoaci felsefe ile sunulan fikirlerin giiniimiiz insanina hayati an-
lamlandirma baglaminda tam bir agiklama sunmasi beklenmemelidir. Ama
Stoacilik ve hatta Galenos’un da sundugu antik ahlaki degerler 1s181nda
iiretilebilecek giincel bir ahlak felsefesi bu anlamda ¢ok daha etkili bir so-
nug dogurabilecektir.
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Roma toplumunda, iyi ailede yetismis bir kiz ¢cocugundan her seyden
Once iyi bir evlilik yapmasi, esine ve ailesine sadik olmasi, Roma igin hiir
cocuklar dogurmasi beklenirdi. Bebeklerin bakimi ve geleneksel degerlere
uygun sekilde yetismeleri, ev islerinin idaresi, evdeki hizmetliler arasinda-
ki gorev dagilimi, pazar aligverisi, aile tiyeleri igin giysi dikimi gibi isler,
erkekler forumda siyasi, hukuki ve maddi meseleler ile ilgilenirken kadin-
larin evde kalip idare etmeleri gereken giinliik gorevleriydi. Bu gorevleri
yerine getiren kadin, matrona olarak kabul edilerek toplumda saygimlik
kazanirdi (D’Ambra, 2006: 46). Bu tiir bir sayginligin kadin i¢in manevi
acidan yeterli oldugu diisliniiliirdii, ondan bu geleneksel sinirlarin digina
cikmasi beklenmezdi ve hatta istenmezdi. Nitekim Roma’da kadinlarin
kamu gorevleri iistlenmeleri hukuki olarak miimkiin degildi, kadinlar bu
gorevler i¢in yapilan se¢imlerde aday olamazlar veya oy kullanamazlardi;
siyasi, hukuki ve askeri meseleler erkek isi (virilia officia) olarak kabul
edilirdi.! Kamu gorevleri digsinda ise kadinlarin ¢aligma hayatina katilma-
larin1 dogrudan kisitlayan bir yasa yoktu, bununla birlikte kadina ve erkege
geleneksel roller bicen ve evin ge¢imini erkege yiikleyen ataerkil Roma
toplumunda kadindan eve maddi olarak katkida bulunmasi beklenmezdi.?

Roma’ya ait edebi kaynaklarda kadinlarin hangi mesleklerde bulun-
duklart konusunda hemen hemen hi¢ bilgi yoktur. Toplum hakkinda bilgi
veren yazarlarin ¢ogunlugu Romalilarin basarilarini aktarmak, Roma’y1
yiiceltmek, ahlaki degerleri vurgulamak amaglarini giitmiislerdir, bu ne-
denle anlatilarinda kadinlarin mesleki faaliyetlerinden ¢ok ahlaki nitelikle-
rini aktarma egiliminde olmuslardir. Buna karsin 6zellikle orta ve yoksul
siniftan kadinlarin, el isi ve ustalik gerektiren cesitli zanaat alanlarinda
calisarak aile ekonomisine katkida bulunduklarin1 gosteren pek c¢ok ka-
nit mevcuttur. Edebi kaynaklardan edindigimiz az sayida dolayli bilginin
yaninda arkeolojik ve epigrafik belgeler, uzun siiren savaslardan sonra ta-
rim toplumundan ticaret toplumuna gecen Roma’da kadinlarin, 6zellikle
Cumbhuriyetin son yillarindan itibaren bagimsizlik kazandikca ¢aligma ha-
yatina da yaygin olarak katilmaya bagladiklarin1 gostermektedir.?

1. Kadmmn Caliyma Hayatina Katimim Etkileyen Unsurlar

Roma toplumunda geleneklerin kadinlara yiikledigi rollerin yan1 sira
kadinlarin ¢alisma hayatina katilimini etkileyen diger unsurlar arasinda
toplumun ekonomik yapisi, kadinin sosyal durumu ve kadimin hukuki du-
rumu sayilabilir.

1 Tanrilara hizmet ettiklerine inanilan ve kamu alaninda bazi ayricaliklara sahip olan Vesta
Rahibeleri, vasiyetname yapma ve mahkemelerde yeminsiz tanik olma hakkina sahiplerdi (Gal-
lia, 2015: 96).

2 Roma’da evin tiim masraflar1 kocaya aitti, kadinin bu masraflara katilmasi gerekmezdi. Ka-
din masraflara katilma payini dos ad1 altinda 6derdi (Erisgin, 2013: 6).

3 Roma’da kadnlarin ekonomik faaliyetleri tizerine bk. Treggiari, 1976, 1979; Gardner, 1986:
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1.1. Roma Toplumunun Ekonomik Durumu

Tarih boyunca Roma’nin ekonomik yapisi siyasi kosullara paralel
olarak cesitli agamalardan gegmistir. Krallik Donemi’nde tarima dayanan
ve zayif olan Roma ekonomisi, Cumhuriyet Dénemi’nde siyasi yayilma
ile serbest ekonomi olarak gelisme gostermistir, Imparatorluk Dénemi
itibariyle ise hakim oldugu topraklar tizerinde gii¢lii ve etkin gelmistir.
(Tahiroglu, 1981: 677).

Romalilar, kurulus yillarinda sadece kendileri igin tarim ve hayvan ye-
tistiriciligi yapmaktalardi. Bu donemde toplumda erkek ve kadin arasinda
bir nevi ig boliimii bulunmaktaydi, erkekler toprakla ve hayvancilikla ug-
rasirken kadinlar ev islerini idare ederlerdi. Zamanla topraklarini genis bir
alana yaymay1 basaran Roma kentinde ticari faaliyetler de ayni1 hizla basla-
mustir. Roma’nin dzellikle Italya’daki diger topluluklar {izerinde etkin hale
geldigi ve Italya’nin hakimi olarak yiikselmeye basladigi 10 4. yiizyilin
ikinci yaris1t Roma ekonomisinin hareketlendigi donemdir. Roma’y1 Akde-
niz’e hakim konuma getiren Kartaca Savaslari'min (10 3. yiizy1l) ardindan
ise bu hareketlenme doruk noktasina ulasmistir ve deniz ticareti de bu do-
nemde Roma ekonomisinin temel unsurlarindan biri haline gelmistir. Fe-
tihlerin sonucu olarak kazanilan genis topraklar Romalilara yeni yatirim ve
is imkanlar1 saglamistir, kolelerin artisi ile bol ve ucuz is giicii elde edilmis,
ganimetler ve vergiler araciligryla Roma’ya biiyiik servetler girmistir. Bas-
ka bir deyisle Roma’y1 kii¢ilik bir kent devletinden biiyiik bir imparatorlu-
ga doniistliren fetihler sayesinde Roma’da ekonomik gelismeye elverisli
bir ortam olugmustur ve canli bir ticaret yagami baglamistir. Roma’da is
adamlari, tiiccarlar, armatorler, bankacilar, sarraflar, esnaf ve zanaatkarlar-
dan olusan yeni ve kalabalik bir grup ortaya ¢ikmistir.*

Roma sehrinin ticari faaliyetlerle dolup tastigi bu ortamda sokaklarda
sira sira yer alan diikkanlardan (fabernae), halk farkli tiirde {iritin ve hizmet
ihtiya¢larini temin etmistir. 7aberna’larda satilan yaygin iirlinler arasinda
yiyecek ve i¢ecek, baharat, giysi, kumas, miicevher, ¢anak ¢omlek ve ¢e-
sitli ev esyalar1 yer almaktaydi. Ayn1 zamanda lokanta, meyhane, berber,
kunduraci, ¢amasirci olarak hizmet veren diikkanlar da vardi. Bu diikkan-
larin bazilar1 diikkan sahibinin hanesine ait kdlelerin de igerisinde yer al-
dig1 bir nevi aile sirketi olarak ¢alistirilmislardir. Bu kii¢lik diikkanlarda
erkeklerin yani sira evin gegimine katkida bulunmak isteyen kadinlar da
iirlin ve hizmet sunarak ekonomik faaliyetlerin iginde aktif olarak yer al-
mislardir. Ayrica diikkanlarda calistirilan kadin ve erkek pek ¢ok kole de
zamanla yapilan isi 0grenmis ve bu sayede efendisi tarafindan azat edile-

203-253; Antik Roma’da aligveris i¢in bk. Holleran, 2013.
4 Roma’daki ilk ticari sirketler IO 3. yiizyil sonlarinda, Ispanya’daki ordunun ihtiyaclarini
kargilamak amactyla kurulur (Tahiroglu, 1981: 680-681).
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rek kendi aile dikkkanin1 agma ve caligtirma olanagimi elde etmistir.’> Bu
kisiler arasinda diikkan sahibi olan ve diikkanini miras birakan kadinlar
oldugu da bilinmektedir. (Hemelrjik, 2021: 143).

1.2. Kadinin Sosyal Durumu:

Kadmlarn is yapabilme seklini etkileyen unsurlardan biri de kadinin
toplumdaki sosyal durumu idi. Roma’da insanlar1 sahip olduklari servete
ve itibara gdre gruplandiran toplumsal smiflar (ordines) bulunmaktaydi.
En iistte senato ve atli sinifi vardi. Onlari, igerisinde tiiccarlarin ve zanaat-
karlarin da bulundugu orta sinif izlemekteydi. Daha sonra ise niifusun ¢o-
gunlugunu olusturan koyliiler ve yoksullardan olusan alt sinif gelmekteydi.
Koleler, azatlilar ve yabancilar (peregrines) ise diger toplumsal siniflardi.
Kadinlarin yasantis1 toplumdaki bu hiyerarsiye gore sekillenmekteydi ve
onlar da kendi iclerinde farkli gruplara béliinen ayri bir toplumsal grup
olusturmaktalardi. En yukarida siyasi ve maddi agidan iistiin kabul edilen
seckin siiftan kadinlar bulunmaktaydi (Bu kisiler Cumhuriyet Dénemi’n-
de consul esleri ve kizlari, Imparatorluk Dénemi’nde ise imparatorigeler
ve imparatorluk ailesinin diger kadinlar1 idi). Daha sonra orta sinifa men-
sup kadinlar gelmekteydi. En alt grupta ise yoksul, azath ve kole kadmnlar
vardi. Maddi kazang saglama konusunda her daim iist sinifa mensup ka-
dinlar, ge¢cim kaygisia sahip orta ve alt siiflara mensup kadinlara gore
daha fazla kisitlanmig durumdaydilar. Roma’da yasayan varlikli ve soylu
bir kadin, neredeyse giin boyu evde koleleri ve hizmetlileri araciligiyla
ev islerini idare etmekte idi, arta kalan zamaninda ise kadin arkadaslarini
ziyaret edebilir, kentte sahnelenen gosterilere katilabilirdi. Zira ondan eve
maddi bir gelir getirmesi beklenmezdi. Esi ile arasinda is boliimii oldugu
diistiniiliirdii, esi ailenin ge¢imi i¢in disarida gelir getirecek isler ile ugra-
sirken kendisi, aile iyeleri i¢in dokudugu giysilerle oviiniirdii. Seckin ya-
zarlarin kadinlar i¢in ¢izdigi bu korunakli ve sakin tablo esasen bir azinlig
temsil etmektedir (Scheidel, 1995: 207). Gergekte ise orta ve alt siniftan
kadinlarin cogunlugu ev islerini idare etmenin yaninda ailesinin geg¢imine
katkida bulunmak zorundaydi. Bu bakimdan kadmlar arasindaki hiyerarsik
diizen dikkate alindiginda sosyal bakimdan daha alt konumda olan kadin-
larin i 6grenmeleri ve is tecriibesi edinmeleri daha yaygin idi.

Roma’da ayrica erken donemlerden itibaren toplumsal siiflarin ara-
sinda, ayni igi yapan iiyelerin bir araya geldikleri meslekleri dernekler (col-
legia) vardi. Bu dernekler farkli tiirde meslek gruplarina hizmet edecek
sekilde diizenlenmisti. Meslek sahibi olan Romali erkekler bu derneklere
iiye olarak ortak dinsel faaliyetler yiirlitme, ziyafetlere katilma, {icretleri
goriisme, destek alma, tecriibelerini paylasma gibi imkanlara sahip oluyor-

5 Diikkanlarda iiretim ya da sati§ yapan zanaatkar kadinlara dair kanitlarimizin gogunlugunu
mezar yazitlarl olusturmaktadir ve yine ¢cogunlugu basta lilkks mallar olmak {izere her tiirden
tirline biiyiik talebin oldugu Roma’dan gelmektedir (Hemelrijk, 2021: 143).
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lardi. Bu tiir derneklere kadinlarm {iye olmalarim kisitlayan herhangi bir
yasa yoktu, fakat dernek kayitlarinda hi¢ kadin {iye ismine rastlanmamasi,
kadinlarin derneklere liye olarak kabul edilmediklerini diislindiirmiistir.
Bununla beraber {ist siniflara mensup varlikli kadinlar, baz1 meslek der-
neklerinin destek¢isi ya da bagiscisi olabilmislerdir (Becker, 2016: 924).

1.3. Kadinin Hukuki Durumu

Kadmlar1 kamusal ve siyasal yasama dahil etmeyen Roma gelenegi,
kadin1 hem karakter olarak hem bedensel olarak zayif gormiistiir (levitas
animi, infirmitas sexus, Dixon, 1984: 343). Bu nedenle kadinin hukuki is-
lem yapma ehliyeti Roma’nin kurulus yillarindan itibaren sinirlandirilmig-
tir ve birtakim iglemleri yapabilmesi i¢in kendisine bir vasi (tufor) atanma-
s1 uygun gorilmiistiir.

Romal1 bir kiz ¢ocugu (filia familias), ailesinin diger tiim iiyeleri gibi,
diinyaya gelir gelmez aile reisinin (pater familias) egemenligi altina girer-
di.® Pater familias’in aile tizerindeki sinirsiz hakimiyeti, Roma ailesinin
toplum igerisindeki ekonomik islevi ile iligkiliydi. Ailenin malvarligin ko-
runmasi, aile bireylerinin adeta is birligi yapmalarini zorunlu kilmaktaydi;
aileye iligkin davranig kurallarin1 ve aile dengesini saglayan ticari faali-
yetler, aile hakimiyetinin temel alanini olusturuyordu.” Roma’da, kadinin
kendi maddi kaynaklarin1 yonetme haklarini belirleyici nitelikteki yasalar,
aile i¢indeki konumuna ve yapilan evlenme akdine gore belirlenmisti. Ev-
lenmekteki temel amacglardan biri de malvarliginin dagilmasinin 6nlenme-
siydi (Ipek, 2017:302-303). Kizin baba evinden ayrilip koca evine gitmesi
iki akde gore yapiliyordu. Manus ile evlenen kadin kocasinin, ya da kocasi
hakimiyet altinda ise kocasinin pater familias’inin manus’u altina girer-
di. Boylece hukuki olarak kocasinin ailesine katilmis olurdu. Sine manu
ile evlenen kadin ise kendi babasinin hakimiyetinde (potestate) kalmaya
devam ederdi. Dolayisiyla her iki durumda da kadinin bir pater familias’a
bagimlilig1 devam etmekteydi ve bu da onun kendisine ait malvarlig1 ol-
masina engeldi.? Pater familias’in 6liimiiniin ardindan sui iuris olan kadin,
yine bir tiir vesayet altina girmek zorundaydi. Eger evlenmeden 6nce baba-
sin1 kaybederse babasinin daha 6nce belirledigi bir erkegin vesayeti altina
giriyordu, ancak eger babasi vasiyetinde bir vasi belirlememisse kadin bu
kez baba tarafindan en yakin erkek akrabasinin vesayeti altina giriyordu.
Baba egemenligi altinda olmayan ve manus altinda girmemis olan sui iuris

6  Patria potestas, pater familias’1n tim aile tiyeleri tizerindeki, hayat memat hakki (ius vitae
ac necis) dahil sinirsiz hakimiyetine igaret ediyordu. Romal bir kiz (filia familias) ancak Vesta
Rahibesi oldugu takdirde pater familias’a bagimliligindan kurtulabiliyordu.

7 Aile i¢indeki diizeni ve birligi saglayan pater familias aileyi ilgilendiren biitiin
muameleleri tek basina yapiyordu ve ii¢iincii kisilere kars1 sadece o borglu ya da
alacakli olabiliyordu (Ipek, 2017: 315).

8 Kadin conventio in manum yapmadan evlenmisse ve sui iuris ise, kendi mallarinin sahibi
olmaya devam ederdi. Bunlar, kadinin evlenirken sahip oldugu mallar, evlilik sirasinda bagis
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kadinlara, yaslar1 ne olursa olsun vasi (tutor mulieris) atanmaktaydi. Ro-
mali bir kadin, baz1 hukuki iglemleri yapabilmek i¢in vasisine danigsmak
ve onun olurunu (auctoritas) almak zorundaydi. Bu islemler arasinda va-
siyetname diizenleme, miras kabul etme, res mancipii tiirlindeki mallarin
miilkiyetini devretme, kdle azat etme, dava agma, borg altina girme, con-
ventio ad manum ile evlenme gibi islemler bulunmaktaydi. Buna karsi-
lik vasinin auctoritas’t olmadan yapabilecegi seyler de vardi. Bunlar res
nec mancipi tiriindeki mallarin miilkiyetini devretmek, bir 6demeyi kabul
etmek, praetor hukuku ve yabancilar hukukuna ait islemleri tek bagina
yapmak, iudicium imperio continens yoluyla dava agmak idi (Gaudemet,
¢ev. Tahiroglu, 1972: 207-209).

Her ne kadar Roma hukukunda kadinlarin ¢aligma hayatina girme-
lerini dogrudan engelleyen bir yasa olmasa da Cumhuriyet Donemi siire-
since kadinlar tizerindeki vesayet (futela mulierum), onlarin mal varlig
sahibi olmalarin1 ve kendi maddi kaynaklarin1 bagimsiz olarak yonetme-
lerini engelleyerek kendi baglarina ticari faaliyetlerde bulunma haklarini
sinirlandirmistir. Bununla beraber yasal olarak kadinlarin vesayet altinda
bulunmalar1 S 3. yiizyila kadar devam etmisse se de Kartaca Savaslar’nin
yapildigi 10 3. yiizy1l itibariyla kadilarin gitgide daha fazla ekonomik ba-
gimsizlik kazanmalariyla kosut olarak vesayet de yalnizca sembolik bir an-
lam (dicis gratia) ifade etmeye baslamistir. Baska bir deyisle zaman igeri-
sinde vasi artik kadinlarin yaptiklar1 hukuki islemlere bizzat katilmaksizin
sadece onam vermeye baslamistir ve ayrica kadinlara vasinin kararlarina
itiraz etme hakki taninmistir. Tutela mulierum’un zayiflamasi ile kadin-
lar kendi maddi kaynaklar1 izerinde daha fazla kontrol sahibi olmuslardir.
Ornegin Cicero’nun, Caesar ile Pompeius arasindaki i¢ Savas doneminde
yazdig1 mektuplarindan, karis1 Terentia’nin, ekonomik bagimsizliga sahip
bir kadin oldugunu, sahsina ait miilklerinin bulundugunu ve bunlarin sati-
sin1 kocas1 ya da bir tutor tarafindan herhangi bir sinirlama olmaksizin ger-
ceklestirebildigini 6greniyoruz (ad Familares 14.2, ad Atticum 2.4, 2.15).
Terentia Cicero’nun Roma’da bulunmadigi donemlerde miilklerinin alim
satim igleriyle ugrasmis, ailesinin maddi durumunu iyilestirmeye calismisg-
tir. Yine Cicero’nun mektuplarindan, Cicero’nun, Caerellia adinda zengin
bir kadinla dostluk ve bir ¢esit is ortakligi kurdugunu, Caerellia’nin hem
Roma’da hem Roma disinda ev ve arazilere sahip oldugunu, Cicero’ya
yiiklii miktarda borg para verdigini, dolayistyla herhangi bir tufor’dan ba-
gimsiz olarak servetini idare edebildigini anliyoruz. (ad Familiares 13. 72,
ad Atticum 12. 51, 15. 26).

veya miras yoluyla edindigi mallar ve evlendikten sonra edindigi mallardi. Bu durumda kadin
isterse malvarligini kendisi yonetebilir, isterse iigiincii kisiyi ya da kocasini temsilci olarak be-
lirleyebilirdi; evlilik sonlandig1 takdirde kocasi kadina bu mallart geri vermekle yiikiimlii idi.
(Erisgin, 2013: 5).
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Romalilar1 evlenmeye ve cocuk yapmaya tesvik etmeyi amagla-
yan Augustus, IS 9 yilinda Lex Iulia Maritandis Ordinibus kapsamida
cikardigt ius (trium) liberorum ile ii¢ ¢ocuk doguran 6zgiir kadinlara ve
(azat edildikten sonra) dort cocuk doguran azath kadinlara vesayetten
muaf olma hakki tammistir. Béylece bu kadinlar kendi maddi kaynaklarini
bagimsiz olarak idare etme hakkini resmen elde etmislerdir. Dolayisiyla
vesayet bundan bdyle bu kadinlarin ticari yagama katilmalar1 yoniinden bir
engel teskil etmemigtir.’

IS 1. yiizy1l ortalarinda ¢ikarilan senatus consultum Vellaeanum ile
kadinin, kocast ve {igiincii sahislar lehine borg altina girmesi (infercessio)
yasaklanmustir.!® Buna gore kadinlar bagkalarina kefil olamazlar, baska-
lar1 hesabina karz alamazlar, mallarin1 bagkalari lehine rehin veremezler-
di. Esasen kadinlarin ailelerinin miilkiyetini korumak ve karakter olarak
zayif goriilmelerinden 6tiirii yiizyillarca vesayete tabi tutulan, dolayisiyla
caligma hayatinda erkek kadar tecriibe edinmemis olan kadinlarin, ticari
girigimlerinde istismar edilmelerini 6nlemek amaciyla ¢ikarilmis bu karar,
kadinlarin maddi islem yapma becerilerini 6nemli 6l¢iide kisitlamistir. Ni-
tekim alacakli i¢in kararin uygulanmasindan dogan riskler, {igiincii kisile-
rin kadinlarla s6zlesme yapma istegini azaltmis olmalidir."

2. Meslek Kollari

Roma’da kadinlar gelenekler, sosyal ve hukuki durumlar1 bakimindan
ekonomik hayatta kisitlanmis durumdaydilar. Bununla birlikte Roma hu-
kukunda kadinlar meslek olarak sadece erkek isi (opus virilis) olarak gorii-
len argentarius olmaktan menedilmis goriiniiyorlard,' kadinlarm bunun
disindaki meslekleri yapmalarimin 6niinde yasal bir engel bulunmamaktay-
di. Ancak genel olarak segkinlerin diisiincelerini yansitan edebi yazilarda
pek ¢ok is kolu Romali erkek vatandaslar i¢in dahi itibarsiz goriilmekteydi.
Cicero de Officiis adl1 yapitinda ge¢im kaynaklarini kataloglarken meslek-
leri hiir insana yakisanlar ve itibarsiz olanlar seklinde siniflandirmist ve el
emegi gerektiren balik¢ilik, kasaplik, as¢ilik, parfiim saticiligi, dans¢ilik
gibi ticretli isleri kolelere 6zgii bayagi isler olarak saymisti; hekimlik, mi-
marlik gibi derin bilgi gerektiren meslekleri, tarim1 ve pek ¢ok kisiye mal

9 IS 44-49 yillarinda Tmparator Claudius’un teklifi ile tutela legitima sona ermistir. IS dér-
diincii yiizyildan itibaren tutela mulierum hukuk metinlerinden kaybolmustur (Berdowski, 2007:
286).

10 Senatus consultum Vellaeanum’un ne zaman ¢ikarildig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte
IS 41 ile 65 yillar1 arasinda bir tarihte ¢ikarildigi tahmin edilmektedir. Senatus consultum Vella-
eanum’un ¢ikarilma nedenleri ve yarattig1 sonuglar i¢in bk. Tiirkoglu-Ozdemir, 2005: 204-217.
11 Senatus Consultum Vellaeanum’un uygulanisi hakkinda bk. Tiirkoglu-Ozdemir, 2005: 217-
220.

12 Feminae remotae videntur ab officio argentarii, cum ea opera virilis sit, Dig. 2.13.12.
Cohen’e gore Callistratus’a ait olan bu ifade, Roma’da kadinlarin argentarius olmalarina yone-
lik bir yasaklamanin var oldugunu ispatlamamaktadir; olasilikla sadece kadinlarin bu meslekte
“goriinlige gore yer almadiklarini” ifade etmektedir. Cohen’in, kadinlarin Roma’da olasilikla
argentarius olarak ¢alismis olduklarina iliskin goriisleri i¢in bk. 2023: 145-149.
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ulagtirmayi saglayan biiylik ¢apli ticareti ise 6zglir insana yakisan meslek-
ler arasinda saymuisti (1. 150-151).

Genellikle ideal Roma kadini tasvirlerinin yapildigi Roma yazininda
hiir dogumlu kadinlarin iicretli is¢ilik yaptiklarina dair bilgiler aktarilma-
mustir, buna karsilik 6zellikle epigrafik ve ikonografik belgeler, kadinlarin
Cicero’nun bayagi olarak tanimladig1 meslekler de dahil hemen her is ko-
lunda calistiklarin1 gostermektedir.!* Bu konuda en iyi yararlanilabilecek
kaynaklar, Ge¢ Cumhuriyet ve Imparatorluk dénemlerine ait mezar yazit-
laridir. Yazitlarda meslekleri ile temsil edilen kadinlarin ¢ogu, kole olduk-
lar1 donemde meslek egitimi almis olan azath kadmlardir." Ozgiir dogmus
kadinlarin olasilikla kdlelerle esit meslek tecriibesine erisim olanagi bu-
lunmuyordu. Bunun yaninda Cicero’nun metninin aktardigi gibi Romal
bir vatandas icin el emegi gerektiren pek c¢ok is bayagi bulundugundan
0zgiir dogumlu kadinlarin meslek sahibi olmalari, yazitlarda 6viilmeye de-
ger bir nitelik olarak goriilmiiyordu, bunun yerine onlarin anne ve es ola-
rak sahip olduklar nitelikleri 6n plana ¢ikariliyordu. Dolayisiyla mesleki
beceri kazanarak Ozgiirliiklerini satin alabilen azatlilar, hiir dogumlulara
gore mesleklerini yazitlar aracilifiyla anmaya daha yatkinlardi. Bununla
beraber kayitlar, kadinlarin ister kole ister azatli ister hiir olsun ebe, siitan-
ne, kuafor gibi temel mesleklerin yani sira ticaretle de ugrastiklarini, {iriin
iiretim ve satis asamalarina erkeklerle esit sartlarda katildiklarin1 goster-
mektedir.

Roma toplumundaki kadinlar {izerine ilk kapsamli calismay1 ya-
pan Carcopino (1940: 181), Corpus Inscriptionum Latinarum igindeki
Urbs’a ait binlerce mezar yazit1 {izerine yaptig1 incelemede, Imparatorluk
Donemi’nde kadin olarak bir libraria (katip), i amanuenses (yazman), bir
notaria (stenograf), iki grammatica (6gretmen), dort medica (hekim) adi
ile kargilagmistir. Kadinlarin kent yazitlarinda daha ¢ok sarcinatrix (dikis-
¢i), tonstrix (berber), ornatrix (kuafor), obstetrix (ebe), nutrix (siit anne)
gibi kadin isi olarak goriilen temel isler ile anildiklarini gérmiistiir, ayrica
tek bir kadin piscatrix (baliket), bir negotiatrix leguminaria (balik saticisi,
seyyar satici), bir vestifica (terzi), ii¢ yiin dagiticis1 (lanipendiae)® ve g

13 Cicero’nun hiir insana yakigan meslekler arasinda saydig1 tarim bunlarin digindadir. Erkek
isi olarak goriilen tarim alaninda kadinlarin faaliyetleri konusunda antik kaynaklarda biiyiik bir
sessizlik vardir. Bununla beraber Roma ekonomisinin koklerinin tarima dayali oldugunu, nii-
fusun ¢ogunlugunun tarim ile ugrastigini diisindiigiimiizde kadinlarin da pek ¢ogunun, tarimla
geginen ve tiim iiyelerin emegine ihtiyag duyan bir haneye mensup olduklarini, dolayisiyla hiir
dogumlu, azath ya da kdle olsun kadinlarin tarim islerini diger tyeler ile is birligi i¢inde yerine
getirmek mecburiyetinde olduklarini varsayabiliriz (Scheidel, 1995: 207).

14 Imparatorluk Dénemi’nde Roma’daki niifusun énemli bir yiizdesini olusturan koleler,
Roma ticaretinde ve tiretim faaliyetlerinde 6nemli rol oynamislardir. Kéle olduklar dénemde
meslek 6grenen ve bu sayede 6zgiirliiklerini satin alan azatlilar, daha sonra da kole iken galismis
olduklar1 mesleklerini devam ettirmiglerdir. Roma Imparatorlugu Dénemi’nde azatl kadimlarmn
mesleklerine iliskin detayl bilgi i¢in bk. Holman, 2015.

15 Roma’da 6zgiir, kole ya da azatli her siniftan kadin i¢in kendisinin ve aile bireylerinin
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ipek iscisi (sericariae) ile karsilagmistir.

Roma’daki meslekleri listeleyen Sandra Joshel ise (1992:16) incele-
mesinde, Roma’da bulunan IS 1. ve 2. yiizyillara ait mezar yazitlar1 ara-
sinda toplam bin iki yiiz altmis iki tane erkek, iki yiiz sekiz tane ise kadin
unvani oldugunu gostermistir. Roma kentinde yasayan kadinlarin is ha-
yatina katildiklarii ispatlayan bu inceleme, belli bir is unvani ile anilan
kadinlarin sayisinin erkeklere oranla olduk¢a az oldugunu ortaya koymak-
tadir. Bunun gergek bir oran1 yansitip yansitmadigi acik degildir. Kadinlara
iliskin meslek unvanlarina daha az rastlanmasinin olasilikla bir sebebi, Ro-
malilarin kadinlar1 mesleklerinden ziyade anne ve es olarak sahip olduklar1
erdemlerle 6vme egimi idi. Diger bir sebep ise Latincenin gramer yapisi ile
ilgiliydi; zira Latincede kural geregi ayn1 meslegi icra eden giftler temsil
edilirken ¢ogul eril isim kullanilmigtir. Bu durum kimi zaman ortak bir
yazit lizerinde bulunan is unvanina kadinlarin da dahil olup olmadigini an-
lagilmaz kilmaktadir. Dolayisiyla hem kullanilan eril dil hem de geleneksel
tutumlar kadinlarin mesleki unvanlariyla anilmasi oniinde engel teskil et-
mistir, gercekte meslek sahibi olan kadinlarin sayisi olasilikla kaydedilen-
den ¢ok daha fazlaydi.

2.1. Uriin Satis1

Roma’da orta ve alt siniftan kadmlarin diikkkanlarda ya da sokaklarda
tohum, fasulye, arpa, konserve, bal gibi ¢esitli liriinler sattiklarin1 gdsteren
yazili ve gorsel kamtlar mevcuttur. Cogunlugu IS 1. yiizyila tarihlenen
yazitlarda kadmlar ¢ok cesitli meslek unvanlari ile kaydedilmislerdir. Bu
oOzellikli unvanlar ayn1 zamanda Roma’da iiretim ekonomisindeki yiiksek
derecedeki uzmanlasmay1 da yansitmaktadir. Ornegin Sellia Epyre, Ro-
ma’da Via Sacra’daki diikkaninda kocasiyla birlikte altin islemeli liiks
giysiler Uiretip satan, muhtemelen azatl statiisiinde olan bir aurivestrix idi
(CIL 6, 9214). Azath bir kadin olan Domitia Philematio ise Campus Mar-
tius’daki diikkaninda inci dizen bir margaritaria idi (CIL 6, 5972). Tiitsii
satan azath Trebonia Hilara da esiyle beraber futarii olarak kaydedilmisti
(CIL 6, 9934). Mor renk boyacis1 (purpuraii), elbise tamircisi (sarcinat-
rix), ketenci (lintearia), yiinci (lanifica), ipek iscisi (sericaria), bal saticisi
(meliarii), regine iireticisi (resinaria), konserve gida saticisi (conditaria)
gibi unvanlar ile anilan kadinlar vardi.'®

Yergi ozani luvenalis, saturalarindan birinde Aurelia adinda balik satan
bir kadindan bahsetmistir (5. 92-98). Bu kadmin IS 2. yiizyila tarihlenen

kiyafetlerini dikmek, yiin egirmek bir erdem sayiliyordu. Bu bakimdan kadinlarin baglica erdem
gostergesi olarak mezar taslarinda yiin egirmeleri ile oviilmeleri yaygindi. Geleneksel olarak
kadinlarla iligkilendirilen yiin is¢iligi ev digindaki atolyelerde de is olanaklari sunmaktaydi. Bu-
nunla birlikte tekstil tiretiminde ve satisinda kadinlarin varligina iligkin yeterince kanit bulunma-
maktadir. Kadinlarin pek ¢ogu yiin egiriyordu, fakat quasillaria (yiincii) unvaniyla kaydedilmis
olan yalnizca birkag azath kadin vardir.

16  Verilen drnekler i¢in bk. Hemelrijk, 2021: 144-158.
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bir kaidede ad1 gecen, Roma’nin liman bdlgesinde balik satan (piscatrix)
Aurelia Nais adindaki azatli kadin ile ayni kisi olabilecegi diisiiniilmiistiir
(CIL V1.9801).

Roma’da Trastevere’de bulunan ve IS 2. yiizyila tarihlenen bir kabart-
mada ise, et kesen bir kasapla ayn1 oda i¢inde oturan ve balmumu tablete
yaz1 yazmakta olan bir kadin tasvir edilmistir. Sa¢ modelinden ve giyimin-
den se¢kin oldugu anlasilan kadinin kasabin karisi olabilecegi ve hem satis
hem hesap yapmakla ugrasmis olabilecegi diisiiniilmiistiir (Becker, 2016:
918).

2.2. Eglence Sektorii

Eglence sektdriinde kadinlarin yaptig1 sarkict (cantrix), flitgii (¢i-
bicina), dans¢1 (salatrix), mim oyuncusu (mima) gibi meslekler, Roma
toplumunda ve hukukunda itibarsiz meslekler olarak sayiliyordu. Yemek
servisi yapan diikkkan ve hanlarda c¢alisan kadinlar da itibar gérmiiyordu.
Dolayisiyla Roma’da bu tiir meslekleri icra edenler genellikle kole ya da
azath kadmlardi. Bununla beraber Roma yazini 6zellikle Imparatorluk
Donemi’nde seckin ¢evrelerdeki kadinlarin, maddi kaynaklarin1 eglence
sektoriinde kullandiklarii ve bu alanda ekonomik faaliyetlerde bulunduk-
larin1 gostermektedir.

Geng Plinius bir mektubunda, imparatorlugun zengin ve giiglii kadin-
larindan biri olan ve yakin zamanda ardinda torunlarina biiyiik bir miras
birakarak yagsamini yitiren Ummidia Quadratilla’dan bahsederken onun,
yagaminin son yillarint bir tiyatro tutkunu olarak gecirdiginden bahset-
mistir (7.24). Onu pantomime olan ilgisinden Otiirii elestiren Plinius’un
ifadelerinden, Ummidia’nin kendisi ve baskalar1 i¢in performans sergile-
yen, pantomim olarak egitilmis kolelere veya azatlilara sahip oldugu an-
lagilmaktadir. Plinius’un Ummidia’nin faaliyetleri hakkindaki ifadelerini
somutlastiran epigrafik belgeler de bulunmaktadir (CIL 10, 5183; CIL 10,
5813). Ummidia’nin hayirseverlik faaliyetleri yiiriittiiglinii ve bu sayede
halkin takdirini kazandigimi gosteren bu belgelerden, onun masraflari-
n1 kendi cebinden karsilayarak memleketi Casinum’da bir tapinak ve bir
amfitiyatro yaptirdigi ve ayn1 zamanda bolgedeki bir tiyatronun onarimini
liyetleri sayesinde Ummidia Roma’da matrona olarak ahlaki konumunu
tehlikeye atmis olsa da yazitlar onun bu sayede sadece maddi kazang degil
ayn1 zamanda politik ve sosyal anlamda basarili bir konum elde ettigini
gostermektedir.

Ummidia’nin pantomime olan sosyal ve ticari ilgisinin miinferit bir
durum mu oldugu sorusunu soran Sick (1999: 342-343), basta Roma’da
olmak iizere Latince cenaze yazitlari lizerine yaptig1 incelemesinde, sahip-
leri veya patronus’lart kadin olan toplam yirmi yedi gosterici listelemistir.
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2.3. Yoneticilik

Roma’da, 6zellikle Imparatorluk Dénemi’nde, varlikli kadinlarm yiik-
sek sorumluluk ve maddi kaynak gerektiren ticari alanlarda yonetici olarak
erkeklerle esit sartlarda faaliyet gosterdiklerine dair kanitlar mevcuttur. Bu
ticari alanlarin basinda tugla endiistrisi gelmektedir. Tugla iiretimi, impara-
torlugun ilk yillarindan itibaren {ist sinif Romali kadinlarin erkekler kadar
ilgi gosterdikleri bir is kolu olmustur. Roma’da Vitrivius’un yasadigi 1S 1.
ylizyil itibariyla her tiir kap-kacak tiretiminde, yap1 islerinde, seramik iire-
timinde kullanilmak iizere yaygin olarak tugla ve kiremit (/ateres) tiretimi
yapildig1 ve tugla tiiretimi atdlyelerinin var oldugu bilinmektedir. Ozellikle
Roma ve Campania bolgesine ait ¢ok sayida kanit bu tiir atolyelerde kadin-
larin da yapilan igin 6lgegi bakimindan erkeklerle esit sekilde is yiirtittiik-
lerini gostermektedir.

Tugla ve kiremitler {izerinde {iretim yeri ve iiretici hakkinda bilgilen-
dirici nitelikte kisa yazilar bulunurdu. Bunlar arasinda kil yataklarinin (fig-
linae) sahipleri ve iireticileri olan domini adlar, {iretim birimlerini (offici-
nae) dogrudan yoneten gorevliler (officinatores) vardi. Ornegin IS 108 ve
115 yillar1 arasinda iiretilmis olan iki kiremit tizerindeki bir fabrika miihrii
iizerinde soyle yazmaktadir (CIL, 15,263 ve 264): “Licinianus topraklarin-
dan (ya da: Liciana madenlerinden) Domitia Lucilla’nin Agatobulus’unun
Triphimus’u.” Bu ve bunun gibi diger pek ¢ok miihiirden (CIL, 15, 265;
266; 270; 271), imparatorluk ailesinin bir mensubu olan Domitia Lucil-
la’nin, Tiber yakinlarindaki Licinianus topraklarinin ve topraklar iginde
yer alan kil yataklarinin sahibi (patrona/domina) oldugu, koleleri ve azat-
lilart ile atolyeler yiiriittiigii anlagilmaktadir (Serrao, 2002, Cev. Karaman:
199-201).

Roma déneminden gelen damgalarm ¢ogunlugu IS 2. ve 3. yiizy1la ait-
tir. IS 1. yiizyildan kalma damgalara nadiren rastlanmaktadir ve bunlarda
da genellikle sadece tek bir ad bulunmaktadir. Paivi Setala’nin prosopog-
rafya ¢alismalari, domini olarak tanimlanan yiiz elli kisiden ellisinin kadin
oldugunu (dominae) ve bu kadmnlarin da gogunlugunun senato sinifindan
oldugunu gostermistir (Akt. Berdowski, 2007: 287).

Tuglalarin {izerindeki yazilar, kadinlarin bu atolyelerde sadece domi-
na roliinii iistlenmekle kalmadiklarini1 ayn1 zamanda officinatrix (yonetici)
olarak da gorev yaptiklarin1 gostermektedir. Bu kisiler arasinda muhte-
melen azath statiisiinde olan kadinlar da vardi. Yazilarda yer alan ii¢ yiiz
elli bes officinator’dan yirmisinin kadin oldugu, kadinlarin, erkek offici-
nator’lar ile tamamen ayni sekilde calistiklari, iiretim siirecini organize
edip denetledikleri ve ayni zamanda el emegi gerektiren isler yaptiklar
goriilmiistiir (Berdowski, 2007: 288).

Tuglalarin yani sira su tedarigi i¢in kullanilan kursun borular (fistuale)
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tizerindeki damgalar da miilk sahibi ve boruyu déseyen atdlyenin sahibi
(plumbarius/plumbaria) hakkinda bilgilendirici nitelikte yazilar igermek-
teydi. Ornegin IS 1. yiizyila tarihlenen ve Roma’daki Esquiline tepesinde
bulunan bir ¢esmeden alinan kursun su borusu iizerindeki damga (CIL 15,
7303), Annea Jucunda’nin Imparator Traianus i¢in kursun boru iireten te-
sebbiislin yoneticisi oldugunu bildirmektedir. Antik Roma’da su tedarigi
tizerine yapilan incelemelerde, boru iiretimi atdlyesi sahibi (plumbaria)
yirmi yedi kadin listelemistir ki bu da Roma’da tespit edilmis kursun boru
tireticilerinin yiizde onunu teskil etmektedir (Becker, 2016: 925).

Roma’daki Monte Testaccio’da bulunan amfora damgalar1 ve ¢anak
¢omlek parcalari iizerindeki notlarda da Giiney Ispanya’dan (Baetica) Ro-
ma’ya sarap ve zeytinyagl ihra¢ eden erkek ve kadin gemi sahiplerinin
ve tiiccarlarin isimleri kaydedilmistir. Thra¢ edilen amforalarm iizerinde
genellikle tiiccarin veya lreticinin adi, amforanin agirhigi, igerigi, ederi,
nakliyecilerin isimleri, 6l¢timler, miilkiin ve miilk sahibinin adi, denetle-
yicilerin isimleri, tarih gibi bilgiler bulunurdu. Ismi kaydedilen tiiccarlarin
cogunlugunun azatli oldugu, bununla beraber aralarinda Cornelia Placida
(CIL 15, 3847, 1S 1. yiizy1l) ve Maria Postumina (CIL 15, 3960, IS 1. yiiz-
yil) gibi 6zgiir dogumlu kadinlarin da yer aldig1 gériilmiistiir. Imparator
Claudius zamanina ait yazitlardan Calvia Crispinilla ve Caedicia Vitrix
adindaki varlikli kadmlarin da biiyiik capta bagcilik ve sarap ihracati ile
ugrastiklar1 anlagilmaktadir (VanderPloeg, 2016: 47-48). Dolayisiyla 6zel-
likle IS 2. yiizy1l itibariyla Roma’daki varlikli kadinlarin genis ¢apli ticaret
ile ugrastiklar: ve hem tiretim hem yoneticilik faaliyetleri yiiriittiikleri or-
taya ¢ikmaktadir.

Degerlendirme

Kadmlarin meslek sahibi olma firsatlari cumhuriyetin erken dénemle-
rinde, hem geleneksel cinsiyet rollerinin yiikledigi kiiltlirel nedenlerle hem
de kadinlan1 vesayet altina (tutela mulierum) girmeye mecbur kilan hu-
kuki nedenlerle kisitlanmis durumdaydi. Bununla birlikte Roma biiyiiyiip
zenginlestikge ve kadinlar iizerindeki vesayet zayifladik¢a kadinlar ken-
di maddi kaynaklan iizerinde daha fazla hakka sahip olmuslardir ve ge-
rek liretim gerek satis yaparak, gerek miilk sahibi gerek yonetici olarak
caligmislar, aile ve kent ekonomisine katkida bulunmuslardir.

Mesleki unvanlar ile kaydedilen kadinlarin ¢ogunlugunun azatli ol-
dugu goriilmektedir. Zira Roma toplumunda para karsilig1 yapilan el is¢ili-
ginin itibar gérmiiyor olmasi, olasilikla hiir dogumlu kadinlarin meslekleri
ile anilmalarinin 6niine ge¢mistir. Kole iken kazandiklar1 ve sergiledikleri
mesleki becerileri sayesinde 6zgiirliiklerini satin alan ve yine bu sayede
yazit diktirecek maddi olanaklar1 ve konumu elde eden azatlilar ise mes-
lekleri ile anilmay1 tercih etmislerdir. Bununla birlikte yazili belgeler bir
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biitiin olarak degerlendirildiginde Roma toplumunda hiir ya da azath her
siniftan kadinin hemen her is kolunda galistig1 ve kadinlarin aile ve kent
ekonomisine, yalnizca is giicii olarak degil is kadin1 olarak da katkida bu-
lunduklar1 anlagilmaktadir.
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Dilbilim (genel ya da kuramsal dilbilim), dillerin yapilarini ve anlamla-
rin1 ve iletisimde yaptirim giiciinii inceleyen bilimdir. Dil bilim ¢alismalar
19. yiizyilda Ferdinand de Saussure ile baglamistir. Saussure dili “sistem”
olarak tanimlamus, dil dgeleri arasindaki bagintilar esas alarak dizisel ve
dizimsel iliskileri izah etmistir. 20. Yiizyilda ise dili “yap1” olarak gérme
anlayis ve yaklagimi dogmus, yeni anlayis ve yaklagimlarla siire¢ icerisin-
de “sistem” ve “yap1” eslenik héle getirilerek adina “yapisalcilik” denilen
dil goriisii ortaya ¢ikmistir (Vardar 2002: 218-219). Yap: ¢aligmalart ses,
kelime, ciimle, anlam gibi dilin ¢esitli disiplinlerini kapsayacak bicimde ve
cesitli diizeylerde yiiriitiilmiis; boylece yapisalcilik igerisinde glosematik,
dagilimcilik, islevselcilik gibi yeni alt anlayis ve yaklagimlar dogmustur.
Dillerdeki kelimeler, kelimelerin bigimleri, islevleri ve igleyisleri, kelime-
lerdeki bigim degisiklikleri, kelime yapimlari, teskilleri ve tiiretilmeleri
dilbilimin bi¢imbilim (morfoloji-yap1 bilgisi) dali igerisinde islenmistir
(Toklu 2011:51).

Bi¢imbilim dildeki bi¢cimbirimleri tespit eder, bunlarin isleyisini orta-
ya koyar ve bunlar arasinda hiyerarsik siniflandirmalar yapar. Dilin anlam
ve gorev yiikli birimleri kelimeler ve morfemlerdir. Kelimeler anlamli ve
gorevli bicimbirim olarak dildeki bagimsiz bicimbirim ve bagimli bigcim-
birimlerden olusur ve ek alan veya almayanlar olarak iki alt ulamda top-
lanirlar. Ek alan ve ¢ekim ve tiiretime giren sézciikler anlamli sozciikler
olup acik kiimeleri olustururlar. Dilbilgisel ¢ikisl olan ve siniflandirilma-
larinda dagilimsal ve bigimbilimsel dlgiitler kullanilan bigimbirimler dilsel
coziimlemelerde giivenilir sonuglar verir (Balc1 2018: 151). Bigimbirimler
bagimli ve bagimsiz bi¢im birim olarak ikiye ayrilir. Bagimsiz bigimbirim-
ler dilbilgisel ve sozciiksel bicimbirim; bagimli bicimbirimler ise tiiretme
islevli ve dilbilgisel islevli bicimbirimler olarak ayrimlanir. Bagimsiz bi-
cimbirim tek basina gergeklesir ve iki susku arasinda sz zinciri parga-
s1 “sozce (utterance)” olusturabilir; bagimli bigimbirim ise higbir zaman
tek basina gerceklesemez ve sdzceleme edimiyle ortaya ¢ikan bir sozce
olusturamaz (Vardar, 2002: 181). Tiirkcede kelime yapimini saglayan ve
teskil eki goreviyle kullanilan bigimbirimler tiiretme islevli bagim/i bigim-
birimlerdir. Tiiretme islevli bagimli bigcimbirimler eklendikleri kelimelere
mabhiyet farki kazandirir ve ayn1 eki almis kelimeler arasinda mukayese
ve benzetme imkani yaratirlar. Bigimbirimlerin Tiirk dili devrelerindeki
gelismeleri ve bu gelismelerdeki merhalelerin tayini bu sayede bi¢cimbirim
bilinilirligi ile ortaya konulur. Bi¢cimbirim bilinilirligi, morfolojik incele-
melerde dil kullanicisinin bi¢imbirimi tanima ve hatirlama durumuna ya
da konumuna bagh gizil giicii (Latince posse, pot-) “potansiyeli” gosterir.

Dilde bir kelimenin iki veya daha ¢ok kelime ile olan baglantisi arala-
rindaki iliskinin boyutuna bagli olarak ¢oklu korelasyon “karsiliklr iligki”
gerektirir. Belirli bir eki alan kelimeler ayn1 eki almig diger kelimelerle
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konum diizeylerine gore dilin zaman iginde gelisen ve duragan olmayan
(diyakronik) yonii esas alinarak ve her ¢agda gecerli (pankronik) kuralla-
11 igletilerek bagint1 ve baglanti iglemleri ile karsilagtirmali olarak incele-
nir. Bu minvalde dil kullanicisinin ¢esitli yontemlerden yararlanarak veya
farkli yontemler kullanarak kelimelerin yapisini tanimlamasi, dilin anlam
tagiyan pargalarimi (bi¢imbirim, morfem) ¢oziimlemesi, kelime morfoloji-
si ile ilgili tahliller yapmas1 miimkiindiir. “Sistemik Islevsel Dilbilimi”nin
onde gelen dilcisi M.A.K Halliday dilbilimcinin bdyle bir hareket serbes-
tisi oldugunu belirterek “dile miimkiin olan her bakis agisindan bakilaca-
g1”m1 soyler ve dil ile ilgili ¢aligmalar “dilin otoyollarinda ve ara yollarin-
da dolagmak” olarak tanimlar (Halliday 2002: 7, 14). Dile bigim ve islev
odakli yaklasan ve Islevsel Dilbilgisi Teorisini gelistirmesiyle taninan iinlii
Hollandali dilbilimei Simon Cornelis Dik de Teorisinin ikinci kismi1 olan
ve Oliimiinden sonra 1997°de yayimlanan “Complex and Derived Const-
ructions” eserinde dili bir anlamlar dizgesi olarak goriir ve dildeki dgeleri
ve bunlarm bagintilarini irdeler. Bagimsiz bigimbirimlerin tek basina s6zce
olusturabildigini; bagimli bicimbirimlerin ise tek bagma gerceklesemedigi
icin sdzce olusturamadigini soyler.

Bir kelimenin aralarinda ortak 6zellikler bulunan ve ayni eki alarak
ve ayni ekte birleserek kovalent bag olusturan diger kelimelere gore nasil
konumlandigi dilin segme ekseninde ve dizisel olarak kurulacak bagmntilar
ve baglantilar sayesinde gosterilir. Bu gosterimde gorevsel ses bilimde de
kullanilan pargalara ayirma- (segmentleme) ve 6beklendirme béoliimleyici
yontemlerine bagvurulur. Parcalara ayirma, daha kiiciik parcalara ayrilarak
anlam yiiklii birimlere ayrilamayacak duruma gelmis minimal isaretli mor-
femler (tek bir ses veya bi¢imbirim) kalana kadar siirdiiriiliir. Heniiz bir
islev yiikklenmemis ve bicimbirimle iligkilendirilmemis adina bi¢cimbirim-
cik denilen pargalar belirli islevler yiiklenerek bicim birim 6zelligi kazanir
(Toklu 2011: 52,53) ve gosterime girerler. Gosterim arkaik ve neolojik ko-
numdaki kelimeler dahil ayni eki almig ayn1 benzer 6zellikleri tagiyan ve
bir nevi birbirinin anklavi olan tiim kelimeler arasinda kelime kok (racine)
veya koken (radicale) kokeninden hemen sonraki basamakta dikey yonde
ve tiim ¢oziimleme diizeylerinde yapilir. Boylece teskil bicimleri belirli ve
muayyen olmayan ve birlesimindeki bigimbirimler agik¢a goriilmeyen bu
yilizden de morfolojisinde tereddiitler bulunan kelimeler tahlil edilip ince-
lenebilir ve morfolojileri ile ilgili belirsizlikler ortadan kaldirilabilir.

Dildeki bigimbirimlerin gosterme islevi; anlamsal 6zniteligi vardir.
Bununla birlikte kelimelerin yaygin bigimde kullanilmamasi tanimirlikla-
rin1 ve bilinilirliklerini engellemekte, zihinde canlandirilmalarini zorlagtir-
maktadir. Kelimelerin birbiri ile alakasini “akil yoluyla kurulan tasavvur-
da aynilik (ittihad), benzesme(temasiil) ve birbirini ¢agristirma (tezayiif)
miinasebetleri” ile (Kilig, 1993: 93) agiklamak ve gostermek olasidir. Bu
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konuda ¢esitli bilim dallarinin konu materyalleri ve malzemelerinden is-
tifade edilebilir. Cagrisimlar yapmasi ve enstantaneler (animsamaliklar)
olusturmasi bakimimdan astronomi, antropoloji, psikoloji, mantik gibi bil-
gi dallarinda kullanilan analoji (kiyas) ve istatistikteki tepe deger islemi
bunlardandr. Istatistikte nicel veri gurubunda, merkezi egilim (y1gilma)
ve merkezi dagilim (yayilma) ile ifade edilen dl¢iime tepe deger (mod)
denir. Tepe deger (mod), veri grubunu betimlemede, tiim veriler i¢erisinde
en yaygin olan ve bilinen verinin kullanilmasini esas alir. Merkezi egilim
olgtilerine gore bilinen verilerden bilinmeyen verileri bulma, diger veri-
ler hakkinda degerlendirici islemler, inceleme ve irdelemeler yapma sa-
yim kabilinden bir 6l¢iit olan tepe degerle olanaklidir. Tepe deger (mod)
say1 grubundaki sayilar arasindan muhakemenin ve karsilagtirmanin temeli
olan sayiya gore belirlenir. Buna gore drnegin {1,4,7,5,6,4,4,4,4,2,4,
7,8,4,9,2,4,3 } gibi bir say1 grubunda en ¢ok tekrarlanan 4 sayis1 oldugu
icin bu verinin tepe degeri (mod) = 4, say1 yedi kere tekrarlandig i¢in de
frekans1 yedi olarak puanlanir. Analojide ise gramer kurallarinin ¢ogunun
kiyas yontemiyle belirlenmesine bagl olarak “kaide” ve “kaideye uygun”
bi¢cim yahut anlam benzerligine dayali sekli veya manevi kiyas kullani-
lir, bunun yaninda benzerlerden veya zitlardan birinin hitkkmiiniin digerine
yiiklenmesi seklinde gergeklesen kiyastan da kargilagtirma ve iligki kurma-
da bir 6l¢iit olarak yararlanilir (Tiiccar, 2022: 539).

Tepe deger (mod), dilde, dil birimleri arasinda analojik olarak kurulan
iligkilerde dogrulugu dogrudan bilinmeyen bir bilginin dogrulugu ortaya
konmus veya kanitlanmis bagka bilgilerle mukayesesinde ve aralarindaki
bagintilara dayanarak bu bilgilerin dogrulugunun tespit edilmesinde fikir
verici bir iglev goriir. Tepe deger, bicimbirim tespitinde merkezi egilim
(y181lma) olgiilerine gore en yaygin olan kelimedeki yapim ekini esas alir.
Merkezi egilimde esas alinan ve Olciit olarak kullanilan kelime, taninan
olarak kabul edilir ve frekansina gore hatirlanan ya da varsayilan diizeyin-
de kalan ve yaygin olmayan “asemantik” kelimeleri tespit etmede kulla-
nilir. Analoji ise bilimsel bir yontem olarak benzetmeler yoluyla iligkiler
kurar ve dilde morfolojik bakimindan birbiri ile ilgisi olan kelimelere ayn1
bi¢imbirimi getirerek bir ¢oziimleme sistemi olusturur. Miinasebete daya-
I1 bu islemlerde bigimbirim, gruplandirma ve gobeklendirmeler yapilarak
ve benzerlik veya farkliliklardan yararlanilarak kurucu parcalarina ayiri-
lir. Bigimbirimin niteligi tahlil veya niceligi analiz edilip gelisimi ortaya
konulur. Boyle bir islemde tepe deger (mod)” bir ¢esit analojik ve/veya
sinestezik islev, analoji ise bilinen bir veya birden ¢ok bilgiden bilinme-
yen bir bilgiyi agiga ¢ikarma iglemiyle kendisi vasitasiyla ¢ikarimda bu-
lunulan “vasita bilgi” ve kanitlanmaya gerek duyulan “dogrulayici bilgi”
olarak rol alir. Bigimbirimler arasinda analojik iligkiler kurulmasi ve kiya-
sa dayali karsilastirmalar yapilabilmesi i¢cin hem dogrulugu agik ve kesin
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olarak belirlenmis bi¢cimbirim hem de dogrulugu acik ve kesin yargi ile
belirlenmemis bi¢imbirim olmasi, yarginin konulmasina elverisli bahis ve
hiikkmiin verilmesine vesile (sebep) acik ve kesin yargi bulunmasi ve ana-
loji ile belirlenen hiikkmiin (istidlal ve ¢ikarimin) ortaya konulmasi gerekir.
Dilin bi¢im (form), icerik (content) ve kullanim (use) gibi ii¢ bileseninden
hareketle yapilan karsilagtirmali ve segmentleyici ¢dziimlemeler, morfolo-
jisinde tereddiitler ve belirsizlikler bulunan kelimelerin tahlili i¢in yeni bir
bakis agis1 getirir. Bu sayede en eski Tiirkgeden itibaren dilde var olan ke-
limelerin morfolojileri belirlenebilir. Etimolojileri ile ilgili kanaatler yeni
ve farkli diistinceler olusabilir, olusturulabilir.

Tepe deger (mod), (Fr. morphonologie) bi¢imbirimlerin yapisini ince-
leyen fonolojik 6zelliklere de yer vererek inceleyen morfonoloji (Fr. morp-
honologie) ya da morfemik (Ing. morphemics) durumla ilgili bilgi kelime-
lerin baglangi¢ durumunun 6Slciilebildigi hassaslik ile sinirli ve baslangic
kosullarina giiclii bir bagimlilik ile karakterizedir. Tepe deger (mod), dil
Ogeleri arasinda dilin isleyisi ile ilgili iliskiler kurmamiza ve dogrulugu
dogrudan bilinmeyen bir bilginin dogrulugu ortaya konmus veya dogrulu-
gu kanitlanmis baska bilgilerle baglantisina dayanarak dogrulugunu tespit
etmemize yarar. Karsilastirmaya ve karsitsal ¢oziimleme yapmaya ola-
nak veren analojik islemde, gruplandirma ve 6beklendirmeler yaparak ve
benzerlik veya farkliliklardan yararlanilarak ¢oziimlemeler ve dil birligini
kurucu parcalarina ayirarak yapisini, isleyisini tanimak, hatirlamak veya
varsaymak ve gelisimini ortaya koymak; birlesimin niteligini veya niceli-
gini tahlil ve analiz yapmak olanaklidir. Bu baglamda “varsayilan tepe de-
ger (mod)” bir nevi analojik veya bagka nitelikte bir duyum uyandirir. S6z
gelimi tepe deger (mod)’e gore hatirlanan epizodik (anisal) bigimbirimler
bagintisi ile yapilan bir ¢oziimlemede belli kelimesinin karsit1 “li-s1z” de-
gerler dizisinde “belsiz” olabilecegi gibi susamak kelimesinin benzeri de
sat+mak paradigmasinda-degerler dizisinde ¢aysamak olabilir.

Tiirk dilinde kelime incelemelerinde gorevleri agisindan herhangi bir
canli ek 6zelligi gdstermeyen ve hangi kategoriye dahil edilmesi gerekece-
gi kolay kestirilemeyen kelimelerle karsilanir. Bu kelimelerden varsayilan
bicimbirimlerin bulundugu kelimelerin birlesenleri ile hatirlanan ve tani-
nan bi¢imbirimlerin bulundugu kelimelerin birlesenleri (teskil ekleri) ara-
sinda muarefe (ilgi, taninma, bilinme) yok gibidir. Hafizanin kodlama, sak-
lama, ¢agirma islevleri sayesinde kelimeler bellege kaydedilir saklanir ve
duyu giicliniin herhangi bir etkenle uyarilmasi ihsas (sezdirme, duyurma),
buna bagli olarak bilginin zihinde kavramlastirilmasi fehim (anlama-kav-
rama) ve bagimsiz bilgi haline getirilmesi idrak (akil erdirme, anlay1s)
sayesinde kelimeler siireglerine uygun olarak yeniden diizenlenir; gerekli
oldugunda kullanilmak iizere islevlerden her biri tamamlanarak kelimele-
rin tiiretilmis bi¢imleri ortaya ¢ikarilir. Tiirk dillerinin gelisim ¢aglarinda



258 * Meri¢ GUVEN

ozellikle kelime kokleri tek sesli veya tek heceli olan bagimsiz ve iglevsel
s0z birimi seviyesindeki kelimeler, daha sonralar1 bagimsizligini yitirir ve
miistakil islenme kabiliyetini kaybeder. Bununla birlikte dilden biisbiitiin
atilmaz, ayni siklikta islenmese de tiirevleri eski koklerden gelen tiiremis
ve ve birlesik kelimelerin terkibinde saklanir, onlara kosulan veya artiri-
lan ek ve kelimelerle birleserek yeni kelime dagarcigr (liigat biriminin)
ayrilmaz parcasi haline gelir (Memmedli, 1992:143). Bu itibarla kelime-
lerdeki ekler, sekilce bir yapim eki oldugu halde o kelime i¢inde ¢ekim
eki gibi kullanilmis veya dyle goriinmiis olabilir. Ya da kelime teskil eki
alarak tiireme kelime yapmis olmasina karsin basit kelime gibi algilanabi-
lir. Baskin olan dil biriminin yerlesmesi ve baskin olmayan dil biriminin
yitimi ile ortaya ¢ikan Tiirk dili ve lehgelerindeki morfolojik ve fonetik
bu durum, morfolojik tahlillerde g6z oniinde bulundurulmasi gereken bir
“gramer” gergegi olarak durur. Bugiin kok bigimbirim olarak degerlendi-
rilen bu tiir kelimeleri algilama, kavrama ve ayrimlama kolay degildir. Bu
itibarla morfolojik yonden kolaylikla ¢6ziimlenemez ve bigimbirimi olus-
turan parcalara kolaylikla ayrilamazlar. Bu durumda fonetik ve morfolojik
benzerlikleri bulunan bu kelimeler, segmentlenerek ve kendilerinden daha
kiiclik anlaml1 yapilara ayrilarak kelime govdesi kokii veya kokeni bagla-
minda dizimsel iligkilerin kuruldugu ve gruplandirmanin yapildig: eksende
ve yapim eki baglaminda dizisel iliskilerin kuruldugu ve 6beklendirmenin
yapildig1 eksende yazilir ve kargilagtirilarak incelenirler.

Parcalara ayrilabilen ve islevli en kii¢iik birim (morfem) olarak ka-
bul edilen bigimbirimler bilinir ve tanmirliklarina ve kullanim sikliklarina
gore “taninan”, “hatirlanan” ve “varsayilan” olarak kategorik bicimde ay-
rimlanirlar. Ayni tiirden olanlar1 zihinde birlestiren miinasebete dayanarak
islevselligi (icra kudreti), kullanim alan1 (tesri sahasi) ve kullanim siklig1
(kesafet nispeti) en yaygin olan bi¢cimbirim, “taninan bi¢gimbirim” olarak
kabul edilir. Taninan bi¢imbirim birden fazla tekrar eden “morfem”den
olusan kelimelerde tecelli (belirir ortaya ¢ikar) ve temerkiiz (toplanir, biri-
kir) eder. Isletim ve kullanim agisindan, taninan bi¢imbirim, sonucun &n-
ciillerinden ¢ikmasina bagl olarak gecerlilik kazanir. “Hatirlanan bicimbi-
rimler” ve “varsayilan bicimbirimler” ise taninan bi¢imbirimden hareketle
kuramsal bicimde morfonolojik (Fr. morphonologie) ya da morfemik (Ing.
morphemics) olarak tespit edilir. Bu tespit sirasinda zihnin igleyisinde ben-
zetme iliskisinin muhakeme edilmesini gerektiren 6l¢iit olarak analoji, dil
ag1 (language network) ve anlam sistemi (semantic system) ile kelimeler
arasinda baglantisal ve bagntisal iliskiler kurarak siirecleri yonetme, 6l-
ciilebilir hale getirme ve neticelendirme gibi bir islev goriir. Hatirlanan
“anisal” bigimbirimler ve varsayilan “Ortiik-Ortiilii” bi¢imbirimler gegerli
bir tanit bicimiyle belirlendiginden belli bir sekil veya fonetik temayiiliin
etkisiyle genelleserek taninan agik bicimbirimlerle aynmi1 gegerlilik duru-
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muna sahip olurlar. Morfolojik ve etimolojik ¢éziimlemeye yeni bir bakis
getiren bu yaklagimda ¢6ziimleme, segme ekseninde ve dbeklendirmenin
yapildigi siitunda gergeklesir.

Morfolojik ve etimolojik izahlarda dilde gramerlesme siirecinde or-
taya c¢ikan degisiklikler yaninda, dilbilim metodolojisine uygun denklik
bagintilar1 da ufuk agici, yol gosterici bilgiler verir. Kelimeye kaynasip ka-
liplasmis bu yiizden de kelimeyi basitmis gibi gdsteren bu tiir “asemantik-
lesmis” bi¢cimbirimler, asemantiklesme siirecinin iiriinleri olarak zamanla
baskin olmayan dil biriminin yitimi ile korlesebilir ve kelime icerisinde
kaybolabilir.

Asemantiklesme:

“basit kelime — tiireme kelime — asemantiklesmis kelime (kaliplag-
mis kelime) — basit kelime” bi¢ciminde bir seyir gosterir ve bir goriintii
Veririr.

Dildeki eski kelimelerin bir kismi dilin sonraki gelisim agamalarinda
izlerini koruyup muhafaza edebilirler. Bir kisim kelime ise kelime kokle-
rinin diger kelimelerle, 6zellikle yapim (kismen de ¢ekim) ekleriyle bir-
lesmesinden otiiri egemenligini kaybederek tek kelime haline doniisiirler
(Mahmudova, 2010: 659). Bu tiir kelimeler giinliik dilde tek ve basit kelime
gibi goriinmelerine veya dyle algilanmalarina karsin tegkil eki tagimalarin-
dan otiirii dilbilgisel olarak tiiremis sayilir ve tesrih edilir ve morfolojik
olarak tahlil edilebilirler. Bu kabil bir tesrih ve tahlilde tepe deger (mod)
olarak adlandirilan ve en sik ve en ¢ok kullanilan “taninan bigimbirim”den
yararlanilarak ¢oziimleme yapilir. Merkezde taninan bigim birim bulunur.
Hatirlanan ve varsayilan bigimbirimler ise “konum” ve “mukayese” bagin-
tis1 iginde taninan bi¢im birimden haraketle kategorize edilirler.

Bir kelimeyi, ana dgelerinin, bilinen en eski kullanilis seklinin ve se-
kilce, anlamca geg¢irdigi degisikliklerin tanit ve kanitlara gore inceleme ve
kdkenini (, Fr. origine, Alm. Herkunft =) menseini ve ve tarihsel gelisimini
aragtirma etimoloji i¢in gereklidir. Benzerleri arasinda 6nem bakimindan
onde gelen ve basat olusturan dil biriminin yerlesmesi “koyulagma” ve Ba-
sat olugturmayan ve yaygin kullanilmayan dil biriminin yitimi “korlesme”
olarak ortaya c¢ikan morfolojik ve fonetik degisiklikler (Dilagar 1957: 85)
ile dilbilim metodolojisine uygun denklik bagmtilar1 Tiirk dili ve lehgele-
rindeki koken bilgisi ile ilgili calismalarda yol gdsterici bilgiler verir. Ke-
limelerin somut nitelik kazanmig birden fazla goriiniimlii degiskenleri ve
kelimedeki degisken bigimbirimlerin (alomorflarin) diizenlenmis bigim-
leri, aralarinda karsilik ilgisi kurulan bigimbirimleri tanimay1 gerektirir.
Bi¢imbirimler arasindaki iligkiyi tanimlamak ve kelimelerin fonksiyonel
baglantisini aragtirmak icin tepe deger (mod)un yapisal ve biligsel deger-
lendirmelerinden yararlanilabilir. Boylece kelimelerin yapisal baglantisini
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ortaya ¢ikarmak lizere birlesenler arasinda yapim ve ¢ekim eklerinin ilig-
kilerini degerlendirmek ve kismi korelasyon analizleri yapmak miimkiin
olur. Kelimenin birlesenlerinin baslangi¢ durumu tam olarak biliniyorsa,
bdyle bir kelimenin gelecekteki durumu ile ayni birlegenlere sahip baska
kelimelerin durumu kuramsal olarak 6ngdriilebilir. Bununla birlikte gele-
cekteki durumla ilgili bilgi, baglangic durumunun 6l¢iilebildigi hassaslik
ile sinirhdir ve baglangic durumuna gore giiclii bir bagimlilik ile ayirici
nitelikleri ancak ortaya konulur. (https://tr.wikipedia.org/wiki/Determinis-
tik_sistem).

Tiirkiye Tiirkcesi agizlari iizerine yapilan ve tepe deger (mod) ile ilis-
kilendirilebilecek olan “Tiirkiye Tiirkcesi Agizlarinda S6z Yapim1” adin-
daki c¢aligmada 127’si isimden isim yapim 87’si fiilden isim yapim, 30’u
isimden fiil yapim ve 52’si fiilden fiil yapim eki olmak iizere toplam 296
yapim eki kullanildig1 tespit edilmis; Tiirkiye Tiirkgesi agizlari’nda yazi
dilindeki kelimelerden farkli kelimeler tiiretmedigi i¢in sayima dahil edil-
meyen eklerle birlikte agizlarda 300 farkli yapim eki kullanildig: belirlen-
mistir. Incelenen 250 kadar eserde toplam 24.000 kelimelik tiiremis soz
varligina ulasilmistir. Bu kelimelerden 9865’ inde isimden isim; 7385’inde
fiilden isim; 4196’sinda isimden fiil ve 2242°sinde fiilden fiil yapim eki
kullanilmigtir. isimden isim yapim ekleri arasinda en sik kullamlani 706
say1ile +CI /+CU’dur. Onu 473 say1 ile +clk ve 349 say1 ile+cA takip et-
mis en az kullanilan ek +mgil bir 6rnekte kullanilmistir. Fiilden isim yapim
ekleri arasinda en sik kullanilan1 905 say1 ile -(Ik / -(U)k, 611 say1 ile-mA,
540 say1 ile -aK olmus, en az kullanilan ek +mSur bir 6rnekte kullanilmig-
tir. Isimden fiil yapim ekleri arasinda en sik kullanilan1 140 say1 ile +A;
91 say1 ile +Al- ve 85 say1 ile sl ve en az kullanilan ek 3 say1 ile +(I)ksA-
/+(U)ksA olmustur. Fiilden fiil yapim ekleri 338 say1 ile -(I)n- / -(U)n-; 320
say1 ile -(Dt- / -(U)t- ve 294 sayi ile -DIr- / -DUr-‘dur. En az kullanilan ek
iki say1 ile -¢- olmustur (Giizel, 2015: 11, 592-594).

Bu tespit ve kanaat dogrultusunda isimden isim yapim eklerinde tepe
deger (mod) /+CI / ve frekans1 706; fiilden isim yapim eklerinde tepe de-
ger (mod) / -(I)k / ve frekans1 905; Isimden fiil yapim eklerinde tepe deger
(mod) / +A / ve frekansi 140 ve Fiilden fiil yapim eklerinde tepe deger
(mod) /(I)n/ ve frekansi 338 olarak belirlenmistir.

“Derleme Sozliigiinde Yapim Eklerinin Siklik Derecesi’ni belirleme-
ye yonelik baska bir calismada ise 147 farkli addan ad yapim ekinin 13.762
kez s6zciik yapiminda kullanildig: tespit edilmistir. Bu eklerden +LI/+LU
2640 kez kullanilmustir; 137 farkl fiilden ad yapim ekinin 16.689 kez s6z-
clik yapiminda kullanildigy, fiilden ad yapim eklerinin kullanim sikligina
gore en ¢ok kullanilaninin 2.284 ile mA oldugu belirlenmis; 45 farkli ad-
dan fiil yapim ekinin ise 10.074 kez sozciik yapiminda kullanildig1 tespit
edilmistir. En ¢ok kullanilan addan fiil yapim eki +LA ekidir. Kullanim
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siklig1 6.769’dur. 50 farkl: fiilden fiil yapim ekinin kullanildig1 8293keli-
mede En ¢ok kullanilan fiilden fiil yapim eki ise 1.839 kullanim siklig1 ile
-n- ekidir. (Celebi, 2019: 14430-1449).

Bu veriler 151g1nda:

addan ad yapim ekinin tepe degeri (mod) +LI/ eki ve frekansi 2640,
fiillden ad yapim ekinin tepe degeri (mod) mA eki ve frekansi 2.284,
addan fiil yapim ekinin tepe degeri (mod) +LA eki ve frekansi 6.769,

Ve fiilden fiil yapim ekinin tepe degeri (mod) -n- eki ve frekansi
1839°dur.

Yapim eklerinin nicel degerlerinin dikkate alindigy; “Tiirkiye Tiirkgesi
Agizlarinda S6z Yapimi1” ve “Derleme Sozliigiinde Yapim Eklerinin Siklik
Derecesi” ¢alismalarindaki isimden isim, fiilden isim, isimden fiil ve fiil-
den fiil yapim ekleri sayisal degerleri ile incelendiginde her iki ¢aligmada
da yapim eklerinin kategorik olarak kullanim sikligini yansitacak bigimde
hemen her 6rnekle ortiistiigii ve yapim eklerinin frekans degerlerinin, genel
olarak kelime teskilini izah etmede ve gramer kitaplarindaki eklerin siklik
dereceleri ile ilgili istatistiki degil, fakat kullanim sikligindan hareketle
ulagilan bilgiyi temsilde dogru orantili sonuglar verdigi belirlenmistir. Bu
gosterge ve sonuglara dayanilarak, yapim ekleri yoniinden incelenen keli-
meler i¢inde yapim eklerinin frekans degerleri ile Tiirk¢enin yapim ekleri
ve eklerin kullanilmasindaki frekans degerlerinin Ortiistiigii ve irdelenen
eserlerdeki yapim eklerinin frekans degerlerinin Tiirkgedeki ekler icin de
anlamli sonuglar verdigi bir tespit ve kanaat olarak ortaya konmustur.

Taninan, hatirlanan ve varsayilan bigimbirimlerin incelenmesine ve ir-
delenmesine enstantane olusturacak bigimde Tiirk¢enin tarihi devrelerinde
kullanilmig bi¢imbirimlerinden yararlanilabilir. Boyle bir animsamalikta
Eski Tiirkge, Orta Tiirkge ve Eski Anadolu Tiirk¢esinde daha ¢ok, giinii-
miiz Tirk¢esinde daha az 6rnekte kullanilan ve varligin1 daha az sayida ke-
limede kalinti halinde sirdiiren: /-(1)z / ekinin gectigi emzir-(<em-i-z-i-r),
utuz- “yenilmek, kaybetmek” (<ut-u-z-, iit-li-z=it-ii-1-), tamzur- “damlat-
mak” (<tam-1(g)-z-ur) fiillerinde -z- sesinin ve ekinin ortak kullanilmasi ve
kelime kokiindeki “-z-” sesinin koken bilimsel yaklasimda kok belirteci,
bicim bilgisel yaklagimda kelime kokiine getirilen “-z-" fiilden fiil yapim
eki (faktitif eki) olduguna hitkmedilir. Fiiller ilk yapim ekine ayn1 zamanda
kok belirtecine gore ayrimlandiktan sonra dizimleme ve dizileme eksenin-
de gruplandirilir ve 6beklerine ayirilir. “-z-” yapim ekinden dnce herhangi
bir yapim eki gelmedigi i¢in “-z-” ekinden sonra gelecek yapim ve ¢ekim
(isletme) eki ne kadar sayida ve kag ¢esit olursa olsun em-i-z-i-r kelimesi
ve onunla ayni denklik bagintisi igindeki diger kelimeler ayni 6bekte ya da
siitunda (dilbilimsel yaklagimla ayni se¢me ekseninde “-z-" yapumn ekinden
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onceki “kon’una gére tasnif edilir. Bu yaklagim dogrultusunda “-z” fiilden
fiil yapim eki almig asagidaki kelimelerden:

em-i-z-i-r > // em-i-z-1-r-me-si
tam-1-z-ur > // tam-z-ur-a-sin
ut- u-z ({it-t-z=iit-i-1-)> // it-t-z-di=it-i-1-di

em- fiili taninan, ut/tit-(yut) fiilin hatirlanan ve tam- fiili varsayilan
olarak gosterilebilir. Merkezi egilimde esas alinan ve dlgiit olarak kullani-
lan -z- fiilden fiil yapim ekinin i¢inde bulundugu, em- fiili yaygin ve islek
kullanimindan hareketle taninan bi¢imbirim olarak kabul edilir. Frekan-
sia (kullanim sikligina) gore daha az sayida kullanildig1 vehmedilen ve
basta ses diismesi (apharese)ne ugramis utuz (iitiiz) kelimesi hatirlanan ve
morfo-fonetik yapisina ancak Tarihi Tiirkiye Tiirk¢esi metinlerinde rastla-
nan bilinilirligi yaygin olmadigi igin “asemantik” diizeyde kalan ‘tamiz’ *
benefse yagini hatun kiginiin burnina tamzurasin’ Kitabu’l Muntahab Fi tt-
Tibb 134a-11" kelimesi de varsayilan olarak kabul edilir.

Kelime tarihinden yararlanilarak kelimelerin gizelgeleri ¢ikarilabilir.
Alint1 kelime ise hangi dilden ve ne sekilde gectigi 6grenilebilir. Ayn1 se-
kilde dilin gelisme devreleri takip edilerek, kelimelerin dil i¢inde gegirdigi
asamalar, olas1 degisim ve baskalagimlari tespit edilebilir. Dile ait genel
gecer kurallar isletilmek suretiyle kelimelerin kokii ve kokeni ile ilgili sap-
tamalar yapilabilir. Varsayilan olarak kategorize edilen tam- fiili kendisin-
den daha kiigiik bir kok bi¢cimbirimin tespit edilememis olmasi sebebiyle
Tiirkiye Tiirk¢esinde anlamli en kiigiik birim yani kok bigcimbirim olarak
islenmekte ve TDK Giincel Tiirk¢e sozliikkte tanimi buna gore “damla-”
fiili biciminde yapilmaktadir. Tiirk dilinin yazi tarihi ve yazil eserleri in-
celendiginde “damla-" fiilinin anlamli en kii¢lik birim olmadig: ve fiilin
“dam- <tam-" fiil kokiine dayandig1 (Giilensoy, 2011: 265) fiilin Divanii
Ligati’t-Tirk’te “damlamak” (Kéasgarli Mahmud, 2013d: 566) anlaminda
yedi kez kullanildig1 ve Eski Tiirkce sozliiklerde damlamak karsilig ile yer
aldig1 goriilecektir (Ustiin 2023: 18). Ustiin’iin, Tiirk dilinin yazi tarihi ve
yazili eserlerindeki damla- (<tam-(1)g+la-), bag (<ba-g), kucak (<kug-ak
~ kog-ak), genis (<genti-s) kelimelerinin kokiinii, bi¢cimlenisini kelime-
deki sekil ve bigim degisikliklerini ortaya ¢ikarmaya yonelik incelemesi,
konu ile ilgili kanaat olusturacak 6rneklerle doludur. Bir yoniiyle kelime
tarihi ile alakali bu kabil incelemeler, dildeki bir¢ok kelimenin ilk defa
hangi kaynakta gectigini ve ne zaman kullanildigini; gecirdigi asamalari,
degisim ve bagkalagimlari ile kelime kokiiniin veya kdkeninin ne oldugunu
hatlari ile birlikte genis bir perspektiften “goriingeden” gosterdigi gibi da-
gilimsal kurama gore siralama ve se¢me ekseninde karsilastirmall olarak
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yapilacak analojik tahliller i¢in de fikirler verir.

Taninan bicimbirimin esas alindigi ve merkezde bulundugu kelime-
lerde tiiretim yolu ile yapilan fakat agramatikallik bagladig1 ve bicimbirim
korlesmeye ugradigi i¢in gramer kurallarina uygun durumda olmayan bu
ylizden de hemen anlagilamayan kelimelerle karsilasilabilir. Canli tiiret-
me eki 6zeligi gdstermeyen bu yilizden de bicimbirimin konumlanisinda
belirsizlikler bulunan gramer diizeni bozuk durumdaki bu kelimeler ana-
lojik ve/veya sinestezik yaklasimlarla ele alinabilir. S6ziin sifir dereceye
diistiigii, yani agramatikal konumda bulundugu kelimeler (Dilacar 1971:
97) tahkik ve tahlil edilebilir. Tiirk¢enin eski donemlerinde yaygin ola-
rak kullanilan -rA ve -GArU morfemleri, dilin artik kullanilmaz olmus
eski bi¢cimbirim literatiiriine 6zgii arkaik bigimbirimlerdir: il-gerii >il-eri,
tag-garu> i¢-gerii> iceri, yukari<yok-garu gibi. Bu morfemler giiniimiizde
artik tiiretme islevini yitirmis ve kullanimdan diismiislerdir. Bilinilirlikleri
ve kullanim sikliklarina, etkileme giicii ve hedef kullanicilarina gore tepe
deger (mod) ve frekanslar1 verilerin toplanmasi, siniflandirilmasi, ¢6ziim-
lenmesi ve sonuglarinin yorumlanmasi yoniinden sayimlama (istatistiki)
deger tasimamakla birlikte cesitli konulardaki kullanimlarina iliskin tah-
minler yapabilme ve sinananabilmeleri bakimindan disari, iceri ve yukari
kelimelerinden igeri taninan, ileri ve disar1 hatirlanan ve yukari varsayilan
kelimeler olarak ayrimlanabilir.

Dilbilim ag¢isindan kelimelerin semantik saiki (sebep, giidii ve itki-
si) ve morfolojik yapinin yankilanmasi olarak kabul edilen bi¢imbirimler,
aralarindaki iligkilere gore sinanir, karsilastirilir. Bu karsilagtirmalarda en
az iki kelimede gegen ortak veya ayni yapim eki, kelimelerin ¢dziimlen-
mesinde ve degerlendirilmesinde 6lgmeye kistas olan 6l¢iit ve kendi cin-
sinden drnek birim olarak kabul edilir. Dildeki degisme ve gelismeler dilin
kendi tabii seyri igerisinde gergeklesir. Dilci, bu degisme ve gelismeleri
tespit eder; fakat tayin edemez. Standart Tiirk¢ede damak tinszleri k, g ve
k, g’ dir. On damak iinsiizleri k ve g art damak iinsiizleri k ve g’dir. Dogal
gelisme sonucu bir linsiiziin diigmesi (damakli> @ , akici > ¢ )ne Ornek
art damak tinsiizleri k ve g’nin diismesi dilin i¢ dinamikleri ile ve siire¢
icesinde gergeklesir. Eski Tiirkgedeki udu- fiilinden hareketle udu-ku d/y
degisimesi ile kelime uyuku bi¢imini alir. Ku fiilden isim yapim ekidir.
Dilde kullanimi yaygin olan bir ektir. Allofonlar1 ve bigimbilisel olarak
alomorflar ile birlikte ek /-ku/ = ku, ki, ki, kii, gii, gii, g1, g1 olarak sekiz
farkli bi¢imde ortaya ¢ikar. Kaygi, Burgu, orgii, gorgii Sevgi kelimesindeki
-gi, ile at-ki, iletki, kelimesindeki-k1 ayni kategoriden eklerdir. Kayir- //
gayir- fiilinin koki olan kay- // gay- fiili bugiin sozlerde kalmistir. Kadim
Tiirk yazili abidelerinde ise kay-fiili derdlenmek, gaygilanmak- ménasin-
da miistakil bir kelimedir. Bu itibarla kdkeni bilinsin veya bilinmesin ke-
limelerin ilk ortaya ¢iktiklar1 andan giiniimiize gelene kadar gecirdikleri
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asamalar1 ve degisimleri gbz oniinde bulundurmadan bugiinkii kullanilig
bicimleri ile duragan olarak ele almak ve morfolojik olarak degerlendir-
mek olas1 degildir. Morfolojik tahlil tutarli olmadig1 gibi etimolojik izah da
tutarli olmaz. Bu itibarla kelime tahlillerinde kelimenin ilk ortaya ¢iktig1
an ile iginde yasadigimiz zamandaki kullanim1 arasinda bir bag bulunup
bulunmadiginin ortaya konmasi ve bunu gosterecek ya da sezdirecek bi-
¢imbirimlerin belirtilmesi gerekir.

Tiirkcede kelimelerin morfolojik ve etimolojik degerlendirmelerinde
kok (Fr. racine) ile kdken (radicale) ayirtisinin gerekliligi ve zorunlulugu
yadsinamazdir. Bu minvalde islev ve belirleyici deger olarak kok “racine”
ve koken “radicale bu kabil tahlil ve incelemelerde bigimbirimlerin dayan-
dig1 olusum sebebi ve bu sebeplerin ortaya cikardigi birer dilsel olgudur.
Kok ve kokeni bilinmeyen bigimbirimlerin incelemelerinde morfolojik de-
gerlendirme acgisindan verimli ve getirimli etimolojik degerlendirme agi-
sindan kullanilislt ve tutarli verilerden yararlanilir. Dilde yeni kavramlari
karsilamaya katkis1 bakimindan canli kok ve islek eklerden siklikla yarar-
lanilir. Islek ek kelimelerdeki en ok kullanilan yapim ekini gosterdigi gibi
canli kok de analojik ¢oziimlemelerde dil kullanicisina kelime teskillerini
irdeleme kolaylig1 saglar. Bu yiizden canli kok ve islek ekten yapilmis bir
kelimenin morfolojik tahlili ile 6lmiis fosillesmis “miistahase” haline gel-
mis bir kelimenin morfolojik tahlili ayn1 dogruluk degerinde olmayabilir.
Bu tiir kelimeleri bicimbirim olarak incelemek ve bagimli bagimsiz bigim-
birim oluslaria gore tefrik etmek zordur. Bigim birim ayrimlamalarinda
kelimelerin kokleri ile ilgili olarak kok gelismesi (wurzelerweiterung) ve
kok belirteci (wurzeldeterminetif) kavramlarina yer verilmesi ve bu kav-
ramlardan yararlanarak kelime dizilerinin acgiklanmasi (to-k, ton-1, to-p
gibi) gerekir. Bu kelimelere asil kok to’dur. -k, -1, -p ogeleri de birer kok
belirtecidir. Tok, tol-.top da bu 6gelerin katilmasiyla meydana gelmis “kok
gelismesi” ornekleridir (Agop Dilagar, 1971: 103). Yiizden sekil bilgisi
yoniinden kolaylikla tahlil edilemezler. Bu durumda dilde yer alan sesle-
rin fiziksel 6zellikleri fonetik ve bicimbilimsel benzerlikleri bulunan bu
kelimelerin kelime govdesi kokil veya kokeni dizimsel iliskiler ekseninde
ayn1 grupta ve yapim ekleri dizisel iligkiler ekseninde ayni1 6bekte yazilir
ve karsilastirilirlar.

Tiirk¢enin kelime yapma ve tiiretmelerinde siklikla yapim eklerinden
yararlanilir. Yapim ekleri kullanim siklig1, yigilma ve yayilma Slgiilerine
gore islek-canli ve korlesmis- olarak iic kategoride degerlendirilebilir:
“Baz1 yapim ekleri iglektirler, pek ¢ok kelime kdkiine ve govdesine (taba-
nina) gelerek bir¢ok kelime teskil ederler: giizel-lik, tuz-la, kir-1t, yaz-dir.
gibi bunlar canl eklerdir. Baz1 ekler fazla canli gériinmezler, rolleri unu-
tulmamig olmakla beraber az miktarda kelime yapmislardir. Yol-das, ar-ag,
-um-ut, gele-cek gibi bunlar korlesmis eklerdir. Bazi yapim ekleri ise dilin



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 265

eski bir gelisim ve tekdmiil devresinde yasamis, kelimeler yapmus, fakat
artik rolleri unutulmustur. Bunlar bunlar bir kiymet hiikmii degil sadece
zaman ifade eden bir tabir olarak 6lmiig-miistehase héline gelmis ekler-
dir “yok-sul, ge¢-it, yor-uk (Safa, 1978: 97-98). Bu ekler islek olmayan,
ancak bir iki misalde goriilen ve bugiin canliligin1 kaybederek bulundugu
kelimelerde koke karismis durumda bulunan eklerdir. Bu eklerin ¢ok be-
lirli bir fonksiyonlar1 yoktur. Sozliikklerde tanimlanabilen ve madde bas1
olarak tanimlanan bu itibarla yeni sozliik birimler tiireten yapim eklerinde
isleklik, dogal smirliliklar1 olan ve kendi icerisinde kapali bir sistem olus-
turan yapim ekleriyle ilgilidir ve gorecelidir. Isleklik, ekin farkli kok ve
govdelere gelebilmesini ve kullanimindaki siklig1 gdsterir. Herhangi bir ek
sik kullaniliyor, gerektiginde yeni kelimeleri tiiretiyorsa islek sayilir. Sik
kullanilmiyor, yeni kelime tliretmeye yaramiyorsa iglek degildir. Tiirkgcede
isimden isim tiireten /-11 / ve isimden fiil tiireten —lA- eki en sik ve en fazla
kullanilan bu itibarla en islek yapim ekleri arasinda iken sinirl sayida keli-
me teskil eden -mUr eki islek degildir. (Demir, 2018: 61).

Cogunlugu eski Tiirkgceden itibaren kullanilan kelimelerin bir¢ogu
kok belirteci seviyesinde bulunan yapim ekleri goz 6niinde bulundurularak
ve Tirk dilinin tanimada yardim, bellemede ve animsamada kolaylik ve
baglantilamada saydamlik (Bagkan 1973,179) imkanlarindan yararlanila-
rak ¢oziimlenirler. Coziimlemelerde fiilden fiil yapim eki olarak kullanilan
-s- ve -1- gibi ekler yaygin ekler olarak kullanilirken fiilden isim yapim eki
olarak kullanilan -s ve -1 ekleri Tiirk¢ede 6teden beri var olmakla birlikte
fiilden fiil yapim ekleri kadar yaygin olarak kullanilmazlar. Bu itibarla -g
ve I- ekleri fiil yapma isleviyle kullanilan kelimelerde kullanim sikligina
ve yogunluguna bagli olarak tepe deger olustururken isim yapma isleviyle
kullanilan kelimelerde tepe deger olusturmaz. Bu durum - ve -1 ekleri ile
olusmus kelimelerin sayisini etkiledigi gibi analojik olarak baska kelime-
lerle kullanilmasin, teskilini ve karsilastirmasini da olanakli kilmaz. Ote
yandan sonu iinliiyle biten fiil kokleri bugiin bir iki 6rnege inhisar ettigi,
sinirhi kullanimda kaldigr i¢in bu sekildeki koklerden teskil edilen keli-
melerin morfolojik saydamligi kalmamistir. Ba-s kelimesinin ba- bagla-
mak fiilinden geldigi belirgin degildir. Ayn sekilde ya-s ‘g6z yasi, 1slaklik;
canlilik, parlaklik’ (krs. ya-n-, ya-k- ve ya-r+u- ‘1s1ldamak’, buradan yarin
‘sabah’™ ‘ertesi giin’ vb.); diig<* tii-s, krs. ayn1 kokten tii-1 ‘riiya’ ve ikisi
bir arada tiil tlise- ‘rilya gormek’ vb. ‘Gece’, karsiligindaki ‘tiin’> diin ‘lin
ise ‘bir evvelki giin’ anlam kaymasi ile buraya ait oldugu diisiiniilebilir.
Kelime teskilinde tii- diye bir fiilin varlig1 ve canli olarak kullanildig: tes-
pit edilemedigi i¢in ancak analojik ¢ikarimlarla dumanin renginden dolay1
tii-t- ‘tlitmek, duman ¢ikmak fiilinin istikakinda (tiitlin <tiit-lin) boyle bir
tiiretmenin var olabilecegi sdylenebilir (Tekin, 2001: 29).

Big¢imbirimler anlam tasidiklari i¢in ayn1 zamanda birer gdsterge ve
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anlamsal birimdir Tiiretme iglevli ve dilbilgisel islevli kullanilarak s6zciik-
sel bicimbirimler arasinda s6z dizimsel iligki saglar veya boyle bir iliskiye
zemin hazirlarlar. Tagidiklar1 anlam ancak bir sozliiksel ve sozciiksel bi-
¢imbirimle kullanilmalari ile ortaya ¢ikar (Toklu 2011:53). Uzerinde mev-
zii etlit ve spesifik ¢aligma yapilan bu kabil kelimeleri algilama (hafizaya
alma, segme ve diizenleme) ve ayrimlama kolay degildir. Bu yiizden bu
tiirden kelimeler morfolojik olarak egilim degerlerine ve oran nispetlerine
gore kolaylikla tahlil edilemezler. Aralarinda fonetik ve morfolojik benzer-
likleri bulunan bu kelimeler, kelime govdesi kok veya kdkeni baglaminda
dagilimsal kurama gore siralama ekseninde ayn1 grupta ve segme eksenin-
de aym1 Obekte yapim eki paradigmasinda yazilir ve bigimbirimlerine gore
segmentlerine ayrilabilirler. Karsilagtirmada en az iki satir ve iki siitunun
bulunmasi gozetilir. En solda veya en basta kelime kokii veya kelime kdke-
ni bulunur. Dizey (matris) olusturan tabloda siralama ve segme ekseninde
dogrusal olarak siralanmig veriler birinci satir ve birinci siitundan baglaya-
rak ayrimlanir. Ayrimlamada kok belirteci olan veya tiiretme iglevi yaninda
kok belirteci gibi kullanilan kelime kok ve kdkenine yakin ilk yapim eki
esas almir ve verilerin karsilagtirmalar1 bu iki parametreye bagl olarak ya-
pilir. Dizeylerin denklik bagintist olusturdugu boyle bir konfigiirasyonda
bicimbirimlerin eklenebilir, ¢ikartilabilir ve ayrigtirilabilir olmasi ve dizey
diizeneginin bdyle bir islemi yapmaya gerceklestirmeye olanakli yapist di-
zey kuraminin temel degerlendirme araci olarak kullanilmasin saglar.

. dizimsel iligkiler / gruplandirma
[
T avun- ab(v)i- -(wWn -ma -y- |a
= doviin- dov- -(ii)n- -diig(k) |-i |-n |-
__|sevin- sev- -(i)n -me -dig(k) |-i |-n |-e
é’ gdyiin- goy- -(ii)n tii -sii |-n | -den
'—é kakin- kak- -()n -dig(k) |-1 |-n |-da
[
- =
£E
S
kelime|yapim eki,
kokii veya | kok veya
kokeni koken
belirticisi

1. avun- : teselli bulmak=OT. awun-(DLT) <abi-n (T. Tekin), G. Ka-
raagac, Clauson abi- [ Yeni Uygur avu-, Tiirkmen avun-]

2. goviin- : *(manevi-mecazi) olarak igten ige ve tedrici bigimde
yanmak.**g0yniik yanik, orman yakilarak agilan tarla . < OT.
koy-yanmak. (DLT) koy-iin-(i)k, koyiik( <kdy-(i)k “yanmis”.
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3 kakm- pisman olmak. Kaki-(halk): kizmak, 6fkelenmek darilmak.
OT. kaki-(DLT); kakin-

: nedamet duymak, pisman olmak (Eski Uygur Tiirkcesi Sozligi,
162) (Giilensoy, 2011: C.I, 90, 389).

Yapim ekleri evrenine genellemek amaciyla, evrenden yansizlik (ran-
dom) kuralina gore secilen ve kiiciik 6rnek gruplar (6rneklem) {izerinde
yapilan inceleme avunmak, gdyiinmek, doviinmek sevinmek ve kakinmak
kelimelerini kapsamaktadir. Bicimbirimlerin analojik incelenmesinde ve
tespitinde merkezi egilim (yi1g1lma) dlgiilerine gore en yaygin olan kelime-
deki yapim eki tepe deger (mod) olarak alinmistir. Bigimbirimler arasinda
analojik olarak kurulan iliskilerde dogrulugu kesin olarak bilinmeyen bilgi-
lerin kanitlanmis bagka bilgilerle mukayesesine ve aralarindaki bagitilara
dayanarak bu bilgilerin dogrulugunun tespit edilmesine olanak verdigi i¢in
-n- yapim eki ve sevin- fiili tepe deger (mod) olarak belirlenmistir. Incele-
me kapsamu igerisinde yer alan ortak 6zelliklere sahip 6mek kelimelerden
yararlanarak aralarinda benzesim ve birbirini ¢agristirma miinasebetleri
bulunan kelimelerinin analojik kullanimlar1 degerlendirilmistir. Arastirma
sonuglarinin genellendigi ayn1 yapim ekini almis kelimelerdeki miinasebet
g6z onilinde bulundurularak islevselligi, kullanim alan1 ve kullanim siklig
en yaygin olan sevin- kelimesi taninan bi¢im birim olarak kabul edilmis-
tir. Sonucun Onciillerinden ¢ikarilmasina bagl olarak kuramsal bigimde
gecerlilik kazandigi i¢in avun- kelimesi, kullanim agisindan “hatirlanan
bicimbirim” ve “kakin- ve gdyilin” kelimeleri “varsayilan bigimbirimler”
olarak belirlenmistir.

Sonu¢

Kelime teskili varliklar1 adlandirma ve onlara ad koyma ihtiyacin-
dan dogar. Sozliik birimlerden yeni bi¢gimbirimler olusturulmasini sagla-
yan dilsel iiretim siireci ile neticelenir. Bu ihtiyag Tiirk¢cede kelime teskili
(word formation) tliretme ya da bilestirme agirlikli olmak {izere eklerle
(affixation) kelime tiiretme, derleme (compiling) ve eksiltme (ellipsis) yo-
luyla kelime tiiretme, tamlama olusturma (determinative group) yoluyla
kelime tiiretme istikak (prosody) yoluyla kaliplariyla tiiretme ve 6rnekse-
me (analogy) yoluyla kelime tiiretme gibi ¢ok farkli ve ¢esitli bicimlerde
gerceklestirilir (Hazar 2015: 1650-1651). Dilbilimi alanlarinda genis bir
kullanim alanina sahip olan dagilimsal kuramdaki parcalama-ayirma ve
Obeklesme bugiine kadar daha ¢ok sentaktik ¢oziimlemelerdeki kullanilig-
lar1 ile 6ne ¢ikarilmis; morfolojideki kullanimlar eksik kalmis veya ihmal
edilmistir. Tiirkgede yapim ekleri bagiml tiiretme islevli bigimbirimler
olarak ¢ok ¢esitli islevlerle farkli semantik alanlar1 belirleyen yap1 unsuru
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olarak kullanilmaktadir. Tiirkcede analojik iligkilere dayanarak kelime tii-
retme ve bunlarin morfolojik ve etimolojik olarak yanlishigim veya dogru-
lugunu irdeleme konuyu izah edecek yogunluk ve yapilan ¢oziimlemeleri
kanitlayacak niteliktedir. Son donemde yapilan ¢aligmalarla iyice zengin-
lestirilen Tiirkgenin kelime teskili ve kelime tahlilleri arasina, gramatikal
belirleyici olarak “tanman hatirlanan varsayilan” bi¢cimbirimlerle yapilan
analojiye dayal1 kelime tahlilleri de eklenebilir. Calismayla, kelime yapi-
minda en ¢ok kullanilan ve en yaygin olan eklerden yararlanilarak kelime
tiretmenin ve dilde yeni kelimeler olusturmanin ve olusturulan kelime-
lerin analojiden de yararlanilarak tahlilinin miimkiin oldugu bilgisi teyit
edilmis; morfolojik g¢aligmalar agisindan ayni katman iginde bulunan ve
birbiriyle iligkili oldugu tespit edilen bigimbirimlerinin 6zelliklerine gore
smiflandirilmasimin Tiirkgenin tipolojisi agisindan belli bir degere sahip
olabilecegi ortaya konmaya calisitlmistir. Bagimli bigimbirimlerin form-
larin ve gramatikal islevlerinin Tiirk¢enin biitiin donemlerinde ayni so-
nuglar verecek bicimde goriilmesi ise kelime tiiretme ve gramatikal be-
lirleme islevinin Tiirk¢enin 6zellikleri arasinda degerlendirilmesi gerektigi
diisiincesini berkitmigtir. Tiirk¢ede kelime tiiretme ve tiiretilmis kelimeler
arasinda karsilagtirma ilgisine dayanarak analojik iligskiler kurma hem soz-
likksellesme hem de gramatikallik siire¢lerinde kullanilan bir iglemdir. Bu
yoniiyle Tiirk dili sahasinda yapilacak morfolojik ¢aligmalara taninan, ha-
tirlanan ve varsayilan belirleyicilerden hareketle yapilmis calismalarin da
dahil edilmesi ile Tiirkgedeki kelimelerin etimolojik sinirlarinin daha iyi
cizilmesi saglanacagi gibi morfolojik agidan kelime kok ve kdkenlerinin
yapim ve tiiretme eklerinin iglevselligi daha da 6l¢iilebilir degerlerle ortaya
konmus olacaktir.
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Introduction

This study aims to analyze a comparative portrayal of female charac-
ters in Harold Pinter’s plays, focusing on their efforts to attain power and
assert dominance, establish their own identities, and challenge the prevail-
ing dominance of masculinity. This analysis will be conducted through the
lens of Michel Foucault’s theories on power and discourse. Michel Fou-
cault, a renowned French philosopher, historian, critic, and sociologist, has
a notable inclination towards individuals residing on the fringes of society,
including but not limited to lunatics, criminals, lepers, and deviants. His
influence extended to other domains, encompassing the criminal justice
system, sociology, history, philosophy, and medicine. Extensive scholarly
examination, discourse, and application have been dedicated to the study
of his theories pertaining to knowledge, speech, sexuality, and power re-
lations. These contributions have significantly propelled the field of femi-
nism and its scholarly investigation. This study engages in the examination
of Harold Pinter’s portrayal of gender tensions in his dramatic works via
the lens of Michel Foucault’s power theory, which also proves valuable in
the interpretation of the historical and contemporary complexities experi-
enced by women.

Power, in the opinion of Foucault, is “the the multiplicity of force
relations immanent in the the sphere in which they operate and which con-
stitute their own organsation” (1978, p. 92) and it is distinguished by its
dynamism, decentralized structure, and inherent instability. Instead of be-
ing exclusively vested in the centralized authority of the State, he views
power as a clandestine reality that manifests in several areas. He points
that “the State, for all the omnipotence of its apparatuses, is far from being
able to occupy the whole field of actual power relations” (Foucault, 1980,
p. 107). In this regard, power is produced through a variety of forceful
connections: ‘“Power is not something that is acquired, seized or shared,
something that one holds on to or allows to slip away; power is exercised
from innumerable points, in the interplay of nonegalitarian and mobile re-
lation” (Foucault, 1978, p. 94). The author highlights that “power rela-
tions exceed the borders of the state” (Becermen, 2015, p. 24) and power
manifests itself through the dynamic interaction of multiple unequal and
fluctuating relationships: “Power must be understood in the first instance
as the multiplicity of force relations immanent in the sphere in which they
operate and which constitute their own organization” (Foucault, 1978, p.
92). Foucault challenges the prevailing notion that power is exclusively
linked to the exercise of oppression and tyranny by those in positions of
authority, while neglecting the potential for resistance and opposition from
the subordinate individuals or groups. Power dynamics often manifest as
overt conflicts due to the existence of opposition because “indiviuals are



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 273

the vehicles of power” (Foucault, 1980, p. 98). The current understanding
of power comprises two main aspects: the exercise of authority by indi-
viduals in positions of governance over those who are governed, and the
exercise of influence by the governed over individuals in positions of gov-
ernance. The existence of power dynamics allows those who are governed
to participate in acts of resistance and rebellion as long as power dynam-
ics continue to exist. At the same time, power dynamics also operate as a
disincentive for the power-holder who intends to replace resisted power
dynamics with coercive alternatives.

The exercise of power is widely acknowledged as a technique that im-
poses constraints and restricts persons who lack authority. Power dynamics
are a pervasive element of societal structures, exhibiting themselves across
several disciplines. The topic being examined is firmly rooted within the
domain of social interactions. The influence of authoritative persons may
cause people to become “subject to someone else by control and depen-
dence” (Foucault, 1982, p. 212), thereby establishing some kind of control.
Power, in and of itself, emerges as a focal point of conflict and lacks a
concrete manifestation. The act of resistance via defiance is a fundamental
attribute of power, hence making it attainable as “resistance is never in a
position of exteriority in relation to power” (Foucault, 1978, p. 95). Hence,
in accordance with Foucault’s conceptualization of power, the presence of
resistance persists even in the absence of authority.

One of the significant contributions made by Foucault in power the-
ory pertains to his rejection of the notion that power alone manifests as
oppressive force. Instead, he emphasizes that power also functions as a
creative force. Power plays a significant role in “penetrating further into
reality” (Foucault, 1978, p. 42) both at the individual level and in terms of
the knowledge individuals possess, as well as the discourses they engage
in. According to the theories put out by Michel Foucault, discourse plays a
pivotal role in the construction and dissemination of knowledge as “power
and knowledge directly imply one another” (Foucault, 1995, p. 27). Vari-
ous discourses encompass not only cognitive processes and the construc-
tion of significance, but also incorporate elements related to the inherent
characteristics of the human body. Conscious and unconscious cognitive
processes and affective experiences that regulate an individual’s behavior.
Meaning is exclusively derived within the context of discursive practice.

In this context, it is pertinent to make reference to Foucault’s exam-
ination of the role of power within a society, specifically through the domi-
nant creation of discourses. Foucault highlights the imposition of a specific
discourse as a means of establishing a particular order, underscoring how
a prevailing discourse establishes an economy that effectively suppresses
other economies. In contemporary society, as well as in any societal con-
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text, there exist numerous power relations that permeate, define, and shape
the social structure. These power relations are inherently intertwined with
the production, accumulation, circulation, and operation of discourse, and
are essential for their establishment, consolidation, and implementation.
The nature of discourse exhibits variability and diversity due to the in-
fluence of power dynamics. Foucault posits the existence of two distinct
discourses: the discourse of truth and the discourse that contests truth.
Both mainstream discourse and alternative discourse coexist, and these
distinct discourses are in a constant state of flux and conflict. He possess-
es a commanding presence within society, primarily rooted in well-estab-
lished institutions like as law, welfare, education, family, and work orga-
nization. These institutions serve as the primary arenas where discourse is
engaged and contested. Therefore, the prevailing discourse that exercises
control over the structure and operation of social institutions is consis-
tently subject to questioning and opposition. The instability of discourse
can be attributed, in part, to the fact that when discourse is presented in
its preferred subject form, it inherently suggests the potential for alterna-
tive subject positions. Therefore, there exists an opportunity to challenge
and modify prevailing rhetoric. The concept of Foucauldian discourse is
inherently intertwined with power dynamics, as discourse itself is both a
product and a component of power. Power, in turn, relies on discourse for
its perpetuation. The exercise of power perpetually engenders novel forms
of speech, while conversely, new discourse also serves to construct and
solidify power dynamics, or undermine resistance power structures. The
relationship between discourse and power is often contentious, as seen by
the mainstream discourse’s tendency to align with and reinforce existing
power structures within society. However, alternative discourses such as
reverse discourse and counter discourse pose a significant challenge to this
dominant power. Discourse, as a mechanism of power, serves as a strategic
means to counteract and challenge existing power structures.

In addition to his theoretical work on power and discourse, Foucault’s
theory places significant emphasis on the concept of subjectivity. The au-
thor examines three distinct models pertaining to the concept of subject.
One important consideration is the comparability between knowledge per-
taining to the human condition and knowledge pertaining to the field of
Science. This phenomenon is observed within the domains of Western con-
temporary linguistics, economics, and biology. Another aspect is the pro-
cess by which individuals distinguish themselves from others, including
those who deviate from societal norms, exhibit mental illness, or engage in
criminal behavior. Thirdly, humans assume the role of the subject. For ex-
ample, individuals can assume the role of subjects in the context of sexual-
ity. According to Foucault, the subject is not inherently predetermined, but
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rather constructed through formulation. The initial two models are charac-
terized by the establishment of the subject formulation based on external
variables, but the third model is contingent upon the self-construction of
individuals. According to Foucault, the formation and construction of a
subject with agency and autonomy can be achieved through self-practice,
contingent upon the individual’s capacity to exercise power. In the realm
of power dynamics, individuals can be categorized as either power-con-
ductors or power-receivers. As he says, “the individual is the effect of the
power, and at the same time, or precisely to the extent to which it is the
effect, it is the element of its articulations” (Foucault, 1980, p. 98). Thus,
those individuals who possess power have the potential to assume the role
of a subject, whilst those lacking power are unable to do so.

Among the various power discourses, Foucault posits that the body
serves as the locus of power as “mechanism of power is more dependent on
bodies” (1980, p. 104) wherein the establishment of dominance is achieved
and the formation of subjectivity is enacted. Nevertheless, this nuanced
manifestation of power is characterized by its lack of inflexibility, thereby
allowing alternative discourses to challenge its authority. Foucault high-
lights the significant and essential function of discourse in its ability to
generate and maintain hegemonic power. According to Foucault, the sub-
ject is profoundly influenced and constructed by speech and representa-
tion. Foucault directs his scholarly inquiry towards the body, recognizing
it as a significant locus for the emergence and proliferation of diverse dis-
courses, including but not limited to those pertaining to lunacy, medicine,
punishment, and sexuality. According to Foucault, the process of attaining
one’s own intelligibility necessitates traversing through the realm of sex-
uality. New forms of speech have the potential to challenge and reshape
existing power structures and dominant discourses, thereby contributing to
the construction of subjectivity. Furthermore, “sexuality is [...] a positive
product of power” (Foucault, 1980, p. 120) and the implementation of nov-
el technological advancements in the realm of sexuality has the potential
to generate a distinct form of individual, characterized by their ability to
engage in self-monitoring and their sexual orientation. The interplay of
language, communication, and sexual identity contributes positively to the
construction of an individual’s subjectivity.

Within the given framework, the present study utilizes a Foucauldian
theoretical perspective to assess the dynamics of oppression, resistance,
and subversion of patriarchal authority as depicted in the female characters
within Harold Pinter’s works in which “characters are interested to main-
tain and protect themselves in the conflict of power equations that is close-
ly related to the achievement of dominance” (Tavassoli, 2019, p. 694). In
order to achieve this objective, the study centers its attention on the works
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of Pinter, specifically The Birthday Party and The Homecoming, which
serve as the principal subjects of examination. First, the study will focus on
the representation of female characters who exhibit meek and subservient
traits in The Birthday Party to examine the systematic silencing and dis-
empowerment of women within a patriarchal system, highlighting the role
played by their vulnerability and lack of assertiveness in their victimiza-
tion under male dominance. After that, the study will center its attention on
the depiction of feminine awakening and opposition to masculine power in
The Homecoming claiming that the attainment of success is dependent on
steadfastly opposing and competing for power.

Acceptance of Patriarchal Power and Authority in The Birthday
Party

Pinter’s plays are rife with power struggles between characters who
are dominating and being dominated, his “characters [..] struggle for pow-
er over others, and beneath the surface that struggle is [...] an attempt to
assert identity” (Prentice, 2000, pp. 137-138). The majority of his plays are
set in a house or room, representing “a small safe area of the known amid
the vast unknown” (Taylor, 1969, p. 7). The outer world functions as a
sanctuary for Pinter’s characters who experience fear. The room, however,
undergoes a transformation into a site of conflict as individuals engage in a
struggle for self-preservation and exertion of control. While Pinter’s male
characters may find a sense of comfort in the space, it is no longer a refuge
for the female characters as “they are usually placed in a male discursive
context” (Sakellaridou, 1993, p. 31). Women are often subjected to soci-
etal expectations and pressures that prioritize the needs and aspirations of
males over their own, resulting in their classification as either a mother,
wife, prostitute, or a combination of these roles. The assignment of women
to these positions results in their degradation to a status characterized by
inferiority and servitude, as imposed by men. Women exhibit an inability
to disengage from the prevailing patriarchal culture, experience a depriva-
tion of subjectivity, and persistently endure a marginalized social stand-
ing. As Harway and O’Neil states, “patriarchy is classically defined as the
supremacy of the father over his family members and the domination of
men over women and children in every aspect of life and culture” (1999,
p. 94). Within a patriarchal societal framework, individuals of the male
gender exhibit a tendency to disallow any form of dissent or challenge to
their established authority. When faced with a challenge to their prevailing
position, individuals or groups often adopt a range of techniques in order
to uphold and safeguard their dominance. In the dramatic works of Harold
Pinter, male characters frequently employ acts of “both mental and physi-
cal violence” (Chaudhari, 2013, p. 122) and they use coarse language as a
means of safeguarding their established positions of authority and control.
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In Pinter’s earliest plays, such as The Birthday Party, which “dramatizes
power structures” (Grimes, 2005, p. 37), the female characters are sub-
jected to utter subjugation by the male authority, primarily as a result of
their subordinate societal position. Women often exhibit a deficiency of
comprehension or self-assurance while confronting those in positions of
dominance, ultimately leading to their inevitable downfall and subjuga-
tion. According to Almaaroof and Isa,

Pinter’s work mainly juxtaposes male and female characters in a
male-oriented since he portrays men as intellectual and self-sufficient.
However, women are presented as the weaker sex, driven by fun-
damental human instincts with little societal significance other than
physical attractiveness. As a result, male characters have no qualms
about manipulating and mistreating women while looking down on
them. (2022, p. 70)

The room threatened by an unexplained intrusion from the outside
world in The Birthday Party is a seaside boarding house where Stanley
Webber, a man in his late thirties, has sought refuge from his troubles.
Meg, his elderly landlady, cares for him excessively and obviously views
him as both her son and her lover. And two mysterious and violent men
from an unidentified organization, Goldberg and McCann, arrive to ab-
duct Stanley from Meg. Petey, Meg’s silent husband, and Lulu, the plump
neighbor girl, round out the ensemble of six. The female characters de-
picted in The Birthday Party are subject to oppression and are positioned
in a submissive role. The female “body becomes a useful force only if it
is both a productive body and subjected body” (Foucault, 2007, p. 549).
Meg is a woman who adheres to traditional gender roles and demonstrates
exceptional competence and conscientiousness in her role as a homemaker.
As Lesser points, “she is disregarded and treated contemptuously by her
husban, Petey, and hardly seems to notice much less contest this” (1972,
p. 38). Her primary and paramount duty is to effectively cater to the needs
of Petey and Stanley, with a significant portion of her time being dedicated
to culinary activities within the kitchen. Upon Petey’s return indoors, he
promptly retrieves a newspaper for perusal, while Meg diligently attends to
the task of preparing breakfast in the kitchen. Meg inquires the approach-
ing gentleman for further elucidation upon recognizing the arrival of her
spouse. The play’s opening scene sets the tone of Pinteresque writing:

The dramatic mode Pinter adopts challenges the assumptions of re-
alism in the theatre by subverting its premises of plot, character and lan-
guage. One of prominent features, for example, is the way in which char-
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acters often use language, not to communicate, but to obfuscate, coerce
and manipulate. The characters, especially in the early plays, deliberately
evade communication by resorting to different linguistic tactics like re-
peating the question asked, distorting its sense or playing a pun upon it.
(Mudasir, 2014, p. 36)

The husband’s repeated use of the word “what?” in response to his
wife’s inquiries serves as a manifestation of his growing anger and indiffer-
ence. The absence of Petey’s response suggests his dominant position and
control over the debate. Upon receiving approval, she proceeds to fulfill
her marital duties in the customary manner. She takes the breakfast from
kitchen to Petey and “sits at the table” (Pinter, 2013a, p. 7) and then “goes
to the sideboard and takes a pair of socks from a drawer, collects wool
and a needle and goes back to the table” (p. 8) while her husband Petey is
eating. Upon completing his breakfast, “she rises, takes his plate and exists
into the kitchen. She then appears at the hatch with two pieces of fried
bread on a plate” (p. 9) which makes the master-maid relationship evident.
It is evident that Meg embodies the archetype of a traditional housewife as
she fails “to dominate her husband” (Sakellaridou, 1988, p. 31). Her hus-
band serves as the central focus of her life, functioning as both her primary
source of emotional support and her exclusive professional domain. Meg
attempts to initiate a discussion with Petey subsequent to his completion of
breakfast. The dialogue effectively elucidates Meg’s subordinate position
within their familial hierarchy:

MEG. You got your paper?

PETEY. Yes.

MEQG. Is it good?

PETEY. Not bad.

MEG. What does it say?

PETEY. Nothing much.

MEQG. You read me out some nice bits yesterday.

PETEY. Yes, well. I haven’t finished this one yet.

MEG. Will you tell me when you come to something good?
PETEY. Yes. (Pinter, 2013a, pp. 6-7)

Meg demonstrates a persistent commitment to sustaining the dis-
course, albeit relying mostly on the use of interrogative statements. Petey’s
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reaction, characterized by a lack of commitment, implies his perceived
power in steering the conversation and his exclusive prerogative to de-
termine its subject matter. Furthermore, in spite of Meg’s evident appre-
hension regarding her spouse, Petey’s response is limited to a mere three
words instead of a complete statement. It is implausible to anticipate that
a woman who relies solely on a male counterpart and lacks autonomous
thinking will assert herself against a strong male figure. The female pro-
tagonist experiences the dominance of the masculine gender within her
domestic sphere, as both her husband and the renter exert their authority
over her. However, she remains oblivious to this power dynamic and lacks
the agency to contest or modify her subordinate status.

Prior to the arrival of Goldberg and McCann, Stanley assumes the role
of the sole visitor and becomes the central figure within the household.
Meg, who has never experienced motherhood, bestows an abundance of
maternal affection upon Stanley. On occasion, she will assume a demeanor
towards him that resembles that of a romantic partner. However, Stanley
demonstrates a lack of gratitude towards Meg’s support. In fact, he exhib-
its impatience, occasional outbursts of yelling, and even engages in acts
of physical abuse towards her. He exhibits aggressive behavior towards
Meg when being awakened for breakfast, expressing dissatisfaction with
the food provided, and issuing threats of vacating the premises. Stanley
engages in a derogatory and scornful manner towards Meg, particularly
following Petey’s departure for his occupational duties:

STANLEY. Teh, tch, tch, tch.

MEG (defensively). What do you mean?

STANLEY . You’re a bad wife.

MEG. I’m not. Who said I am?

STANLEY. Not to make your husband a cup of tea. Terrible.
MEG. He knows I’m not a bad wife.

STANLEY. Giving him sour milk instead.

MEQG. It wasn’t sour.

STANLEY. Disgraceful. (p. 13)

Stanley consistently assumes the role as the primary conversation-
alist in his interactions with Meg or Petey. He levies allegations against



280 - Baris AGIR

Meg, asserting her incompetence as a spouse, and proceeds to challenge
her performance in fulfilling her responsibilities as the household’s lady.
To assert his authority inside the household, he engages in verbal mis-
treatment towards Meg. Despite his reliance on Meg, he has a cynical and
hostile attitude towards her, resembling an individual who conflates the
responsibilities of being a son, romantic partner, and tenant. Meg addresses
her anxieties by making efforts to shield him from intrusions. During an
ordinary exchange between the reserved Meg and the skeptical Stanley,
Stanley manages to captivate Meg’s interest:

MEG. Was it nice?

STANLEY. What?

MEGQG. The fried bread.

STANLEY. Succulent.

MEQG. You shouldn’t say that word.
STANLEY. What word?

MEG. That word you said.
STANLEY. What, succulent--?

MEG. Don’t say it!

STANLEY. What’s the matter with it?
MEG. You shouldn’t say that word to a married woman.
[...]

MEQG. Stan.

STANLEY. What?

MEG. Am I really succulent?

STANLEY. Oh, you are. I’d rather have you than a cold in the nose
any day. (pp. 14-15)

Meg contemplates Stanley and structures her life around his affections,
offering him a combination of nurturing and romantic attention. Stanley’s
repulsion is incited by her displays of affection, prompting him to react
with hostility: “Look, why don’t you get this place cleared up. It’s a pig-
sty” (p. 15). Meg embodies the archetype of a conventional homemaker.
Her primary responsibility is to maintain her relationship with her partner
and ensure the upkeep of the household. However, Stanley’s critique of
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her lack of competence as a homemaker constitutes a significant affront
to her. Stanley employs aggressive verbal tactics to assert his authoritative
stance and communicate to Meg that it is her responsibility to fulfill tradi-
tional gender roles by effectively maintaining the household in a neat and
orderly manner. While Meg vehemently disagrees with Stanley’s assertion
on her lack of ability as a housewife, she does not dispute the notion that
males hold a central role within the family, and that women have a par-
amount duty to serve them. Consequently, she chooses not to challenge
male authority, instead adopting a submissive role as a woman and wife.
Nevertheless, in the second act of the play, Meg, who exhibits infantile
qualities, chooses to disregard the heinous actions perpetrated by Goldberg
and McCann against Stanley. During the purported birthday celebration for
Stanley, she derives significant enjoyment, while Stanley has considerable
distress both mentally and physically. During the game of blind man’s buff,
Stanley forcefully grasps Meg’s throat in an attempt to strangle her, so ex-
posing his anger towards her perceived negligence and shortcomings as a
mother. He employs physical force against her as a means of disciplining
the untrustworthy mother, who lacks the capacity and means to defend
herself.

In conclusion, Pinter investigates the suffering and inequality of wom-
en caused by male dominance in The Birthday Party. One interpretation
of his goals is to educate women about their rights to freedom and inde-
pendence. One of Pinter’s later plays, The Homecoming, features a female
protagonist who resists male dominance and champions her own rights.

Resistance to Patriarchal Power and Authority in The Homecoming

In the majority of Pinter’s theatrical works, a recurring theme is the as-
sertion of masculine dominance by acts of cruelty and violence, while the
female characters consistently assume submissive roles and consequently
fall victim to the authoritative power wielded by their male counterparts.
Males have a tendency towards independence and a pronounced inclina-
tion to exert control over others. Without a doubt, in instances where their
power is challenged, men resort to employing verbal and perhaps physical
aggression towards women as a means of exerting control, subjugation,
and oppression. The position of females is systematically diminished and
their rights are forcibly robbed, while males occupy a position of dom-
inance. In several confrontations, men employ violence and rhetoric as
tools to assert their identities. However, the female characters in his later
plays are portrayed with distinct visual representations. The major charac-
ters assume prominence and their presence disrupts the organization and
integrity of the room entirely. Women not only achieve equal standing with
men, but also exert dominance over them by their intelligence and strategic
approach, causing men to submit themselves in a subservient manner. In
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Pinter!s play The Homecoming, the character of Ruth has a profound un-
derstanding of herself and those around her as she “represents the norms of
masculinity as she is seeking independence ad freedom in her motherland”
(Islam, 2021, p. 21). She strategically employs sexual methods as a means
of resisting and challenging the power dynamics imposed upon her, dis-
playing unwavering determination in doing so. Over time, Ruth acquires
the ability to exert control over the entire family.

The Homecoming by Pinter, which has remained the most contentious
of all of his plays since its debut in 1965, depicts a patriarchal family. In
this drama, characters engage in physical and verbal violence in their quest
for identity and for positions of authority. The main theme of this play is
how the single woman struggles for identity and power while challenging
the authority of masculinity in the patriarchal household and how she “be-
comes a virtuoso achievement in the mystification of patriarchal fantasy”
(Milne, 2009, p. 243). According to Mudasir, “the female in this play is
compelled to transform herself into a commodity to ensure the financial
stability of a family solely consisting of males” (2014, p. 43). The fam-
ily consists of six members, each of whom has a unique personality and
a strong feeling of their own subjectivity. Max, a former butcher who is
now around 70 years old, lives with his two kids, Lenny and Joey, in a
sizable old house in one of North London’s industrial neighborhoods. The
youngest, Joey, is awkward and has a sluggish speech rate; he also boxes
occasionally. Lenny is a slick, knowledgeable pimp. They share a home
with Sam, the chauffeur brother of Max. The entire family is shocked when
Teddy, the oldest son, returns with Ruth after spending six years teaching
philosophy in America. They were unaware that Teddy had married or that
he had three boys.

Before Ruth’s return, the conflicts between these male characters are
intense, as they struggle for identity and dominance while being both ag-
gressive and cautious. Each of them is self-deceived as he engages in a
struggle for superiority, speaking a language of violence, insult, and hos-
tility. The home quickly devolves into chaos as Max territorially demands
that Lenny hand over the newspaper. As Diamond states, “like two ani-
mals testing each other, one pokes and prods until the other swipes; neither
draws blood” (1985, p. 141). In the initial scene of the play, Max, the patri-
arch of the entire household, engages in incessant and trivial conversation.
He requests a pair of scissors and a cigarette, but Lenny is engrossed in
reading a newspaper. Despite his plea being disregarded, he proceeds to
retrieve one from his personal possession, so emphasizing his desire for
recognition and attentiveness. His tendency to recollect and emphasize his
previous accomplishments, which he regards with a sense of pride, serves
the purpose of upholding his authority and influence within the familial
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context. Nevertheless, Lenny demonstrates a refusal to conform and main-
tains an inattentive and indifferent attitude towards those beneath him. He
exhibits no discernible response to his father’s conduct of napping until
he assumes control. He employs concise and pointed responses to assert
their sense of security, often terminating discussions abruptly and redirect-
ing the conversation to manipulate the discourse. Upon Joey, the pugilist,
joyfully arriving at his residence with the expectation of garnering familial
encouragement and admiration, he is met with nothing but disdain from
his paternal figure. The father holds the belief that it is important for Joey
to acquire skills in both self-defense and offensive techniques. This is a
challenge for Joey, given his involvement in boxing. This suggests that
all members of the family have a strong aspiration to attain social status,
respect, and individual autonomy.

Every member of the “dysfunctional familial unit” (Nandi, 2020, p.
103) is experiencing a psychological crisis and distortion. It takes Ted-
dy and Ruth getting home before the suppressed and unnatural yearning
is sparked. Their reappearance is initially unwelcome in the household.
Particularly, everyone of them is shocked and uneasy by Ruth’s appear-
ance. Sastre states that “she is the alien being menacing the cohesion of
the male homosocial family circuit” (1994, p. 15). She is met with snide
remarks, cruel mockery, and cold receptions rather than cordial embraces
and welcomes. When Max first meets her, he refers to her as a whore, bitch,
scrubber, and slut. In an effort to feel some sort of fulfillment and morbid
happiness, he uses verbal aggression to try to control and conquer her. Len-
ny makes Ruth’s identification appear questionable as well. Ruth is being
harassed and attacked by him as he tries to get her to talk about her past
experiences. Ruth’s replies from the male characters give away their desire
to exert control over her in order to realize their own existence.

Ruth, however, stands out significantly from the women in Pinter’s
other plays as she “generates a vibrant atmosphere in the house by display-
ing a strong independent personality among the males” (Islam, 2021, p. 22).
Despite being subjected to male oppression, she is able to oppose chauvin-
ism, defend her identity, and contend for the position of dominance. She is
confident in herself, has a unique personality, her own thoughts and ideas,
and she has the courage to voice her opinions. Ruth decides to engage
in this conflict over control and power in front of an all-male household
despite being a defenseless and alone woman. “Using her carnal virtues
as the archetypal female seducer” (Nandi, 2020, p. 103), she battles each
male character for independence and rights with a flexible and shrewd use
of language and body. The prolonged absence of female characters within
the family dynamic gives rise to a morbid interplay among the male mem-
bers, hence leading to feelings of worry and terror upon Ruth’s unexpected
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arrival. Consequently, the family members express their reluctance to greet
her upon her initial return to her husband’s residence:

MAX. Who'’s this?

TEDDY. I was just going to introduce you.

MAX. Who asked you to bring tarts in here?

TEDDY. Tarts?

MAX. Who asked you to bring dirty tarts into this house?

[...]

MAX. We’ve had a smelly scrubber in my house all night. We’ve had
a stinking pox- ridden slut in my house all night.

TEDDY. Stop it! What are you talking about?

MAX. I haven’t seen the bitch for six years, he comes home without a
word, he brings a filthy scrubber off the street, he shacks up in my house!

TEDDY. She’s my wife! We’re married!
Pause.

MAX. I’ve never had a whore under this roof before. Ever since your
mother died. (Pinter, 2013b, pp. 52-53)

The arrival of Ruth “represents a new opportunity for the men in the
house, a fresh audience for whom to perform and whose gender seems to
offer an assurance of certain success” (Bean, 1994, p. 91). In their brief
conversation during their first encounter, Max attempts to embarrass Ruth
severely by using insults and sarcasm to gain a twisted sense of satisfaction
and pleasure. Teddy tries to convince Max that Ruth is his wife, but Max
ignores him and tells Joey to throw them out. Max punches Joey hard in
the stomach with his stick when Joey apologizes to his brother for calling
him an old man. Sam tries to assist him just as he is about to pass out from
exhaustion, but Max smacks him in the head. He uses physical force to in-
dicate he is the head of the household and his power and authority are not
allowed suspecting and challenging, and verbal force to control the woman
who emerges out of nowhere. However, in this situation, the threatened
woman remains silent the entire time and simply observes what occurred
without comment. She decides to say nothing as a form of resistance be-
cause she is aware that Max, the patriarch, denies her any opportunity to
express herself. Max’s attitude alters when they are standing again:
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MAX. Miss?

RUTH walks towards him.
RUTH. Yes?

He looks at her.

MAX. You a mother?
RUTH. Yes.

MAX. How many you got?
RUTH. Three.

He turns to TEDDY.
MAX. All yours, Ted?
Pause (Pinter, 2013b, pp. 55-56)

During Max’s reviling her as a “stinking pox-ridden slut” (p. 53) she
stands quietly. Following Max’s violent outburst toward Joey and Sam, she
joins him in a corny domestic conversation. Ruth switches between active-
ly dominating the conversation and passively accepting it. When speaking
to Max, she maintains her composure and always responds to his questions
with a single, precise phrase. Her ability to regulate her emotions in these
commonplace passages implies that she is responding to Max’s vitriol with
superior acceptance rather than escalating rage. Max sneers at Ruth once
more, this time calling her a prostitute, and asks Teddy whether the three
sons Ruth has are his own children. Ruth once more makes a wise decision
to remain silent. Ironically, Max compliments Ruth despite knowing that
she is a mother to three kids for Teddy. In the first scene of Act Two, Max
serves a lunch to the entire family and is touched by Ruth’s praise. Max’s
perspective of Ruth shifts as she serves the coffee to all the men.

It is conceivable that Ruth’s early acceptance of her own power results
from her experiences negotiating relationships with many men of differ-
ent genders. She consequently regularly keeps her composure, avoiding
any situations where she might lose control. She compliments Max on the
quality of the meal when she says “that was a very good lunch” (p. 58),
and Max is as kind about her coffee. He says: “And this is a lovely cup of
coffee” (p. 58). Max is inspired by the warmth of the occasion to compose
a tribute to Jessie: “That woman was the backbone to this family [...] I left
a woman at home with a will of iron, a heart of gold and mind” (p. 59).
He remembers the negotiations with the exclusive group of butchers, a
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meeting that seemed so promising that he committed to promising his wife
a variety of extravagant gifts: “[...] I said to her Jessie [...] I’'m going to
buy you a dress in pale corded blue silk, heavily encrusted in pearls, and
for casual wear, a pair of pantaloons in lilac flowered taffeta. Then I gave
her a drop of cherry brandy” (p. 59). Here is the suave Max who entices
women to work for him. He is then comforted and transported back in time
by the vision of the boys. The intention of the recollection is to convey to
Ruth the potential warmth of the family she has entered. Ruth, however,
does not enable Max to continue this delusion because she asks a question
that reduces everyone to a caveman level: “What happened to the group of
butchers?” (p. 60).

As he elaborates on his challenges to preserve such luxury in his sub-
sequent speech, Max exhibits his vulnerability: “A crippled family, three
bastard sons, a slutbitch of a wife [...] a lazy idle bugger of a brother won’t
even get to work on time” (p. 60). Max experiences intense anger due to
a decrease in his authority or control. His sole recourse is to engage in
derogatory remarks towards Sam, with the intention of diminishing Sam’s
masculinity to a greater extent than his own. Subsequently, he inquires as
to why Teddy refrained from disclosing his marital status to the family, and
is met with an unsatisfactory justification from Teddy: “You were busy at
the time. I didn’t want to bother you” (p. 62). Subsequently, Max directs
his attention towards Ruth, extending his approval of the union through the
act of bestowing his blessing. Ruth, meanwhile, commences to exercise
her own volition: “I’m sure Teddy’s very happy [...] I think he wondered
whether you would be pleased with me” (p. 63). It is hypothesized that
Teddy harbored apprehension regarding his family’s reception of her, al-
though this conjecture warrants additional scrutiny.

Gradually, “Ruth has proven herself by demonstrating her skill at ma-
nipulating men sexually” (Cahn, 1994: 68). Max possesses a natural un-
derstanding of the truth, as evidenced by his statement: “She’ll make us all
animals” (Pinter, 2013b, p. 86) when he returns home with Sam, he con-
siders. Upon discovering that Ruth has a firm hold on Joey, he displays his
parental concern: “My Joey? She did that to my boy?” (p. 87). He appears
to be genuinely concerned about the possibility that Joey has experienced
psychological trauma. Furthermore, he expresses his animosity against
Ruth and her ability, as a woman, to exert authority over male sexual grat-
ification. He attributes responsibility to her for provoking his son, while
concurrently harboring feelings of envy towards her influence. Finally,
Max expresses: “You know something? Perhaps it’s not a bad idea to have
a woman in the house. Perhaps it’s a good thing. Who knows? Maybe we
should keep her” (p. 87). The notion is subject to a debate characterized by
a dispassionate demeanor that is simultaneously alarming and amusing. He
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possesses a clear understanding that he is unable to resist Ruth’s sexual al-
lure, although being aware that she will reduce him to a primal, instinctual
state. When evaluating the many aspects of their plan, including financial,
home, and sexual arrangements, Max communicates to Lenny: “but I think
you’re concentrating too much on the economic considerations. There are
other considerations. There are the human considerations. You understand
what I mean? There are the human considerations. Don’t forget them” (pp.
90-91). Lenny declines to respond in a nice manner, whereas Max’s initial-
ly kind tone abruptly diminishes upon uttering it: “Well don’t” (p. 91). This
transition reflects the internal struggle experienced by Max. According to
his perspective, Lenny is regarded as a person of filial nature, deserving
of fair treatment. However, he is also perceived as a sexual rival, whose
elimination is necessary for Max to uphold his position and authority. He
alternates between expressing his perspective as a father and his inclina-
tion as a sexual predator.

Ruth takes on the family’s center position by the play’s conclusion.
Max finally seems to understand her power. As he stammers and falls to
the ground, he yells that he will be able to satisfy and that he will demand
to be satisfied. His protestations are cries of helplessness and cries of male
power, along with demands and pleadings. He sobs in fear and caution:
“She won’t... be adaptable!” (p. 106). According to Victor L. Cahn, “this is
Max’s misreading the nature of Ruth’s power” (Cahn, 1994, p. 125). She
can truly adjust to any situation and take any action necessary to keep her
position of dominance. This is how she survives in the maze of the family,
in the ongoing conflict between the male and female sexes of our species,
as it is here shown with unyielding savagery and humour. In the end, Max
underlines that he is not always an old man and humbly and imploringly
asks Ruth for a kiss, but Ruth makes no response and only gently and si-
lently caresses Joey’s head.

Among the male characters Ruth contends with, Lenny emerges as the
most formidable, owing to his sleek and cruel demeanor, which positions
him as the de facto authority figure within the family. Ruth’s encounter
with Lenny takes place in the late evening upon her return home with her
husband. In their initial encounter, characterized by a power struggle, Ruth
demonstrates her adeptness in navigating rhetorical tactics. Lenny exhibits a
predisposition towards asserting authority within the familial context. How-
ever, with Ruth’s arrival, who presents herself as a captivating adversary,
Lenny encounters difficulties in establishing dominance over her. After en-
gaging in casual conversation about the weather and offering her a bever-
age, Lenny proceeds to query about the identity of the enigmatic woman.
Initially, he endeavors to denigrate her regarding her affiliation with Teddy:
“You must be connected with my brother in some way” (Pinter, 2013b, p.
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37). He makes arbitrary judgments about Ruth’s status as Teddy’s mistress
in an effort to humiliate her, destroy her sense of worth, and subjugate her.
Although Ruth acknowledges that she is his brother’s wife, Lenny decides
to disregard this information and just seeks for advice on how to treat his
insomnia. Later, without seeking her permission, Lenny offers Ruth a drink
of water. She only sips and remains silent. Then he describes a scenario in
which Ruth is fully dressed while he is wearing pajamas. Lenny says she has
left her spouse, mocking her. She sounds to him like his brother’s mistress:
“What, you sort of live with him over there, do you?” (p. 38). Ruth places
significant emphasis on her marital status with Teddy, whereas Lenny ap-
pears to have reluctance in addressing Ruth’s union with his sibling. The
topic is mentioned on two occasions by the speaker. Each instance in which
he disregards her, implying that from his perspective he intends to convey to
Ruth, the connection lacks significance.

By declining Lenny’s offer to hold her hand, Ruth begins her counter-
attack by asking “why” twice in a calm manner, which represents a threat
and protest against Lenny’s malicious intent. By not responding to him, she
maintains control over the situation. Ruth’s refusal causes Lenny to shift
from physical to verbal aggression in an attempt to establish his authority
and dominance over Ruth. He begins his account of hitting and kicking a
woman with syphilis, which is replete with violence against women. He
gives the example of his aggressive behavior to woman, which intends
to threaten Ruth and attempt to achieve through language the same dom-
ination of Ruth that he does through brutal violence over the prostitute.
Ruth does not react with astonishment or concern to his improvised story,
instead asking him how he knew that woman had a disease, indicating
that his violence does not trouble her. Ruth continues to pose queries that
undermine Lenny’s efforts to establish his authority and identity. Lenny,
irritated by Ruth’s interrogation, begins to describe an incident in which he
assaulted an elderly woman, a symbol of the maternal figure, who request-
ed for his assistance. He intends to intimidate her and assert his superiority
over her. Ruth, however, thwarts his aggression after he tells his story, as
he fails to demonstrate his sexual prowess, particularly as he recalls flee-
ing after the brutal blow to the elderly woman. After losing the conflict
to Ruth, Lenny becomes more aggressive. Ruth is the target of Lenny’s
endeavors to induce mental stress and hints at his potential demise. Just
after narrating the tale, Lenny desires to take Ruth’s glass away. Ruth is
not submissive, as she perceives Lenny’s vulnerability from his flight after
striking the elderly woman. She confronts his authority and counterattacks
his control by denying Lenny the ashtray and the glass he requests:

LENNY. And now perhaps I’ll relieve you of your glass.
RUTH. 1 haven’t quite finished.
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LENNY. You’ve consumed quite enough, in my opinion.
RUTH. No. I haven’t.

LENNY. Quite sufficient, in my own opinion.

RUTH. Not in mine, Leonard.

Pause

LENNY. Don’t call me that, please.

RUTH. Why not?

LENNY. That’s the name my mother gave me.

Pause

Just give me the glass.

RUTH. No.

Pause

LENNY. I’ll take it, then.

RUTH. If you take the glass... I’1l take you. (pp. 42-43)

Ruth disagrees with Lenny and disobeys his arrangement. In addition,
she insults him by calling him “Lenoard,” an appellation given to him by
his mother Jessie. Ruth’s resistance and aggression causes Lenny to retreat
immediately. At the conclusion of the scenario, she bullies him using the
same property he attempted to use against her. Now, she refuses to give it
up. She threatens to take him when he threatens to take the object. Earlier,
he instructed her not to use his mother’s given name, Leonard, insinuating
that she is not worthy of using it. She invites him to sit on her lap while
he sip, then while she pours water into his mouth, and finally while she
commands him to lie on the floor, a position lower than hers, while she
pours it down his throat, as Dukore notes, “she dominates by disregarding
his order and she demeanngly puts him in the position of a child” (1982,
p. 179). Ruth’s gender, encompassing her status as a woman, mother, and
potentially a sex worker, renders Lenny devoid of agency. As her overt
advances intensify, his exaggerated bravado reflects an increasing sense
of desperation stemming from his anxiety. This talk exhibits the presence
of Ruth’s assertive and resolute demeanor. She exhibits an atypical level
of resolve in avoiding the scrutiny and manipulation of individuals of the
male gender. She desires autonomy in determining her personal matters. As
Trussler notes, “her first meeting with Lenny...shows how consummately
well she can use words when she wishes-whether the words are her own or.

289
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by holding her peace, she is letting Lenny lose himself in a verbal maze of
his making” (1973, p. 125). Ruth emerges as the victor in the duel of wills.
She emits laughter, consumes the entirety of the glass’s contents, and sim-
ply expresses a need for hydration. Subsequently, she ascends to the upper
level. Lenny vociferously exclaims in response to her departure. While his
attempts to provoke her do not succeed in breaking her composed attitude,
her own attempts do succeed in breaking his. Ruth’s cleverness enables her
to attain a position of dominance, leaving Lenny perplexed.

Ruth also engages in conflict with her husband, Teddy “who cannot
understand her and remains indifferent to the needs of his wife” (Muhsen,
2022, p. 3). Ruth and Teddy, as a married couple, exhibit a notable lack of
emotional engagement and indifference towards one another. Upon their
initial arrival to Teddy’s family residence in London, Ruth adamantly re-
jects assuming the subordinate position of an object in relation to her hus-
band’s dominant subjectivity. During the late hours of the night, the family
is in a state of slumber. In the given scene, Teddy consistently exhibits
a desire to exert dominance over Ruth, aiming to establish her as a sub-
ordinate figure within their marital relationship. He provides Ruth with
alternating instructions. When Teddy inquires about Ruth’s state of being
cold, she promptly responds with a negative affirmation, stating “no”. Fur-
thermore, she expresses a lack of desire to consume beverages. Teddy, in
the interim, commences to engage in incoherent vocalizations: “What do
you think you the room? Big, isn’t it? It’s a big house. I mean, it’s a fine
room, don’t you think? Actually there was a wall, across there... with a
door. We knocked it down... years ago... to make an open living area. The
structure wasn’t affected, you see. My mother was dead” (Pinter, 2013b,
p- 26). The initial statement suggests that Teddy is endeavoring to provide
solace to Ruth, while the underlying subtext suggests that he is engaging
in self-reassurance, employing a metaphorical act of whistling in the dark
to enhance his own spirits. The final statement suggests that the mother
served as the cornerstone of the household, and with her absence, the integ-
rity of the household’s structure was compromised. Prior to Ruth’s encoun-
ter with his family, he provides her with a preliminary description of his
father: “I think you’ll like him very much. Honestly. He’s a...well, he’s old,
of course. Getting on” (p. 27). The lack of empirical basis for the assertion
and the use of the adverb “honestly” with the intention to provide reassur-
ance to Ruth, elicits an unsettling response, implying an intentional intent
to deceive. The fact that he calls them all “very warm people, really. Very
warm. They’re my family. They’re not ogres” (p. 29) strengthens this in-
ference. The play serves to validate Teddy’s cunning and deceitful nature.
Prior to his marriage, he refrained from acquainting Ruth with his family,
extending an invitation to them for the wedding, or even acknowledging
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the impending nuptials. Furthermore, a span of six years elapsed before he
surprised his family with the revelation of his marital union. Ruth, cogni-
zant of her husband’s language strategies, refrains from verbal response
and maintains a state of silence. Teddy, being cunning in nature, refrained
from introducing his spouse to his family upon their marriage. However,
he presently drops subtle signals that he anticipates the occurrence of what
he initially anticipated back then.

Ruth appears to exhibit a notable degree of independence from her
spouse. Teddy inquires Ruth for the third instance regarding her state of
fatigue. Upon her initial utterance, she affirms her state of being. On the
subsequent occasion, she alters her emotional state: “just a little” (p. 27).
Upon the third utterance of the word “no,” she explicitly signifies her incli-
nation to embark on a stroll, so bluntly rejecting Teddy’s counsel to retire
for the night:

RUTH. I think I’ll have a breath of air.
TEDDY. Air?

Pause.

What do you mean?

RUTH. (standing). Just a stroll.

TEDDY. At this time of night? But we’ve... only just got here. We’ve
got to go to bed.

RUTH. I just feel like some air.
TEDDY. But I’'m going to bed.
RUTH. That’s all right.

TEDDY. But what am I going to do?
Pause.

The last thing [ want is a breath of air. Why do you want a breath of
air?

RUTH. I just do. (p. 30)

Ruth lacks a consistent and reliable source of income due to her ab-
sence of a full-time employment position. Therefore, it is expected that
woman should adhere to and rely on her spouse. However, based on her
response towards her spouse, it is evident that she possesses a strong aver-
sion towards being subjected to manipulation. Teddy’s suggestion to take
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a rest is justified, as it is likely that they are fatigued following an exten-
sive period of long-distance travel. However, Ruth’s desire is to venture
outdoors in solitude and experience the invigorating effects of fresh air.
The woman consistently declines her spouse’s suggestion to retire for the
evening on three separate occasions. Irrespective of the assertions made
by her spouse, she steadfastly maintains her own perspective. In this par-
ticular episode, Ruth exhibits an unwavering and unyielding demeanor,
remaining unaffected by Teddy’s attempts at manipulation and displaying
a lack of concern for his wishes. Evidently, this dwelling serves as a source
of rejuvenation for her, leading to a more fortified disposition.

Teddy embodies the archetypal masculine perspective that character-
izes Ruth. He does not appear to have a distinct view of Ruth or to know
her very well. Instead of clarifying Ruth’s identity, his actions and dialogue
reveal his own lack of comprehension. Their first scene together depicts
Teddy’s attempt to assume his position, and Ruth’s ability to evade ideo-
logical confinement as a result of his failure. Teddy’s inability to invest in
dominating Ruth unbalances the subject-object relationship, unsettles the
masculine spectator position, and creates a space in which Ruth acquires
freedom and strength.Nevertheless, despite Teddy’s first failure to exert
influence over his wife in the opening scene, he persists in his attempts to
assert dominance over her. In Act Two of the play, Max expresses admi-
ration for Ruth’s captivating demeanor. Ruth endeavors to communicate
her distinctiveness. However, Teddy promptly intervenes and asserts: “No
you weren’t. You were the same” (p. 63). After that, he describes their
existence in the US:

TEDDY. She’s a great help to me over there. She’s a wonderful wife
and mother. She’s a very popular woman. She’s got lots of friends. It’s a
great life, at the University...you know... it’s a very good life. We’ve got
a lovely house...we’ve got all... we’ve got everything we want. It’s a very
stimulating environment.

Pause.
My department is highly successful.
Pause.

We’ve got three boys, you know. (p. 64)

According to Teddy’s assessment, Ruth is characterized as a wife and
mother, and she is prohibited from expressing her own viewpoints. The
aforementioned descriptions are applicable to a commendable spouse in
general, as Teddy’s portrayal represents a conventional depiction of a fem-
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inine archetype within the context of marriage, serving as an idealized rep-
resentation inside the collective imagination of many men. Teddy recites
the formal virtues of Ruth in a detached and methodical manner, with the
intention of providing solace and safeguarding his family by emphasiz-
ing her exemplary qualities. He endeavors to construct his spouse as an
archetype, embodying the qualities of loyalty and conformity, so supply-
ing him with the necessary emotional and intellectual fortitude. However,
Ruth finds herself unable to tolerate the unproductive and restrictive nature
of her current circumstances, leading her to make the decision to remain
in London. Curiously, Ruth’s decision to remain in England rather than
returning to America is met with Teddy’s insistence that she should go
back, primarily because of her potential assistance with his beloved lec-
tures upon their return. Additionally, both Teddy and their sons express
their affection for Ruth and acknowledge her indispensable presence in
their lives. These instances serve to illustrate Ruth’s inferior status within
American society. The final decision made by the autonomous female, who
possesses a strong determination to challenge male dominance, is in line
with anticipated outcomes.

When Teddy remains unaffected by Ruth’s provocative conduct with
his two siblings, Ruth unintentionally inquires of Teddy: “Has your family
read your critical works?” (p. 77). The goal of this inquiry is to address the
situation where Teddy has been subjected to derision by Lenny due to his
chosen job. Ruth deliberately triggers his traumatic experiences, leading to
a state of hysteria. Towards the end of the play, just prior to Teddy’s depar-
ture from the scene, Ruth addresses him as “Eddie” and appends: “Don’t
become a stranger” (p. 104). Ruth derides him for his conduct and attains
a superior position in her confrontation with her husband. John Warner
claims that “in rejecting her husband, whose province is words, and in
staying with his family, she seeks not simply promiscuous pleasure, but
greater existential wholeness” (1970, p. 353). In the final scene of the play,
Ruth engages in assertive negotiation with the male characters regarding
her employment and housing circumstances. While the male members of
the family saw sexual activity as a transactional endeavor, Ruth perceives
it as a means of empowerment. Ruth possesses the ability to meet the re-
quirements of males, while still acknowledging the inherent biological
drive behind these desires. Therefore, Ruth possesses a form of power that
is beyond the reach of men due to her identity as a woman and her ability to
regulate her sexual inclinations. In the last scene of the play, she assumes a
position of authority, seated on a throne, while Joey’s head rests upon her
lap and Max kneels before her in a gesture of supplication. Lenny remains
silent and compliant as he observes. She actively seeks to establish and as-
sert her personal identity, employing a combination of verbal confrontation
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and sexual dynamics to gain control over familial power dynamics. Ulti-
mately, she achieves a position of influence where males are compelled to
seek her approval and fulfill her desires. In this context, she challenges and
undermines the prevailing patriarchal structure, dismantling its associated
discourse and authoritative power by the application of her knowledge and
strategic approaches, ultimately reclaiming and reaffirming her own sense
of self.

Conclusion

The emergence of a struggle for power and identity is evident in the
early plays of Harold Pinter. Various conflicts are present among the di-
verse characters, with a particular emphasis on the tensions between men
and women. In the majority of his early theatrical works, male characters
who hold positions of power within the patriarchal social structure exhibit
a desire to exert dominance over females, positioning them as subservient
figures through the utilization of both physical and verbal forms of vio-
lence. There is a desire to compel women to acquiesce to their prevailing
societal circumstances, perceiving them as domestic servants catering to
the wants of males. Women in marginalized positions, without power, ful-
fill their roles as mothers, wives, or engage in sex work, sometimes even
assuming a combination of these roles. Women have been denied their
rights to engage in dialogue and have been subjected to treatment charac-
terized by indifference and cruelty. Nevertheless, the female characters in
Pinter’s works exhibit a capacity for transformation. The female characters
depicted in the author’s works through a gradual process of recognizing
their own autonomy and actively confront their male counterparts in order
to assert their power and establish their own identities. Ultimately, they
successfully challenge and undermine the dominant masculine authority
within the patriarchal social structure, thereby reclaiming their own power
and asserting their unique identities. In The Birthday Party, the characters
Meg and Lulu can be observed as being subject to the influence of mascu-
line power. Meg experiences emotional neglect from her spouse, prompt-
ing her to redirect her affections towards Stanley, her tenant. She exhibits a
complex dynamic with the subject, assuming both a maternal and romantic
role. However, their efforts are met with contemptuous attitudes and deri-
sive expressions from the subject. He subjects her to a near-fatal strangu-
lation. Lulu intends to utilize her aesthetically pleasing facial features and
physique as a means to exert influence over Goldberg, a male individual.
The protagonist, driven by her naivety, perceives the male character as
a benevolent individual and engages in a seductive interaction with him.
However, her trust is ultimately betrayed, resulting in her experiencing
sexual assault. The resistance has been unsuccessful. In contrast to Meg
and Lulu, the character of Ruth in The Homecoming emerges as the most
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prototypical figure who challenges and undermines traditional masculine
authority, thereby forging her own distinct identity. Upon her initial arrival
at her husband’s residence, the protagonist, assuming the role of an invad-
er, is subjected to relentless mockery and unwarranted insults by the family
members. Initially, she refrains from engaging in any form of retaliatory
action and instead adopts a composed demeanor to assess the situation.
When one possesses a clear understanding of the techniques employed by
others, they employ language, body language, and wisdom in order to re-
taliate. Ultimately, Ruth assumes a position of authority, depicted by her
seated posture in a chair. This symbolizes her possession of power. Mean-
while, Joey is seen as kneeling before her, Max is shown shedding tears on
her behalf, and Lenny observes the scene in a subdued manner.
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GIRIS

Tiirkce’de oldugu gibi diger birgok dilde kullanilan sesli
harfler, Arap dilinde birer harf olarak alfabeye dahil degildirler. Bu
sesliler yerine harflerin iizerine veya altina konan birtakim semboller
vardir ve bu semboller hareke diye adlandirilmaktadir. Bu harekeler

yardimiyla kelimeler dogru bir sekilde telaffuz edilmektedir.

Arap dilinde ¢ ¢esit kelime vardir. Bunlar isim, fiil ve harf

(edatlar)’dir." Isimleri fiil ve harften ayiran en 6nemli 6zelliklerden

biri sonlarinda “tenvin” denen ve sakin nunu gosteren <- ¢~ «&- (en,

in, un) isaretlerinin ya da baglarinda “J" “lamu’t-ta‘rif’, “harfu’t-

ta‘rif” veya “belirlilik takis”* denilen takimin bulunmasidir.” Biiyiik
dil bilgini Sibeveyh (5.180/796) ve bazi nahiv alimlerine gore ise
Arapcada isimlerin temel 6zelligi nekre olmasidir. Dolayisiyla ismin
nekreligi i¢in ayrica herhangi bir delil aramaya gerek yoktur. Ancak
bazi dil bilimciler bu goriigiin aksine Arapgada kelimelerin belirsiz
oldugunu gosteren tevninler gibi bazi Ozelliklerin varligini tespit

etmislerdir.*

Basinda belirlilik takist bulunmayip sonunda tenvin olan

isimlere “nekre/belirsiz’”, basinda belirlilik takis: bulunan isimlere ise

! Abbés Hasan, en-Nahvu I-Vafi, (Kahire: Darii'l-Maarif, 1973), 1: 26.

? Biz ¢ahsmamuz boyunca “belirlilik takisi” adlandirmasmi kullanmay: tercih
edecegiz.

* ibnu 'AKil, Serhu Ibni 'Akil, Thk. Muhammed Muhyiddin, (Kahire: 1980), 1:16;
Ramazan Sahan, “Tefsir ve Belagat Acisindan Lam-1 Ta‘rif (Belirlilik Takis1) ve
Marife-Nekra’ya Dair Ornek Ayetler”, fhya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi
8/1 (Bahar 2022), 378.

4 Sibeveyh, Ebt Bisr b. Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitab, Thk. Abdiisselam
Muhammed Harun, (Kahire 1988), 1:22; Necdet Giirkan, “Arapcada “El” Takisi ve
Fonksiyonlar1”, Ekev Akademi Dergisi, 8/18 (Kis 2004), 358.

3 Hasan, en-Nahvu 'I-Vafi, 1:208-209.
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“marife/belirli” denilmektedir.® Bu takinin okunup okunmamasina
gore harfler “Semsi” ve “Kameri” olmak {izere iki guruba ayrilirlar.

Bu iki grupta da on dort harf vardir.”
Kameri Harfler: "Lﬁ » s & @ oG nt id c'C T J"

harfleridir. Bu harflerden her hangi biri ile baglayan kelimelerin basina

belirlilik takis1 geldiginde bu takinin 1am harfi okunur. Ornek:

8 . [ o T PR T o s A 1. 5
Noped o pA B Edks Sl B3 i Jub 5" [Daglar

yliriitildiigii zaman, gebe develer saliverildigi zaman, yaban hayati
yasayan (irili ufakli) tiim canlilar toplandig1 zaman.] ayetlerinde alt1
¢izili kelimelerde oldugu gibi.

"

SemSi Harfler: "o WJ bbb (WP P R L ) TR

harfleridir. Bu harflerden her hangi biri ile baglayan kelimenin bagina
belirlilik takisi geldiginde 1am harfi okunmaz. Lam harfinden sonra

gelen harf seddeli olarak okunur.” Ornek:

1 N 3 Py ) s < . ee 0] o es
0 "Eag) eeadl Bl S e 131" [Gilines, diiriildiigli zaman. ..

Ruhlar (bedenlerle) eslestirildi§i zaman.] ayetlerinde alt1 ¢izili olan

kelimelerde oldugu gibi.

Belirlilik takisinin basina geldigi isme belirlilik anlami
verdigini belirttik. Bununla birlikte kelimenin okunusuna da etki

ettigini agikladik. Kelimenin okunusundaki bu etkisi Kur’an’in tecvitli

¢ ibnu Hisadm, Serhu Katri’n-Nedd ve Belli’s-Sadd, ngr. Muhammed Ali Baydd,
(Beyrut: Deru’l-Kutub el-‘Ilmiyye, 2004), 96-97.

7 Sahan, “Tefsir ve Belagat Agisindan Lam-1 Ta‘rif (Belirlilik Takis1) ve Marife-
Nekra’ya Dair Ornek Ayetler”, 378.

¥ Tekvir, 81/3-5.

% Sahan, “Tefsir ve Belagat A¢isindan Lam-1 Ta‘rif (Belirlilik Takis1) ve Marife-
Nekra’ya Dair Ornek Ayetler”, 379.

1% Tekvir, 85/1, 7.
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okunmasinda olduk¢a 6nemli bir durumdur. Bu belirlilik takisi
Kur’an’in  dogru bir sekilde anlagilmasinda da oldukg¢a 6nemlidir. Bu
onemi dolayisiyla belirlilik takisi iglevselligi bakimindan farkli
gruplar ve adlandirmalar ile incelenmisti. Bu  konuyu
detaylandirmadan once Arapgadaki belirlik anlami katan diger tiirleri
kisaca  aciklayacagiz. Bu  tiirler marife isimler olarak

adlandirilmaktadir."!

Zamirler: Ismin yerini alan, gaib, giibe, muhatap, muhataba

ve miitekellim diye adlandirilan isimlerdir.'* Ornek:

E;T L\;,:T c(“_,jf cc;;h c}a

Alemler: Alemlerden kasit 6zel isilerdir.”® Ornek:
Mahmut ve Zeynep gibi.

Ism-i isaretler: Tiirk¢edeki bu, su ve sunlar gibi anlamlara

gelen isaret sifatlaridir. Ornek:
9‘9;5 LE:UE c‘:l:h !
Ism-i Mevsiller: iki kelimeyi veya anlam birlestiren, anlami

kendisinden sonra gelen sila ciimlesi diye adlandirilan ciimle ile

tamam olan kelimelerdir. s (5 (s gibi.””

Ma’rifeye Muzaf Olan Isimler: Kendinden sonra ma’rife bir

isme muzaf olan bir kelime marife olur. Ornek:

" ibnu AKil, Serhu Ibni 'Akil, 1:86.

12 Zamirler hakkinda detayli bilgi igin bkz.: Hasan, en-Nahvu’l-Vifi, 1:211; ibn
Hisam, Serhu Katri’n-Nedd, 96-97.

' Hasan, en-Nahvu’I-Vafi, 1:211.

' Hasan, en-Nahvu'I-Vafi, 1:211.

15 Ism-i Mevsuller ile ilgili detayl1 bilgi igin bkz.: ibn’ Akil, Serhu Ibni 'Akil, 1:138.
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& L& (Ali’nin kitabr). Burada &t kelimesi herhangi bir

kitap anlamindayken Ali’ye izafe edilince “Ali’nin kitab1” olarak

belirlilik anlami kazanarak ma’rife olmustur.'

Nidayla Kastedilen Nekre: Bazi nahivciler bu durumu
ma’rife olarak kabul etmemektedirler. Ancak Abbas Hasan gibi
nahivciler nidayla kast edilen nekreyi ma’rife olarak kabul

etmislerdir.'” Ciinkii kisi muhatabina seslenmektedir. Ornek:
TSI
Belirlilik takisi: Nekre isimlerin basma eklenen, eklendigi

kelimeye belirlilik anlami1 katan isimlerdir. Arapgada bu takinin

geldigi isme tenvin gelmez."® Ornek:
\;.I.Sj/\ 42};::«.!,‘ g@w
Belirlilik takisinin; lamu’l-ahd, 1amu’l-cins ve Lamu’l-istigrak

gibi cesitleri vardir. Calismamizin asil konusunu olusturan bu konu

birinci béliimde detaylica agiklanmigtir.

16 Sadik Kog-Hasan Delicay, “Arap Dilinde Harf-i Ta’rif” Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 12, sy. 2, (2002): 195.

"7 Hasan, en-Nahvu’I-Vafi, 1:211.

'8 Sibeveyh, el-Kitdb, 1:200.
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BIiRINCi BOLUM

ABDURREZZAK B. MUSTAFA EL-ANTAKI{ VE
LAMIYYE ADLI ESERIi

1.1. HAYATI

Kaynaklarda Abdurrezzak b. Mustafa el-Antaki’nin hayatiyla
ilgili yeterli bilgi bulunmamaktadir. Ancak el-Antaki, Ldmiyye adl
risalesinde kendisinden “Antakyada dogan Abdurrezzak”" diye
bahsetmektedir. Buradan anlasilacagi iizere yazar Antakya’da

dogmasi sebebiyle “Antaki” nisbesini almigtir.
1.2. ESERLERI

Abdurrezzak b. Mustafa el-Antaki’nin kaynaklarda yer alan

eserleri soyledir:

Zeriatw’t-Tadm: Hz. Peygamber (SAV)’in hadislerinde
zikredilen hadislerden &rneklerle Islam dininde yemek ile ilgili
konulari ele alan, hadis ve Islam ahlakina dair eserdir.”® Bu eser es-
Seyh Ahmed Ferid el-Mezidi tarafindan 2020 yilinda Zeria’tu’t-
Ta’am fi md Cde fihi mine’l-Ahddiss ve’l-Ahbar adiyla tahkik edilip,

daru’l-Kutubi’l-“ilmiyye adli yayin evinden yayimlannustir.>'

Miftahu’l-Usil Hasiye Ala Mirati’l-Usil: Antaki’nin kaleme

aldigt bu eser Molla Hiisrev’in Mirdtu’l-Usil adli eserinin

' Abdurrezzak b Mustafa el-Antaki, Lamiyye, Milli Kiitiiphane, Milli Kiitiiphane
Yazmalar Koleksiyonu, nr. 1444/24, 167b.

fsmail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu I-Arifin Esmdu’l-Miiellifin ve Aséru’l-
Musannifin, (Istanbul:1951), 1: 568.

https://books.google.com.tr/books/about/sls L alakall Zay )3 htm1?id=ZpzODwWAAQ
BAJ&redir_esc=y (Erisim tarihi 04.05.2023).
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hasiyesidir.”* Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetu’l-Arifin ve Kesfit'z-
Zunin’un zeyli olan [zahu’l-Meknun adli eserde bu eserden
bahsetmektedir.”> Antaki, temel fikth usullerinin anlatildig1 bu eserin
mukaddimesinde eseri Miftahu’l-Usil olarak adlandlrmlstlr.24 Ancak
bu eser kiitiiphane kataloglarinda Miftahu’l-Usil Fi Serhi Mirkati’l-
Vusil olarak kaydedilmistir. Fakat eserin serh olduguna dair bir delilin
bulunmamasi, kaynaklarda Antdki’nin Mirdti’l-Usil’e yazdigi
hasiyeden bahsedilmesi ve eserde bulunan Hdsiyetii’l-Mir’dt kaydi
dikkate almarak eserin adi Miftdhu’l-Usul Hagsiye Ala Mirati’l-Usil
olarak diizeltilmistir.”> Ayrica bu eser Istanbul’da 1289/1872 yilinda
Tarsisi’nin  hasiyesi ile birlikte basilmistir.”®  Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde (Siileymaniye Ktp., Pertevniyal, nr. 240) matbu bir

niishast bulunmaktadir.

Lamiyye: Antdki’nin bu eseri {i¢ varaktan olusan, belirlilik
takist ve ¢esitlerini detayl1 bir sekilde agiklayan bir risaledir. Yazar bu
eserini Ogrencilerinin talebi iizerine kaleme almustir.”” Caligmamizin
konusu olan bu eser ile ilgili bir sonraki baglikta detayli bilgi

verilmistir.

2 Ferhat Koca, “Mir’atii’l-Usal”, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢.30, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 148.

2 {smail Pasa el-Bagdadi, [zahu I-Mekniin Fi’l-Zeyli Kesfi z-Zuniin, (y.y.), (L.y).
2:522; el-Bagdadi, Hediyyetu l-Arifin, 1: 568.

2% Abdurrezzak b. Mustafa el-Antaki, Miftdahu’I-Usil Fi Serhi Mirkdti’l-Vusil, Milli
Ktp., Adana il Halk Ktp., nr. 01Hk795/1, 1b.

% Mustafa Ates, “Bursa inebey Kiitiiphanesi’ndeki Fikih Usalii Kitaplar Uzerine Bir
Arastirma” (Yiiksek lisans tezi, Uludag Universitesi, 2015), 118.

26 Hasan Ozket,” Molla Hiisrev ve Mir’Atii’l-Ustil Adli Eserinin Kaynaklar1” (Yiiksek
lisans tezi, Atatiirk Universitesi, 1992), 45.

7 el-Antaki, Lamiyye,165b.
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Serhu Lamiyye: Antaki’nin telif ettigi bu serh, Lamiyye adl
risalesinin serhidir. Alim bu eserde “Emmd ba’du”™® dedikten sonra
kendi ismini agik¢a zikrederek konuya giris yapmistir. Antdki bu
eserde Dbelirlik takist konusunu cesitleriyle beraber detaylica
anlatmistir. Kitiiphane kataloglarinda eser Risdle fi Lami't-Ta'rif
olarak kayithdir. Eser, Konya Yazma Eserler Bolge Miidirligi,
Burdur i1 Halk Kiitiiphanesi 15Hk447/2 demirbas numars1, 21 satir, 12

varak olarak kayitlidir.*’

Ravzatw’l-Hadaik: Arapca grameri iizerine 1117/1705 yilinda
kaleme alinmistir. Bu eserin miiellif hatti olan niishast Siileymaniye
Kiitiiphanesi, A-Tekelioglu, 07Tekeli514/1 demirbas numarasi ile 1b-
19a varak seklinde kayithidir.*

Kesfu’l-Kuniiz Fi Bahri’r-Rumuz (Hasiye ald Ali Kuscu):
1278/1861 yilinda telif edilen eser, Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Denizli, nr.232, 49 varaktir.®!

Ravzatu'r-Raik: Eser 1117/1704 yilinda Siileyman b. ibrahim
tarafindan istinsah edilmistir. Iman ve IslAm konularini ele alan bir
eserdir. Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 45AkZe1594/3 demirbas numarasi, ile kayithdir. Eser

34b-48a varaklar1 arasindadir.

% Abdurrezzak b Mustafa el-Antdki, Serhu Ldmiyye, Konya Bolge Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Burdur Il Halk Kiitiiphanesi, nr. 15Hk447/2, 18b.

» Bir diger niishast Konya Il Halk Kiitiiphanesi 42Kon4708/3 demirbas numarasi 19
satir 23 varaktir.

3% Tiirkiye Yazma Eserler Kueumu Baskanligi (TYEKB), Yazma Eserler Portal:
(Erisim 14 Mayis 2023).

3! Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalari merkezi (ISAM), Tiirkiye Kiitiphaneleri
VT (Erisim14 May1s 2023).
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Mizanu’t-Taibin: Antaki’nin kelam ilmine dair kaleme aldig1
bir eseridir. Bu eserin niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmir
Koleksiyonu, 781 demirbas numarasi ile kayith, 337-355 varaklar

2
arasindadir.’

Risaletu’t-Tevbe: Antaki’nin kelam ilmine dair yazmig oldugu
bu eserini Abdullah b. Ali istinsah etmistir. Eserin niishast Milli
Kiitiiphane, Adana Il Halk Kiitiiphanesi, 306/12 demirbas numarast,
196b-225a varak araligi, 18 satir olarak kayitlidir. Eserin miellif hatti
niishas1 ise Milli Kiitiiphane, Adana il Halk Kiitiiphanesi, 139/6

demirbas numarasi, 66a-88b varak araligi, 23 satir olarak kayitlidir.”
1.3. LAMIYYE ADLI ESERIN INCELENMESi
1.3.1. Eserin Ad1 ve Miiellife Aidiyeti

Antaki eserin hatime kisminda bu eserini Ldmiyye olarak
zikretmistir.>* Eserin miiellife aidiyeti ile ilgili herhangi bir siiphe
bulunmamaktadir. Eser kiitiiphane kayitlarinda Risdle fi Lami’t-ta’rif
adi ile kayithdir ve bagka niishasi tespit edilememistir. Yine eserin
hatime bolimiinde yazar kendisinden “Antakya’da  dogan
Abdurrezzdk” seklinde bahsetmektedir.® Bu nedenle eserin Antaki’ye

aidiyetinde herhangi bir siiphe yoktur.
1.3.2. Eserin Muhtevasi

Yazar, elif ve lam konusunu o&grencilerinin 1srar1 iizerine

kaleme almigtir. Kendisi bu durumu sdyle agiklar:

32 ISAM, Tiirkiye Kiitiiphaneleri VT.
33 TYEKB, Yazma Eserler Portal.
Hel-Antaki, Lamiyye, 167b.
3el-Antaki, Lamiyye, 167b.
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“Elif ve 1am (belirlilik takis1) konusunu kardeslere (Allah beni
ve onlar1 cennetin en yiice kosklerine koysun) anlattigimda bu konuyu
onlar igin Islim’da giizel bir yol ve ihsan sahiplerine verilen cennete
bir delil olsun diye yazmamda israr ettiler. Ben de ilmi sonsuz
Allah’n tevfikine tutunarak onayladim. Bu konuyu dort boliim ve bir

hatime ile tamamladim.” ®

Alintida bahsi gegen dort boliim ise su bilgileri icermektedir.

Birinci Boliim:

Antaki bu boliimde belirlilik takisini ahd ve cins olmak lizere
iki kisma ayirir. Ahd konusundan baglayarak bu konuyu detayli bir
sekilde aktarir. Ahd kismini; ahdu’l-harici, ahdu’t-tahakkuki ve
ahdu’t-takdirl diye alt basliklara ayirarak ele alir. Sonrasinda lamu’l-
cins adli ikinci kisma geger. Cins kismimi da; 1dmu’l-hakika, 1amu’t-
tabia ve 1amu’l-mahiye diye alt basliklara ayirir. Istigrak konusunu da
ilm1 ve orfi diye ikiye ayiran yazar, sonrasinda el takisinin sayilar ve

istisna edat1 olan illa (V) ile kullanimini izah etmistir.”’

Yazar; ayet, hadis ve bazi ciimleler yardimi ile bahsi gecen
bagliklar1 6rneklendirmistir. Yazar birinci boliim biterken kuranin
anlasilmasinda belirlilik takis1 konusunun énemine deginmistir. Konu
ile ilgili farkli isimlendirmelere de deginen yazar, bagka alimlerin
isimlerine ve onlarin goriislerine yer verir. Bu kisiler: Ibn Hisam, ibn

Abbas, ez-Zemahseri, es-Sekkaki ve [bnu’l-Hacib’dir.*®

3Sel-Antaki, Lamiyye, 165b.
37 el-Antaki, Lamiyye, 165b, 165a, 166b.
3el-Antaki, Lamiyye, 165b, 165a, 166b.
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Ikinci Boliim:

Bu boliimde belirlilik (marifelik) hususunda asil olanin ittifakla
ahdu’l-hérici oldugunu belirten yazar, baska goriislere de yer verir.
Sonrasinda konuyu ehlisiinnet ve mutezile bakimindan kiyaslar. Yazar

bu kiyas i¢in 6rnek olarak el-hamdu lillah (& +.4)) ctimlesini kullanir.

Hamd kelimesinin basindaki elif ve lamin hangi mezhebe gore hangi
grupta yer aldigini belirtir. Mutezileye gore bu elif ve lam cins igindir.
Yazar, cins icin olunca; “Kullar kendi fiillerinin yaraticisidir, bu
sebeple hamd fiillerinedir yiice Allah’a degil” diye bir anlam
cikarmaktadir. Yazar, ehlisiinnete gore ise “bu elif ve lam istigrak
icindir, boylelikle biitiin hamdler Allah i¢in olmaktadir” der ve tarafini
ikincisinden yana belirtir. Yine burada Seyyidu’s-Sened (Seyyid Serif

el-Curcani)’in goriislerine yer vermektedir.*
Uciincii Boliim:

Yazar bu boliimii elif ve 1amin ismi mevsul olarak kullanilisina

ayirir. Ellezi  (s)ve onun diger kisimlarinda kullanilisini ve bu

kullaniliga gore geldigi anlamlara deginir. Konu ile ilgili farkl

goriislere de yer verip, konuyu 6rnekler yardimiyla agiklamaktadir. *°
Dordiincii Boliim:

Bu boliimde yazar elif ve lamin zait olusu veya olmayisini
tartigir. Harf-1 tarifin temyiz iken kullanilig bi¢imini aciklar. Alemler,

sifatlar, sehir isimleri ve yabanci isimler i¢in elif ve lamin

3el-Antaki, Lamiyye, 166b, 166a.
“el-Antaki, Lamiyye, 166a.
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kullanilisina deginip 6rnekler verir. Bu boliimde Kife ekoliiniin ve

Basra ekoliiniin goriislerini karsilastirmistir.*!
Hatime:

Hatime diye adlandirdigi son bdliimde yazar konuyu ozetler.
Elif ve lamdan asil olan ittifakla ahdu’l-haricidir der. Ehlisiinnet ve
mutezileye gore elif ve lamdan maksadi neticelendirir. Ehlisiinnete
gore elif ve lamdan asil olan istigrak; mutezileye gore ise cins ve
hakiki olarak asil oldugunu belirtir. Bazilarina goére ise asil olanin

ahdu’l-zihni oldugunu belirtir.**

Siikiir ve salavat ile konuyu bitiren yazar, burada kendisinin ve
eserinin ismini zikreder. Bu kisimdan anlasildigi {izere eserin ismi
Ldmiye’dir.?

1.3.3. Miiellifin Eserde Takip Ettigi Metot

Uc varaktan olusan bu risalede Antiki besmele, hamdele ve
salvele ile bagladiktan sonra bu risaleyi 6grencilerinin talebi {izerine

yazdigini, dort boliim ve bir hatime ile tamamladigini ifade etmistir.**

A- Konular Ele Alis Bicimi

1. Antaki eserine besmele, hamdele ve salvele ile baslamistir.
Bu eseri telif etme amacini agikladiktan sonra eserin boliimleri

hakkinda bilgiler vermistir.*

2. Eserini dort boliim ve bir hatime olarak ayirmis ve boliimleri

belirtmek i¢in kirmizi kalem ile yazmls‘ur.46

1 el-Antaki, Lamiyye, 166a.
42 el-Antaki, Lamiyye, 166a, 167b.
# el-Antaki, Lamiyye, 166a, 167b.
“el-Antaki, Lamiyye, 165b.
“el-Antaki, Lamiyye, 165b.
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3. Miellif eserinde konuyu c¢ok uzatmadan oOzet niteliginde
belirlilik takis1 ve cesitlerini ele almigtir. Konunun daha iyi

anlasilmas: icin Orneklere yer vermistir. Ornekleri s & (vani)
ifadelerini kullanarak aciklamistir. Ornek:

e ol sl i) VI i Vs Ol sled 8T (Kardeslerin harig iki
adam bu tasi kaldiryor, yani onlardan ikisi)*’

4.Antaki eserinde konular1 sebep ve sonuglariyla birlikte ele

almistir. Bundan dolay1 18" ol aib oV (¢iinki, bu yiizden, béylece)
ifadelerine sik¢a yer vermistir.**

5. Antaki, konular1 ele alirken ayetlerden, hadislerden 6rnekler
vererek agiklamistir. Onde gelen Alimlerin goriislerinden istifade
ederken bazen alimlerin ismini zikretmis bazen ise isimlerini

zikretmeden ,¢2~ JG (onlar soyle dedi) ifadelerini kullanmustir.*

6. Antaki, mutezile ve ehli siinnet gibi mezheplerin goriislerine
yervermistir. Bunun yani sira Basra ekollerinin ve Kife ekollerinin

goriislerine de yer vermistir.”

B- Ayetlerle istishad

Islamin dogusuyla birlikte nahiv Aalimleri eserlerini kaleme
alirken kaynak olarak Kur’an-1 Kerim’e bagvurmuslardir. Antaki de
bu gelenege uymus ve konunun daha iyi anlasimlasi ic¢in siklikla

ayetlerden istishddda bulunmustur.

“el-Antaki, Lamiyye, 165b, 165a, 166b, 166a, 167b, 167a.
47 el-Antaki, Lamiyye, 165a.

8 el-Antaki, Lamiyye, 165b, 165a, 166b, 166a.

4 el-Antaki, Lamiyye, 166a.

30 el-Antaki, Lamiyye, 166b, 167b.
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1. Yazar belirlilik takisinin  kisimlarindan olan ahdu’t-
tahakkuklyi agiklarken ayetin tamamini vermeden konuyla ilgili
kismini 6rnek olarak vermistir. Asagidaki ayete oldugu gibi daha 6nce

agik¢a zikredilmis Ys%; (bir peygamber) kelimesini bilinen bir isme

isaret edilmesi durumunda diger ayette marife olarak getirmesi buna

ornektir:!
P gdea b s N &) dagl 6% [Biz size bir peygamber
gonderdik... Ama Firavun o peygambere isyan etti].
2. Antaki genellike ayetlerden 6rnek verirken oncesinde 45
dw dg (s (Allah’in soziinde oldugu gibi) diyerek orneklerin ayet

olduguna isaret etmistir. Ahdu’z-zihniyi agiklarken nekre gibi olan
kelimelerin mastar olmadigimi asagidaki ayeti Ornek vererek

aciklamistir:

53

ghunt L2 ud w8 cdw 4 [Yiice Allah’m soziinde
oldugu gibi: Ciltlerle kitap tastyan esegin durumu gibidir].”

3. Lamu’l-istagrak ister miifred, miisenna veya cem alameti
olsun biitiin tekilleri yine ikil ve c¢ogullar tekilden hari¢ tutar.

Asagidaki ayet ile bu 6rnegi agiklamistir ve ayetten once (s «s

ifadesini kullanmustir.” @557 5.0 ) 2t 4 0wyl & < [Andolsun

3! el-Antaki, Lamiyye, 165b.
52 Miizemmil 15-16.

>3 el-Antaki, Lamiyye, 165b.
4 Cuma, 5.

35 el-Antaki, Lamiyye, 165a.
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zamana ki, insan gercekten ziyan igindedir. Ancak iman edenler

. 56
miistesna].

C- Hadislerle istishadi
Antaki konuyu aciklarken hadislerden de istishadda
bulunmustur. Hadis oldugunun anlagimasi i¢cin dncesinde k2l ale J&

oLy ifadesini kullanmig, ardindan hadise yer vermistir. Lamu’l-

istigraki istisna edatlarindan olan ¥) edatin1 kullanarak miifred (tekil),

tesniye (ikil) ve cemi‘ (¢ogul) ornekler ile agiklamigstir. Bu climlelerde

w

YP’nin istisna olarak hitkmetmedigini vurgulamis ve Once hadisin
miifred (tekil) ile ilgili olan kismini vermis, bu kismi agikladiktan
sonra ise hadisin tesniye (ikil) ile ilgili kismini vererek konuyu

aciklamustir. Ornek:>’
{oesey Y5 {0y g2 ) (Bir defa emzirmek haram
degildir)’®, (Iki defa emzirmek haram degildir).”
D- Ornek Ciimleleri Kullanim

Miiellif eserinde ayetlerin ve hadislerin diginda ciimleler ile

orneklere de yer vermistir.

1. Ornekleri vermeden 6nce <y (senin soziin) ve 4y (onun

sozii) ifadelerini kullanmistir. Ornegin:

36 Asr, 1,2,3.

57 el-Antdki, Lamiyye, 165a.

58 el-imdm Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imdm Ahmed b. Hanbel,(1.Baski), th. Suayb
el-Arnaiit, (Beyrut, 1421/2001), 44:443.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 443.
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Belirlilik takisiin lamu’l-cinse isaret ettigini bu agidan lamu’l-
hakikiye, lamu’t- tabi’iye ve lamu’l-mahiye olarak adlandirildigini

aciklarken s\ -« = U= (Adam kadindan hayirlidir) 6rneginden Once
4y ifadesini kullanmustir. Ardindan tekrar -zl aod1 e %5 37 @ 1Y
(Terbiye edilen aslan yirtici aslandan daha iyidir) 6rneginden Once

U,z ifadesini vermistir.*

2. Lamu’l-istagrakin miifred, tesniye ve cemi’ alametlerini

aciklarken su 6rneklere yer vermistir:
w28 (bir kez vurmak gibi) o2l (iki kez vurmak) Ll
(dlimler) 6rneklerini vermistir.”’

3. Yazar acikladig1 konulara 6rnek vermeden once onun 6rnek

olduguna isaret eden ,£ (ornek) ifadesini kullanmistir.
& & bt 52 (Ornegin: Zeyd’e ugrayan adam) ©

E- Farkh goriislere Yer Vermesi

Arap dilcileri bir konu hakkinda eser telif ederken farkli
goriigleri 6nemsemigler ve onlar1 ortaya koymak i¢in nahiv ekollerinin
ve diger alimlerin goriislerine bagvurmuslardir. Antadki de bu
calismasinda nahiv ekollerinin ve diger alimlerin goriislerine yer

vermistir.

1. Miiellif, farkli goriislere yer verirken [\ 3 (Goriistinde oldu)

ifadesini kullanmustir. Ornek:

80 el-Antaki, Lamiyye, 165b.
81 el-Antaki, Lamiyye, 165b.
62 el-Antaki, Lamiyye, 166a.
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Sl @l n amgrin ET ) co229) a3y (Zemahseri onun “elif ve lam” ellezi
ve kardeslerinden fethali oldugu goriisiinde olmustur)®

2. Yazar diger dil alimlerinin goriiglerine yer verirken Ju
I$e(dedi, dediler) gibi ifadeleri kullanmistir. Bazen de s (denildi) gibi

edilgen ifade kullanmistir. Fakat bu edilgen yap1 sadece iki defa
gecmektedir. Ornek:

v e 3 SULe ol J6 (ibnu Malik et-Teshil adli eserinde dedi. . .)64

3. Antdki mutezile ve -ehlisiinnet diye smiflandirdigr iki
mezhebin goriislerine yer vermistir. Ornek:

2 OY BN Y b g LY O il J6y (Mutezile dedi: asil olan -
elif ve lamdan cinstir, istigrak degildir. Ciinkii...)*

Ol &kt o Sy W O il ol 6 (Ehlisiinnet dedi: el-
Hamdu lillah’daki elif ve lam istigrak icindir.)*

F- Eserin Yaziminda Atifta Bulundugu Kaynaklar

Antaki Ldmiyye adli risalerini yazarken miielliflere ve eserlerine
atifta bulunmustur. Bazen miielliflere eseriyle birlikte atifta bulunmus,

bazen ise sadece miielliflerin ismini zikretmekle yetinmistir.

1. Miiellife eseri ile atifta bulundugu kaynaklar:

83 el-Antaki, Lamiyye, 166a.
8 el-Antaki, Lamiyye, 166b.
85 el-Antaki, Lamiyye, 166b.
5 el-Antaki, Lamiyye, 166b.
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Ebl Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik
et-Tal el-Endeliis1 el-Ceyyani (0.672/1274): Teshilii’l-Fevad'id ve
Tekmilii’l-Makasid.

2. Sadece ismini zikrettigi miiellifler sunlardir:

e Ibnu’l-Hacib (6. 646/1249), (165b)

e es-Sekkaki (6. 626/1229), (165b, 166b)

e ibn Hisam (. 218/833), (165a, 166a)

e ez-Zemahseri (6. 538/1144), (166a)

e Ebu’l-Abbas Abdullah b. el-Abbas b. Abdilmuttalib
el-Kuresi (6. 68/687-88), (166b)

e ibn Malik (8. 672/1274), (166b)

e es-Seyyidu’s-Sened (Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed
b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefl) (6.
816/1413), (166a)

1.3.5. Lamiyye’nin Yazma Niishalarimin Tavsifi

Antdki’nin Ldmiyye adli eserinin diger niishalar1 tesbit
edilememistir. Bunun {izerine tek niisha olarak ele alinmistir. Bu
niisha Ankara Milli Kiitiiphanede, Milli Kiitiiphane yazmalar
koleksiyonu, 06 Mil YzA 1444/24 demirbas numarasi ile kayithdir.
Niishanin ebat1 215 x 150 mm., yazi alanm1 165 x 80 mm. ve her satir
25 satirdan olugmaktadir. Eser, 165b- 167b varaklari arasinda ve
filigranli kagida nestalik hattiyla yazilmis olup sézbaslari kirmizi

miirekkep kalem ile yazilmis ve bazi satirlarin altlarida kizmizi kalem
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ile ¢izilerek dikkat cekmistir. Ayrica varaklarin kenarlarinda da

hamisler bulunmaktadir.®’
1.3.6. Metin Tesisinde Takip Edilen Yol

Antaki’nin Ldmiyye adli eseri tek niisha olarak ele alinmis ve bu

niishanin tesisinde soyle bir yol izlenmistir:

1. Eser dort bolim bir hatimeden olugmaktadir. Okuyucuya

kolaylik saglamasi igin bu boliimler paragraflara ayrildi.
2. Metnin kenarindaki hamisler dipnot olarak verilmistir.

3. Metindeki ayetler, ayet parantezi 4 % icinde harekelenerek

3 2

verilmigtir. Ayrica eksik olan ayet {i¢ nokta seklinde
gosterilmistir. Ayetlerin sure ismi ve ayet numarasi koseli parntez | |

icinde ayetin sonunda verilmistir.

4. Metinde zikredilen hadisler, siislii parantez { } icinde

harekeli olarak verilmistir.

5. Eserde ismi agik¢a zikredilen veya eser ismiyle birlikte
zikredilen alimler ve eserleri hakkinda dipnotta kisaca bilgi

verilmistir.

57 el-Antaki, Lamiyye, 165b, 165a, 166b, 166a, 167b, 167a.
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Cakan, Ismail Liitfi ve Muhammed Eroglu, "Abdullah b. Abbas b.
Abdiilmuttalib", TDV Islam Ansiklopedisi, 1: 76-79. Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1988.
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SONUC

Antaki belirlilik takisi ve cesitlerini ele aldigi Ldmiyye adl
eserini 0grencilerinin talebi lizerine kaleme almistir. Yazar bu eserde
marifelik konusunu ayetlerden, hadislerden ve nahiv alimlerinin
eserlerinden 6rnekler vererek agiklamistir. Bu drnekler sayesinde konu
daha iyi anlagilir kilinmistir. Antaki belirlilik takisini agiklarken
isimlerin marife ve nekre oldugunda kelimenin anlamimi ne derecede

etkiledigini detayli bir sekilde agiklamistir.

Antaki, belirlilik takisin1 ahd ve cins olmak iizere iki kisma
ayirmigtir. Ahdi da kendi iginde gruplara ayirarak ciimle iginde
kelimeye verdigi anlami aciklamistir. Konugsma esnasinda muhatap
tarafindan bir kelime nekre olarak zikredilip ve yine ayn1 kelime ikinci
kez basina elif lam takis1 getirilerek zikredildiginde o kelime artik
marife olur ve buna da ahd-i harici denir. Bu, sahis ismi olabilecegi
gibi ona isaret eden zamir olarakta kabul edilir. Yani anlam itibariyle
bir kismimin ve zamirin zikredilmesidir. Fakat konusmacinin sdziinde
veya onun disindaki birinin séziinde daha once acik¢a veya kapali
olarak zikredilmis bilinen bir isme isaret edilmesine ise ahdu’t-
tahakkuki denir. Miinadanin sifati, ism-i isaret gibi ya da gercek
manada bilinen veya bilindigi iddia edilen yapisiyla bulunan elif ve
lam ise ahdu’t-taktiridir. Baz1 nahivciler sarihi, tahakkuki bazilar1 ise

takdiri diye adlandirmislardir.

Yazar eserini boliimlere ayirarak konular1 siniflandirmistir. Her
bir boliimde belirlilik takisinin gesitlerini 6rnekler ile agiklamistir. Bu
da konun anlasilmasinda kolaylik saglamistir. Konular1 6rneklerle izah
etmeye calisrken yer yer de dipnottan geri durmamustir. Orneklerde

daha ¢ok ayetlere yer vermistir. Yazarin verdigi 6rnekler diger klasik
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eserlerde verilen Orneklerdir. Konu ile ilgili yetkin kisilerin
goriiglerine yer vererek bilgilerini kuvvetlendirmek istemistir. Diger
taraftan yazar her ne kadar konunun anlagilmasina gayret etse de
ozellikle birinci boliim 6zet denilebilecek bir anlatim tercih edildigi
icin anlagilmas1 giictiir. Nitekim yazarin bizzat kendisi bu esere bir
serh yazma ihtiyact duymustur. Yine yazar eserinde klasik usulii takip
etmis ve Orneklerinde daha 6nce kullanilan 6rneklere yer vermistir. Bu
durum eserin bu alana bir yenilik veya katki sunmasini olduk¢a sinirl

kilmistir denilebilir.
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BOLUM 16
CHAPTER 16

BEREKET VE KADINI KORUMA ISLEVi
ILE TURK KULTURUNDE AYZIT?!

Seyit GEZER®

1 22-23Haziran2023 tarihinde Izmir’de diizenlenen “Uluslararasi

Tarih Sahnesinde Tiirk Diinyas1 Kadin1 Sempozyumu”nda sunulan

ve yayimlanmayan bildirinin gézden gegirilmis halidir.

2 Dr. Emniyet Genel Midirligi, ORCID: 0000-0002-1039-6980,

gezerseyit@hotmail.com.
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Giris

Insanlar, aidiyet duygusu ile baglh olduklar1 topluluklarm Kkiiltiirel
unsurlarini da sahiplenirler. Caglar boyunca sozli kiiltlir gelenegi icinde
aktarilarak gilinlimiize ulagan bu unsurlar belli formlarda olsalar da gesit-
lenme 6zelligine sahiptirler. Ozellikle koklii bir gegmise sahip ve uzak
cografyalarda hiikiim slirmiis, hiikiim siirdiigii siire zarfinda farkl kiiltiir-
lerle etkilesim halinde olmus toplumlar i¢in zengin kiiltiir 6gelerinin bu-
lunmast bir rastlant1 degildir. Bu dgeler sozli, sozsiiz ve yar1 sozlii sekil-
lerde aktarilirken ayn1 zamanda kiiltiirlenme siirecinde olan bireyin hayata
bakisimi, diinyay1 kavrayisini, olaylari anlamlandirigini, olaydan olguya
evrilen silirecin yorumlanmasini, yorumlanan yap1 ve/veya unsurlarin belli
etkiler ¢ergevesinde kabullenisini gostermektedir. Bireye, hususiyetle bir
topluma/topluluga ait olma hissi veren bu tiir formlar 6grenilmis ve ka-
bul edilmis kiiltiirel zenginligin icrast seklinde var olmaktadir. Icra edilen
yani Ogrenilip aktarilan bu zenginlikler, arastirmacilar kiiltiirlenme ger-
cegine gotlirmektedir. Kiiltiirlenme, insanlarin hayata gozlerini agmasiyla
baslayan ve bireyin 6liimiine kadar devam eden, hi¢ duraksamadan siire-
gelen donemi tarif eden bir kavramdir (Sanders, 2010: 22). Bu cergevede
uygulanagelen toplumsal uygulamalar ve ritlieller ise en kii¢iik toplumsal
birlik olan aileden baslayarak insanlarin hayat tarzlarinin i¢inde bulunan,
inanmaya bagli gelenek ve pratiklerinin zenginligini gosteren, ¢aglar boyu
devredilerek kisilere bir topluma ait olma vasfi veren kiiltiir unsurlaridir.

Kiiltiir unsurlari; hayatin her doneminde varligi bilinen, unsuru yasa-
yan ve yagatan birey tarafindan kabul edilmisligi 6ne ¢ikan, tarihi kimli-
gi ve siirekliligi ile toplumun kimlik kazanmasina vesile olan degerlerdir.
Eski Tiirk inancinda dogumla ilgili 6nemli kiiltiir unsurlarindan birisi do-
gum yapan kadini1 koruduguna ya da tam tersi ona zarar verdigine inani-
lan ruhlardir. Tiirk kiiltiirii icerisinde daha ¢ok “Umay Ana kiiltii” seklinde
isimlendirilmis olmasina karsin 6zellikle Tiirkistan cografyasinda Umay
ana inancinin yaninda diger koruyucu ruhlarin da varligi bilinmektedir.
Yer-Su, Ak Ene, Umay gibi farkli isimleri bulunduguna inanilan bu varlik-
lardan biri de Ayzit/Ayizit seklinde isimlendirilen, giinlimiiz Tiirkiye’sinde
¢ocuklara isim olarak da verilen koruyucu ruhtur. Ayzit da tipki Umay gibi
mitolojik anlamda yiiceltilmis bir varlik olmakla birlikte Umay kiiltiiniin
golgesinde kalmigtir denilebilir. Cilinkii Umay sadece dogumun degil kut-
salligin da sembolii olarak hafizalarda yer etmis ve yiizyillardir dilden dile
dolagarak giliniimiize kadar ulasmistir. Fakat Ayzit inanci -belki de- Anado-
lu cografyasina aktarilmadigi i¢in 6telenmis olabilir. Bununla birlikte 6zel-
likle Yakut-Saha Tiirk geleneginin mitolojik zenginlikleri incelendiginde,
Ayzit’a kutsallik atfedildigi agikca goriilmektedir.

Hayatin gecis donemleri olarak adlandirilan dogum, evlenme ve 6liim
gercekleri de kiiltiirlenme kavramiyla anlam kazanmaktadir. Cilinkd bu sii-



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar - Ekim 2023 - 337

recler olayin meydana gelmesiyle paralel bir takim inan¢ ve uygulama-
lar1 da beraberinde getirmektedir. Dogum hadisesinin ayn1 zamanda yeni
bir hayatin baslangicin1 simgelemesi ve bu baslangicla birlikte dogan ya
da dogurana bir zararin olacag1 diisiincesinin insanlar arasinda yaygin bir
inanca doniismesi, bu ¢abanin bir triinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kutsal olduguna inanilan varliklar ise bu donemin simgeleri olarak bilin-
mekte ve kabul edilmektedir. Ozellikle geleneksel Tiirk dini ve bu dinin
Ogretileri gergevesinde anlam kazanan kutsal varliklar yiizyillardir farkl
Tiirk topluluklarinin i¢inde adindan s6z ettirmekte, dolayisiyla dogum et-
rafinda anlam kazanan varliklarla alakali da ayr1 bir baglam olusmasina
zemin hazirlamaktadir. Fakat su bir gergek ki farkli adlarla anilsa da bu
varliklara yiiklenen en temel vasif dogumda ve dogum sonrasi anne ile
¢ocugu koruma gorevidir. Sonugta dogum hadisesi bir seving nedenidir.
Bu sevincin hiizne donlisememesi daha dogru bir ifadeyle hayata tutuna-
bilmenin saglanmasi i¢in toplum i¢inde kabul gérmiis uygulamalar ve bu
uygulamalarin kaynagi olan kutsallar vardir.

Kutsallik terimi ¢ogunlukla kutsala iliskin birey davraniglarinin sinir-
landirilmasi ya da belirli tertipler ve kaliplar icinde yerine getirilmesini ifa-
de eder. Bir nesne, varlik veya yerin kutsal olmasi, onun giindelik yasamin
parcasi olan her tiirlii seyden ayr1 tutulmasi, 6nem ve anlamliliginin tanin-
mas1 ve ona iliskin kurallara uyulmasii gerektirir (Hubert, 1998: 11°den
aktaran; Yesilyurt, 2019: 12). Kutsalin ortaya ¢ikisi ise onun karakterinde
gizlenmekte, inanilanin goriingesi olmasinin yaninda giiciiniin ortaya ¢iki-
s1 seklinde meydana geldigine inanilmaktadir.

Kutsalin ortaya ¢ikisi ile dogrudan kutsallagmayan her sey herhangi
bir simgeden pay almasindan dolay1 kutsal olur. Simgesel isaretler veya
bagska nesnelerin kutsal degerlerini ve islevlerini bazi tanri igerikli form ya
da tezahiirlere (siislemeler, siislii kiyafet, tanrilarin isaretleri, insanlar tara-
findan taginan nesneler) uyarladiklari1 ger¢egini géz oniinde bulundurmak
gereklidir (Eliade, 2005: 524). Bu noktada sadece nesneler kutsal degildir.
Kutsallik atfedilen ruhlar da bulunmaktadir. Bu ruhlar sanki tanr1 gibi gos-
terilmeye ¢aligilsa da geleneksel Tiirk dininin iginde yaraticiya yardimei
olan iyeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Terim Olarak Iye

Geleneksel Tiirk dinindeki iye kavramina gegcmeden dnce ruhla ala-
kal1 bir tanim yapmakta fayda vardir. Ciinkii iye kavrami ruhla sik1 sikiya
baglidir. Ruh biitiin dinlerde bireyin i¢sel kimligini temsil eden ve 6zelli-
gi itibariyla bedenden ayr1 olduguna inanilan giice verilen isimdir. Ruhun
kisiye yasama ivmesi kazandirdig1 kabul edilir. Birgok inang¢ sisteminde
ruhun uhrevi diinyadan alinarak ilk insanin bedenine yerlestirildigine,
dolayisiyla ruhun ana karanin bir pargasi olan bedenden farkli olarak bu



338 - Seyit GEZER

diinyaya ait olmadigina ve sonsuz olduguna inanilir (Gilindiiz, 1998: 323).
Iyeler insan1 koruyan ya da ona zarar veren varliklar olarak goriilmektedir.
Burada s6z konusu olan beden degil insan ruhudur. Ruh, Altay Tiirklerinin
diisiince sisteminde yasayan her seye; insana, hayvana, bitkiye, riizgara,
15184, yildizlara, hatta yapilmig nesnelere hayat veren ve goriinmeyen giic-
tir (Roux, 2011: 165). Ruhu iye ile iliskilendirmek istememizin sebebi
ise iyenin sahiplik belirtmesi, ruhun ise canli olan her seyin gergek sahibi
olmasindan kaynaklanmaktadir.

Eski Tiirkler evreni {i¢ katl bir yer olarak tasavvur etmislerdir. Bunlar:
1- Yukari diinya

2- Orta diinya

3- Yer alti

Ruh ile maddeden meydana gelmis insanlar kitabelerde “Tengri Ili”
diye adlandirilan orta diinyada yasiyorlard:. insanlarm; biri gdge ve sicak-
liga, digeri karanlik yer altina hakim iki ruhu bulunuyordu. Isig 6z 6lmeden
iyi igler yapmigsa goge yiikseliyor, kotii isler yapmigsa yerin altina gidiyordu
(Giingdr, 2012: 161-162). Iye kiiltii Tiirk halk inanglarmin belki de en temel
unsurudur. Iye ismi; Eski Tiirkcede idi/izi, Osmanh Tiirkgesi metinlerinde
is/issi, Hakan Tirkgesinde ezi, Altay ve Tiirkmen Tiirkcelerinde ee, Tuva,
Kirgiz, Kazak ve Nogay Tirkgelerinde ie, Sagay ve Karakalpak Tiirkgele-
rinde i, Bagkurt Tiirk¢esinde eye, Tatar Tiirk¢esinde iya/iyase, Azerbaycan
Tiirkgesinde yiye/iye, Tiirkiye Tiirk¢esi ve Karacay Tiirkcesinde iye, Ozbek
ve Uygur Tiirkgelerinde ega/ege, Koybol Tiirkcesinde ize, Yakut Tiirk¢esin-
de ig¢i, Kumuk Tiirk¢esinde es olarak adlandirila gelmistir. Kelimenin asil
anlami sahip demekse de Divani Liigati’t Tiirk gibi tarihi metinlerde “Tanr1”
anlaminda dahi kullanildig1 olmustur (Bayat, 2012: 139-140)". Farkli lehge
ve/veya sivelerde muhtelif adlandirilmig olmasi kelimenin zaman iginde ses
degisimine ugramasiyla alakalidir. Bunun disinda sdylendigi topluluk i¢inde
farkli telaffuzlarin olmasi da gaglar boyu yasanan degisim ve doniigsiimiin
gostergesi olarak kabul edilmelidir. Farkli seslerle sdylense de iye kelimesi
giiniimiize sahip, terim anlamiyla da ruh olarak ulagsmistir. Fakat iyenin yara-
dan anlaminda Tann seklinde sdylendigini iddia etmek dogru olmadig gibi
Kasgarli Mahmud’un Tanr kelimesini gii¢ anlaminda kullanmis olmas1 da
kuvvetle muhtemeldir. Tipki Orhun Abideleri’nde gegen Tengri teg tengride
bolmus Tiirk Bilge Kagan ciimlesindeki Tengri kelimesinin gii¢c anlaminda
kullanilmig olmasi gibi?.

1 Pervin Ergun’a gore eski Tiirklerdeki sahiplik bildiren ruh yani iye diigiincesi Islamiyet’in
kabul edilmesiyle birlikte devam etmis fakat farkli kavramlar kazanmstir. Islamiyet’le beraber
ozellikle koruyuculuguna inanilan iye “melek” olarak devam etmektedir. Ciinkii Kur’an-1
Kerim’de “Her nesnenin basinda bir koruyucu melek” oldugu diisiilen ayetler mevcuttur (Ergun,
2019: 17).

2 Ciimlenin tamami su sekildedir “Tengri teg tengride bolmis Tiirk Bilge Kagan bu 6dke
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Iye kelimesi Divani Liigat’it-Tiirk te idi, efendi anlamlariyla kars1-
miza ¢ikmaktadir. TDK sozliiglinde ise “Kendisinin olan bir seyi yasaya
uygun olarak diledigi gibi kullanabilen kimse, sahip” seklinde tarif edil-
mektedir (2012: 1126). Tiirk kiiltiiriinde iyeler 6zleri itibariyle hem saygi
duyulan hem de korkulan varliklardir. Iyeler, dogay1 ve dolayisiyla insan
hayatini etkileyen tabii varliklarin “sahibi” ve “koruyucu” ruhlaridir. Bu
koruyucu ruhlar sahibi olduklar1 varliklarla estirler, boylelikle iyelere olan
inanis bu varliklarla ilgili bir takim tabu ve davranis kaliplar geligtirmis-
tir (Kumartaglioglu, 2014: 176). Tabular beraberinde korkuyu getirirken,
korkunun ve kot bir olay yasanacak hissinin bertaraf edilmesi istegi de
beraberinde inanma yetisini getirmistir.

Eski Tiirkler, dogada var olduguna inanilan klan gizli giigleri idi-izl-
lye adiyla adlandirirlardi. Bu iyelerin adlar1 ¢ogu zaman Tanri niteliginde
kullanilmis ve yanlislikla “tanrilar, ruhlar” denilmistir. Bu yiizden Tiirk-
lerin ¢ok sayida tanriya inandiklar iddia edilmistir. F. K&priili “Tiirkler,
Tanr’y1 ve ikinci dereceli ildhlar olan iyeleri korkung gormiiyorlardi.
Ciinkii bunlardan hicbir kétiiliik gelemezdi” demistir. Koruyucu ruh olarak
bilinen bu varliklarin, aslinda tanrilar panteonunun uzun bir zaman halk
hafizasinda korunmus eski tanrilar1 olduguna dair goriis de yanlistir. Pan-
teon hiyerarsik baglilig1 icerir. Halbuki Tiirk dini-mitolojik diisiincesinde
sehven ‘ilah’ veya ‘tanrica’ denilen ve aslinda dogal unsurlari sembolize
eden mitolojik varliklar olan ‘iye’ler arasinda herhangi bir hiyerarsi yok-
tur. Her biri, sahip oldugu yerde yasar. Yani ad1 neyi ifade ediyorsa kendisi
de odur ve hakkinda konusulan bu mitolojik varliklar da koruyucu ruhlar,
melekler, evliyalar veya iyelerdir. Ornegin Umay ve Al, bir tanr1 veya tan-
rica yahut ikinci dereceli bir ilah degil koruyucu ruhtur. Tiirk etnik-kiiltiirel
gelenegindeki iyeler, bu yiizden de bazen melek, evliya ve benzeri adlarla
karsimiza cikarlar (Beydili, 2004: 274-275). Islamiyet’ten dnceki donem
Tiirk inang siteminde olan ve bazilar1 Islamiyet’in kabuliinden sonraki do-
nemde de varligini siirdiiren bu ulu ruh, kisi veya varliklar, ata ruhlarina
gosterilen saygi dolayisiyla yeniden sekillenmis ve hayatlari etrafinda te-
sekkiil eden anlatmalar ile ulu kisilerin/evliyalarin sahislarina atfedilmistir
(Cetin, 2002: 32). Bu nedenler daha 6nce de ifade edildigi gibi geleneksel
Tiirk dininin inang yapisinda tanrilar ile tanrigalar bulunmamaktadir. Bun-
lar tanriga olmadig1 gibi mitolojik ana kompleksi i¢inde degerlendirilmesi
gereken ruhlardir.

Tiirk kiiltiir ekolojisinde ruhlar iyi ve kot seklinde smiflandirilmistir,
Yani zithk ilkesi burada kendini gdstermektedir. Iyi ruhlar insanlara mut-
luluk ve saglikli hayat vermektedir. lyilik ve temizlik kaynag1 olarak de-
gerlendirilen iyi ruhlar, yerin iistiinde yasamakta ve insanlarin 6zel hayat-

olurtum. Sabimin tiikedi esitgil. Ulay1 ini yigiiniim oglanim biriki ogusum budunum bisiye sadpit
begler yiriya tarkat buyruk begler” (Ergin, 2000: 1).
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larina karismamaktadir. Iyi ruhlar, “yasadiklar” mekanlar1 kotii ruhlardan,
afetten korumak ve insanlara yardimci olmak ile yiikiimliidiir. Kara neme,
vek, tiziit, abaasi, iior gibi farkl isimler ile de ifade edilen kotii ruhlar ise
insanlara ve hayvanlara her tiirli kotiiligii yapabilme, hastalik verme ve
kurban isteme gibi 6zelliklere sahip varliklar olarak telakki edilmektedir.
Bu ruhlar dldiirdiikleri canlilarin ruhlarini, kendi mekanlarina, yeralti diin-
yasina gotiirmekte ve kendilerine kdle yapmaktadir. Bu kotii ruhlarin ba-
sinda da Erlik gelmektedir. O, kendisine hasta ve sakat hayvanlarin kurban
edilmesini istemekte ve bundan da hoslanmaktadir. Erlik’in gorevi; oyun
oynamak, insanlar1 bagtan ¢ikarmak ve insanlarin gdrevlerini yapamaz
hale getirmektir (Kiigiik, 2013: 112). Aslinda bu durum Tiirk kiiltiriinde
var olan ikili sistemle de alakalidir. inanca gére zit olan giiglerin biri olma-
dan digerinin varligindan s6z edilemez.

Tiirk Kiiltiiriinde Dogum Iyeleri

Tiirk kiiltlir ikliminde dogum iyesi denilince ilk akla gelen tabii olarak
Umay Ana’dir. Umay Ana Tiirk diinyasinin bir¢ok kdsesinde isim olarak bi-
linmekte, cocuklara ad olarak verilmekte, etrafinda bir kiiltiin olusmasinin te-
zahiirii olsa gerek diger ruhlardan daha ¢ok farkindaligi kabul edilmektedir.
Umay koruyucu ana kompleksinin en 6nemli ruhu olarak kabul edilmektedir.
Divanii Liigati’t Tiirk’te cocugun esine son veya Umay denilmektedir. Umay
kelimesi, Orhun Abideleri’'nde de umay feg égiim katun (umay gibi annem
hatun) seklinde ge¢gmektedir (Ergin, 2001: 20). Kasgarli Mahmud Umay keli-
mesini agiklarken su ifadelere yer vermektedir (Atalay, 1992, C I: 123):

“Son, kadin dogurduktan sonra karnindan ¢ikan hokka gibi nesne.
Buna ¢ocugun ana karninda esi denir. Su sav da dile gelmistir
Umayka tapinsa ogul bolur=birisi buna hizmet ederse ¢ocuk dogar.
Kadmlar sonu ugurlu sayarlar.”

Burada tapinmaktan kasit ¢ocugun sonu kutlu sayilir, ona gerekli say-
g1 gosterilirse ¢ocugu olur seklinde anlasilmalidir (Boratav, 1999: 151).
Bunun tam tersi hamile kadinlara musallat olup zarar verdigine inanilan
kotii ruh ise albastidir. Albasti sadece Anadolu’da degil Tiirk diinyasinin
hemen her yerinde varligi kabul edilen ve Tiirk kiiltiirii kaynakli1 bir inang-
tir. Dogumdan sonra lohusaya musallat olduguna inanilan, kara ugra ya
da karabasan ad1 verilen inang, Tiirk diinyasinin ¢esitli yorelerinde bulun-
maktadir. Lohusalara musallat olan bu kétii ruh Tiirk folklorunda al kara-
s1, albasti, albis, almis adlariyla yer almistir (Inan, 2006: 173-174; Araz,
1995: 33)’. Fuzuli Bayat’a (2012: 322) goére al ruhu inanciyla baglantili
3 Eski Tiirk toplumunda hastaligin sebebi genel olarak kisinin ¢evresinde bulunan ruhlar/
iyelerle uyumunun bozulmasina veya ruhun kaybolmasina baglanmaktadir. Geleneksel Tiirk
dininde, tabiatta mevcut dag, agac, su, kaya, ates, vb. varliklarin birer ruhunun bulunduguna ve

bunlarm da iyilik verenler (ak iyeler) ve kotiiliik verenler (kara iyeler) olarak ikiye ayrildigina
inanilmaktadir (Kilig, 2017: 312).
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oldugu diisiiniilen albasti; Mitolojik Ana* kompleksinin, Gk Tanr1 dini
inang sisteminin yogun baskisiyla arka plana itilmis seklidir.

Ayzit

Bati1 Tiirk sahasinda Huma Kusu olarak adlandirilan Hiimay dogur-
ganligin, iiremenin sembolii olarak goriiliip kutsal sayilir. Bundan geng
kiz, gelin ve ¢ocuklarin koruyucu ruhu olan Umay, daha sonra Im1 seklini
alarak talih, baht veren iye olarak kabul edilmistir. Bereket veren, iireyen,
zenginlik veren bir bagka ruh da Ayzit’tir (Cetin, 2002: 30-31)°. Ayzit, mi-
tolojik ana kompleksinin igindedir. Mitolojik ana; Yer-Su, Ak Ene, Umay
ve Ayzit gibi disi varliklar adi altinda dogan her seyi iireten doga kiiltiiniin
kendisidir (Bayat, 2007: 11). Bu kiiltiin kaynag1, bolluk ve bereketin sem-
bolize edilisinin disa vurumudur. Boylesine énemli bir diigiincenin sem-
bollestirilmesi ve sembollesen yapimin ruhsal olarak anlamlandirilip isim-
lendirilmesi, toplumun ¢ekirdegi olan ailenin devamina dolayistyla silsile
yoluyla soyun devamina verilen degerin gostergesi olsa gerektir®.

Abdulkadir inan Ayzit i¢in bereket ve refah saglayici disi ruhlar ziim-
resine verilen isim demektedir:

“Bunlardan kimi insan yavrularimi ve kadinlari, kimi de
hayvan yavrularini ve disi hayvanlar korur. Ayzitlar, daginik halde
bulunan hayat unsurlarini toplayip birlestirir ve kut” yaparlar. Bu kut
denilen nesneyi ana karnindaki ¢ocuga iiflerler. Bdylece ¢ocuga can
verirler. Gebe kadinlar daima bu ruhlarin himayesi altinda bulunurlar.
Kugu kuslari, ayisitlarin timsali oldugu igin bu kuslara dokunulmaz.
Yakutlarin inanglarina gore ayisitlar gokten giimiis tiylii beyaz
kisrak suretinde, inerler; yele ve kuyruklarini kanat gibi kullanirlar.
Insanlar1 koruyan ayisitlar yaz giinlerinde giinesin dogdugu yerde,
hayvanlar1 koruyan ayisitlar da kig giinlerinde giinesin dogdugu
yerlerde bulunurlar. Yakut kizlar1 ayizit adina tangara (put) yapip
karyolalarinin altinda saklarlar. Kisir kadinlar ¢ocuk vermesi igin
ayizita dua ederler. Gebe kadinlar dogum giinleri yaklastigi zaman
odalarin1 ve evlerinin gevresini temiz tutmaga galigirlar.”

4 Hayatin simgesi olan Umay’1 ve oliimiin simgesi Erlik’i ortaya ¢ikaran Mitolojik Ana’dir.
O, zitliklari birlestirerek bir biitiin olusturmakta, mutlak iyiligin sembolii olan Gék Tanr1’nin ve
yaratici demiurg olan (yaratic1) Ulgen’in dagitic1 kotii gii¢ olan Erlik’in yapisinda vardir (Bayat,
2007: 12).

5 Ayzt ruhu simge olarak giizelligin sembolii olarak da goriilmektedir (Kiiciik, 2013: 116).

6  Ergun’a gore geleneksel Tiirk dininde {i¢ dogum iyesi olduguna inanilmaktadir. Ayuhut,
feyehsit ve Umay ismi verilen bu ii¢ iye de insanlarla hayvanlarin {iremesi ve dogan bebekle
buzaginin korunmasiyla ilgilidir Ayuhit’m; Aybit, Aynhit, Kihi Ayuhita, Isegeydeeh Ttis gibi
lakaplar1 vardir. (Ergun, 2019: 63-253).

7  Eski Tirklerde kut inanci da vardir. Kut kavrami muhtelif Tiirk kavimlerinde ve tarihi
metinlerde; insana hayat, saglik ve mutluluk getiren ruh, yasam giicii, talih, ilahi gii¢, kut
almak (mesut olmak), kut-atmak, insan1 gokyiiziinde koruyan semsiye, bereket, bolluk, saadet,
mutluluk, can, tanri, ilah gibi anlamlarda kullanilagelmistir (Ceribas, 2021).
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Mitolojik Ana kompleksinin iki 6nemli unsuru olan Umay ve Alkarisi
gercegi disinda Ozellikle Yakut-Saha Tiirklerinde® tarihi siire¢ igerisinde
devamlilig1 olan, gliniimiizde de varligina inanilan baska bir ruh bulun-
maktadir. Ayisit ya da Tiirkiye Tiirk¢esindeki kullanim sekliyle Ayzit diye
isimlendirilen bu ruhun islevsel agidan kadinlari koruduguna ve onlara
zarar verebilecek demonolojik varliklar1 bertaraf ettigine inanilmaktadir.
Bu nedenle Yakut-Saha kaynakli Tiirk anlat1 geleneklerine konu olmus bir
ozellik arz eder.

Bugiin Tiirkiye’de ¢ocuklara isim olan haliyle Ayzit, Yakutlarin koru-
yucu ruh olduguna inandiklar telaffuzuyla Ayisit ismi morfolojik agidan
dikkat cekmektedir. Ciinkii Ay kelime olarak geceyi aydinlatan yildizdir.
Is1 ise sahiplik ismidir. Yunus Emre’nin meshur sathiyesinde gecen “bag
1ss1”” s6z 6beginde de goriildiigi gibi 1s1 kelimesi sahip anlaminda kulla-
mla gelmistir. Iki kelimenin bir araya gelmesiyle ayin sahibi anlam1 ¢ik-
maktadir.

Ay kelimesi sahipligin yaninda giines ile anlam kazanmaktadir. Tarihi
donem incelendiginde, Hunlarin giinesi ve ay1 yiicelttikleri goriilmektedir.
Bu tespit Cin kaynaklarinda gegmektedir. S6z konusu kaynaklarda Hun
Tan-Hu’sunun her sabah ¢adirindan ¢ikarak gilinesi ve geceleri de ay1 ta-
zim ettigi bildirilmistir. Hunlardan sonra Tirkistan cografyasinda devlet
kuran eski Tiirk topluluklarinda da bu inang ve uygulamalarin devam ettigi
anlasiliyor. Giines ve ay kiiltiine, M. O. II. yiizyilda Huanlarda ve M. S.
II1. ylizy1lda Tobalar’da rastlamaktayiz. Giiniimiizde ise Yakutlarda bu kiil-
tiin devam ettigini soylemek miimkiindiir. Yakutlar giines ve ay1 iki kardes
olarak diisiiniiyorlar ve onlara kutsal gii¢ izafe ediyorlar (Giinay-Giingor,

8  Sahalar i¢in kullanilan Yakut ve Saha adlart aym soziin iki ayrt fonetik diizlemde
kullanilmasindan ibarettir. Bu iki adin kaynag1 olan Tiirkce Yaka sozii kiy1 anlamina gelmektedir.
Tunguzlarda Yako seklinde sdylenen bu ad ¢okluk eki ilavesiyle Yakut seklini almistir. Genel
Tiirkgedeki 6n ses y ve i¢ ses k iinsiiziiniin degismesiyle Saha seklinde sdylenir olmustur (Ozkan,
2002: 221).

9  Turk edebiyati tarihinde sathiye Orneklerinin basinda gelen Yunus Emre’nin siiri su
sekildedir:

“Cikdum erik dalina anda yidiim tiziimi

Bag 1ss1 kakiyip der ne yersin kozumu

Ugruluk yapt1 bana, biihtan eyledim ona
Cerci de geldi aydir hani aldin gézgiinii

Yunus bir s6z sOylemis hi¢bir séze benzemez
Miinafiklar elinden drter manay1 yiiziine”

(Tatg1, 2013: 573).
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2015:51). Ay sahibi mitolojik anlamda manidardir. Ciinkii Tiirk kiiltiriinde
ay ve glines erkeklik ve disilikle 6zdestirilmistir. Tiirk kiiltiirii icinde ay
ata, giines ise ana roliindedir. Oyle ki Altay Tiirklerinde Samanlar goge
yiikseldiklerinde 6. katta Ay Baba’y1, yedinci katta ise Giin Ana’y1 selam-
larlar. Ayzit sekilde Azerbaycan Tiirkleri arasinda da Gok Ana ile Yer Baba
terimleri kullanilmaktadir. Suriye’de yasayan Bayir-Bucak Tiirkmenleri
arasinda ise gok ve ay iki kardestir. Oradaki inanca gore de giines kiz, ay
ise erkektir. Fakat Ozbek Tiirklerinde ise ay kiz, giines erkektir (Kalafat,
2009: 394). Ayin erkek, giinesin disi kabul edilmesine ters inamig Kazak
Tiirklerinin bir efsanesinde bulunur. Efsanede ay ve giines disi olarak ka-
bul edilmektedir (Coruhlu, 2006: 23). Genel anlamda &zellikle ay dede
kompleksi i¢inde diisiiniiliip erkeklikle muadillestirilen ayn, farkli Tiirk
topluluklari igerisinde kiz olmakla da eslestirildigini gormek miimkiindiir.

Bu aciklamalardan sonra Ayzit iyesinin asil manasini buldugu Ya-
kut-Saha Tiirk gelenegindeki inanmalardan bahsetmek gereklidir. Ayzit/
Ayisit kelimesinin hem morfolojik agidan hem de anlam agisindan kokeni
olan “ayn” ismi ve zitt1 olan “abaah1” kavramlari, Saha inang sisteminin
temelini olusturur. “Ayn” varligi, iyiligi ve yukar diinyay1, “abaahi” ise
kotiiliigl, fenalig1 ve asagi diinyay1 sembolize eder (Ersoz, 2009: 19). Saha
Tiirklerinde, diinya diisiincesinin ilk alemi olan Ust Diinya’nin temiz ve
iyi iyelerine, ruhlarina ayn denilmektedir. Yaratma, yaratici, yaratict kud-
ret anlamina gelmekte olan ayn ruhlarmin en biiyiigii Uriin Ayn Toyon
olarak goriilmektedir'®. Ayularin'', insan hayati tizerine miidahil olduguna;
bireyleri ve diger canlilar1 yarattiklarina, yarattiklari canlilarin koruyucusu
olduklarina inanilmaktadir. Sahalarin “Aisit”, “Ayusit” olarak adlandirdik-
lar1 disi ruhlarin da ayu ruhlar ziimresinden olduklari bilinmektedir. Lite-
ratlirde Ayusit, Saha mitolojisinin ¢ocuklarin yaratilmasi, dogumu ve ev
hayvanlariyla insanlarin ¢ogalip korunmasindan sorumlu iist alemin ayu
karakterli iyelerine verilen isimdir. Ayusitlar kadinlarin ¢ocuk sahibi ol-
masina vesile olurlar. Bereketin temel sahibi Ayusit’tir. Ayu iyesi bireylere
mutluluk ve bereket saglamaktadir. Ayusit, Ayular dlemindeki ruhlardan
biridir. Yeryliziinde yasadigina inanilmaktadir. Yaz giinesinin dogdugu
yerde insanlarin, kig glinesinin dogdugu yerde atlarin Ayusit’1 yasar. Ayu-
sit yeryliziine indiginde onun yeri evde yatagin istiidiir. Bu yiizden bez
parcalarindan yapilmis Ayusit figiirleri kadinlar tarafindan dol alabilmek
icin yatagn iizerine konulur, sonra da duvardaki rafa yerlestirilir. Inanisa
gbre insan cani Buar Kut, Salgin Kut ve Iye Kut ismindeki {i¢ unsurdan
meydana gelir. Ayn Toyon tarafindan bahsedilen ve ii¢ unsurdan meyda-

10 Saha mitolojisinde Uriin Ayn Toyon’un kirk dort ilahi akrabasi olduguna inanilmaktadir.
Olongholarda onun ogullarinim adi Altan Cahgaggay, Buhatur ile Kiin Moltoy ve Mogiili B6go
olonghosunda goriilen Ayt Bucu’dur (Ergun, 2019: 250).
11 Yasar Kalafat’a gore Sahalarda iki inang sistemi vardir. Bunlar Aiy (Ai) Tengri sistemi ve
Samanizm’dir. Saha Tiirklerinin Ai Tengri inang sisteminde ruhlar vardir (Celtik¢i, 2007: 98).
Ayularin Aiy Tengi sistemiyle ayni oldugu diisiiniilebilir.
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na gelen insan kutu Ayusit tarafindan yeni dogan ¢ocuga verilir. Aynsit
begendigi kadinlarin igine ¢ocuk yerlestirir. Kadinlar da memnuniyetini
ona kurban sunarak gdsterir. Bu ruhun temel islevi ¢ocuklarin yaratilma-
styla ilgilidir. Saha mitolojisine gore Tanr1’ya yardimeidir. G6giin birinci
katinda yasayan yash kadin seklinde tasavvur edilmektedir. (Ergun, 2019:
63-250-253). Bagka bir ifadeyle Aymusit ¢ocuklarin dogumuna araci olan,
dogum sonrast donemde ise kadinlar1 koruyan dogum iyesidir. Genellik-
le insanlara ve ozellikle kadinlara iyilik eden ruhtur (Yildiz, 2022: 74).
Ziya Gokalp’e gore bu ruh “cogalma” ve “bereket” islevinin yaninda ka-
dinmn iffet ve geleceginin de koruyucusudur (Gokalp, 1976: 323). Aslinda
Ayzit kompleksini zitlik baglaminda degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii
ay 15181, aydilig1 sembolize eder. Aydinlik-karanlik, a¢-tok, alt-iist, gok-
yer, az-¢ok, biiylik-kiiciik, gece-giindiiz, gii¢liiliik-zayiflik, i¢-dis, iyi-koti,
olii-diri, uzak-yakin, zengin-fakir gibi birbirlerine zit olan kavramlar as-
linda tamamlayici olan nesne/kavramlar olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu ac¢idan bakilinca Ayzit da karanligin zitt1 olan ay1 yani 15181 sembolize
eder. Bu nedenle olsa gerek Ayzit’a iyelik izafe edilmis; kadmlar kotii-
liiklerden, karanliklar aleminden ve oradaki kotii varliklardan koruduguna
inanilmistir.

Bu baglamda, tipki Umay Ana ya da Anadolu’ya tasinmis sekliyle
Fatma Ana'?> kompleksinde oldugu gibi Yakut-Saha Tirkleri i¢in Ayzit’in
degeri farklidir. Cilinkii inan1lmig ve caresiz kalan kadinlarin bagvurduklari
bir ruh halini almistir. Bu durum bir tapinma araci ya da Ayzit’in tanri
seklinde telakki edilmesi ¢ercevesinde izah edilmemelidir. Daha 6nce de
sOylenildigi gibi kutsalin tezahiirii Ayzit ruhunda aranmaktadir. Bu nedenle
ondan yardim istenmektedir. Tanr1’ya ulagmak i¢in Ayzit adina kurban ke-
silmektedir. Yani kutsal Ayzit iyesinde zuhur etmiyor. Ayzit kutsalin tecel-
lisi i¢in araci oluyor. Burada ¢cogalma ve bereket islevine ayrica deginmek
gereklidir. Clinkii bereket ve ¢ogalma algis1 sadece Tiirk kiiltiir dairesinde
degil diger toplumlarda da var olan ve bireyin kendi soyunu siirdiirmesi
icin en onemli sarttir. Bireyin bereketi ve ¢ogalmasi ayni zamanda toplum-
sal anlamda artmay1 da beraberinde getirmektedir. Bu baglamda bereket
dar anlamiyla ailenin devami, genis anlamiyla soyun devami, en genis ma-
nastyla da milletin siirekliligi i¢in gerekliliktir. Bereket algis1 diger kiiltiir-
lerde olmakla birlikte asil manasinit dogum ve tiireme hadisesinde bulmak-
tadir. Bu nedenle Yakut-Saha Tiirkleri i¢in Ayzit iyesi toplumun bereket
algisinin merkezine oturmustur. Diger anlamiyla inceleyince de ayii-1s1
yani iyilik sahibi anlami ¢ikar ki bu durumda da zitligiyla kaim olan bir
gelenekte kotiiliigiin karsisinda, karanlhigin karsisinda olan bir iyeden soz
etmek miimkiindiir.

12 Hz. Fatma, Hz. Muhammed’in kizi, Hz. Ali’nin esi, Hz. Hasan ile Hz.
Hiiseyin’in anneleri olarak tarihi bir sahsiyettir. Fakat Tiirk kiiltiiri i¢inde “Benim
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Yakut-Saha Tiirkleri kaynakli olan bu iyenin Anadolu Tiirkleri i¢in
onceleri bir anlam ifade etmiyor olusu ile giintimiizdeki kullanim1 arasin-
daki fark da goze carpmaktadir. Anadolu’nun farkl yorelerinde artik Ayzit
cocuklara isim olarak verilmekte ve bu durum gelenekli hale gelmektedir.
Bu durum dogum iyesi olarak sadece Umay Ana simgesinin ¢esitliligini
gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Ayrica giiniimiizde uzak As-
ya’da yasayan kardes toplulugun inanmasinin yiizyillardir muhafaza edil-
mis olmasini ve kismen de olsa Anadolu’ya tasindigini gostermesi agisin-
dan hassasiyet tagimaktadir.

Sonug¢

Insanlar birey olarak toplumun bir pargasi olmasinin geregi kolektif
ruha sahiptir. Bu ruh ayn1 zamanda yasayan toplu bir hafizay1 da berabe-
rinde getirir. Bu hafiza insanlarin nesiller boyu aktararak icra ettikleri bazi
uygulamalari iginde barindirir. Kiiltiirlenme adi verilen siirecte edinilmis
ogretiler insanlarin hayatlarmin iginde yasar ve anlam kazanir. Ozellikle
kutsal olana duyulan ilgi ve bu ilginin beraberinde getirdigi uluhiyet duy-
gusu bireyin psikolojisinden siyrilarak toplumsal giidiimiin es degeri olur.
Ciinkii toplumsal uygulama ve inanmalar, bireyi kendi i¢inde kabul ettigi
kutsallar silsilesinin i¢ine ¢eker.

Tiirk kiiltiir dairesi icinde inanma ilkesinin temel unsuru olan iyeler de
tagidiklar1 deger algilari ile yiizyillardir toplum i¢inde varhigini siirdiirmiis-
tiir. Tyeler, iyilik ve kétiiliik kavramlarmin koruyucu ve devam ettirici ol-
malarini saglayan varliklar olarak insanlarin aklinda yer etmis, dolayisiyla
birtakim pratiklerin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu iyeler arasinda
dogum ad1 verilen olguyla iligkilendirilenler de vardir. Dogum esnasinda
anneye, dogum sonrasi ise hem anneye hem de bebege zarar gelmesini
engelleyici sifatlara haiz oldugu diisiiniilen bu iyelerin en bilindik olan
Umay Ana’dur.

Umay Ana, etrafinda bir kiiltiin olusmasina neden olmus ve Tiirk diin-
yasinin farkli yorelerinde {iremeye yardimci olan, kadini ve ¢gocugu koru-
yan ruh seklinde tasavvur edilmistir. Umay Ana gibi Yakut-Saha Tiirkleri
arasinda kadimi koruduguna inanilan baska bir iye ise Ayisit’tir. Anadolu
Tiirkcesinde Ayzit seklinde telaffuz edilen bu iyenin gorevi de bereketi
saglamak ve ¢ogalmanin gerceklesmesine yardim etmektir. Ayrica kadinla-
11 koruduguna dair de inanis vardir. Ayzit da Umay gibi etrafinda bir kiiltiin
olusmasina vesile olmustur.

elim degil Fadime Anamizin eli” deyisiyle halkin hafizasina yer eden bu sahsiyetin
etrafinda kiilt olusmustur. Umay Ana kompleksinin Islamiyet’in kabuliinden sonra
zamanla Fatma Ana kompleksine doniistiigiinii soylemek gii¢ degildir. Bu konuda
ayrintil bilgi i¢in bkz (Uger, 1975; Tanyu, 1982).
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“There is no greater agony than bearing an untold story inside you.”

-Maya Angelou, / Know Why the Caged Bird Sings.

Introduction

The issue of reinventing and re/membering our past stories is no news
to the literary world. It has been under close scrutiny from the birth of biog-
raphical and autobiographical studies. Meaning self-/ife-writing in Greek,
autobiography is defined by many. The British poet-critic Stephen Spender
defines the term as “the story of one's life written by himself’ (Smith and
Watson, 2001:18). Unlike memoir, autobiography “moves in a dutiful line
from birth to fame (Zinsser, 1998:14). An autobiography, remarks Judith
Barrington, the author of Writing the Memoir, is the story of a life, it “is
not expected to deal merely with the author s growth and career as a writer
but also with the facts and emotions connected to family life, education,
relationships, sexuality, travels, and inner struggles of all kinds [... 1t] is
sometimes limited by dates, but not obviously by theme” (2000:23).

More recently, French theorist Philippe Lejeune has expanded the de-
finition: “We call autobiography the retrospective narrative in prose that
someone makes of his own existence when he puts the principal accent
upon his life, especially upon the story of his own personality” (Smith and
Watson, 2001:18). Not to mention that while memoir has been defined
as a sub-genre of autobiography, the genre has gained a new perspective
since the late 20th century; in which an autobiography is a narrative of a
whole life and the memoir depicting a part of it. The essayist Philip Lopate
remarks that another way memoirs differ from autobiography is that “me-
moirs are less concerned with setting down the facts of a historical record
and are more concerned with how you experienced events and what you
think of those events.”!

The memoir became a prominent literary genre during the twentieth
century in America. In this light, it can be said that the late-blooming
Irish-American writer and memoirist Frank McCourt (1930-2009) is one
of the greatest examples of the memoir genre in English Literature. In the
same vein, interest in the autobiographical® genre has been increasing in
Germany since the mid-1970s. What is at stake in such texts is generally
the internal conflicts of sons and daughters with their fathers, who have

1 http://karenpropp.com/stories/memoir.htm.

2 Marcel Reich-Ranicki formulates the desire to write about the private,
which gained popularity in literature in 1970s under the term New Objectivism.
The main purpose of this new literary direction is to tell not only the superficial
characteristics of the individual, but also his/her most special memories. For
detailed Information, See Mauelshagen, C. (1995). Der Schatten des Vaters.
Deutschsprachige Viterliteratur der siebziger und achtziger Jahre. Band 16
Marburger Germanistische Studien, Frankfurt am Main: Peter Lang Press, p. 89.
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a background in national socialism. Such texts in German literature are
hybrid in terms of being evaluated within the scope of both memoir® and
autobiography as a genre and paternal literature* due to their self-life and
father figure-oriented features. This heterogeneous genre takes its roots
from the 68 generation and German writer Uwe Timm (1940) is one of the
most important representatives of this generation in Germany.

Both Frank McCourt and Uwe Timm had childhoods filled with tragic
scenes. Both writers felt the need to put these scenes on paper as memories,
to save themselves from the feeling of being lost in their past, and to con-
front the pain accumulated inside them by bringing them to light.

In this context, the questions intended to be questioned in the memoirs
of both authors are generally as follows: What events and people in their
lives constitute the main subject of their memories? How do the images of
the father figure and the homeland become visible in the memories of both
writers?

Why do both authors feel the need to write their memoirs? How does it
feel to share an untold story that hurts the writer? How do they feel before
they start writing the book and after they finish writing it? Does the writing
process give them self-awareness? Do both writers have a waiting period
to share their memories? In other words, do they care about their families
in this process? How does the writer face the past—is he revengeful? Does
he forgive? How truthful are the memoirists is in his work? What about the
ethical process? Why would the reading public be interested in this story?
What is/are worth reading in these memoirs?

The present study, thus, aims to answer these crucial questions as such
throughout Frank McCourt’s Angela s Ashes (1996) and Uwe Timm'’s In
My Brother s Shadow (2003) with an eclectic approach using autobiograp-
hical, sociological as well as comparative methods.

It is noteworthy to mention that this study falls under the study of Com-
parative Literature; a subgenre of General Literature. This being case, it is

3 Buried memories come to light intensively on the literary platform from the
90s to the present. In Germany, examples of the memoir genre can be found in
the following authors, as well as Uwe Timm: Giinter Grass, Christoph Meckel,
Martin Walser, Dagmar Leupold and Ruth Kliiger. For Exempels See Marx,
Friedhelm (Hrsg. von). (2007). Erinnern, Vergessen, Erzéhlen. Beitrage zum Werk
Uwe Timms. Poiesis. Standpunkte zur Gegenwartsliteratur Band 1. 1st Edition.
Gottingen: Wallstein Publishing, p.7.

4 Paternal literature as a literary genre generally refers to the entirety of literary
works in which children deal with their fathers, who served for National Socialism
in Germany during the Second World War, on a fictional level. For further
information see: Orowics, D. (2013). Vater-Spuren-Suche Auseinandersetzung mit
der Vitergenerationen deutschsprachigen autobiographischen Texten von 1975
bis 2006. Deutschsprachige Gegenwartsliteratur und Medien Band 13. Géttingen:
V&R Uni Press. S.11.
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necessary to give a brief theoretical framework of the genre. Translating
Ampeére’s phrase historie comparative, Matthew Arnold was the first to
use the term comparative literature in 1848 (Wellek and Warren, 1949:38).
Comparative literature, which is a branch of general literary science, in
the most general sense, is the comparison of two or more literary works in
terms of similarities and differences. Comparative literature is, in a way,
meeting and getting to know the literatures, cultures and languages behind
the borders in the world of literary fiction. Comparing literary works with
each other also means making a cultural comparison. In this context, Sahin
states that scientists interested in comparative studies should also examine
literary works and cultures in different languages. Therefore, according to
her, if a scholar examines only the literary works and writers of a nation,
then this study cannot be included in the scope of comparative literature
(2015:5). Aytag also makes a statement in line with Sahin’s idea regarding
the limits of the science of comparative literature. According to Aytag, the
duty and function of comparative literature is to examine two works writ-
ten in different languages in terms of subject, notion or form; to identify
common, similar and different aspects and to comment on their reasons
(2009:7). In light with Aytac’s and Sahin’s statements, it can be said that
Frank McCourt’s and Uwe Timm’s literary works serve as perfect examp-
les for comparative literature as they contextually belong to different lan-
guages and cultures, having more similarities rather than differences.

On the Definition and Boundaries of the Memoir Genre

“You'll notice that at the end of the verbal description youve lost
the dream but gained a verbal description. You have to like verbal desc-
riptions a lot to keep up this sort of thing...”

-Thomas Larson, The Memoir and the Memoirist.

McCourt’s and Timm’s personal stories in their memoirs prove that
there has been and will always be a need to pour all the secret and untold
stories on paper. Thus, even if some or many of our memories disappear
from our memory, they remain eternal in the pages of literature. On the
other hand, like any other genres, autobiographies and memoirs have their
own distinctive features and difficulties too—one being the indiscriminate
and the latter being the selective one. In general, memoir is considered to
be the child of autobiography, having “its issues with the parent” (Larson,
2007: xi) but differently, recalling a particular period and place in the wri-
ter’s life “that [is] unusually vivid, such as childhood or adolescence, or
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that [is] framed by war” (Zinsser, 1998:14). In addition, it is necessary to
mention two levels of the memoir genre: the past and the present. Memoirs
used to be selective, called as the old memoirs, where “memoir writers
tended to stop short of harsh reality, cloaking with modesty their most pri-
vate and shameful memories” (Zinsser, 1998:3). However, new memoirs,
starting from the 1990s, are the confessional and honest ones, which were
written with love, without including any means of anger and revenge. Ac-
cordingly, in an interview, Maya Angelou shares that her memoir Gather
Together in My Name (1974) points out that it is absolutely fine to have
made great mistakes in the past, and that she has no skeletons in the cupbo-
ard, for she courageously wrote about her life when she was on drugs and
working as a prostitute.’ By having no skeletons in the cupboard, William
Zinsser believes, writers elevate “the pain of the past with forgiveness [...]
There's no self-pity, no whining, no hunger for revenge, the writers are as
honest about their own young selves as they are about the sins of their el-
ders” (1998:5). In the light of all these explanations, it can be claimed that
Frank McCourt’s and Uwe Tim’s memoirs are great examples of the new
memoirs with their frankness and forgiveness.

One of the most discussed issues regarding the memoir genre is un-
doubtedly about the extent to which it reflects reality, in other words, the
limits of fiction. In the process of writing, we may go back to our ‘recor-
ded’ memories and as Anais Nin in her In Favour of the Sensitive Man and
Other Essays remarks, memoirists “wrife to taste life twice, in the moment
and in retrospect” (2012:13). So, where do reality and fiction have a place
in this journey in the process of enjoying the act of writing by thinking
about both the memory and the past? Here, by this statement, the memo-
irist can be questioned whether while re-writing those memories did the
events happen as s’he remembers them or not. In this case, “only the act
of imagination” (Morrison, 1998:192) may help the writer, and that pic-
turesque image may help the feelings accompany it. For, after all, “it is
emotional memory—what the nerves and the skin remember as well as how
it appeared” (Morrison, 1998:199). At this point, George Bernard Shaw
describes the memoirs and all sorts as

Lies... I do not mean unconscious, unintentional lies; I mean
deliberate lies. No man is bad enough to tell the truth himself
during his lifetime, involving, as it must, the truth about his
family and his friends and colleagues. And no man is good
enough to tell the truth in a document which he suppresses until
there is nobody left alive to contradict him.°

5  See: https://www.context.org/iclib/ic43/angelou/
6 https://slate.com/news-and-politics/2007/03/a-brief-history-of-memoir-

bashing.html
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In this sense, those who write memoirs obviously find themselves spe-
culating frequently about truth. What is it? How can one person know it?
What is its relationship to facts? As Mary Clearman Blew has written, “For
my part, I struggled of a long time with the conflicting claims of the exact
truth of the story and its emotional truth as I perceived it” (Barrington,
2000:65). For William Zinsser, for example, his mother made him thought
whether he had subconsciously reinvented the story to make it more likely
than it really was when she complained that his remembered truth and hers
are different in some ways. But again, for Zinsser, with a multiple owner-
ship of the same past, they arrive at a truth that is theirs alone, after all a
memoir is not a work of collaboration, it is a unique work of the writer’s
arrived truth alone (1998:6).

Another example can be Jill Ker Conway, the author of the memoir
The Road from Coorain. She remarks that “if I were to write about my chil-
dhood as an old woman in my eighties, I would tell it differently. What mat-
ters is how I thought about it at the time I wrote it” (1998:57). Conway’s
remark is very similar to that of Thomas Larson’s in his The Memoir and
the Memoirist: Reading and Writing Personal Narrative in that he says “/
remember things differently today than I did five years ago” (2007:3).

Accordingly, all the above-mentioned writers suggest in their claims
that the memories would have changed in a different aspect of time. Mo-
reover, what is still interesting in the genre besides the instability of the
memoirist’s re-created versions of the memories is that how they reshape
them as they write it today.

Indeed, reality can vary depending on the time periods in which we
remember them. So, memoirists in general, believe that they recall memo-
ries differently in different presents. But, still, “the memoir writer does not
[need to] situate himself in a recreated world as though he were a literary
character. What the memoirist does I connect the past self to—and wit-
hin—the present writer as the means of getting at the truth of his identity”
(Larson, 2007:24). The ‘I’, as Virginia Woolf once put in her Moments of
Being, called, now and then should have something in common, and that
is to narrate those thens by mixing imagination and fact. And what is me-
ant by imagination is the highly possible probabilities. Annie Dillard, the
author of the memoir An American Childhood, accepts that in the course
of writing she has “learned all sorts of things, quite inadvertently, about
[her[self and various relationships;” (Zinsser, 1998:16) the memoir also
taught her about American history while she went deep into her memories.

In her Psychology Today review Why Is Memoir Writing Transfor-
mative?, Dr Diana Raab shares that memoirists “personal narratives can
lead to self-realization and a sense of empowerment,” having a therapeutic
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effect on the writer.” In the same vein, in her classic essay Memory and
Imagination, Patricia Hampl sheds light on the issue that “Psychotherapy,
that widespread method for promoting mental health, relies heavily on me-
mory and on the ability to retrieve and organize images and events from
the personal past.”™®

Considering the opinions of different scientists regarding the definiti-
on and boundaries of the memoir genre, it can be seen that one of the most
distinctive features of this literary genre is what kind of feelings the aut-
hor has through his experiences. Apart from this, it is seen that anger and
blame are left aside in the new memoir genre, especially compared to the
old memoirs and although experiences have an effect on the development
of emotions such as anger and accusation on the writers, they write them
down as much as possible while narrating. In other words; It is seen that the
new generation of memoirists are writing their memoirs with a more criti-
cal distance and at peace with the past, by getting rid of the anger feeling.
In fact, even though they have people in their lives who gave them painful
experiences in the past, the feeling of longing for them emerges implicitly
or explicitly in their narratives. The act of writing, freed from this feeling
of anger, paves the way for writers to look at themselves with a critical
distance, just like the people around them, and thus the adventure of wri-
ting memoirs turns into an adventure of self-finding and self-confronting.
In addition, one of the most emphasized topics in the memoir genre, just
like in historical and biographical fiction genres, is related to the reality
and fictionality of memories. The above discussions regarding reality and
fiction have shown that memoirists also differ within their inclusion and
exclusions during the process of writing. Some, like Annie Dillard, leave
aside anything that might trouble their family. Some, like William Zinsser,
include everything as it is remembered, even when their family members
are still alive and gain appreciation in return. In this line, we may conclude
that ethics differ from memoirist to memoirist and from memoir to memoir.

7 https://www.psychologytoday.com/us/blog/the-empowerment-diary/202001/
why-is-memoir-writing-transformative

8 https://www.picturesandstories.com/news/2015/3/3 1/the-mental-health-
benefits-of-writing-a-memoir



Angela’s Ashes, Brother’s Shadow and Failing Fathers:
Questioning the Memoirs of Frank Mccourt and Uwe Timm

“I've learned that people will forget what you said, people will forget
what you did, but people will never forget how you made them feel.”

-Maya Angelou

Born in Brooklyn in the USA in 1930, the Irish-American writer Frank
McCourt (1930-2009) depicts his impoverished and persevered childhood
in his Pulitzer Prize-winning and world-renowned memoir Angela s Ashes.
What makes Angela s Ashes a memoir in its truest sense is that it shares
the story of McCourt’s heartbroken childhood during the Great Depression
and WWII, set in the ghetto of Limerick, Ireland. The setting becomes one
with the reader to the extent that Michiko Kakutani, in his New York Times
review, praises the work and compares it with James Joyce’s Dublin: “Wri-
ting in prose that's pictorial and tactile, lyrical but streetwise, Mr McCourt
does for the town of Limerick what the young Joyce did for Dublin: he
conjures the place for us with such intimacy that we feel we ve walked its
streets and crawled its pubs.”

When McCourt is four years old, in 1934, he moves back from Ame-
rica with his family to Limerick, Ireland. (Eaton, 2015:7). The family lives
in such poverty that McCourt’s father goes from Ireland to England to
work and earn money for his family and starts sending money to the family
regularly. However, after a while, the money is cut off and then there is no
news from the father. After the father abandons the family, Frank becomes
the breadwinner, taking care of his mother Angela and younger siblings.
Until he comes back to New York at nineteen, McCourt works at unusual
jobs for the family, and therefore cannot continue with his education. It
was not until McCourt decides to continue with his education at New York
University that he started living a proper life. The education enabled him
to work as a Creative Writing teacher for thirty years. Inspired by his lec-
tures, students and experience as a teacher, Frank McCourt is encouraged
to write about his life. Until his retirement in his sixties, McCourt is only
known as a high school teacher in Creative Writing in New York City. The
“extraordinary life [memoir] of an ordinary man”'° brought McCourt both
fame and wealth at a late age, also becoming a literary icon for the Ameri-
can Dream. McCourt dies at the age of 78 from skin cancer.

9 https://www.nytimes.com/1996/09/17/books/generous-memories-of-a-poor-
painful-childhood.html
10 https://www.timesunion.com/news/article/Frank-McCourt-dies-

at-78-547690.php
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Angela’s Ashes is a recount of McCourt’s painful childhood; a con-
frontation mainly with his father. It is also an emotional journey—similar
to that of a bildungsroman—searching for his faith in God and the here-
after, waking up and finding his love for poetry. After the Great Depres-
sion in the United States, McCourt family returns to the challenging life
in Ireland. McCourt’s father would spend all the little income they had on
drinking and three of his siblings dies because of his irresponsibility. The
exposition of the novel realistically mirrors the poverty-stricken world:

When I look back on my childhood, I wonder how I survived at
all. It was, of course, a miserable childhood: the happy childhood
is hardly worth your while. Worse than the ordinary miserable
childhood is the miserable Irish childhood, and worse yet is the
miserable Irish Catholic childhood (McCourt, 1996:1).

For McCourt, the father is a figure that must always be questioned.
Sometimes the father appears in his memories with stories that can appeal
to a child’s soul, but sometimes there is a father in the house whose patri-
otic feelings and desire to drink alcohol outweigh his love for his children.
So, he depicts his father as very ambiguous character in the memoir: “/
think my father is like the Holy Trinity with three people in him, the one
in the morning with the paper, the one at night with the stories and the
prayers, and then the one who does the bad thing and comes home with
the smell of whiskey and wants us to die for Ireland.” (1996:239). Frank
would love to have the father in the morning at all times, whom he calls
in the morning “my real father” (1996:239). The real father is a man of
reason, with well-manners telling stories about the Cuchulain, the hero of
Ireland, and playing games with them. Only by then, Frank dreams to be in
America, where everyone was freer to share their feelings—simply saying
“I love you,” (1996:239) which was a thing to be laughed at in Limerick.
However, the affection and love Frank has for his father is no use for the
family’s wellbeing. It is in the exposition of the memoir that Frank names
him “the shiftless loquacious alcoholic” (1996:1).

The other writer whose memoir will be examined is with his full name
Uwe Hans Heinz Timm. Timm was born in Hamburg, Germany. Until a
while, Timm is interested in the leather trade, a father profession. From
1966 to 1971, he studies Philosophy and German Philology at the Sorbon-
ne University of Paris and the Ludwig Maximilian University of Munich.
Between 1981 and 1983, he leaves Germany for personal and political re-
asons and starts living in Rome. The author, who returned to Germany in
1983, has been living with his family in Munich and working as a freelance
writer since then (Tepebasili, 2002:20).
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Timm'’s father participates in both the First and Second World War as a
volunteer soldier. That’s why Timm goes to his aunt with his mother when
he is five years old during WWIL. Father Hans Timm, on the other hand,
begins to fight against enemy soldiers in the middle of the war in Hamburg.
He is later arrested by British troops. When Timm returned to Hamburg
with his mother, father Timm was also released and the family reunited in
Hamburg. Father Timm dies of a heart attack in 1958 (Hielscher, 2007:15-
18). The most important event that affected Timm’s childhood and his
future political and literary world is the Second World War. What Timm
remembers as a three-year-old boy in 1943 was the sight of the war-torn
city of Hamburg. Their house is bombed and all of his father’s personal
documents were damaged (Hielscher, 2007:8-11).

The Second World War is one of the most important factors that inf-
luenced and shaped Uwe Timm’s childhood, future political stance and
literary creations. In his memoir, Timm shares his personal and domestical
life as the firs-person narrator. The starting point of the narrative is that he
is always in the shadow of his brother, who died in 1943 during the Second
World War in Ukraine. His brother’s shadow begins to follow him when
he was just three years old. In fact, although writer Timm is constantly
compared to his older brother by his father, Timm loves his older brother,
such that the narrative begins with the only memory he had with his brot-
her: “Someone has been hiding behind the cupboard — and then he comes
out, my brother and lifts me up in the air. I can 't remember his face or what
he was wearing, probably his uniform, but the situation is perfectly clear
in my mind... This is my only memory of my brother...” (Timm, 2005:3).
Both in Timm’s and his family’s life, the older brother continues to live
with them at home, even after his death. Timm expresses the importance
of his brother in their lives with the following words: “He accompanied
me through my childhood, absent and yet present in my mothers grief, my
father’s doubts, the hints my parents dropped when they were talking to
each other” (Timm, 2005:4).

Just like in McCourt, the most dominant character accompanying
Timm in his memoirs is the father. Just like McCourt, Timm almost never
has a healthy relationship with his father. Father Timm wants to nurture and
educate his son in the nationalist and disciplined spirit of Prussian traditi-
ons. He sees no harm in punishing his son when necessary. This oppressive
and authoritarian attitude of the father is revealed over time as a feeling of
anger towards the author’s father (Hielscher, 2007, p. 21). Timm’s narrati-
ve, on the other hand, just like McCourt, actually aims to reunite with the
family in general, and specifically with the father, in the literary world, to
reunite and at the same time to come to terms with them. With Radebold’s
statement, the fathers who return from the war in Germany are physically
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at home, but not spiritually: “... that means they were permanently present
externally, but absent internally and therefore mentally unavailable to the-
ir children” (2004:118). One of the reasons for Timm’s distant relationship
with his father is that he cannot get together with his father enough due
to his military service. That’s why his father, especially during the two
years that he spends with his mother in Coburg, is no different to him than
a strange man. Timm expresses his first memory of his father, whom he
describes as a foreign man, with the following words: “The smell of sweaty
leather: that was my father. A strange man in uniform lying in my mother s
bed one day: that is my first memory of him” (2005:19).

Timm frequently mentions his conflicts with his father in his narrative.
His father never cares about Timm as much as he cares about Karl Heinz,
because Timm does not have the characteristics of the son of his father’s
dreams. Timm is deeply attached to his mother. He has always been inte-
rested in the lives of other women as well. This characteristic of Timm is
unacceptable for a father who attaches great importance to masculine cha-
racteristics. Moreover, emotional pages of the literary world have always
attracted Timm’s attention. Almost everything about Timm, from his clot-
hing style to his interests, contrasts with his father’s character:

An obdurate and increasingly bitter struggle between us began
when I was sixteen. He was narrow-minded, opinionated, and
strict, while I preserved a stubborn silence in the face of his
odious regulation of everyday life: no jeans, no jazz, home by ten
in the evening. Everything was either forbidden or compulsory
and subject to rules: a system of rules that made no sense to me
and was obviously inconsistent (Timm, 2005:17-18).

On the other hand, brother Karl-Heinz appears in memoir as Timm’s
opposite character. The older brother, unlike Timm, is the son who is loved
by the father and should be taken as an example by the other children in the
house: “My brother was the boy, who told no lies, who was always upright,
shed no tears, was brave and obedient. A fine example” (Timm, 2005:14).

Although Timm experiences internal and external conflicts with his
father, his implicit and explicit longing for his father from time to time and
his imagination of him as a “good father” become evident in his memoirs.
In this context, imagining the longed and the missing father as a pacifist,
just like his older brother, emerges as a different kind of longing of the
narrative. The longing and desire for peace, the opposition of father and
brother against the Nazis, who in reality do not exist and have never exis-
ted in the past: “I wish that they — my brother, my father — had behaved
like the German officer who walked down the street in his home town in
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uniform together with a Jewish friend, at a time when Jews were branded
by the Star of David” (Timm, 2005:134).

Another theme that becomes clearly visible in the memoirs of both writ-
ers is the homeland its situation. Although McCourt’s memoir focuses mainly
on the father figure, it questions many childhood traumas, from the poor life
in Ireland and imposition of Catholic church to the miserable life of his beg-
ging mother and his siblings who dies of poverty. In this sense, the first-per-
son narrator goes on by sharing that human beings either boast or complain
about their childhood “but nothing can compare with the Irish version: the
poverty, the shiftless loquacious father; the pious defeated mother moaning
by the fire; pompous priests, bullying schoolmasters, the English and all the
terrible things they did to us for 800 long years” (McCourt,1996:1).

McCourt begins to write his memoirs using the innocent-eye narrative
technique. Frank is tired of his father coming home drunk. So much so
that he sometimes dreams of his uncle Pat being his real father. His father
wakes Frank and his siblings either in the middle of the night or in the early
hours of the morning and asks them to promise to die for Ireland. Trying
to survive independently from England and the devastating effects of the
war were among the situations that the Irish tried to cope with at that time,
along with poverty, unemployment and diseases. Many children like Frank
are caught between nationalism and religious sentiments in schools and
homes. Both are sometimes imposed on children with strict rules. Frank,
on the other hand, questions why no one has a goal to live/keep alive in-
stead of dying: “The master says it’s a glorious thing to die for the Faith
and Dad says it s a glorious thing to die for Ireland and I wonder if there s
anyone in the world who would like us to live.” (McCourt, 1996, s.124).

In his memoir, McCourt also touches upon the church power that
greatly influenced his childhood. The existence and power of the Catho-
lic church permeates every segment and institution of Irish society at that
time. What is expected from children is to shape their lives according to
the impositions of the church. One day, a priest says to Frank: “Books can
be dangerous for children, my child. Turn your mind from those silly sto-
ries and think of the lives of the saints” (1996:141).

Perhaps the most important starting point for Uwe Timm’s question-
ing of Hitler’s government is the vast gap that father Timm puts between
himself and his son. Timm cannot understand why his father, like other
fathers of the period, is a fan of Hitler. In this context, he constantly ques-
tions what lies behind the social and political crises that Germany fell into
when Hitler came to power through democratic means, even though he was
a dictator: “How could the entire German society — not by a military coup,
but by the vote of the German people — fall under the yoke of a dictator so
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quickly?” (Schmiick, Schreieck and Trutter, 1993:115).

In this sense, Timm shapes and limits his memories not only in the
personal and familial, but also in the context of German society. In the
narrative, through the figures of the older brother and father, it is clear that
the German society not only reacts to the cruelty and violence, but also par-
ticipates in the oppression, and sometimes, on the contrary, criticises the
older brother and father through the German society as being responsible
for this violence. To remain silent and unresponsive; these elements are a
subject that the author focuses on in his memoir a /ot:

Almost everyone looked away and said nothing when their
Jewish neighbours were taken off, simply disappeared, and most
maintained that silence after the war when they learned where
they had disappeared to. Primo Levi sees the deepest guilt of
the Germans in this silence. They were deathly silent, and that
was more terrible than the wordy speeches of those who tried
to exculpate themselves by protesting that they knew nothing
(2005:96-97).

Indeed, one of the situations that Timm questions most about his fa-
mily memories is that the silence prevails in the house, especially in the
father, regarding the destruction of Hitler’s dictatorship and the devasta-
tion of the war. In this context, Timm includes both family members and
German society at large in his questionings. Fathers are silent, children
speak and ask questions: Where and with whom does the crime begin?
Even when fathers talk about the past, it often remains to normalise the
crime. With a language that is automatically encoded into brain: “The lan-
guage they’ve been taught makes killing easier...” (Timm, 2005:85). The
cause of his brother’s death is also not questioned in the house. This is a
taboo that should not be talked about. When his brother’s death comes into
question, will the father and the past to which his father dedicated his entire
life be also questioned. The death of the son is a sad loss, but it is necessary
not to talk about the factors that led to his death. There should be silence...
it will be best to leave all the responsibility to fate:

My parents’ set phrase for what had happened to them was a
blow dealt by fate, a fate beyond the reach of personal influence.
Our boy and our home both lost, it was the kind of remark that
saved you having to think about the reasons... (Timm, 2005:82).

It was agony for Frank McCourt, taking up his pen and trying to put
those memories on paper. He constantly expresses this feeling in his inter-
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views. However, McCourt feels a responsibility to write by blending the
Ireland, poverty and misery of the period with his own story. However,
to McCourt, finding the exact voice for his work was very difficult, it has
been waiting for a very long time to be written. McCourt confesses that
he was not proud of his story just like his own family in real life at the
beginning. Moreover, he even mentions that he feels ashamed of his past
experiences. But after having written the book McCourt shares that he has
come to a state of catharsis. After putting his anger on paper, the writer
feels a tremendous sense of relief.

Like McCourt, Timm hesitates to begin writing his memoirs. It is not
easy to narrativize and confront a family with a Nazi past. Therefore, for
Timm, deciding to write his memoirs requires a long psychological prepa-
ration process, just like for McCourt:

A book like this requires a long emotional preparation and
a certain amount of experience. Memory processes take
time to initiate. For two years I worked solely on this slim
book. I always wanted to write about my brother, whose
letters I read in my youth. I found it scary to potentially
learn more negative things about him as I wrote. For
example, he not only fought with the Waffen-SS unit, but
also actively participated in the shooting of partisans and
Jews.!!

But in his interview, Timm explains that he somehow feels respon-
sible for collecting his memories in his book, with his older brother being
a role model at home. His older brother Karl-Heinz is a Nazi soldier who
voluntarily joined the war for his country. His family constantly reminds
Timm of his brother’s sacred choice as a form of psychological pressure.
He states that this is why he decided to write his memoir. '*. Similar to
McCourt’s, Uwe Time’s story also is fresh and live, accompanying him
every phase in his life, even years later. All of them come to the fore by
being told again and again. This diminishes the initial terrifying feeling
over time and eventually makes them easier to be talked about. However,
although Timm states that he is not ready to read his published memoirs in
front of the public in his interview with Gerrit Bartels in 2003, he breaks
this taboo in the following years and holds reading sessions' and shares

11 https://taz.de/Ich-wollte-das-in-aller-Haerte/! 711103/

12 https://taz.de/Ich-wollte-das-in-aller-Haerte/!711103/

13 For example, in his interview and reading session with Christof Hamann
in 2013, Timm shares his memories with the public and reads in front of them.
See https://www.google.com/search?q=Uwe+Timm+am-+beispiel+meines+brud-
ers&sca_esv=572781667&tbm=vid&sxsrf=AMI9HkKkh9oKngunHp1c9f Ux-
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his memories with the public in an emotional ambiance. In his interview,
Timm emphasizes that there is no issue regarding the confidentiality of
the book. Memories have been studied meticulously, so to speak, and tur-
ned into a narrative. The author even mentions that just like McCourt he
felt relieved when he completed writing his memoirs. At this point, Timm
thinks that personal openness is also very important in human life. In this
context, his ideas are similar to McCourt. For McCourt, we must also be
honest and write from our own point of view and our own voice. After all,
the writer, not the memory tells what to do. So, the memoirist should be
flexible and inclusive says Judith Moore, the memoirist of Fat Girl: A True
Story (Larson,2007:77). Moreover, Virginia Woolf, for example, in 1920,
attends the first meeting of the Memoir Club and we read that one of their
stated goals was “absolute frankness” (2002:170).

However, the two authors disagree on one point regarding the writing
process and purpose. Frank McCourt advises to learn to chill out and bring
out the story just to entertain.'* That’s why he narrates his memories with
a humorous technique in his book. However, unlike McCourt, Timm states
that he does not find it right to enjoy and have fun during the process of
writing his memoirs. Timm’s deep memories, which have accompanied
him since his childhood, relate to the bombing of cities, deportations, acts
of violence and war scenes. In this sense, Timm does not find it ethical
to write such memoirs by turning them into entertainment. That’s why he
says he avoids writing his memoirs in an entertaining and anecdotal way'.

Writing in the memoir genre is partly about trying to define and posit
yourself between the past and present. As mentioned before, for McCourt,
going back through one’s memories in a concrete form was at first somet-
hing to be feared. “Revisiting it, you think you might turn into a pillar of
salt,”'® he shares openly. But at the same time, he sincerely confesses that
he even wept throughout the writing journey, despite all the acceptance
and relief it brought and at the same time the writing of Angela’s Ashes
brought self-awareness and self-realisation in to McCourt’s life: “My life
saved my life.”'’ Eventually, McCourt’s life transforms into and serves as
a lifeguard element mirroring his own sense of self, despite all his fears
and taboos. In the same vein, What McCourt, who taught creative writing
for thirty years, learns from his memoir was that he comes to understand
that his life-story mattered: “I had placed no value in my life. It was one of

9uhOgqwi8tw:1697095403155&source=Inms&sa=X&ved=2ahUKEwiLo56F
eBAXV2cPEDHbLAJCYcQ_AU0A30ECAIQBQ&biw=1366&bih=619&dpr=1#f-
pstate=ive&vld=cid:cd077¢37.vid:O3NwPYHjag4,st:0

14 https://lithub.com/frank-mccourt-on-telling-the-underlying-story/

15  https://taz.de/Ich-wollte-das-in-aller-Haerte/! 711103/

16 https://www.aspentimes.com/news/writing-the-past-a-journey-down-
memoir-lane-with-frank-mccourt/

17  https://www.nytimes.com/2009/07/20/books/20frank.html
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misery,”'® he shared. The feeling of shame he feels for giving such realistic
details is replaced by the act of writing and the realization of the value of
his mind, which enables him to emerge with this talent and in the end, the
book is a testament to hope for him: “You might be poor, your shoes might
be broken, but your mind is a palace.”"

Similarly, the question-filled past of the brother and father figure in
the narrative reveals in Uwe Timm’s narrative that he also wants to posi-
tion himself in his past and present life. Timm’s writing of his memories
about his brother and father is related to his desire to reveal the true self
within him, similar to that of McCourt. In fact, this is the case with Timm
and other writers of the 68 generation. One of the common points of these
writers is that they gain a new sense of self by revealing their memories.
Scheitler comments on this through Rithmkorf as follows: “Like Timm,
Peter Riihmkorf sees a common reason in the writing of all writers active
in student movements: “For almost everyone... the birth of the new sense
of self dates back to the collapse of the student movement”” (2001:127).
In his narrative, Timm describes in memoir his struggle to find himself by
writing about his brother, his father, and therefore himself:

Writing about my brother means writing about my father too.
My likeness to him can be seen in my likeness to my brother. To
get close to them in writing is an attempt to resolve what I had
merely held on to in my memory, to find myself again (2005:14).

Timm mentions in his narrative that he had to wait to move on to the
act of writing. Timm only begins to write about his brother after his mother
and his sister died. According to mother, the dead should be left in peace
and as long as her sister is alive, he will also feel restricted when talking
about his father and brother. Now that all the members of the household are
dead, he could start writing. Hielscher expresses the author’s adventure of
starting to write as follows:

Uwe Timm waited for four dead people to come out of the house.
He waited for his brother, father, mother and sister to die before
writing. That only death makes it possible to remember and tell
stories. Writing is possible only when the dead no longer hurt,
that is, when they are dead. Thus, the author wants to prevent
them from objecting (2007:177).

18 https://www.aspentimes.com/news/writing-the-past-a-journey-down-
memoir-lane-with-frank-mccourt/
19  https://laterbloomer.com/frank-mccourt/
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In this context, Hielscher identifies memoir with the theme of death
due to the fact that Uwe Timm waited for all his family members to die in
order to set pen to paper. Hielscher describes writing on the dead as both a
compassionate and a vampire act, because this act of telling is nourished by
the dead being told. The questioning, sceptical and complex nature displa-
yed by the text may also arise from an understanding of the guilty feelings
of the narrative itself. In this sense, Hielscher defines Timm as a chronist
because he sees his Nazi past as the dark history of his family (2007:177).

Just like Timm, Frank McCourt would not have even thought about
writing the memoir until in 1981 when his mother Angela died. When they
return to America, mother Angela avoids discussing their Irish background.
That’s why McCourt is worried about embarrassing his mother if he writes
a memoir. That’s why he waits for his mother to die before writing: and it
is she who, after all, says “Forget it. Forget the past. You're in America
now.” If she had lived, she would have been ashamed of the stuff that 1
wrote.”?

Frank McCourt once shares with an interviewer that he “had to get
rid of the anger in my system before I could write,”! in his sixties. Facing
the traumatic experience of his childhood and the anger he was no easy for
him. According to a The New York Times review “there was not a trace of
bitterness or resentment in it,”* but a sense of forgiveness, for he used a
humorous tone in his narrative.”® After all, McCourt emphasises both in
his interviews and memoir that it was thanks to his father’s stories that he
“lives to tell his tale with eloquence, exuberance and remarkable forgive-
ness.”* McCourt not only narrates with an act of forgiveness, but also em-
pathises with his father bringing out that it was his grievance of Ireland that
led to his father’s excessiveness. Despite all the fear and trauma, McCourt
does not show a glimpse of revenge in his memoir.

Uwe Timm’s confrontation with the past is no different from that of
McCourt’s. In his narrative, Timm does not directly blame the father and
brother figures for being pro-Nazi. In fact, interrogations are quite com-
mon in his sentences but he does not condemn the family members. He
tracks down and seeks for answers frequently: What did the brother think?
What did the father want? Who was obeyed? Where were the two Jewish
families in the neighbourhood? Even these questions include compassion
towards them, no matter what. He tries to understand and empathise with

20 https://www.jfklibrary.org/events-and-awards/forums/past-forums/
transcripts/a-conversation-with-frank-mccourt

21 https://www.thetimes.co.uk/article/ashes-to-ashes-xdr8nw79sg5

22 https://www.nytimes.com/1996/09/17/books/generous-memories-of-a-poor-
painful-childhood.html:

23 https://content.time.com/time/subscriber/article/0,33009,1912401.00.html

24  https://www.pulitzer.org/winners/frank-mccourt
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them and even wants to forgive them in his real and fictional world: For
example, Timm expresses his love and affection towards his father in his
interview as follows: “Especially with the story of the raven he tamed in
his childhood and then carried on his shoulder, I realized how lonely he
was in his childhood and how he struggled to get back on his feet later.”*

In an interview, Frank McCourt intimately shares that once when he
was in Limerick for signing his memoir an outrageous man teared up the
book, crying put that McCourt was “a disgrace to Ireland, the church and
your mother!”* McCourt’s frank depiction of his Irish childhood brings
him many other negative and harsh criticism from his motherland for exa-
ggerating the conditions of his childhood. However, what he was actually
doing was to write nothing but truth: “In reality, our life was worse than
Frank wrote,”* says McCourt’s brother Malachy. During his first attempts
to set pen to paper, it was very difficult to write about his childhood. One
day, when he was babysitting his granddaughter, McCourt was illuminated
by the idea of approaching the text from a child’s perspective: “detached,
simple, in the present tense. “Children are almost deadly in their deta-
chment from the world,” he said. “They tell the truth, and somehow that
lodged in my subconscious when I started writing the book.”* Moreover,
after his retirement, he realised that what he needed “was not a fictional
voice, but his own, and so he produced not a novel, but a memoir.’* Des-
pite all the emphasis he made on truth-telling in his memoir, McCourt also
believed in the idea that one can do whatever he likes to do with his life,
whether to fictionalise it or to give a realistic portrayal.

In line with this, in his interview, Timm is asked why he chose to
write about his family memories a memoir rather than a novel. Timm, on
the other hand, states that he has long felt that he could not write a novel
about his memoirs, because he feels as if he cannot imagine fictionalising
his family’s story. In this sense, he states that he wants to make a clear dis-
tinction between fiction and reality. He emphasises that he wrote his story
with the intention of dealing with pure reality and that he desires the act of
writing about this reality with all his might.>

One may ask, then, what would be the agony of an untold story, or
the vice versa, what is so interesting about an untold story “that a large
number of people would want to read?” (Baker, 1998:25). Here, when we
mention an untold story at a certain past, we may easily commend it to
memoir. When writing our stories in memoir, we make sense of who we

25 https://taz.de/Ich-wollte-das-in-aller-Haerte/! 711103/

26  https://www.theguardian.com/world/2009/jul/20/frank-mccourt-died

27  https://www.bostonirish.com/node/13704

28  https://content.time.com/time/subscriber/article/0,33009,1912401,00.html
29  https://www.theguardian.com/books/2009/jul/20/frank-mccourt-obituary
30 https://taz.de/Ich-wollte-das-in-aller-Haerte/! 711103/
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were in the past, there are these “unresolved feeling for a parent, a child,
a sibling, a partner, an illness, a regret, a loss, a death, a phase like chil-
dhood or adolescence, [and] a period like college” (Larson, 2007: xii) that
make our untold stories much more interesting. McCourt’s pivotal memoir
stands as an exemplary work inspiring the memoirs to come. It was he,
who encouraged people that their stories matter and that they have to write
about it. Eventually, through sharing an untold story that hurt him McCourt
“learned the significance of my (his) own insignificant life” (qtd. in Mc-
Court, 1999:6).

Angela’s Ashes became a worldwide known bestseller, won the Pu-
litzer and was adapted into a movie. Reviews and obituaries testify to his
greatness: “An extraordinary work in every way. McCourt magically ret-
rieves love, dignity, and humour from a childhood of hunger, loss,” writes
the Kirkus Review.’!

Uwe Timm’s story, too, has an undisputed place especially in German
literature, in the genres of memoir, autobiography and paternal literature.
In this sense, Timm’s text has the characteristic of bringing the past into
the present. It offers a different perspective on the Second World War and
the Hitler dictatorship. Because Timm’s father was a soldier who served
Hitler’s government and it is inevitable that this is reflected in the author’s
personal and domestic world. Therefore, the reader’s interest in both Ger-
man history and the author’s personal world is satisfied through this text.

After all, although she did not mean it for memoir writing, Maya An-
gelou’s well-meant statement suits one of the features of the genre of me-
moir writing: “I’ve learned that people will forget what you said, people
will forget what you did, but people will never forget how you made them
feel”** Here underlies the main gist behind memoir writing. At the end of
the day, it is what you have felt that matters. Frank McCourt’s story serves
as an awareness that his life matters, despite all the shameful history. And
that the story will always accompany him throughout his life, each time
with a new aspect and realisation. Uwe Timm’s story, then, indeed beco-
mes a reunion with the long-dead father in the inner and fictional world, as
well as coming to terms with him.

Conclusion

As a conclusion one can infer that Frank McCourt’s Angela's Ashes
and Uwe Tim’s In My Brother’s Shadow serve as a brilliant example of
the memoir genre, considering their literary features. McCourt’s memoir
serves as a touching element narrating the father figure, poverty stricken

31 https://www.kirkusreviews.com/book-reviews/frank-mccourt/angelas-ashes/
32 https://chicagobarfoundation.org/bobservations/people-remember-made-
feel/
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Irish daily life and the Church after the WWII. Although the title of the me-
moir suggests emphasis on his memories with his mother, it is actually the
father figure that must be considered. Similarly, the basic element of Uwe
Timm’s work is the fictional narration of the Nazi past through Timm’s
family. Although the title of the work gives the impression that the brother
is the focal point in the work, the two main figures of the narrative are ac-
tually both the father and the brother.

The traumatic childhood they went through is revealed in the memo-
ries of both writers through similar literary features and writing processes.
In this context, father and homeland appear as themes that they frequently
question in their memories. Due to this traumatic childhood period, both
writers felt the need to make their memories permanent in the literary wor-
1d, even if some of them were erased from their memories over time. Alt-
hough both writers were initially hesitant about putting their memoirs in
writing, the act of writing offered them the opportunity to look at their past
from a distanced perspective, position themselves in the past and present,
and rediscover themselves / self-awareness. For this purpose, they prefer-
red to meet and confront their past on a realistic level. Perhaps the most
interesting point that both authors discovered about themselves during this
writing process is that, even though their fathers were the antagonists of
their childhood traumas, they also discovered feelings of compassion and
even longing for them. And even going a little further, it can be stated that
McCourt loved literature thanks to his father, and that Timm tried to im-
pose the discipline he received from his father on his children in his daily
life. At the end of the day, when they and we, the readers, look back at their
memories, we experience the enlightenment that people will never forget
how they felt, even if they forget what they experienced over time.
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