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Vakup AKVOZ

GIRIS

Eski Yunan kiiltiirii diinya tarihini, siyasal, sosyal ve entelektiiel olarak etkileyen
kadim medeniyetlerden biridir. Edindigi bilgi birikimi ve tecriibesi sayesinde 6zellikle
de bulundugu cografyadan gevreye genisleyen bir etki alani yaratmistir. Insam ve bilgiyi

temele alan yaklasimi ile de bugiin bile siyasal ve sosyal olarak etkisini medeniyet diisiin-
cesi lizerinde hissettirmektedir.

Yunan diisiincesi Ege denizinin iki tarafinda kurulan medeniyetlerle giiniimiize ka-
dar ulasmistir. Ege denizi ¢evresindeki medeniyetin sekillenmesine, sirasiyla Giritliler’in,
Akalarin ve géglerle beraber gelen Dorlular’in sekil verdigini sdyleyebiliriz. Ancak Yunan
ortagaginin sosyal ve siyasal alanda ortaya koydugu en biiyiik yenilik ise, “polis” ad1 ve-
rilen devletlerin kurulmasi ile baslamistir. Sehir devletinin ilki Iyonya’da kurulmus daha
sonralar irili ufakli olmak tizere yiizlerce polis devleti olusmustur (Agaogullari, 2011:
23-29;Vernant, 2013: 47-64; Mansel, 1995: 100-104). Yunan tarihini yonlendiren polisle-
rin siyasal ve sosyal miicadeleleridir. En 6nemli polisler ise Atina ve Sparta’dir. Freeman
¢alismasinda polis’in medeniyet tarihinde yer ettigi 6nemi, “polis yalnizca binalar1 ve bi-
nalari ¢cevreleyen duvarlariyla bir kentin fiziksel varligindan ibaret degildi. Polis cok daha
fazlasiyd1. Oncelikle bir kentte yasayan ve etrafindaki topraklar1 da sunduklariyla birlikte
icine alan bir toplumdu. Ayni zaman da insan iliskilerinin yeni bicimler alabilecegi, adalet
gibi soyut kavramlarin pratige doniigebilecegi bir yerdi. Siyasetin dogusu, dogal olarak bir
polisteki yasantiy takip ederdi” ifadeleri ile anlatmaktadir (Freeman, 2010: 114). Polisler,
aktif katilimc1 vatandaslardan kurulu gii¢lii bir siyasi cemaati, ger¢ek ve mecazi anlamda
cemaatin biitiinliglini anlatir.

Polis’le ilintili bir diger kavram “Kent Agora”s1 ya da “toplanma yeri” ve Akropolis
ya da “yliksek sehir”dir. Bu yerler Yunan siyasal diisiiniisintin hareket noktalar1 olmus-
tur (Cartlege, 2013: 18). Agoralar sehrin kalbidir. Agoralar soz esitliginin (isogoria), yasa
esitliginin (isonomia), ve gii¢ esitliginin (isokratia) ortaya ¢iktig1 yerlerdir. Bu baglamda
sehrin kii¢iiltiilmus halidir. Kiigiik ama etkileyici mekanlarda siyaset tasarlanmakta, bu ta-
sarilarda polise yon vermektedir. Agoralar demokrasi karsitlarinca tehlikeli yerler olarak
goriilmektedir. Ancak demokrasi karsitlar: da kendi fikirlerini yine agoralarda dile getir-
mektedirler. Diistince ¢esitliligi anlaminda poliste iyi bir birikim oldugunu séyleyebilmek
zor degildir (Agaogullari, 2009: 46). Yunan polis devletlerinde siyasetin olusumu hem
kurumsal (anayasal) hem de kiiltiirel olmustur. Polis, kurumsal yapisti ile dinin kendisi,
yurttaslarin ve yonettigi biitliniin ta kendisi olmustur. Polis, yonetimsel bicimiyle kaostan,
bir diizen i¢inde evrilerek kozmosa, dlizene ge¢mis olma durumudur. Polisler arasindaki
etkilesim, aralarindaki siyasal rekabet ve diisiince ortaminin da evrilmesine yol agmistir.

Eski Yunan devlet yasami; iktisadi, cografi ve toplumsal olaylarla yakin bir iliski ice-
risindedir. Polis sehir devletleri, tarihte kiiltiirel, edebi ve siyasal olgularin yeserdigi, ge-
listigi ve uygulandig1 yerlerdir. Bu noktada eski Yunan polisleri biiytik ya da kii¢iik olsun
kendisine 6zgii bir yapiya sahiptir. Polis sehir devletleri demografik ve ekonomik olarak
yapisin1 korumasi i¢in ¢ocuklara da ihtiya¢ duymaktadir. Aristokratik Yunan toplum ya-
pisinin korunmasi i¢in devlet, aristokrat vatandas olarak kabul edilecek yasal ¢ocuklara,
ekonomik devamliligini stirdiirmek icin de kole olarak dogmus ¢ocuklara ihtiya¢ duymak-
tadir. Dolayisiyla polis’in korunmasi i¢in devlet liremeye, cocuga ihtiya¢ duymus ve ¢o-
cuk egitimine 6nem vermistir. Demos olmaya aday ¢ocuklarin nasil egitime tabi tutulmasi
gerektigi lizerine diisiiniilmiistlir. Amac ise devlette “nasil faydal ve erdemli bir yurttas
olabilirim” sorusunu gerceklestirmeye yoneliktir.

Diislince doga arastirmalarindan sofistlerle beraber insan ve insanin eylemlerine
odaklaninca, felsefenin objesi de bizzat insanin kendisi olmustur. insan felsefenin objeleri
degerlendiren subjesi olarak kendini sorgulamis ve her seyin merkezine kendisini almis-
tir. Insanin felsefi diisiincenin merkezinde oldugu diisiince yapisinda egitim diisiincesi de
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onemli hale gelmistir. Bu alanda da en 6nemli atilimi, kuskuculugu ve bilgeligi 6greten
sofist diistintirler saglamistir. Sofistler insan temelli bilgi anlayisi icinde evreni algilamis-
lardir.

Egitim felsefesi icinde “egitim nedir” dedigimiz zaman, bu sorunun siyasal sdylemle
yakin bir iliski i¢cinde oldugunu goriiriiz. Egitim diisiincesi polisle yakin bir iliski igerir.
Bu nedenle de bilgi ve varlik anlayisinda oldugu gibi salt soyut kavramlara dayal bir bilgi
iizerine kurulmaz. Siyaset felsefesinde karsimiza ¢ikan teori ve praxis ayrimi egitim dii-
stincesinde de karsimiza ¢ikar. Egitim felsefesinde dillendirilen teorik diisiinceler, yasayan
siyasal diizen icinde belli bir anlam ifade edebildigi gibi, bazen de o devlet diizenine aykiri,
diizeni bozan anarsist bir séylem haline gelebilecektir. Egitimde dile getirilen séylemin
anlaml olup olmadigini ise, séylemin toplumla ne kadar uyumlu oldugu verecektir.

Yunan diisiincesinde de bir¢ok polis devleti olmasina ragmen siyasal ve sosyal miica-
delenin odak noktasinda Atina ve Mora yarimadasinda kurulan Sparta polisleri yer almak-
tadir. Her iki devlet de uygulamalar1 ve gelistirdigi politikalarla diger polis devletlerini
kendilerine ortak etmislerdir. M.0 431-404 yillar1 arasinda meydana gelen Peloponnesos
savaslari, bu iki site devletinin siyasal gii¢ ve niifuz miicadelesinin bir sonucudur (Cartled-
ge, 2009b: 102-104; 107-109; Ksenophon, 1999; Herodots, 2009). Dolayisiyla dile getiri-
len egitim felsefesindeki fikirler bu iki site devletinden etkilenmis olmalidir. Egitim diisiin-
cesinde dile getirilen fikirler bu iki poliste yasayan formal egitim kurumlarinin fikirlerini
ya onaylamis ya da elestirerek karsi cikmislardir. Burada 6nem kazanan ve odaklanilmasi
gereken soru “iki polisin pratikteki egitim anlayislar1 nasildir ve Platon ve Aristoteles’in
teorik devlet anlayislari tizerine nasil bir etki yapmislardir” olacaktir. Diger bir sdylemle
pratik egitim politikasinin teorik egitim diisiincesi tizerine yaptig1 etkilesimin tespitidir.

Bu donemle ilgili dile getirilmesi gereken bir diger husus ise, egitimin soyut bir felsefe
alan1 olmayacagidir. Egitim politikasinin goriinen, toplumda algilanan nihai bir amaci var-
dir. Ozellikle de egitim diisiincesi siyaset ve devlet felsefesi ile yakin bir iliski icerir. Egitim,
devlet i¢cinde bireyi kendisi ve polisle uyumlu ve mutlulugu yakalamis bir yurttas haline
getirmeyi amaclar. ideal olan, kendi i¢ huzurunu ve mutlulugu yakalamis bireylerden olu-
san evrensel ve harmonik, uyumlu bir devlet diizenidir.

Calismamizda ilk olarak diger polisleri cografi ve siyasi goriisleri dogrultusunda
degistiren ve doniistiiren bir rol model ve pratik egitim politikasinin kurgulandig ve
uygulamaya konuldugu iki 6nemli polis olmalari nedeniyle, Atina ve Sparta polislerindeki
egitim anlayis1 ortaya konulmaya calisilacaktir. Daha sonra ise diisiincenin gelistigi Atina
sitesinde yetismis iki filozof olan Platon ve Aristoteles’in egitim anlayislar1 ve 6zellikle
devlet sistemlerinde egitimin roliiniin ne oldugu tzerine fikir yiiriitmek ve degerlen-
dirme yapmak olacaktir. Platon ve Aristoteles’in devlet icinde egitime verdikleri 6nem
degerlendirilirken filozoflarin iginde yasadiklar1 polisle uyum ve uyumsuzluklarina da
dikkat cekilecektir. Her ikisinin devlet icinde egitime bakisi, egitim anlayislari, devlette
ongordiikleri egitimin iceriginin ne olmasi gerektigi, diisiindiikleri egitimin praxisle
uyum veya uyumsuzlugu, kendi iclerinde gecirdikleri diistinsel evrim degerlendirilmeye
calisilacaktir.

Sparta’da Cocuk ve Cocuk Egitimi

Sparta polis devletinde devlet yonetimi, yoneticilerde bulunmasi gereken erdemler,
devlette egitimin dnemi, sosyal siniflar vb. alanlarda doyurucu bilgiler bize Plutarkhos un
Sparta polisinin diizenini ele alip anlattig1 Lykursos’un Hayati adli eserinde verilmekte-
dir. Sparta devlet sisteminde en 6nemli diizenlemeleri “Lykurgos” yapmis olup bu yasalar
daha sonraki nesillere aktarilmistir. Onun yaptig1 reformlarin toplum iizerinde ekonomik,
sosyal ve militarist olmak tizere ii¢ tiirlii etkisi olmustur (Cartledge, 2013: 76). Yoneticiler
Sparta devlet diizenini gergeklestirmek i¢cin sosyal organizasyonlarini kati devlet yapisi
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icinde diizenlemislerdir. Yani harmonik, militarist bir diizen hedeflenmektedir. Bu
sebeple ¢ocuklar yedi yasindan itibaren ailelerin yanlarindan alinarak devlet kontroliinde,
merkezi ve halka ait olacak (komunal) sekilde egitime tabi tutulmusladir (Diakov, 1987:
283; Mansel, 116). Devlette bu yapinin uygulamaya konuldugu kisiler ¢cocuklar, yontem ise
militarist egitim sistemi olmustur.

Sparta devletinin kurulus asamasi ve devlet felsefesinin diizenlenmesinin temelini
olusturan nedenler, bu eserde agik sekilde asagidaki gibi dile getirilmistir.

“Mal ve miilk esitsizligi o hale gelmigti ki, sehir topraksiz, varliksiz insanlarla doluydu
ve biitiin servet bir azinligin elinde toplanmisti. Lykurgos Sparta’dan haydsizligi, kiskanclig,
cimriligi, gésterisi ve bunlardan daha kéklii ve yikici toplum hastaliklarini sékiip atmast igin
biitiin memleketin orta mall olmasi, topraklarin yeniden boliistilmesi gerektigine inanirdt”
(Plutarkhos, 2010: 15).

Lykurgos’un sistemlestirdigi devletin amaci, devlette mal ve miilk her seyin ortak ol-
dugu, ayrilik ve esitsizligin olmadig1 sosyalist bir devlettir. Bu baglamda da devlette her
seyin ortak paylasildigl, yemeklerin ortak yendigi, paranin olmadigi, polis’te cocuklarin
ortak, devletin geleceginin saglanmasi baglaminda ¢ocuklarin egitiminin de ortak oldugu-
dur (Plutarkhos, 19-20). O halde Sparta’da ¢ocuk ve ¢ocuk egitimine bakis nasildir? soru-
su devlette devamliligin saglanmasinda temel problem olarak goriilmektedir.

Sparta’da ¢ocuk ve onun egitimi diislincesi, devlet diizeninin devamini saglamada vaz-
gecilmez sarttir. Her sey cocugun dogdugu zamandan yetiskinlik ¢agina kadar devletin
amaclar1 dogrultusunda sekillenmesi esasi lizerine islemektedir. Cocuklar babalarinin
degil yurttaslarin ¢ocuklaridirlar. Onun i¢in de ¢ocuk sahibi olmak, rastgele insanlarin
degil, devlette en iyilerin ¢ocuklarinin olmasi seklinde gerceklesir. Yurttaslarin karilari-
n1 kiskanmasi kotiilenir. Hatta yash bir koca geng karisinin yatagina, sevdigi saydigi bir
gencin girmesine izin verebilir ve bu birlesmeden dogan ¢ocugu, temiz kanh 6z ¢ocugu
sayabilirdi. Yine evli bir kadina bir erkek gonliinii kaptirirsa kocasindan izin alarak ¢ocuk
sahibi olabilirdi (Plutarkhos, 27). Bu eylemlerin yapilis amaci, saglam, giirbiiz, canli ¢o-
cuklar diinyaya getirmektir. Polis bu noktada karilarini sadece kendilerine saklayan erke-
leri bencil, kafasiz ve hasta olmakla itham etmektedir. Dogan ¢ocuklarin saglam, kusursuz
ve glirbiiz olmalar1 hedeflendigi i¢in, cocuk bozuk doguslu ve bigcimsizse, Taygetos daginin
bir ugurumuna gotiiriliir ve birakilirdi. Clinkii dogustan saglam olmayan ¢ocugun yasa-
mamasl, hem kendisi hem de devlet i¢cin daha iyidir. Hatta ¢gocugun saglam oldugu belli
olmasi icin ilk dogdugunda ¢ocuk kadinlar tarafindan su ile yikanmayip sarapla yikanirdi.
Sarapla yikanan ¢ocuk saglamsa kurtulur, hastalikli ise saf sarabin etkisiyle kivranip oliir-
di (Plutarkhos, 29; Russell, 1997: 213). Sparta polis devlet yonetimi ¢cocuk yastan itibaren
uyguladig1 yasa ve kurallarla vatandaslarina karsi acimasiz, vahsi ve insan onurunun ge-
rektirdigi hususlardan yoksun géziikmektedir.

Cocuklar dogumdan sonra yedi yasina kadar ailelerin yaninda kalmakta, yedi
yasindan itibaren ise ortak devlet diizeninin saglanmasi ve ortak egitime tabi tutulmalar:
icin “Leskhe” adi verilen yere gotiiriilmektedirler. Sparta devleti, devlette kadin-
erkek vatandaslarin esit oldugu ve bu nedenle de esit egitim almalar1 gerektigi tizerine
kuruludur. Russell, Lykurgos'un kurdugu devlet bi¢cimiyle Rousseeau’nun Nietssche’nin
ve ulusal toplumcu (nasyonel sosyalizm) 6gretilerini bicimlemekte biiyiik bir rol oynamis
demektedir (Russell, 1997: 205).

Devlette diizenin nasil saglandigini gérmesi icin ¢ocuklar, uygulamali bir egitime tabi
tutuluyordu. Yani ¢ocuklar yasayarak devlette isleyen, giinliik yasamin kurallarini 6gre-
niyorlardi. Cocuklar ortak yemeklerin yendigi sofralarda yer almaktadirlar. Plutarkhos
“cocuklar burada devlet yonetimi ile ilgili konusmalar1 dinleyerek 6zgiir diisiinceli bir
insan olarak yetisiyorlard1” soziinde ortak yemegin amacini agiklar. Yine bu esnada ¢ocuk-
lar biiyiiklerin sakalarina ve alaylarina katlanmay1 da 6grenmektedirler (Plutarkhos, 21).
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Egitimin amaci ¢evik, cesaretli, mert, savasci bireyler yetistirmektir. Hakikaten de Sparta
verilen egitim sonucu, diger polis devletleri arasinda da 6n plana ¢ikmis, diger Yunanhlar
arasinda savasgl ve cesaretli olarak tin salmislardir. Sparta devleti giivenlik korkusuyla
erkek cocuklarin 6zelinde askerilesen asir1 sekliyle, bireysel kimligi devlete hizmet i¢in
ezen hoplit toplumudur (Freemann, 2010: 146).

Erkeklerin poliste nasil egitildigi konusu ise soyledir. Site hi¢ kimseyi oglunu diledi-
gi gibi yetistirip yonetmekte serbest birakmiyordu. Yedi yasina basan ¢ocuklara kendi el
koyuyor, onlar1 kiimelere ayirip (agelai) ortak yasamaya ve yemeye, birlikte eglenip ¢a-
lismaya alistirtyordu. Her kiimenin basina, aralarindan en akilli olani ve kavgada en azili
olanini koyuyordu. O kadar ki egitim s6z dinlemeye alisma oluyordu. Onun disinda biitiin
ogretim soz dinlemeye, yorgunluga sabirla katlanmaya ve kavgada yenmeye alismakti.
Yas ilerledik¢e idmanlar sertlesiyor, saclar kesiliyor, yalinayak yiiritiliiyor ve ¢irilgiplak
oynatiliyordu. On iki yasindan itibaren ¢ocuklar gémleksiz dolasir, yikanmaz ve koku sii-
riinmezlerdi. Hep birada yatarlar, yattiklari yataklar1 bicak kullanmaksizin elleri ile kopar-
diklar1 sazlardan yaparlardi. Yatagin altlarina ise “lykophon” adi verilen otlar koyarlardi
(Plutarkhos, 30). Goriilecegi lizere Sparta da egitim sert, doga kosullarina uygun ve gocu-
gun bu kosullara en iyi sekilde nasil uyum saglayabilecegi tizerine kuruludur.

Erkek ¢ocuklarda egitim, cesaretin kazanilmasi tizerine kuruludur. Bu erdemin ka-
zanilmasi i¢in ¢ocuklara egitim amach olarak koleleri geceleri 6ldiirme ve avlama egi-
timi verilirdi. Yine ¢ocuklarin yakalanmadan hirsizlik yapmalar1 da egitimin bir pargasi
sayllmaktadir (Plutarkhos, 31). Yunan kut térenlerinde topla yapilan danslar yaygindi.
Sparta’da erginlenme torenine katilan ¢ocuklar top doviisii (sphai-romakhia) yaparlardi
(Thomson, 2007: 225). Bu baglamda anlatilan bir hikaye de, egitimin bu boyutunu agiklar
niteliktedir. Bir tilki yavrusu ¢alan ¢ocuk onu pelerininin altina saklamas, tilki yavrusu
penceleri ve disleri ile cocugun karnini deserken ¢ocuk hi¢ renk vermemis, aciya katlanip
6lmeyi, yakalanmaya yeg tutmustur. Yine Artemis Orthia tapinaginda delikanlilar kirbag
altinda 6lmeye katlanmaktadirlar (Plutarkhos, 32). Freeman, Sparta’da devam eden bu
egitimin niteligini “cocuklar ailenin yanindan alinip tilke menfaatleri i¢in egitiliyordu. Egi-
tim, kavgalar ve kaba oyunlar, sonunda ¢ekingen fakat akli basinda vatandaslar iireten
sistemin kabul edilebilir parcalariydi hem komiinist hem de fasist toplumlarin fazlaca be-
lirgin niteligiydi” seklinde agiklamistir (Freeman, 147).

Sparta polis devletinde kizlar da erkeler gibi sertlik egitiminden gegmektedirler. Amag,
devlette kadinlarin da erkekler kadar gii¢lii ve denk olmalarini saglamak olarak gosteril-
mektedir. Geng kizlar egitimlerinde kosu, disk ve ok atma idmanlar1 yapmaktadirlar. Egi-
timin amaci, kadinin dogum sancilarina katlanip, onu yenecek kadar gii¢lii olmasidir. Yine
kizlar ¢iplak olarak gecit torenlerine katilmakta, erkeklerin gozii 6ntinde dans edip, tiirki
soylemektedirler. Ciplakligin edebe aykiri sayilmayip, onlar1 sadelige alistirdigi diisiintil-
mektedir. Leonidas’in karis1 Gorgo’ya bir kisi “siz Sparta kadinlar1 erkelere komut veren
tek kadinlarsiniz” demis, Gorgo bu s6ze karsilik olarak ise, “biz erkek adamlar doguran tek
kadinlariz da ondan” seklinde cevaplamistir (Plutarkhos, 25). Egitimin bir parcasi olarak
yine kizlar erkekleri evlenmeye tesvik etmek ve kiskirtmak amach ¢iplak sekilde giiresti-
rilmektedirler. Sparta’da kizlar1 kagirarak evlenmek de egitimin bir baska boyutu olarak
goze carpar. Clinkii Sparta yasalarinda bekarlik kotii ve yergilenen bir davranis olarak go-
riilmektedir (Plutarkhos, 26).

Atina Polis Devletinde Cocuk ve Cocuk Egitimi

Atina polis devleti demokrasi ile yonetilen, diisiinceye acik ve dis diinyaya kapal ol-
mayan bir toplum yapisina sahiptir. Cocuklara verilen egitim de yaklasik olarak devletin
bu yapisina uygundur. Bu sebeple de Atina her alanda diisiince ¢esitliligine sahip bir polis
olarak goze carpmaktadir. Karmasa i¢inde diizenin egemen kilinmak istendigi bir yer ko-
numundadir.
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Atina’da egitimin temel hedefi, biitiin kiilttirlerde oldugu gibi ¢ocugu iyi bir yurttas
olarak yetistirmektir. Cocuklarin yasca kendisinden biiytklere saygisizlik etmeleri,
laubali davranmalari hos karsilanmamaktadir (Aytag,1972: 19). Ayrica ¢ocuk devlette bi-
reyin gelecekteki aidiyetinin ve sahip olacagi roliiniin semboliidiir. Bu nedenle Yunanllar-
da arazi erkek ¢ocuklarin olup, aralarinda esit paylastirilmaktadir (Freeman, 2010: 125).

Dogumla beraber ¢ocukla ilgili sorumluluklar anneye ait oldugu i¢in o, bebegi besler,
yikar, giydirir ve bakimini yapardi. Bebek yiiriimeye basladiginda ise bir dadinin yardimi-
na basvurulurdu (Deighton, 2012: 44). Eger bu miimkiin géziikmiiyorsa ¢ocuk siitannele-
re verilerek baktirtilmaktadir (Aristophanes, 1966: 89). Atina’da annenin ¢ocuk egitimin-
de rol aldig1 en etkin donem bu donemdir. Sparta’dan farkl olsa da Atina’da da ¢ocuk yas1
biiytidiikce, devlet egitim sisteminde erkek egemen yapida anneden kopuk sekilde devam
etmektedir.

Atina’da asil olan erkek ¢ocuklarin egitimi olup kiz ¢ocuklari ikincil plandadir. Ancak
erkek ¢ocuklarin egitiminde de sinifsal ayrim s6z konusu olmakta, formal egitimi ayrica-
likl1 siniflar almakta idi. Toplumun genel olarak biiyiik cogunlugunun egitimi informal ve
dogal yasama uygun olarak verilmektedir. Ozellikle de bahsedilen husus, toplum icinde
cocuklarin gelecekteki mesleklerini edinmelerinde karsimiza ¢ikar. Bir ¢ocuk bilmesi ge-
rekenleri anne babasinin yaninda, ¢iftlikte, kayikta, pazarda 6grenebilirdi. Ayakkabicilik,
marangozluk vb. meslekler kusaktan kusaga aktarilmaktadir. Cocuklarin hayatin gerek-
liliklerini pratikte yasayarak 6grenmesi ve 6grendiklerini gelecek kusaklara aktarmasi
egitimin temel felsefesi olarak goziikmektedir. Bu baglamda bir ¢ocuk giinlin yirmi dért
saatini nasil gecirmektedir sorusu egitim olgusunun anlamlandirilmasi i¢in 6nemlidir. Bir
giin icinde yasanilan seyler Yunan egitim diistincesinde ¢ocuklar ve genelde polisle ilgili
bazi bilgileri de aydinlatacaktir.

Erkek cocuk safak vakti kalkan ve kisa bir banyodan sonra okulun yolunu tutan kendi
halinde bir delikanlidir. Egitimi; zekasini, miizik anlayisini ve yetenegini, bir de bedenini
gelistirmeyi hedefler. Bunlar egitimin ii¢ temel tas1 sayihr. Once kitaplar ve lir, sonra at
egitimi, mizrak atma gibi askeri talimler alinir, sonra palaistra’ya ¢ikilir ve kisa bir banyo
yapilir. Erkek ¢cocuklar banyodan sonra ¢alismalarina déner ve aksam yemegini yiyip ya-
tarlar. Erkeklere yonelik siki egitimin amaci, erkek ¢ocuklar1 arzu nesnesi olarak goriilen
kadinlardan iistiin gostermektir. (Deighton, 2012: 25).

Yunan yasaminda ¢ocuklarin vatandaslk asamasina, epherosluga kaydoluncaya ka-
dar egitimlerini aldig1 temel mekanlar s6z konusudur. Bunlar, ¢ocugun ilk temel egitimini
aldig1 yerler, kiiciik mekanlar olan egitim yerleri, palaistra ve gymnasion’lardir. Egitim
mekanlarindan kiiglik mekanlar, cocuklarin okuma yazma 6grendikleri, diger ikisi ise ¢co-
cuklarin yashlarla beraber sosyallestikleri mekanlardir. Yunanl ¢ocuk egitim alaninda ilk
bilgi ve deneyimini yani yiiriimeye basladig1 andan itibaren paidagogos (dadi) denilen
evdeki egitmenden almaktadir (Deighton, 2012: 44-45). Genelde bu pedagoglar da top-
lumda sofist denen kisiler olmaktadir.

Gymnas ¢iplak anlaminda olup sportif faaliyetlerin yapildigi merkezlerdir. Burada
egitim c¢iplak olarak yapilir. Eski gymnasium’larda araba yarislari, boks, giires, kosu dal-
larinda yarigsmalar yapilmakta olup, bunlar ¢ocugun gelismesinde ve egitiminde dnemli-
dir. Yine kosu, maraton, uzun atlama, disk ve mizrak firlatma da bu egitimlerde bir par¢a
idi. Gliniimiizde olimpiyat oyunlarinda diizenlenen miisabakalardaki oyunlardan bir¢ogu
kaynagini buradan almistir (Sowerby, 2012: 95-96). Zamanla bu mekanlarda beden egiti-
mi kapsamina zihinsel ve sanatsal ders konulari da eklemlendiginden gymnasium kavra-
m1 genel olarak “yiiksek egitim kurumu” anlaminda da kullanilir olmustur (Weithmann,
2004: 11). M.0. 776 yilindan itibaren Olympia’da Zeus onuruna yapilan oyunlar daha
sonra Delphoi, Istmos, Nemea vb. merkezlerde de yapilmaya baslanmistir. Baris donemle-
rinde ilgi spora yogunlagmakta ve birinci siray1 almakta, oyunlar tarih hesaplamalarinda
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kullanilmaktadir. Hatta iki oyun arasindaki dort yillik siireye oyunlarda galip olanin adi
verilmektedir (Friedell, 2011: 102-103).

Giires alanlari ise Palestra ad1 verilen yerde yapilir. Bu ifade edebiyat, miizik, aritme-
tik, geometri, astronomi 6greten okullar icin kullanilmistir. Miizik egitiminde ritim, ba-
lans, dans ve beden duygusuna énem verilmektedir. Miizik dersinde ¢algi aleti olarak ise
farkl tarzda fliitler ve tellerle donatilmis “kithara” kullanilmaktadir (Blanck, 1999: 279;
Sowerby, 97-98).

Symposia da egitimin bir parcasi sayilabilir. Burada sedirlere uzanilir, yeme, icme
muhabbet ve cinsellik vardir. Ayrica heter denen dans ve miizik yetenegi olan kiltiirlii
fahiseler de bulunmaktadir (Weithmann, 12). Geng erkekler i¢in sempozyuma girip ¢ik-
malk, aristokratik topluma kabulun ilk asamasi olarak gortliirdii. Statiileri geregi sedirlere
yatmadan sadece oturmalarina izin verilir ve sarabi servis yapmalar1 beklenirdi (Free-
man, 217). Ancak bu sélenlerin icra edildigi aksamlar, ¢ocuklar i¢in en hareketsiz ve can
sikici saatler olup, hiir erkelerin gelmesini bekledigi saatler olarak diistiniilmelidir. Erkek
¢ocuklar i¢in sempozyumlarin 6nemi, yetiskin oldugunda ne ile karsilasacagini bilmesi
bakimindan dnemlidir.

Atina’da kizlarin egitimi, erkeklerle ayni egitime tabi olan Sparta’daki kadar kat1 ve
militarist olmayip, kizlarin egitiminden soz edilecekse, egitim toplumda onlar1 kadin-
liga ve evlilige hazirlamak amacini tasir. Bu rol kadinlara geleneksel olarak verilmistir.
Kadinlar da memnuniyetle bu rollerini toplumsal yasamda benimsemis goziikiirler. Bu
rollerin benimsenmesine en ¢arpici drnek “Lysistrata” adli eserde devrim yapan kadinlar
orneginde karsimiza ¢ikmaktadir. Kadinlar devrim yapmislar ama hala geleneksel kadin
rollerinin sagkinligl icinde, devrimin basarisina inanmamaktadirlar. Asagida verecegimiz
alinti, kadinlarin hem Atina hem de Sparta’daki rollerini ve konumlarini net bir sekilde
vermektedir.

“Béyle parlak isleri (siteye el koyma) kadinlardan nasil beklersin? Akilli kisilerin isle-
ri bunlar. Bizim isimiz giiclimiiz, boya stiriinmek, takip takistirmak, sari fistan siislii pabug
edinmek.” (Aristophanes,15).

Komedide de goriilecegi iizere kizlarin egitimi onlar1 annelige ve eslige hazirlamak
amagli olmaktadir. Egitim kizlar1 geleneksel rollerine hazirlayan bilingli ve sosyal etkinlik-
lerle yapilmaktadir. Kadinlar ve geng kizlar ayinlere katilirlard: fakat erkeklerin denetim
ve gozetimi altinda olurlardu. Kizlara kentsel ritiiellere katilma imkéni sadece hayatin i¢in-
de kaybolmalari i¢in verilirdi ve sadece biitiin yurttaslarin katildig1 sélenlerde bu miim-
kiin olabilirdi. Disa doniik yasam stiren erkekti ve Atina toplumunda kadinin bu yasanti-
dan olabildigince uzak tutulmasi, inzivada yasamasi beklenirdi.

Atina devleti kiz cocuklarin egitimi konusunda Sparta kadar sert davranmamakta, ¢o-
cuklara poliste, temel ilk egitim verilerek, ileriki zamanda ¢ocuk denilecek onbesli yaslar-
da gelecekteki kocalarina verilmektedir. Kiz ¢ocuklari i¢in egitim onbes yasina kadar olup,
kizlar daha sonraki yasamlarini ¢ocuklarina ve eslerine adamaktadirlar. Kiz ¢ocuklar1 bu
yasta kendilerinden en az on-onbes yas biiyiik erkeklerle evlendirilirlerdi. Freeman, Ati-
na’'da geng bayanlarda gériilen erken evliligin ve akabinde iliski sonucu olusan hamileligin
toplumsal gerekeesinin “bunun daha giivenli oldugu ve geng kizlarin duygu karmasasini
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yok ettigi” seklinde yorumlandigini séylemektedir (2010, 210).

Atina’da egitimli olan kizlar, 6zgiir Atinali yurttaslarin karilar1 ve kizlari olmayip, $6-
lenlerde erkeklere hizmet eden heterler (fahiseler) olmustur. Antikcagda kizlarin erkekle-
rin gérdigi tarzda egitim aldiklar1 okullar, fahiselerin okullaridir. Toplumda saygi géren
kadinlarin bu meslekten ¢ikmasi rastlanti degildir. Bunlara, Aspasia, Diotima, Lais, Lasthe-
nia, Leontion vb. drnekler verilebilir (Platon, 1998a: 202a-212c; Platon, 2002, 235e). Bu
kadinlar yiiksek diisiinme diizeyleri, aldiklar1 egitim ve kadinsi ¢ekicilikleri ile saygin bir
konuma sahiptirler (Rullmann, 1996: 24).
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Platon ve Aristoteles’in Devlet Diisiincesinde Egitim’e Bakisi ve Po-
lislerle Uyumu

Platon ve Aristoteles diisiince tarihine yon veren diistiniirlerden olup 6grenci- hoca
iliskisi icerisinde bulunmuslardir. Ancak diistince alaninda Aristoteles hocasindan fark-
lilasarak kendi okulu Lykeion'u (lise) kurarak burada diisiincelerini temellendirmistir.
Platon diisiince tarihinde idealist felsefenin kurucusu kabul edilirken Aristoteles deney
ve arastirma disiincesi ile realist felsefenin tellendiricisi kabul edilir. Bu nedenle de
felsefenin her alaninda fikirlerinin farklilastigi da bir gerceklik olarak karsimiza c¢ikar
(Topakkaya, 2014: 1). Devlet felsefesinde egitim ve egitimin nasil olacag1 konusunda da
farklilik karsimiza ¢ikmakta ve devletin niteligi, vatandaslarin egitimi, egitimin niteligi vb.
hususlarda ayrisabilmektedirler. Calismamizin bu boliimiinde bu hususlara yer verilecek
ve ikisi arasindaki anlayis farkliliklari ortaya konulacaktir. Devlet, icinde yasanilan toplu-
mun felsefesi, toplumu bir arada tutan iistyapi olmasi nedeniyle, devlet felsefesi hakkin-
da fikir ileri siirenler, devlet nedir sorusuna cevap ararken, ideal olan devlet diisiincesini
yasanilana, pratikte uygulanana bakarak degerlendirmislerdir. Bu baglamda Platon ilk
dénem eserlerinde ideal olan devlet sistemini kurgulamis olsa da yasadig: toplum iginde
karsiligini bulamamis ve anlamsiz kalmistir. Belki de onun igin, Aristoteles’in devlet te-
orisi ile Platon’'un son dénem devlet anlayisi, praxisle (i¢cinde yasadiklari polis) uyumlu
gorliinmektedir.

Platon ve Aristoteles’in egitim hususundaki diisiincelerinin ele alinmasi bilginin kay-
nag1 ve degeri veya bilginin nasil elde edildigi baglaminda degil, devlet i¢cinde egitimin
nasil olacag1 hakkinda olacaktir. Her iki filozof da eserlerinde teorik olarak salt bilginin
(episteme) nasil elde edilecegi tizerine diisiinmiis ve bunu temellendirmislerdir. Politik
alanda 6nemli olan, toplum ve devlet i¢cinde insanin nasil egitilecegi ve bireyin toplumun
ortaklasa amaglari i¢in nasil ve hangi yontemler kullanilarak egitilebilecegidir. Her ikisi-
nin de egitim anlayislar1 ve 6ngordiikleri devlet sistemindeki egitim anlayislari ve metot-
lar1 farkli olmustur. Bu baglamda ayrica her iki diistiniire gore devletteki yurttas egitimi
ile salt bilginin elde edilmesini amaglayan entelektiiel egitim ayr1 diistintilmelidir. Platon
devletinde bilgeligi yoneticilere 6zgii kilarak bu alana net bir sinir getirmistir.

Her iki diisiiniiriin sistemi i¢cinde devlet aygiti 6nemli ve gereklidir. Platon (2000,
375,376,415a,427e,432b) ilk donem eserlerinden olan Devlet adli eserinde devleti belirli
erdemlere sahip siniflara ait kilmakta, son dénem eseri Yasalar 'da (1998b,715d) ise dev-
letin temeline yasa fikrini koymaktadir. Ancak yasalarin vatandaslara 6gretilmesi de yine
egitimle olanakli olacaktir (Platon, 1998b: 631e). Platon’da devlet ideal olarak evrende
olan uyumun insanla devlet arasinda da olmasi gerektigini diisiiniir. Yani devlette olan her
sey kiiciik harflerle insan ruhunda da yazilidir (Platon, 2000: 368e,461b; Cassirer, 1984:
72). Aristoteles’te de devlet iyi bir amagla kurulmus topluluk olup, sehri iyi yapmak bahta
baglh degil bilimsel bir planlama ve bilingli bir politika sorunudur. Bir sehrin iyi olmasi,
0 anayasay1 paylasan yurttaslarin iyi olmasina dayanir. Burada o halde sehirde bir insa-
n1 nasll iyi bir yurttas yapariz sorusu ile karsilasiriz ki, Aristoteles bu sorunun cevabini
doga, aliskanlik, egitim ve akilda bulur (Aristoteles, 2010: 219). Goriilecegi tizere her iki
diisiintir de yasadiklar1 toplumdan da hareketle insanin bir devlete sahip olmasi gerektigi
lizerine diisiincelerini insa etmis, polissiz bir yagsami olanaksiz gérmiislerdir.

Atina polis devleti Sparta’dan farkli olarak sosyolojik ve ontolojik sinifli bir toplum
yapisina sahiptir. Kadin ve erkekler ayridir. Yetiskin erkekler sadece vatandas olup, kadi-
nin gorevi erkege cocuk vermek ve ev islerini yapmaktir (Hesiodos, 1977:154; Bonnard,
2004:164-165). Kolelerin toplumda zaten bir hakki s6z konusu edilemez. Platon ve Aris-
toteles diislince sistemi i¢inde sinifsal yapinin korunmasina 6nem vermistir. Platon devle-
tinde devleti bilge kisilerin yonettigi yonetici, savascilar ve halk olarak ayirmistir. Yine o,
kadin ve erkegin ayr1 oldugunu diisiiniir. Benzer diisiince Aristoteles’te de gecerli olup, o
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da toplumun kadin erkek olarak ayrildigini erkegin asil, kadinin asagi ve uyruk oldugunu
soyler (Aristoteles, 2010: 12,14,26,29). Hatta o, bu diisiincesini daha ileri bir asamaya
getirerek ontolojik bakimdan da kadinin ikincil oldugu savini ileri siirer. Ona gére bir cin-
siyetin kadin olmasi tiiriin ontolojik eksik ve noksanligi nedeniyledir. Anneye atilan sper-
ma eksik oldugu i¢in disilik olusmustur. Kadin sakat edilmis bir erkektir ve erkek ilkenin
zayifligindan ileri gelmistir (Aristoteles, 1996: 1034b, 304,340). Gortilecegi tizere her iki
distintir de yasamis olduklar1 toplumsal siniflamay1 kendi devletlerine oldugu gibi yan-
sitmislardir. Her iki diisiiniirde de erkek egemen ve sinifsal bir yap1 varligini siirdiirmeye
devam etmistir.

Platon ve Aristoteles’in devlet anlayislarinda insanin yasam hakkina saygi ve ¢ocuk
egitiminde getirilebilecek en 6nemli elestiri engelli ve 6ziirlii ¢ocuklarin yok edilmesi ve
devletin ideolojisine aykir1 dogan ¢ocuklarin pi¢ sayilmasi diisiincesidir (Platon, 1998b,
459¢,460c; Aristoteles, 228 ). Aslinda her iki diislintir de bdyle bir diisiinceyi savunmakla
insan ve insanlik olgusunu devlet menfaatleri ugruna daha ilk bastan yok saymis olmak-
tadirlar.

Her iki diistiniirde de devlet icinde egitimin rolii ok 6nemlidir. Devletin devamliligini
ve siirekliligini saglayacak olan sey egitimdir ve bu egitim ¢ocuklara kii¢iik yastan itibaren
baslanarak verilmelidir. Egitim 6zellikle geng¢ insanlarin isi olup, yashlar bu konuda geng-
lerden geri kalmaktadir. Platon bu diislincesini “egitim ¢ocuklara 6zgiidiir. ‘Solon yagshlar
cok sey ogrenebilir der’, ama inanmamali buna. Konusmasini 6grensin bakalim yasl adam.
Degisik ve ¢etin isler genglere yakisir” s6zii ile agiklar (Platon, 2000: 536d). Hatta dogru
egitim alan ¢ocugun Tanr1'ya en yakin yaratik olacagl, ancak iyi yetistirilmezse de en vah-
si yaratik olacagini sdyler (Platon, 1998b: 766a). Aristoteles diislincesinde de ¢ocuklarin
devlet icindeki egitimi 6nemli ve egitime erken yasta baslanilmalidir. Clinkii ona gore de
toplum dogal olarak yaslilar ve gencler olarak ikiye ayrilir; birinciler yonetmeye ikinciler
yonetilmeye daha uygundurlar (Aristoteles, 2010: 221).

Platon ¢ocuklarin egitimi konusunda da bir cinsiyet ayrimina gitmemekte ve bu nok-
tada egitimin niteligini kiz ve erkek ¢ocuklar arasinda farklilastirmamaktadir. Platon, Dev-
let adli eserinde kiz ve erkek cocuklarin egitilmesinde ayni yonteme tabi olmalarini ister
(Platon, 2000: 452a). Aralarindaki ayrilik ona gore kadinin dogurmasi erkegin de tohum
salmasindan baska bir sey degildir (Platon, 2000: 457c). Bu sebeple de bekgi ve karila-
rinin devlette ayni isi yapmalarini ister. Platon’un devletinde kadinlar ve ¢ocuklar ortak
ve miilk esitligi vardir. Hersey herkese aittir. Ancak Platon son donem eseri Yasalar'da bu
diisiincesinden vazge¢mis goziikmektedir. Bu eserde kiz ve erkek cocuklarinin egitiminin
farkli olmasini diisiindiigii icin devlette mutlak esitlikten vazge¢mis, bunun yansimasi egi-
timde de olmustur. Platon bu durumu “kizlar ve oglanlar alt1 yasini doldurunca iki cins
birbirinden ayrilacak, her ikisi de ders gorecek, oglanlar binicilik, ok, kargi ve sapan atma
ogretmenlerine gidecek isterse kizlar da bu bilgileri alacak ve silah kullanmay1 6grenecek-
lerdir” seklinde degistirmistir (Platon, 1998b: 794c).

Platon’un yukarida dile getirdigimiz kiz ve erkek ayni egitimi almali goriisiine Atina si-
tesi icinden biiyiik bir elestiri gelmistir. Ozelliklede onun devlette aileyi yok etmesi ve 6zel
miilkiyeti yok saymasi elestirilerin odak noktasi olmustur. Aristoteles ise toplumun yari-
sin1 kadinlar olusturduguna goére onlar da egitilmeli; ancak ortaklasilan bir egitim dogru
mu sorusunu sorar (Aristoteles, 2010: 31-32). Ona gore boyle bir egitimde herkesin ayni
kisilere oglum ve karim demesi sosyal dengeyi bozacak ve miilkiyet duygusunu yok ede-
cektir. Ayrica ¢ocuk ve kadinlarin ortak oldugu toplumda dostluk baglar1 zayiflayacaktir
(Aristoteles, 2010: 35-36). Yine devlette bazi erkeklere cok cocuk yapma ve ¢ok kadinla
birlikte olma hakki verildigi i¢in ayr1 bir esitsizlik olusmaktadir (Aristoteles, 2010: 56).
Platon’un ideal devletine olan bu elestiriler ddonemin komedyeni Aristophanes’in Ecclesi-
azusae (Kadinlar Kurulu) eserinde de ortaya ¢ikmakta, mal ve kadin ortakliginin toplumu
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kisiliksiz ve asalak hale getirdigini vurgulamaktadir (Tannenbaum, 2008: 50). Kanaati-
mizce Platon’un ilk déonem titopik tasariminda dillendirdigi herkesin esit egitim alma an-
layis1 Sparta’dan daha ¢ok etkilenmis olup, icinde yasadig1 Atina ile uyum gésterememis-
tir. Zaten ¢agdaslari tarafindan elestirilmesinin bir nedeni, goriislerinin demokratik Atina
toplumuna uymamasi ve toplumda tavan yapmis Sparta diismanhigindan kaynaklanmis
olabilir. Ancak uygulanabilirlik olarak Aristoteles’in elestirilerinin daha tutarh ve gercgekei
oldugunu sdyleyebiliriz. Savas sonrasi Sparta ve sistemi yok olurken demokratik Atina ve
degerleri degisim gecirerek zamanimiza kadar gelmistir.

Platon Devlet ve ge¢ donem Yasalar adl1 eserinde, Aristotles ise Politika’da egitimde
bugiin bile tartistigimiz 6nemli problemleri tartismaya agarak kendi diistincelerini ortaya
atmaktadir. Bunlardan ilki, egitimin ne zaman baslayacagi sorusudur. Bu probleme her
iki diigtiniir de olumlu yaklasmis ve Aristoteles ¢ocuklarin gelecegi i¢in kadinlarin gebelik
doneminde bedenlerine iyi bakmalarini salik vermistir. Aristoteles diislincesini agar ve
kadinlar sadece bedenlerini ¢alistirmali aksine kafalarini ¢alistirmamalidir demektedir
(Aristoteles, 2010: 228). Ancak Platon ¢ocugun gebelik dncesi egitiminde zihni bir egitim-
den bahsederken Aristoteles sekli olandan bahseder goziikiir. Platon, séylemiyle farklilas-
tig1 Atina sitesine elestiri getirir. O, bu durumu “Istermisiniz, hamile kadinlarin yiiriiyiis
yapmasini, yeni dogani1 daha yumusacikken balmumu gibi bigcimlendirmesini ve iki yasina
kadar kundaklamasini buyuran yasalar ¢ikarip giliing mi olalim” seklinde kritize eder
(Platon, 1998b, 789a, 794a-c,796¢, 798c-d,537a). O, egitimin bir diger énemli boyutu olan
oyuna dikkat ¢ekmis ve 6nemini vurgulamistir. Ona gére ¢ocuk ruhunun oyuna gerek-
sinimi vardir. Ayrica ¢ocuklar oyun esansinda gozlemlenerek onlarin karakter tahlilleri
yapilabilir ve bu yolla bireylerin karakter olusumunda statiklik saglanabilir. Statik hal dev-
letin stabilize olmasina olanak verecektir. Bir diger yerde ise daha ilging bir yaklasimda
bulunarak egitimi oyun haline getirmekten bahseder (Platon, 2000: 537a; Platon, 1998b:
793a,794b, 797bd).

Egitim felsefesi konusunda dikkat ¢eken diger bir husus, egitimin neligi ve egitimin
tedriciligi hususudur. Her iki diistiniir de egitim ¢agini demosluga kabul (18 yas) ve son-
raki on yilla yani yaklasik otuzlu yaslara kadar siirdiiriir. Onlarin bu yaklasim sitelerin
cocuklari vatandasliga kabul yasi ile tutarlidir (Aristoteles, 2005: 63). Aristoteles’te egitim
doganin biraktig1 bosluklar1 doldurmak i¢in yediser yillik periyotlar halinde yirmibir ya-
sina kadar stirdiirilmelidir. Platon’da da yaklasik bu stire yirmili yaslardir (Platon, 2000:
537c-d.).

Egitimin iki diisiiniirde de nasil olmasi gerektigi ruhen mi yoksa bedenen mi ya da
ikisinin uyumu halinde olmas1 mi gerektigi problemi tartisilan en ilging ve entelektiiel
konulardan bir digeridir.

Platon egitimin ruh ve bedenin beraber uyum iginde olmasi gerektigini diisiiniir. Onun
diistincesinde egitim, beden ve kafa egitimi bir ahenk icinde yerine getirilmelidir. Bu du-
rumu “Oyle insan vardir ki; jimnastigi, avi, her cesit beden ¢alismalarini seve seve yapar
da, dersten, konusmadan, arastirmadan hoslanmaz. Her tiirlii kafa isinden kagar. Bunun
tersi olan da gene topal sayilir” seklinde agiklar (Platon, 2000: 535d-c). Bu nedenle onun
diistincesinde aritmetik, geometri, ve dialektik ilimleri sevdirerek, tedricen daha ¢ocuk-
ken baslatilmalidir (Platon, 2000: 537a). Aristoteles’te de ruh ve beden egitimi énemli
olmakla beraber o bes yasina kadar ¢ocuga zihin egitimi 6ngérmez. Cocugun ilerleyen yas-
larinda ise ruh-beden egitiminin dengede ve senkronize olmasini éngorir. Diislincesini de
“zihin ve bedenin asir1 ¢alistiritlmasi higbir zaman birlestirilmemeli ¢linkii bunlarin biri
otekine karsit yonde isler, bedenin calismasi zihnin, zihnin ¢alismasi bedenin ¢alismasini
engeller” s6zii agiklar ( Aristoteles, 2010: 238).

Son olarak ikisinde de formal egitimin iceriginin ne olmasi gerektigi sorusu karsimiza
cikar. Platon egitimi, bedeni egiten miizik, jimnastik ve ruhu egiten aritmetik, geometri, ve
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dialektik olarak siralar (Platon, 2000: 401d,403d, 503a; Platon, 1998b, 810b,812¢,813b,
813e,814). Aristoteles’te de miizik ve beden egitimi 6nemli olup her ikisini de insana ya-
rarll goriir. Ancak Platon’dan farkli olarak egitimde resim egitimin gerekliligi tizerinde
durur (Aristoteles, 2010, 234-240). Her ikisinde de baslangi¢ olarak okuma-yazma egiti-
minin temel egitim oldugu unutulmamaldir. ikisi arasinda yine burada bir farklilik karsi-
miza ¢ikar ki; Platon miizik egitiminde yumugsak makam olarak kabul ettigi dor, phryg ma-
kamlarini zararli bularak beden egitiminde sertligi savunurken; Aristoteles, Platon'un bu
yaklasimini hatali bulmustur. Aristoteles elestirisinin temeline, egitimin mutlu, olanakl
ve uygun olma prensibini koyarak Platon’un diisiincelerini kritize eder. Kanaatimizce on-
larin miizik ve beden egitimine farkl yaklasimi etkilendikleri Atina ve Sparta sitelerinin
durumundan kaynaklanmis olsa gerektir.

SONUC

Sonug olarak Eski Yunan toplumu 1rka ve cinsiyete dayali olarak siniflanmis polis dev-
letleri tizerine kuruludur. Bireyler polis icinde degerini ve konumlarini geleneksel konum-
lariile elde ederler. Cocuklarin rolleri de dogumla beraber poliste sekillenmistir. Cocuklar
egitimlerini vatandasi olduklari polisin deger yargilarina gore almakta olup, cocuklara po-
lisin gelecegi olarak bakilmakta ve konumlari neyi gerektiriyorsa o baglamda egitilmek-
tedirler. Platon ve Aristoteles yasadiklari toplumun diistincelerinden etkilenerek fikirleri
dogrultusunda devlette egitim diislincelerini temellendirmek istemislerdir. Platon, ruh ve
beden iligkisinin uyum iginde oldugu, tedrici ve kat1 militarist Sparta tarzi bir egitimi sa-
vunurken, Aristoteles daha yumusak ve demokratik Atina diisiincesine yakin durmustur.
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18. YUZYILDA OSMANLI: SiYASi VE SOSYAL DURUM

Tiirklerin basta basta ekonomik kaygilar olmak tizere birtakim nedenlerden o6tiirii gi-
ristikleri yeni yurt edinme arayislari, go¢ hareketini dogurmus ve sonug olarak Tiirkler,
bugiinkii iran topraklarinda hakimiyet kurmustur. Batiya yénelen gocer Tiirkmen grupla-
rindan Selguklular, iran topraklarinda iran kiiltiiriiyle kaynasmis ve Islamiyeti kabul ede-
rek giiclii bir devlet kurmustur. Ancak Tiirkmen gogleri akin akin devam ettiginden ve bu
durum Selguklular agisindan gesitli sorunlar doguracagindan, ¢6ziim yolu olarak gécer
Tiirkler icin Anadolu’yu yurt edinmek fikri 6n plana ¢ikmistir. Anadolu topraklarinin o
dénemde siyasi otoritesi zayiflamis Hiristiyan Bizans'in elinde olmasi hem cihad duygu-
sunun gii¢clendirilmesini saglamis hem de verimli topraklarin varhigi, gécer Tiirkmenle-
rin istahin1 kabartmistir. Kisa slirede baslayan Anadolu’ya akinlar, Selguklu hiikiimdari
Alparslan komutasinda 1071’deki Malazgirt Zaferi'yle nihayete ermistir. Bundan sonra
Tiirkler, ebedi yurtlar1 olan Anadolu’ya yerlesecek ve akinlar Bati'ya dogru devam ede-
cektir. Anadolu’ya yerlestikten sonra Osmanli’ya kadar, kurulan en etkili ve uzun soluklu
devlet, Anadolu Selguklular1 olur. Ancak Bat’ya dogru baslayan Mogol istilasi, Selguklu-
larin sinirina dayandiginda Mogollara karsi yenilgi alan Anadolu Selguklu Devleti ¢6zii-
liir ve yerini Tiirkmen beylerinin kurdugu irili ufakl beyliklere terk eder. Mogol baskisi
altindaki Tirkmenlerin gocli, Bizans’a ve Anadolu Selguklulari’nin bati sinirlarina dogru
devam edecektir. Osmanli Beyligi de bu karmasik ortamda S6gtt’'te kurulur. “Bundan son-
ra birkag ytizyil 15. Yiizyilin ortalarina kadar dogusu ve batisiyla Anadolu tarihi sdyle bir
benzetmeyle ifade edilebilir: Kabaran Tiirk gécleri dalgasi, bu dalganin ortasinda kalmis
Bizanslh tekfurlara veya feodal beylere bagh yerlesik hayat adaciklari. Tiirk gogerlerinin
onderleri ise bir yandan kendi kii¢iik devletlerini kurmaktaydilar. Kisa vadede, Tiirkmen
beylikleri dogar ve batarken, Bizans hakimiyeti bazen artti, bazen azaldi. Anadolu kah ge-
nisleyen kah kiiciilen kiigiiciik Tiirkmen ve Bizans beylik ve devlet¢iklerinden olusan bir
yamali bohgaya benzedi.”! Bu ortamda varligini stirdiiren yapilanmalarin birbirine karsi
ustiinliik miicadeleleri siiriip gitti.

Osmanli’'nin beylikten devlete doniisme siireci, Ankara Savasi’yla (1402) sekteye ug-
rar ve Anadolu’da kurulan siyasi birlik yeniden dagilir. Bir slire sonra Ankara Savasi'nin
etkilerini atlatan ve siyasi birligi yeniden tesis eden Osmanlilar, Cihan Devleti olma iilkii-
stiyle hareket ederek 1453'te, Il. Mehmed 6nderliginde, istanbul’u fethedip bir ¢cagi kapa-
tir ve amaglarina ulasma yolunda en biiyiik adimi atmis olur. Kendisi de bir sanatkar, alim
ve miidekkik olan Fatih Sultan Mehmet, Istanbul’u kiiltiir, ilim ve sanatin baskenti yapmak
icin harekete gecer. Bu amacla hem islam aleminin énemli sanatkar ve alimlerini hem de
Batili sanatkarlar istanbul’a davet eder. Kisa siirede Fatih ve maiyetinin gayretleriyle Is-
tanbul’un silueti degisir. Bu tarihten sonra istanbul’daki imar faaliyetleri; insa edilen med-
reseler ve diger sosyal kurumlar, toplumsal hayat iizerinde belirleyici bir rol oynar. Fatih
ve Kanuni gibi sultanlarin, ¢ikardiklar1 yasalarla bir adalet mekanizmasi tesis etmeleri ve
vergi sistemini diizenlemeye yonelik ¢alismalari, Cihan devleti {ilkiisiine hizmet eden di-
ger cabalardir. Fatih’ten sonra tahta gegen Yavuz Sultan Selim ve Kanunf Sultan Siileyman
gibi kudretli hiikiimdarlarin gayretleriyle Osmanli en genis sinirlarina ulasacak ve top-
lumsal zenginlik seviyesi zirveye ulasacaktir. Ancak 17. ytlizyildan itibaren Bati’da Cografi
Kesifler ve somiirgecilik faaliyetleri sonucu elde edilen hammadde bollugu, tiretilen yeni
silahlar, ordularin donanim agisindan st seviyelere ulasmasi ve refah seviyesinin arti-
s1 gibi sonuglar, Batili iilkeleri Osmanl karsisinda oldukea avantajli ve gii¢lii bir konuma
tasimistir. Bati’da meydana gelen bu gelismelere karsin bilhassa 18. yiizyildan itibaren
Osmanl devlet yonetiminde daha ziyade vezirlik yapacak bazi ailelerin hakimiyeti basla-
mis, padisah esleri ve valide sultanlarin II. Selim’den itibaren devlet yonetimindeki rolleri

' Donald Quataert, Osmanli Imparatorlugu 1700-1922, cev. Ayse Berktay, Iletisim Yaymlar1, Istanbul
2016, s. 45.



m ILAHIYAT ALANINDA ARASTIRMA VE DEGERLENDIRMELER

ve etkileri artmistir. Padisahlar ise yalnizca goriintirde mutlak otorite olmay1 stirdiirmiis-
tlir. Siyasi alandaki ¢6ziilme yavas yavas egitim sistemi, ordu ve toplum hayatina da si-
rayet edecektir. Osmanli, hizli yiikselisinin ardindan 6nce duraklama devrini yasayacak,
ardindan Karlofca Antlagsmasi’yla (1699) birlikte toprak kaybeden ve gerileyen bir devlet
durumuna diisecektir. Pasarofca (1718) ve Kii¢lik Kaynarca (1774) antlasmalari, ¢ok cid-
di toprak kayiplar1 yaninda ¢esitli imtiyazlarin verilmesiyle noktalanacaktir. Osmanli’'nin
gecirdigi bu siireg, su sekilde 6zetlenebilir: “Bir taraftan diizenin ve birligin bozulmasi
(askeri basarisizliklar, malf sikintilar, merkezi iktidarin zayiflamasi, merkezkag kuvvetle-
rin giiclenmesi, dyanlar vs.), diger taraftan ise Avrupa’nin karsisinda artan basarisizliklar
ve verilen ddiinler (Karlof¢a, Pasarofca, Kiiciik Kaynarca sendromu, kapitiilasyonlar) ile
bunun neticesinde Avrupa’dan giderek ilham alinarak girisilen reform hareketleri ve Bati-
lilasmanin baslangici (mumlar, kaplumbagalar, Miiteferrika, barok mimari, humbaracilar,
Nizdm-1 Cedid vs.).”?

Osmanli toplumunun genel yapisi, mesguliyetleri, saraya karsi sergilenen durus, Miis-
liiman ve gayr-1 Miislim tebaanin istigalleri ve birbirleriyle iliskilerine de bir parantez ag-
mak gerekir. Gayr-1 Miislim tebaa, devletin gerilemesine degin bazi vergileri vermekle yti-
kiimlii, hukuki ve sosyal bazi normlarla kisitlanmis, ancak inanglarini serbestce yasama ve
islerini yapma 6zgiirligiine sahip olmustur. Hatta devsirme sistemiyle kéken olarak Miis-
liiman olmayan ancak birer Miisliiman olarak yetistirilen genclerden liyakati bulunanlar
devlet memuriyetinin 6nemli kademelerine yiikselebilmis, hatta vezir ve sadrazamlarin
mithim bir kismi da devsirmeler arasindan ¢ikmistir. Miisliimanlar daha ziyade tarimla
istigal ederken basta ticaret olmak iizere itibar edilmeyen bircok meslek gayr-1 Mislimler
tarafindan yuriitilmistir. Osmanli’nin gerilemesiyle Batili tilkelerin miidahaleleri ve ali-
nan ¢esitli imtiyazlarla gayr-1 Miislimler belki de toplumun en imtiyazli, en rahat yagami-
n1 siirdiiren kitlesi konumuna yiikselmeye baslar. Siyasi ve sosyal sahada meydana gelen
biitlin degisimlere ragmen Miisliiman ve gayr-1 Miislim halkin birlikte yasam ve birbirine
saygl anlayisi ¢okiise kadar varligini korumustur. Juan Goytisolo, her iki tebaanin birbirine
karsi tavri, sorumluluklar, beraber yasayis adabi ve devlet karsisindaki tutumlarini su
sekilde dzetler: “Esnaf kuruluslar: imparatorluk baskentinin toplumsal dokusunu olustu-
rurlardi, ancak o doku sayesinde yasam, uyruklara dirlik diizenlik ve uygarlik saglayan bir
cercevede gelisirdi. Miisliimanlar, Museviler ve Hiristiyanlar, esnafloncalarinda toplanmis
olarak, ytizlerce yillik, ¢ignenmesi olanaksiz yasalarin hiikmii altinda, hep birlikte baris
icinde yasarlardi. XVIL. yiizy1l boyunca ekonomik durumun bozulmasi, sik sik isyanlar ¢ik-
masl, yagmalar olmasi da onlarin yasam kurallarini degistirmeyecektir. Hiinkara baglilik-
lar1 mutlaktir: O hem iktidarin etten-kemikten simgesidir, hem de en yiiksek dinsel yet-
kedir, bu nitelikleriyle de tebaasinin efendisi, ytlireklerin ve vicdanlarin hiikiimdaridir.”

Bir zamanlarin en segkin savasgilar1 olan Yenigerilerin daha Kanuni’'nin éliimiinden
sonra baslayan basina buyruk tavirlari, 6zellikle 18. ytlizyilda, ocak olarak bagh olduklar:
kurallardan ve disiplinden tamamen uzaklasmalariyla devam etmis; faaliyetleri tahta pa-
disah ¢ikarma, indirme hatta daha da ileri giderek katletmeye kadar varmistir. Yenicerile-
rin bu asirdaki roliinii ortaya koyan 6nemli emarelerden biri de yeniceri agasiin devlet
yonetimi nezdinde imtiyazli bir mevki isgal etmesiydi. Yenigeriler, hem askerlik gorevleri-
ni yerine getirmeyen hem de maas alan, toplumdaki bircok zanaatin isleyisini ele geciren
bir ¢ete gériiniimiine bliriinmiis; lagvedilinceye dek yonetime ciddi manada ayak bagi ol-
mustur. Eyaletlerde ise siyasi otoritenin zayiflamasiyla dyan aileleri biiytik bir gii¢c halini
almistir ki hatirlanacag tizere Misir Valisi Kavalali Mehmet Ali Paga Osmanli Devleti'nin
mevcudiyetini tehdit edebilecek noktaya varmis; daha dogru bir ifadeyle, Osmanli Dev-
leti, kendi valisine s6z geciremeyecek kadar askeri gii¢ ve siyasi irade kaybina ugramis-

2 Edhem Eldem, “18. Yiizy1l ve Degisim”, Cogito, Osmanlilar Ozel Sayis1, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul,
1999, S.19, 5.192.

3 Juan Goytisolo, Osmanli'nin Istanbulu, ¢ev. Neyyire Giil Isik, Yapi Kredi Yayinlar, istanbul, 2018, s. 25.
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tir. Biitiin bu olumsuz tablo karsisinda Osmanli yonetimi, kotii gidisati tersine ¢evirmek
adina careler aramis; hem askeri hem de kiiltiirel anlamda birtakim yenilik hamlelerine
basvurulmustur. Bati'ya sefirler gonderilmis; mimaride Batili tarz1 dikkate alan bazense
fran mimarisinin cizgilerini tasiyan bir iisl{ip gelistirilmis; bu anlayisla basta Kagithane
ve Bogazici olmak iizere bircok bina, kdsk ve saray insa edilmis; lale cesitlerinin hakim
oldugu gorkemli bahgeler dizayn edilmis ve ayrica gerilemenin sebebi olarak bakilan or-
duda Batili tarzda gesitli 1slahatlara girisilmistir. “Kisacas1 18. ytizyil, olumlu veya olumsuz
degisimle tanimlanan bir dénem halini almaktadir: Daha dncesinin varsayilan istikrarinin
bozulmasi veya tam aksine gelecekte yer alacak olan olumlu degisim ve “yeniden yapilan-
ma”’nin miijdesi.”*

“On sekizinci yiizyilda istanbul-Konstantinopolis temsilf olmayan bir sehirdir; simge-
sel veya felsefi artalani olmaksizin ve yalnizca ¢evrenin sunabilecegi zevkler gozetilerek
kurulmustur. Bu sehir “Sadabad’dir”: mutluluk diyaridir, belki de bu ad1 tasiyan imparator-
luk bahcelerinden daha da fazla. Bu, sehrin imparatorlugun Bati kismina yaydigi mimari
anlatimin kendine 6zgiiliglinii daha iyi agiklamaktadir, hatta bu tiir bigimlerin daha tutu-
cu bélgelerde uyandirdigi reddi de.”® Bu asrin Istanbul’u, askerf ve siyasi olaylarin disinda
eglencenin hakim oldugu, sanat ve Batili tarzda mimari ve peyzajin yerlestigi bir donemi
kapsamaktadir. 1718’de imzalanan Pasarofca Antlasmasi’yla birlikte bir moral bozuklu-
gundan kacis, kot gidisata karsi ice cekilme olarak da gorebilecegimiz, eglence ve nese
cag1 seklinde algilanabilecek déneme Lale Devri denilmistir. Bu devir, binlerce lalenin stis-
ledigi, derelerin seslerinin eslik ettigi rengarenk bahcelerin muazzam goriiniimiiyle, gor-
kemli yapilar, ziyafetleri, eglenceleri ve gece dlemlerine nese katan Nedim'in siirleriyle
bir masal dlemini andirmaktadir. Devrin sembollerinden Sadabad’in her kdsesi insanlar-
la dolup tasar, agaclarin golgelikleri asiklarin meskeni konumundadir. Bogazici alemleri,
Goksu’da mehtab gezintileri, devrin ruhunu yansitan etkinliklerdir. Bilhassa padisah veya
sadrazamin istirak ettigi Kagithane eglenceleri ve Sadabad ziyafetleri nesenin, sevincin
zirveye ¢iktig1 demlerdir. Bahar mevsiminde giindiiz vakitleri gezmekle gecerken geceler
ise tertip edilen ¢iragan eglenceleriyle renklendirilir. Ciragan eglenceleri i¢in padisahin
ugrak yerleri Ciragan Bahgesi, Salipazari Saray1 ve Ferahabad Kasrpdir. Bu mekanlarda
gece yarillarina kadar nese icinde vakit gegirilir, sohbetler yapilir ve siirler okunur.
Eglenceler, Ramazan ayina rastladiginda ise sehrin bir¢ok noktasi, ézellikle de bahce ve
minareler mahyalarla bezenmeye baglar. Batidan gelen devlet adamlar1 da eglencelere
istirak etmis, bu zevk ii safadan nasiplenmislerdir. Pahali eglenceleri, torenleri ve hediye
verme gelenegiyle bu donemde israf zirveye ulasirken halkin refah seviyesi ve yasami,
bu parlak tablodan ¢ok uzaktadir. Siirlerin yansittig 1s1ltili manzaralarin aksine sehirler
yokluk icinde, perisan, a¢ ve baskici valilerin tazyiki altinda ezilmis durumdadir.® Hal-
kin icinde bulundugu maddi sikintilar, Ruslar’in ilerleyisi, kaybedilen topraklarin gitgide
artmasi, devlet erkaninin bu olumsuz gidisat karsisinda eglenceyle istigal etmesi, Lale
Devri'nin sonunu getirir. Patrona Halil isyanr’yla bir devir kapanirken séz konusu zengin
yasayisl temsil eden biitiin yapilar, eglence yerleri, mesire alanlar tahrip edilir. Bundan
sonra basa gelen padisahlar da kétii gidisi tersine ¢evirmek icin yenilikler yapmay siir-
dirir. Ancak 18. yiizyil boyunca Osmanli’nin Bati karsisinda savas kaybetme, gerileme ve
fakirlesmesi devam eder. Hiilasa; “18. yiizyilda Osmanh imparatorlugu’nun gecirmis ol-
dugu degisimler, esas itibariyle ancak sistem disindan hal ¢aresi bulunabilecek sorunlara
sistem icinden ¢oziim aramaktan ibaret kalmistir””

4 Eldem, agy, s. 194.

5 Maurice M. Cerasi, “18. Yiizy1l Osmanli Kenti”, ¢ev. Kemal Atakay, Cogito: Osmanlilar Ozel Sayisi,
Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul, 1999, S. 19, s. 215.

6 Ahmet Refik Altinay, Ldle Devri, Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, istanbul, 2016, s. 30-68.
7 Eldem, agy, s. 197.
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1. IHYA YAHYA EFENDI’NIN HAYATI:

Hayati hakkinda fazla bir malumata sahip olmadigimiz ihya hakkindaki bilinenler,
kendisiyle ilgili kisa ve hemen hemen hepsi birbirinin tekrari niteliginde bes tezkire ve
istanbul niishasinin zahriyesinde miistensih tarafindan verilen bilgilere dayanmaktadir.
Tezkireler onun ismini Seyyid Serif Yahya Thya seklinde zikretmektedir: “N4zim-1 niima-
ileyh Serif Yahya ihya Efendi”

Sairin mahlasini almasina deggin de herhangi bir maliimat olmayip onun, ilgili tezki-
relerin tamaminda “ihya” diye anildig1 ve gercek isminden ziyAde mahlasiya sohret buldu-
gu gorilir. Sairin dogum tarihi konusunda eldeki kaynaklarda hi¢bir bilgi mevcut degildir.
Ancak Bagce-i Sefa Enduz'da gegen; “Hadayik-1 eyyam-1 zindeganide Senabiil-i sinn seb‘in
véahiden ba‘de vahid dirmis iken menzilen vefat..."** seklindeki ifide, sairin yaklasik ola-
rak 71 yasindayken vefat ettgini ortaya koyar. Ayrica Arif Hikmet Bey'in Tezkiretii’s-Sud-
ra’si da ihtiva ettigi su bilgiyle Bagce-i Sefa End@iz’'u destekler: “Mavsile-i Siileymaniye
medreselerinden destini yetmise karib iken Allah’a intikal eyledi”*! Tezkirelerin tamamin-
da 1228/1812 tarihinde 61diigii belirtilen Thya'nin, bu bilgiler 1s131nda 1742 ya da 1743’te
dogmus olmasi giiglii bir ihtimaldir.

fhya’nin Arap Camii imdmi1 Mehmed Efendi'nin oglu oldugu dénem tezkirelerinin
sairin ailesine dair verdigi tek bilgidir:

“ Arap Camii imami Mehmed Efendi’'nin oglidir.” 12

“Nazim-1 miima-ileyh Serif Yahya ihya Efendi Galata’da vaki Arap Camii serifi imami
miiteveffa Mehmed Efendinin mahdumu...”?

“Galata’da kdin Arab Camii serifi imdmi Mehmed Efendi ndm bir merd-i salihin og-
lu..”1

“Arab Camii Imami Mehmed Efendizade Yahya ihya...”'s

“Efendi-i miisaru’n-ileyh Galatada ‘Arab Cami‘i Imami1 Muhammed Efendi merhtmu#
semere-i secere-i viiclidi olub...”*¢

Babasiyla ilgili verilen bu bilgilerin haricinde, sairin ailesiyle ilgili baska bir bilgi yok-
tur. Thya’nin bir kaside (K13) ve iki mesnevide (MS1/44-61, 87-99, MS2/52-75, 90-116)
icinde bulundugu maddi zorluklardan sikayet etmesi, onun evlenmis ve kalabalik bir aile-
ye sahip olabilecegi fikrini kuvvetlendirse de evliligi, cocuklarinin olup olmadig: konulari
karanliktir. Siirlerinde de ailesiyle ilgili herhangi bir malumat s6z konusu degildir.

Sairin yasamiyla ilgili olarak siirlerinden (G 238) elde ettigimiz baska bir ipucu ise
unutulmus olmaktan yakinmasi ve Istanbul’da kiymetinin bilinmemesinden dem vurma-

8 Verilen ornek siir ve beyitler, calismamiz i¢in kaynak teskil eden doktora tezinden alintilanmis-
tir. Bkz. Mehmet Halil Erzen, ihya Divédni ve Tahlili (Inceleme- Tahlil-Tenkitli Metin), Yiiziincii Yil
Universitesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Van, 2012.

9 Fatin Davud, Fatin Tezkiresi (Hatimetii’l-Es‘ar), haz. Omer Giftci, Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 e-Kitap,
Ankara, 2017, s. 21.

10 Esad Mehmed Efendi, Bagge-i Safd-Endiiz’u, Riza Ogras, Kiltiir ve Turizm Bakanlig e-Kitap, An-
kara 2008, s. 35.

1 M. Nuri Cinarci, Seyhiilislam Arif Hikmet Bey’in Tezkiretii’s-Su’arasi ve Transkripsiyonlu Metni,
Gaziantep Universitesi Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep, 2007, s. 25.

2. Harun Giindiiz, Mehmet Nail Tuman ve Tuhfe-i Naili’si (inceleme-Metin-indeks), Balikesir Universi-
tesi Yiiksek Lisans Tezi, Balikesir, 2009, s.109.

13 Omer Ciftci, age, s. 21.

4 (Cinarci, age, s. 25.

15 Riza Ogras, age, s. 35.

16 Bkz. [U Merkez Kiitiiphanesi Nadir Eserler Boliimii, Demirbas No. TY 02788, Yer No.002726. v.1b.



Mehmet Halil ERZEN |Gz

sidir. Bu durumdan miitevellid sairin Istanbul disinda da yasadig1 sonucuna varilabilir ki
Divan’da bir¢ok sehir adinin ge¢gmesi de bu fikri destekler mahiyettedir. Nitekim baska
gazellerinde (G171/G219) ayr1 kaldig1 vatanina duydugu 6zlemi islemis, kadehi vatan ar-
zusuyla dolup tagmuistir. Sairin hayatiyla ilgili Divdnr’'ndan ¢ikarabildigimiz baska bir bil-
gi ise hayatinin bir doneminde araku’n-nesa adinda eklemlerle ilgili bir hastaliga giriftar
olmasidir (K23/4-10).

Gengligi ve egitimiyle ilgili gliniimiize ¢ok fazla maliimat aks etmemistir. Esad Efen-
di'nin mektupgusu olana kadar kimlerden nasil bir egitim aldig, nerelerde bulundugu ve
oncesinde hangi gorevleri icra ettigi maltim degildir. Ancak siirlerindeki gii¢lii ifade, kelime
zenginligi ve baska dilde siir yazabilme kabiliyeti, onun iyi bir egitimden gectigine delalet
eden emarelerdir. Nitekim Divan‘inda kullandig1 Arapga kelimelerin yogunlugu ve eserin
sonunda yer alan siislii nesir érnegi bu duruma 6rnek teskil eder. [hyd’nin mektupguluk
yapmasl, Arap Camii imamhginda bulunmasi ve sonrasinda Siileymaniye muderrisligine
atanmasi, ilm1 yoniiniin ¢ok gii¢lii olduguna isaret eden diger verilerdir. Ayrica, Divan'inda
yer alan dort Arapca kaside (K34, K35, K36, K61) de onun alim cihetini temsil etmektedir.
fhya Divanr’nda onun Arapca kadar Farsca’ya da hakim olduguna delalet eden manziime-
leri ( KT45, G5, G23, G24, G25, G34, G35, G41, G42, G67, G208, G229, TD2, TD3, MS3, N7,
N11) bulunmaktadir. thy&'nin kaynaklara aksetmis diger yonii ise hat sanatindaki kabili-
yetidir ki talik hat konusunda iistad olduguyla ilgili Bagge-i Safa-Endiiz’'da su bilgiler yer
alir: “Hos-niivis-i fatt-1 ta‘llk ve ressdm-1 fenn-i tabi‘at-1 elvah-1 tahkik i tedkik...”'” Nasid
ve Mekki Divanlari’ni istinsah etmesi de hat sanatindaki kabiliyetini pekistirir niteliktedir.

fhya Yahya Efendi, Silleymaniye Mederesesi’'nde miiderrislik gorevini yaparken
H.1228/1812 tarihinde alem-i bekdya goc eylemistir. Otim tarihiyle ilgili kaynaklar
hem-fikir olup 6liimiine diisiiriilen tarih manziimeleri de bu tarihe isaret etmektedir.
Kaynaklarda ihya’nin medftn oldugu yerle ilgili bilgiler de sabittir. Arif Hikmet Bey; “...
ol metinti’l-kul Kasim Pasa’da Coreklik nam makberede defn olunmustur.”*® diyerek, Esad
Mehmed Efendi de; “viiclid-1 metinii’l-kavli Coriiklitk makberesinde medfiin"?” ifideleriyle
fhya’nin mezarinin Kasimpasa Goriikliik Kabristan’'nda bulundugunu haber vermislerdir.

2.iHYA DIiVANI’'NDA 18. YUZYIL iSTANBUL'U

Hayat1 hakkinda yapilan arastirmalar neticesinde istanbullu olduguyla ilgili herhangi
bir emareye rastlayamadigimiz ihya'nin, siirlerine yansidigi kadariyla, istanbul’u gesitli
mekanlari ve bir¢ok ézelligiyle tanimasi, Istanbullu olmasi ihtimalini giiclendirmektedir.
fhya Yahya Efendi, Divan'inda istanbul’'un semtleri, sokaklari, mesire yerleri ve giindelik
hayatina dair unsurlara fazlasiyla yer ayirmistir. Payitaht’a ait bu 6zellikler bazen siire
renkli ve hayal-amiz bir ¢ehre eklemek, bazense yenilik ¢alismalari i¢in yazilan tarih man-
zlimeleri vasitasiyladir.

2.1. Semtler ve Mekanlar

fhya Divanr’nda istanbul’'un bircok semti, sokag1 ve mesire yerleri zikredilmektedir.
Bunlar sairin gezip dolastig1 veya giindelik yasaminda sik kullandig1 yerlerdir. Divan’da is-
tanbul’la ilgili bu unsurlara siirin anlam ve hayal diinyas1 kapsaminda, birer benzetme un-
suru olmanin yani sira gercek birer mekan olarak da yer verilmisdir. ihya Divani'nda tiirlii
nedenlerle zikredilen semt, sokak, cadde adlari, mesire yerleri ve donemin bazi mimari
yapilari sunlardir: Vezneciler, Galata, Bogazici, Hali¢, Besiktas, Goksu, Ciragan, Toganciler,
Sa‘dabad, Sishane, Kagidhane, Mercan, Vef3, Oriciler, Siilleymaniye, Sultaniye, Zincirlikuyu,
Beykoz.

17" Riza Ogras, age, s. 35.
18 Cinarcl, age, s. 25.

19 Riza Ogras, age, s. 35.
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Ramazaniyyesinde orucun bu ayda insanlar iizerindeki tesirinden s6z eden Ihya, bir
gozlemini aktararak Vezneciler semtinde goérdigi glimiis tenli giizellerin ¢ehrelerinin,
orucun etkisiyle, altin gibi sarardigini belirtir:

Riizeden ¢ehre sararmis zer-i mahbb gibi
Cekiliib Veznecilerden geciyor sim-tenan K5/7

istanbul’a bayramin gelisi ve bunun sairde yarattig1 izlenimler, hayal giiciiniin de kat-
kilariyla aktarilmistir. Bayram giinleri oldukca etkileyici, rengarenk esvaplar ve siis esya-
lariyla bezenmis giizeller Istanbul sokaklarina ¢ikip teferriic etmekteler. Bu kompozisyon
icerisinde bayramin ay yiizlii giizellerinin aynasi istanbul sehrini bu aynanin mahfazasina
cevirmistir:

Sehr-i Sitdnbuli yine ayinedan ider
Mir’at-1 hiisn-siret-i meh-peykeran-1 ‘id K6,/9

Eski Istanbul’un pitoresk mekanlarinin basinda Halig, Bogazici ve Kagidhane gelmek-
tedir. Ozellikle kir eglencelerine diiskiin olan Istanbul halki bahar baslangici olan Nev-
ruz’la beraber kirlara, ¢ayirlara akin ederdi. ilkbaharda acik havada Eyiip’e giden kadinlar
tiirbe bahgesinde, erkekler ise kebapg¢i ve kaymakger diikkanlarinda yedikleri yemekten
sonra Hali¢’te tertip edilen cesitli eglencelere katilirdi. Kagidhane, donemin en ragbet
edilen mesire yerlerinden biridir. Tabiatinin giizelligi, ulasimin kolayligi, bir¢ok eglenceye
ev sahipligi yapmasi, Osmanli sultanlar1 ve diger yliksek memurlar agisindan da cezbedici
olmasi Kagithane'yi, belki de zamanin en gézde mekani durumuna tagimistir. Bahar ay-
larinda dere yataginda beyaz koépiikler meydana getirerek akan suyun ve ona eslik eden
envayi cesit cicek ve lalelerin biiytileyici atmosferi icerisinde bir¢ok aktiviteye dahil ol-
mak, Kagithane'nin tercih edilmesinde ziyadesiyle etkili olmustur. Bilhassa ilkbahar mev-
siminin cuma giinleri miisliimanlarin, pazar giinleri ise Hiristiyanlarin akinina ugrayan
bir yer konumundadir. Gosterisli sandal ve kayiklar mesire yerlerinin en cazip vasitalari-
dir. Kagithdane’de baslayip doniiste, bir baska mesire yeri olan Bogazici'nde devam eden
eglencelerin dozu en yiiksek seviyeye ulasmaktadir. Eglenceye istirdk edemeyen fakir halk
kitlelelerinin de birer izleyici olarak istirak ettigi bu eglenceler icin Fener ve Cibali Iskele-
leri, birer gozetleme kulesi gorevi listlenmistir.?’ Kisacasi bahsi gecen her ii¢ mesire alani
insa edilen saray, kogk, képrii, havuz gibi yapilarin disinda Avrupai tarzda dizayn edilmis
cicek bahgeleriyle 16. yiizyildan 19. ytizyila degin gezi ve eglencenin merkezi olma goére-
vini yliklenmistir. Yasadig1 toplumun bir par¢asi konumundaki Divan sairi de bizzat gezip
gordiigli bu yerleri ve katildig1 eglenceleri siiri vasitasiyla tablolastirmistir.

Bahar ayinda Istanbul’da meydana gelen degisikler, istanbul’'un can bagislayici giizel
mekanlarinin gériintimii, sairin hayal giictiyle birlesmis ve sevgiliye ait glizellik unsurla-
riyla bir tablo haline dontlismiistiir. Bogazici'nde mehtabin dizilisi ve seyri yaninda sevgili-
nin gerdenini andiran Hali¢'i, tiirli giizellikleriyle tasvir etmek miimkiin degildir:

Vasf olur sanma lisan ile Bogazici hele
Saf-1 mehtab Halici nitekim gerden-i yar K7/32
Sultan III. Selim vasfinda sdylenmis bir Bahariyyesinde, baharin esya ve mekanlar
uzerindeki nermin dokunusunu tasvir etmenin yani sira sultanin yeniden tamir ve restore

ettirdigi Besiktas Sarayi'na da dikkat ¢ekilmis, siise bulanmis haliyle saray, evdeki kiigiik
bir ¢ocuga tesbih olunmustur.

20 Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, Bir Zamanlar Istanbul, haz. Niyazi Ahmet Banoglu, Terciiman 1001
Temel Eser, Istanbul, 5.190-209.
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Sereyan itdi Besiktas sarayina bu sevk

Old1 miistagrak-1 ziver evde ¢lin tifl-1 sagir K9/23
Yine mi‘mar-1 kader hatirin1 yapdi anufi

Cesm-i revzenleri hi¢ gormedi boyle ta‘mir (K9/24)

Bir baska kasidede yine Besiktas'ya yakin yapilmis olan bu sardy, tertibindeki yeni
diizen dolayisiyla methedilir:

Gordi nezdik-i Besiktasa yapildi bu sera
Tarh-1 biinyad-1 nev-icadina hayrandir ‘id (K10/40)

Bayram zamani Istanbul bircok etkinlige sahne oldugu gibi rengareng esvaplar giyin-
mis boylu boslu giizelleriyle sanki bayram sancagini agmis vaziyettedir. Beyitte o donem
istanbul'unda insanlarin bu ézel giinlere verdikleri ehemmiyet ve dénemin Adetlerinden
biri olarak kartal kanatly, alli yesilli giysiler tercih ettikleri dikkkati ceker:

Kartal kanadi all yesilli binis ile
Acdi sehi-kaddan Sitanbul liva-y1 1d (K29/15)

Anadolu Hisar1’'nin hemen yaninda denize dokiilen Goksu Deresi, 18. yiizyil ve 6zellik-
le de Lale Devri'nde sandalli, miizikli gezintileriyle en revagta olan mesire mekanlarindan
biridir. insanlar o dénemde Géksu Deresi’nden sandallarla miizik esliginde Bogaz’a meh-
tap gezintisine ¢ikarlarmis. Bir¢cok kosk ve lale bahgesine ev sahipligi yapan, tiirlii eglen-
celerin tertip edildigi Lale Devri'nin diger 6nemli mesire alanlarindan biri de Sa‘dabad’dir.
“Istanbul’'un en zengin halki Sa’dabad giizergadhinda otururdu. ilkbahar, bu giizergahi er-
guvan ve lalelerle siislerdi. istanbul'un “mukahhal gozlii, sirin sézli, leyli yiizlii ahular”i,
“zer kemerli, beli hangerli” civanlar1 Sa’dabad’in yiiksek ve golgeli ¢cinarlari altinda, bahar
cicekleri arasinda dolagsirlardi.”?! Bahsi gecen iki yerin Lale Devri i¢in tasidigi anlam, basta
Nedim olmak iizere bir¢ok Divan sairinin siirinden takip edilebilmektedir. Donemi i¢in bu
kadar 6nemli bir yer isgal eden bu mesire alanlari 18. yiizyil sairi olarak thyd'nin siirinde
de Lale Devri’'nden ince bir esintiyle birlikte yer bulmustur:

Gergi dillerde soyleniir Goksu

Sulanur agzum itmege tek i pti

Cikalim seyre hercih bad abad
Serde simdi heva-y1 Sa‘dabad (MS1/33-34)
Lale Devri'nden canli bir manzaranin aksettigi muhammeste, sair bu eglence ve zevk
devrinin meshur semti Kagidhane ve yine bu devrin mekanlarindan Sa‘dabad’i anmak-

tadir. Goniil alicy, servi boylu, binlerce naz ve isveye sahip Lale Devri'nin giizeli, nazirini
gormek icin Sa‘dabad’a davet edilmektedir.

Gamuiila old1 esk-i dide bir ciiy-1 hurfisende

iki canibde miijganlar iki saf nahl-i zibende

Nazirin gormege ma'ilsifi ey serv-i hiramande

Revan ol sliy-1 Sa‘dabada ey dil-cli-y1 nazende

Nazar kil simdi ‘ayniyle siriskim caglayanlardir (MH1/2)

Sair, muhammesin ikinci bendinde bahs ettigi sevgilinin besinci bentte de Kagidha-

ne’ye tesrif etmesini istemektedir. Onu, buradaki altindan kasrina binlerce naz ve biiyiik-
lenmeyle gegmeye buyur etmektedir. [kinci bentte nazh bir sevgili tahayyiilii olusturulur-

ken bu bentte bahsi gecen sevgilinin altindan saray sahibi olmasi ve biiytiklenmesi 6n pla-
na ¢ikarilmakta, bu yoniiyle isaret edilen kisinin donemin Sultani oldugu anlagilmaktadir.

21 Ahmet Refik Altinay, Eski Istanbul, haz. Sami Onal, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 30.
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AKar seyl-i sirisk-i cesm-i Thya fart-1siir'atle

Bahar-1 ‘alem-i ‘askufi revandur cly1 siddetle

Seref vir sahn-1 Kagidhédne'ye gel ‘izz  rif‘atle

Buyur su kasr-1 zerrine hezaran naz u nahvetle

Nazar kil simdi ‘ayniyle siriskim ¢aglayanlardir (MH1/5)

fhya Divanrnda yer alan mesnevilerden ilk ikisi unutulmak ve cekilen gecim
sikintisinin arzi ve Sultan Selim’in vasfi beyanindadir. Padisah’'in meziyetlerini, kisiligini,
sultanliginy, yenilikleri ven ihya, ayn1 zamanda methetmedeki kendi kabiliyiteni de 6ne
cikarmaktadir. Déneminde biitiin halkin mesrir oldugunu belirten Ihya, istanbul’daki
herkesin, Sultan Selim’in medhinin nasil olmasi1 gerektigini ancak kendi anlatimiyla go-
recegini ifade eder:

Nice olurmus medayih-i sultan
Gore Islambul icre heb yaran (MS2/43)

fhya’nin gazellerinde, istanbul ve ona ait mekan adlari ya sevgiliye deggin bazi giizel-
lik unsurlarini pekistirmede kullanilmis ya da yasadig1 déneme ait bu yerlerin éne ¢ikan
ozellikleri, giindelik yasam1 ve canli manzaralar: aksettirilmistir. Asagidaki beyitte, sair
Oriciler’'de sevgilinin ziilfiiniin gamiyla gezerken simdi ise dudaginin arzusuyla Mercan’a
yakin oturdugunu belirtmektedir. Beyitte yer alan bilgilerden ihya'nin yasamina dair bir
kisim malimat da elde edilmis oluyor. Sair, boylelikle Oriciler’de bir siire kaldiktan sonra
Mercan semtine yakin oturdugu bilgisini de paylagsmaktadir:

Oricilerde gezerdi gam-1 zilfiifile gofiil
Oturur simdi lebtifi sevkine Mercana yakin (G217/3)

Sert huylu genglerin degil naz ve isve yolunda yarisilamayacak kadar mahir olan giizel
yuzli sevgililerin yogunluklu oldugu vurgulanan Vefa semtinin, bu husfisiyetlerine degini-
lerek thya’nin yagadigi dénemde semtin yapisiyla ilgili bilgi de aktarilmis olur:

Tehi semt-i Vefa gergi civan-1 tiind-htilardan
Tarik-i ‘isvede amma gecilmez hlib-rtilardan (G225/1)

Sevgilinin cilveli ve oynak olusundan dem vurulan beyitte sair, mey veya boza icme
tercihini sevgiliye birakmakta, ancak ¢ok cilveli olmasindan otiirii onunla Beykoz'a git-
meye yanasmamaktadir. Yine bu beyitte de o donem i¢in Beykoz'un da gezi mekanlari ve
sevgililerin bulusma yerleri arasinda oldugu bilgisi ortaya ¢ikmaktadir:

Iste cana nukl-i bezm ister mey ic ister boza
Pek kati1 findik¢isin gitmem seniifile Beykoza (G254/1)

Kakaiil, cah ve zenahdan sozciiklerini Zincirlikuyu ile biraraya getirerek ¢agrisim zen-
ginligi yaratan sair, bugiin oldugu gibi Zincirlikuyu'daki kabristana dikkat cekmektedir.
Sevgilinin saclariny, bir kuyuyu andiran ¢enesinin tizerinde goren sair, bakisinin mekani-
nin bdylece Zincirlikuyu semti oldugunu ifdde eder. ihyj, lizerine diisen siyah kakiilleriyle
sevgilinin ¢ene ¢ukurunu Zincirlikuyu semtine tesbih etmektedir:

Kakiiliin ¢ah-1zenehdanda goriib kaldi nazar
Old1 Zincirlikuyu semti yine cdy-1 nigah (G261/4)

[stanbul’a ait mekanlardan Siileymaniye ve Sultaniye de yine sairin sevgiliyle ilgili ta-

savvurlarina renk katacak sekilde kullanilmistir:



Mehmet Halil ERZEN |G

Eyledi zencir-i ziilfi meskenim darii’s-sifa
Silsileyle ‘akibet geldim Stileymaniyeye (G262/4)
Befideiiiz siir‘atle gom-gok suya batdim giis idiib
‘Azmini sultdnimufi zevrakla Sultaniyeye (G262/6)

Enderunlu FAzil''n Hubannamesine bir takriz yazan fhya, s6z konusu eserin her vara-
gin1 Kagidhane semtinin arsasina benzetmistir:

Enciimen-i safhalar1 hiibane

Her varak ‘arsa-i Kagidhane (Takriz/6)

2.2. Istanbul’da Gergeklestirilen Yeniliklerin Manzum Tarihlere Yansi-
masi

18. yiizyillda Osmanli mimarisi Batili tarzda bir siirete biiriinmeye baslamistir. Ozel-
likle Kagidhane, Bogazici ve Hali¢ imar faaliyetlerinin yogunluk kazandig: yerlerdir. III.
Ahmed déneminde buralara ilgi artmis, sivil mimaride bir canlanma olmus, bu da sehrin
biliylimesini ve yayillmasini saglamistir. Vakaniivisler III. Ahmed’in bahge ve ¢igeklere ilgi-
sinden, ¢iragan eglenceleri diizenlediginden ve onun zamaninda Kagidhane civarinda yak-
lasik 170 tane kosk ve konak insa edildiginden s6z ederler. [V. Murad doneminde baslayan
Kagidhane, Bogazici ve Hali¢’te gerceklestirilen imar faaliyetlerinin ardina “abad” son eki
getirilerek isimler olusturma bu donemde modaya doniismiistiir. Bundan miitevellid Ka-
gidhane bolgesi Sadabad adiyla anilmistir.?? Hamadah bu dénemki imar hareketliligini su
sekilde aktarir: “Ingaat faaliyeti, cogunlukla Bogaz'da ve kismen de Hali¢’te olmak iizere
sur disinda yogunlasti. Sehrin iki yiiz elli sene dnceki fethini takip eden yillar1 hatirlatan
benzersiz bir hizla, biiylik bir sevkle ve masrafla gergeklestirilen insaat furyasi, ikinci
bir fethin ¢ekiciligine sahipti. Baska hicbir sey, Osmanli bagkentinde saray maiyetinin
yenilenen varligin1 daha parlak bir sekilde ilan edemezdi. Bu, o zamana kadarki en
gorkemli mimari gosterilerden biriydi ve bu dalga, sehirli halka ait yerlesim modellerinin
ve sehir icindeki hareketlerin dikkati bir sekilde yonetilmesi ilerledi. O zamana kadar
Topkap1 Sarayr'nin duvarlar1 ardinda kalmis saltanat makami, asamal bir sekilde sahil
kiyilarina yeniden yerlestirildi.”*® Geregeklestirilen insa faaliyetleri ve buna bagli olarak
gelisen devrin mimari zevki, cogunlukla tarih manztimeleri olmak iizere dénemin edebi
eserlerine aks etmistir.

Osmanli’'nin kotii gidisatina dur demek gayesiyle yapilan, cogu Batili tarzda islahatlarin
yogun oldugu bu yiizyillda yasayan ihya da basta III. Selim ve II. Mahmut dénemleri olmak
uzere gercgeklestirilen yeniliklere, tesis edilen kuruluslara ve diger imar faaliyetlerine ya-
banci kalmamis, s6z konusu faaliyetlerine deggin tarih manziimeleri yazarak, bunlarin
toplum hayatindaki yeri, meydana getirdikleri degisiklikler ve insanlarin bu yenilikler
karsisindaki durus ve bakislarini kendisinin de sahitlik ettigi manzaralarla birlikte ak-
tarmistir. Divan’da, bahsi gecen yenilikler ve imar ¢alismalarinin neler oldugu, nerede ya-
pildigiyla ilgili malimat verilirken ilgili semt, boélge adlar1 da bu vesileyle zikredilmistir.
fhya Divany, tarih manziimeleri agisindan oldukca zengin bir icerige sahiptir. Cogu yapilan
yenilikler ve imar faaliyetleri i¢in olmak iizere 28’i kaside nazim sekliyle, 177’isi de kit‘a
ve kit‘a-1 kebire bigiminde toplam 205 tarih manziimesi s6ylenmistir. Divindaki manzim
tarihler su konular1 kapsamaktadir: Savas, baris, fetih, imar faaliyetleri, tamir ve restoras-
yon ¢alismalari, gérevde yiikselme, tahta ¢ikis, paye alma, 6vgi, tezevviic, lihye, veladet ve
6liim. Bahsi gecen tarih manzimelerinde [stanbul’a dair zikr edilen semt, mahalle, mekin
adlarinin gectigi beyitlerden érnekler asagiya alinmistir:

22 Mert Agaoglu, Osmanli Batillasmast Baglaminda 18. Yiizyihn Ikinci Yarisinda Istanbul, Cinius Yaym-
lar1, Istanbul, 2018, s. 31,32.

23 Shirine Hamadah, Sehr-i Sefa 18. Yiizyilda Istanbul, gev. Tlknur Giizel, Iletisim Yayinlari, Istanbul,
2017, s.39.
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Ragbet-i hiisrev-i zi-sane ser-dar old:

Fahr ile tob gibi giirlerse nola Tob-hane KT4/14

Levend ciftligi ya'ni simdi zinet buldi himmetle

Ne himmet Hazret-i Sultan Selimiifi emr i fermani KT7/2
idince emr u ferman ol serir-ara-y1 hakani

Bu nev dergahi sehr-i Uskiidara kildilar biinyad KT11/3
Bu nev kisla yapild1 Uskiidara old1 sad ziver

Hiimay{in boyle bir dergahi kildi Seh Selim icad KT12/6
Didi Thya bendesi sad sevkle tarth-i tam

Kisla yapdi Tobciyane Seh Selim-i dad-ger KT25/6
Miinevver Tobciyan Dergahidir bu kim safak sanmaf
FiirGig-1 hiisni old1 ser-be-ser afaka zib-aver KT28/2
Hosayegane hiiner-ver ki vakt-i tesrifes

Be-goft ba-leb-i tevkir merhaba Galata KT45/1-8
Bogazicindeki sahil-seralar silk-i gevher-ves

Zen-i dlinyaya farza zib-i gerden olsa zinetle KT57 /12
Kaside-i Sehr-i Sitanbul olub bu seh-beyti

Hayale gayrisin amma goiiiil redif ald1 KT60/8

Geldik alay ile Bostancibasi Képrisine

Seyl-ves akin idiib olduk o etrafa revan KT168/20

Sah-1 ‘alem gordi sayan kerem-i mahdimini

Kild1 ihsan-1 hiimay(in paye-i istAnbuli KT78/3

Heman ¢atar dimekdir o atesin-tab‘a

Yaninda Camlica kestane suyin itmek yad KT176/2

fhya'min Galata’da mukim Arab Camii'nde imamlik yapmis olmasinin da tesiriyle
Divdan'da Istanbul’un bu giizide semtinin adi tiirlii vesilelerle zikredilmektedir. Thya
Divanr'nda yer alan 45 numarali Farsca tarih manziimesi bagtan sona Galata redifiyle ka-
leme alinmistir.

3. DIVAN’A YANSIYAN TARAFLARIYLA iSTANBUL'DA KULTUREL
YASAM

Divan edebiyatinin istifade ettigi 6nemli kaynaklardan birini de yerli unsurlar teskil
etmektedir. Yagadig1 toplumun bir pargasi olan sair, Divan siirinin topluma yabanci oldu-
gu, halkin yasayisina tamamen sirt ¢evirdigi yoniindeki elestirilerin aksine giindelik ha-
yatttan alinma gesitli 6gelerle siirini zenginlestirmistir. Sairin siirine ekledigi unsurlardan
bazilari; dénem Istanbul’'unun sosyal yapisi, zevkleri, kabulleri, eglence hayati, yiyecek-i-
cecek kiiltiird, giyim kusami, maiseti, saglik sorunlari, adet-aligkanlik ve halk inanislaridir.
Mahallilesme cereyaninin revagta oldugu 18. yiizyilda yazilmis olan fhya Divani sosyal
hayattan alinma muhteva agisindan olduke¢a zengin bir goriintli arz etmektedir. Bu asrin
siir zevkini olusturan yerlilik ¢abalarinin yanisira, sairin devaml insanlarla ve toplumla i¢
ice olmay1 gerektiren din adami ve miiderris kimliginin de eserin yerli malzeme agisindan
gosterdigi cesitlilige katkis1 olmustur.
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3.1. Eglence Hayat1 (Bezm, ays, isret, meyhane...)

a. Bezm, ‘ays

Divan edebiyatinda en yaygin eglence ortami saki, sevgili, mutrib, yaran ve saraptan
miitesekkil bezm dlemidir. Sarkici ve tiitsiiciilerin de katildig1 bu meclisin kuruldugu yer
genellikle tabiatin yeniden uyandigl ve insanin i¢ine nese ve mutlulugun doldugu ilkba-
har mevsimi ve ¢cimenliktir. Miisiki ve raks da bezmin vazgecilmezlerindendirler. Muhtelif
miizik enstriimanlari, mutribin nagmeleri, mum, micmer, buhur, buhurdanlik, icki kadehi
ve giil, bezmi biitiinleyen diger unsurlardir. Sabahlara kadar siiren bezmlerin en mesh-
ru bezm-i sahi, bezm-i sultan gibi tabirlerle adlandirilan padisah bezmleridir.?* Padisah
bezmlerine istirak etmis sairlerin siirleri bezmdeki eglence ve gorsel sélene ayna tutar
niteliktedir. Padigah bezminde bulunmak sair i¢in yiiksek bir prestij nedeni ve essiz bir
nimet oldugu i¢in bdyle bir bezmde yer alamamak da onlar i¢in derin bir tahassiiriin se-
bebidir. Ciinkii “en se¢kin sairler, saray nedimleri arasinda isret meclislerine davet edilen
sairlerdir. Isret meclisinde isret ve ziyafetle birlikte sairler siirlerini sunar, meliku’s-su‘ara
secilir; cdize verilen sultanin musahib-nedimleri meclisin seckin sanatgilar1 durumunda-
dir"?

Divanlar, sairler icin cezb edici bir nitelik tasiyan bezm ve onunla biitiinlesmemis
kavramlarla doludur. Divan siirinde as181n en ¢ok arzu ettigi kompozisyon, bir elde sarap
kadehiyle mecliste sevgilinin sohbetinde bulunmaktir. Nedim'in su dizelerde se¢im konu-
sunda kararsiz kalmasi arzulanan bdyle bir meclisin sonucudur:

Bir elde cam bir elde giil geldin sakiya
Hangisin alsam giilii yahud ki cami ya seni®®
Nitekim Tiirk sairler lizerinde 6nemli tesire sahip Hafiz Sirazl de su beyitinde arzu
edilen meclisin unsurlarin biraraya getirmektedir. Oniinde giil, elinde kadehle sevgilinin

zevke daldig1 mecliste, béyle bir giin yasamak icin sair diinyanin hiikiimdarligina terk et-
meye hazirdir:

Gul der-ber u mey der-kef u ma‘siik be-kamest

Sultan-1 cihdnem be-¢iinin riz gulamest?”

Ancak bezm her zaman i¢kinin i¢ildigi ve eglencenin icra edildigi bir ortam degildir.
Bazen bir mekanda bir araya gelme veya her tiirlii topluluk i¢in de bu terim kullanilagel-
mistir. Ustelik tasavviifi eserlerde i1ahi ask sarabinin sunuldugu bir ortam olarak addedil-
mis, bu yontiyle dergdh mefhtimunu karsilar olmustur. Hatta tezat olusturmakla beraber
gam, keder, elem ve endise gibi mefhlimlarla bir araya getirilebilmistir:

Seb-i firkatde doner ta-be-seher fikrimde
Bezm-i endiseye la'liifi gibi bir cam olmaz G149/3

Bezm kavraminin bu zengin kullanimi onun gercek anlamini degistirmez, genellikle
yine eglencenin, zevk U safanin yetistirildigi cazibeli ortam anlamiyla siirlerde yer bulur.
fhya Divani, bezm mefhimunun yiiklendigi basta nese ve eglencenin icra edildigi mekan
olmak lizere bircok anlama 6rnek kullanimlar ihtiva etmektedir.

24+ Harun Tolasa, Ahmet Pasa 'min Siir Diinyasi, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 2001, s. 120.

25 Halil Inalcik, Has Bagcede ‘Ays u Tarab, Nedimler Sdirler, Mutribler, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayim-
lar1, Istanbul, 2015, s. 276.

26 Ahmed Nedim, Nedim Divdni, haz. Muhsin Macit, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1997, s. 355.

27 Hafiz-1 Sirazi, Divan-1 Hdace Hafiz-1 Sirdzi, edt. Seyyid Ebu’l-Kasim Incevi-yi Sirdzi, Caphane-i Mu-
hammed Hasan “Ilmi, 1372, s. 204.
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Icki meclisinin kuruldugu ve kadehin dondiigii vakit genellikle aksam veya gecedir. Bun-
dan dolay1 bezme dair mefhlimlara geceye ait unsurlar istirak etmektedir. Kadeh bu gece
meclisinde rengi dolayisiyla kirmizi bir giile donmiis ve hareket halindeki bir ates gibi
meclisde devr edip durmaktadir:

Meclisde bu seb doéndi giil-i ale piyale
Devr eyledi ¢iin su'le-i cevvale piyale G246/1
Eglence bezminde kompozisyonun 6nde gelen unsurlari ¢esitli sazlar, nagme ve raks-

tir. Meclisde gam ¢6piinii rebabin dhengi defederken, mutribin nagmesi kulagin kapisini
acmakta ve nese hazretleri goniil bezmini sereflendirmektedir:

Kor m1 hdsak-1 gami kan{n-1 dilde mahv ider

Su'le-pas oldukca bezm-i meyde aheng-i rebab (G28/2)
Giisad idince der-i glis1 nagme-i mutrib

Miserref eyledi bezm-i dili cenab-1 tarab (G31/6)

Meclisin ana 6gesini teskil eden sevgiliye sorular soran sair, onun bezmde kimlerle
oturup kalktigini ve hangi meclisin mumu oldugunu 6grenme gayreti icerisindedir. Beyit-
lerde Nedimvari bir séyleyis yakalamis olan sair, bezmle beraber ays, isret, mum, kadeh,
nar gibi mefhiimlari kullanarak ortamin havasini siire aksettirmeyi basarmistir:

Kimiifi hem-bezmisin pister-nisin-i ragbetiiii kimdtr

Kadeh-peyma-y1 bezm-i has ‘ays 1 ‘isretiifi kimdiir

Ne bezmiifi sem'isin sevk-asina-y tal‘atiifi kimdtr
‘Aceb pervane-ves per-siiz-1 nar-1 hasretiifi kimdtir G78/1-2
Asik icin en ¢ok heves edilen sey, meclisde sevgilinin bakislarindan nasiplenebil-
mektir. Ancak felek ddeta tersine donmiis o ay yiizli sevgili, as181 goriince yiiziini rakibe
cevirmistir:
Seyr idiifi ‘aksinediir devr-i felek kim ol mah
Beni meclisde gorince yiizin agyare doner G65/3

Asagidaki beyitlerde de yine bezmi tamamlayan mefhimlarin refakat ettigi, nese ve
strirun hakim oldugu ortamlar resmedilmistir:

Gel revnak-1 bezm-i meyi ey pir-i mugan vir

Keyfi nicedir duht-1 reziifi bize nisan vir G94/1
Bezme bir vechle fer virdi ki ol tifl bu seb

Maha ya tog ya togayim didi esbehcesine 253/3
Tarh it bize bir bezm-i safa-bahsi ki olsun (G253/3)
Ey saki-i giil-cehre ana lale piyale (G246/3)

Buyur tesrif-i bezm-i ‘ays u ‘isret kil efendim gel

Acil giiller gibi meclisde sohbet kil efendim gel
Cemalifi niir-1 bahs-1 gesm-i hasret kil efendim gel
Gozlimden gitmiyor riyuii ‘inayet kil efendim gel
Viicidufi ¢iinki sthatda miiriivvet kil efendim gel TH7/1

Bezm kavrami, memd{ithun bulundugu, oturdugu yer anlaminda da kullanilmistir. Sey-
hiv'l-islam Diirrizade Arif Efendi igin yazilan kasideden alinma bu beyitte izzet, biiyiikliik
ve azametin ihata ettigi meclisin, bu ti¢ mefhim ayni1 zamanda hizmetgisi gérevindedir:
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‘[zz i iclal it mehabetden girilmez bezmine
Glyiya anlar huzurunda hademdir saf-be-saf K21/11

Genellikle diinyanin gegciciliginin ve bu dlemden rihletin anlatildig1 siirlerde bezm
kavramy, diinya veya yokluk ifadeleriyle birliktedir. Asagidaki beyitlerde, yokluk ve diinya
meclisi kavramlariyla hayatin faniligine isaret edilmis, 6lenin diinyadan gog edisi bu ter-
kiplerle anlatilmistir:

Ayagin ¢ekdi bu bezm-i fenadan gitdi ‘ukbaya

0 dem kim sagar-1 sahbay1 mevtiifi old: sitkran K53 /4
Gordi ¢iin ser-sofra-i bezm-i cihani bi-nemek

Gitti ‘Adne olmaga lezzet-¢es-i zevk-i nihan KT69/6

Sultan Mustafa'nin tahta gegisi tizerine kaleme alinan ciilGsiyede, vuki bulan bu kut-
lu olay sonrasinda diinydda meydana gelen olumlu gelismelerden bahsedilirken “bezm”
mefhlimundan yararlanilmistir. Padisahin tahta ¢ikisiyla diinya denilen meclisin devreden
sakisi roliinti Gstlenen felek, ay ve giinesi parlak bir kadehe dondiirmiistir:

Felekdir saki-i gerdani simdi bezm-i devranufi
Meh i hiirsidi donderdi birer cdm-1 dirahsane KT30/2

Divadn'da bezm mefhlimunun tasavvifi bir derinlik arz edecek sekilde kullanimi da s6z
konusudur. Sair muhtemelen bagh oldugu tasavvufi tarikati kastederek ¢ogul 6zne kul-
lanmistir. Kendisi ve onunla ayni yolda olanlari, hikmetin mumu ve irfanin atesi seklinde
tanimlayan sair, Eflatin’un rithunu, kendi irfan ve hikmet atesinin etrafinda dénen kanadi
yanmis pervane olarak tasavvur etmistir:

Sem'-i hikmet su'le-i ‘irfAnuz ihya bezmde
R{h-1 Eflat(ndir per-suhte-i pervanemiiz G138/6

Cogunlukla eglence meclisi olarak ele alinan bezm kavraminin farkl tahayyiiller ice-
risinde rol aldig1 da olmustur. Divdn’da gecen ve Osmanli toplumu tarafindan hayret ve
ilgiyle karsilanan havai fisek gosterisi bezm terimiyle biraraya getirilmistir. Gosterinin
yapildig: alana cem’ olan topluluk bu haliyle bir meclisi andirirken, azametli 1s1klariyla
mizaci ates olan put gibi bir sevgiliyi andiran havai fisekler, yliziinii meclise ¢evirmistir.
Firlatilan havai fiseklerin sonraki hareketi de yine sevgilinin bezme tesrifinde takindigi
tavirla yansitilmistir. Havai fisek ziihre-cengi seklinde tasvir edilmistir ki ziihre, “Dogu
minyatiirlerinde elinde kopuz, ¢eng vb. bir musiki aleti tutan geng kiz seklinde resmedilir.
Edebi metinlerde gokyiiziinde isret meclisi kurmus saz ¢alip isret eden bir sahis olarak
islenmistir”?® O ziihre-¢cengi sevgilinin yani havai fisegin bezm icinde salinigi, yani cilveli
raksi dsikta tab u takat birakmamistir:

Turdug yerden atildi ol biit-i ateg-mizac

Ehl-i bezme tab-1 nahvetle ¢evirdi siireti

Ta ki bezm i¢re o regk-i ziihre-¢cengi salina
Cilve-i raksi komaz ‘asikda tab u takati K15/5-10

Bezm kavramina siirlerde eslik eden diger bir terim ise rezmdir. Ozellikle sultanlarin
meclisleri kadar savas meydanlarindaki kahramanliklar1 da tasvire sdyan addedilmistir.
Devletin bezmgahinin en yiicesinde ikdmet eden sultan, ayni zamanda alem rezm-gahinin
da her daim zaferler kazanan padisahidir.

Bezm-gah-1 devletiifi bala-nisin-i a'zami
Rezm-gah-1 ‘adlemiifi sahib-kiran-1 ekberi K12/25
Kalabaliklig1 ve hareket ¢okluguyla meclisi andiran savas sahnesi, diisman ka-

28 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanh Siiri Antolojisi, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 57.
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niyla sulanmis, her yer insan kelleleriyle dolup tasmistir. Savas meydani denilen mecliste
diisman, bu savasin aslani olan padisaha, yuvarlanmis ve kana bulanmis basindan bir ka-
deh sunmustur:

Sulandi blistan-1 sahn-1 heyca fiin-1 diismenden

Degiil yer yer dokiilmis kelleler vafir gidiivirdi

‘Adllar sir-i mestan-1 gazaya bezm-i rezm igre

Ser-i hiin-geste-i galtidesinden bir tolt virdi KT15/7-8

b. Bayram

ihyd Divanrnda idiyye tarzinda yazilmis biri Arapca olmak iizere toplam bes siir mev-
cuttur. Memdahun 6vglisiinden sevgiliyle ilgili tasavvurlara, birgok yonden bayram mefhi-
muna yer verilmistir. Bu makalenin konusunu teskil etmesi yontiyle bayramlarin islendigi
manzimelerde, dsnem Istanbul’'unda bayram kiiltiirii, giindelik yasama yansiyan bayram
manzaralari, bayramin insanlar iizerindeki tesirleri, dinin de etkisiyle bayramlarda
gerceklestirilen cesitli Adet ve inaniglarin Thya'nin siirindeki yansimalari tespit edilmistir.

Osmanli toplumunda yilda iki defa kutlanan bayramlar, bir¢ok hazirligin yapildig: 6zel
giinlerdir. Bayramlik esvaplar dikilir, ikram i¢in seker ve hediyeler alinir, arife giinii devam
eden aligveris telasinin yani sira hamamlar dolup tasar. Sevval ayinin hilalinin gériinme-
siyle sabah namazina giden halk ardindan kabristanlara akin edip yakinlarina dua ederler.
Akraba ve komsulara yapilan ziyaretler sonrasi gezintiye ¢ikili, mesire alanlar1 dolup ta-
sar.2? Ancak sair icin bu aktivitelerin en dikkate deger tarafi rengareng esvaplariyla istan-
bul sokaklarina zerafet ve ahenk katan giizellerin seyran etmesidir.

Hilalin goriinmesiyle orug¢ tutmaya baslayan insanlar bir ay boyuncu eglence meclisle-
rinden uzak kalmaktadir. Yasaklarin hakim oldugu Ramazan ayy, asigin sevgiliyi gorebilme
ihtimalinin de olmadig1 bir zaman dilimidir. Onun i¢in bayramin gelisi, sevgilinin niir-1
cemalini gérebilmeyi miijdeleyeceginden asigin en biiyiik bayramidir. Sair, sevgilinin hilal
kaslarini anarak ona kavusmay1 hayal eder, ¢linkd hilal bayramin miijdecisidir. Carhin
hilali Gizlintili ve kederi ortadan kaldirmak i¢in seving ve mutluluk kahramaninin bilegine
bayram kemanini sunar:

Def ‘-i melal i¢lin yine sundi hilal-i carh
Bazii-y1 kahraman-1 nesata keman-1 1d K6/2
Tutulan bir aylik orug ve yapilan ibadetler, goniilden timitsizlik kasvetini sokmiistiir.
Artik bayram, goniil hareminin genislik ve ferahlik gosterenidir:
Gecdi rizeyle gofitillerdeki tengi-i flithr
Simdi tevsi‘-niima-y1 harem-i candir ‘id K10/13
Bayramin gelisinin 6nemli emarelerinden biri giizellerin sahne almasidir. Kas1 keman

giizellerin bayrami renklendirdigi manzara, sairi o kadar etkilemistir ki duygularini bay-
rama ylikleyerek bayramin yilda sadece iki gez gelmekten pisman oldugunu sdyler:

Tir-i miijganini her kasi kemanufi goreli
iki kez geldiigine y1lda pesimandir ‘id (K10/4)
Asagidaki bayitte de glizellerin bayram manzarasina ekledigi mana, sairin tasavvu-
runda bahar manzarasiyla bir kompozisyon meydana getirmistir. Giizellerin omuzlarina

dokilen biikliim biiklim kakiillerden dolay: bayram, siinbiil ve reyhanlarla bezeli bir cen-
net bahgesi stiretine biirtinmiigtiir:

29 Frangois Georgeon, Osmanlidan Cumhuriyete Istanbul’da Ramazan, gev. Alp Tiimertekin, Tiirkiye Is
Bankasi Yayinlar, Istanbul, 2018, s. 18.
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Diis-1 hibane diisen kakiil-i piir hamlardan
Sanki bir ravza-i siinbiil-i reyhandir ‘1d (K10/8)
Giizellerin bayram giinii boy géstermelerini resimleyen ihya, bayramin ceylan bakish

giizellerin gecisiyle Huten destine, giizellerin la’l dudaklarindan 6tiirti de Bedahsan’a don-
diigiinii belirtmektedir:

Gest-i ahli-nigehan ile olur dest-i huten
La‘l-i hiban ile amma ki Bedahsandir ‘id (K10/10)
Omuzlarini siisleyen giil renkli ve yesil sallariyla Bayram giizelleri, naz ve isve sanca-
ginin tastyicisidirlar:

Giil-glin u sebz sallarin zib-dis eyler
Ré’'yet-firaz-1 ‘isve gibi dilberan-1 ‘id (K6/8)
Bayramin ay yiizlii giizellerinin aynasi Istanbul sehrini yine bir ayna muhafazasina
donlistiirir:
Sehr-i Sitanbuli yine ayinedan ider
Mir’at-1 hiisn-stret-i meh-peykeran-1 ‘id (K6/9)
Ceylan bakish giizeller av avlamaya ¢iktilar, her kdsede ugtan uca bayramin giiriiltist,
hareketliligi:
Sayd u sikare c¢ikdilar dhG-nigahlar
Her glisede taraf-be-taraf hliy u hay-1 1d (K29/13)

Yesiller giyinmis gilmanlar ve sanavberyiiriiytisli giizellerle bayramin giilbahgesindeki
saray1 ylice cennete donmiistiir adeta.

Gilman-1 sebz-plis sanavber-hiram ile
Huld-1 berine befizedi giilsen-sera-y1 ‘id (K29/14)
fhya’nin siirine sirdyet eden doénem Istanbul’'undaki bayram manzaralarinin

muhtevalarindan biri de elbette eglenceye deggin aktivitelerdir Atilan naralar, yapilan
eglenceler ve okunan sarkilarla bayram, bir eglence meclisi goriinlimii arz etmektedir:

Na‘ralar ‘ays u tarablar okinur sarkilar
Bu sataretle heman meclis-i mestandir ‘1d (K10/15)

Bayramlar, bircok hazirhgin sergilendigi giinlerdir. ihya Divani'na akseden bu hazirhk-
lardan biri de minarelerin kandillerle stislenmesidir:

Kandillerle old1 miizeyyen minareler
Siirh agdi heb nihal-i giil giilistan-1 ‘1d (K6/7)
Bayram i¢in yasanan hareketlilige metayla ytklii bayram kervanlarini da eklemek ge-
rekir:
Geldi katar-1 emti‘a merhaba ile
Hem teng teng bise ile karban-1 ‘id (K6/10)
Boylu boslu, endam giizel istanbul giizelleri, kartal kanadi all yesilli binis ile sanki
bayram sancagini agmistir:
Kartal kanadi alli yesilli binis ile
Agdi sehi-kaddan-1 Sitanbul liva-y1 ‘1d (K29/13)
Bayram, sadece gezme ve eglencelerin hakim oldugu zamanlar degildir. Bayramlarda
fakirlere yardim etmek, onlar1 giydirmek dinin de gerektirdigi miithim adetler arasinda

gelmektedir. Sair bayramlarin bu ddetini animsatmanin yani sira bu vesileyle rakibe ettigi
sovgiiye de ciddi bir gerekge giydirmis olur:
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Agyar1 simdi ben de tonatdim siitim ile

Ednalar1 tonatmak imis ¢lin seza-y1 1d (K29/17)
c. Misiki

Eglence meclislerinin tamamlayan en énemli unsur musikidir. Divdn, dénem toplu-

munun ilgi duydugu, benimsedigi miizikle ilgili bircok ipucu barindirmaktadir. ihya,
siirlerinde o donemin miizik zevki hakkinda fikir edinmemizi saglayan cesitli miizik
makamlari ve enstriiman adi anmaktadir. [hyd Divdnr'nda vurmali ¢algi olarak davul (tabl),
ks, carpare, def; nefesli calgl olarak ney, cigirtma; telli calgi olarak kaniin, ¢eng, riibab, tar,
sestar, saz, keman, ‘0d, tanbir ve sazin bir 6gesi olarak mizrab zikredilir. Vurmali ¢algilar
sekli dolayisiyla cogunlukla giines, ay ve sevgilinin yiizii icin benzetilen olarak kullanilir.
Telli calgilar as1g1n bedeni, boyu, kadeh, biilbiil, sevgilinin kas1 icin benzetme unsuruyken,
teller ise asi1gin nabzi, damarlari ve sevgilinin sa¢i1 veya inceliginden dolay1r miyani olarak
tasavvura eklenir:

Yad-1 rlyiyla ¢ikan naleme dem-saz olamaz

Kilsa mutrib reg-i berg-i giili ger tar-1rebab G30/6

M-miyanani yazub velveleli
Didi heb tanbtiraniii orta teli TK1/17

ider mizrab-1 gam tar-1 rebab-1 cismiimi lerzan

Sen ey nabz-asind-y1 ‘ask ani zann itme reg oynar G97 /4

Eyleyen nalende her bir miy-1 ziilfiifidtr beni

Nagme-i saz-1 dertin bir tar amma bir degiil G188/2

Sarab-1 sevk ile ser-mest olur dil-i mehctr

Olunca piir mey nagmeyle kase-i tanbiir MT6

Bir biilbiil-i ndlende midir tel kafes icre
Tanbirdaki nagme o evtar arasinda G252/4

fhya sadece miizik enstriimanlariyla ilging hayaller viiciida getirmez, bu beyitte
oldugu tzere biselik, ussak ve muhayyer gibi miisiki makamlar1 da onun siirinde cesitli
tasavvurlara eslik eder. Birden fazla anlami ihtiva edecek sekilde tevriyeli kullanilan
makam adlari, ayni zamanda mutrib, neva gibi sézciiklerle beraber hem bir tenastip mey-
dana getirmekte hem de miizik atmosferinin hissedilmesine hizmet etmektedir:

Biselikdir kasd1 ‘ussakufi muhayyersem eger
Mutriba ben bi-nevanuil meyli gerdaniyeye (G262/5)
fhya Divanr'nda bilhassa tasavvuf nesvesinin hakim oldugu misralarda ayr1 bir yer ve-
rilen muzik aletlerinden biri de neydir. Ney, kamistan yapilir ve calgi aleti haline gelene
kadar i¢inin yakilip bagrinda deliklerin agilmasi gibi tiirlii asamalardan geger, iyice pismis
ve olgunlasmis neyden inleyisi andiran dokunakl nagmeler hasil olur. Tasavvuf ehli, basta
Mevlana olmak tizere neyin bu macerasiyla insan-1 kamilin agk yolculugunu anlatmislar-
dir3® Bu yoniiyle siirlerde yer alan neyden yayilan hazin ses, bezm ehline neyin inleyen,

30 Mevlana Celaleddin Muhammed, Mesnevi-i Ma ‘nevi, haz. Adnan Karaismailoglu - Derya Ors, Ak¢ag
Yayinlari, Ankara, 2007, C. I-1L, s. 21, 22.
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bagri delik bir asik oldugunu anlatmaktadir:
Bagri delik bir ‘asik-1 nalende oldugin
Bildirdi ehl-i bezme hazin ol sada-y1 ney G266/5

“Asik, ates, biilbiil, cAm-1 musaffa, can, ciger, goniil, haldas, ilag, imam, kalem, kalp,
kemik (asik), kil, kus, 6grenci, mektup, sine, ten, viiclit gibi benzetmelere konu olan ney,
kamistan yapilmis olmasy, icinin hava ile dolu olmasi, deliklerinin kizdirilmis demirle ya-
kilarak agilmasi, rengi ve sekli, sesinin 6zelligi ile divan siirinin en 6nemli tiplerinden biri
olan asik i¢in vazgecilmez bir benzetilen durumundadir. Tasavvuf misikisindeki, bilhassa
Mevlevilik’'teki dnemi de bu ilginin bir baska sebebidir. Sevgilinin hasreti, cevr 1 cefasi
ile zayiflamis, sararmis bedeni, gonliiniin ask (heva) ile dolu olmasy, hi¢ titkenmeyen ah
u feryadi ve inlemesi ile asik, divan sairlerinin nazarinda ayni 6zelliklere sahip bir ney-
dir3! Nefesli bir calgl olan ney, Thya Divanr’nda bir¢ok beyitte miistakil sekilde yer aldig1
gibi 265 ve 266. gazelerin redifini de olusturmaktadir. Hem bir enstriiman hem de cesitli
tasavvurlar igerisinde benzetme unsuru olarak kullanilan ney, sairin kalemi, biilbtliin ga-
gasy, ejder, asa, kehribar, sem’, isret ve asikla ilgili benzetmelerde rol almaktadir.

Pervane idiib def-i perin sem'le piir-tab

Biilbil ney-i minkarin ider piir nagam-1 ‘ask G172/2

Sahn-1 hayalden gami heb tar-u-mar ider

Ejder misali ¢cekse eger dem ‘asa-y1 ney G265/3

Taksim idiib hevay: viriir bi-hisab zevk

Erbab-1 ‘isrete nagam-1 can-feza-y1 ney G265/6

Sevda-yi ‘ask olinca serinde bela-y1 ney
Zerd old1 kehriba gibi ferruh-lika-y1 ney G266/1

‘Ussak-1zare hidmete bel baglamis ezel
Olmis miyane bend-girih mukteza-y1 ney G266/6

3.2. Ramazan Ay1 ve Orug¢

Aylarin en faziletlisi ve bin aydan daha hayirli olarak addedilen Ramazan ayi, 6zel-
likle tutulan oruca eslik eden dini vecibelerin yogunluklu yapildig: bir zaman dilimidir.
Ramazan ay1 yapilan ibadetlerin disinda ¢esitli aktivitelere de sahne olan bir demdir. Giin
boyunca aclikla nefsini sinayan insanlar aksam vakti iftar sofralarindaki yiyecek ve ice-
ceklerin cesitliligiyle kendilerini édiillendirmislerdir. iftardan sonra camilere akin eden
misliimanlar bu ayin uhrevi havasini teravih namazinda saf tutarak yagamislardir. Cami-
ler de Ramazan’'in ihtiva ettigi manaya uygun sekilde siislenmis, kandillerin yakilmasiyla
mahyalar aydinlatilmis, ddeta biitiin esya ve tabiat da zikre dalmistir.

Teravih ve sahur aras1 zaman dilimi ise karagdz, orta oyunu, meddah ve kukla gosterileri
gibi etkinliklerin yani sira gezme ve dost sohbetleriyle senlenmistir. Bu hustsiyetleriyle
Ramazan sadece ibadetlerin yogun oldugu bir ay degil ayni zamanda bu aym riihuna uygun
seviyeli eglencelerin de tertip edildigi bir zamandir. “Biiyiik caddelerde ve bazi bos arsalarda
derme ¢atma barakalarda pandomima ve at cambazi tiyatrolart miiziklerinin, orta oyunu
giiriiltiilerinin, hovarda kahvelerinin darbuka, cifte nara, klarnet patirtilarinin, caycilarin

31 Mustafa Nejat Sefercioglu, “Divan Siirinde Masiki ile ilgili Unsurlarin Kullanilist”, Osmanli Kiiltiir ve
Sanat, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 1999, C.9, s. 654.
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“Buyurun beyim!” sadalarinin, “Haniya buz gibi limonatam!” seslerinin, Karagéze davetlerinin
ard1 arkasi kesilmez”* bu ayda.

“Ramazan sinif, cins, yas ve kusak gibi kategorilerden gecerek, meteorolojiden psikolojiye
varincaya kadar ¢ok cesitli etkenlere bagli olarak yaganir.””** Ramazan’in yasanacagi mevsimin
ki veya yaz olmasi da tabii ki gliniimiiz ulagim ve iletisim araglarindan yoksun olan Istanbul
halki igin iftar sofralarinin meniisiinden gergeklestirilecek aktivitelere kadar birgok eylemin
belirleyicisidir. Ramazan, ‘“kuramsal olarak esitlik ve kardeslik ruhu demektir; nitekim
zengin de fakir de herkes oruca ayni sekilde uymaktadir. Ustelik siyasal, toplumsal ve dinsel
boliinmelerin ve hiyerarsilerin agik segik ¢izili oldugu bir sehirde, Ramazan sayesinde toplum
daha iyi kaynasabiliyordu.”*

Ramazan ayinda kurulan sofralarin cesitliligi tabii ki zengin ve fakir halk arasinda-
ki ugurumu gostermek agisindan dikkate degerdir. Ancak dinin de emrettigi tizere bu ay,
fakirlere ve kimsesizlere yardimin yogunluklu yapildig1 bir zamandi. Basta devlet erkani
olmak iizere konak ve yali sahibi zengin insanlar bu ayda fakirlere ve maiyetlerinde ¢ali-
sanlara maddi yardimda bulunur, kimsesizlerin de iftarda karinlar1 doyurulurdu. Ayrica
iftar ziyaretlerinde dis kirasi olarak adlandirilan hediye vermek de yine bu ayin bir adeti
halini almisti. Bahkhane Nazir1 Ali Riza Bey'in su tespitleri, eski Istanbul’da bagta devlet
erkani olmak tizere gerceklestirilen hayir isleri, yardimlagma ve sekillenen bazi adetlerin
anlasilmasi agisindan dikkate sayandir:

Hidiv [smail Pasa Yenikapr Mevlevihdnesi'nin semdhdne ve hiicrelerinin insdsi icin bin
kese génderdigi gibi 1866 yilinda meydana gelen Hocapasa yangininda bir defada verdigi
1500 s kese akgeden ayri olarak evi barki biisbiitiin kiil olmusg ve yapilan hasar tespitine gére
miktart 8500 kisiye varan ihtiya¢ sahiplerinin her birine soguk mevsiminde alti ay, ayda
altmigar kurusg ile otuzar okka piring ve ikiser okka sade yag vermis ve Sultan Abdiilaziz’in
hastaliktan kurtulmasi serefine besytiz bin kurus génderip fakirlere dagittirmistir.

Adet oldugu iizere orug tutanlar ezana bes on dakika kala iftdr edecekleri yerlerde olurlar:
Ayrica hangi aksam ne kadar misafir gelecegi de belli olmadigindan ve saray konak yal
kapilarimda iiger beser sofralik fakir takimi da toplandigindan, gerek misafirlerin agirlanmast
ve fakirlerin doyurulmasi i¢cin Ramazan aksamlar: her mutfakta normalden bes, on kat fazla
yemek bulundurmak mecburiyeti vardi. Béyle dairelerin kdahyalari, vikilhar¢lar: ve katipleri
biitiin bunlart diisiinerek ihtiyaglarin tedariki yoluna giderlerdi.”’

Dénem Istanbulu'nda Ramazan ay1 bahsi gegen biitiin yénleriyle Divan sairinin goz-
leminden gecerek siire yansimistir. Bu ayin faziletlerine dikkat ¢ekilirken Ramazan’in
insanlar tizerindeki maddi-manevi tesirleri, ibadet mekanlarinin canliligi, gelenek haline
gelmis sayilabilecek iftar sofrasi lezzetleri ve icra edilen etkinlikler ¢esitli benzerlik ilgileri
de kurularak islenmistir. ihya Divani da basta ihtiva ettigi Ramazaniyye olmak iizere bu
aya dair, sairin gézlem ve tespitleri yoniinden olduke¢a zengindir. Ramazan ay1 yiyecek ve
icecek kiiltlirii bir sonraki basligimizda degerlendirileceginden burada Ramazan’in ve
orucun insanlar tizerindeKki etkileri, ibadet yerleri, siirlere yansiyan bazi gelenekler, sevgili
ve asikla ilgili baz1 tasavvurlardaki kullanimi ele alinacaktir.

Ramazan ayi, hayir ve fazilet pinarinin giir aktig1 bir demdir. Herkes bu ayin faziletin-
den faydalanma yarisina girmis ibadethaneler dolup tagsmistir. Ramazan’in uhrevi havasi,
yapilan ibadetler, zikirler Thyd'nin kimi beyitlerine de yansimistir:

32 Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, Istanbul ‘da Ramazan Mevsimi, haz.Ali Siikrii Coruk, Kitabevi Yaymnlari,
istanbul, 1998, s. 101.

33 Frangois Georgeon, age, s. 23.
3% Frangois Georgian, age, s. 24,25.
35 Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, age, s. 83
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Kimi tesbih i tilavetde kimi zikrinde
Cem’ olur anda mela’ik sifat-1 ehl-i iman K5/12

Su gibi kevser okur tesne-dilan-1 riize

Turma hifz eylemede mé’ideyi gilirisne-gan K5/13

Habi hi¢ mu‘tekif perde-i gesmi itmez

Bir imam-1 sebiik-etvar-1 hos-elhane uyan K5/14

Bag-1 dilde yeiii gars itdiigi nahl-1 zikre
Mazmazayla su viriir zahid-i husk ‘atsan K5/17
Bu aymn énemli 4detlerinden biri de minarelerin kandillerle siislenmis olmasidir. ihya
bu durumu giizel bir hiisn-i talille dile getirmektedir:
Eyledi saha derinundaki sevkin izhar
Sanma kandilleri oldu menaruii stizan K5/27

Eglence mekanlarina kilit vurulan bu zamanda ibadet niiruyla dolup tasan camilerin
kubbeleri giinesin kiiresi gibi ntir sagmaktadir:

Plirdiir envar-1 ‘ibadetle veli camiler
Kurs-1 hiirsid gibi kubbeleri ntir-efsan K5/11
Siirde sadece dini mekénlar ve ibadet manzaralari ele alinmamigtir. Ramazan’in diger

bir etkisi de eglence yerlerinin insanlardan hali olmasidir. Zevk ve nese bezmlerinin ve isret
meclislerinin terk edildigi bu ayda suskunluga gomiilen keyif ehlinin agzini bigak agmaz:

Ehl-i keyfiifi bicak agmaz dehenin bu demde
Mah-1 nev hanger-i ser tizi ‘abes itdi ‘iyan K5/2
Meyhaneler birer zulmetkedeye donlismiistiir, insanlar bu mekanlarin kadehlerinde
nese yiizli géremezler artik:
Soyle zulmet-kededir mey-kedeler kim simdi
Goremez nes’e yiizin camlarindan insan K5/10

Bu ayin insanlar ve onlarm psikolojileri {izerindeki tesirleri de Thya’min dikkatinden
kagmaz. Asgidaki beyitte giinlin yavas ilerleyisini degirmeni ¢eken atin yavasligina benzeten
sair, oruglu olan insanlarin psikolojisini giizel bir ifadeyle harekete ekler. Zaman bir tiirlii geg-
mek bilmeyince gozleri saate miihiirlenmis insanlar, bu anda saati iftar zamanina degil yere
calmaya kurarlar:

Esb-i tahiina déner hig yiirimez sama yakin
Yire ¢calmagi kurar sa‘ati adem bu zaman K5/20
Su beyitte ise insanin psikolojisinin esyaya yiikledigi manadan soz edilebilir. Goriinen
mahyalarin mi1 yoksa ezanin sevkine bekleyenlerin bakisinin ipi midir? Beyitte bu ruh hali
sorularla pekistirilmis olur:

Resen-i mahiyeler mi gérinen riste misal
Ya ezan sevkine tar-1 nigeh muntaziran K5/26
Orucun, insanlarin bedenleri tizerindeki etkileri de gézlemlenmis ve siire aktarilmis-

tir. Hayret denizinde bir ¢esit savas aleti olan ayak oltasina ¢ikan rindlerin cisimleri bu
orug glinlerinde gemi sekline dénmiistir:
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Bahr-1 hayretde ayak oltasina ¢ikdi yine
Dondi kestlye bu eyyamda cism-i rindan K5/4
Orug tutan insanlarin yiizlerinin ak olmasi, zayifliklarindan kaynaklanmamaktadir. Bu
duruma sebep, glindhtan kararmis ytizlerin merhamet suyuyla yunmus olmasidir:
S&'imiifi sanma ki za‘findan agarmis befizi
Old1 hep ri-siyehi siiste-i ab-1 gufran K5/15
Asagidaki beyitte orucun giindelik hayattaki tesirlerinden bahseden ihya, dénem Is-
tanbul’'undan bir sahne esliginde gézlemlerini aktarmaktadir. Orucun etkisiyle zer-i mah-

biib denilen altin tiirii gibi yliz sararmis bir halde giimiis tenli sevgili Vezneciler semtin-
den ge¢mektedir.

Rizeden ¢ehre sararmis zer-i mahbtb gibi
Cekiliib Veznecilerden geciyor sim-tenan K5/7

Bu ayda dikkati ceken manzaralardan biri de gece vakti sokaklarin, her tarafi aydinla-
tan parlak fenerlerle donatilmasidir:

Oyle m&'il ki cihan afila sebafi-geh seyr it
Neyyir-i fenerler dahi her giisede seng-i sibyan K5/22
fhya Divanr'nda kimi gazellerde orugla ilgili mefhimlar kullanilarak asik ve sevgiliye

dair bazi1 benzetme ve tasavvurlar viiciida getirilmistir. Ayrilikla perisan olmus gondile ka-
vusma vaadi, oruglu olana iftar sohbetinin leziz gelmesi gibi hos gelir:

Dil-i hicran-kese ihya hés olur va'd-i visal
Riize-dar-ane geliir sohbet-i iftar leziz (G68/5)
Sevgilinin her bir beni ve kakiiliiniin her bir diigliimii, gam orucu tutan asigin dilinde
tesbih olmustur:
Riize-daran-1 gamuii old1 dilinde tesbih
‘Ukde-i kakdl i her dane-i hal-1 dil-dar G131/5
Hilalin dogusuyla Ramazan ayinin gelmesi, sevgilinin hilal kaslarina olan kiskancliga
baglanir. Orug ayinin hilal ile gelmesinin nedeni sevgilinin hilal gibi kaglaridir:
Seyr it hilal-i sehr-i siyamufi nahafetin
Ebri-y1 yare resk ile bulmis kiyafetin G224 /1
Ayrilik orucuyla leb-tesne olan asigin hararetini def* edecek sey ancak sevgilinin yakut
kirmizis1 dudaklaridir:
Yakt-1 la‘liifi agzina vir ta ki def' ide

Anuiila rize-dar firakufi hararetin G224/2

3.3. Yeme-I¢me Kiiltiirii

Osmanli toplumu kendisine has bir yeme i¢me kiiltiiriine sahiptir. Cografyanin ve iklimin
de etkisiyle yetistirilen ve iiretilen yiyecek-igecekler yoreye gore cesitlilik arz etmekle
birlikte Cihan devletinin payitaht1 konumunda olan Istanbul, iilkenin genis sinirlar1 igerisinde
yetistirilen bu triinlerin hemen hepsine ulasilabilecek konumdadir. Basta saray olmak iizere
pasa konaklart ve zenginlerin kdsk ve yalilar1 yiyecek ve iceceklerin ¢esitliligi agisindan
oldukca zengin sofralara sahiptiler. Bilhassa saray tarafindan tertip edilen diigiinler, siinnet
diigiinleri, eglence ve ziyafetler her cesit yiyecegin sunuldugu mekéanlardi. Ozetle, Osmanli
toplumu ekmek, ¢orek, bakliyat, tatli, igecek, et, balik, meyve, sebze, siit, kahve, sarap ve daha
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birgok yiyecek ve igecek ¢esidi agisindan oldukga zengin bir meniiye sahipti. Tiirli yiyecek
ve igeceklerin sunuldugu, ziyafetlerin ne zaman, hangi kosullarda verilecegi ve muhtevasiyla
ilgili bir gelenek olugmustu.’

Ramazan ve Bayram sofralart Osmanli toplumundaki yeme igme kiiltiirlinii en iyi yansitan
diger yerlerdir. Divan sairleri de basta Ramazaniyye ve Idiyyeler olmak iizere siirlerinde
Osmanli yeme-i¢gme kiiltiiriine ait malimat vermislerdir. Thya Divani, yiyecek ve icecekler
acisindan oldukca genis bir yelpazeye sahiptir. Yiyecek isimlerinin telaffuzu ¢ogunlukla
Ramazéan sofralar1 ya da bayram etkinlikleri anlatilirken goriiliir. Ayrica sevgiliyle ilgili ¢esitli
hususlar1 yiiceltmede ve bazi tesbih ve tasavvurlarda yine yeme i¢gme kiiltiiriine ait unsurlardan
istifade edilir. Divan’da yemek, tath ve igeceklerin kapsamina dahil tespit edilen unsurlar
sunlardir: Siikker, kand,‘akide, giil sekeri, bal sehd, ‘asel, badam ezmesi, giilbeseker, katayif,
keskil, giilac, helva, helva-y1 ketani, badem, fistik, kestane, biryan, kebab, tolma, gozleme,
piyaz, nukl, tursi, ragif (yufka), serbet, giil serbeti, ciillab, visn-ab (visne serbeti), boza, sir,
sarap, mey, arak, bade, helahil, dari, semm, esrir, beng, agiz otu, ma‘ctin. Thya Divani’nda
yeme-i¢gme kiiltiirline ait bu 6gelerin kullanimin1 gérmek agisindan asagiya bazi beyitler
alintilanip agiklanmistir:

Ramazan ayinin en 6nemli 6zelliklerinden biri de iftar sofralaridir. Bu ayin bereketiyle
sofralar envaigesit lezzetlerle siislenir. Ramazan’'in bu ézelligini géz ardi etmeyen ihy3,
6zellikle ddonemin Ramazan'la biitiinlesmis kimi tatlilar1 ve lezzetlerini ¢esitli benzetme
ilgileri 15181nda isler:

Nafe-i misg-i hutenden kati ¢ok ‘anberdiir
Dem-i iftarda bir lale kiibiifi tolma duhan K5/21

itdiler sade-i giillac1 kapub bifi lokma
Cl'-1 kelbiye meger ugradi bi-destaran K5/25

Ezdi giil serbetin ahsama safakdan gerdiin

Kalmadi cam-1 mehe koymaga amma meydan K5/37

Tel katayif mi sanur usta sekerli ‘acaba

Leb 1 hattin miizellef giizeliifi suhtegan

Care yok gozlemeden gayri rakibi zira
Sokilur han-1visale aralik bulsa heman K5/50,51

Bazi yiyecekler etrafinda, yiyecegin tiiketildigi zaman ve ortam agisindan bir gelenek
tesekkiil etmistir. Siirden anlasildig1 kadariyla Osmanlh toplumunda soguk kis geceleri
sohbete eslik eden ddetlerden biri de keten helvadir:

Tar-1 helva-yi1 ketani gice ehl-i sohbet
Nesh-i kala-y1 nesat i¢iin pid ile tar K8/19

Bazi gidalar memdihu 6vmede birer vasitadir. Ulu padisahin adaletinin lezzeti halkin
dimagina giil sekerinin tadini unutturur:

Sdh-1zi-sanuf unutdursun dimag-1 ‘dleme
Cagsni-i ‘adl i dadi lezzet-i giil-sekeri K12/48

36 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Suraiya Faroqhi, Osmanli Kiiltiirii ve Giindelik Yasam Orta¢agdan Yirminci
Yiizyila, gev. Elif Kilig, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 247-267.
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Cok farkli nedenlerle yeme igme unsurlarindan faydalanildigi da olur. Havai fiseklerin
husisiyetleri meth edilirken kestanelerin ateste ¢atlamasi durumundan istifade edilmis-
tir:

Plir-serer kestaneler catlar bu vaz'-1 barda
Aba tab-aver degilken ates eyler savleti K15/34

Sevgili ve vatan hasreti, yakicilig1 dolayisiyla kimi yiyeceklerin yapilisiyla 6zdeslesti-
rilmistir. Gonlii kebaba g¢eviren sadece sevgilinin hasreti degildir. Vatandan ayr1 kalmanin
kederiyle sairin cigeri ayrilik atesine yanip kebab olmustur ve zaman zaman ondan vatan
kokusu yayilmaktadir:

Ciger o riitbe kebab old1 nar-1 firkat ile
Ki dem-be-dem geliir andan mesamm-1 biiy-1 vatan G171/4
Ateste pisirilen kebap ve biiryan gibi yemeklere, Divan sairleri genellikle ayriligin ve
ask acisinin Asikta yaratti tesiri gostermek amaciyla yer vermislerdir. fhyd Divanrndaki

kullanimlar bu cizgide olup su beyitte memdthu anlatmaya yoneliktir. Onun gazap atesi-
nin giicii eger en yticeye ylikselirse ¢carh kuzusu veya Hamel Burcu sisteki biiryana doner:

Olsa bala-rev eger tab-1lehib-i gazabi
Hamel-i ¢arh doner sthdeki biiryane KT4/11
Piyaz, kebapla kompozisyonu tamamlayan bir yiyecektir. Tek beyitte rastladigimiz
piyaz, sevgili icin feragatte bulunmayan as1gin, onun i¢in génliinii kebab etmeye yanasma-
masi dolayisiyla s6z konusu edilmistir:
Piyaz ile yiize cana dili kebab idemem
Su cesm-i mestifi i¢iin eskimi sarab idemem G159/1
Dar1 irmigi, su ve sekerden yapilan boza icecegi, nukl mefhiimuyla bahsedilen meze ve
onu biitiinleyen sarap, sevgilinin yer aldig1 bir tasavvura eklenmistir:
Iste cAna nukl-1 bezm ister mey ic ister boza
Pek kat1 findik¢isin gitmem sentifile Beykoza G204/1

Divanda yer alan, “ciillab” seklinde telaffuz edilen giilsuyu ve “visn-ab” seklinde zik-
redilen visne suyu bazi benzetmeler olusturmak icin tercih edilmislerdir. Ciillab, serbet
anlaminda Nemgce Barisi yerine kullanilirken visn-ab ise sabah vakti giinesin dogusuyla
ilgili bir hayalde benzetilen unsurdur:

Oyle azadedir amma ki bu ciillab1 icen
Ham-1 gisii-y1 gam olmaz afia dam-1 teshir K40/32

Tabiatta meydana gelen dogal degisimler sairin nazarinda yepyeni anlamlar ytiklenir.
Tesekkiil eden hayale yeme-i¢meye dair unsurlar da katk: saglayabilir. Cihanin giinesi sa-
baha kadar safagi siisleyip onun altin sarisi kadehini, sabah vakti visne suyuna zarf eyle-
mistir:

Kildi ziver safaki mihr-i cihan ta-be-sabah
Cam-1 zerrinini zarf eyledi visn-abe sabah G42/1

Osmanli toplumunda afyon, macun, agizotu gibi uyusturucu madde igeren icecekler
oldukca yaygindi. Birer keyif icecegi olan bu maddelere, bazen ilag olarak bazense asik ve
sevgilinin icinde bulunduklar1 durumu anlatmak i¢in miiracaat edilmistir. Sevgilinin ayva
tlyleri ve dudaginin gamiyla agizotu ¢igneyen asik, gégsiiniin tiifenginden ates yaratan
bir ahi catlatir:

Gam-1 hatt u lebiifile kaldirub agiz otun ‘asik

Tiifeng-i sineden bir ah-1 ates-zayi ¢atlatd1 G220/5
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4. OYUNLAR

Divan siirinde giindelik yasamin bir parcasi olan oyunlar, Klasik edebiyatin mecaz,
benzetme ve istidreler diinyasinin da sik¢a bas vurulan 6geleridir. Ata sporlarinin yani
sira tavla, pullar, zar, satrang, satrang taslari, giiy u cevgan siirde en ¢ok miiracaat edilen
oyun ve unsurlaridir. Herhangi bir oyun adi zikredilmeden dogrudan oyun, oyuncak, eg-
lence anlamlarina gelen bazige teriminin kullanimi da yaygindir.

Pamuk, yumusak ve hizli alev alan bir nesnedir; bahsi gecen sevgili de yumusak tabiat-
lidir. Pamukla ates oyunu olmayacagi hususunda goniil ikaz edilmektedir:

Ey gofitl atesle olmaz penbeniiil bazigesi

El-hazer tab-1 gazabdan mahv olur nermiyyetiifi G133/3
4.1. Giiy u Cevgan

Giiniimiizde polo adiyla sohret bulan gily u ¢evgan oyununun iran kaynakli oldugu
diisiiniilmektedir. {lk zamanlarda saray cevresinde oynanan ve elit kesimin itibar ettigi oyun,
zamanla halk arasinda da taninmis, sevilmis ve benimsenmistir. “Halk arasinda ¢evgen seklinde
sOylenen Farsca gevgan (¢ligan) kelimesinin asli Pehlevice (Orta Farsca) ¢lbikan (¢lygan,
clilgan/cavlagan) (sopa, degnek) ismi olup bu kelime Arapg¢a’ya savlecan, Tiirk¢e’ye ¢ogen ve
Grekge’ye tsiikanion sekillerinde girmistir. Fars¢a’da “gliy Ui cevgan” veya “cevgan-giy” (top-
comak) denilen oyundan Divanii Lugati’t-Tiirk’te ve Kutadgu Bilig’de, bugiin de Anadolu’da
oldugu gibi “¢cdgen” adiyla bahsedilir. Arapga’da ise bu oyuna savlecdndan baska “la‘bii’l-
kiire” (top oyunu) adi da verilir. Batililar ¢evgani ilk defa Grekler araciligiyla Persler’den
dgrenmislerse de oyunun biitiin diinyada taninmasi, XIX. yiizyilda ingilizler’in Afganistan ve
Kuzey Hindistan’1 iggalleri sirasinda bu oyunu polo (Tibetge bolo/puludan “top”) adi altinda
oynamaya baslamalarindan sonradir.”’

Genellikle dorder veya altisar kisilik iki takimla at sirtinda, genis ve diiz bir meydanda
oynanan oyun, adint da ucu egri, ¢engelli boyu 1.50 m.’ye ulasabilen ¢evgan adli degnekten
almistir. Oyunda kullanilan ve gliy ad1 verilen toplar 10-15 cm ¢apinda olup sogiit veya akcaagac
budagindan ya da kii¢iik ¢akiltaslarinin piring samaniyla harmanlanip deri ile sarilmasindan
meydana getirilirdi.’

Giiy u cevgan oyunu bilhassa Iran saray sairlerinin ilgisini ¢cekmis, ilk olarak da Samani
donemi saray sairlerince edebi eserlere konu edinilmistir. Bagta Samaniler donemi olmak {izere
Gazneliler, Selguklular, Timurlular ve Safeviler zamaninda yasamis bir¢ok sair tarafindan
siirlere konu olmustur. Firdevsi, Rudeki, Hayyam, Hafiz, Nizami, Sa‘di, Sebiisteri ve Cami
gibi 6nde gelen Fars sairleri bu oyundan aldiklar1 ilhamla ¢esitli mazmun ve temsillere yer
vermislerdir.*

Gy u gevgan oyunu sadece Iran sairlerinin eserleriyle sinirli kalmamus, yasadigi toplumun
bir pargasi olan Divan sairi de hem Iran siirinin etkisi hem de Osmanli saray ¢evresi ve toplum
tarafindan ragbet goren bu oyunu degisik tasavvurlar etrafinda islemistir. Cogunlukla cevgan ve
sag, gy ile bas arasinda sekilsellik a¢isindan benzetmeler olusturulmus olup glly u ¢evgan adli
miistakil mesneviler viiciida getirilmistir. Gy, sevgilinin yiizii, ¢cenesi, giizelligi; asigin basi,
cani ve gonliinii simgeler. Ayrica giines, ay ve gokyiiziinii temsilen de gliy kullanilir. Cevgan
ise yaygin olarak sevgilinin sac1, kakiilii ve kas1 i¢in benzetilen durumundadir. Bundan dolay1
misk, anber, gibi unsurlarla birlikte kullanilir. Bazen harflerle de sekilsel ilgiler kurulup lam’la
tesbihler olusturulur. Dini-tasavvifl nitelikli eserlerde de miiracaat edilen glly u ¢evgan ve

37 Feyzi Halic1, “Cevgan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, C. VIIL, s. 294.

38 Bahir SELCUK, “Klasik Tiirk Siirinde Renkli Bir Oyun: Cevgéan”, 1. Uluslararasi Bilimsel Arastirmalar
Kongresi - Insan ve Toplum Bilimleri (IBAD-2016) May 19-22, 2016 Madrid, s.1860,1861

39 Gheis Ebadi, Osmanli-Tiirk Edebiyatinda liging Bir Ceviri Ornegi: [lhami’nin Gity u Cevgdn Cevirisi,
haz. Thsan Dogramaci, Bilkent Universitesi Yiiksek Lisans Tezi,, Ankara, 2013, s. 10.
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ona ait unsurlarin eslik ettigi ¢esitli mecazlar meydana getirilmistir. “Siirde ¢evgan, savlecan,
¢evgen isimleriyle gecen oyundaki “gly”, yuvarlaklik, hacim, yuvarlanma, darbeye maruz
kalma; “cevgan” (cevgen, savlecan); uzunluk, egri uc¢lu olma, hareket kazandirma, ¢arpma
ozellikleriyle ele alinmistir. Bu temel gereglerin yaninda oyun sahasi, binek, biniciler ve
oyundaki miicadeleler de siirde zengin bir arka plan olusturmustur. Bu ilgi ve iligkilendirmelerde
“cevgan”a aktiflik ve hareketlilik, eyleme gegirme, yonlendirme; “gy”’a edilgenlik, etki altinda
kalma, yonlendirilme, irade disilik, tbi olma gibi roller bigilmigtir.”*

Sevgilinin gilizellik unsurlarindan miitesekkil bir oyun oynanmaktadir. Naz meydanina
giren sevgili, turrasindan ¢ikardigi cevganiyla asigin giiya benzetilen basina vurmaktadir.
Sevgilinin kagslar1 ¢evgan, sa¢larinin kivrimlari ¢evganin konuldugu kilif, as181n basi da gy
olarak tahayyiil edilmistir:

‘Arsa-i naza gir ebrafi1 ¢ikar turrafidan
Ben seri glly ideyim sen ham-1 ¢evgan goster G74/2
Asik ve sevgili konulu bu beyitte yine ebrii-cevgan tesbihi 6ne ¢ikar. Asigin inleyen
gonliiniin mahallesi, gamin yuvarlandig1 bir meydana, sevglinin kaslari ise biiyiik bir ar-
zlyla ¢evgana donmiistir:
Galtan-1 feza-y1 gam olub kay-1 dil-i zar
f'ahisle o ebrilari ¢evganima déndi G221/2

Gly u ¢evgan sadece sevgili ve asikla ilgili tasavvurlarda kullanilmaz. Methiyelerde de
siklikla bu oyun ve ona ait unsurlara miiracaat edilir Memd{ihuna dvgiide bulunan sair,
bayram iimidini, onun kapisinda hilalin ¢evganiyla kapici seklinde resmeder:

Tevfik Efendi kim der-i fazlinda olmadir

Cevgan-1 mah-1 nev ile derban-reca-y1 ‘id K29/20
4.2. Nerd (Tavla)

Nerd, tavla oyunu olup zar, pul, pulluk, sesder, nerrad gibi oyunun diger 6geleriyle
beraber sahne alir. fhya Divanrndaki kullanimi da bu istikamettedir. Tavla oyununa ait
unsurlarin ihdm-1 tenasiip olusturacak bicimde kullanildig1 beyitte “zér, sesder, pulluk”
ifadeleri hem oyunun birer unsuru durumundadir, hem de “inleyis, kap1 ve para” anlam-
larina gelecek sekilde islenmistir. Aslinda sair, ds181n bu diinyadaki durumunu verirken
bunu oyuna deggin dzelliklerle giiclendirmistir. Inleyis icinde olan kalbin baht1 acik olsa
da alt1 kapili olan bu diinyada hiikiim oyuncusu onu bir paralik eyler:

Olsa da baht1 giisade dil-i zar1 eyler
Sesder-i dehrde nerrad-1 kaza bir pulluk G127 /4

fham-1 tenasiiplerle ériilii asagidaki beyitte “pul, nerd, zar, nerrad” ifadeleri hem
oyunla alakalidir; hem de insanin bu diinyadaki durumunu ve diinyay1 sembolize etmek-
tedir. Biiytik bir oyun meydani olan bu diinyada en iyi oyuncu da dahil gam, keder ve hii-
ziinle tanismayacak kimse kalmayacaktir:

Kimse ihya goremez bir piili zar olmayicak
Nerd-i lu‘bet-gede-i dehrde nerrad bile G193/7

4.3. Cirit

“Adin1 oynandig alet olan ve ¢cevgen de denilen temrensiz mizraktan alir; kelimenin
asli Arapea ceriddir (kabugu soyulmus hurma agaci). Cirit, binicilikte ve mizrak firlatmak-
ta ustalik isteyen Orta Asya kokenli eski bir savas oyunudur. Bugiin Anadolu’da yalniz bazi
ateilik kuliipleri tarafindan ve genellikle turistik gosteri mahiyetinde oynanmasina karsi-

40 Bahir Selguk, agy, s. 1862.
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lik, Orta Asya bozkirlarinda nisbeten giincelligini korumaktadir. Ath ve yaya oynanan iki
cesidi varsa da en ¢ok taninani ath olanidir; yaya ciridi naddiren saray avlularinda oynan-
mistir”#! Osmanlida fazlasiyla itibar géren ve yaygin olan bu oyunu oynamak ve iyi ata
binmeyi saglamak amaciyla acemilere egitim veren clindi adiyla bir stivari birligi faaliyet
gostermistir.*?

Tarihte biitiin Tiirk devletlerinde ve Tiirklerin hakim oldugu Abbasi sarayinda ¢ok se-
vilen cirit, bilhassa Osmanlilar doneminde yogun ilgi gormiis basta oyunu bizzat oynayan
padisahlar olmak lizere oynanmasi tesvik edilmistir. Yildirim Bayezid ve Celebi Mehmed
donemlerinde bu spora olan ilgi artmis, sarayda verilen binicilik dersleriyle beraber cirit,
teskilatl bir spor dali hiiviyetini almistir. IV. Mehmed'’in 1675’te Edirne’de tertip ettigi
stinnet diigiintinde giinlerce oynanan cirit, Lale Devri'nin de en ¢ok ragbet géren spor
eglencesiydi. Yeniceriler tarafindan fazlasiyla benimsenen oyun, ayni zamanda onlarin ta-
liminin de bir par¢asi konumundaydi. Yenigeri ocaginin kaldirilmasi cirit oyununa olan
ilginin de sonunu getirmistir.** Toplum tarafindan benimsenmis diger oyunlarda oldugu
gibi Turklerin ata sporu hus(siyeti tasiyan cirit oyunu da biitlin unsurlariyla birlikte Divan
sairinin hayal diinyasindaki yerini almistir. Asik, sevgili ve memdiihla ilgili tasavvurlarm
yan1 sira saray tarafindan diizenlenen eglencelerin resmedildigi yapitlarda ve bilhassa
stirnamelerde cirit oyununa dair biitiin ayrintilara ulasabilmekteyiz.

Sehzadenin dogumunu kutlayan sair, o geceyi, cirit oyununu da katarak olduke¢a renk-
li bir tablo halinde resmetmistir. Muhtemelen yildizlarin kaymasindan ilham alan ihy3,
bunu cirit oyunuyla 6zdeslestirir. Sehzadenin dogumunun sevkiyle gece sahnesinde yil-
dizlar, clindiler gibi cirit oyunu oynamaktadir:

Sevk-i miladiyla sahn-1 sebde ciindiler gibi

Talihsizliginden dem vuran sair, bu durumu su sekilde somutlastirir. Sair, gam ve ke-
der sahasinda cirit attik¢a felek onu yere diismeden kapmaktadir:

Sdha-i gamda cirid-endaz ah oldikca ben

Diismeden hake hevadan ¢arh an1 muhkem kapar G107/5
5. GIYIM-KUSAM

Osmanlr’'da giyim kusam, saray ¢evresinden topluma farklilik arz etmistir. Miisliman
giyimi ve gayr1 miislim tebanin giyimi de biribirinden ayridir. Sarayda genellikle seckin
kumaslardan yapil siisli, islemeli elbiseler yerini halk arasinda daha sade elbiselere bi-
rakmistir. Lale Devri'ne kadar sosyal hayatta kadinlar fazla gériinmedikleri i¢in giyim
kusam da cesitlilik gdstermez. Lale Devri’'yle beraber sosyal hayatta meydana gelen ge-
lismeler, mesire yerlerinin artmasi, kadinlarin giinliik yasamda daha fazla sahne almasini
saglamus, giysiler cesitlenip renklenmistir. Ozellikle islemeli kumaslar bu yiizyilin modasi
konumundadir. islemeler seraser, kadife, canfes, tafta biiriimcek gibi agir ipekliden hafif
ipekliye bircok kumasa islenmistir. Bu asirda kadin ferace ve yasmaklarinda da degisiklik-
ler olmus, renkli olanlar tercih edilmistir. Feracelerde dnceleri bir karis olan yakalar ge-
nislemis, gerdanda bir agiklik birakilacak sekilde diizenlenmistir. Yasmaklarin kumaslari
seffaflagsmis, bashklar kullanildig: i¢in de gevsek baglanmaya ve sirmalarla siislenmeye
baslanmistir. Asrin sonuna dogru yakalar1 bele kadar uzanan feracelerin yani sira pege
takma adeti de terk edilmistir.** Kadin esvaplarinda meydana gelen teshire yonelik degis-

1 Feyzi Haliel, “Cirit”, TDV Isldm Ansiklopedisi, C. 8, istanbul, 1993, s. 26.
42 {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1990, s. 107.
43 Feyzi Halicl, agy, s. 27

44

Nilay Ertiirk, Orta Asya’dan Osmanli Imparatorlugu’na Tiirklerde Giyim Kusam, Hayalperest Yayn-
lar1, Istanbul, 2018, s. 100.



ILAHIYAT ALANINDA ARASTIRMA VE DEGERLENDIRMELER

melere Osmanli toplumu heniiz hazir degildir. Lale Devri'nden itibaren kadinlarin gayri
misliim kadinlara 6zenerek onlar gibi giyinme gayretleri, Devlet tarafindan kadinlarin
giyim kusamini diizenleyen bazi kanunlarin ¢ikarilmasina yol agmistir.

Bir toplumun giyim-kusam zevkini, degisen moday1 takip etmenin en iyi yolu yasama
ayna tutan edebi eserlerdir. Osmanli donemi, diigiin, ziyafet, senlik gibi organizasyonlari
tasvir eden stirnameler, giyim-kusamla ilgili bircok gelenek ve malzemeyi barindirmakta-
dirlar. SGrnamelerde, sarayin diizenledigi etkinliklerde hanedan tiyelerine takdim edilen
hediyelerden giyecek ve kumaslara deggin zengin bir mallimata rastlamaktayiz. “Diigiin
ve senliklerde padisaha, stinnet olan sehzadelere ve padisah haremine getirilen hediyeler
arasinda kumaslar, giyecekler, mefrusat ve kiirkler de dnemli bir yer ve yekiin tutmak-
tadir. Bunlarin isimleri, sekilleri, nerede dokunduklar: beyitler icerisinde 6zellikleriyle
verilmektedir”* Giyim-kusamla ilgili bircok unsur ihtiva eden diger eserler divanlardir.
Ancak divanlarda giyim kusamla ilgili unsurlarin ele alinis1 daha ziyade sairin tasavvu-
runa hizmet yoniiyledir. “Rengi, bicimi ve deseniyle biitiin halinde insan ruhunun estetik
anlayisinin bir tezahiirii olan kiyafet, Osmanli sairlerinin estetik anlayisinin aynasi olan
divan siirinde, birkag istisna disinda dogrudan dogruya tasvir konusu olmamistir. Esasen
divan sairinin boyle bir kaygis1 da yoktur. Ancak divan sairi, siirlerinde daha ¢ok ask, sevgi,
giizel, glizellik vb. konular1 dile getirirken insani kusatan biittin maddi kiiltiir unsurla-
rindan istifade etmistir. Bunlardan biri de kiyafettir”*6 Thya Divani da 18. asir giyim-ku-
samiyla ilgili ¢esitlilige sahiptir. Divan’da giyim-kusamla ilgili zikredilen unsurlar atlas,
dib3, perniyan, harir, kece, nemed, semmiir, kab3, ciibbe, ‘ab3, hirka, pirahen, damen, libas,
kaftan, sal, destar, pece, biirka’ nikab, giriban, yaka, ziinnar, hil‘at, yemeni, diilbend, came,
kilah, fistan, dest-mal, cibinlik, hulle, ptid u tar, istebrak, fermene (islemeli, yelege ben-
zer giysi), serveta (bir tiir baslik, siyah pamuk), kale, binis (eskiden erkekler tarafindan
giyilen uzun pelerin bornoz), kiilah, ser-plis ve hulle’dir. Giyim-kusamla ilgili bu unsur-
lar, cogunlukla memdih ve sevgilinin methinde yer almakla birlikte, kumas tabiri siir i¢in
de siklikla telaffuz edilmistir. Yine s6z konusu unsurlar, gogunlukla umém?1 anlamlariyla
verilmelerine ragmen sevgili ve memdtihun yiiceltilmesinde ¢esitli tesbih ve mecazlarin
icinde rol almislardir.

Sair, gercek hayattan bir sevgiliyi tercih ettigi giysileriyle birlikte betimlemistir. Bahsi
gecen glizel, omuzunda kaytan ve sirma islemeli, kisa, kolsuz, 6nii kavusmayan bir tiir
yelek olan mavi renkte bir fermene ve basinda o donemde kullanilan bir baslik tiirii olan
servete tasimaktadir:

Gordiim o mahi ‘alem-i ab icre bendefiiz
Diisinda ma't fermene basinda servete G259/4

Sevgiliye dair giizellik unsurlarini tasvir eden sair, beyaz yanagini ipek ve pamuktan
yapil degerli bir kumas olan atlastan keseye, ayva tiiylerini ise Sam diyarinin valisinin
mektubu bigiminde resmetmistir:

Sanki atlas kisedir cana beyaz ‘arizuil
Anda hatt mektib-1 vali-i diyar-1 Samdur G122/3
Sevgili ve asikla ilgili soyut mefhimlar1 somutlastirirken giyim-kusam unsurlarindan

istifade edilir. Sevgili yatakta bakis elbisesini cikarmaktayken dsigin gonlii de ¢ektigi ahin
goge ylikselen dumaninin kabasini ¢ikarmaktadir:

Pister-i nazda canan ki nigeh libasin ¢ikarur
D(id-1 ahun goiiiil ol demde kabasin ¢ikarur G77/1
45 Mehmet Arslan, Tiirk Edebiyatinda Manzum Siirnameler, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanhigi Yayinlari,
Ankara, 1999, s. 169.

46 Nihat Oztoprak, “Divan Siirinde Giyim Kusam Uzerine Bir Deneme”, Divan Edebiyati Arastirmalart
Dergisi, Istanbul, 2010, S. 4, s. 104.
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Giysilerle ilgili tasavvurlar sadece sevgiliyle alakali degildir. Bahsi gecen saray, giizel-
liginin kendisine aks etmesiyle denizin ytiziinii kizartan, giil renkli elbiseler bezenmis bir
giizeli andirmaktadir:

Degiil sahil-sera bir dilber-i giil-gin kabadur kim
Kizardi rii-y1 derya ‘aks-1 hiisntifiden hacaletle KT53/8

Divan sairi kendi siirini 6verken kalitesini kumas mefhimuyla anlatir. Zamanin niikte
ustalarinin hepsi thy4'nin siirinin iyi kumas oldugu konusunda hem-fikirdirler:

Kale-i nazmi uzatma biliir ey hame anuii
Ne kumas oldugini niikte-sindsan-1 zaman K5/55

Memdithunu metheden sair, onun ¢aginda ilim ve marifet kumasinin ucuz oldugu bir
yer gormedim diyerek ilme verilen degerin biiyiikliigiinti anlatiyor:

Gormedim ‘asr-1 serifinde bir arem-geh diye

Kale-i ma'rifet i danisi erzan gordiim K14/26

6. SUS MALZEMELERi (TASLAR, MADENLER, TAKILAR, KOKU-
LAR, SURMELER...)

Giindelik hayaatta giyim-kusamla beraber kompozisyonu tamamlayan diger unsur,
slis malzemesidir. Erkek ve kadin icin farkl tercihlerin s6z konusu oldugu siis esyalari
hem doénemin zevki ve modasini hem de toplumun kabullerini yansitmasi agisindan
dikkate degerdir. Osmanli donemi edebi eserleri, giyim-kusamin yani sira insanlarin
zevklerini aksettiren silis egyasinin ¢esitliligi agisindan olduk¢a zengin bir muhtevaya
sahiptir. Klasik edebiyatin anlam diinyasina katki saglayacak sekilde istifide edilen siis
esyalari, gercek husisiyetlerinin yani sira daha ziyade ¢esitli tasavvurlara katki saglamak
amaciyla kullanilmislardir. Siis esyalarinin gesitliligi acisindan renkli bir goriintii arz eden
Thya Divani’'nda zikredildigini tespit ettigimiz siis ve ilgli mefh@imlar sunlardir: Altin (zer,
zeheb, zer-ger, plite, zer-kar, sebike, mihenk, giimiis (nukre, sim), la‘l, yakut, ztimrid, pira-
ze, mercan, elmas, sadef (sedef), inci (diirr, 1i'li"), kehribar (keh-riibd), misk, nafe, anber,
kaflr, stirme (kuhl, titiya), kina (hinna), miicevher, yiiziik, hatem, nigin, glis-var, tavk, ikd,
avize, halhal, ayna ve sane. Divan’da slis malzemeleri bazen gercek ozellikleriyle ama ¢o-
gunlukla s6z sanatlari igerisinde ve benzetme unsuru olarak islenmistir.

Siir-kumas iligkisine benzer bir durum siir-altin ikilisi icin de gecerlidir. Kendi kelami-
n1 altina benzeten sair, siirinin saf altin gibi hayal darbhanesinde pargalara boliindiigiini
soyler:

Darbhane-i hayalde takti' olindi heb
fhya kelamumuz ¢ii zer-i halisii’l-'ayar G100/5
Memd{ihun s6zleri manevi bir iksir seklinde diisiintilmiistiir. Her kim ki kulaginin pa-

tesini (altin tavasi) onun sozlerinin cevheriyle doldurursa, o manevi iksir onun kalbini altin
gibi hikmetlerle dolduracaktir:

Kimiifi kim pite-i glis piir itse cevher-i nutkufi
ider piir zer hikmet-i kalbin ol iksir-i rithani K2,/89
Cinar agacinin suya aks edisi sairin hayalinden siiziilerek enfes bir tabloya
donlismiistiir. Cinar agacinin, yapraklariyla birlikte suya yansimasi, giimiis bir aynada el

sunan sevgili olarak tasvir olunmustur. Bu hayalde su, glimiis aynaya benzetilmis; sevgili
cinar; el ise berg seklinde tahayytil edilmistir:

Gordiim ‘aks itdiigini berg-i cenarufi aba

Sundi el bir glimiis ayineye sandim dildar K7 /24
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Siis esyasi sadece sevgiliyle iliskilendirilmemistir, mimari yapilar betimlenirken de bu
unsurlardan yararlanilmistir. s6zkonusu sebil, giimiis endaml bir sevgili seklinde tasav-
vur edilir:

Sebil amma ki bir mahbiib-1 sim-endamdir giiya
Ki tavr1 hos geliir her mesrebe ol riitbe zinet-yab KT9/5

Kirmizi renkli bir tas olan ve basta tesbih olmak lizere cesitli siis esyasi yapiminda
kullanilan mercan, fhya Divani'nda 4sigin kanli gézyaslari ve tesbih arasindaki benzet-
meyle s6z konusu edilmistir. Asigin gézleri, dokiilen her bir kanli katreyi, penceyi andiran
kirpiklerinin basina mercandan tesbih seklinde vermistir:

Dizdi her katre-i hlinin-i siriski cesmim
Virdi ser-pence-i miijganima mercan tesbih G52/7
Misk, anber, kaftir gibi maddeler, kokusu ve rengi dolayisiyla genellikle sevgilinin saci,

kasi, ayva tiiyleri ve benleri icin miisebbehiin-bihtir. Su beyitlerde alisilan kullanimlardan
farkli olarak sair, memd{ihun sakalini ve kendi kalemini anber kokulu olarak vasiflandirir:

Yazdi ihya afia bu vechle bir nev tarth
‘Anberin lihye ile buldi Muhammed serefi K50/10

Tam iki misra‘-1 tarthi ucurdi sevk ile

Navek-asa menzil-i i‘caze kilk-i ‘anberin KT3/17

7. HASTALIKLAR

icinde yaganilan ictimaf hayatin gerceklerinden birini de hastaliklar teskil etmektedir.
Tarih boyunca hemen her milletin edebiyatinda ¢esitli hastaliklar ve bunlardan dolay: ge-
kilen 1stiraplar var olagelmistir. Her seyden evvel bir insan olan Divan sairi de hayatinin
bazi donemlerinde kimi hastaliklara maruz kalmis veya sevdiklerinin yasamina derin et-
kileri olan hastaliklarla miicadele etmistir. Hastaliklarin insan yasamina ve psikolojisine
tesirleri siirlerin temalarindan birini meydana getirmistir. “Her ne kadar bu siir, sairin
beninden ¢ok 6te mutlak bir siibjektif evrene sahip olsa da icinde yasanilan hal, sanat
eserinde kendisine yer bulacaktir. Ote yandan saglik, bireyi ve toplumu aldkadar eden bir
sorundur. Bu sorunu ¢éziimlemeye matuf gelisen tip, sadece bir ilm1 aktivite degil, ayni
zamanda bir sanattir. Tabip, tababeti tedris ederek bilimsel metotlarla hastalar: tedavi
edecek yetkinlige gelirken bu sanate1 yoniinii de gelistirir. Onun bu 6zelligi hasta ve hasta
yakinlariyla kurdugu iletisimden baslayarak, teshis ve tedavi siireci igerisinde varligini
hissettirir. Doktorlarin diger sanat dallarinda temayiiz etmesinde bu fikri ve zihni alt ya-
pinin pay1 buyuiktir”+

Hasta anlamina gelen bimar sézciigii, aski hastalik derecesinde olan asik i¢in kullanilan
sifatlardan biridir. Delilik de asiklikla ilgili olup genellikle “mecniin” s6zciigiiyle karsila-
nir. Sevgilinin askiyla deliye donen as181n tedavi yeri sevgilinin evi (darii’s-sifa) dir. [hyd
Divanr'nda fakirlik i¢in de hastalik ibaresi tercih edilmis olup (maraz-1 fakaya) Divdn’da
bahsi gecen hastaliklar “yilancik maraz, teb (sitma), bastr, ‘araku’n-nesa, humma ve zuk-
yam”dir.

Ates ve titremelerle seyreden bulasici bir deri hastaligidir yilancik marazi. Sair, mem-
dhun kakiiliinlin sevdasiyla gonliiniin hasta oldugunu, yoksa belirtileri ayni olan yilancik
marazina giriftar olmadigini sdyler:

Kildi sevda-yi ser-i kakiili dil-haste beni

47 Bilal Kemikli, “Divan Siirinde Hastalik ve Tedavi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Bursa, 2007, C.XVI, S.1, s. 20.
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Degilim yohsa yilancik marazindan bimar K23/3

Kasidenin sonraki beyitlerinde ise Ihya'nin ‘araku’n-nes@ adinda bir eklem rahatsizli-
gina giriftar oldugu bigisine bizzat kendi ifadelerinden ulasiriz. Bu hastaliktan 6tiirii per-
gar misali tek ayak lizerinde hareket ettigini, bir ayagini kaldiramaz oldugunu dile getiren
sair, cektigi illetin kendisi lizerindeki yipratici tesirlerini anlatir. Glintimiizde oldugu gibi
o zamanin da bir adeti olarak hasta ziyaretine gelenlerden bahseder ve dzellikle de kasi-
deyi ithaf ettigi Seyhi'l-islam Esad Efendi’nin ziyaretinin kendisi iizerindeki moral verici,
iyilestirici etkisini siire doker:

Basbayag1 basamaz oldum ayagi yire ben

Eyledim derdiim etibbaya tez elden izhar

I

‘Illetiifi ‘Araku’n-nesa diyii ayaga basdi tabib
Galiba bildi kiyam itmediigiimden ‘ayyar

Merkez itdi bir ayagimi felek-i dd’irede
Basladim donmege bir payla hemciin pergar K23-4,5,6.

Bir sinekten bulasan ve titreme seklinde nébetlerle bas gosteren sitmanin 6zellikle-
rinden biri de hasta ne kadar yorgan sarinsa veya sicak bir ortama konsa da lerzan olmaya
devam etmesidir. Sevgilinin ayriligiyla sitmaya tutulana, semenderin (atesle beslenen mi-
tolojik bir varlik) kanadi yatak olsa bile o kisi 1sinmaz:

Pisteri olsa da sah-bal-1 semender cana
Isinur mi teb-i hecriiile olanlar bimar K8/27

Atesli hastalik veya sitma anlamina gelen humma, bir beyitte zikredilir. [hya, memdi-
hunun sitma hastaligina yakalanmasiyla miiteessirdir:

Dirig girmisidi bagteten Efendimiiziifi
Hiima-y1 cismine ¢iin derd-i ‘illet-i humma KT106/1
Hastaliklar, 6zelliklerine binden ¢esitli tesbihlere konu olurlar. Nébetler seklinde sey-

reden sitma ile rakip arasinda bir benzerlik kuran sair, rakibin iki giinde bir sohbeti baha-
ne ederek sevgiliyi tutmasini iki glinde bir tutan sitma nobetine benzetir:

Misal-i nevbet-i teb iki giinde bir Thya
idiib bahane-i sohbet rakib yari tutar G109/7

Divan’da ad1 gecen diger bir hastalik ise zukyam, yani nezledir. Sadece bir yerde rakip-
lere beddtia gayesiyle soz konusu edilmistir:

()
Beni itmezsin ey giil-gonce ta‘tir-i mesam olsin
Seni benden izinsiz kokliyanlar heb zukyam olsin T3/2

Sairin hiciv niteliginde olan bir kit‘asinda hicvedilen kisinin hastalig1 6ne ¢ikarilmakta
ve alay konusu edilmektedir. Bu beyitlerden hareketle o donem toplumunda basur (hemo-
roid) rahatsizliginin alay ve dalga konusu oldugu sonucuna varilabilir. Beyitlerde hastali-
gin kiside yarattig fiziksel tahribatlar ve o dénem icin hastaligin tedavisinde kullanilan
yontem de vurgulanmistir:

Ufleyiib minfaha mankad ile

Mankal-1 hacleti kizdirdi tamim
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Titsi virdi marai-1 bastira
Yadigarufi o buhtrcist imam (KT 66/8-9)

8. MUSIKI ALETLERI VE UNSURLARI

Miizik insanoglunun tarih sahnesine ¢iktig1 zamanlardan beri onun hayatinda 6nemli
bir yer edinmistir. insanin tiziintii, kahramanlik, nese, keder, sevgi gibi duygularim etkile-
yici sekilde ortaya koymasi miizikle miimkiin olmustur. Miizigin 6nemli bir 6zelligi de kit-
leleri yonlendirebilmesidir ki savas meydanlarinda kullanilmasi, bunu érneklemektedir.
Duygularin yogunlasmasinda da tesiri olan miizik, hem dini duygularin pekistirilmesinde
hem de hastaliklarin tedavisinde etkin rol almistir.*®

Tirklerin tarih sahnesine ¢ikisinin izlendigi ilk destanlardan itibaren gilindelik ya-
samlarinda miizik ve dans figiirlerinin varhg dikkati cekmektedir. islamiyet’ten énceki
Tiirklerin hayatinda énemli bir yer isgal eden, ilkel bir saz niteligi tasiyan ve samanlar
tarafindan calinan kopuz, Dede Korkut Hikayeleri'nde de zikredilen bir enstriinmandir.
islamiyet’in kabiiliinden sonra da Tiirkler bu eski musiki aliskanliklarin1 devam ettirmis-
lerdir. Miizik ve ona ait unsurlar sadece eglence meclislerinin bir parc¢asi degildir, savas
meydanlarinda askerin cesaretini en tist seviyeye cikarmada yine miizikten istifade edilir
ki mehter bunun en giizel 6rnegidir.

“Tarihin en eski devirlerinden bugiine kadar, her zaman, gerek ferdi gerekse sosyal
acidan insanoglunun hayatinda ¢ok 6nemli bir yer tutan din ve inanglar da, -daha ¢ok
ruhi tesirleri bakimindan- musikiyi benimsemis ve kullanmistir”* Bilhassa Tiirk kaynakli
Yesevilik ve Mevlevilik gibi tasavvufi tarikatlarda cesitli miizik aletleri, gerceklestirilen
zikrin 6nemli bir par¢as1 konumundadir. Miizik aletlerinin dini ritiiellerdeki aktif roli ay-
rica bir tasavvuf musikisinin tesekkiiliinti saglamistir. Diger taraftan kopuz geleneginin
devami niteliginde asik ad1 verilen ozanlarin icra ettigi asik edebiyatinda sair, duygularini
kosma ve tiirkiilerde saz (baglama) esliginde dile getirir. Yine ayni edebi gelenegin tirtinii
olan halk hikayelerinde de kahraman bir sairdir ve siirlerini terenniimde basvurdugu saz
hikayenin 6nemli bir motifidir. Musiki enstriimanlar1 ve terimleri Divan sairinin miiracaat
ettigi onemli kiiltlirel malzemeden birisidir. “Divan edebiyatinda siir, musikinin yaninda
yahut onunla beraber varligini siirdiiriir. Klasik Tiirk musikisinin biiylik 6l¢lide sese da-
yandig1 dikkate alinirsa, siirle musiki arasindaki iliskinin hangi boyutlarda oldugu daha
iyi anlasilir. Divanlarda bulunan musiki terimleriyle ériilmiis beyitler ve siirlerin yani sira
miistakil manzum metinlerin ihtiva ettigi malzeme, klasik Tiirk musikisinin teorik zemini-
ni degerlendirecek arastirmacilarin goz ardi edemeyecekleri seviyededir. Bastanbasa mu-
siki terimleriyle oriilmiis ve hatta herhangi bir ¢alg: aletinin degisik 6zelliklerini isleyen
gazeller vardir”>® Divan sairi insa edecegi tasavvurda miizik letlerinin yani sira miizik
makamlarindan istifade etmistir. Sairin elinde birer mazmun hiiviyetine biiriinen miizik
unsurlarinin kullanimi, ¢cogunlukla tesbih, ihAm-1 tenasiip ve tevriye sanatlar1 meydana
getirecek sekildedir. Ayrica basta Mesneviler olmak iizere sarkilar ve musammat bi¢imin-
de yazilan diger tiirlerde de miizige dair 1stilahlara ziyadesiyle yer verilmistir.

Misikiye dair terimler acisindan zengin bir muhtevaya sahip Thya DivAnr'nda daha
once de belirtildigi tizere vurmali ¢algilardan davul (tabl), kis, carpare, def; nefesli ¢calgi-
lardan ney; telli calgilardan ¢eng, kanin, riibab, sestar, tar, saz,id, keman, tanb{r ve sazin
bir unsuru olarak mizrab zikredilir. Ad1 gegen miizik unsurlari, genellikle asik ve sevgiliye
ait gesitli husisiyetlerin anlatiminda benzetme unsuru olarak gérev alir. Bazen memda-
hun 6vgilisiinde veya tabiatla ilgili tasavvurlarda da miizik ve onunla ilgili mefhlimlara
miiracaat edilir.

8 Pinar SOMAKCI, “Tiirklerde Miizikle Tedavi”, Ercives Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
2003, S.XV,s. 131-140.

9 Mustafa Aslan, “Sami Divaninda Musiki”, flmi Aragtirmalar Dergisi, Istanbul, 1998, S. 6, s. 36.
50 Muhsin Macit, Divdn Siirinde Ahenk Unsurlari, Kapi Yaynlari, istanbul, 2005, s. 9.
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Ney, bir miizik aleti halini alana kadarki sertiveni dolayisiyla genellikle insanla 6zdes-
lestirilir. Nagmelerinin inleyisi andirmasi ve dokunakl hikayesi dolayisiyla istirapla bes-
lenen, her daim nalende olan Divan siirindeki asik tipiyle aralarinda benzerlik kurulmus-
tur. Neyin o hazin ve dokunakli sesi, bezm ehline kendisinin bagri delik bir asik-1 nalende
oldugunu animsattirir:

Bagri delik bir ‘asik-1 nalende oldugin
Bildirdi ehl-i bezme hazin ol sada-y1 ney G266/5

Gontl, sevgili icin binlerce nagmenin tezahiir ettigi bir sazdir. Kulagina sevgilinin isret
meclisine ahenk getirdigi haberi ¢alinan sairin, saza tesbih eyledigi génliinden buna kar-
silik binlerce nagme peyda olmustur:

Calindi glisuma aheng-i bezm-i ‘isret itmis yar
Ne gam gayri kil ihya saz-1 dilde bifi nagam peyda G17/7
Eglence meclislerinin tamamlayicis1 miizik aletleridir. Rebabin ahengi icki meclisinde
151k sactikea goniil kanununda gamdan eser kalmaz:
Kor m1 hasak-1 gami kantin-1 dilde mahv ider
Su'le-pas oldukca bezm-i meyde aheng-i rebab G28/2
Sazin nagmeleri o kadar yakicidir ki mizrabin giiciinden parilt1 aldik¢a her nagme bir
semendere dontsiir:
Her nagme bir semender olur alsa sazda
Aldikca tab-1 seh-per mizrabdan fiirdg G165/5
Sevgilinin kakdliiniin telinin hayali sairin kametini biikse de kuvveti arttirmaktadir ve
onun kemanina zih mesabesindedir:
Kuvvet-fezadir itse de ham-geste kdmetim
Tar-1 hayal-i kakiili zihdir kemanuma G257/4
Miizik aletleri memdihun évgiisiine de vesile olurlar. Oviilenin meclisi éyle saygideger,
hiirmet gosterilen bir yerdir ki kdntinun perdesi disinda biilbiil bile nagme gosteremez:
Oyle mer1 edeb-i bezmi ki varsa cemene

Haric-i perde-i kantin idemez nagme hezar K23/24

9. TASIMA ARACLARI

Divan sairinin farkli nedenlerle konu edindigi tasima araglar1 genellikle denizcilikle
ilgili olanlardir. Denizcilige ait tasima araglar1 arasinda en ¢ok yer verileni zevraktir. Kayik
ve gemi anlamlariyla 6ne ¢ikan zevrak, “sekil benzerligi sebebiyle sise, testi, kadeh, kiilah,
hacilara zemzem suyu dagitan gorevlilerin elindeki zemzem dolu testi, ayagin tst kismi,
kayigin capasinin baglandigi burun, ¢icek kadehi”! gibi minéalar1 da kapsar.

[hyd Divanr'nda tasima ve ulagim araci olarak kullanilan gemi (kesti, fiilk, sefine), kayik
(zevrak) ve donanma, ayni zamanda birer benzetme unsurudur. Divdn’da bu araglar goniil,
heves, kadeh, akil, saltanat, ay, as181n bedeni, gézii, sairin kendisi ve siiri i¢in benzetilen
pozisyonundadir. Bu tasitlarin birer pargasi olarak yelken (bad-ban) ve ¢apa (lenger) da
beyitlerde zikredilir.

Tasavvifi bir hava tasiyan beyite, safadan gegmek deyiminin icerdigi tevriye sanatiyla
anlam zenginligi katan sair, kadehi zevrak olarak tahayyiil etmektedir.

Kendinden ge¢mek ise ‘dlem-i ab i¢re safa
51 Selami Turan, “Divan Sairlerinin ‘Zevrak’ Etrafinda Olusturduklari Benzetme Diinyas1”, Turkish Stu-

dies (International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic), Volume
4/2, Winter 2009, s. 1042.
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Zevrak-1sagar ile ben o safadan ge¢dim G192/3
Goniil engin bir deniz siir ise zevraktir. ilhdm riizgari, Thyad'nin derya gibi génliine zev-
rak misali bu beyiti yanastirmistir:
Beyt-i tarthi yanasdirdi nesim-i ilham
Zevrak-asa taraf-1 bahr-1 dil-i ihya’ya KT42/5
Orucun insanlar iistiindeki fiziksel etkilerini aktarirken deniz ve ona ait araclardan

istifade edilmistir. Hayret denizinde bir ¢esit savas aleti olan ayak oltasina ¢ikan rindlerin
cisimleri bu orug glinlerinde gemi sekline donmiistiir:

Bahr-1 hayretde ayak oltasina ¢ikd1 yine
Dondi kestlye bu eyyamda cism-i rindan K5/4
Diinyanin zevkinden, derdinden, kesmekesinden elini etegini ¢ekip uzlet kdsesine ¢ekilen
bir insan edasiyla konusan Thya, hayata yaklasimini ve beklentilerini deniz ve ona deggin

ogelerle aktarir. Bir mutasavvif edasi takman Thya, ihtiyarlik denizinin gemisinde oturan biri
olarak nefsin kavga ve giiriiltii yiiklii dalgalarina hevesinin olmadigini sdylemektedir:

Biziz o fiilk-nisin-i yemm-i mesib Thya
Ki mevc-i slir u ser nefs ile hevamiz yok G168/7

Asigin sevgiliye ulasma yolunda katlandig1 musibetler ve zorluklar, deniz ve ona ait
unsurlarin rol aldig1 renkli bir tabloya doniistiiriilerek anlatilir. Sevgilinin alninin kivrim-
lariyla titremeye kapilan, alinganlik denizinin dalgalar1 arasinda kalan, as18in géniil gemi-
sidir. Sevgilinin aln1 deniz, kirilganliktan dolay1 orada olusan ¢in (kivrimlar) de dalgalarla
temsil edilmektedir. Bu alinganlik denizinde dalgalarla bogusan asigin gonlii ise kestidir:

Dil ¢in-i cebiniifile diiser lerzeye cana

Kestidir o mevc-i yem-i azar arasinda G252/2

10. SAVAS ARACLARI

Insanla yasit olan savas, devletlerin kurulmas1 ve yikilmasinda en etkili nedenlerin ba-
sinda gelir. ilk insanlarin ilkel savas araglarindan giiniimiiz biiyiik gii¢lerinin kullandigs, so-
nuglari son derece yikicr silahlara kadar, savas aletleri her daim toplum hayatinda derin izler
birakmistir. Savasgt ve gocer bir toplum olan ilk Tiirkler’de de savas aletleri ¢esitlidir ve hayati
oneme sahiptir. Orhun Kitabelerinden ilk donem destanlarina, savas aracglarmin adlari ve top-
lum hayatindaki 6nemine deggin kavramlar yogunluklu kullanilmistir. Islamiyet’ten sonra da
sayisi artan ve degiskenlik gosteren savas arag ve edevati edebi eserlerde de konu edinilmistir.
Hem savasin yarattigi yikim ve acilar hem de elde edilen zaferler, gosterilen kahramanliklar,
sairler i¢in esin kaynagi olmus; bazi edebi tiirlerin ana temasini meydana getirmistir. Savas her
yoniiyle toplumun psikolojisine ve vicdanina tesir etmis; bu gergevede gelisen duygular cesitli
edebi tiirler vasitasiyla aktarilmistir. Meydana getirilen edebi tiirler, savas araglari agisindan da
oldukca zengin bir muhtevaya sahiptirler.

Savas mefhlimu kapsamina giren unsurlar agisindan cesitlilik arz eden icerige sahip
edebi donemlerin basinda Klasik Tiirk Edebiyati gelmektedir. Zafernameler, gazavatna-
meler, siilleymannameler, selimnameler, cenknameler, destanlar, savas ve zafer konulu ta-
rih manziimeleri ve sevgliye dair tasavvurlar bu a¢idan olduk¢a zengindirler. Ancak en
dikkate deger nokta sevgilinin savas aletleriyle donatilmis bir husfisiyet arz etmesidir.
Omer Faruk Akiin bu durumu su sekilde aciklamaktadir: “Divan siirinde sevgilinin fizik
glizelliginin tesirini belirten imajlarda, onu bir savase¢1 hiiviyetinde ve 6ldiiriicii silahlarla
donanmis gosteren tasvvurlarin yer almasi ¢ok dikkat cekici ve arka plani olan bir mesele-
dir. Bu imaj sistemine gore onun gozi, bakislari, kirpikleri ve kaslari sirasiyla kilig, hancer,
ok, ziiliifleri de bir kemenddir. Kaslar1 ayrica okunu firlatmaya hazir bir yaydir. Hepsi birer
silah tasvvuruna bagh bu tesbihler ona vurucu ve kan dokiicii bir portre cizer. Sevgilinin
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sert karakterini aksettiren giizelliginin bu ¢arpic hiiviyeti, esasin1 Ortagag Arap ve Fars
diinyasinin Tiirk imajindan almaktadir. Halife ordusundan baska diger islam devletleri
hizmetindeki, o devirde ¢ok moda olmus Tiirk gulamlari etrafinda Arap ve Fars edebiyat-
larinda tesekkiil eden giizellik tasavvuru, bu silahli ve vurucu yoéniiyle, divan siirindeki
sevgilinin prototipini meydana getirmistir"*? ihya Divam1 da hem tarih manziimelerindeki
savas ve araclari agisindan hem de sevgiliye ait tasavvurlardaki kullanimi yoniinden ciddi
bir ¢esitlilik barindirmaktadir. Tiirlii amaglarla Divan’da kullanilan savas araglar1 sunlar-
dir: Kili¢ (semslr, tig, seyf), hanger, sinan (mizrak), harbe, nize (siingii), ok (tir, hadeng,
navek, siham), yay (keman, kavs), migfer, giirz, top, giille, tiifeng, tabanca, fiseng, bariit,
barit-1 hevayf, ayak oltasl.

Sevgilinin kaglari yay, asik ise ondan gecen oktur. “Gegmek” eylemi, iham-1 tenastiplii
olup hem ok gibi sevgilinin kasindan gegmek hem de ondan vazge¢gmek, onu umursama-
mak anlamindadir:

Cille-i cevrini yok cekmege takat ihya
Tir-ves togrusi ben ol kasi yadan ge¢dim G192/6
Kilica andiran gamzeleriyle heldk etmede mahir olan sevgilinin, géziine kestirdigi diger
kisi de asiktir:
iderdiifi tig-1 gamzefile helak ‘asiklarufi cana
Goziifie kesdiriib ahir beni de eylediifl ifna G18/1
Ihya, sevgilin kaslarmin tanimini yaparken onlar1 kilica benzetir. Sevgilinin giizelliginin
pariltist siyah mizacl iki kilici, parlayan iki 1518a dondiiriip adin1 kas koymus:
iki semsir-i siyeh-tabu fiirGg-1 hiisn-i yar
ftmis iki gurre-i rahsende ebr(i koymis ad G64/2
Mehtap, hilalini yaya yildiz1 ise oka doniistiiriip gam askerini uzaklastirmak i¢in 6n-
lem almaktadir.
Hilalin kavs idiib gaht sihabi tir ider mehtab
Meger tard itmege ceys-i gami tedbir ider mehtab G27/1
Bir savas sahnesinin betimlendigi beyitte, kaleyi ele geciren askerler arj, kale ise ko-
van olarak tahayyiil edilmistir. Askerlerin tasidigi tiifenklerin ucundaki siingii ise zehirli
igneye benzetilmistir:
Hemcii zenbir itdiler hisni kovan kendiilere
Nis-i zehr-altid-1 harbeyle viriib nasa elem KT18/12
Ejderha, agzindan ates cikardigina inanilan mitolojik bir varliktir. Savas meydaninda
diismani silip ortadan kaldirmasi yoniiyle top ve tiifek ejderhaya tesbih olunmustur:
Sahn-1 peygarde hasmi yalad: yutdi tamam
Old1 her tob u tiifeng ag1z agub ejderha K16/34
Sonug olarak denebilir ki biitiin edebi eserler, igerisinde iiretildikleri sosyal hayatin yan-
simalarmi barindirirlar.  Tesekkiil ettigi toplumdan uzak oldugu yoniinde elestirilere maruz
kalan edebi donemlerde bile savunulanin aksine kiiltiirel yapr ve giindelik hayat son derece
belirleyicidir. Divan siirinin de uzun bir ddnem boyunca bu tiir 6nyargilarla degerlendirildigi
malimdur. Bu edebi gelenek her ne kadar bir hayal diinyas: iizerine tesis edilmis olsa da
nihayetinde sairin yasadigi ve iliskide bulundugu sosyal bir ¢evre vardir. Divan sairinin,
yazdig1 kimi mesnevileri tamamen toplum hayatindaki olaylar tizerine kurmasi ve dénem yasa-

yisin1 eseri vasitastyla aktarmasi, bu noktada dikkate alinmasi gereken bir delil olugturmaktadir.
[k bakista yasadig1 toplumdan, halktan kopuk zannedilen sairlerin eserlerinde de ait olunan

52 Omer Faruk Akiin, “Divan Edebiyati”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, C. 9, s. 416.



ILAHIYAT ALANINDA ARASTIRMA VE DEGERLENDIRMELER

cevre ve yasayis, bir sekilde tezahiir eder. Bu ¢alismada incelenen Thya Divan: min da kiiltiirel
unsurlar tizerine temellenen bir siirsel sdylem etrafinda bigimlendigi goriilmektedir. Nitekim
eserdeki siirler Osmanli eglence hayati, Ramazan ayi, bayramlar, adetler, donemin zevkleri,
modasi, mesire yerleri, misiki, yiyecek-igecek, giyim-kusam, siis malzemeleri ve ulagim arag-
lar1 gibi dogrudan toplum yasamiyla ilintili 6geler agisindan son derece zengin bir muhtevaya
sahiptir. ThyA’nin siirleri, bir taraftan divan edebiyat: estetigi cercevesinde soyleyiste incelik ve
sanatsallig1 one ¢ikarirken bir taraftan da 18. Yiizy1l'da yeni bir ¢ehreye biiriinen Istanbul’u res-
meder. Bu siirlerde merkezi yer tutan Istanbul, donuk bir imge olarak kalmaz; semt ve mekéan
tasvirlerinin yani sira sehrin karakterini belirleyen inan¢ unsurlari, adet ve aliskanliklar Osman-
11 baskentinin kiiltiirel tarihini de canli tablolar halinde bugiine tasir.
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GiRiS

Insanlar arasi iletisimde kavramlarin yeri ve agirligi hichir zaman degismemistir. in-
san, insanligini adeta kavramlar ile gercgeklestirirken, yine onlar ile gerekcelendirmekte-
dir. Bunlar arasinda bazilar1 basat konumdadirlar. Bu basat konumda olanlara mihver kav-
ramlar demek miimkiindiir. Bunlar1 digerlerinden ayirt eden nitelikleri kurucu konumda
olmalaridir. insan ve topluluklarin varligi veya birlikteligini ifade etmeleri bakimindan bu
kavramlar adeta birer tasiyici siitunlar olarak goriilebilir. Bu kavramlar bazen tarihe mal
olmus insani, bazen topluluklari bir ¢irpida ifade etme donanima sahip olabilirler. Bunla-
rin bir kismi insanlar arasi iletisim diline aittirler. Her toplumun kendine has bir iletisim
tavri, tutumu ve davranisi vardir ve bu genel insani durumun ortaya ¢ikmasini saglayan
kavramlar vardir. Kendilerine ait bir mana 6rgiisii icinde yerini almis ve o topluma ade-
ta kendine has bir nitelik ve renk kazandirmistir. Selam kavrami bunlarin basinda gelen
mefhumlardan birisidir.

Mihver kavramlar da diger biitiin mahlukat gibi tarihin belirli bir zamaninda dogmus
ve onun i¢inde geliserek derinlesme ve yayginlasma imkani bulmuslardir. Bununla birlikte
onlar kendisiyle birlikte dogdugu topluluklari birer toplum haline doniistiirme araglarin-
dan birisi olmuslardir. Toplumlara kendi rengini veren veya toplumlarin kendi renklerini
verdikleri bu kavramlar, tasidiklart muhteva ile birlikte insanlar1 kugatir ve onlara belirli
bir mana halkasi sunar. insanlar, bu halkalar ¢evresinde kendi varoluslarina anlamlar arar
ve bunlarin etrafinda tesekkiil ederler. Bu durumda bu tiir kavramlar hem topluluklar ile
birlikte dogar ve gelisir hem de zamanla o topluluklarin tesekkiil ettigi kusatici iklimler
sunarlar. Diinya {izerinde yasayan her topluluk ve toplumun kendisini en iyi sekilde an-
lattig1 bu tiir kavramlarinin oldugunu séylemek miimkiindir. Toplumlar kendilerini din,
ahlak, irfan, 6rf-adetler ile belirli bir tarihsel siirecin i¢cinden yiiriiyerek ve konusarak insa
ederler. Farkli Miisliiman toplumlar, ézellikle bir islam toplumu gériiniimiine kavusturan
temel saik Islam Dini’'nin temel ilkeleridir. Burada degerlendirme konusu yapilan ‘selam’
kavrami, 6ncelikle bu dinin amaglari ve var olus biciminin tecessiimlerinden birisidir.

islam dini s6z konusu edildiginde din ahlak, ahlak dindir. Bagka bir deyisle dinin her
zerresi ahlak ile miindemigtir. Dinin temel hedefi insanin ahlaken olgunlagsmasina yardim
etmektir. Dolayisiyla dinin temel kavramlari ve emir yasaklari ile erdemler arasinda iliski
kurmak tabi bir sonuctur. Selam kavrami ve dolayisiyla selamlasma Miisliiman toplumla-
rin genel yapisini sekillendiren kurucu mihver kavramlar arasindadir.

Bir kavramin dogmasi, gelismesi, derinlesmesi ve yayginlasmasi ¢ok uzun yillar1 ge-
rektirmektedir. Bu onun olgunlasarak toplumsal karsiliginin olusmasini saglar. Kavramin
bu serencamy, artik onda bir anlam havzasinin olugsmasini saglar. Zamanla bu anlamlar
cesitlenebilir, farklilasabilir veya kavram olarak tamamen ortadan kalkabilir. Ancak ona
duyulan ihtiyaci bu sefer bagka kavramlar yerine getirebilir. Bu baglamda denilebilir ki
‘selam’ manasi ve kullanimi yaygin bir sekilde koklesen kavramlar arasindadir.

Bu galismanin problemi, islam dininin selam kavramina kazandirdig1 anlam zenginligi
ile erdemler arasindaki iliskiyi temel alarak din egitimi baglaminda egitimle ilgili ilkesel
hedefler ortaya koyabilmek ve hedeflerin 6rgiin egitim kurumlarindaki karsiligi ile ilgili
oneriler sunabilmektir.

Bunun i¢in calismada oncelikle, selam kavraminin islam éncesi anlamlarini da igeren
Arap sozliiklerindeki anlamlari, daha sonra Kur’an’daki baglami ve anlam cergevesi ince-
lenmeye calisiimistir. Selam kavraminin zenginlesen anlam diinyasi ile hangi erdemlerin
iligkili olabilecegi tespit edilmis ve bu iliskiler gosterilmeye ¢alisilmistir. Sonugcta ise bu
iliski ag1 aracihigiyla ortaya ¢ikan egitimle ilgili hedefler belirlenmistir. Belirlenen hedefle-
rin mevcut programlarda yer alip almadig ise [lkégretim ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi, Islam Ahlaki, Ortaokullar ve Ortadgretim icin Temel Dini Bilgiler derslerinin
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giincellenen son programlari ve buna uygun olarak hazirlanmis ders kitaplari incelenerek
degerlendirilmeye ¢alisilmis ve bu baglamda bazi 6neriler sunulmustur.

Bu ¢alisma, betimsel analiz yonteminin kullanarak bir kavramin anlam diinyasini ve
bunun toplumsal ahlaki yasama yansimasini, bu iliski baglaminda ulasilabilecek egitimsel
hedefleri ve s6z konusu hedeflerin 6rgiin egitimde karsiligin1 degerlendirerek oneriler
sunmay1 amagclayan nitel bir calismadir.

1. SELAM KAVRAMININ SOZLUK ANLAMI

Arapgada S-L-M ( pJw) fiilinden tiireyen bir kelime olan selam kavrami sozliiklerde

alt1 farkli anlama gelmektedir (Halil b. Ahmed 1998, el-Ezheri 1964, ibn Manzur 1956):

o Tahiyye: Insanlarin birbirlerine, kendileri ve dinlerinin her tiirlii kétiiliikkten giivende
olmasi konusunda, dua etmek, esenlikler dilemek ve kurtulus i¢in temennide bulun-
mak amaciyla selam vermesi.

. Berae: Sug, ayip, kusur, kabahatten uzak olmak, arinmak, kurtulus.

e Secera: Biiyiik bir agacin ad1 ki bu agag, bu ad1 afetlerden emin oldugu i¢in almistir.

e Hacera: Cok sert bir tasin ad1. Bu tas da adin1 yumusakliktan emin oldugu igin, sag-
lamlig i¢in almistir.

. Es-Selam: Allah’in isimlerinden biri.

e Silm-selm: Baris, esenlik.

‘ Selam

1
| | | | I 1
Tahiyye Berae Secera Agag Hacera Silm-selm Es-Selam
Selamlasma Kurtulug ismi Bir tiir tag Barig-Esenlik | Allah'in ismi

Sema 1. Selam kelimesinin Arapg¢a’daki kullanimlari.

Selam kavraminin kullanildigi “daru’s-selam” ifadesi baris yurdu, giivenli mekan,
cennet demektir. Ayrica Hz. Ebubekir’den nakledilen bir ifadeye gore daru’s-selam tabiri
yalniz cennet i¢in degil ‘Allah’in yeryiiziinii korumasi, himaye etmesi, emin kilmas1’ anla-
minda da kullanilir. Selam kelimesiyle es anlamli olarak kullanilan silm ve selm kelimeleri
baris, huzur, istislam ise baris talep etme demektir. Yine salim ve selim kelimeleri de esen-
de, giivende, emniyette, hiir, bagimsiz anlamlarina gelmektedir. “Islam” kelimesi de ayni
kokten gelmekte ve yukarida zikredilen s-1-m kelimesinden tiireyen kelimelerin anlam
orgiisiinii icermektedir (El-Ezheri 1964, ibn Manzur 1956). Ayrica Nehru’s-selam Dicle
Irmagina, Medinetii's-selam da Bagdat sehrine verilen isimlerdi (ElI-Ezheri 1964).

Burada zikredilen bilgilerden hareketle diyebiliriz ki; selam kelimesi Arapcada esen-
lik, salim olma, zarar gelmemis, hasara ugramamislik, baris, giiven, huzur, emniyette olma,
bagimsiz olma, selam verme anlamlarina gelir.

2. KUR’AN-I KERIM’DE SELAM KAVRAMI

Kur'an-1 Kerim'de selam kavrami alt1 farkli baglamda ele alinabilir. Miisliimanla-
rin kendi aralarindaki selamlasma bigimini 6greten selamlasma emri, hem kendilerinin
hem de karsilastiklarinda baskalarinin selameti icin dua etmeleri, nezaket ve 6zel hayata
saygly1 iceren bir adab-1 muaseret kurali olarak yer alir. Allah'in es-Selam ismi kendisine
emniyet, gliven ve esenlik icin yonelip dua edilen; bu 6zelliklerin mutlak kaynagi olan ma-
nalarini igerir. Daru’s-selam terkibi hem cenneti ifade eden, hem de bu diinyada selameti,
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adaleti, huzuru saglama sorumlulugunu hatirlatan bir terkiptir. Bunun yaninda Allah’in iyi
kullarinin cennette selamlanarak taltif edilecekleri bildirilir. Allah’in glizel 6vgii ve senasi
olarak peygamberlere ve dogruya uyanlara selami da vardir. Bir de inanmayanlarin tiim
olumsuz yaklasimlarina ragmen sulhu korumaya calisarak ¢atismadan uzaklasma amach
ayrilik selamindan s6z edilir.

Kur'an'da
Selam
]
I . T T . T : T . 1
Selamlasma Allah'in Cennet ve Peygamberlere Dogruya inanmayanlara
emri ismi Selam Selam uyanlara selam selam

Sema 2. Selam kavraminin Kur’an’daki baglami.

2.1. Selamlasma Emri

Allah Hz. Peygambere (sav) inananlar senin yanina geldiklerinde onlara “Selam tizeri-
nize/size olsun” (selamun aleykiim) demesini emretmistir (6/54). Bu ifade Miisliimanla-
rin arasindaki selamlasmanin temel bicimi olmustur. Baskalarinin evine izin almadan ve
selam vermeden girmeyin emri, bir adab1 muaseret kurali olarak ayette zikredilmektedir
(24/27). Bir bagka ayette de mii'minlere evlerden birine her girdiklerinde Allah katindan
bolluk, bereket ve esenlik dileyerek birbirlerine eger kimse yok ise kendi kendilerine se-
lam vermeleri emredilmistir (24/61). Selam kelimesi Kur’an’da insanlara izafe edildigin-
de ‘sozle esenlik dileme’yi ifade ettigi halde, Allah hakkinda s6z konusu esenligi, bizzat
gerceklestirmek anlami tasir (Yildirim 1997, 268)

2.2. Allah’in ismi es-Selam

Kur’an da es-Selam (59/23), subulii’s-Selam (5/16), Daru’s-Selam (36/25, 6/127) iba-
relerindeki selamin dogrudan Allah’'in ismi oldugunu ifade edenler oldugu gibi (Mukatil b.
Siileyman 2004, 407) ¢ogunluk sadece Hasr suresinde gecen es-Selam kelimesi ile Allah’in
isminin kastedildiginde birlesir. Peygamberimiz duasinda da Allah’a bu ismiyle hitap et-
migtir; “Allahlimme ente’s-selam ve minke’s-selam” Allah’im! Sen’sin selam ve sendendir
selamet (Muslim, Sahih, Mesacid, 135-136; Tirmizi, Siinen, Salat, 224; Ebu Davud, Salat,
360; Nesei, Stinen, Sehv, 111, 58; Ibn Mace, Siinen, ikame, 32; Darimi, Siinen, I, 311).

Onun hakiki selametin kaynagi oldugunu ifade eder (Mir 1996:171). Biitiin noksan-
liklardan, endiselerden ve kesmekesin her ¢esidinden uzak olandir. Bir diger anlami ise
Allah, hayatta kullarinin ihtiyaclar1 olan huzura kavusturandir. Allah’in kullar1 dertlerin,
endiselerin pek ¢oguna sahip olabilirler. Boyle bir durumda yalnizca Allah kullarini1 bu
sikintilardan kurtarabilir. Ve onlara “selam” huzur verebilir. Iiman eden kimse sikintil
anlarinda sabirli olmal duaya devam etmeli ve Allah’tan umudunu hi¢bir zaman kesme-
melidir (Uzunoglu 2003: 32-33). Allah kendisi her tiirlii eksiklerden salim oldugu gibi,
baskalarina esenlik verendir (Yurdagiir 1994:114).

Insanlarin Allah’'in selam isminden alacag1 nasip selim bir kalp ile Rabbine kavusma-
sidir. Bundan murad ise kisinin baskalar1 hakkinda kotii niyet ve duygulardan uzak dur-
maya ¢alismasi, sahip oldugu kotli duygular i¢in baskalarimi degil kendini sorumlu tut-
masidir. Kalbi selime sahip olmanin 6n sarti ise akliselimdir. Bagka bir deyisle aklin nefse
hakim kilinmasidir (Topaloglu 2009). insanin hile, kin, hased, kotiiliigii istemek gibi kotii
davranis ve duygulardan uzak kalmasi selametin mutlak kaynagi olan Allah’a teslim olma-
siyla miimkiindir (Gazali, 1972).
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2.3. Cennet ve Selam

Daru’s-Selam Kur’an-1 Kerim’de cennetin bir adidir. Clinkii bitmeyen nimetler, elemsiz
zevkler ve gercek mutluluk ordadir (6/127). Allah insanlari Daru’s-Selama baris ve esen-
lik yurdu olan cennete, O'nun yolundan gitmekle bu diinyada saglanacak olan huzur ve
giivenlik ortamina ¢agirmaktadir (10/25).

Cennetlikler meleklerin selamiyla karsilanirlar. ‘Oraya giiven icinde (bi selamin ami-
nin) girin’ (15/46, 50/34) denilerek ve sabretmenize/yaptiklariniza karsilik selam size
diye taltif edilirler. ‘Diinya yurdunun sonucu olan cennet ne giizeldir’ (13/24, 16/32,
25/75, 33/44, 39/73, 56/91) diye karsilanirlar. Mii'minler orada Rablerinden selam ile
yani huzur ve giiven i¢inde olurlar (36/58). Henliz a’rafta bulunanlar, cennete girecegini
umanlar, cennetliklere size selam olsun derler (7/46). Cennetliklerin dualar1 “miikemmel-
sin ey Allah'im”, birbirlerine dilekleri “selam size”, dualarinin sonu da “Alemlerin Rabbi
Allah’a hamd olsun”dur (10/10;14/23). Cennetlikler orada bos sozler degil, i¢ huzuru,
siiklineti ve baris miijdesi olan, esenlik veren sozler (selam) isitirler (19/62; 56/26).

2.4. Peygamberlere Selam

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde Allah elgilerine selam etmistir, kimi yerlerde de me-
lekler peygamberlere selam vermistir. Ornegin Hz. Ibrahim meleklerle selamlasir (11/69, 15/52,
51/25). Allah’in Hz. Ibrahim’in atese atilmas1 esnasinda atese serin ve selametli olmas1 emrinde
de selam kavrami vardir (21/69). Ayrica Allah’in selaminin sectigi biitiin peygamberlerinin/el-
gilerinin (37/181; 27/59), Hz. Yahya'nin (19/15), Hz. Nuh’un (37/79), Hz. ibrahim’in (37/109),
Hz. Musa ve Hz. Harun’un (37/120), Hz. Ilyas’in ve onun izinden gidenlerin (37/130) iizerine
olmasini ifade eden ayetler vardir. Burada selamdan kastedilen giizel dvgii/senadir (Mukatil b.
Siileyman 2004). Bir ayette Hz. Nuh ve kavmine tufan sonrasi “selam”, baris ve giiven icinde
inin (11/48) emri bulunurken bir baska ayette Hz. Isa’nin dogdugumda, 6lecegim giin ve diril-
digimde selam benim tizerimedir hitab1 vardir (19/33).

Burada islam’in biitiin peygamberlerin teblig ettigi tevhid dininin ortak ad1 olusunu
Allah'in peygamberlerine ve onu izleyenlere selam vermesi de ortaya koyar. Allah kullari
arasindan sectigi insanlar araciligiyla insanlarin selameti i¢in onlara rehberlik etmistir.
islam’1 onlara 6gretmistir. Islam insan1 diinyada ve ahirette, Allah’in nimetlerine ulastiran,
felaha ve selamete ¢ikaran demektir. Ayrica selam kelimesinin anlamlarindan hareketle
[slam, barisa girmek, teslim olmak, Allah’in hiitkmiine itaat etmek, dogrudan ayrilmamak,
higbir surette sasip sapmayarak daima orta yolda olmak manalarina gelir (Akseki1943).

Bunlarin yaninda Allah ve meleklerin Hz. Muhammed (s.a.v.)’e salat-u selami vardir
ki bu ayette mii’'minlerin de Rasulullah’a salatu selam etmeleri emredilmistir (33/56).
Burada Allah'in salati rahmetiyle ve onu melekleri katinda évmesiyle ilgiliyken, melek-
lerinki peygamberin istigfarini dilemesi, mii'minlerinki ise Allah katinda onun saninin
ylcelmesi icin ona dua etmeleri anlamina gelir. Buradaki selam iki manada yorumlana-
bilir: Birincis Hz. Peygamber’in manevi sahsiyetini selamlama, ikincisi onun emirlerine
tam olarak boyun egmedir. Bugiin Hz. Peygamber i¢in salavat getirmek denilen eylem bu
ayet ve cesitli hadislerdeki emir dogrultusunda peygamberimize selam ve dualarimizi
ifade etmektir. Namazlarin disinda Rasulullah’in adi anilinca, yazilinca, ezan dinlerken,
cuma giinli, mescide girince, cenaze namazinda vb. vesilelerle, ayrica yazismalarda ve
kitap hatimelerinde Hz. Peygamber’e salat-u selamda bulunmak miistehap sayildigindan
(Mertoglu 2009: 23-24) Miisliiman toplumlarda yaygin bir gelenek haline gelmistir. Hatta
salavat getirirken sag elini kalbine gotiirmek, Hz. Peygambere duyulan derin bir sevgi ve
sayginin Miisliiman toplumlarda yayginlasmis bir sembolii haline gelmistir.
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2.5. Dogruya Uyanlara Selam

Allah Hz. Musa ve Hz. Harun’a Firavuna gidip soyle sdylemelerini emretmistir: Dog-
rusu biz, senin Rabbinin elgileriyiz. israilogullarini bizimle génder. Onlara iskence etme.
Sana Rabbinin katindan bir mucize getirdik. O’'nun bahsedecegi (selam) nihai kurtulus
ve esenlik (yalnizca, O'nun gosterdigi) yolu izleyenlerin olacaktir (20/47). Burada ayni
zamanda dogru yolu secen ve takip edenlere bir 6vgii s6z konusudur (Mukatil b. Stileyman
2004, 408). Hz. Muhammed, bu ayeti 6rnek alarak cesitli -6zellikle Miisliiman olmayan-
hiikiimdarlara gonderdigi mektuplarini, bu climleyle bitirmistir.

Kadir gecesi indirilmeye baslanan vahiy ile melekler selami getirirler (97/4-5). Bir
baska deyisle baris, huzur, mutlulugu saglama konusunda rehberligi getirirler. i1k defa o
gece indirilmeye baslayan Kuran vahyi kiyamete kadar onu okuyan herkes i¢in yeniden
vahyediliyor gibidir. Dolayisiyla Kur’an her zaman onu okuyanlar i¢in bir baris, selamet,
giiven ve huzur kaynagidir (Yildirim 1997). Ciinkii Allah rizasini gézetenleri onunla (Ku-
ran ve Hz. Peygamber) selam yollarina dosdogru iletir, onlari izniyle karanliklardan aydin-
liklara ¢ikarir (5/16).

2.6. iInanmayanlara Selam

Hz. brahim’in babasina selami bu baslik altinda zikredilebilir. Hz. ibrahim babasini
putlara tapmaktan vazge¢cmeye ¢agirmisti. Ama bundan vazge¢cmeyen babasi, ona yanin-
dan uzaklagmasini séylemisti. ibrahim babasina su cevabi verdi: Sana selam olsun. Senin
icin Rabbimden magfiret dileyecegim (19/46-47).

Bir baska ayette mii’'minlerin, alayci, bos s6z konusan inanmayanlara “size selam ol-
sun” hitab1 vardir (28/55). Bir baska ayette yeryiiziinde vakar ve tevazu ile ytliriimek ve
bilgisizler kendilerine takildiklarinda, alay ettiklerinde selam (giizel ve yumusak s6z) de-
yip gegmek Rahman’in kullarinin 6zellikleri olarak zikredilmektedir (25/63). Peygambe-
rimize inanmayan/inanmak istemeyenlere karsi simdilik sen onlar1 hos gor ve “size selam
olsun” de. Yakinda bilecekler (43/89) emriyle onlara selam vermesi emredilmektedir.
Burada kastedilen sizinle isimiz yok, sizin yaptiklariniz size bizimkiler bizedir anlamina
gelebilecegi gibi, kotilige kotiiliikle, yanlisa yanlisla cevap vermeyerek ayni hataya diis-
memektir (Razi 1988, 539).

Kuran'in selam ile ilgili sunmus oldugu ¢erceve bu sekildedir. Bu baglamda selam kav-
rami kullanilirken Miisliimanlar i¢in ¢esitli amaglari ifa eder. Bu amaglarin yerine getiril-
mesini selam ile teklif eden Allah Teala, bu kavram ile birlikte baska erdemlerin tecelli et-
mesini murad eder. Bu sebeple selam kavraminin ele alinisina dikkat edildiginde gorilir
ki, odaginda selamin oldugu oldukc¢a dnemli bir erdemler aginin varligi s6z konusudur.

3. SELAMIN iHTiVA ETTiGi ERDEMLER

Erdem ahlaki olarak en iyi sekilde diisiinme, hissetme ve yapmaya egilimli olma ha-
lidir (Ryan&Bohlin 45). Erdem ayni zamanda ahlaki bir meseledir. Tarih boyunca farkl
toplumlarda cesitli miitefekkirler bu konuda bircok eser kaleme almistir. Erdemler bu
eserlerde iki temel farkliliga indirgenerek islenir. Bunlar amag/gaye ve arag/vesile olarak
ele alinan erdemler olarak degerlendirilir. Bu baglamda gaye/amag¢ erdemler, insan haya-
tindaki soyut hedefleri tanimlayan erdemlerdir. Amag erdemleri farkli agilardan dért ayr1
gruba ayirmak miimkiindiir (Tarhan 2016, 21):

1. Sevgi ve giiven eksenindeki erdemler: insanlar1 sevmek, sefkatli olmak ve iyilik yap-
makla huzur bulmak vb.

2. Sosyal sinirlari belirleyen erdemler: Diiriist ve adil olmak, saygiyla donanmak ve ya-
lan sdylememek vb.

3. lletisim bicimini belirleyen erdemler: Hosgoriilii, bariscil, icten ve anlayish olmak vb.
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4. g disiplinle ilgili erdemler: Paylasimcilik, alcakgdniilliiliik, yardimseverlik ve uzlas-
maci olmak vb.

Selam kavraminin dogrudan ya da dolayli olarak bu dort gruptaki amag erdemleri yan-
sitmasi s6z konusudur. Ayrica comertlik gibi olumlu duygular1 harekete gegiren ve neza-
ket gibi olumsuz duygulari azaltan ara¢ erdemlerle de iligkisi vardir.

Asagida amag ve ara¢ erdemlerden sevgi, saygi, baris, giiven, sorumluluk, algakgoniil-
lilliik ve comertlik erdemleri selam kavrami baglaminda ele alinmistir.

Sekil 1. Selam ile iligkili erdemler.

1. Sevgi

Sevgi, sevdigimiz seyin yasamasi, gelismesi i¢in duydugumuz etkin ilgidir. Sevmek,
birinin iyiligini istemektir. Sevgi, sadece siradan bir duygu degildir. Sevginin bir erdem,
kalic1 bir sahsiyet halini almasi ancak karar ve yargilarimizda, eylem ve davranislarimizda
etkinlik kazanmasiyla miimkiin olur. Ornegin etkin sevginin basta gelen 6zelligi vermektir.
Buna gore gercek sevgi vermekle baglar ve siirdiiriiliir. Kisi bir baskasina sevinglerinden,
uzlntilerinden, bilgisinden bir seyler vermesi 6l¢iisiinde karsisindakini zenginlestirir.
Vermek karsisindaki insani da verici kilar. Sevgide comert olmak insana ¢ok sey kazan-
dirir. Ciinkii sevgi paylastikea artar. Sevgi erdemi insanlara merhameti, sefkati, anlagsmay,
iletisim kurmay1 6gretir (Hokelekli 2013, 16-17, 23).

Hz. Muhammed su s6zii ile sevginin imanin bir gostergesi oldugunu vurgulamaktadir:
“Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki sizler iman etmedikge cennete gire-
mezsiniz. Birbirinizi sevmedikce de iman etmis olmazsiniz. Uyguladiginiz takdirde birbi-
rinizi seveceginiz bir sey séyleyeyim mi? Aranizda selami yayiniz.” (Muslim, iman, 93-94).
0 bu soz ile insanlik ailesini yaratan Allah’a duyulan sevginin bir yansimasi olarak insanla-
r1 sevmenin ve Allah’1 sevmeyi basarmis mii’'min kardeslerine karsi 6zel bir sevgi besleme-
nin imanin bir geregi oldugunu ifade etmektedir. Ayrica onun sevgiyi artiracak yollardan
biri olarak selam1 tavsiye etmesi, selamin sevgi bag1 kurmak konusundaki giicline isaret
etmektedir ve ayn1 zamanda selam ile sevgi arasindaki bagin kuvvetini vurgulamaktadir.
Selam araciligiyla insanlarin birbirleriyle iletisim kurmak i¢in firsatlar olusturmalarinin
ve bu sayede sevgi baginin kurulup gelismesinin kolaylasacagina isaret etmektedir (Na-
ziroglu vd. 2016). Zira sevgi karsilikli olarak beslenirse gelisir ve artar. Selamlasma ise
sevgiyi besleyen en 6nemli davranislardan biridir.

Sevgi, insanlar1 birbirine yaklastiran ve kaynastiran, i¢sel olarak baglayan dogal, ruhi
bir temaytildiir. Selam ise bu egilimi kimi zaman baslatan, kimi zaman siirdiirmeyi sag-



safiye KESGIN [[G3EG

layan veya destekleyen bir eylemdir. Bir varlig1 sevmek, onun var olmasini arzulamaktir,
var oldugunda da mevcudiyetinden mutluluk duymaktir (Hokelekli 201, 83). Selam ile
kisi karsisindakinin varhigini saglik, huzur, mutluluk, emniyet ve esenlikle siirdiirebilmesi
icin dua etmis olur. Béylece selam veren karsisindakine iyi ve giivende olmasindan do-
lay1 mutlu oldugunu hissettirmis olur. Karsilikli birbirinin esenliginden mutlu olmak ise
aradaki sevgi bagini kuvvetlendirir. Selamlagmanin sevginin diger unsurlarinin da ortaya
¢ikmasina vesile oldugu ifade edilebilir.

Sevginin baslica unsurlary, ilgi, sorumluluk, saygi ve bilmektir (Fromm, 1980, 34). Se-
lamlasma ile karsilikli ilgi gosterilmis olur. Ayrica karsilikli bir sorumlulugun yerine geti-
rilmesi de s6z konusudur. Saygi géstermis olmakla birlikte taraflar, birbirlerini tanidikla-
rini izhar etmis veya tanismak i¢in bir adim atmis olurlar.

Ote yandan ayirt etmeksizin tiim insanlar1 igtenlikle ve iyi niyetle selamlamak, Yara-
tic'ya duyulan sevginin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. insanlara sevgi nazariyla
bakabilmek ve severek iletisim kurabilmek konusunda Allah inanci ve sevgisi insana kuv-
vetli bir i¢sel dayanak ve gerekce sunar. ‘Yaratilani severim yaratandan 6tiiri’ s6zii bunun
en ozli ifadelerinden biridir. Ayrica Allah'in selam ismini zikrederek O’na bagkalarinin
selameti i¢in dua ederek de sevgi bagini gii¢clendirmis oluruz.

2. Saygi

Sayg1 bir kimseye, bir seye karsi dikkatli, 6zenli, dl¢iilii davranmaya sebep olan 6zel tu-
tumdur. Taniyici ve degerlendirici olmak lizere iki tiir saygidan soz edilebilir. Taniyici say-
g1, kisileri herhangi bir 6zelliginden veya baskalarindan farkliligindan dolay: degil sirf kisi
olmalarinin farkina varmakla duyulan saygidir. Bu saygi biitiin insanlarin esit olmasi anla-
yisina dayanir. Degerlendirici saygi ise, bir kisinin olumlu 6zelliginin bagkalariyla kiyasla-
narak degerlendirilmesi sonucu duyulan saygidir. Sayginin dayandigi sey karsimizdakinin
degeri, Gistiinliigi, yashhgi, yetenegi ve basarisi, kutsal ve manevi giicii gibi nitelikleridir.
Sayg1 duyulan seye yiiksek deger verilir, onu rahatsiz etmekten, incitmekten ¢ekinilir, ona
yakin durmaya cahisilir. Saygi karsilikl bir tutumdur. icimizde digerlerinin bize davrandig
gibi davranma egilimi vardir. Buna gore saygi, baskalarinca bize davranilmasini istedigi-
miz sekilde bagkalarina davranmaktir. Bagka bir deyisle saygi, insanin kendi kisiligi ile
baskalarinin kisiligi arasindaki sinir1 bilip onu asmamasidir. (Hokelekli 2013, 39).

Saygi 6ncelikle kendimize sonra da baskalarina deger vermek demektir. Once kendine
saygiy1 ilkeli kararli, vakarly, tutarl bir sekilde saglayabilen kimseler bunu baskalariyla
iliskilerinde gosterebilirler. Boylece insanlar nezdinde sayginligi, giiveni ve itibar1 kaza-
nabilirler. Kendine saygi duymak bir baska ifadeyle dzsaygi, insanlarin kendilik algilari
cercevesinde ne olduklar1 ya da ne olmadiklarina yonelik degerlendirmeleridir. Kendile-
rini fiziksel ruhsal ve kisisel becerileri acisindan olumlu degerlendirenlerin 6zsaygilari
yiiksektir. Oz saygis1 yiiksek olanlar, kendilerini degerli, olumlu, begenilmeye ve sevilmeye
layik kisiler olarak goriirler. Bu da onlarin hem kisisel yasantilarini hem de sosyal iliskile-
rini etkiler. (Yapici ve Kayiklik 2005, 183-184).

Insanlarin birbirlerine sayg1 géstermelerinin ilk adimi selamlasmalaridir. S6zii edilen
selamlagmanin karsilikli saygiy1 dogurabilmesi icin bu eylemin tevazu, nezaket, vakar ve
samimiyetle yapilmasi gerekir (Yaman, 2012, 96). insanlarin rengine, sekline, makam ve
mevkiine, kazang ve servetine bakmadan onlari ciddiye alarak selam vermek saygili tutu-
mun en dnemli belirtilerinden biridir. Bu davranis insan varligina duyulan sayginin gere-
gidir. Birtakim 6zellikleri begenilmese ya da diisiinceleri kabul edilmese dahi her insanin
deger verilmeye layik bir 6zii, dikkate alinmasi gereken bir Kkisiligi ve dinlenmeye deger
diistinceleri oldugunu kabul etmek ve bu yonde davranmak, olgun bir saygi anlayisini yan-
sitir. Bu ylizden diisiince, inang, yasayls bakimindan farkli olsalar da insanlar aralarinda
saygin bir bicimde iletisimi kesmemelidirler. Bu durumda kisilerin birbirlerine en azindan
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selam vermeleri saygin bir iliskiyi siirdiirebilmeleri icin dnemlidir. Insanlarin birbirlerine
selam dahi vermemesi, birbirlerini gormezden gelmeleri, yokmus gibi davranmalari, daha
az saldirgan goriinse de onlar agisindan daha ¢ok yaralayici ve yipratict bir saygisizlik
olarak degerlendirilebilir (Hokelekli 2013, 40-41).

Selamlagmak ayni zamanda insanlarin kisisel alanlarina karsi duyulan sayginin bir
geregidir. Bunun iki boyutundan s6z edilebilir. Birincisi mahrem/kisisel mesafeye saygi,
ikincisi 6zel yasantiya saygidir. Kisisel alan, bir kimsenin ¢evresinde tuttugu gériinmeyen
bir koruyucu ¢ember olarak tanimlanir. Bu ¢gemberin ¢api/genisligi kisiden kisiye, toplum-
dan topluma degisir. iletisim halindeki insanlar aralarindaki mesafeyi pek ¢ok farkl etke-
ne bagli olarak daraltabilir veya genisletebilir. Ornegin 30 santimetrelik mesafe bizim icin
mahrem mesafedir, oraya kadar ancak duygusal olarak yakinlik duydugumuz ve giiven-
digimiz insanlarin yaklagsmasina izin veririz. Ancak onlarin bu yakinligindan rahatsizlik
duymayiz. Yine 40-80 santimetrelik mesafe de samimi mesafe olarak degerlendirilebilir.
Seksen santim ile iki metre aras1 mesafe ise islerin rahat¢a konusuldugu, resmi iliskilerin
stirdiiriildiigii sosyal mesafedir. iki metreden baslayarak uzayan kisisel mekan ise genel,
topluma acik, tamimadigimiz Kisiler icindir (Ciiceloglu 1996, 38-39). Tanimadig: bir in-
sanla konusmaya baslarken verilen selamla onun sosyal mesafesine dahil olabilmek i¢in
izin alinmis olur. Kendisine her tiirlii zarardan ve kotiiliikten giivende olmasi konusunda
iyi dilekte bulunulurken ayni zamanda iyi niyetle bir yaklasim gosterilir. Selama cevap
verilirken ki tutuma bagh olarak yaklasarak konusmaya devam edilir veya uzaklasarak
konusmaya son verilir. Ote yandan tanisiklig1 olan insanlar da selamlasarak kisisel alanla-
rinda birbirleri i¢in yer agarlar.

Bir evin ya da is yerinin, 6zel bir mekanin girisinde izin istemek amaciyla selam ver-
mek o insanlarin 6zel hayatina/mahremiyetine saygi géstermek anlamina gelir. Kur’an’da
bu husus en 6nemli adab-1 muaseret kurallarindan biri olarak belirtilir: “Ey inananlar, ken-
di evlerinizden bagska evlere, izin alip halkina selam vermeden girmeyin. Herhalde bunun
sizin icin daha iyi oldugunu diisiiniip anlarsimiz.” (24/27). Bu ayette baskalariin evine
giris icin iki kuraldan bahsedilir. Birisi selam digeri de istinas yani sevgiyle hos karsilana-
caginizdan emin olmaktir. Buradaki istinas selaminizin nasil karsilandigini degerlendir-
menizle ilgilidir, denilebilir. Ayetteki somut anlatim soyut bir anlam ile de yorumlanabilir:
Bir insanin, goniil kapisindan igeri girmek, onun zihin ve algi diinyasinin icine girip dahil
olmak i¢in selam verip izin almak gerekir. Selama kars1 géniil hoslugu ve memnuniyetle
alian bir selam o kisinin selam vereni kendi 6zel diinyasina kabul ettigi, buyur ettigi an-
lamina gelir (Hokelekli 2013, 64-65).

3. Baris
Yola ¢ikinca her sabah,
Bulutlara selam ver.
Atlara, otlara,
insanlara selam ver.
Ne goriirsen selam ver.
Sonra ¢ikarip cebinden aynani
Bir selamda kendine ver.
Hatirin kalmasin el giin yaninda
Bu diinyada sen de varsin!
Ulestir dostlugunu varliga, Bir kismi seni de sarsin.
(Ustiin Dékmen’den aktaran Ciiceloglu 1996, 11).

Selami 6ne ¢ikaran bu siir;, insanin kendine deger vermesi ve sevecenlikle, hosgoriiyle
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kendini kabullenmesi yaninda yalitilmis, kopuk, kaybolmus insani degil; kendiyle, top-
lumuyla, tabiat ile ve evrenle iliski kurmus bir insani dile getirir. Bir kisinin kendinden
hoslanmasi ve kendini diger insanlarla, dogayla iliski icinde gérmesi, yasaminin anlamli
olmasini saglar. Kisinin kendisiyle ve ¢evresiyle bilingli iliski kurmasi anlamli yasamasina;
anlaml yasam da sakin ruh halinin gelismesine yol acar (Ciiceloglu 1996, 12, 17). Etrafin-
daki canli cansiz varliklara insanlara ve nihayetinde kisinin kendine selam, sevgi kapila-
rini agan bir anahtar gibidir. Kisinin kendi varligina karsi duyarh olup buna deger verme-
si, bundan hosnut olmasi, kendi i¢ diinyasinda huzur ve barisi saglar. ‘Kisinin testisinde
ne varsa o sizar’ atasoziinde ifade edilen hakikat bu konuyla iliskilendirilirse goriiliir ki,
kendisiyle barisik, kendisini seven insan, iliskilerinde barisi ve sevgiyi yansitir ve yasa-
tir. Bunun i¢in kisinin 6ncelikle kendini tanimasi baska bir deyisle kendisiyle, diisiince
ve duygulariyla iliski kurmasi, kendinde olup biten duygusal ve diisiinsel stireglerle ilgili
bir anlayisa kavusmasi (Ciiceloglu 1996, 94) ve bu degerlendirmenin sonucunda olumlu
ve iyimser bir benlik bilincine sahip olmasi gerekir. Bunun i¢in kisinin diisiince, duygu ve
kisisel ihtiyaglarinin farkina varmasi, i¢ gézlem yapmasi, kendine sorular sorarak cevaplar
aramasli gibi eylemleri iceren bir i¢ iletisimi (D6kmen 1997) kendisiyle hayata gecirmesi
gerekir. Kisinin kendine selam vermesi bu siireci baglatmanin veya siirdiirmenin sem-
bolik bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Ayrica selamin s6zliik anlamlarinda yer alan
tehlikelerden emin bir aga¢ veya korunakl sert bir tasa isim olarak verilisi kisinin kendine
selamu ile iligkilendirilebilir. Kisinin kendiyle ilgili farkindaligy, i¢ iletisimini kurabilmesi,
kendini sevmesi, kabullenmesi, kendiyle mutlu olmasi aslinda kendini disaridan gelebi-
lecek olumsuzluklara karsi -tipki bu agag ve tas gibi- adeta koruyucu bir kalkan ile koti-
liikklerden giivende tutmasi anlamina gelir. Boyle olursa insan en az zarar gelecek sekilde
kendini koruyacak veya zarar gordiigiinde manevi olarak yeniden iyilestirecek giicti, istegi
ve araglar1 kendinde bulabilecektir. Dolayisiyla kisinin selameti i¢in olusturacag olumlu
benlik bilinci ¢ok kiymetlidir.

insan kendi kurtulus ve selameti hakkindaki kuvveti ve 15181 ancak kendisinde bulur
(Pazarh 1980, 244). Bunu yapabilmesi i¢in ise dncelikle kendisini bilmesi gerekir. Kendini
bilmek ‘insan olma’nin ‘insanca yasama'nin ne oldugunun farkina varmaktir. insan1 di-
ger canlilardan ayiran, onlari iistiin kilan ve sorumlu bir varlik haline getiren bu kendilik
bilincidir. Kisinin kendiyle ilgili sordugu “Ben kimim? Ni¢in varim? Hayatin ve 6liimiin
anlami ne? lyi yanlarim nelerdir, kétii yanlarim nelerdir? Neyi basarabilirim, neyi basa-
ramam?” gibi temel sorulara bir cevap verebilmek i¢in biiytik bir 6zenle kendini sorgula-
mas1 ve kendini tanima ¢abasina goniillii olmasi gerekir. Boyle yaparsa kisi ancak o zaman
kendisini ciddi bir ilgiye ve sevecen bir dikkate layik hissetmeyi basaracaktir (Hokelekli
2011, 16-17)

Bu baglamda, “..Evlere girdiginizde, Allah katindan miibarek ve giizel bir selamla ken-
dinize selam verin.” (24/61) ayetinde ifade edilen emir yukarida ifade edilen hissi yasa-
mak anlamina gelebilecegi gibi kisinin kendi varligini ve iyiligini 6nemsemesi, sevgi, saygi
ve ilgiyi kendine karsi yoneltmesi sebebiyle kendiyle mutlu ve huzurlu olabilmeye yonelik
iyimser bir farkindaliginin bulunmasi anlaminda da yorumlanabilir. Zira selamin 6ziin-
de iyimserlik vardir. lyimserlikle barisin arasinda sebep sonug iliskisi vardir. Iyimser bir
insan, yalnizca kendi iyiligini diisiinmeksizin karsi tarafin ihtiyag, istek ve arzularini da
goz oOniine alarak hareket eder. Kisi i¢in i¢ huzuru neyse, toplum i¢in de baris o anlama
gelir. Ancak i¢ diinyasinda huzurlu, kendini bilen baris¢il insanlar etrafina giiven, huzur ve
esenlik verebilir. Baris¢il insan i¢in herkes saygiya degerdir. Ciinkii insanin 6ziinde bulu-
nan iyi seyler ona kiymet verir (Tarhan 2016, 191-197). Ayrica yukarida zikredilen ayet-
te selamin miibarek olarak nitelenmesi selamin sevap, ilahi rahmet, bereket, bagis gibi
manevi kazanimlarina isaret ederken, tayyip olmasi ise onun insan iligkilerinde oynadigi
iyilestirici rold, yapici etkiyi, olumlu katkiy1 belirtir (Kasapoglu 2010, 66).
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Bununla birlikte islam barisi esas alir. Catismayi bariscil yollardan ¢ézmeyi, kotiiliigii
iyilikle savmay1 tavsiye eder. Selam s6zii de bu noktada belirleyici bir semboldiir. Kur’an
selamlasmanin nasil yapilmasi gerektigi ile ilgili ilkeler ve 6l¢iiler ortaya koyarak mii'min-
leri egitmeyi amag¢lamistir. Bu ilkelerden bir tanesi selama ayniyle veya ondan daha gii-
zeliyle mukabele etmektir (4/86). Selamlasma ile ilgili bu ayetin savasla ilgili ayetlerin
arasinda olmasi, Islam dininin asil amacinin diismanliklara son vermek ve barisi saglamak
oldugunu gosterir. Bunun yaninda mii'minlerin savas halinde oldugu insanlardan gelen
baris teklifine olumlu yaklagmak yiikiimliligiine isaret eder (Ates 1991, 332, Esed 1997,
[/157). Miislimanlar ve kafirler arasinda diismanligin ve gerginligin iyice arttig1 bir or-
tamda Miisliimanlar, inkarcilara karsi insanlik dis1 ve 6l¢tisiiz davranislarda bulunmak-
tan sakindirilmislardir. Buna gore bir Miisliiman kendine selam veren kimseye saygil ve
nazikge ve hatta karsisindaki kimseden daha nazik ve saygili olmaya gayret ederek cevap
vermelidir. Ayrica bu ayet selamin bir barigsma isareti ve baris¢i niyetleri ortaya koyan bir
sembol olusuna da isaret eder. Selam veren kimse diismanlik yapmayacagina dair giiven
telkin etmis sayilir. Insan1 husumetten kétiiliik yapma diisiincesinden uzaklastiran selam,
barisma vesilesi olur. Diismanlik, kin, nefret, gerginlik gibi iletisimi engelleyen durumlari
ortadan kaldiran selam, baris ve hosgorii icin vesile olur. Bazen bir selam uzun zaman
kilitli kalmis kiisliik kapilarini agan bir baris anahtari olabilir. Dolayisiyla selam ile dogan
baris firsati en giizel sekilde degerlendirilmelidir. (Kasapoglu 2010, 61-62).

Misliimanlar, kendi aralarinda dostluk, sevgi, saygy, iyilik dilegi olarak kullandiklar:
“selam” kelimesini, kendilerine ve sahip olduklari degerlere diismanlik gosterenlere karsi
baris ve saldirmazlik mesaji olarak kullanirlar (25/63, 28/55). Kendilerini amagsiz bir
catisma ve tartisma ortamina ¢ekmek isteyenlere karsi “selam” diyerek, israrla barisi ko-
rumays1 ilke edinirler (Kasapoglu 2010, 76-77). Kendilerine incitici hakaret iceren sozler
soylense dahi gilinaha disiiriicii kotii sozler séylemek yerine o kisilere uymadan sadece
esenlik dileyip bir nevi ‘Uzatmayalim, ayrilalim, Allah’a 1smarladik’ der gibi bir ayrilik
selamu verirler (Razi 1988, 17/277, Yazr, tarihsiz, 3747). Diger taraftan buradaki selam
ifadesi miusriklerin kurtulus ve hidayeti i¢in yapilmis bir dua olarak da yorumlanabilir.
Dolayisiyla bu ayet ayni zamanda kétiiliigii segenlere dahi iyilige yonelmeleri, dogru yolu
bulmalar1 konusunda dua edilebilecegini gosterir (Bilmen 1985, 3305). Miisliimanlar,
yukarida sozii edilen i¢c huzuru ve barisi kendilerinde hissedebildiklerinde tahriklere
ragmen sakin ve sabirli olabilmeyi ve “selam” diyerek koétiiliige iyilikle mukabele etmeyi
basarabilirler.

4. Sorumluluk

Sorumluluk, kisinin kendisine ve baskalarina 6zen ve bakim géstermesini, yikimlii-
liikklerini yerine getirmesini, toplumsal siirece katilmasini, acilar1 dindirmeye ¢alismasini
ve daha iyi bir dlinya icin ¢aba harcamasini iceren bir erdemdir. Sorumluluk sahibi olmak,
insanin yasadig1 toplum tarafindan kabul gérmesini ve toplumda sayginlik kazanmasi-
n1 kolaylastirir, basarili bir kimlik olusturmasinda 6nemli rol oynar. Ayrica sorumluluk
erdemi, cevresindekilere karsi ilgili ve duyarli olma, bagkalarinin haklarina saygili olma,
glivenilir olmak gibi pek cok erdemli davranisi da igerir. Sorumluluk sahibi kisi kendine ve
baskalarina karsi saygilidir (Hokelekli 2013, 58-59).

islam dinine gore kisinin Allah’a, kendine ve diger varliklara karsi sorumluluklari var-
dir. Insanin baskalarina karsi olan sorumlugu Allah’a olan sorumlulugunun geregidir. Bas-
ka bir deyisle sorumlulugun temelinde Allah’a kars1 duyulan derin sevgi, saygi ve baglilik
vardir. Zira kisinin kendisinin ve diger varliklarin selametini nasil gerceklesebilecegine
dair Allah’in kelami/selami yol gosterir. Selamlagsma Miisliimanlarin bu baglamda yalniz
kendilerinin degil birbirlerinin de iyiligini istemeleri, bunun i¢in Allah’a birbirleri i¢in dua
etmeleridir. Selamlasmak karsilikli olarak insanlarin birbiri tizerindeki haklarindandir.
Hz. Peygamber bu hususu soyle ifade eder: “Miisllimanin Miisliiman iizerindeki hakki
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bestir: Selam vermek, hastay1 ziyaret etmek, davete icabet etmek, cenazeye merasimine
katilmak, aksirana ‘Allah sana rahmet esin’ demek.” (Buhari, Cenaiz, 2; Miislim, Selam 4;
ibn Mace Cenaiz 1). Bu husus daha genis bir ¢ercevede diisiiniiliirse fark edilir ki Miislii-
manlarin, Allah’in yeryiiziind, insanlar1 ve diger varliklari selamet icinde tutmasi i¢in dua
etme sorumlulugu vardir. Ancak burada ifade edilmelidir ki dua sadece soz ile ifade edil-
diginde eksiktir. Selam sadece sozle ifade edildiginde sorumluluk yerine getirilmis olmaz.
Baskalarinin selameti i¢in giicli nispetinde gayret etmek, calismak da gereklidir.

Daru’s-selam Kur’an’da mutlak esenlik, huzur ve mutluluk yurdu olan cennetin karsili-
g1 olarak yer alan bir terkiptir (6/127; Razi 1988 10/177). Allah iyi kullarini darus-selam
ile miijdeler. Bunun yaninda dosdogru yola uyanlar1 daru’s-selama davet eder (10/25).
Buradaki davet dosdogru yasayanlarin 6te diinyadaki nihai esenlige davet edilmesi ma-
nasina gelmekle birlikte bundan ibaret degildir. Ayn1 zamanda ger¢cek mii’'minin bu diin-
yadaki ruh durumunu, yani onun Allah’la, tabi cevresiyle ve kendisiyle baris ve bagda-
sim icindeki huzurlu, giivenli ruh durumunu da ifade eder (Esed 1996, 1/398). Baska bir
deyisle kisinin Allah’a kars1 sorumluluk bilinciyle yasayarak, kendine, diger insanlara ve
varliklara karsi sorumluluklarini yerine getirmesi bu diinyada daru’s-selami olusturma-
ya ¢alisma sorumlulugu anlaminda yorumlanabilir. Zira Allah insani yerytiziindeki tim
varliklar1 yénetme, onlarin sorumlulugunu iistlenme (2/30; 6/175; 10/14) ve adaletli bir
toplumsal diizen olusturma (4/58) gorevi ile gérevlendirmistir. Bu “ilahi emaneti” yerine
getirme konusunda akilli ve ergenlik ¢agina ulagsmis her Miisliiman giicliniin yettigi 6l¢ii-
de (2/233, 236, 286) sorumludur. Bu sorumlulugu yerine getirip getirmeme durumuna
gore miikafat veya cezay1 hak edecektir. Dolayisiyla insan Yiice Allah ile kendisi ve can-
li-cansiz tiim cevresi ile iligkilerinde basibos ve sorumsuz degildir (75/36; 29//2). Kisi-
nin kendi eylem ve davranislarindan baslayarak (17/36) aileye, oradan da tiim topluma
yayilan gorevleri vardir (66,/6, Buhari, Cuma, 6; Miislim, iman, 5). Ornegin kisinin ruhen
ve bedenen kendisini saglikli tutarak korumasindan (Buhari, Savm 55; Tehecciid 18) top-
lumdaki kotiiliiklerin engellenmesine (3/104; 5/62, 63, 79) kadar giicli nispetinde yerine
getirmesi gereken sorumluluklar1 vardir. Ayn1 gemide seyahat eden insanlar bu gemide
daru’s-selami yani huzuru, emniyeti, baris1 saglamakla aslinda kendi selametleri i¢in de
calismis olmaktadirlar (8/25). Bu yiizden kisinin nemelazimcilik yaparak haksizliklari,
olumsuzluklar1 yalnizca seyrederek izlemesi bu siirece olumsuz manada katki sunmak an-
lamina geleceginden kabul edilemez (Hokelekli 2013, 65-66). Dolayisiyla Miisliiman sade-
ce kendi selami1/selameti i¢in degil tim insanlarin emniyeti, adaleti, huzuru ve barisi icin
miicadele etme sorumlulugunu yerine getirmelidir. Miislimanlar Allah’in kelamini selam
ile teblig ederek, baska bir deyisle yasantilarinda barisi, huzuru, gliveni, emniyeti insan-
lara hissettirerek, gittikleri yere bunlar1 gotiirerek iyiligi yayginlastirmak ve kotiiliikleri
azaltmak ve hatta yok etmek sorumlulugunu hissetmelidirler.

Ancak bunu yapabilmesi i¢in dncelikle insan, kendi i¢ diinyasindaki miicadelede galip
olabilecek techizata sahip olmalidir. Bunlar ise selam ile ayni kékten tiiremis terkipler
olan kalbi selim ve akliselimdir. Kalbi selim (37/84; 26/89) hem sirkten hem de kin, ha-
sed, ofke, cehalet ve kotii huylardan uzak ve temiz bir kalp; selamete eren, [slam olan, mii-
salemet eden (sulh seven) ve Allah’a teslim olan bir kalp anlamlarina gelmektedir. Kalbin
sthhat ve selameti baska bir deyisle selim olabilmesi i¢in ilim ve giizel huya ihtiya¢ vardir
(Razi 17/351;18/615). Temiz bir kalp ile Allah’a yonelmek O’'na karsi sorumluluk bilinciy-
le yasamak anlamina gelir. Allah’a kars1 duyulan derin sevgi, saygi ve baglilik vicdani giig-
lendirir. Iste kalbi selim sorumluluk ile vicdani yan yana getirerek kétiiliikten uzak, temiz
kalabilmek anlamina gelir. Bir baska deyisle erdemlerin hayata gegcirilmesi i¢in ¢cok 6nemli
bir unsur olan i¢ sorumlulugun gelistirilmesidir (Tarhan 2016, 122). Akliselim hiikiim ve
kararlarinda dogruyu yanlstan, iyiyi kotiiden faydaliy1 zararlidan ayirabilen akil, sagduyu
anlamina gelir. Insanin fitratina (30/30) yaratilistan getirdigi 6zelliklerine uygun bir bi-
¢imde insanin ruhi ihtiyaglarini, duygularini, sezgilerini yok saymadan onlar1 da hesaba
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katarak diisiinebilme ve karar verebilme yetenegidir. Kalbi selim ile akliselim birbirini
tamamlayan bir biitiiniin pargalaridir. Zira insanin yaratilistaki safligini ve dogru yol tizere
istikametini koruyabilecek dogru diisiinmeye ve temiz bir kalbe/vicdana ihtiyaci vardir
(Dini Terimler Sozliigii 2009, 12).

Bir mii’'min i¢in selam vermek ve verilen selam1 almak ayn1 zamanda insanlarin bir-
birlerine karsi sorumluluklarinin var olmasina kapi aralar. Selam vermek veya almak yu-
karida zikredilen sorumluluk alanlarinin hem zorunlu bir sonucu hem de sebebidir. Ki-
sinin kendisine, kendi disindaki yaratilmislara ve Allah’a karsi sorumlulugu birbirilerini
tamamlayan bir biitiiniin pargalari gibidir. Selam, bunlarin birbiriyle i¢ ice gegmesinin te-
zahtiriidir. Selam, sorumlulugun gii¢lii tutulmasina ve siireklilesmesine dnemli derecede
katki sunar.

5. Giiven

Giiven sozliikte korku, ¢ekinme ve kusku duymadan inanma ve baglanma duygusu,
itimat, yiireklilik ve cesaret gibi anlamlara gelmektedir (TDK 2019). Bir insana giiven-
mek o kisinin adil, ahlaki kurallara uygun ve 6ngoriilebilir bir bicimde davranacagina dair
beklenti ve inang icerisinde olmak anlamina gelir. Giiven, bilissel bir kavrayistan ¢ok, bir
seye baglilik ifade eden itimadin inang bi¢cimidir. Bir kisinin s6zlerinden, davranislarindan
ve kararlarindan emin olmak ve bunlara gore hareket etme istekliligi giiveni olusturur.
Giivenin iligkili oldugu erdemler sadakat, diiriistliik, vefa, adalet, samimiyet, acik ytirekli-
lik, cesaret, iimit, sevgi, saygidir. Korku, endise, kusku, inangsizlik, iimitsizlik, karamsarlik,
anlam kaybi1 ve kesmekes giivensizligin sebep olabilecegi durumlardir (Hokelekli 2013,
209-210).

Tiim insan iliskilerini baslatmak ve siirdiirebilmek i¢in giiven vazgecilmezdir. Her
yeni iligki karsi taraftan zarar gelmeyecegi beklentisi ve inancina dayanarak baslar. Tecrii-
be edildikge, bu inan¢ dogrulandik¢a kuvvetlenir veya tersi durumda zayiflar. Gliven bek-
lemek i¢cin 6nce giiven vermek gerekir. Selamlasma, bir tiir gliven verme girisimidir. Sela-
min giiven iliskisinin baglamasi ve devamina katkisinin iki sebebi vardir. Birincisi, selamin
iyi dilek ve temenninin ifadesi olmasi ve dzellikle birbiriyle tanisik olmayanlarin veya
birbirilerine karsi olumsuz duygular besleyenlerin benden sana zarar gelmez mesajini
iletmesi giivenmek icin olumlu bir inancin olusmasinda etkili olur. Ikincisi ise selam eyle-
mi ile gosterilen ilgi, bir bagskasinin duygulariny, ihtiyaclarini hesaba katmak giiven olus-
masina yardim eder. Bas sallama ya da tokalasma denilen el sikisma yoluyla iyi dileklerini
sunmak, insanin karsisindaki kisiye onun dostu oldugunu beden diline de yansitarak ilet-
mesi, giiven ifade etmesi bakimindan biiyiik 6nem tasir. Bu ayni zamanda iletisime agik
oldugumuz mesajini verir. Kendi giivenlik alaniyla o kisinin giivenlik alan1 arasinda gegis
saglamak, iki ev arasinda kap1 agmak gibidir. Selamsiz kalmak, arada duvar oldugunun
gostergesidir ve ilgisizlik, aldirmazhigin bir gostergesi olarak giivensizlige de sebep ola-
bilir. Duvar 6rdiiglimiiz insanla aramizda giivensizlik s6z konusudur ve duvar orerek on-
dan gelecek tehlikelere karsi kendimizi korumaya aliriz. Képri kurmak istedigimizde ise
muhatabimizda giiven tesis etmeye calisiriz. Ictenlik ile verilen selam insanlar arasinda
giiven ve giiglii bir baglilik olusturur. Samimiyet insanlarin baghliklarini giiclendirir ve
yapilandirir. (Tarhan 2016, 153-156).

Giivenilir olmak ve baskalarina giivenmenin temeli 6zgiivene sahip olmaktir. insa-
nin kendine saygi duymasi ve deger vermesi, kendini tanimasi, sinirlarin1 kabul etmesi,
kendisiyle iligkili olmasi 6zgiiveni olusturan unsurlardandir (Hokelekli 2013). Nasil ki
kendine saygi duymayan bir kisi baskalarina ayni saygiy1 gosteremez ise kendine giiveni
olmayanlar da baskalarina glivenemez ve giiven telkin edemezler. Bu sebeple kisi kendine
selam verirken i¢ sesiyle, dlisiincesiyle, duygulariyla kendine giivenmelidir ki bagkalarina
verdigi selamda bu giiveni yansitabilsin. insan iligkilerinde girisimci olmak bu 6zgiivene
baghdir. insanlara cekinmeden, sevingle, rahatlikla selam vererek iliskileri baslatmak ko-
nusunda istekli olmak, 6zgiivenin yansimasi olan sosyal beceriler arasinda yer alir.
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islam dinine gére iman, mii’minin kendini giivende hissetmesi icin en 6nemli dayanak-
lardan biridir. Ciinkti Allah’in huzur, giivenlik ve esenligin kaynagi olmasi O'na inanan, dua
eden insana giivende olma duygusu verebilir. Miisliimanlar kendilerine ve baskalarina
selam verirken glivende olmak i¢in Allah’tan yardim ister, O’'na dua ederler. Selamlagma-
nin so6zlerinde Allah’in es-Selam adi zikredilir. Bundan maksat O’na onun ismiyle hitap
edip gerek kendimize gerekse baskalarina giivenlik ve esenligi Allah’tan istemektir. Do-
layisiyla Miislimanlar igin selamlagma Allah’in varligi bilinciyle yasamanin bir géstergesi
olan dua ifadesidir. Bu bakimdan “selamun aleykum” ifadesi genellikle séyleyenin Miislii-
man olduguna delalet eden bir sembol olmustur ve halen olmaktadir. Selam ifadesi farkli
milletlerden dillerden Miisliimanlari ortak bir noktada bulusturan sembolik bir ifadedir.
Bu ifade ile Miisliiman muhatabi ister Miisliiman ister gayri miislim olsun kendisinin gii-
venilir oldugu mesajini da iletmis olur. Zira Misliiman elinden ve dilinden herkesin gii-
vende oldugu kimsedir (Buhari, iman, 4; Muslim, iman, 64). Selamin anlam havzasinda
selam almaya ve verilmeye deger bir ahlaki diizeyde olmaya ¢alismak niyeti de vardir. Se-
lamlasmanin Hz. Peygamberin siinneti olarak ¢ok¢a tesvik edilmesinin ardinda bu niyete
dayali olarak bir selam toplumu olusturmak hedefinin oldugu séylenebilir.

‘Sana higbir seyden zarar gelmesin., dncelikli olarak bizim toplumumuzda selam araci-
ligiyla 6ne ¢ikan iyi dilek temennisidir. Modern dénem batili kurucu metinlerde 6ne ¢ikan
ve tipki Hiristiyanlik’'ta var olan ‘insanin dogustan giinahkar olmasi’ gibi, insan dogasi-
nin kotiiciilligiinli vurgulayan bakis agilarinin aksine, burada insanin dogumdan itibaren
belirli bir ¢caga kadar tamamen masum ve iyi olan dogasina dair vurguyu en iyi yansitan
unsurlardan birisinin selamlasma ve onun sahip oldugu mana oldugunu gérmek miim-
kiindiir. Benden sana zarar gelmez anlamindan ¢ok, karsilikli birbiri i¢in verilen iyi te-
menniler esastir. insan iliskilerinde daha ¢ok iyi niyete dayali olarak olumlu tutum s6z ko-
nusudur. Kétiiciil ve insanin muhtemel kotiiltiglini diisiinmekten dnce aksini ispat eden
herhangi bir delil oluncaya kadar herkesin iyiligini diisiinmek Islami tabir ile hiisnii zan ile
yaklasmak onceliklidir. Bu sebepten dolay1 selam, gostermelik veya kaliplasmis nezaket
gosterisi olarak degil; sdyleyenin samimiyeti, ciddiyeti ve iyi niyetini ihtiva eden bir ileti-
sim araci olarak kabul edilir. Bu zaviyenin temellendigi esas zemin ise insanin fitraten iyi
oldugu inanci ve kabuliidiir.

Bununla birlikte insanlar birbirlerine uzaktan selam gonderirler. S6z konusu selam
tastyicisi icin bir emanettir. Gonderilen selami yerine ulastirmak ayni zamanda emane-
ti koruyan giivenilir bir el¢i olmaktir. Ayrica insanlar arasindaki sevgiye, saygiya, degere,
6zleme bir képrii olmaktir. Selam gotiirmek veya iletmek, génderen kadar iyiligin bir tasi-
yicist olmak demektir. Bu tagsima veya iletme sonucunda kimi zaman bir baskasinin sela-
m1 aracilifiyla yeni tanisikliklarin 6nt agilir ve dostluklar gelisebilir. Selami tasiyan kisi,
hakkindaki iyi niyet ve olumlu bir kanaatin de tasiyicisi olabilir. Selam bu anlamda baska-
larinin nezdindeki itibarin bir tasiyicisi olarak gelisecek olan iliskilere de vesile olabilir.

6. Comertlik

Comertlik, eldeki imkanlar1 mesru odlgiiler icinde, gontillii olarak ve karsilik bekleme-
den baskalarinin yararina sunma egilimidir (Cagrict 1993, 82). Selam vermek de bir tiir
comertliktir. Selam verirken kisi sesini, s6ziini, ilgisini, bakisini, zamanini, duygularin, iyi
niyetini karsisindakiyle paylasir.

Comert kisi kendisine ait olanlar1 paylasirken, farkinda olmadan muhatabinin i¢ diin-
yasina giizel bir tohum eker. Bu tohum hemen basak vermese de yavas yavas yeserir ve
kisiye gtizel 6zellikler kazandirir. O insanda kendisine comert davranan kisiye karsi min-
net ve siikran duygusu olusur. Bu da iliskileri kuvvetlendirir ve insanlar1 yalnizliktan kur-
tarir Comertligin bir toplumda deger olarak yticeltilmesi, hastalar, zayiflar, acizler, yaghlar
ve ¢ocuklar gibi kendilerine yetemeyen kisilere limit verip onlar1 hayata baglar. Hayata
sahsi menfaatlerini dnceleyerek bakan bir kisi, kendinde olani bagkalariyla paylasmanin
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¢ikarina aykir1 oldugunu diistiniip anlik faydalar ugruna sahip oldugu seyleri ¢cevresinde-
kilerden esirgeyecektir. Kendisinde bulunanlar1 diger insanlara ikram edenler, bu davra-
niglariyla baskalarina faydali olduklar: gibi, kendilerine de iyilik yapmis olurlar. Clinkii
comertlik paylasimda bulunan insanlar arasinda sevgi dogmasini saglar. Dolayisiyla iki
tarafli bir mutluluga vesile olur. (Tarhan 2016, 165-171). Bu yiizden islam dininde te-
bessiim etmek, insanlar1 miitebessim bir ¢ehreyle karsilamak (Buhari, Salat, 51, Miislim,
Fezail, 134) ve selam vermenin sadaka oldugu (Buhari, Sulh, 11) belirtilerek Miislimanlar
bu konularda da cémert olmaya tesvik edilir.

insanlar selam konusundaki cémertligini diger insanlardan esirgememelidir. Ciinkii
bir kii¢iik selam bir baskasinin diinyasinda bir umut kaynag olabilir. “Garibe bir selam
bin altin deger” “Bir selam bin hatir yapar” ataso6zleri bu gercegi ifade eder. Bir selam ver-
meden gecmemek, az da olsa zamanimizi bagkalar1 i¢in harcamak, bu sayede hatir géniil
almak veya hatir saymak baskalarinin duygu diinyalarini sevgi, saygi, degerli oldugunu
hissetme gibi duygularla zenginlestirecegi gibi gosterilen memnuniyet ve yasadigimiz
paylasim da bizi zenginlestirir. Bagka bir deyisle selam verenin cémertligi ayn1 zamanda
kendine de yoneliktir.

7. Tevazu

Tevazu kibrin karsiti olup kisinin bagkalarini asagilayici duygu ve davranislardan
kendisini arindirmasini ifade eder (Cagrici 2011, 583). islam inancina gére gercek
anlamda biiyiikliik yalnizca Allah’a mahsustur (45/37, 22/62, 31/30, 34/23). Dolayisiy-
la mii'min Allah’a imaninin bir geregi olarak miitevazi olmalidir. Tevazu algakgoniilliiliik
demektir. Bu erdem, insanlarin yaratilis bakimindan birbirlerine denk oldugu, aralarinda
o6zde bir farklilik olmadig1 diistincesine dayanir. Buna gore zeka, gii¢, toplumsal mevki, soy,
zenginlik gibi kisilerin sahip oldugu farkliliklar, bir istiinliik ve ayricalik sebebi olustur-
maz (Hokelekli 2011, 120).

Algakgoniilliliik, derin bir bakis icerisinde kendini listiin gormemek, dl¢tili ve 1limh
bir kendilik algisina sahip olmaktir. Dolayisiyla kendi iizerinde diisiinen, kendini seyre-
den, taniyan insan alcakgoniilli olur. Tevazu, sahip olunan &zellikler sebebiyle kendini
ylceltmeyecek ve kendini de hakir goriip degersizlestirmeyecek bir bilin¢le var olmak-
tir. Makam, zenginlik, yetenek, sohret, bedensel gii¢ ve giizellik, basar1 gibi gecici seyle-
re gereginden fazla 6nem vermemek, bunlar1 kendinin ve baskalarinin gelismesi ve ol-
gunlasmasina hizmet ve yardim vasitasi olarak gérmektir. Miitevazi insan sahip oldugu
meziyetlerle 6viinmez, insanlara listten bakmaz. Biiytikle biiyiik, kiictikle kii¢iik olabilir.
Herkesle uyumlu bir iletisim ve dostluk kurar, giiler ytzli, tath dilli ve sevecen bir yak-
lasima sahip olur (Hokelekli 2011, 121). Ayirt etmeksizin tiim insanlarla selamlasarak
gosterilen tevazu, insani sevmeye, insana deger vermeye yoneltir. Bu, kisinin kendisini
sevdigi gibi baskalarin1 da sevmesi, baska insanlarin hallerini anlamaya ¢alisma duyar-
liligina sahip olmasi anlamina gelir (Tarhan 2016). “Ben onun yerinde olsam bana selam
verilmesinden memnun olur muydum?” sorusunu sormak, verilen cevap evet ise “o hal-
de selam vermeliyim” kararini eyleme doniistiirmek, sozii edilen duyarliliga bir 6rnektir.
Tek tek insanlarin degerini yiikseltip serefini artiran tevazu ayni zamanda toplumda kin
beslemeyi ve birbirinden uzaklagmay1 dnler, huzur ve kaynasmaya vesile olur, boylece bir
sevgi ortami olusturur.

Hz. Peygamber’in hadisinde ifade ettigi selamlasma adabina gore kii¢ligiin biiytigiine,
tasitta olanin yiiriiyene, yiiriiyenin oturana, sayica az olanin ¢ok olanlara selam vermesi
esastir (Buhari, Istizan, 5-6). Buna gore kiigiigiin biiyiigiine selami saygiy1 ifade ederken,
biiyiigiin kiiciigiine selam vermesi tevazu gostermesi anlamina gelir, denilebilir. Nitekim
Hz. Muhammed karsilastiginda ve hatta bazen 6zellikle yanlarina giderek ¢ocuklara se-
lam verip hal hatirlarin1 sormustur (Ebu Davud, Selam, 4; {bn Mace, Edeb, 14; Buhari Is-
tizan, 15; Miislim, Selam, 15). Bunu yaparak onlara selamlasmay1 sevdirme, benimsetme
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ve dgretmeye calismistir. Ayn1 zamanda yas farkliliginin bir istiinliik vesilesi olarak go-
rillmemesi gerektigini gostermistir. Béylece selam verirken selamlagmanin tamamlayici
onemli unsurlarindan birisi olan tevazuya dair 6rnek davranislar sergilemistir.

Hz. Peygamber “Kuskusuz Allah katinda insanlarin en iyisi 6nce selam verendir” (Ebu
Davud, Edep, 133/144) sozii ile selam vermede dnce davranmay tesvik etmistir. Selam
veren iyi bir isi baslatmis olan, selami alan ise bu ise sonradan katilan, ortak olandir. Bu
bakimdan eylemi baslatmak Allah katinda daha degerlidir (Kasapoglu 2010). Tevazu se-
lam verme eylemini degerli kilan unsurlardan bir digeri olarak degerlendirilebilir. Bagka
bir deyisle selam veren olmak, karsisindan beklememek miitevazi olmanin bir tezahiirt
olabilir. Ornegin kisinin i¢ diinyasinda yasayabilecegi biiyiiklenme, gurur veya kiiciimse-
me gibi kotii tutumlar onu selami vermekten ali koyabilir. Dolayisiyla tevazu, selam verme
eyleminden alikoyan engelleri birer birer ortadan kaldiran erdemlerden biridir, denilebi-
lir.

SONUC VE ONERILER

Selamlasma beraberinde bir¢ok erdemi yasamay1 ve yasatmayi saglar. Toplumsal alis-
kanliklarimizin vaz gecilmez bir parcasidir. Selamlasma insan iligkilerini baslatmak i¢in
onemli bir anahtardir. Hemen her toplumda farkli s6zlerle ifadesini bulan selam evrensel
bir iletisim unsurudur. Allah insanlarin baris ve huzur ortaminda yasamalarin ister ve
bunun i¢in de insanlarin hem birbirlerine karsi giiven uyandirmalar1 hem de birbirleri i¢in
iyi dilek ve temennilerinin bir ifadesi olarak selamlasmalarini emreder. Miisliimanlarin
bir sembolii haline gelmis olan selam ifadesini s6ylemek ayni zamanda Allah’1 zikirdir. Bu
nedenle Misliimanlar i¢in bir ibadettir. Selam sadece baskalari ile degil kisinin kendisiyle
iletisiminde baris1 saglayabilmesine de yardim edebilir. Selami ilk veren ¢ok daha fazla
sevap alir. Selam1 mutlaka cevaplamak hatta daha giizeliyle cevaplamak esastir. Sadece
karsilasmada degil ayrilirken de selam ile ayrilma birbirine verilen degerin gostergesidir.

Selam kavrami ile erdemler iliskisinden cikarilabilecek egitimle ilgili ilkesel hedefler
sunlardir:
Cocuklarin/Genglerin,
1. Samimiyetle selam verebilen, iletisimi baslatabilen birer insan olabilmeleri; olumlu
bir benlik bilinci, 6zgliven ve 6zsaygi gelistirmeleri icin yardimci olmak.
2. Kendine selam verebilen baska bir deyisle kendine deger veren, kendini tanimaya
calisan, kendiyle iletisim kurabilen insanlar olabilmelerini desteklemek.

3. Selam araciligiyla sadece kendi iyiligini degil tiim insanlarin ve varliklarin iyiligini
istemek, bunun i¢in sézli ve fiili dua etmek bilinci ve hedefini kazanmalarina reh-
berlik etmek.

4. Evde sosyal hayatta, okulda selam alip vermeyi sevgi, saygi, baris, nezaket, giiven so-
rumluluk, comertlik ve tevazu gibi erdemlerle iligskilendirebilmeleri konusunda onla-
ra yol gdstermek.

5. Selami sozde degil 6zde iliskili oldugu erdemleri yasayarak ve yasatarak vermenin
anlamini ve 6nemini kavramalarini saglamak.

6. Selam almaya ve verilmeye layik (giivenilir) insanlar olmaya ¢alismanin bir selam
toplumu olusturmaya saglayabilecegi katkilar1 kavramalarini saglamak.

Selam, selamlasma ile barisin iliskisini kurabilmelerine yardimci olmak.

Bir selam toplumu olusturma amaci dogrultusunda, tiikenmez enerjilerini diinyada
tiim insanlar ve varliklar i¢in glivenlik, adalet, huzuru saglama sorumlulugunu yerine
getirmeye yoneltmelerini tesvik etmek ve desteklemek.
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9.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Kisinin gerek kendisinin gerekse insanligin selameti i¢in akliselim ve kalbi selim
sahibi olmasinin dnemini; duygu, diisiince ve tutumlarinda temiz kalarak kendi i¢
diinyalarinda selameti, baris ve huzuru yasayabileceklerini kavramalarini saglamak.
Akliselim ve kalbi selim sahibi olmak icin gereken donanimi kazanmalari i¢in faydal
olabilecek ilim, sanat, spor, sosyal sorumluluk projelerinde gérev almak vb.nin yol-
larini géstermek.

Kimi zaman yalnizca selam vererek ayrilmanin taraflarin birbirlerine zarar verme-
sini onleyebilecegi, kotiiliige iyilikle yaklasma s6z konusu oldugundan karsi tarafin
bundan etkilenip olumsuz tutumundan vazgecebilecegi gibi 6rnekler araciliiyla se-
lamin ¢atismayi barisgil yoldan ¢ézmenin yollarindan biri oldugunu fark etmelerini
saglamak.

Bir Miisliimanin ebedi selametini saglamasinin, cennetle ddiillendirilmesinin 6n ko-
sullarindan birisinin diinyada daru’s-selam olusturma hedefini geceklestirmek yo-
niinde giicii nispetinde ¢calismak oldugunu fark etmelerini saglamak.

Selamlagmanin ¢ekinme veya dislanma korkusundan kurtararak sosyallesmeleri ve
toplumsal hayatta giivenilir bir yer edinmelerine katk: saglayabilecegini fark etme-
lerini saglamak.

Kisinin iman ile irtibatlandirarak kendine verdigi selamin, bir baska ifadeyle kendi
giivenligi ve iyiligi icin ettigi duanin onda giivenlik ve huzur duygusu olusturabilece-
gini fark etmelerini saglamak.

Selamlagma ile insanlarin birbirlerinin kisisel alan ve mahremiyetlerine saygi duy-
malari arasindaki iliskiyi kavramalarini saglamak.

Selam kavrami araciligiyla insanlar arasi iligkilerde barisi esas almalari, kendi diisiin-
cesinden veya inancindan olmayanlara karsi hosgorti, sabir ve duygudaslik becerile-
rini gelistirmelerine katki saglamak.

Selamlagmay1 aralarinda bilingli bir sekilde yayginlastirmalar: ve aliskanlik haline
getirmeleri i¢in farkl etkinlikler planlamak ve uygulamak.

Selam ve selamlasma, Tiirkiye Yeterlilikler Cercevesi geregi tiim 6gretim programlari

icin belirlenen yetkinliklerden, kisisel, kisilerarasi ve kiiltiirlerarasi yetkinlikleri igeren;
bireylerin farklilasan toplum ve calisma hayatina etkili ve yapici bicimde katilmalarina
imkan taniyacak; gerektiginde catismalar1 ¢6zecek o6zelliklerle donatilmasini saglayan
tlim davranis bigimlerini kapsayan ‘sosyal yetkinlikler’in kazandirilmasiyla dogrudan ilgi-
li bir konudur. (MEB 2 2018, 4)

ilkégretim ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda selam ile ilis-

kilendirilerek ele alinmis ve alinabilecek kazanimlarla ilgili su degerlendirmeleri yapmak
miimkiind{ir:

1.

“Dinf ifadeleri, giinliik konusmalarda dogru ve yerinde kullanir” kazanimi altinda yer
verilen kavramlar arsinda selam vardir. Selam konusunda; “esselamii aleykiim/sela-
miin aleykiim” ifadeleri ile dilimizde yaygin olarak kullanilan diger selamlama ciimle-
lerine yer verilir. Selam sevgi, saygi, giiven ve baris gibi erdemler ile iliskilendirilerek
ele alinir (Yigit vd. 2018a, 14-16).

“Tekbir ve salavati sdyler” kazanimiyla ilgili olarak salavatin Hz. Peygamber’e duydu-
gumuz sevgi ve sayginin ifadesi olarak selam géndermek manasina geldigine isaret
edilmektedir (Yigit vd. 2018a, 21-24).

“Toplumsal hayatta nezaket kurallarina uygun davranislar sergilemeye 6zen goste-
rir” kazanimi vesilesiyle biriyle karsilasilinca selamlasmak nezaket kurallar1 arasinda
zikredilmistir (Yigit vd. 2018b, 60).
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

“Selamlasma adabina riayet eder” kazanimi sayesinde selamlagmanin sevgi ve giiven
erdemiyle iliskisi agiklanmis, sayglya ise yalnizca deginilmistir (Yigit vd. 2018b, 63-
65). Selamlasma ifadeleri ile Allah inanci ve dua arasinda bir bag kurulabilir. Esenlik
ve glivenlik dileginin Allah’a yonelip dua ederek yapildigi, bu baglamda vurgulanabi-
lir. Selamin diger bazi erdemlerle iliskisine de yer verilebilir.

“Tahiyyat duasini okur, anlamini sdyler.” kazanimi ¢er¢evesinde Tahiyyat duasi acikla-
nirken Allah’'in Hz. Peygamber’e selam1 ve Miisliimanlarin namazlarinda kendilerine
ve Allah’in iyi kullarina ve dolayisiyla tiim varliklara selam vermis oldugu vurgulan-
maktadir (Yigit vd. 2018b, 74).

“Toplumumuzu birlestiren temel degerleri fark eder” kazanimu ile ilgili olarak insan-
lar1 birbirine yaklastiracak, sevgi, dostluk, kardeslik duygularini canlandiracak dav-
raniglar arasinda selamlagsmadan da sz edilmektedir (Kirman vd. 2018, 120).

“Giizel ahlaki tutum ve davranislar1 érneklerle aciklar” ve “Ornek tutum ve davranis-
larin birey ve toplumlarin ahlaki gelisimine olan katkisini degerlendirir” kazanimlari
ile ilgili olarak sayg1 erdemi agiklanirken Hz. Peygamber’in insanlar arasinda ayirim
yapmadan herkese saygi duyusunun ornekleri arasinda, onun ¢ocuklara selam ver-
mesi zikredilmektedir (Macit 2018, 76-86). Bu baglamda dostluk konusu baglaminda
selamlagmanin dostluk bagi kurma ve kuvvetlendirme agisindan 6nemine deginilebi-
lir. Ayrica sevgi konusunda da sevgiyi artirmanin en etkili yolarindan birisinin selam-
lasma oldugu ile ilgili hadise de yer verilebilir.

“Isim ve sifatlarinin yansimalariyla Allah’1 tanir” kazanimi baglaminda yer verilen Al-
lah’in isimleri arasinda es-Selam ismi sadece Hasr suresinin 22-24. ayetlerinin meali
icerisinde isim olarak yer verilmektedir (Konakli vd. 2018, 23). Bu isimle ilgili olarak
kisa da olsa bir aciklama yapilabilir.

“Islam ahlakinda yerilen baz1 davraniglari ayet ve hadislerle agiklar” kazanimu ile il-
gili olarak mahremiyetin korunmasi, mahremiyete saygi baglaminda selam emrinden
bahsedilmistir (Konakl vd. 2018, 99).

“Insani iligkilerin gelismesinde sevgi ve sayginin énemini ve gerekliligini savunur.”
kazanimi baglaminda selamlasmanin sevgi ve saygiy1 artirmadaki olumlu etkisi agik-
lanabilir.

“Duanin anlamini ve 6nemini érneklerle agiklar” kazanimu ile ilgili olarak selamin
da Allah’in es-Selam adini zikrederek kendimiz ve bagkalari icin yaptigimiz bir dua
oldugu 6rnek olarak verilebilir.

“Zekat, infak ve sadakanin bireysel ve toplumsal 6nemini fark eder” kazanimiyla ilgili
olarak yardim ve sadakanin sadece maddi seylerden olmayacagi manevi yoniiniin de
bulundugundan bahsedilirken tebessiim 6rnegi yaninda selam da eklenebilir (Nayir
vd. 2018, 50-57).

“Iman ve Islam kavramlari arasindaki iliskiyi fark eder” kazanimiyla ilgili olarak iman
ile giivende olma, Islam ile selam baris ve giivenlik kavramlarinin iliskisi vurgulana-
bilir.

“Islam’da ibadet kavrami ve ibadetin kapsamini agiklar” kazanimiyla ilgili olarak se-
lam vermenin de bir ibadet oldugu belirtilebilir.

“Isra suresi 23-29. ayetlerde verilen mesajlar1 degerlendirir” kazanimi baglaminda
yakina hakkini vermek sadece maddi infak olarak degil manevi destek ve yardim ile
de agiklanabilir. Selamin manevi bir infak oldugu, bu ¢ergevede comertlikle cimriligin
selam ile olan iligkisine deginilebilir.
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16.

17.

“Insanin Allah ile irtibat yollarini fark eder” kazanimi baglaminda selamlasma ile ya-
pilan duanin Allah ile birlikte olma bilincini nasil canl tuttugu drneklendirilebilir.

“Kur’an’1 Kerim'de gecen bazi kavramlar:1 yorumlar.” kazanimu ile ilgili olarak yer ve-
rilen cihad, davet, teblig, irsat, emri bi’'l-maruf ve nehyi ani’l-miinker, kavramlari ile
selama/barisa dayali bir toplum olusturma hedefi ve sorumlulugu arasindaki iliski
kurularak ele alinabilir.

islam Ahlaki ders kitabinda selam ile iliskilendirilerek ele alinmis ve alinabilecek ka-

zanimlarla ilgili su degerlendirmeleri yapmak miimkiindiir (T.C. Milli Egitim Bakanlig1
2014):

1.

“Selamin insan iligkilerindeki 6nemini kavrar. Selam verirken dikkat edilecek husus-
lar1 agiklar” kazanimlari baglaminda selamlagsma adabina yer verilmektedir. Selam ve
selamlagmanin Kur’an'daki baglami ve Hz. Peygamber’in uygulamalari esas alinarak
sevgi, baris, paylasma ve dayanisma erdemlerine deginilmistir (Agirak¢a vd. 2018,
143-145). Verilen zengin 6rnekler saygi, tevazu, comertlik, sorumluluk gibi erdem-
lerle iligkilendirilerek de ele alinabilir.

“Alcakgoniillii olmanin toplum igerisinde sevilen bir davranis oldugu bilincine varir”
kazanimiyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in ¢ocuklara selam verisi bir algak goniilliik
ornegi olarak verilmektedir (Agirak¢a vd. 2018, 36).

“Allah-insan, insan-insan ve insan-kainat iliskilerinde sevgi ve sayginin 6nemini kav-
rar” kazanimi ile ilgili olarak bir hadise yer verilerek selamin sevgiyi artirmanin yol-
larindan biri olduguna isaret edilmektedir (Agirak¢a vd. 2018, 41).

“Comert olmanin giizel bir davranis oldugunu bilir” kazanimiyla ilgili olarak yer veri-
len manevi comertlik 6rnekleri arasinda selam verme de eklenebilir.

“Aile bireylerinin birbirlerine karsi vazifelerinin neler oldugunun farkina varir” ka-
zaniml ile ilgili olarak ailedeki fertlerin birbirlerine karsi hak ve sorumluluklar1 bag-
laminda birbirlerini sevgi, sevecenlik ve saygilarinin bir gostergesi olarak selam ile
karsilamalar1 ve ugurlamalari zikredilebilir.

Ortaokul ve Ortadgretim Temel Dini Bilgiler dersi kitaplarinda selam ile iligkilendiri-

lerek ele alinmis ve alinabilecek kazanimlarla (T.C. Milli Egitim Bakanlig1 2018c, 2018d)
ilgili su degerlendirmeler yapilabilir:

1.

ibadetlerle salih amelleri iliskilendirir” kazanimu le iliskili olarak salih amel kapsa-
minda yer verilen vakti belirlenmemis ibadetler (Bektas 2018, 51-54) arasina selam-
lasmak da eklenebilir.

“Miiminlerin iyiligi emretmek, kotiiliigli engellemekle ilgili sorumluluklarini deger-
lendirir” kazanimi ile Allah’in yaratilan her varliga iyilik yapmay1 emrettigi acikla-
nirken ( Bektas 2018, 73) selamin herkesin iyiligi icin dua etme bu ugurda ¢alisarak
selam toplumu olusturma hedefini gdsterdigi belirtilebilir.

“Israf ve cimriligin énemli birer ahlaki zafiyet oldugunu fark eder” kazanimiyla ilgili
olarak selam vermekten kaginmanin da bir tiir cimrilik oldugu belirtilebilir.

“Nezaketin kisinin Miisliimanhginin énemli tezahiirii oldugunu fark eder” ve “Gele-
negimizde yer alan nezaket 6rneklerini tanir” kazanimlart ile ilgili olarak nezaketle
ilgili 6rnek davranislar arasinda, selami yaymak ve selama ayniyla veya daha giize-
liyle cevap vermek ve bagkalarinin 6zel alanina selam ile izin alarak girmek zikredil-
mektedir (Bektas 2018, 93,98, 106).

“Peygamberimize (s.a.v.) karsi ahlaki sorumluluklarini yerine getirmede istekli olur”
kazanimi kapsaminda Hz. Peygamber’e salat u selam etmek ele alinmaktadir (Yigit
2018b, 21-22).
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6. “Topluma kars1 ahlaki sorumluluklarini yerine getirmeye duyarh olur” kazanimi ger-
cevesinde Hz. Peygamber’in mi'minlerin birbirlerini sevmeleri gerektigi ve sevgiyi
selam ile aralarinda yaymalart ile ilgili hadisine sevgi baglaminda yer verilmektedir
(Yigit 2018b, 30).

7. “Esmau’l-Hisnd’dan el- Aziz, er-Rahman, es-Selam isimlerini tanir” kazanimu ile ilgi-
li olarak Allah'in es-Selam isminin anlamlarina yer verilmektedir (Yigit 2018b, 36).
Selam alip verirken insanlarin bu ismi zikrederek Allah’a dua ettikleri, kendileri ve
birbirleri icin selamet istedikleri bilgisi eklenebilir.

8. “Temizlik gesitlerini siralar” kazanimi kapsaminda ele alinan manevi temizlik konusu
icerisinde kalb-i selim kavramina yer verilebilir.

9.  “Islam’in sosyal hayatla ilgili bazi temel ilkelerini ayet ve hadislerle aciklar” ve “Dini
ve ahlaki degerlerin sosyal hayattaki dnemini kavrar.” kazanimlari ile ilgili olarak yer
verilen sosyal hayatla ilgili bazi temel 6l¢litlerden kardeslik selam ile iliskilendirile-
rek ele alinmistir (Nayir vd. 2018b, 26-28). Diger odl¢iitlerden hak ve adaleti gozet-
mek, emniyet/giiven ve sulh da ayni sekilde selamla iliskilendirilerek agiklanabilir.

10. “Sosyal hayati olumsuz etkileyen unsurlari fark eder.” kazanimiyla ilgili olarak ele ali-
nan mahremiyet ihlali konusu baglaminda Kur’an’in selam ile insanlarin 6zel alanla-
rina girmek icin izin istemek emrinden bahsedilebilir.

11. “Insanlara karsi vazifelerini kavrar” kazanimiyla ilgili olarak Miisliimanlarin birbirle-
ri tizerindeki haklarini anlatan hadis ile selam vermeye yer verilmektedir (Nayir vd.
2018b, 106).

12. “Infak ve sadakanin yardimlasma ve dayanismaya katkisini fark eder” kazanimi ger-
cevesinde sadaka cesitlerinden bir drnek olarak selamlasmaya da yer verilebilir.

13. “Cihat ve cihatla ilgili kavramlari ayet ve hadislerle agiklar” kazanimi cercevesinde
yer verilen cihad kavrami ve onunla iligkisi baglaminda yer verilen emri bi’l-maruf
nehyi ani’l-miinker, teblig gibi kavramlarla selam kavraminin iliskisine deginilebilir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse selam, bir demet kavram ve erdemler aginin tam
ortasinda bulunan ve toplumsal olarak karsilig1 olan yaygin ve kurucu bir kavramdir. Bu
kavramin tasidigl mana ve uygulandiginda ortaya ¢ikan erdemler, esasinda onun kurucu
bir niteligi haiz oldugunu gostermektedir. S6z konusu kavramin egitim-6gretim program
ve muhtevalari agisindan 6nemi ise biiyiiktiir. Bir egitim-6gretim araci olarak toplumlarin
sulhune ve huzuruna katkisi da o oranda 6nemli ve biiyiiktiir. Bu bakimdan bu ¢alismanin
din egitimi, erdemler egitimi ve baris egitimi alanlarinda yapilacak baska ¢alismalara da
katki sunmas1 umulmaktadir.
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1560-1632 yillar1 arasinda yasayan Féqlye Teyran dnemli bir kiirt sairdir. Ayn1 zaman-
da tasavvufi kisiligi de olan Féqiye Teyran, ilahi ask yolculuguyla ge¢mis dmriine dnemli
tecriibeler ve eserler sigdirmistir. Siirleri ve sade dilde yazdig: hikayeleri ile Kiirt halkinin
Yunus Emre’si olarak kendisini kabul ettirmistir. Bir kiirt beyinin oglu olarak diinyaya gel-
mis olmasina ragmen i¢inde bulundugu zenginligi teperek kendisini ilahi ask yolculuguna
adamustir. ilahi ask icin diyar diyar dolasmis, gezgin lakabini almistir. Allah’ta fani olma
arzusu ile dmriini tiiketmistir. Kuslarin dilini bildigi ve onlarla konustugu da rivayet edil-
mektedir. Yasamis oldugu Van ili ve Bahgesaray ilgesi kadim bir kiiltiire sahip oldugundan
ve 6nemli medeniyetlere ev sahipligi yaptigindan yasadig1 cografyanin ve kiiltiir havzasi-
nin 0nemli oranda etkisi altinda kalmistir. Yasadig1 cografyanin etkisi altinda kalmis olma-
sinin yaninda bu cografyaya ve bu cografyanin 6zellikle edebiyat kiiltiirtine 6nemli izler
birakmistir. Tiim bu nedenlerden dolay1 hakkinda ¢alisma yapilmaya layik bir sahsiyettir.
Kendisi ile ilgili yapilmis ¢alisma yok denecek kadar azdir. Baz1 internet sitelerinde bir-
birini tekrar eden ifadeler disinda hakkinda yapilan ¢alismalar bir elin parmaklarini bile
gecmeyecek kadar sinirlidir. Ozellikle akademisyeni oldugumuz tasavvuf alaninda hakkin-
da neredeyse hi¢bir calismanin olmadigini iiziilerek miisahede etmis bulunmaktayiz. Bu
amagla az ve yetersiz de olsa baslangi¢ niteligindeki bu ¢alismay1 yapmaya karar verdik.
Kiirtce bilmedigimizden bu konuda Kiirt kokenli, Kiirtce okuyup yazabilen talebelerimiz-
den yardim istedik. Ozellikle baz siirlerini terciime etme konusunda Kiirtce bilen talebe-
lerimizin dnemli oranda yardimini gérdiik. Kendilerini de bu degerli mutasavvif hakkinda
ve buna benzer baska Kiirt mutasavviflar hakkinda calisma yapmaya tesvik ettik.

Bu ¢calismamizda ilk olarak Féqlye Teyranin yetistigi Van ili ve Kiitce ismi ile Miks olan
Van'in Bahgesaray ilgesinin tarihini ele alarak konuya baslamay1 uygun bulduk. Zira koklii
bir gegmis ve medeniyete sahip olan bu bélgenin Féqgiye Teyran iizerinde 6nemli etkileri
olmustur. Féqiye Teyran da elbette beslendigi bu cografya kiiltiiriine 6nemli katkilar sun-
mustur. Daha sonra bu ¢alismamizda Féqlye Teyran'in hayati ve eserleri hakkinda bazi bil-
gilendirmeler yaparak ¢calismamiza devam ettik. Hayati ve eserlerinden hakkinda verdigi-
miz bazi malumatlardan sonra ise Féqiye Teyran'in tasavvuf anlayisi ile sairligi hakkinda
baz1 degerlendirmeler yapmaya ¢alistik. Onun tasavvuf hakkindaki gorislerini ortaya
¢ikarabilmek amaciyla baz siirlerine bagvurduk. Kiirtce olan bu siirlerinin Tiirk¢e anlam
karsiligini da ilgili satirin hemen karsisinda vermeye gayret ettik. Onun sairligi ve tasavvuf
anlayisi hakkinda verdigimiz malumatlardan sonra ise ¢alismamizin sonu¢ kisminda ¢a-
lismamiz esnasinda ulasmis oldugumuz ¢ikarimlari 6zetleyerek eserimizi tamamlamaya
gayret ettik. Bir 6nsoz 6lgeginde gordiiglimiiz bu ¢alismamizin, ardindan daha tafsilath
¢alismalar1 beraberinde getirecegi umuduyla sizleri Allah’a emanet ediyor, Van ve Bahge-
saray tarihi hakkinda bilgilendirmeler vererek ¢calismamiza baslamay: uygun buluyoruz.

1. VAN VE BAHCESARAY (MiKS) TARIHi

Van Goli kiyisinda topraklari verimli, akarsulari bol, iklim kosullar1 oldukga elveris-
li, birgcok medeniyete ev sahipligi yapmis bir yerlesim merkezi olan Van ve ¢evresi, cog-
rafya bakimindan énemli bir konumda oldugu i¢in, birgok uygarlifa ev sahipligi yapmis-
tir. Urartu Medeniyetinin bagkenti olan Van’'da bugiine kadar varlik géstermis; Hurriler,
Hititler, Persler, Medler, Selcuklular ve Osmanlilar gibi bir¢ok kiiltliriin izlerini gérmek
miimkiindiir. Van bolgesi civarinda, hemen hemen en eski medeniyet izlerine kalenin 6
km civarinda bulununan, Tilki Tepe Héyiigii'nde rastlanmigtir. M.0. 4000 yillarina ait bazi
kalintilar bu bélgede bir kiiltiiriin varligini ortaya koymaktadir. Burada bulunan mabed,
heykel, vazo, dortgen seklinde evler ve mezarlara birakilan idol denilen egyalarin bulun-
masi oldukga gelismis bir kiiltiir seridinin i¢inde oldugunu géstermektedir. Bu kiiltiir Orta
Asya’dan Dogu Anadolu’ya ve oradan da Giiney’e inmistir (Aydin, 1998: 19).
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Urartu Krali I. Sardur tarafindan MO. 840-830 tarihleri arasinda kurularak baskent
haline getirilen Van (Tuspa veya Turuspa) sehri, Urartu Devleti yikildiktan sonra, buralara
Osmanli Devleti'nin hakim olmasina kadar uzun bir siire 6nemini yitirmistir. Urartulardan
sonra sirayla Asur, [skit, Med, Pers, iskender (Selevkius), Roma, Part, Sasani ve Bizans (Ki-
lig, 1997: 3-4) hakimiyetleri altina giren Van Bélgesi Halife Omer’in komutanlarindan iyad
bin Ganem tarafindan 640’da fethedilerek islam Devleti simirlari icerisine dahil edilmistir
(ibni Nuh, 1315:62). Bu dénemde Van Bélgesinde yasamakta olan Ermenilerden bazilari
cizye vererek Miisliimanlarla anlasirken, digerleri Bizans hakimiyetince himaye edilerek
Kayseri'ye yerlestirilmistir (Sabri, 1928:22-23).

Van isminin kaynag1 hakkinda farkli goriisler beyan edilmis bunlardan en bilimsel
olani Urartuca “Biane” veya “Viane” den ¢ikmis oldugudur. Tarihi kaynaklarin biitiintinde
Urartular “Bianili” demislerdir. Tarih boyunca Van bélgesi savaslar, akinlar ve ¢etin mii-
cadelelerin oldugu bir ortam olmustur. Bu nedenle Batili tilkelerin asirlar éncesine ait tar-
ihi eserler, iizerinin tozu ile korunurken bizim bir asir 6nceki eserlerimiz dahi ¢ok biiyiik
tahribat gdrmiistiir. Arkeolojik arastirmalara gore Van ili yazili tarih 6éncesi dénemleri
M.0. 5000-3000 yillar1 Kalkolitik dénem baslarina kadar uzanmaktadir. M.0. 2000 yilinda
bu bdlgede ilk olarak devlet kuranlar Hurrilerdir. Daha sonra Hurrilerin bolgedeki devami
olan yerli kavimler tarafindan M.0. 900 yillarinda baskentleri Tusba yani Van olan Urartu
Devleti kurulmustur. Assur yazili kaynaklarinda “Uruatri” olarak gecen ve M.0. 1273 yilin-
da tarih sahnesine ¢ikan Urartular, batida Firat Nehri'nden Doguda, [ran Azerbaycan’ina,
kuzeyde, Gokce Gol ile Aras vadisinden, Giineyde Toroslar ve Urmiye Goli’'niin giineyine
kadar uzanan genis bir cografyaya egemen olmus ve Yakindogu'nun en biiyiik devletle-
rinden biri olmustur. Kralligin ¢ekirdek boélgesi bugiinkii Van Kalesi ve gevresidir ki bu
ylzden, Urartu Kralligi'na zaman zaman “Van Krallig1” da denilmektedir. Dogal bir kale
gorliiniimiinde olan Van, biiylik bir baskentin kurulmasi ve gelismesi icin tiim kosullara
sahipti. Ancak Dogu Anadolu boélgesinde yer alan diger kentler siyasi ve tarihi olarak bu
kadar biiyiik bir dneme sahip olamamislardi. Urartu yerlesimleri genel olarak Dogu Ana-
dolu basta olmak iizere Giircistan, Ermenistan, Nah¢ivan, Iran ve Irak, topraklarina kadar
yayllmistir (Pinarcik, 2012:459-482).

Urartular’ in yikilmasindan sonra Van bélgesi eski ihtisamini kaybetmis ve uzun bir
stire bu ihtisamina kavusamamis, sik sik el degistiren bir bolge haline gelmistir. Frigya-
Ir'lar ve bir kisim Ermeniler de bu siralarda bolgeye girmis, ancak ¢ok azinlikta olduklar:
icin fazla kalici olamamislardir. M.S. ikinci yiizyila kadar, Persler ve Bizanshlar arasinda
el degistirmis ve daha sonra Bizans, hakimiyeti eline alarak Ermenilere cesitli gorevler
vermistir. Bizans’in idaresine son veren Sasaniler, bu bélgede hiikiim siirmiis ve yaklasik
olarak yedinci ytizyilin ilk ceyreginde hiiklimranligi son bulmustur. 625 yilinda Derbend
yolu ile bolgeye Hazar Tiirkleri girmis, fakat hakimiyetlerinden 13 yil sonra 638 de islam
ordular Iyaz Bin Ganem kumandasinda bélgeyi fethetti ve 4 yil sonra ordu ilerleyerek
fran’t da bozguna ugratinca, bélge tamamiyla Arap Islam devletinin idaresine gecti. Bol-
genin Islam ile sereflenmesi bu sekilde baslamis olup Islamiyet’i tamimamis olan Hazar
Tiirkleri akinlarini terk etmeyip 720 yilinda Bin Havf kumandasinda Van ve Azerbaycan’i
tekrar ele gecirmislerdir. Emevilerden’ de Halife Yezid zamaninda Cerrah Bin Abdullah
gonderildi ise de bolge 800 yillarina kadar Hazarlar'in hakimiyetinde kalmistir. Bu bol-
gede giic toplayarak s6z sahibi olmaya baslayan hazarlar, muaviye yonetimdeki emeviler
ile uzun bir siire miicadele etmislerdir. Stirekli artan Arap saldirilar1 karsisinda Hazarlar
diger Tiirk boylarinin da yardimiyla Araplara karsi daha diizenli hareket etmeye basladi-
lar ve lizerlerindeki Miisliiman Araplarin yenilmez olduklarina dair olusan inanci, onla-
r1 pusuya diisiirlip agir bir kayip yasatmalriyla bu disiinceyi yikmislardir. Sik sik devam
eden bu savaglardan bir sonug¢ alinamamuis, taki 737 yilinda emevilerin kirk bin kisilik
Hazar ordusunu agir bir yenilgi yasatincaya kadar devam etmistir. Hazar hakani bu yenil-
giden dolayi islamiyeti zorunlu olarak kabul etmis Araplar gittikten sonra eski dinine geri
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donmiistiir. Bu donemde musula kadar ilerleyen hazarlar kismi olarak Miisliman olup
halifeyi taniyarak ona biat etmislerdir. 778 yilinda bizansla Abbasiler den hasan bin kah-
tabe kumandasindaki ordunun karsilastigini ve bizansin yenilip yetmis bin altin 6deyerek
firatin gersisne ¢ekilmeyi kabul ettigini tarihler kaydetmektedir, ancak bu kumandan van
bolgesine girdiginde Giircii Krah Liparit kumandasindaki Giircii, Ermeni ve Bizanslilar ta-
rafindan pusuya disiirtlip 6ldirialmustir (Talay, 1998:35).

Cesitli donemler yasayan bolgede, Abbasiler zamaninda halifenin Hassa ordusunun
onemli kismini teskil eden Tiirkler, birlikler halinde Akdeniz ve Glineydogu Anadolu ‘ya
Ahlat’ a kadar gelmis ve yerlesmislerdir. Buga El Kebir’in seferinden hemen hemen bir asir
sonra 969 da Bizans'lilar Van Goélii bolgesini tekrar geri aldilar. Kafkasya ‘ya kadar ulasa-
rak onlarin tabiiyetini kabul eden Ermeni ve Giirciiler disinda yiiz binlerce Miisliimani
kilictan gecrdiler. Malazgirt'in fethine yaklasildigi donemde, Merkez Vastan (Gevas) olmak
lizere Bingdl, mus, Van ve Agr1 Bizans’a bagh Vaspurakan Eyaleti idi. Selguklularin bélgeye
ilk girisi 1054 yilinda Tugrul Bey aracilif1 ile olmus bu tarihte Selguklular kurulal sadece
17 yil olmustur. Bir yi1l sonra Tugrul Bey yanina Kutalmis Beyi de alarak bagdata kadar
ilerlemistir. Fatimilerin idaresine son verilmis olup 1057 de Alp Arslan 1n kardesi ve Cagri
Beyin oglu Yakuti Bey Dogu Anadolu’ya girdi. Kayseride Bizans tekfurunu bozguna ugratti.
1058 de Yakuti Bey Ani’lerin {izerine ve Van Goéliiniin kuzeyine akinlar yaparak 1063 te
Urfa muhasara edildi. 1064 te Van ve Ercis Kalesi Alpaslanin oglu Meliksah tarafindan feth
edilerek Halep’e kadar inildi bu siralarda Ahlat’ta Selguklular dan Avsin Bey vardir. Hakka
teslimiyet yoniinden taninmis Alparslan 1071 de Hagh ordusunu malup ederek Romen
Diyojen ve Anadoluya goz diken diistinceleri silip atmistir. Harzemsah, Karakoyunlular,
Akkoyunlular ve Safeviler bélgesinde hiikiim stirmiisse de kanuninin Irakeyn seferi sira-
sinda Veziriazam {brahim Pasa tebrize giderek Van Kalesinin anahtarlarini teslim almis ve
Safevilerin Van tizerindeki egemenligi 1548 yilinda kisa bir kusatmadan sonra Van tama-
men Osmanlilarin idaresine ge¢mistir. 1548 yilinda Van sehri hakimiyet altina alindiktan
sonra Iran sinirinda énemli askeri ve stratejik merkez olmasi Hasebiyle kurulan Van,
Beylerbeyliginin merkezi oldu (Goyting, 1986:199).

Van golii cevresindeki sancaklarin, yanisira Van Hinterlandindaki yerlesim birimler-
inin bir kism1 da Sancak, Kaza ve Nahiye statiisiinde Van Beylerbeyligine bagland. iran
topraklarinda genisleme veya yapilan idari degisikliklerle onali ve onsekizinci ytlizyillar
arasinda Van Eyalet’indeki Sancak sayis1 13-14 arasinda degisiklik gdstermistir. Van, Adil-
cevaz, Bitlis, Ercis, Miikis, Albak, Mahmudi ve Van'in Kéyleri olan Karkar, Agakis, Kisan
gibi yerlesim birimleri bu ytizyillarda Van Eyalet’ine bagli sancak veya nahiyeler idi (Kilig,
2001:192-193).

Gerek Caldiran Meydan Muharebesini ve gerekse Van'in fethini bir tlrli hazmede-
meyen Iran’lilar bu yerlerde durmadan propaganda yaparak asiret beylerini kandirma-
ya calismis firsat buldukga yerlesim yerlerini istila etmis, donemin eserlerini yakip yik-
mislardir. Ondokuzuncu yiizyillin baslarindan itibaren devlet otoritesinin zayiflamasi
nedeniyle Tasardaki uygunsuzluklar Van'da da bas gostermis, yerel yoneticiler arasindaki
rekabet, kotii idare ile Van'da ¢ekisme ve isyanlara yol agmistir. Valilik gérevinde bulunan
Dervis Pasa, 1819 yilinda isyan bastirilip, idam edilinceye kadar 13 yil boyunca merkezi
hiikiimete kafa tutarak Van Eyaletini elinde tutmus 1830 da bu kez ishak Pasa isyani
zuhur etmistir (Gencer, 2010:16-17,58). Devlet otoritesini saglamak iizere Van'a gelen
Sert Mahmut Pasa, Dervis Mahmut Pasa’y1 idam ettirmistir. Bugiin Van Kalesi éniinde eski
mezarliktaki tizeri sivri kubbeli ve Selguklulara mal edilen tiirbe Dervis Mehmet Pasa’ya
aitti ve mezar tasi Van Miizesin’dedir (Talay, 1998:72).

Cumhuriyet dénemin de Ermenilerin sorunlari artarak devam etmis olup, ingilizler-
in ve Ruslarin destegi ile Ermeniler bu bolgede katliamlara baslayip buray: yurt edin-
meyi amaclamiglar ve biiylik bir Ermeni devleti kurarak varliklarini burada idame etmek
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istemislerdir. Bu emelleri i¢in kadin, ¢ocuk, yasl, gen¢ demeden bolge halkina zulmetmis
ve bliytik katliamlar yaparak boélgede ¢ogunluk olduklarini géstermeye ¢alismiglardir.
Suan Van ve cevresinde, Ermenilerin yapmis oldugu katliamlarin izleri insanlarin aklin-
da yer almakta ve katledilen masum insanlarin mezarlari, farkl sehitliklerde yer almak-
tadir. Gliniimiizde de Ermeniler bu topraklarda hak iddia etmekte ve bunu farkl tilkelerin
destegiyle glindeme getirmektedirler.

Bahgesaray kiirtce ismiyle Miks, Van ilinin giineybatisinda yer alan, Hakkari ve Cizre
arasinda kalmis bir ilgedir. Ozellikle kiiltiirel acidan Hakkari’nin etkisinde kalmis bu iki
kadim sehre hakim olanlar daima Miks’i de etkisi altina almak istemislerdir. Bu sebep-
le Hakkari ve Cizre tizerindeki miicadelelerde Miks de payini almistir. Miks’in ismi tarihi
kaynaklarda “Moksena” olarak gecmektedir. Romalilar bélgeye hakim olduklarinda bu-
rada Moksena Eyaleti olusmustur. Her ne kadar bu Eyalet Romalilarin hakimiyeti altinda
olsada buranin yerlileri Kartveli Giirciileridir. Roma Imparatoru Diyokletiyanos zamanin-
da burasi ve Cizre Imparatorluk icin énemli askeri merkezlerdir bu durum 7. Yiizyilda
Araplarin buraya gelmesine kadar devam etmistir. O dénemde burada hakimiyet sahibi
olanlar Ermenilerdir. Abbasiler doneminde Miks ve civarindaki bir ¢cok bélge Ermenilerin
hakimiyetindedir. Buradaki egemenlik Vasporakanlara aitti ve merkezleri Westan d1 908
yilinda Appasiler Taci Kral Gagik’e verdiler. Bu Kral Ardziruni soyundan geliyordu. Bun-
dan sonra Westan Abbasiler’e baglandi. Miks, Adilcevaz, Gevastaki Kaleler bu Prens ve
Krallar déneminde insa edilmistir. 1018 yilinda Selguklularin saldirilari baslar o donemde
Senekherim’dir. Senekherim 1021 yilinda Bizans hiikimdar Bazil ile antlasma yapar ve
bu bolgeyi Bizans’a birakir. Bundan sonra Vasporakanlarin bu bolgedeki hakimiyeti son
bulmustur kalintilar1 halen Van ve Miks civarinda mevcuttur. Ornegin Akdamar Kilisesi ve
Saint Georgies Kilisesi bunlaradan dir. 11. ytlizyilda Tiirklerin ve Moollarin Miks ve Van’a
saldirilar1 devam etmistir. Bu ylizyilda Miisliiman Kiirtlerin hakimiyeti ile beraber burada
Ermenilerin hakimiyeti zayiflamistir. Fakat Osmanli hakimiyetine kadar kiirtlerin hakim-
iyeti pek giliclenmemistir. Sirasiyla Pezres, Pezspi ve Safeviler Miks’e hakim olmuslardir.
Bu ytizyilda Kiirt Mirlerinin de burada hakimiyeti olmamistir ve Miks iizerinde siirekli
bir miicadele yiiritiilmiistiir. Bazen Hakkari Mirleri bazen de digerleri tarafindan burasi
hakimiyet altina alinmistir bu durum Osmanlilara kadar devam etmistir. Osmanl Sul-
tani Yavuz Selim ve Kiirt Beyleri arasinda 1514 yilinda yapilan arastirmaya Miks de dahil
olmustur. 1514 yilindan 1555 yilina kadar Osmanlilar ve Safeviler arasinda biiyiik mii-
cadeleler yagsanmis. 1555 yilinda Osmanli ve Safeviler arasinda antlasma imzalanmistir,
antlasmaya gore Azerbeycan Tebriz ve Irak Osmanlilara kalmistir. Miks de bu ¢erceve
de bir Sancak olur ve Van’a baglanir. Serefnameye gore bu donemin ilk Beyi Evdal Bey
dir. Kiirtler ve Osmanlilar arasinda federatif bir sistem kurulmustur, her bir sehrin Mir
(Prensi) Osmanlilarla birlikte hareket etmistir. Evdal Bey den sonra sirasiyla Mir Ehmed,
Mir Hesné Veli ve ikinci Evdal Bey Miks’de egemen olmuslardir. Feqiyé Teyran'in yani Mir
Muhammed Beyin ikinci Evdal Beyin oglu s6ylenmektedir (Jiyan, 2012:27-39).

2. HAYATI
2.1. Adive Lakaplari

Feqiyé Teyran'in bir¢ok ismi vardir. O bir ¢ok siirinde farkli mahlaslar kullanmistir.
Feqé Téra, Feqé Héseté, Feqiyé Gerok, Meksi, Xoce ve Mir Mihé bu mahlaslardan ba-
zilaridir. Fakat en ¢ok bilineni Feqiyé Teyran'dir. Fakat asil adi Muhammed'dir (Sadini,
2013:200). Melayé Ciziri ile karsilikli atismalarindan olusan “Feqi t Mela” adl siirinde
kendisi soyle demektedir. “Dikenler icinde bir giiliim, Muhammed ismiyle anilirim, Giilzar-
larda sakiyan biilbiiliim, Iste agktan sararmis halim” (Sadini, 2013:28). O daha ¢ok Feqiyé
Teyran lakabini kullanmis insanlar bu ismiyle onu tanimistir kelime anlami ise kuslarin
hocas1 manasina gelmektedir (http://lonelyon.blogspot.com/2010/03/feqiye-teyranfa-
kiyi-tayran-n-hikayesi.html).
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Feqi lakabinin sik¢a zikredildigi séyle bir rivayet mevcuttur. Feqlyé Teyran Cizreye
giderken yolda bir Papaza rastlar ve onunla arkadas olur. Bir miiddet ytirtirler yorulunca
bir agacin golgesinde dinlenmeye koyulurlar. O esnada iki kus gelir ve agacin iizerine ko-
narlar. Kuslar birbirleriyle konusurken Feqi giiler. Papaz Feqi'ye sorar: “Sen neden giiliiyor-
sun?” Feqi: “Bu bizim adetimizdir, biz Feqiler dylesine giileriz” der. Papaz: “Elbette her giil-
menin bir sebebi vardir, kisi sebepsiz yere giilmez” der. Feqi: “Evet dedigin gibidir, fakat sana
séylersem, bana ihanet edebilir, basima bir bela getirebilirsin” der. Papaz soyleyecegi seyi
hi¢ kimseye sdylemeyecegine dair s6z verir. Feqi meseleyi oldugu gibi anlatmaya baslar:
“Ben kuglarin dilini anltyorum agacin tizerindeki kuslardan biri digerine: Benim Cizre’de ¢ok
aci gcekecegimi séyliiyordu, ben de bu yiizden giildiim” der. Papaz ses ¢ikarmadan ve tekrar
yola koyulur. Cizre’ye geldiklerinde Feqi ‘Medreseye giderken papaz da kiliseye gider. Kili-
sede halk bir araya gelmistir ve sanki bir seyler arar gibi bir oraya bir buraya gidip gelirler.
Papaz onlar1 dinlemeye baslar. Falc1 bir kadin halka séyle der: “Kilisenin topragina gomiilii
bir hazine var. Fakat ben yerini bilmiyorum” hazine arayanlar arasinda Cizre’nin Miri de
vardir. Papaz Mir’in yanina gidip, Feqi'nin durumunu anlattir ve Mir, Papaz’in séyledikleri-
ni dinledikten sonra Feqi'yi hemen yanina ¢agirttir ve olanlari anlattir. Feqi séyle der: “Ben
hazineyi ¢cikaririm fakat kendi payimi da istiyorum”. Mir, Feqi'nin sartini kabul eder. Feqi
biraz yem alarak kilisenin icine doker. Kuslar gelip yemi yerler. Ve séyle konusurlar: “Bu
yemi buraya kim déktii. Feqi hazine icin bu yemi buraya dékmiis, sen hazinenin nerde oldu-
gunu biliyor musun? Evet biliyorum.” Sabah giines dogdugunda hangi tasa vurursa hazine o
tasin altindadir. Feqi sabah erkenden kalkip kiliseye gider. Tas1 tanidiktan sonra Mir’in evi-
ne gidip durumu bildirir. Tas kazilir ve icinden biiytlik bir hazine ¢ikar. Mir, Feqi'ye sorar:
“Sen ne kadar istiyorsun?” Feqi: “Papazin basinin agirligi kadar altin istiyorum” der. Mir:
“Papazin basinin agirligini bilmemiz icin basint kesmemiz lazim” dediginde Feqi: “Oyleyse
kesin” der. Papazin kafasini keserler ve terazinin bir kefesine koyarlar, diger kefeye biitiin
altinlar1 koymalarina ragmen papazin kafasi agir gelir. Mir, bu durum karsisinda Feqi’ye
“Sen bu durumu biliyordun” der. Feqi altinlar1 kaldirir ve kefeye bir ka¢ avu¢ toprak koyar.
Hemen ardindan papazin kellesinin tistiinde oldugu kefe havaya kalkar. Feqi, Mir'e doner
ve sOyleder: “Mirim ben altin istemedim, altinlar sana olsun. Benim amacim sizlere insan-
larin géziiniin ancak toprakla doydugunu géstermekti” der (http://kiirtedebiyati.blogspot.
com/2013).

2.2. Dogumu

1560-1632 yillar arasinda yasayan Féqlye Teyran’in babasinin adi Abdullah olup an-
nesinin ismi ise tam olarak bilinmemektedir. Dindar bir ailede diinyaya gelmis olan Féqiye
Teyran'in Melayé Ciziri ile ayn1 ¢agda yasadig bilinmektedir. Bunun en 6nemli kaniti
da Féqiye Teyran ve Melayé Ciziri’'nin ifadeleridir. Clinkii onlarin birlikte soyledigi siirl-
er gliniimiize kadar uzanmaktadir. Bu siirler bize o déneme ait bilgiler de vermektedir.
Féqlye Teryan, Melayé Ciziri'nin dgrencisidir ve ilk baslarda onun tislubuna uygun siirler
yazmistir (Celadet, 1932:10). Féqiye Teryan’a dair ilk 6nemli kaynak, sair ve filizof Ahmed
Hani’dir. Ahmed Hani “Mem @i Zin” adli eserinde soyle der: “Meleyé Ciziri’nin ruhunu geri
getirir. Eliyé heriri’yi tekrar canlandirir. Feqiye teyrani keyfe bogardim. Ki bu keyif daima
stirer giderdi” Ahmed Han?’ in bu siirinden anlasiliyor ki Féqiye Teyran, Ahmedé Hani’den
once yasamistir. Bu sebebple denilebilir ki Féqiye Teyran, 1652 den 6nce yasamistir.
Clinkt “Mem 1 Zin” 1694 te yazilmistir. Féqiye Teyran'in bu déneme kadar yasadig
soylenilemez ¢ilinkli bu kadar uzun yasamasi miimkiin degildir (Jiyan, 2012: 247-267).
Kiirt edebiyatinin Yunus Emre’si olarak bilinen 16. yiizyilin sairlerinden Féqiye teyran
onceleri Hakkari vilayetine bagli olan daha sonra Van’a baglanan Bahgesaray (Miikiis)
ilcesinde Diinyaya gelmistir (Cicek, 2017:175-176; Kurdo, 1992:70; Yildirim, 2014:16;
Uzun, 2011:12; Déresi, 2005:21). Seref Han'in serefnamesinde 16. yilizyilin sonlarinda
miikiisiin yoneticisi olan (miikiis beyi) Evdal (veya Ebdal) Beyi'in Ahmed ve Muhammed
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adinda iki oglu oldugunu yazar. Mir Muhammed Ebdal bey’in kii¢iik oglu olan Féqlye Tey-
ran’dir. Babasinin 1597 de 6liimiinden sonra oglu Mir Ahmed’e mirlik verilir (Seref Han,
2006; 167).

2.3. Tahsil Hayati

Féqiye Teyran ilk egitimini dogdugu yer olan Bahgesaray (Miikiis)’da almistir. Bir ¢ok
siirini burda yazmis olup “Hozané Meksi” olarak kendini tanitmistir. Miikiis deki hocasi
ondaki cevheri géormis olacak ki bolgenin ilim merkezi konumundaki Hizan’a gitmesini
sdylemis, oda bu tavsiyeye uyarak ilim i¢in yollara diismiigtiir. Hizan medereselerinde
tahsil gormiis, din ilimleri alarak bir alim olmustur. Mir Hesené Weli medresesinde egiti-
minin biylk bir kismini aldiktan sonra Finike’ye oradan da Cizre’ye ge¢mistir. Burada
magaralariyla tinlii Finik kylinde bir medrese ve tekkenin kurulmasina énciiliik eder (Y-
sif, 2012: 37). Buradada egitimini bir stire siirdiirdiikten sonra Cizre de Melayé Ciziri ile
karsilasmistir. Genel kanaate gore onun Melayé Cizir?'nin talebesi oldugu ifade edilir. Feqi-
ye Teyran buralarda egitim gordiikten sonra 6limiine kadar Werezoz kéyilinde yasamistir
(Kaya, 2017: 21).

Hizan'da egitim goriirken, Hizan'in o dénem yoneticisi olan Cihan Pasa’nin kizi Si-
nem’e asik olmustur. Muhtemelen Mir Muhammed’i, Leyla ile Mecnun’un 6ykiisiine ben-
zer bir sekilde Feqiyé Teyran yapan siire¢ de boyle baslar (Cigek, 2016:193-194). Cihan
Pasa’nin karisinin yani Sinem’in iivey annesinin adi da Sinem’dir. Mir Muhammed’i Cihan
Pasa’ya sikayet edenler kasitl olarak onun Pasa’nin karisina asik oldugunu sdylemisle-
rdir. Cihan Pasa, bundan dolay1 6fkelenmis, Mir Muhammed yani Féqiye Teyran Hizan’dan
ayrilmak zorunda kalmistir. Bu ayrilik Sinem’e 6liim Mir Muhammed’e zuliim olmustur.
Bu ask acisiyla baska bir aska ulasan Mir Muhammed, fizik alemden metafizik aleme gegis
yapmay1 basarmistir. Feqi-Sinem hikayesinde efsane 6zelligi tasinan séyle bir rivayet
mevcuttur. Sinemin mezarinin basina giden feqi gonliinde besledigi o yakic1 ask duygusu
ve sevgiliyi yitirmis olmaninn sancisiyla sinemin mezar tasina sarilir. Kollarin kavradigi
mezar tasi yanlardan erimeye baslar. Sahiden bugiinde hala var olan mezar taslarinin yan-
lardan i¢ce dogru bir incelemenin ve yontulmuslugun oldugu géze ¢carpmaktadir. Devrinin
edebiyat ve ilim adamlariyla ciddi diyaloglar gelistiren, tasavvufi égretiden nasiplenip
bu noktada ilahi agki, dimaglarda kalic1 bir tat birakan edebi ve bilge bir kisiliktir Feqlyé
Teyran ask sairidir. Ona gore mecazi ve gercek ask birdir ve i¢ igedir. Siirlerinde Kiirt
edebiyatindan, hadis ve tasavvuf’tan bahseder. Teyran'in siirleri sade, rahat ve temizdir.
Halkin dilini, sanat dilini ve edebiyat dilini ¢ok gilizel yogurmustur. Siirlerinin icerikleri
dini tarihi ve toplumsal olaylarla doludur. Feqiye Teyran, iranh sair Feriddidiin-i Attar'dan
etkilenmistir. Bu etki 6zellikle hem diisiinsel anlamda hem de siir yazis tarzi bakimindan-
dir. Aslinda “ Mantik'ut Tayr/ KusDili” adli mesnevinin sairi olan Attar'in, tasavvuf edebi-
yatinda Mevlana, Giilsehri gibi sairleri de etkilemesi Feqiye Teyra'nin esin kaynaklar1 i¢in
O6nemli bir ipucudur (Dagilma, 2016: 79-83). Feqlyé Teyran hayatinin biiyiik bir bélimiini
ilim 6grenmek ile gecirmis bunlarida bizlere eserlerinde yansitmistir. Maalesef giiniimiize
kadar ulasamamis bir¢cok eseri mevcut olmakla beraber 6zellikle Rus kiitiiphanelerinde
halen birgok kitabi muhafaza edilmektedir. Baz1 eserleri sunlardir.

3. ESERLERI

a) Séx Se’nan (Seyh San’an): Séx Se'nan, hikdyesi manzum yazilmis tasavvufi bir
hikayedir. Kuskusuz ki Feqilyé Teyran bize kalan sayisiz biiyiik edebi ve felsefi eserin
sahibidir. Bu eserler éylesine folklorik ve sade ozellikler tasir ki; kimi yerde hangisinin
gercekten kaside ve yaratici siir, hangisinin halk sdylencesi oldugunu ayirmak gtictiir. Her
durumda, Feqlyé Teyran'in halk destanlarindaki kalem izleri ¢ok kalin ve giicliidiir. ‘Sexé
Sen’an Destant’ bunlardan biridir (Bulut, 1995:17). Feqlyé Teyran’'in dnemli eserlerinden
olanbu eseriilk olarak Dr. Margaritte Borisavna Rudenko tarafindan Rusca gevirisiyle 1965
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yilinda Moskovada basilmistir. Rudenko bu destani Petersburg da ki doért el yazmasindan
almistir. Rudenko kitabinda bu el yazmalarindan yararlanarak, “Teyran Séx Se nan” isimini
koymustur. Rudenko’nun yayimladigi bu destan 33 rubai den olusmustur. Bu eser kaynak-
larda séyle anlatilmaktadir. Seyh-i Sen’ani, tasavvufi destanlarin meshurlarindandir. ilk
olarak Feridiiddin-i Attar’in, Mantiku’t-Tayr adli eserinde anlattig1 bu hikayeyi daha sonra
Feqiyé Teyran, yeniden anlatmistir (Pala, 2004: 430). Feqiyé Teyranin anlattigi bu hikaye-
deki bagkahraman Seyh-i Sen’ant’dir. Asil ad1 Kadir’dir. Yemen'in Sen’an sehrinden olmasi
nedeniyle Sen’an Seyhi veya Seyh-i Sen’ani adiyla bilinmektedir. Yasi yetmisin tistiindedir.
Kendisine bagli yiizlerce miiridi vardir. 50 kez hacca gitmistir. Fakat goérdiigli bir riiyanin
etkisiyle miiritleri ile birlikte ikamet ettigi Kibe’den Rum diyarina dogru sefere ¢ikmaya
karar vermis, orada bir gayri miislim genc ve giizel bir kiza asik olmustur (Attar, 1990:
95-127). Bu kiz1 hikayesinde Fakih Teyran, bazen Giircii bazen Ermeni Beyi'nin kiz1 diye
de ifade etmektedir. Bu ask ona zillet getirmis, dininden ¢ikmasina bile neden olmustur.
Miiritleri onu dogru yola davet etse de onlar1 dinlememis, askinin pesinden kosarak zillete
diismeye razi olmustur. Onun bu 1srarina dayanamayan miiridleri Kabe’ye geri donemeye
karar vermistir. Kabe’ye dondtiklerinde seyhin kadim bir dostu onu terk edip Kabe'ye do-
nen miritlere sitem etmis bu yaptiklarinin bir nevi ihanet oldugunu ifade etmistir. Allah’a
dua edip seyhlerine hidayet istemeleri gerektigini, geri dontip seyhlerini de alip geri getir-
meleri gerektigini onlara tavsiye etmistir. Bu tavsiyeye uyan miiritlerin duasi kabul olmusi
seyh hidayete gelmis, geri Kdbe'ye donmeye karar vermistir. Seyh tarafindan terkedilen
geng ve glizel kiz onun ayriligindan sonra ona ¢ok biiyiik bir ask ile bagl oldugunu farket-
mis ve pesinden gidip onu yolun yarisinda yakalamistir. Bulustuklarinda kiz Misliiman
olup vefaat etmistir(https://www.yenisafak.com/arsiv/2001/Ekim/18/rozdenorenl.
html;http://alikaradeniz.org/senan-seyhinin-hikayesi/).

b) Bersis (Bersisé Abid): Bu destan da Feqiyé Teyran'in 6nemli eserlerinden biridir.
211 rubaiden olusan bu eser ilk olarak Ebdurreqip Yusuf tarafindan 2004 yilinda Aras
Yayinlari tarafindan piyasaya siirtilmiistiir. Bu kissa da halk dilinde soyle anlatilmaktadir.
Bersisa adinda kenidini Allah yoluna adamis siirekli ibadet eden, Allah’a dua eden bir
zat varmis. Gliniinlin yeme, igme ve c¢alisma disinda kalan biitiin zamanini boyle gegir-
erek giinah islemeye firsat tanimamistir. Bunu géren iblis onu nasil yoldan ¢ikaracagini
diistinmiis ve ona Allah dostu gibi goriinerek kapisina varmis, Bersisa’ya elini diinyevi
islerden tamamen ¢ektigini kendini Allah yoluna adadigini ve Bersisa ile yasamak istedigi-
ni séylemis ve geriye kalan émriinii onununla gecirmeyi arzulamistir. lyi yiirekli Bersisa
bunun iblis oldugunu anlamamis ve onu kabul etmistir. Seytan bundan sonra oyununun
devamina baslamis Bersisa yemek yerken o ibadet etmis, uyurken o uyumamis Allah’a
dua ediyormus gibi yapmis masum Bersisa'nin cahilliginden faydalanmis. Bersisa ona
nasil boyle yapabildigini sormus o da sdyle cevap vermis ben zamaninda biiyiik bir giinah
isledim ve pisman oldum. Allah ta bana bunu lutfetti uyumadan yemek yemeden sadece
ona tévbe ediyorum ve ibadet ediyorum sen de bir giinah isle sen de benim gibi daha fazla
ibadet edersin demis nasil bir glinah diye soru sorar Alim goériiniimiineki iblise iblis; adam
oldiir der o bunu yapamam der, zina yap der o bunu da yapamayacagini séyler. O halde i¢ki
ic der iblis cahil Bersisa bunun digerlerinden daha hafifi oldugunu diisiiniir ve kabul eder.
{lk isi bir meyhanenin i¢ine girip bir bardak sarap icmek olur ama bu defalarca tekrar eder
ve sarhos olur. Seytan aklina girer ve ordaki calisan hanci kadina yanasir o gece zina eder,
uyandigindan sasirmis ve pisman olmustur nasil yapayim darken kadini 6ldiiriir kimse
bilmesin diye ve gomer seytan bos dururmu insanlara haber verir ve tutuklanir. Kisasa
kisas der mahkeme ve boynuna ip gegirilir seytan orda gosterir kendini bana iman et seni
kurtarayim der. Bersisa boynunu eger ve o sirada cellat altindaki sandalyeyi ¢eker, Ber-
sisa oracikta can verir imansiz bir sekilde oliir (http://irfanmektebi.com/2008/11/01/
bazen-zehir-altin-tasta-verilir).



m ILAHIYAT ALANINDA ARASTIRMA VE DEGERLENDIRMELER

c) Diger Eserleri: Dimdim Kalesi (Kela Dimdimé), Ay dilé min (Ey Gonliim), Bi Car
Keriman (Dort Kutsal Adina), Ciya Ani Li Desté Kir (Daglar1 Getirip Ovaya Vurdu), Deng-
béjé Jaran 1 (Mazlumlarin Ozanisin), Dewran (Devran), Dilber (Dilber), Dilo Rabe (Kalk Ey
Goniil), E Bén (Gelenler), Ellah Ci Zatek Ehsen e (Allah Ne Kutlu Biridir), Ey Av (i Av (Ey
Su), Ez Ci B&jim (Ne Diyeyim), Feqe @ Bilbil (Feqiyé Teyran ile Biilbiil), Feqe . Mela (Feqiyé
Teyran ile Melayé Ciziri), Feqiyé Teyran 0 Dilber (Feqiyé Teyran ile Dilber), Feqiyé Teyran
0 Evina Dila (Feqiyé Teyran ile Goniillerin Aski), Feqiyé Teyran G Quling (Feqiyé Teyran
ile Turna), Feqiyé Teyran (i Roj (Feqiyé Teyran ile Giines), iro Ji Dest Husna Hebib (Bugiin
Kutlu Dostun Elinden), Melayé Baté Kané (Hani Melayé Baté), Mihacir (Go¢gmen), Qewl
fro Zeifhal im (Bugiin Giigliiye Halsizim),Yar Tu yi (Yar Sensin) ( https://1000kitap.com/
kela-dimdim-154555/alintilar).

4. TASAVVUF ANLAYISI VE SAIRLIGI

Feqlyé Teyran'in tasavvufi goriisleri hakkinda bilgi vermeden 6nce, tasavvufun ne old-
uguna, Feql’den 6nceki dénemde bdlgedeki tasavvufi goriise, tasavvufla nasil tanistigina
deginmekte fayda olacagini diistinmekte ve konuyu daha iyi anlamak mahiyetinde yararl
olacag1 kanaatindeyiz. Hz. Peygamber devrinde bilinmeyen ve pek meshur olmayan bir
kelime olan Tasavvuf’un, ortaya ¢ikisi ve tiretilisi tartismali bir konudur. Tasavvuf, Arap-
¢ada yiin giymek, saf olmak, ilk safta bulunmak, suffa ashabi gibi yasamak anlamlarina
gelir (Uludag, 2001:345). Tasavvuf, 1stilah olarak kul ile Allah arasinda ‘ihsan’ halinin
gerceklesmesi, dista ve icte seriatin edeplerini yerine getirme, kulun ihsan vasfini kazan-
masinin yollarini gdsteren yol, batini ilim anlamlarina gelmektedir (Kasani, 2004:135).
Kelabazi'ye gore maneviyat ehli, sert kildan ve yiin ipliginden 6riilmiis giysiler giydigi i¢in,
stifiyye ad1 ile anilmaktadir (Kelabazi, 1992: 61-62).

Tasavvuf, 6zii itibariyle goniil aleminin selim bir hale gelmesini, manen tekamiil etme-
sini ve marifetullah’a ulagsmasini saglayan bir yoldur (Topbas, 2002:16-22). Tasavvuf hak-
kinda birgok tanim yapilmistir. Bu durumun sebebi tasavvufun, her siifinin i¢ diinyasinda
cereyan eden rihi hallerle ilgili olmasidir. Bundan dolay1 her mutasavvif tasavvufu kendi
anlayisina gore farkl bicimde tarif etmistir. Tasavvuf, maddi-manevi kirlerden arinip, gii-
zel ahlak ve vasiflar1 kazanarak, dini 6ziline uygun bir keyfiyette yasayabilme gayretidir.
Boylece, sirf aklin ¢6zmeye kafi gelmedigi maddi veya manevi hadiselerdeki sirri oluglar
ve ylice muammalar1 kusatici bir goriis olgunluguna ulagmaktir (Afifi, 2004: 39). Gon-
liin, sonsuz rihani hazlara duydugu mecllbiyetin dniinde adeta bir ayak bagi olan nefs
engelini asabilmeye ¢alismaktir (Kotku, 1975:25).

Hz. Peygamber (s.)’den sonra toplumda gériilmeye baslayan islam’dan uzaklasmaya
bir tepki olarak ziihd hayatina ihtiya¢ hisseden insanlarin zithdane tavri daha sonra sis-
temleserek Islam Tasavvufu olarak karsimiza ¢ikmistir (Altintas, 1986:1-11). Tarikat én-
celeri dhireti kazanmak i¢in diinyadan ytiz ¢evirmek, ruhi kuvvetleri terbiyeyi amaclayan
bir yol anlamini tasimakta idi, daha sonra seyh adini alan bir manevi rehber gozetiminde,
ruhi egitim goren Kisilerin tabi olduklari ahlaki ve sosyal kaidelerin biitiiniine verilen isim
olmustur (Yilmaz, 2004: 231-232). Tasavvuf, Allah'in seni sende dldiirmesi daha sonra ise
yeniden diriltmesi, iyi huylarla huylanip, kétii huylardan vazge¢mek ve yar olup bar olma-
mak, giilii giilzar olup giil yerine diken olmak demektir (Bilginer, 1969:3). Tasavvuf ildhi
niteliklerle donanmak, ruhu cennetten kovulan insanin kisithliklarindan, aliskanlik ve
Onyargilarindan soymak, arindirmak ve onu Allah’in murad ettigi niteliklerle donatmaktir
(Lings, 1986: 18-19).

Mutasavviflar, sufilik ve 6rnek sufinin 6zelliklerinden bahsederken, tasavvufun suftan
geldigi fikrini gramer kaidelerine uygunlugu bakimindan kabul etmekle birlikte, “Safvet”
yani saflik kelimesinden tiiredigi konusunda da hemfikir olmuslardir (Giindiiz, 1988:
217-218). Insam yaratan Yiice Allah, onu en iyi bilen yegane varlik olarak insanin manevi
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yoniini tatmin etmeye yonelik gonderdigi dinleri genel anlamda inang, ibadet ve ahlak
esaslari cercevesinde sekillendirmistir. Ozellikle son dinin mensuplarini bu ii¢ temel esasa
uymalari1 konusunda Kur’an-1 Kerim’de ve onun uygulayicisit Hz. Muhammed (s)’in sahsin-
da acik ve vurgulayici bir sekilde ifade etmistir. Nitekim Yiice Allah’in inang ve ibadetlere
yonelik acik ve kesin beyanlarinin yaninda, insani olgunlastirmak, 6ziint, aslin1 ve manevi
yoniini iyiye, giizele ve dogruya yonlendirmek icin “ihsan, ihlas, takva, husu...” gibi zevk
ve uygulamaya yonelik beyanlari, islam ahlakinin temellerini olusturmustur. Iste tasav-
vuf, islam’m bu yéniinii ele almaya ve uygulamaya yénelik olarak dogmus bir disiplindir.
islam’in gelmesiyle tedvin edilmeye baslayan dinf ilimler arasinda daha sonra yerini alan
tasavvuf, insanin i¢ diinyasini giizellestirmeyi esas alarak varligini bugiine kadar siirdiire-
bilmis 6nemli bir bilim dali olmustur.

Tasavvuf, diger Islami ilimler arasinda hakkinda en fazla tanim yapilan bir bilimdir.
Bunun en dnemli sebebi, tasavvufun kisinin tecriibe, zevk, anlayis, kavrayis seviyesi gibi
farkli hususlardan olusan manevi bir egitim metodu uygulamasindan kaynaklandigini
séylemek miimkiindiir. Kisaca tasavvufu; “ziihd, takva, ihlas, ihsan gibi islam’in derunt
yonlerinden yola ¢ikarak insanin mutlak anlamda saf olarak aldig1 ve nihayet yine insan
tarafindan manen Kkirletilen ruhu arindirmak, kalbi ve nefsi kotiiliiklerden temizlemek
olarak tanimlamak miimkiindiir. Ayrica Yiice Allah’in emirlerine uymak, yasaklarindan
kaginmak, Rastlullah’in yolundan titizlikle ytiriimek, ahlaki glizellestirmek ve her tiirli
masivadan uzak bir sekilde Allah diisiincesini daima canli tutmak” bi¢ciminde de tarif edi-
lebilir. Tasavvuf diigiincesi; islam’in, Hz. Peygamber’in ve onun sahabilerinin manevi haya-
tindan kaynaklanmis, zamanla ziihd hareketinin gelismesiyle de sistemli bir disiplin halini
almustir. Onceleri miinferit bir yasant: seklinde devam ederken hicretten sonraki ikinci
ve lclinci asirlarda sohbet halkalar1 olusmaya baslamistir. Sohbet halkalari cercevesinde
stirdiiriilen uygulamalarin zamanla ilke ve esaslari belirlenmis ve boylece tarikatlar orta-
ya cikmistir (Yilmaz: 2015:13).

Tasavvufu, diger ilim, felsefe, inanis, inang, din ve ideolojilerden ayiran en basat 6zel-
liklerden birisi de, ilimde takip ettigi yéntemdir. ismi zikredilen alanlar bilgilerini, nakille
gelen ve oncekilerin, ‘esatirti’l-evvelin’ dedikleri bilgilerle dolu olan kitaplardan alirken
tasavvuf, onlardan tamamen farkl bilgi alma metodunu apagik bir sekilde ortaya koymak-
tadir. Tasavvufun klasik metinlerinde yer alan ve ehl-i tasavvuf kisilerin beyanlarinda ¢ok
meshur olan; “Biz ilmimizi satirdan degil, sadirdan okuruz”ifadesi, onlarin ilimlerini hangi
usille aldiklarini agik¢a gostermektedir (Tenik, 2016: 177-202).

Kiirtler, Miisliman olduktan sonra ¢ok sayida cami ve medrese insa etmislerdir. Med-
rese egitimi zamanla Kiirtler arasinda koklii bir gelenege donlismiis ve bu yoniiyle Kiirt-
lerin yasadig1 bolgeler, Hindistan’dan sonra ikinci siraya yerlesmistir. Kiirt miiderrisler
bu medreselerde Arapga’ya ve Islamf ilimlere agirlhk vermekle beraber 6zellikle edebiyat
alaninda Fars¢a’y1 kullanmayi siirdiirmiislerdir. Bu durum uzun stire bu minval tizere de-
vam etmistir (Kavak, 2015: 48-46). Feqiyé Teyran'in sair bir sGff olarak damgasini vurdu-
gu bu donemde, kendisinin dogrudan miidahil olmadig fakat siireci olumlu etkileyen ve
hizlandiran diger bir hadiseden de bahsedilmesi yerinde olacaktir. Oda onyedinci asrin ilk
yarisinda islam diinyasinda yaygin olan bazi tarikatlarin Kiirtler arasinda yogunlasan faa-
liyetleridir. Bu dénemde farkli tarfkatlarin Anadolu'nun geneline yayilan faaliyetlerinden
Kiirtlerin yasadig1 bolgeler de etkilenmistir. Onyedinci asra kadar diger tarikatlar ciddi
bir varlik gésteremedikleri icin Kadiriyye tarikatinin tek basina tistlendigi tasavvufi role,
Siihreverdiyye, Halvetiyye, Naksbendiyye ve Saziliyye tarikatlar1 ortak olmuslardir. Kiirt-
ler arasinda Naksbendiligin yayilmasi bu asirda Diyarbakir ve ¢evresinde Seyh Mahmud
Urmevi (6. 1048/1638) daha sonraki donemlerde ise Sehrezorlu Mevlana Halid ve halife-
lerinin gayretleriyle gerceklesmistir (Azzavi, 1974: 182-219). Saziliyye tarikatinin Kiirtler
arasinda en ¢ok bilindigi bolge iran’in Merivan, Sine ve Kirmasan sehirleridir. Buradaki
il temsilcisi Seyh Halid b. Hasan b. Ebi’'l-Hasan eg-Sazeli oldugu belirtilir. Kak( Zekeriyya
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Kéyiindeki Sazili tekkesi tarikatin Iran’daki en énemli merkezidir (Tidar, 1369: 50). Bu
donemde Van sehrinde ii¢ dergah vardi. Tebriz dergahi batidaydi, Kelek Dergahi vardi ve
Orta dergahi daher ikisinin ortasindaydi. Kelek dergadhi sehrin kuzeyindeydi ve Vango-
li'niin kiyisindaydi (Miiderris, 1983:189).

Elf Heriri, Molla Cezeri, Melayé Baté ve Ahmed-i Hani ile birlikte Faki-yi Teyran kla-
sik Kiirt tasavvuf edebiyatinin dnciileri ve Kiirt edebiyat geleneginin kurucular: arasinda
yer alir. Ahmed-i Hani bir siirinde, “Geri getirirdim Meldyé Cezeri’'nin ruhunu ve diriltirdim
onunla Eliyé Herirt'yi Fekiyé Teyrdn’a éyle bir seving verirdim ki sonsuza dek hayran kalir-
di” sozleriyle ilk iic meshur sairi anar (Ozel, 2016: 436). Fekiye Teyran tasavvufi konu ve
mazmunlara olan derin hakimiyeti, sade dili ve tislibuyla konusma dilini tercih etmesi
ve folklor unsurlarini ustaca kullanmasiyla dikkat ¢eker. Yazmis oldugu siirlere bakildi-
ginda klasik sairlere has tasavvufi hassasiyetlere sahip olmasiyla beraber; siirlerinde ko-
nusma diline yakin sade bir dil kullanmasi, tasavvufi 6geler disinda halk kiiltiiriindeki
folklorik unsurlar1 da ustaca kullanmasi Feqiyé Teyran'i klasik Kiirt edebiyatinda 6ne ¢i-
karan 6nemli bir 6zelligidir. Bu nedenle de Divan'inda ya da yazmis oldugu destanlarda,
folklora ait ¢ok fazla detay vardir. Bununla beraber sairin mahlasindan da anlasildig gibi,
Feqiyé Teyran'in kusdilini bildigi ve kuslarla konugabildigi séylenir. Alim ve bilge kisiligini
yansittigl siirlerinde ilahi agk, marifet ve hikmet, vahdet-i viicid, kadin giizelligi, tabiat
tasviri gibi konular1 ustalikla isler. Gazel ve kasideleri yaninda bazi tarihi hikayeleri de
manzum olarak kaleme almistir. Siirlerini aruzla yazmis, uzun destan ve ask hikayelerinde
beyit yerine dortliikleri tercih etmistir. Eserlerini Kiirtge'nin Kurmangi lehgesiyle kaleme
almis, bugiin bile kolayca anlasilabilecek sade iisliibu, ses ve kafiye uyumundaki basarisi
siirlerinin ezberlenmesi ve bestelenmesini kolaylastirmis, genis halk kesimleri arasinda
biiytik ragbet gérerek bugiine kadar gelmesini saglamistir. Fekiye Teyran, klasik siirin ad1
gecen Ustatlarindan farkl olarak tasavvuf kavram ve mazmunlarini halk diliyle ifade et-
mesi bakimindan Kiirt tasavvufi halk edebiyatinin da ilk temsilcisi sayilir. Divani izerinde
yapilacak incelemeler, onun dini ve tasavvufi derin birikiminin ortaya konulmasi yaninda
Arap ve Tirk tasavvuf edebiyatinin taninmis listatlar1 arasindaki mevkiini géstermesi ba-
kimindan énem tasimaktadir (Ozel, 2016: 436).

Melayé Ciziri ile baslayan edebi hareketliligin Kiirt sifileri arasinda yanki bulmasi ve
bununla es zamanl olarak farkli tarikatlarin yogun faaliyetleriyle toplumsal alana inme-
leri, Kiirtler arasinda tasavvufi agidan biiyiik bir sinerji olusturmustur. Bu da Tasavvufi
Kiirt Edebiyatinin altin ¢ag1 denebilecek bir dénemin yasanmasini saglamistir. Medresa
Sor (kirmizi medrese) bir¢ok alimin yetismesinde dnciiliikk etmis dénemin en iyi medrese-
si tinvaniyla bir¢ok ilim adaminin dikkatini cekerek hemen hemen her alanda ilim merkezi
olmustur burada yetisen en biiylik mutasavviflardan biri de Feqiyé teyran olmustur. Bu-
rada hadis, fikih, tefsir, edebiyat ve daha bircok ilimle ugrasan Feqi tasavvufla da burada
Melayé Ciziri hocaliginda tanigsmistir. Siirlerine yansidigi kadariyla Feqiyé Teyran, ask ehli
bir mutasavviftir ve Mevlana, Sadi $irazi ve Ferideddin-i Attar gibi mutasavvif sairlerden
etkilenmistir. Feqi'nin siirlerindeki asik kendisidir. Bu agk kiymetli, paha bicilmez, degis-
meceli bir astan 6te askin gercek cehresi ilahi asktir. Sevgili, masuk, hasret duyulan, razi-
lig1 aranan, mihnetine sabredilen/ nimetine stikredilen ise Yiice Allah™tir Siirlerde Feqi'yi
temsil eden selvi agaci ve bilbiildiir. Tasavvufi edebiyatta selvi agac1 endamiyla, biilbiil
ise hasretiyle asig1 temsil eder. Masuku da ab-1 hayat, giil, anka (simurg) kusu ve dilber’e
benzetilmis. Clinkd bunlar, birer hedef, amag, gayeyi temsil eder. Ab-1 hayat, ebediligin;
giil, sevgilinin zatini; Anka kusu, bilgi/hikmetin; dilber ise cezbediciligin degismeceliifa-
desidir. Dedik ya! Feqi'yi anlamak, onun siirlerine vakif olmakla miimkiindiir. Biz de onun
birkag siirinden segkiyle bu alim, arif ve sair zat1 biraz daha yakindan taniyalim:
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Ey av @i av ey av 0 av Ey akan su, ey akan su,

Ma tu bé esq it muhbeté Ask ve muhabbet yoksunu musun
Mewc 1 pélan tavéy belav Dalga dalga kaynayip cosuyorsun

Be sekne i1 bé raheté Durmadan, dinlenmeden akiyorsun
Jiisqa ké her téy G téy (Ey su!) Kimin askiyla cosup akiyorsun
Heta kengé her béy @ béy Bu akis ne zamana kadar olacak

Bo min béjé heyrané kéy Ne olur soyle, kimin hayranisin!

Da ez bizanim qisseté (Ben de senin akis) Hikayeni bileyim
Lazim te mehbiibek heye Lazim ki senin bir mahbubun olmali
Yan dost G metliibek heye Ya da bir dost ve matlubun olmali
Yan meyl &t mensiibek heye Ya meyl ettigin bir mensubun olmali

Clinkii sen ortiistiz ve giysisizsin! (Dagil-
Lew bé libas i kisweté ma, 2016: 75-79).

Bu siirde sair, suya bir nevi kisilik vererek ona seslenmektedir. Su, bir¢cok yoniiyle te-
mizdir. Su, hayatin kaynagidir. Ayrica su, temizligin, bereketin, arinmanin, giizelligin ifa-
desidir. Ab-1 hayata ulasan beseri anlamda sevgiliye, ilahi anlamda Allah’a ulasmis olur.
Allah’a ulasan bilge insandir. Bilge insan ise ermis insandir. ilahi aski kendileri icin bir
sevda bilen sairler de Allah’a kavusmay1 bir amag sayarlar. Bu kutlu hedefe varma yolunda
onlar, birer sevgilidir. Masuklari ise Allah™tir. Manevi olarak Allah’a kavusmak i¢in diinya,
diinyalik her seyden vazgegmek gerekir. Bu da géniil ile olur. {lahi bilgiyle donanmak, arif
olmak asik icin vasildir. Bu kavusma ugruna sabir gostermek cok dnemlidir. Stiphesiz ki
asigin devasy, sabirdir. Sabir, tadi aci olsa da sonug itibariyla tatl bir ilagtir. Sabir, imtihan
hayatindaki ibtilalar adina tahammiil edebilme; basa gelen her zorluk ve sikintinin Allah’-
tan oldugu suuruyla hareket edip o an ve zeminde Allah'in kuldan istedigi sekilde amel
edebilmektir. Asik/kul ancak sabir ederse bunun karsiligin alabilir. Bu siirde belirgin
sekilde Hiisn-1 ta'lil sanati kullanilmistir. Suyun akis sebebi dogal bir gereklilik iken sair,
ince bir anlamla suyun akis sebebini sevgili icin akmaya baglamistir. Aslinda su, sevgili
icin akmaktadir. Sevgili, suyun kenarinda yetisen bir selvi agacidir. Selvi agaci, naz ve eda
ile salina salina ytirtiyen sevgiliyi ifade eder. Selvi agacinin kurumamasi i¢in akarsu yata-
gin1 ona dogru yonlendirir. Amag sevgiliyi yasatmaktir. Selvi agacinin 6zelligi sevgili gibi
ince, uzun ve narin olmasidir. Suya sevgiliye ulasma yoniinde tasavvufi bir anlam ytikle-
me bir¢ok sairde vardir. Fuzuli’de Teyran’dan dnce “Su Kasidesi” nde bunu dile getirmistir
(Dagilma, 2016: 75-79).

Sabir kavraminin bu dizeler disinda Mantik'ut Tayr'da Simurg hikayesinde de (otuz
kus) 6ne ¢ikmakta ve bu kavram Feqiyé Teyran tarafindan da 6nemsenmektedir. Hikaye
buya: Allah’a ulagsmak i¢in yedi vadinin asilmasi gerekir. Bu hikayede “kus” bir imgedir. Bu
yedi vadinin hepsinin de hedefe giderken insani test etmek icin birer adi/6zelligi vardir:
“Talep, ask, marifet, istigna(géniil toklugu), tevhid, hayret, fakr ii fend-yokluk vadisi” Kus-
lar, hakikat yolunun yolculari; Simurg ise Tanri'nin simgesidir. Zahmetli bir yolculugun
sonunda yedi vadiden de gecip sonunda Simurg'a varan kuslar, aslinda Simurg un kendi-
lerinden baskas1 olmadigini goriirler. Vahdet-i Viicud'a, varlik birligine ulasirlar. “Hakk'in
halkin biitiinti oldugunu” idrak ederler. Diinyevi isteklerden vazgecmek gerektigini ifade
ederler. Biitlin zorluklari asarak hedefe ulasan kisi insan-1 kamil olur. Yani Allah’a ulagsmis
olur. Bunun i¢in en 6nemli sey sabirli olmaktir (Dagilma, 2016: 75-79).

Feqiyé Teyran'in, insana ve Allah’a dontk bir yaklasimi vardir. Ask temasin birgok si-
irinde islemistir. Bu ask, mecaz olarak hissettirilen ve aslinda Allah askina vardiran bir
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baghliktir. “Asik-seven” hep ac1 geken, “sevgilisine-masuka” ulasmanin yollarini arayan
fakat bir tiirli ulasamayan kisidir. Sevgili, “ab-1 hayat”tir yani hayat veren sudur. Ab-1 ha-
yattan bir yudum su icen 6liimsiizlesir. Ciinkii ab-1 hayat 6limsiizliik suyudur. Asagidaki
siirde sevgiliden bahsederken siirekli birbirini tamamlayan tezatlardan yararlandigini
goruyoruz:

Bizan ku min yar tu yi
Dil jé birindar tu yi

Ez kustim yekcar tu yi
Pir li min kubar tu yi
E b'xezeb sendi ez im
Di geyda benda ez im
Xwes-bejn 1 bala tu yi
Delal di mala tu yi
Berbexté tala tu yi
Nimeté ala tu yi

E b’sewqa xala tu yi
Daim dinali ez im

Zar zar dikali ez im
Diir ji wi hali ez im

Yar dixeyal iezim

Bil ki sevgilim sensin!

Kalbimi yaralayan sensin!

Beni bir kez 6ldiiren sensin!
Bana nazlanan sensin!

Gazabla azablandirilan benim!
Zincire vurulup baglanan benim!
Glizeller glizeli sensin!

Evlerdeki nazl yar sensin!
Nasibin en glizeli sensin!

Biiytik nimet sensin!

Sisleri siisleyen sensin!

Daim inleyen benim!

Her daim aglayan benim!

Bu halden miinezzeh olan benim!

Hayalindeki sevgili benim!

(Dagilma, 2016: 75-79).

Asik, sevgilinin agkindan her daim belengaz, mest ve sarhostur. Bu sarhosluk akli
bastan alan, gonlii kendinden geciren bir hal degildir; aksine akli Allah’a teslim kilmak
isteyen, gonlii O'nun zikriyle mesgul etmek isteyen bir cezbe halidir. Asik/biilbiil, her
daim giiliin-sevgilinin bahgesinde 6ten, yalvaran, feryat eden, mum gibi yanip kiil olan, ac1
ceken ama bu acidan da memnun olan Kisidir. Giil, gonca gibidir heniiz agmamustir. Asik/
biilbiil sakiya sakiya sonunda goncayi giil yapar (Dagilma, 2016: 75-79).

Feqlyé Teyran, ayn1 zamanda bir Hak asigidir. Tasavvuf inancindaki “Fenafilldh”
(Olmeden énce 6lmek anlamina gelir. Baska bir deyisle Allah’in varlig: icinde kaybolmak.)
mertebesine yiikselir. En sonunda da her seyden vazgecip dervis olur ve gezmeye c¢ikar.
Bircok yeri gezdigi icin kendisine “Gezgin Feqi” deniliyordu. Bir Kiirt emirinin oglu oldugu
halde Emirlik yapmayi bir kenara iterek hayatini efsanevi bir kusu bulmaya adadu. Yillar-
ca Mezopotamya’'da ayak basmadik yer, ziyaret etmedigi kdy, efsanevi kusu bulmak i¢in
sorulmadik dengbéj birakmadi. Herkes bu anka kusu hakkinda bildiklerini ona séyler.
En iyi dileklerini Feql'ye sunarak azik verir, giyecek verir, yatacak yer verir, ardindan iyi
dileklerde bulunurlar(https://www.yenisafak.com/kitap/mukusten-kanatlanan-kusla-
rin-piri-feqiye-teyran). Ayrica bir¢ok insan bu kusu bulmak adina yola ¢ikmis, harap ol-
mus, kayiplara karismistir. Teyran amaci ugruna yollara diistigli giinlerin birinde mavi
bir kus goriir. Her yer maviye kesilir, sonra bembeyaz bir kus daha goriir. Bu kus, basinin
etrafinda {li¢ kez dolasir, halka cizer, gézden kaybolur. Isil 151l parlayan, goézleri kér eden
kuslar1 bulur, heybesine alir. Bu kuslar Feqi'yi kor etmezler, onun i¢ini 1s1kla doldururlar.
Mutlulukla dolar tasar ytiregi. Bu ermislik mertebesi sonrasinda dengbej olur, kaval ve saz
aranir. Bagdat'ta aradigini bulur. Gosterissiz bir kaval kendisine layik bulunur. Bu siralar-
da lini, tim Mezopotamya’'da duyulmustur. Her gittigi yerde dengbej Feqlyé Teyran diye
bilinir. Kaval ve anka kusunun sesinin etkisiyle dolan yiiregi, duyulmamis besteler calar.
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Dinleyenler put kesilir, kimildayamaz adeta biiyiilenirler. Yillar sonra babasinin konagina
doéner. Mezopotamya’da adin1 duyan herkes kendisini dinlemeye gelir. Yillarca bu yérede
Feqiyé Teyran'in siirleri okunur. Bu siralarda kendisi hirka giymis, kemale ermis, sakal
uzatmis, nurlanmistir(http: //www.gelecek.ch/gelecek/?p=340). Feqiyé Teyran'in insana
ve Allah’a doniik bir yaklasimi vardir. Feqlyé Teyran’in ilahi ask, hikmet, irfan, vahdet-i
viicud, kadin ve tabiat giizelligi gibi temalarda siirler yazmasi onu diger klasik sairler gibi
kilar. Fakat ozellikle tarikat adabi ve “seyr-i siilik”u sembolik bir dilde anlatmasi, bunun
yaninda sadece gazel ve kaside tarzina mahkim olmayip 6zellikle tarihi hikaye ve mesel-
leri konu edinmesi onun en biiyiik 6zelligi. Ciinkii diger dillerdeki klasik edebiyatlarda
da gorildiugl gibi Kiirtce'de de nazim, nesri arka plana itmis, diizyazidan ziyade siir re-
vag¢ gormistiir. Bunu ¢ok iyi fark edebilmis olan Feqiyé Teyran aruz disina ¢ikmamis olsa
da nazim sekli olarak klasik Kiirt edebiyatinda 6nemli degisiklikler yapmistir. Belki Tiirk
edebiyatindaki mukabili Yunus Emre ile mukayese edildiginde daha rahat bir sekilde go-
riilecegi gibi, Feqiyé Teyran konularini tasavvuf dairesi icinde se¢mesine ragmen hemen
hemen hi¢ mesnevi tarzinda yazmamistir. Bircok destani ve uzun ask hikayesini yazmis
olsa da hig beyit kullanmamistir. Daha ¢ok dortliiklerden olusturdugu eserlerini glinliik
dile yakin bir dil ile yazmasi, sairi toplumun hemen her katmani tarafindan okunur kil-
mistir. Tasavvufl hikdye ve mazmunlari folklorik tarzda yeniden yazan Feqiyé Teyran'in
“Séxé Sen’an”, “Zembilfiros”, “Bersisé Abid” ve “Hespé Res” hikayeleri aslinda modern ro-
manin isleyebilecegi kivamda tahkiyelerdir. Tasavvuf erkanina gore bir sofinin terbiyesi
ve ruhunun hamliktan kemale erismesi siireci gibi konularda didaktik bir sdylemi tercih
ederek bu hikayeleri yazan sair, Sark’in ilim ve hikmet birikimini sade ve akici bir Kiirtge
ile aktarmistir (https://www.yenisafak.com/kitap/mukusten-kanatlanan-kuslarin-pi-
ri-feqiye-teyran). Rivayet olunur ki; Feqlyé Teyran 6lmeden 6nce ytiziinde ne kadar kus
varsa yaninda toplanir. Sonunda kimsenin bakamadig1 1s11ldamaktan bembeyaz kesilmis
bir kus bu zatin yanina gelir, ii¢ kez basinin etrafinda donerek halka yapar ve boylelik-
le Feqlyé Teyran hakkin rahmetine kavusur. Ve bu olay tizerine insanlar tarafindan soyle
denilir; “Diinya kuruldugundan bu yana kugslarin dilini bir Siileyman bilirdi, bir de Fakiyé
Teyran”(Kemal, 2004:29).

SONUC

Kiirtlerin Yunus Emresi olarak kabul edilen Feqiyé Teyran, sade ve anlasilir Kiirtgesi ile
tasavvufi konulari siirlerinde ve hikayelerinde basarili bir sekilde isleyerek giintimiizde
dahi kendisinden s6z ettirmeyi basarabilmis nadir sahsiyetlerden biridir. Yasadig1 cograf-
yanin derin mirasindan beslenmis, o mirasa 6nemli katkilar vererek fani diinyadan baki
dleme go¢ etmistir. Girdigi tasavvuf yolunun zirnesine vararak ulastigi manevi makamlar
neticesinde, Silleyman Peygamber gibi kuslarin diline vakif olmay1 bagarmistir. ilahi ask
yolculugunda tiirli gilelere gogiis germis, ask acisi ve ¢ektigi cilelerin de verdigi olgunluk
ile insan-1 kamil mertebesine ulagsmistir. Allah’ta yok olma anlamina gelen fenafillah ma-
kamina ulagsmak amaciyla iginde bulundugu maddi zenginligi terkedip, manevi zenginlige
talip olarak yiiziinii ilahi nimetlere ¢evirmistir. Bu amacla 6mrii boyunca bir yerden bagka
bir yere go¢ etmis, “Ziimrtit-ii Ankd” adinda sembolik bir hedefe ulasmak adina cileler-
den cilelere savrulmustur. Bu sebeple ‘Gezgin Feqi’ lakabiyla da anilir omustur. ilahi agkin
sarhosluguyla yazdig siirleri dillerden dillere dolasmis iizerinden ytizyillar gegmesine
ragmen asla unutulmamistir. Siirlerinde beyitten ziyade doértliikk kullanmis olan Feqlyé
Teyran, tasavvufi konulari eserlerine basarili bir sekilde yedirebilmeyi basarmistir. Bu ko-
nular1 eserlerinde ele alirken halka hitap eden bir dil kullanmasi, her kesimden insanin
onun eserlerini okumasina ve vermek istedigi mesaji basitce anlamasina neden olmustur.
Tiim bu y6nleriyle kiiltiriimiiziin énemli renklerinden biridir. Ozellikle Kiirt gencliginin
asrimaza egemen olan materyalist gidisatin aksine, manevi makamlara talip olan ve bu
ugurda biiyiik bedeller 6deyerek mucizevi islere imza atmay1 basarabilen kendi kiitiir-
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lerindeki maneviyat dnderlerini tanimaya ¢ok ihtiyac1 vardir. Maddeden ibaret olmayan
alemin farkl cephelerini bizzat yasayarak insanliga kanitlayan bu ve benzeri manevi kah-
ramanlari geng¢ligimizin tanimasi lazimdir.
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INTRODUCTION

This work is partly changed and English version form of an article, which was sent to
Canakkale University in order to be published in the periodical of Canakkale University,
Faculty of Theology in Turkish and approved by arbitration board. This work handles
Elmalili Hamdi’s life, works, his Sufi views as well as his thoughts within the framework
of some notions. These notions respectively are “tawhid”, “wahdat al-wujud”, heart, mind
and ego. In this work, an outline of “Tawhid” and its essential part Allah is given, and later,
Elmalil1 Hamdji’s Sufi views on these notions are dealt. Secondly, “wahdat al-wujud” and its
essential part “alem” are dealt in general, and Elmalili Hamdi’s Sufi views on these notions
are dealt too. Thirdly, Elmalili Hamdi’s Sufi views on heart, mind and ego are given.

1. ELMALILI HAMDI’S SHORT LIFE AND HIS WORKS

1.1. His Short Life

Elmalilh Hamdi, was born in Elmali district in Antalya province (Koksal, 2017: 13).
That’s why he is recognized as “Elmalili”. His father moved to Elmali from Yazir village of
Golhisar, Burdur (Ozsarag, 1996: 21). His surname “Yazir” is known as the surname of his
family. Although he got the name of his father’s village after the adoption of surname law on
02 July 1934, he is rather known with his birthplace “Elmali” (Ozsarag, 1996: 23). Elmalih
Hamdi was born in Elmali, Antalya in Hijri 1295/1878 A.D. (Paksiit, 1993: 3; Yavuz, 1995:
57). Elmalli Hamdji’s father is Hoca Numan. His father left Yazir village of Gélhisar, Burdur
at Hamdji’s childhood after completing his study in the madrasah (school) in Aydin and he
came to Elmali and became the first secretary of religious court (Kozan, 2015:371; Paksiit,
1993: 21). Elmalil Hamdi’s mother is Fatma Hanim, the daughter of Sarilarli Mehmet from
the scholars of Elmali (Yavuz, 1995: 57). His marital ancestors Mehmet, Bekir, Hasan, and
Bedrettin are prominent scholars who are members of scientific intuitions (Mardin, 1966:
24). ElImalili Hamdi has three sons whose names are Ahmet Muhtar (1910-1987), Numan
(1916-1931), Hamdun (1919-1988) and a daughter named Fatma Fitnat (Kilig, 2005: 11).
After completing “rushdiyah (Ottoman junior high school)” in Elmali, Antalya, Hamdi came
to Istanbul in 1895 with his uncle Hoca Mustafa Sarilar after a tough journey and settled
into Kiiciik Ayasofya Medresesi -Little Hagia Sophia Madrasah- (Yavuz, 1995: 57; Paksiit,
1993: 18). He entered the Mekteb-i Ntivvab (school for the education of Muslim judges)
making a great success in the examination (Kaya, 2013: 13). He graduated with a first and
received the juridical diploma. He gave lectures in Bayezid Mosque between 1905 and
1908 and while on this job, he was appointed to the department of religious affairs as a
clerk in 1906. On the other hand, he gave lectures in various schools and madrasahs as
a member of education council and he got the certification of “ders-i am (authorization
for giving lessons in madrasahs and mosques)” in 1908 (Kaya, 2013: 13). Besides, he
learned French by himselfin those years. He learned philosophy, literature, and arithmetic
externally. He also took calligraphy lessons from Sami and Bakkal Arif. According to his
records, he learned French by himself in forty days while writing mandates of Kanun-u
Esasi (The Ottoman Basic Law) and Islamic Law Courts (Erséz, 1993: 170). He taught
lessons on “Ahkam-1 Evkaf ve Arazi (Rules of Endowments and Estate) in Civil Service
School in 1909, and in the same years, he offered lessons on Islamic law in the schools
of judges (Yazir, 2015: 15). He entered the first Turkish parliament as Antalya deputy
and worked as the minister of endowments in the first and second Damat Ferit Pasha
cabinet (Kaya, 2013: 15). He was chosen as a member to the chamber of senate (Heyet-i
A'yan). Since his duty in the cabinet of Damat Ferit Pasha, he was blamed for anti-national
struggle decisions taken in this cabinet and sentenced to death in his absentia. However,
he was acquitted later with a verdict given by the independence court in Ankara. Then
he came back to Istanbul, and cloistered here. During his reclusion, he completed the
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translation of “Metalib and Mezahib (Desires and Sects)” and wrote Koran exegesis offered
by the Directorate of Religious Affairs. Elmalili Hamdi, the follower of Shabaniyya Sect,
passed away on 27 May 1942 and interred in Sahra-y1 Cedid Cemetery where his father
was entombed (Kaya, 2013: 15).

1.2. His Works

Hak Dini Kur’an Dili (Righteous Religion Quranic Language): Elmalili Hamdi
earned reputation with this work. The book was published by the Directorate of Religious
Affairs between 1935 and 1939 as 9 volumes. In the following years, an index was added
on the work by a committee in 1982, and the work was published as 10 volumes. Fifty
years later, because of the language difference between the work and the society, the
work’s language was simplified (Ayis, 2015: 56). The work still keeps his position of the
most widely read Koran exegesis in our country. Elmali Hamdi’s calligraphist brother
Mahmut Bedrettin Yazir, engrossed a copy of the work for Hamdi Topbas by using the
manuscripts after twelve-year study. The original manuscripts of the work consisted of
25,000 pages are kept in Ilam Library. The Directorate of Religious Affairs published this
copy as a facsimile in 2015 after a meticulous study (Koksal, 2017: 100).

1.2.1.irsaduw’l-Ahlaf Fi Ahkami’l-Evkaf (Education of the New Generation on the
Provisions of Endowments):

This work consists of the lecture notes on the provisions of endowments of Elmalil
Hamdi in the civil service school. The work was simplified by Nazif Oztiirk and published
by the Directorate of Religious Affairs with the title of “The endowments through the
eyes of M. Hamdi Yazar” in 1995. The work consists of two chapters, and each chapter
consists of three parts in itself. In the first chapter, the subjects such as the nature of the
endowment and its establishment, its status in Islam and the endowments established in
the golden age (asr-1saadet) are handled. In the second chapter, subjects such as the types
of endowments, management methods of endowments and budget are dealt (Oztiirk,
1995: 27-509).

1.2.2. Metalip ve Mezahip (Desires and Sects):

This work is the translation of “theology” and “metaphysics” sections of the book
“Historie de la Philosophie”, a history of philosophy, written by French historians Paul Janet
and Gabriel Sailles. ElImalili Hamdi added forty pages of introduction to this translation.
The profoundness in the introduction and his insight into philosophy clearly indicate us
he has such a mental agility. As for the subjects handled in the introduction, it is seen that
he masterfully included the prophecy matter, which is not handled in the religious and
philosophical tradition in the West, in the discipline. On that sense, in our opinion, he can
be accepted as the first religion philosopher in the history of the Republic of Turkey. He
expresses his opinions on various thoughts and philosophers adding several footnotes on
the remaining parts of the translation other than the introduction (Janet, 1978: I-XXV).

1.2.3. His Other Works and Articles:

In addition to his main three works that we mentioned above, Elmalili Hamdi has
different works and various articled issued in several magazines, which are as follows:
His study “Muhammed (SAW)’s religion Islam” is a book including the answers he gave
in the name of shaykh al-Islam to the questions addressed by the director for the library
of religious works of Anglican Church (Ayis, 2015: 57). His work titled “Commentary
of Surah Ikhlas” is an independently explicative work of Surah Ikhlas. It was published
by the Directorate of Religious Affairs (Biiyliker, 2017: 592). His work titled “Question
of Journey” dwells on judicial (fighi) evaluations regarding the fasting issue during the
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journey. This work was published by his elder son in Nebioglu Printing House in 1960
(Ersoz, 1992: 172). His work “Dictionary of Alphabetical Islamic Law and Judicial Terms”
is a study which Elmalili Hamdi started to write with the support of Prince Abbas Halim
Pasha (death: 1934), however, remained unfinished since Elmalili Hamdi started his
study “Hak Dini Kur’an Dili (Righteous Religion Quranic Language)”. There are 4378
matters in this work, which is consisted of 341 pages and prepared in alphabetical order.
1578 of these matters are mentioned only with their names on the work and there are
no explanations for these matters. This work was published by Nesriyat in 1997 as five
volumes (Koksal, 2017: 72). His work “On Ottoman Constitution” was published by Asim
Clineyt Koksal in Ufuk Publications with the same title in 2017. In this work, Elmalili
Hamdi dwells on the reasons of the extensive modifications carried out on “Kanun-u Esasi
(the Ottoman Basic Law)” in 1909 as well as the grounds of “Law of Mehakim1 Ser’iyye
(Courts for Canon Laws)” (Yazir, 2015: 8). Elmali Hamdi’s various articles were published
in several magazines and media organs such as Sirat-1 Miistakim, Sebilii'’r-Resad, Ceride-i
ilmiyye, Tesisat, Ikdam, Tasvir-i Efkar and Beyanii'l-Hak (Kéksal, 2017: 69). In addition to
these works, he has an unissued work on figh (Islamic law) methods. Besides, he has also
a work titled “Mantik-1 Istintaci ve Istikra? (deduction and induction)” and a translation
titled “Hiiccetu’l-lahi’l-baliga (God’s evidence), and a work on figh method and a lacking
poetry.

2. MIYSTICAL WIEVS OF ELMALILI HAMDI IN ACCORDANCE
WITH SOME CONCEPTS

2.1. Tawhid (Unity)

Allah is the superior and excessive power, the creator and the master of all universe
and living or lifeless things. He is the one who does not resemble anything he created, self-
existing, nonesuch, the only one, and the only god (Surah Ihlas, 112/1-4). As for Tawhid
(Oneness), which is an Arabic word, it means the decleration the fact that Allah is the
only god and admitting it with all one’s heart and soul (Yildiz, 2017: 150). There are two
kinds of tawhid: The first one is kus{idi tawhid, which means heading to Allah, wanting
Allah, and wanting what Allah wants. In other words, unity of the man and Allah’s will
at a point; in other words, merging the will of man within the will of Allah. The second
tawhid is suhudi tawhid, which means: disciple’s seeing Allah alone, leaving everything
aside in the mood of vecd (a spiritual ecstasy). This is also named as vicdani or zevki
tawhid (conscientious or enjoyable tawhid) [Cebecioglu, 1997: 718]. Tawhid, in lexical
meaning, is making it one and deciding that something is one, and saying and admitting
the word that “Allah is the only God, and Mohammad is his Messenger” with all heart
and soul. Besides, tawhid means that unifying the God with his names and his deeds, and
whorshipping only for him believing that he is the only one and unique (Commission,
2009:365). With reference to all these descriptions, it can be said that tawhid means
understanding the whole world/universe and everything whitin based upon him and
disclaming all others (Chittick, 1997:30).

According to Elmalili Hamdi Lafzatullah, in other words the special name of Allah,
is a name which shows his “personality”, and a unique name pertaining to him. In the
65" verse of Surah Mariam: “Have you ever seen that he has a namesake? / Do you
know of any similarity to Him?” direcly points the name of Allah. Thus, Elmalil1 states
that the name of Allah has no dual or plural form (Yazir, 1935:65). Besides, according to
him, this special name is not derivative or transferred to Arabic from another language.
Since the beginning, it has been used as a special name. The entity/self of Allah is beyond
his names and qualifications and his name Allah is also beyond all others. According to
Elmalili Hamdji, as the Koran begins to tell Allah with the statement of “bismillah (with
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the name of Allah)” and begins to all deeds with swear to Allah, no any other name can
be replaced instead. According to Elmalili Hamdi, the special name of Allah corresponds
to his personality/self (Yazir, 1935: 63-64). The name of Allah is not derived from his
deity feature; yet the features of deity and divinity are derived from his name Allah. In
other words, Allah is not Allah because he is the one to be worsipped; He is the one to be
worshipped since he is Allah. The deity/godship of Allah is of himself. Elmalili gives this
sample in order to support his idea. Human worships idols, fire, sun, heros, tyrants and
beloveds. They become god when human worship; and then human give up them and
they lost their godship, which is acquired temporarly. Whether or not the human accepts
Allah as a god, He is the god. Everyhting is indepted to him. Even the ones, who deny him,
should worship him (Yazir, 1935: 70-71). Therefore, we should start a work with basmala.
Elmali Hamdi successfully linked starting a job with vahdet-i viicut (unity of existence):
“While starting a work with the name of “so-and-so” means I am doing this job attributing
to him, instead of him, and on behalf of him and as an agent of him. This work is not my,
nor others, only of him. This is a kind of “fenafillah (dissolution in the existence of Allah)”
situation related to vahdet-i viicut, which is related to special spiritual positions such as
prophecy, sainthood (Yazir, 1935:83).

According to Elmalili Hamdi, the main difference between the Almighty Allah’s names
“Rahman and Rahim (the compassionate, the merciful)”, which takes part in basmalah,
is: while “Rahman” is relevant Allah, himself; “Rahim” is the manifestation of the mercy
that those willed obtained it through having had a partial share from “Rahman”, the name
of Allah. For instance, the mother birds flutter by their babies with the instinct gifted by
Allah; and with the “Rahim” affect, moral people endeavour for good deeds with mercy
and compassion. Shortly, while Allah’s sending the human to the existence world in the
beginning regardless the fact that they do or do not endeavour and managing them in that
way is his “Rahman” character; bestowing to those who endeavour is his Rahim character
(Yazir, 1935:76). Elmalili Hamdi clarifies how Allah describes himself to the human in
surah al-fatiha, the prolog of Koran: “O People! O the Intelligences! If you are from those,
who respect goodness and maturity, be informed that I am the God! If you are from those,
who respect power and favour, I am the Lord of the Universe! If you are from those, who
respect desiring the future, I am Rahman and Rahim (the compassionate, the merciful); if
you are from those, who respect with fear and scare, | am the owner of doomsday! Thus, [ am
the one, who collect all the reasons of respect upon himself and the only one who deserves to
be worshipped” (Yazir, 1935:133).

According to Elmalili Hamdi, no mortal creature can reassure that he is eternal and
bestow whatever human wants. Even the sun and moon cannot reassure. Allah, the Al-
Hayy (The Ever Living) and Qayyum (Eternal) can only reassure this. Therefore, Allah is
the only one who desires to be worshipped (Yazir, 1935:37). According to him, Almighty
Allah’s existence is such a dominant reality that there is an attestation for Allah’s existence
in the deepness of all souls, and there is a tendency of all creatures to Allah necessarily,
which underlies all sciences. And again this hidden feeling embraces mind, thought and
all the limited feelings. This can be possible with an awake hearth (Yazir, 1935: 61-62).
However, this kind of comprehension means a constant comprehension, yearning, and
asking the impossible just like the other sense organs, which is impossible. This kind of
state means totally breaking off all sensation and existence root. This situation means
mingling the absence. Those, who stuck in this dilemma and lost out to himself since he
was not be able to enjoy “suhud” says: [ sought Allah but could not find. They are the ones
who could not realise the importance of heart in perceiving Allah (Yazir, 1935:62).

According to Elmalili Hamdi, the Almighty Allah is obligatory to exist and shows his
cumpolsury-existence within our subjective and objective course of our existence. It is
undeniable that there is certain affirmation of god in the depths of human-soul. Even,
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we have a hidden, core and bare spiritual feeling and unlimited interest in this exalted
reality. This hidden feeling is the source of all sciences of humankind. This hidden feeling
has a quality, which is more encompassing than our limited feelings and thinkings, more
enlightening and stronger than all others. Although this feeling is such encompassing,
Allah’s entity cannot be limited (Yazir, 1935:61-62). According to him, Allah, the Almighty,
is not an entity that is unseen or imperceptible. He is, of course, capable of creating the
eyes that can see Him. Yet, those eyes cannot bear, cannot encompass Him. Our purpose
in this world is to believe in Him whether we cannot see Him, and to have a hearfelt and
mental faith in Him (Yazir, 1935:76). According to Elmalili Hamdi, calling the “esya/stuft”
as “sey (singular form of esya)/thing” is because it is willed by Allah. For this reason,
Allah cannot be a “thing” in passive meaning in no way. He can be evaluated as “thing”
in active and willing meaning. For example, “thing” in the sentence “Allah is capable of
doing anything” cannot include “Allah”. However, “thing” in the sentence “Allah knows
everything” covers “Allah” too (Yazir, 1935:283). Elmalili Hamdi’s aforesaid fiction simply
answer to those who say: “Can Allah create a god like himself?” (Yazir, 1935:283).

Elmalili Hamdi allages that the real essence of Allah is in a position of oneness beyond
the soul and substance. His soul is his own order and he controls his soul, which is his order.
Therefore, the basis of existence and the perpetuity of humanbeing is Allah’s existence
and his being everlasting. The perpetuity of humanbeing depens on Allah’s eternity. In
order to support this argument, Elmalili Hamdi says that with the verse “To Allah we
belong and to Him we shall return.” (Quran Surat Al Bagarah 2:156), Allah expresses
the eternity with the eternity of Him (Yazir, 1935:541). According to Elmalili Hamdj, the
“tawhid/oneness/making one” generally consists of two parts: The first one: “tawhid-i
rububiyat”, the second one: “tawhid-i ubudiyet”. While “Tawhid-i Rubibiyat” is admitting
the fact that Allah is one, “Tawhid-i Ubudiyet” is building a commitment for social-unity
(Yazir, 1935:115). After separating the tawhid into two, he separates the tawhid into three
in terms of grade. According to him, the first grade is grade of “zat/entity”, in other words
“grade of fenafillah (dissolution in the existence of Allah”. In this grade, there is no one/
nothing but Allah. Everything is transitory/mortal in this grade and only Allah is lasting.
The second tawhid grade is grade of attribution. In this grade, all spread things is seen
dissolved in the power of Allah, and all the information is seen extincted in the knowledge
of Allah and even all the perfection is seen as a part of His perfection. As for the third
grade, it is the grade of “efal/deeds/works”. In this grade, the man believes that Allah is the
only and real supervisor over all the creatures with all heart and soul (Yazir, 1935:6285).

2.2. Wahdat al-Wujud\Unity of Existence

“Wahdat” is a notion derived from “tawhid”. “Wahdat” notion means unity and being
the only one. It is the antonymous of “kesret\plurality”. “Ultihiyet\Godhead is also derived
from “wahdat”. The word “Ulihiyat” is an Arabic word that means worship (Ibn-i Manzur,
1990:450). The grade of Unity is the supreme position that is used to in the meaning
of “Hakikat-1 Muhammediye\Truth of Mohammed” and “Taayyiin-i Evvel (a secondary
level and an inclusive name that collects all divine names and attributions within)”
(Tahevani, trs: 1464). This level\grade is also having different names (Kilig, 1995: 226).
The Arabic word “Wahdat” means “unity”. As for Wahdat al-Wujud\Unity of Existence is
a thinking system, which is based on the faith of the unity of existence. In this faith, the
truth is within the unity of existence. Everything is consisted of the unity of Allah. Allah
is endless and there is no existence but his. The real existence is Allah only. The universe
is his manifestation. By this means, the hidden existence, which is the root of all seen
and imagined worlds, can be comprehended neither with feelings nor with reason. The
universe is temporal shade of the real existence. “Wahat al-Wujud” is a method developed
by Ibn-i Arabi. Ibn-i Arabi has never supported the idea that Allah has a consolidation
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with Union. His argument has no a relation with pantheism. Mansur Al Hallaj, who firstly
said “I am the truth” in Islamic Sufism, never supports pantheism (Kam, 1994:55; Erdem,
1999:93). When the traces of Allah-Alem relation in Koran are followed with care, it will be
seen that the universe is a submitter, which sujoods before the existence and the oneness
of Allah. “Do you not see that to Allah prostrates whoever is in the heavens and whoever
is on the earth and the sun, the moon, the stars, the mountains, the trees, the moving
creatures and many of the people? But, upon many the punishment has been justified.
And, he whom Allah humiliates - for him there is no bestower of honor. Indeed, Allah
does what He wills. (Surah Hajj, 18)”. The seven heavens and the earth and whatever is in
them exalt Him. And, there is not a thing except that it exalts [Allah] by His praise, but you
do not understand their [way of] exalting. Indeed, He is ever Forbearing and Forgiving
(Surah Al-Isra, 44). So, is it other than the religion of Allah they desire, while to Him have
submitted [all] those within the heavens and earth, willingly or by compulsion, and to
Him they will be returned? (Surah Ali Imran, 83). From this aspect, the entire universe,
from the smallest particle to the biggest part, is a symbol of His unity, which shows the
existence and oneness of Allah with its regularity and consistency, far from discrepancy.
Universe is a sort of detailed gloss of the miracle of Koran. In other words, Koran-1 Kerim is
a universe consisted of words; Universe is a book, which has no words (Topbas, 2016:50).
This word, which comes from “Alamet”, states the entirety of the universe in terms of the
system that the univers presents within (Maverdsi, trs: 1/54-55).

According to Elmalili Hamdi, the main meaning of the word “adlem (world/universe)”,
in terms of its root, is the thing, which is means for acquisition of knowledge. Therefore,
the entire creatures, except for Allah, are the universe that shows Allah with causality
relationship (Yazir, 2004: 1/110). For this reason, Allah is beyond the universe. According
to him, the human being admits and affirms Allah that is beyond the universe through
the universe with relationship of cognition that we call rightfulness (Yazir, 2004: 1/110).
Elmalili Hamdi describes the universe as an eridute book (Yazir, 1938:925). According
to him, it is not possible to understand the universe without attributing to Allah (Yazir,
2004: 1/105). Elmalili Hamdi claims that the entire universe is a kind of land connected
to a possession and sultanate, and he says that Allah informed his messengers regarding
the sultanate rules that control and manage the universe. He also claims that these truths
can be perceived with the eye of the heart not with eye of the mind. Hence, he states that
Allah demonstarated the facts to Prophet Abraham through eye of heart like eye of the
mind. In this context, he uses those stataments while interpreting the Surah Enam, 75: “By
demonstrating the stars, Moon and the Sun to the eye of Prophet Abraham, Allah shows
his messenger that the entire universe is subject to a sultanate and this sultanate has
rules. All these happenings were realizing not in the material body of Prophet Abraham
but in his soul. Abraham was able to watch entire universe, so he was not further to Allah
more than the stars in the sky. Even Abraham’s honour was higher than them. A man, who
sees this fact, can not be imagined to be worshipping to any creatures other than Allah,
who demonstrated this fact to him.” (Yazir, 2004: 111/499). According to Elmalili Hamdji,
this universe is a glitter of Allah’s force and power (Yazir, 2004, [/62). Inattentive hearts,
which are unaware of the fact that the universe is a glitter and a manifestation of Allah,
need the evidence and means that will be obtained through the mind. The universe is full
of verses/signs of Allah that will awaken them. Koran sums up these signs terses. For this
reason, one of the name of Koran is “Ez-Zikr/ Remembrance” (Yazir, 2004, 1/63). Besides,
according to Elmalili Hamdji, the universe is “masivaullah/everything except for Allah”,
Allah is “maveray-1alem/beyond the existing world”. Through this universe, we affirm the
Almighty Allah at the rate of consciousness (Yazir, 1938, 71). Elmalili Hamdi dwells on this
matter with his stataments published in “Beyan-iil Hak/Decleration of Truth” under the
title “Islamic Sciences, a view on Universe”: “The power of Allah organized and created the
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universe on such an excellent system that even a primitive intelligence can deduce that there
is a wise ruler, who is expert in human perfections, and also he can find the perfect Creator.
Shortly, he can understand the universe and those within as much as possible, and know that
each of them is created by a creator.” (Yazir, 1997: 294)

Elmalili Hamdi express his opinions on both seen and transition world between world
of souls and material world. According to Elmalili Hamdji, there is a pending/undiceded
transition world between abstract world of meaning and material. The appearance of
meaning in the material, and the material in meaning becomes with it. While waking or in
a self-control mood eyes-shut, some kind of sights occur like movie theatre. These are not
like ordinary memories and things that come to dream. They are as brilliant as watching
of eyes. It comes true alike just like a dream, sometimes it comes true later as interpreted
(Yazir, 1938:2868).  Elmalili Hamdi separetes the universe into two: seen and unseen
universe. In fact, he states that many scholars, unlike the most people, admit the unseen
world as the source of the true knowledge. The seen world is just a fiction. This fiction
appears a result of the Allah’s action. The truth is unseeable. The truth can only be seen
through the discreation and eye of heart, not through mind or eye of head (Yazir, 2004:
206-208).

While comparing the human with other creatures in the universe quantitatively,
Elmalili uses the following word: “Mankind is one-tenth of jinn, the jinn are one-tenth of
animals on the Earth, all others are one-tenth of the entire birds and all others are one-
tenth of the angels on the sky of the first layer of the universe. The number of the angels of
the second sky to the others rises up accordingly. Unlike the general acceptance that the
sevenfold sky, which is mentione in Koran, as the seven layers of the Earth’s atmosphere,
Elmalili Hamdi thinks that the sky, which can be seen by naked eye and telescobe, is the
first layer of the fold that is mentioned in the Koran (Yazir, 2004: 322). Apart from the
first sky that we named “sema”, he states that there six more sky-layers such as “ars” (to
which Prophet Muhammad’s ascent, “kiirs”, “levh-i mahfuz”. In other words, “sema” and all
seen things is the first stair of the skies. Under the circumstances, how high the natures,
realities and the positions of the angels on the other worlds will easily be understood
(Yazir, 2004: 311). Elmalili Hamdi finds it noteworthy that while the word “dlemin”, which
we translated to Turkish as “alemler/worlds” should be used as “avalim” grammatically;
the word “alemin”, which is used in the form of human, is used instead. Thus, according to
Elmalili Hamdji, the Turkish translation of “Rabbiildlemin/the Lord of the Univers” should
be “The only Lord of the all universe, all particles, and especially the intelligent creatures
that is superior than all (Yazir, 2004: 103-104). As far as we are concerned, it can said
that according to Elmalili Hamdi every creature shows Allah, yet, human’s showing Allah’s
art and nurture is more advanced. For example, while an ordinary bridge shows Sinan,
the architect; Selimiye Mosque show his art better (Eren, 1998:34). According to Elmalili
Hamdji, Allah has a complete mastership over the universe. In the Koran it is cited that
“Allah is the master of Universe (Fatiha, 1/2)”. “Master” means the one who disciplines. All
the worlds are well disciplined though some people do not want to understand it. If the
mastership of Allah over the universe is assumed to be absent, all the mastership cases
are to be assumed absent. Elmalili Hamdi’s following expression in this context are very
noteworthy: “Mastership is bringing something to maturity gradually and step by step,
of which sign is selection and maturation. In every part of the worlds, the actions of the
maturation rules are seen at any moment and second. Therefore, it is seen that such a limitless
power belongs to Allah without a shadow of a doubt. However, some philosophers could not
understand that the shape of the universe is formed such a through a slowly mastership and
maturation process. With the argument of nature law, some of them claims that the universe
occurred abruptly and without any reason, and the others claims that the present form of
the universe and the order of existence has no a beginning” (Yazir, 2004: 105). Again he
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uses the following words regarding this issue: “In fact, there is an extrinsic maturity on
the last border of every development in the nature. This is not an ordinary development; it
is merely a development provided by mastership. Therefore, all the sciences and arts depend
on the fact that the defective one does not generate the perfect one, but the perfect one may
generate the defective one. So, while the intellectuals claim that the nature is obliged to the
perfection law, they don’t forget the fact that this perfection law and nature need the main
reason, in other words, Allah. So, thinker Spencer, who is accepted to be the last supporter
of natural perfection rule, emphasizes the fact that the existence of Allah is compulsory, and
his eternal and endless sovereignty over the limited development of the nature appears, and
there is also that since it is not possible to understand the absolute and the true perfection
with our limited and relative knowledge and cognition; our experimental sciences tell us
that it is only possible in the framework of existing perfection law in the nature, in other
words, in the visible world. Nevertheless, those, who claim that they are in commitment to
the science, forget that Allah and his refinement, and think that the mentioned development
is lack of nurture while saying “there is development in the nature” (Yazir, 2004: 109). Thus,
they invalidate their theoretical view everyday and any moment. Because they stand their
ground about tutoring and bringing-up under the notions “education and pedagogy” and
trying aspiringly to be a discipliner. They do not understand that all education allegations
vanish off if the discipline of the God is not available over the nature (Yazir, 2004: 109).

According to Elmalili Hamdj, all the beings such as sound, heat and light transform
into action. The action is even available in the smallest atoms of the existing matters.
There is a moving force that triggers this action. So, each action is a work of moving foce.
For example, electric is a moving force as the trigger of many actions. In the same way,
the moving force in the religious literature is called “melek\angel”. Denominations such
as angel of forcing, angel of burning etc. do not contradict with the explanations of the
science. For example, it is the forcing angel that set the positive magnetic pole against
the negative one, and with this collision the emergent sound (thunder) is in fact the
angel, himself and the sound is his sound (Yazir, 2004: 281-282). In this context, Elmalili
Hamdi makes parallel interpretation to the companions of Prophet Mohammed and some
glossators, who say that the thunder is the sound of angel and his lightning is the whip for
guiding the clouds (Taberd, 1988:1/150-153).

Elmalill Hamdis establishes a relation between Wahdat al-Wujud and Basmalah (an
incipit and the first verse of Koran) as follows: While starting a work with the name of
“so-and-so” means I am doing this job attributing to him, instead of him, and on behalf of
him and as an agent of him. This work is not my, nor others, only of him. This is a kind of
“fenafillah (dissolution in the existence of Allah)” situation related to wahdat al-Wujud,
which is related to special spiritual positions such as prophecy, sainthood. For instance,
eluding his own personality a judge’s saying “I am judging on behalf of “so and so” or a
messenger’s requesting on behalf of “so and son” are similar situations. This situation
is also the situation of coalescence. For example, merging his personality within the
personality to which he is committed, a messenger declares that the source, which he
obtained the authorization from, is the base and he is a sole body with him. This resembles
the situation of Muslim on an exlusive positions such as prophecy, saintship, wisdom and
gaining spiritual power (Yazir, 2014: 1/83-84).

Elmalili Hamdi’s perspective on Wahdat al-Wujud is different than of Mansur Al Hallaj.
For, he expresses his opinions in one of his works: in the issue of “Wahdat al-Wujud,
in other words cognising you in the arsh (the ninth heaven), there has been some people
claiming “I am the Truth” confusing conscience with flesh. Those, who access you without
terminating the ego, are unaware the fact that they reached you as conscience not flesh.
Those, who reached you as flesh, are the ones, who terminated their ego\flesh. Because, all
the fleshes should disappear before his Body. Seeing with eye is a kind of conscience meeting.
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Those, who see His magnificence\beauty, can say: “You are my Lord, the only God and the
Creator’. If Mansur came to You, he could come when totally eluded off his ego. Tawhid of
the imitator is “There is no god but Allah’, the tawhid of the wise is “There is no god but You”.
“There is no god but I” is Your tawhid” (Janet, 1978: XXIV).

According to Elmalili Hamdi, saying “each existence is Allah” is shirk (polytheism).
Besides, there is no inconveniency in defining the theory of Wahdat al-Wujud, which is
outlined in the meaning of “There is no existence but Allah” as Allah is the only wajib
al-wujud (necessary existence); and all others are possible and relative existences that
are dependent on Him. Havass (the educated-cultivated class), who have the honour of
self-discovery, can achieve the advanced grades in the issue of Marifetullah (knowing
and recognizing the God with his self, attributes and manifestations). But, their opinions
should not be regarded as vahiy (apocalypse), and every word of the ordinary ulema
should be regarded as true. The rise of the Truth of Mohammed is the main target\essence
of Creation (Yavuz, 1995:59). Elmalili Hamdi states that the only way of knowing Allah
accurately is “marifetullah”, and regarding this he says in an article published in “Beyan-
il Hak/Decleration of Truth” under the title “Islamic Sciences, a view on Universe”:
“Education is a duty for everyone in the religion of Islam. The first duty is “marifetullah\
knowing Allah”. Marifetullah, wajib al-wujud (necessary existence), Hayy (living, undying),
Creator is possible through searching “(Yazir, 1997: 293).

The way of knowing Allah thoroughly is possible by overreaching the sense organs.
Elmalili Hamdi names this true centre of cognition as “wijdan\conscience”. This conscience
is congenital for everyone. In other words, conscience is a finding, flesh is presence.
Regarding this issue, he says in a khutbah\sermon that: “O almighty Allah! if you hadn’t
gotten converted this apparent separation to inner convergence, [ couldn’t see myself and
find You, and I do not want to agree with those, who understand, and do not guide to
those, who do not understand. You bestowed me a finding called wijdan and a presence
called wujud (body). With this finding, [ find myself within me and achieve my presence.
Thus, I access to other existences, and include their wijdan in me. Wijdan is an overt and
obvious event at any moment; wujud is another event reflected on this mirror. Wujud
is an obligatory pre-condition prior to wijdan. By this means, wujud becomes the first
thing related to wijdan. If wujud hadn’t existed, the wijdan will not exist; if wijdan hadn’t
existed wujud will not be able to seem clearly. With the union of wijdan and wujud, your
instance, in other words your Self which is your deputy, appears, and in the beginning of
the union of the body of universe You appear. O God! You, in this way, sail us in chain of
events that are wijdan and wujud. You throw event glitters as flitting around, and connect
them together, and show pieces, series, parts, wholes, boards, societies, nations, states;
and shortly worlds” (Janet, 1978: XXIII)

So, the man has to be aware in order to achieve these facts, and does not waste his
life. According to him, the life is a crucial life capital for human. Whatever he earns, he
will earn through it. Life is a part of time and elapses with it. The time for human, is like
consisted of his lifetime, even the moment which his life is in. Every idle moment in this
flood of reality is a loss that goes off the precious life capital. Besides, a lifetime that is
lost for ages can be atoned with a good deed at the last moment, which will cause the
person to earn the heaven. In such a case, the time for human is consisted of that moment.
So, man can find an opportunity of atoning the occasions up to a point, which he lost
before, through taking advantage of the current moment. Thus, Sufis should be “ibn’ul-
vaqt\son of the Time” in order to know the value of Time, and should know his lifetime,
notably the current moment. The non-believers in afterlife lead a life of pleasure saying
that there is no tomorrow of today and look after his own interest. The time is a worktime
for producing, consuming, profit and loss. Thus, the time is such an occasion, and the life
is a capital suitable for profit and loss with all its moments, and the time is a base blessing,
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which on the one hand increases, on the other hand diminishes. Therefore, Koran swears
by the Time in order to point to the value and essence of life (Yazir, 1938: 6071-6072).

2.3. Heart

“Heartis an Arabic word. Itis mentioned one hundred and thirty-two times in Koran in
different forms (Abdulbaki, 1987: 549-551). Itis the aspect that Allah addresses human in
himself (Surah Bagara, 2\ 6); Surah Al-i Imran, 3,\151-154). Heart is described in different
forms in Koran as follows: “righteous” (Surah Shuara, 26\46; Saffat, 37\84), “arrogant”
(Surah Mu’'min, 40\35), “begging” (Surah Qaf, 50\33), “sinful” (Surah Baqara, 2\283),
“satisfied with faith” (Surah Baqara, 2\260; Surah Rad, 13\28; Surah Nahl, 16\106),
“unwary about remembering Allah” (Surah Kehf, 18\28), “sick” (Surah Ahzab, 33\32),
“the one that found the true path” (Surah Tegabun, 64\11), “perceptive” (Surah Araf,
7\119), “pious” (Surah Hac, 22\32), “place of faith” (Surah Hujurat, 49\14) and “the one
concluded through itself” (Surah Araf, 7\179). The heart is the thinking, apprehending,
understanding, believing, doubting side of human (Surah Tevbe, 9\67) and the place where
human hides his hatred and rage (Tevbe, 9\15). It is also used in the meaning of “mind”
(Surah Hajj, 22\46; Surah Qaf, 50\37). All the verses regarding heart are the spiritual
heart that constitutes the centre of human’s spiritual life. The physical heart has no
connection with the heart stated in Koran (Eren, 2005:16). The lexical meaning of “word”
is to turn something into something (Eren, 2005:13), and to rotate from a way towards
to another (Ibn-i Manzur, 1990: 1\685-688). Human heart is named with this name since
it changes its direction and transforms (Commission, 1999:192). Heart is the centre of
any kind of spiritual activity (Surah Hajj, 22\46). It is the heart that makes human “wise”,
“intellectual”, and “apprehensive”. What is mentioned here is not the physical heart that
pumps blood (Ciircani, trs: 229). Sufis defines the heart as a spiritual ore betwwen soul
and nafs (self) (Tahevani, trs: 1170). The heart, which comprehends, knows, addressed,
penalized and wanted, is based on the invisible world (Frager, 2005:28). In Sufi tradition,
the “heart” is mostly used in the meaning of “souls” (Uludag, 2001: 231). According to
Ibn-i Arabi, the heart is an instrument for understanding the esoteric knowledge. This
instrument is a spiritual ore (Afifi, 1974: 108, 122). Heart is the junction point of human’s
material and spiritual side, and the central point of all actions of the existence. Heart, as a
spiritual insight organ, is the place that Allah cares (Uludag, 2001: 230-231). For, Prophet
Mohammed cites that “Allah does not regard your appearances and goods, but He regards
your hearts and deeds” (Muslim, Birr\33).

Elmalili Hamdi names the physical heart “ytlirek”, and he calls the spiritual centre and
the source of feelings as “goniil”. What makes human is his spiritual heart. Regarding
the meaning of heart, Elmalili Hamdi states in his work “Hak Dini Kur’an Dili\Righteous
Religion Quranic Language” that “Heart is used in two meanings: “yiirek” and “géniil”.
“Yiirek” is a piece of meat, and centre of all veins. It contains ventricle and auricles. It is
a piece of meat that acts by itself. Motivation pertaining to soul stars at it. It is a kind of
pump of which engine is within. Blood cirlucation is provided by means of heart. The above
mentioned heart is a subject of medical science. As for “Goniil’; it is the main source of our
feelings, intuitions, consciousness, conscience, thinking and centre of our spiritual world,
which is also called “human soul”. The real essence of human is this heart. It is the core of
human, which is spoken, chided, claimed and responsible as well as wise and scholar” (Yazir,
2015: 240). According to him the operation of bodily heart shows similarity with that of
spiritual one. The bodily heart has nerve and vein networks in the body; the spiritual heart
has networks in association with soul. As the bodily heart pumps blood continuously to
body through constriction and enlargement, so the spiritual heart feeds the soul through
constriction and relaxation (Yazir, 1938: 927). Koran says that “those who have believed
and whose hearts are assured by the remembrance of Allah. Unquestionably, by the
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remembrance of Allah hearts are assured.” (Surah Ar-Rad, 28). In line with this verse, it is
clear that the remedy of heart is dhikr (remembrance of Allah). Elmalili Hamdi classified
the “dhikr” in two parts. The first one is “dhikr with heart”, the second one is “dhikr with
tongue” (Yazir, 2004: 33), and also these two are divided in two. The first one “dhikr after
forgetting”, the second one “permanent dhikr”. Besides, “dhikr” is a kind of achievement
that the man acquired for protecting himself. Without “dhikr”, a man can not keep the
achievement he gained as well as his heart. Therefore, “dhikr” is a kind of “memorisation”
(Yazir, 2004:32). According to Elmalili Hamdi, one of the names of Koran is “Dhikr”, which
shows and reminds the the unwary hearts that the universe is full of Allah’s evidences. For,
the human forgets his mistakes and aberration with inattention and negligence, and falls
into carelessness about his disposition deep inside his nature. In this case, he needs means
and evidences that will awaken and remind him. Universe, in fact, is full of evidences and
means. Since Koran brings these means and evidences to the attention human with short
and striking stataments, Koran is also called “Az-Dhikr” (Yazir, 2004:62). Elmalili Hamdi
includes praise, commemoration, and expressions of respect in “praise dhikr” (Yazir,
2004:100).

Allah is the only existence that deserves the praise and this is the supreme and peak
position ever (Yazir, 2004:101). The first place of the revelation of Koran in visible world
is the pure heart of Prophet Mohammed (Surah AS-Shu’ara, 193-195). It is possible to
find Allah through intuition in company with mind and heart enlightened with Koran
and Sunnah, which is probable with pure heart and eye of heart (Topbas, 2016:9). In this
contex, Elmali Hamdi says that “Eye needs light in order to see; likewise mind and eart
need enlightenment in order to achieve the divine truths by deepening in thought with the
light of Sunnah, which is the adaptation of Koran in the life. For, human mind is created in
a way to understand truth and goodness in the light of Koran and Sunnah. If Koran hadn’t
opened up horizon of thought, wou wouldn’t be able to comprehend and state many facts
with mind alone. We would perish within the dark tunnels just like many philosophers
did (Yazir, 2004: 1\62). ElImalili Hamdi likens “géniil” to our sky of consciousness world,
and likens “nefs-i natika\talking self” to the Earth, and describes the eart as the centre
of our wijdan\conscience (Yazir, 1938:5167). According to Elmalili Hamdi, “fuad”, which
is named as the centre of eart, is our cognition centre (Yazir, 1938:6094). Imam Ghazali
describes the “fuad” as a centre that hosts the power of knowing and seeing inside itself.
According to Ghazali, this power brings mind in a skill, which enlightens the mind and
gives the object, to which human head in order to know, meaning. Human achieves to
“ilme’l-yakin\ the knowledge of certainty” eluding the doubts through this skill. This
is possible with a noor (divine light) that Allah inspired (Gazali, 1989:7; Cebecioglu,
2017:29). According to Elmalili Hamdi, vahiy\revelations that is inspired to Prophet
Mohammed, was consisted of divine noises, that appears with extraordinary features.
These noises in such a supernormal form that only Prophet Mohammed could understand
its essence (Yazir, 2004:196). According to Elmalili Hamdi, the person can only know
and understand himself through spiritual heart inside himself, and comprehend through
“goniil”. According to him, the entire ego of the man is mainly lying inside his heart (Yazir,
2015:240).

Elmalili Hamdi likens the heart’s being locked up and sealed to closing the cover of
envelope and pasting it in a way not to be opened ever. Heart is filled up with knowledge
through ear-door. So, the sealing of envelope likens to sealing of heart and sealing of
ear likens sealing of door (Yazir, 2015: 243-244). In addition, Elmalili Hamdi, bases his
opinion on Koran with the verse “No! Rather, the stain has covered their hearts of that
which they were earning” (Surah Al-Mutaffifin, 14). He says the situation of hypocrites
is just like the above-mentioned heart sealing. Primarily the healthy heat becomes sick,
and their cognition and will totally injured and becomes unable believe in God since they
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could not keep the health of heart (Yazir, 2015:255). According to him, the sickness of
faithlessness is an illness of doubt, suspicion and discord, and this illness becomes so bad
over time that the heart is totally locked up and sealed as an envelope (Yazir, 2015: 240-
244). According to Elmalili Hamdi, those kind of people even question the things on which
Allah told that there is no doubt and suspicion. They question Allah’s Koran, His angels,
prophets, resurrection, doomsday, saints and even themselves. Even the knowledge has
become worthless in the eye of them. According to them, the measure of truth is only
themselves. They think that everything deceives them since they are full of doubt and
suspicion. Only think they do not doubt is their lust, pleasure and enjoyment. They are
full of bad suspicion. According to Elmalili Hamdi the peak of the right way is seeing the
thing as they are in fact by discovering the secrets in the hearts through extraordinary
ways such as inspiration and the dreams that come true. These extraordinary events
appear as revalation in prophets and inspiration in saints. These events of “hidayet\the
true path are extraordinary events. Besides, everyone has a share of these events even a
little. However, the knowledge acquired from these events are not definite excluding the
one that prophets acquired by means of revelation. This information is subjective (Yazir,
2004: 1/156). Elmalili Hamdi claims that some people got out of line through inspiration,
and some infidels and evil abused some information that the angels taught in good
purpose through inspiration. He gives Babylonians as an example and says: some people
in Babylonia attributed some heavenly, spiritual ve material powers and the methods
obtained by merging them to the stars and nature and thus, they abandoned the religion.
These methods are also known “gildani magic or talisman or kalfatriyat”. After then some
evils applied partly these methods against Prophet Solomon’s state and caused many
social problems (Yazir, 2004: 1/446).

2.4. Mind

“Akil\Mind” is used forty-nine times in Koran. With its derivation “mind” and
“thinking” are used more than seven hundred and fifty. This is meaningful in that how
Islam cares mind (Catak, 2008: 133). According to Koran mind has a vital role for man’s
thinking (Surah Sad, 38/29), drawing a lesson (Surah Taha 20/45, Surah Zumer 39/21),
finding the true path (Surah Baqara, 2/171; Surah Zumer, 39/1-18), heart’s moving away
of blindness (Surah Baqara, 2/172). “Akil/mind”, which is derived from verb, means “to
ban”, “to restratin”, “to rope the camel”, “to shelter”, “to avoid”, “to hold”, “to want to hold”
(Durusoy, 2008: 19); “to cripple”, “to allure”, “to prevent”, “to detain”, “to catch”, “to hold”,
“to comprehend”, and “the power that restrains the desires of man” (Hakim, 1981: 812-
814). Mind holds the human liable and mind is power of judgement, understanding and
thinking (Yavuz, 1989:242). In technical term Mind is an ore that apprehends the essence
of existence, has an affect on material, establishes relationship between notions and
questions, and makes comparison (Ciircani, 1405:197). Mind is a power that knows right
from wrong, and distinguishes good from bad, and beauty fom ugly; and also mind is a
power that has a significant influence in designating moral and esthetic values. (Bolay,
1989:238). According to Ghazali knowledge can be comprehended by mind. Achieving
world and afterlife felicity is available through mind. According to Mevlana, mind is a
power that manages the behaviours of all creatures, and helps our organs to fulfil their
activities thoroughly. If this power were not existed, all organs would fail to work (Catak,
2008: 123). However, Mevlana claims that mind is insufficient in grasping divine truths. In
this respect, he says in Mathnawi that: Mind was helpless as a donkey stuck in mud in the
city of love, yet the love made the explanation of loving and devotion” (Mevlana, 1985:11).

Elmalili Hamdi defines the mind as knowing the thing to happen through the things
happened. According to him mind corresponds to presumption. According to him, mind
has a feature that explores laws and hidden secrets in the world. In short, a thing without
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mind cannot invent a new thing, but an existing one. For, Allah created everything in a
system and regularity. Science arises through mind’s exploration of the existing one.
According to Elmalili Hamdji, Allah’s each law is righteous since Allah makes it. The laws
made by human are void scientifically since they contain deficiency, and cause malice
and confusion in terms of setting religious system. Therefore, human should seek and
explore the divine laws instead of making law in both science and religion. Just as saying
Archimedes invented the Hydrostatic law and Newton invented the law of gravity, and
Aristoteles invented the law of contradiction is wrong, so is saying Abu Hanifa made the
law of Figh (Islamic jurisprudence) and retaliation. If they had made these, they would
be inconsistent and false. Their righteousness is because they attained the exploration
of Allah’s law. Therefore, the pundits are those who reveal and explore not invent (Yazir,
2004: 161-162). All sciences are consisted of the discovery of the laws and rules that
are made for nature by Allah. The true science is knowing the exalted power, who made
the laws of science, and thus, reaching the divine secret and wisdom (Topbas, 2016:20).
However, since people yield to material, today the scientific perspective today is unable
to go beyond discovering and determination of the virtual and physical laws that Allah
made. “Marifetullah”, in other words, knowing the creator of those laws at heart is
disregarded (Topbas, 2016: 21). As the opposite meanging of science, “ignorance” means
“to be ignorant of Allah” not earthly knowledge. To be ignorant of the one, who created
the earthly knowledge and blessings, can be assumed as the peak point of ignorance. In
this respect, Elmalili Hamdi says it is possible to know Allah through “marefat\gnosis”
(Yazir, 1997:293). It is not possible to be a wise man with a mind devoid of revelation
and insight. Mind can be useful for humanity only with the content of revelation. Because,
mind a kind of double-edged tool. Thus, by a sharp fleam both a healty operation and a
brutal murder can be made. While nuclear energy is beneficial to humanity such as a light
protecting from darkness or a heat protecting from frost; it may turn into a monster that
terminates all creatures or mutilates many generations if weapons and bombs are derived
from it (Topbas, 2017:31). According to Elmalili Hamdji, there are truths\ constants on
the base of science, not disbelief\scepticism. Especially, the revealed constants on faith
should be accepted without a shadow of a doubt. Attitudes and approaches of disbelievers
and sophists must be rejected (Yazir, 2015:200).

All sciences, notably the natural sciences, has a function to support our belief in
existence and power of Allah, not to demolish. Visible world has to be a means to
strengthen belief in invisible world. We should not say the possibilities “impossible” with
a narrow point of view (Yazir, 2015:234). ElImalili Hamdi, expounds the verse: “And do not
say about those who are killed in the way of Allah, “They are dead.” Rather, they are alive,
but you perceive [it] not” saying: “The life that Allah mentioned in this verse is not a life
that we can perceive totally though mind and feelings. It is a spiritual life. This life can only
be perceived through feeling based on revelation, in other words with the feeling of faith
(Yazir, 2015: 536). According to Elmalili Hamdi, the essence of science is to achieve the
meaning\sprit. According to him, there are several grades of achieving: the first one is the
first attaining level to the meaning. When the cognizance of “nafs (ego\self)” embraces
the whole meaning, “tasavvur\imagination” exists; when this cognizance of meaning
disappears but the traces stay permanently in the soul, “hifzZ\memorizing” exists; desiring
this situation is “remembering”, and the “wijdan” that refinds it is called “dhikr”. For this
reason, consciousness is the weakest grade of science. Because, constans and caution is
not available. Therefore, it is not true to call Allah’s knowledge as “consciousness” (Yazir,
2004:252). According to Elmalilh Hamdi, natural sciences, which is also called positive
sciences, is not a necessity to deny the supernatural wonders (Yazir, 1938:1087). The
events such as “splitting of Red Sea for Prophet Moses” (Surah As-Shuara, 63), “fire’s not
burning Prophet Abraham (Surah Al-Anybya, 69)” etc are a clear indicator of this situation.
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Besides, Elmalili Hamdi thinks that the miracles are divine assists of Allah for those, who
are in indispensable conditions (Yazir, 1938:1087).

2.5. Ego

“Nafs” means self, ego, psyche (Ali-Imran, 3/30), flesh, soul (Araf, 7/205), desire,
wish, passion (Az-Zumar, 39/42), source of ill temper and bad habit (Yusuf, 12/53),
blood and ore (Firuzabadi, 2005: 11/255). In technical term, it means vilified character
and deeds of man (Kuseyri, 1978: 167). “Nafs”, which is also described as the elegant
and steamy that carries the power of life, feeling and will, is the illuminator of the body\
flesh. If its light illuminates inside and outside of the flesh “uyaniklik\ awareness” occurs,
if it only illuminates inside “uyku\sleep” occurs, if it illuminates neither “6liim\death”
occurs (Ciircani, 1300: 165). Scholar of Islamic morals has identified “nafs” in many forms
according to the field where human directed his will and desire. If the human’s desire is
incilined to commiting sin, if “nafs” directs man to do things contrary to religion, it is called
“(an-nafs al-’'ammarah)”, if “nafs” repents of what he did and feels conscientiously sorry, it
is called “an-nafs al-levvame”. If the sincerity of man thoroughly turned into a divine love
in worshipping and morals, it is called “an-nafs al-mulhimah”, if the wills and desires are
thoroughly committed the orders of Allah and the man restrains his lust and desires, it is
called “an-nafs al-muthmainnah”. If the “nafs” endures the mishaps and troubles that come
from Allah it is called “an-nafs al-radiyah”, and If Allah is consent to the spiritual condition
of the man, it is called “an-nafs al-mardiyyah”. If the “nafs” subordinates all of his will
and desires to revelation, and restrains his passions, and takes Prophet Mohammad as a
model in his life, it is called “an-nafs al-kamilah” (Cebecioglu, 1997: 546-549). Sufis means
man’s bad characters and desires and wishes (Frager, 2004: 70-71). Sufis claims that the
worst evil comes from his own “nafs”, says no one else can do this evil (Muhasibi, trs: 326).
“Nafs” is a meaning where essence of human, power of lust and furor are concentrated;
and a secret and a hoax, which is the source of bad ill tempers. “Ruh\Soul” is the source
of good tempers, “mind” is the manager of soul, and “heva\fancy” is the manager of “nafs”
(Kuseyri, 1978: 167).

Elmalili Hamdi states in his work “Hak Dini Kur’an Dili\Righteous Religion Quranic
Language” that “nafs” is the self and own of a thing, and means “soul and eart”. He also
states that “nasf”, in sharia tradition, is a carnal power that is the trigger of lust and
anger (Yazir, 2015:252). Elmalili Hamdi argues that “nafs” is the centre of ill wishes. He
says that the sharpest way of preventing it is the sword of penitence (Yazir, 2015:364).
Elmalili Hamdi also agrees that “nafs” is harmful and supercilious (Yazir, 2015:252).
Elmalili Hamdi divides spiritual aspect of human into two: “vehbi\innate and kesbi\
acquired by working”. “Vehbi” aspect is innate feelings gifted by Allah without working
such as cognition, thinking, speaking. “Kesbi” aspect is acquired manners and features by
working such as “science”, “skill”, “morals”, “generosity”, “bravery”, and “righteousness”
(Yazir, 2015:163). Elmalili Hamdi handles the notion of ruh\soul in three categories. The
first one, soul is a power, which is the beginning of act. Electric power can be an example
for the mentioned power. The second one is the sould, which is the beginning of life. This
is the soul category in the widest sense. All living creatures from plants to other creatures
are within this category. Sould in the third category is the soul, which is the beginning of
cognition. All traits such as knowledge, understanding, science, will, which are related to
human, are within this category. Allah’s word in Surah As-Sajdah, 9 “I breathed into him
from His [created] soul” is in this category (Turgut, 2015: 698). As is seen, Elmalili Hamdi
argues that souls have an individual feature that differs human from other creatures.
According to him, this case is a bare evidence, which supports the idea that souls have
different grades. There are differences between people in terms of soul level. However, as
is also understood from Adam’s story, the soul grading of human is above of all creatures
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since the duty of caliphate is given to Adam by Allah (Yazir, 2015:411). Elmalilh Hamdi
claims that soul has an essence different from body-ore. For, in the Surah al-Baqarah, 154:
“And do not say about those who are Kkilled in the way of Allah, “They are dead.” Rather,
they are alive, but you perceive [it] not.” It is ment that those, who are Kkilled in the way
of Allah, are spritually alive though they are dead physically (Surah Bakara, 2/154). The
situation of pharaoh’s folks reminds of this case. Though they are bodily dead, they are
thrown into the fire forever (Surah Mii'min, 46). According to Elmalili Hamdj, these facts
in Koran point out that there are signs about soul’s endlessness (Yazir, 2015: 536-537).
According to Elmalili Hamdj, the blessings pertaining to the world are two kinds. The first
one is about soul and the other one is about physique; in other wods, they are material
and nonmaterial. Those, which are related to soul, are blowing soul into the body, shining
of mind and intelligence, cognition, thinking, talking, wijdan\conscience, in other saying,
a strong and healthy inner feeling. Those, which are related to physique, are body, body
organs, nerves, muscles and other material powers. Besides, there are kesbi (acquired
by working) blessings regarding soul, which are science”, “skill”, “morals”, “generosity”,
“bravery”, “righteousness” and honorableness (Yazir, 2015: 162-163).

CONCLUSION

Elmalili Hamdi lived in a turbulent time, witnessed the decline of Ottoman Empire
and establishment of Republic of Turkey. He had a grasp of events through his intelligent
and zealous character, and became distinguished in his education life. His inclination to
learning inserted him among the eminent scholars. He also did politics actively in his
youth and fined by new Republic of Turkey because of his service in the government of
Damat Ferit Pasha in the last years of Ottoman Empire. He is a sophisticated scholar and
keens on poetry, calligraphy, literature. His inclination to these arts made him a disciple in
Shabaniyye order. Elmalili Hamdi Efendi has written many works and many contributions
to tefsir\Koran exegesis, figh\islamic jurisprudence, kalam and philosophy. Though he
has a dominant scientific side, he is also a Sufi and while studying on tawhid in his works,
he made very deep analysis on Allah-alem (world\universe) and human relationship. He
states that wahdat al-wujud is a very important traditional achievement within sharia.
He claims that with a blind mind the truths cannot be understood; yet, with a mind
enlightened with the light of revelation and heart the divine truths can be understood. He
also thinks that the book of universe should be read in light with pure heart and a mind
enlightened with revelation. He argues that in this context, materialist philosophy and
atheist thinkers are thoroughly mistaken.
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Ahlak konusu hem dinin ve hem felsefenin ilgi duydugu konularin baginda gelir. Genel
gecer bir ahlak nizami var midir? Her yerde herkes i¢in gegerli béyle bir sistemden, kural
ve ilkeler biitiinliinden s6z edilebilir mi? sorular1 hem dini telakkinin ve hem de felsefi
diisiincenin cevabini arastirdigl bir konu olmustur. Diger taraftan ahlakin kékeninde ne-
yin oldugu, bunun ispata konu olup olmayacagi hususu da yine bu yaklasimlar agisindan
lizerinde durulan 6nemli bir mesele olmustur. Bu béliimde ahlaka dair hem din ve hem
de felsefe baglamindaki yaklagsimlar ele alinacak, ahlak bir taraftan objektiflik-stibjektiflik
baglaminda, diger taraftan ise kaynaginin kim ya da ne oldugu noktasinda inceleme ko-
nusu yapilacaktir.

1. AHLAKIN TANIMI

Sozlik anlamy, tarz, tavir, davranis, gelenek olan ahlakin; Latincesi “moralis”, Grekgesi
ise “éthos”tur. Latince kullanimi olan moralis kisinin sosyal organizasyon icerisindeki ah-
laki konumunu 6n plana ¢ikarirken, Grekge kullanimindaki éthos, kisinin daha ¢ok birey-
sel karakterine vurgu yapar.! Felsefi bir terim olarak ahlak genel anlamda, mutlak olarak
iyi oldugu diistiniilen ya da belli bir yasam tarzindan kaynaklanan kurallar biitiinii olarak
tanimlanir. Bu baglamda ahlak; insanlarin kendilerine gore yasadiklari, rehber aldiklari il-
keler ve kurallar; insanin ¢cevresiyle ve kendisi disindaki varliklarla iligkilerini diizenleyen,
bu varliklara yonelik eylemlerini belli kriterlere gére ayarlayip anlamlandiran norm, ilke
ve degerler biitiinidiir. Kisiye nispetle diisiiniildiigiinde ise, bir kimsenin iyi niteliklerini
ya da kisiligini ifade eden tutum ve davranisglar olarak da tanimlanabilir.? Ahlak, insan ya-
samina dair pratiklerdir. Ahlak yerine kullanilan etik ise bu pratigin teorisi anlamindaki
bir kavramlastirmadir.?

islam diisiince geleneginde ahlak, insanin varolussal temellerine vurgu yapacak se-
kilde ele alinmis ve bu sebeple ¢ok daha derin bir anlam kazanmistir. Ahlak Arapga’da
“seciye, tabiat, huy” gibi manalara gelen hulk veya huluk kelimesinin ¢oguludur. S6zliik-
lerde insanin fizik yapisi i¢in halk, manevi yapisi i¢in ise hulk kelimesi tercih edilmistir.
Basta hadisler olmak iizere islami kaynaklarda hulk ve ahlak terimleri genellikle iyi ve
kotl huylar, fazilet ve reziletleri ifade etmek tizere kullanilmis; 6zellikle iyi huylar ve fa-
ziletli davranislar hiisnt’l-huluk, mehasinii’l-ahlak, mekarimii’l-ahlak, el-ahlaku’l-hasene,
el-ahlaku’l-hamide; kotii huylar ve fena hareketler ise stii’'l-huluk, el-ahlaku’z-zemime,
el-ahlaku’s-seyyie gibi terimlerle ifade edilmistir.*

Ayrica ahlak yaninda yeme, i¢cme, sohbet, yolculuk gibi giinliik hayatin cesitli alanla-
riyla ilgili davranis ve gorgii kurallarina, terbiyeli, kibar ve takdire deger davranis bigim-
lerine, bunlara dair 6giit verici kisa ve hikmetli sozlere ve bu sozlerin derlendigi eserlere
edep veya adab da denilmistir. islam1 literatiirde edep terimi ilk dénemlerden itibaren
6zel davranis alanlar1 hakkinda kullanilirken; ahlak tutum ve davranislarin kaynagi ma-
hiyetindeki ruhi ve manevi melekeleri, insanin ruhi kemalini saglamaya yonelik bilgi ve
diistince alanini ifade etmistir.’

islam filozoflar ise hulk veya hulukun cogulu olan ahlaki, “nefiste yerlesik olan yatkin-
liklar” seklinde tarif etmisler, bu yatkinliklar sayesinde “fiiller, nefisten herhangi bir fikri

1 Nicholas Bunnin and Jiyuan Yu, The Blackwell Dictionary of Western Philosophy, Malden: Blackwell
Publishing, 2004, s. 443.

2 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Terimleri SézIigii, [stanbul: Paradigma Yayinlari, 2000, s.5.

3 Annemarie Pieper, Etige Giris, (¢ev. Veysel Atayman-Géniil Sezer), istanbul: Ayrinti Yayinlari,
2012,s.171.

* Mustafa Cagric, “Ahlak”, TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 1989, Cilt 2, s. 1. (ss.
1-9.) (Ayrica Bkz. M. Kemal Atik vd. Islami Kavramlar, Ankara: Sema Yazar Genglik Vakfi Yayinlari,
1997, ss. 29-32.

Mustafa Gagrici, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 1.
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ve iradi gli¢liige hacet kalmaksizin sadir olur” demislerdir. Eger bu yatkinliklar iyi olursa
nefisten “faziletler”, kétii olursa “reziletler” sadir olur. Béylece islam filozoflar tarafindan
ahlakin temel vazifesi nefis hakkinda bilgiler vermek ve nefsi kendisinden faziletli fiiller
sadir olacak sekilde terbiye etmek olarak belirlenmistir.®

Felsefede ahlaka karsilik olarak etik kavrami da kullanilmis, bununla daha ziyade er-
dem, 6dev, sorumluluk gibi anlamlar kastedilmis; dogruluk ya da yanlislik, iyi ya da kotii-
ye dair ahlaki yargilar degerlendirme konusu yapilmis, béylece ahlaki eylemin dogasi ve
daha iyi, erdemli bir hayatin nasil olmasi gerektigi {izerine birtakim teorik yargilar gelisti-
rilmistir. Dolayisiyla burada normatif bir tavrin etkinligi s6z konusudur.’

2. KOKEN PROBLEMi BAGLAMINDA DiN VE AHLAK iLiSKisi

Dini perspektiften bakildiginda, ahlakin Tanrisal kokene sahip bir husus oldugunun
ileri siiriildiigii goriilecektir. insanin giiclii ve zayif yénlerini bilme noktasinda en yetkin
varlik olan Tanri, onun istikametini tayin etme noktasinda da aym sekilde en yetkin var-
liktir. Bu anlayisa gére insanin akli ve ahlaki anlamdaki saglikli gelisimi yine Tanr1 sayesin-
de miimkiin olacaktir. Dolayisiyla insanin akli ve ahlaki melekeleri ancak Tanrisal buyruk
istikametinde yol aldiginda istikrarli bir durum kazanacaktir. Ayni otoritenin eseri olan
akil ve onu kendisine muhatap almis vahyin ¢elismesi diisiiniilemeyecegine gore, Tanr1
akla neyi teklif etmisse, uygun olan o, neyi de yasaklamigsa uzak durulmasi gereken de
o olacaktir. Bu noktada bir terslik ya da ¢eliski oldugu diistiniiliiyorsa, bilinmelidir ki bu
ilahi buyrugun tam olarak anlagilamamis veya yanlis yorumlanmis olmasi sebebiyledir.?

Vahiy geleneginin {iriinii olan dinler agisindan ahlaki iyi ancak Tanri’'nin emirlerine
itaat etmek ve sakindirdig seylerden uzak durmakla gerceklesir. Bu yaklasim cergeve-
sinde, bir seyi ni¢in yapmamiz gerektigi ya da yapmamamiz gerektigi sorularinin cevabi:
“Tanr1 dyle istedigi veya istemedigi i¢cin” seklinde olmalidir. Tanrinin mutlak iyi, kudretli
ve kutsal bir varlik olduguna inang, bu sorulara boyle cevaplar vermeyi gerektiren sebep-
lerdir. Burada inanmis bir miimin i¢in kendisine herhangi bir aciklama yapmaya gerek ol-
mamakla birlikte, bu inancin hakikatini rasyonel bir temelde baskalarina anlatma ¢abasi
belli noktalarda agiklama yapmay1 zorunlu kilmaktadir.’

Ahlaka dair ifadelerin belirgin bir sekilde dile getirildigi baslica inang yapilar1 hig siip-
hesiz Hiristiyanlk ve Islam’dir. Hiristiyan inancinda insanlarin yasam kosul ve kurallarini
belirleyen Tanrr’dir. Tiim insanlik kisa olan bu diinya hayatindan sonra isa Mesih’in Kralli-
g1'nda yeniden bulusacaktir. Tanri’'nin Kralligi'nda gergeklesecek olan bu bulusmanin sek-
lini, diinya hayati ile olan miinasebet belirleyecektir. O sebeple Hiristiyan inancina sahip
herkes diinya hayatinin faniligini fark etmeli, buranin nimetlerine degil, Tanrinin Kralli-
ginda gerceklesecek olan o biiyiik ve gercek bulusmaya kendini hazirlamahdir.'®

Eski ve Yeni Ahit’e bakildiginda (ikisi arasinda birtakim farkliliklar olmasina ragmen)
ahlakin kaynaginin Tanri olduguna gii¢lii bir génderme yapildig: fark edilecektir. Eski
Ahit'te Tanrr'ya itaat daha ¢ok bir tehdit ve korku dili (Cikis 21/24, 25) araciligl ile temin
edilmeye ¢alisilirken, Yeni Ahit’'te bu sevgi ve tesvik diliyle (Matta 5/38) saglanmaya ¢ali-
silmistir. Eski Ahitte Tanr1'nin karakteri kin giiden, intikam duygusuyla hareket eden bir

6 Mehmet S. Aydin, “Ahlak”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV Yayinlari, 1989, Cilt 2, s. 10.
7 A.R. Lacey, A Dictionary of Philosophy, London: Routledge & Kegan Paul Ltd, 1996, s. 102-104.

8 [bn Riisd, “Fasl-iil-Mekaal”, ibn Riisd’in Felsefesi, cev. Nevzad Ayasbeyoglu, Ankara: Ankara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1955, ss. 6-8. (1-34). Ayrica bu konuda genis bir bilgi icin
Bkz. Fehrullah Terkan, Gatismanin Dinamikleri: Din ve Felsefe Uzlasmazlig1 Uzerine, Ankara: Elis
Yayinlari, 2007.

Alasdair Maclntyre, Ethik’in Kisa Tarihi, cev. Hakki Hiinler-Solmaz Zelyut Hiinler, istanbul: Para-
digma Yayinlari, 2001, s. 127.

10 Alasdair Maclntyre, Ethik’in Kisa Tarihi, s. 131.
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profile karsilik gelirken (Cikis 20/5), Yeni Ahit’te Tanr1 tam aksine sefkatli ve sevgi dolu
bir karakter olarak belirir.!*

Hiristiyan ahlaki denildiginde bundan tekdiize bir ahlak yapisindan séz edildigi an-
lasilmamalidir. Zira Hiristiyan ahlaki gelisim siireci itibariyle kendi icerisinde Pastoral
Hristiyan ahlaki, Kilise ahlaki ve Reform sonrasi ahlak olmak iizere ti¢ farkl seyir izlemis-
tir. Pastoral Hristiyan ahlaki, icerisinde Yahudi ve Pers dinlerinden etkiler barindiran, On
Emri, [sa’'nin 6greti ve torenlerini esas alan bir ahlaktir. Bu ahlaki anlayista, felsefi tartis-
ma ve ihtilaflardan uzak tam bir teslimiyet s6z konusudur. Kilise ahlaki, sosyal, siyasal ve
dini bir kurum olarak ortaya ¢ikmis olan Katolik kilisesi elinde sekillenmis olan ahlaktir.
Reform sonrasi Protestanligin gelismesiyle ortaya ¢ikan ahlak ise daha ¢ok Katolik anlay1-
sin gorislerini reddeden bir durusa karsilik gelen ahlaki anlayistir.'?

Hiristiyan inancinda insanin Tanri karsisindaki konumu, bir 6grencinin 6gretmeni
karsisindaki durumuna benzetilmistir. Nasil ki bir 6grenci, 6gretmeni sayesinde ilmi ve
ahlaki bakimdan gelisim gosteriyorsa, ayni sekilde insan da Tanr1 vasitasiyla belli bir ah-
lak ve irfan egitimine konu olmakta ve ilerleme kaydetmektedir. insanin Tanri ile olan
iliskisi, ona olan saygi ve baglilig1 bu egitim sayesinde gerceklesmektedir. Din denilen sey
de aslinda Kutsal Ruh’un insanogluna bahsetmis oldugu Tanr1 tizerine tefekkiir etme eyle-
minden ibaret bir faaliyettir (Elgilerin Isleri 2/38). Uzerine tefekkiirle, din denen olgunun
imkanina olanak taniyan Tanri, nihai olarak arzulanan ve son derece iyi olandir.*®

Dini yasamda gergek erek Tanrr'ya kavusmak, onun rizasina layik olmaktir. Bu dgreti
acisindan en yliksek ideal budur. Ahlaki hayat, insanin 6zgiir olarak kendi secimiyle orta-
ya koydugu eylemleri sayesinde ortaya ¢ikmis olan hayattir. Bu 6zgiir secim dogru olan
secenek lizerinden ytriidiigiinde hakiki anlamda ahlaki olana ulasilir ve boylece huzura
erisilmis olur. insani nihai anlamda huzura eristirecek olan sey yaraticisina kavusmasidir.
Bu ise ancak O’'nun buyruklari ¢ercevesinde hareket etmekle miimkiindiir.

Iyiyi elde etmek, dogru olani tercih etmek ya da ahlaki anlamda ideal olana ulagmak,
insanin kendi ¢abasiyla da olabilir. Insanligin mevcut birikimi ve kisinin bireysel donanimi
buna imkan vermekle birlikte, kisinin secim ve tercihleri her zaman isabetli olmayabilir.
insan dogru bir akil yiiriitmeyle dogru hedeflere yonelebilir ancak bunlari nihai kertede
kendi dogasindan ¢ikarsayamaz. Zira Tanr1’'nin o hedef dogrultusunda salik verecegi bas-
ka muhtemel secenekler de bulunabilir. Dolayisiyla burada, bir seyi iyi yapan asil etmen
gercekten de Tanrinin onu buyurmus olmasidir.

Insana ait diisiince ve ahlak alaninin Tanri tarafindan diizenlendigi kabul edildiginde,
dogal olarak bir seyin iyi ya da ahlaka uygunlugunun akil tarafindan degil, bizatihi Tan-
r1 tarafindan tespit edilmis oldugu da onaylanmis olur. Bu durumda ahlaki anlamda tek
otorite vahiydir ve bir sey Tanrinin yargisina gére deger kazanmistir. Iyi dedigi sey iyi,
kotii dedigi ise kotiidiir. Ancak burada insanin se¢imi de 6nemlidir, zira eylemin ahlaki bir
boyut kazanmas1 mecburiyetle degil secimle olur. Sonuglar1 agisindan diisiintildiigiinde,
ahlaki olani belirleyen Tanrinin iradesidir ve insanin se¢imi ancak bu iradeye uygunluk
gosterdigi zaman ahlaki olabilmektedir.

Hiristiyan inanci adina, Tanr1 ahlak iliskisi agisindan problem teskil eden en 6nem-
li konu hig stiphesiz asli giinah doktrinidir. Aziz Pavlus (6. 66/67) ile birlikte Hiristiyan
inancina girmis olan asli giinah doktrini, dini temelli ahlak tasavvurunun Hiristiyanlik le-
hine yorumlanmasini giiglestirmektedir. Zira ceza ve miikafatin sahsiligi ilkesine ragmen,
Adem ile Havva'nin cennetten kovulmasina, bdylece giinah, 6liim, ceza gibi kavramlarin
ortaya ¢ikmasina neden oldugu varsayilan bir giinahtan, Adem’in neslinden gelen her

1 Henry Hazlitt, Ahlakin Temelleri, gev. M. Aydin - R. Tapramaz, Ankara: Liberte Yayinlari, 2006, s. 412.
12 A, Stroll - R. H. Popkin, Philosophy Made Simple, New York: Routledge, 1956, ss. 29-32.

13 Siileyman Dénmez, Aziz Thomas’ta Felsefe-Teoloji iliskisi, Ankara: Karahan Kitabevi, 2004, s. 42.
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insan tekine pay ¢ikarilmasi, ahlakin temelinde Tanri'nin bulundugu diistincesini zede-
lemektedir. Nitekim Bat1 diistince tarihinde bu doktrine karsi siddetli itirazlar olmus, ko-
tiiliglin insanlar arasinda yayillmasinin sebebi olarak bunu gérmenin biiyiik bir sagmalik
oldugu ileri stiriilmistir.*

Bu doktrinin énemli bir agmazi da, insanin bu giinahi islemekle Tanr1 karsisindaki
deger ve itibarinda biiyiik bir diisiis meydana geldigi kanaatidir. Insan Tanrr’ya karsi ilk
giinahi islediginde sadece cenneti kaybetmemis, akli ve ahlaki melekelerinde, kavrayisin-
da da bir bozulma meydana gelmistir. Tanr1’ya isyan etmekle insanin, ilahi kokenli ahlaki
umdeleri tanima ve kavrama yeteneginde ciddi distsler olmustur.’® Eger bu kanaat be-
nimsenecek olursa, insanin Tanri ile iliskisi problemli hale gelecek, bulundugu durumdan
higbir sekilde kurtulamayacag hissi uyanacak ve bu da insanin Tanr1'ya olan sevgi ve gii-
venini zedeleyecektir. Halbuki bu Tanrisal buyruklarin ruhuna aykiri bir durumdur.

islam diisiince geleneginde de (bazi farkli yaklasimlara ragmen), ahlaki sahay: tesis
edenin Tanr1 oldugu kanaati hakimdir. Ahlakin Islam diisiince sistemi icerisinde ele alin-
masi gelenekgi, tasavvufi ve felsefi olmak tizere li¢ sekilde olmustur. Buna gore Kur’an ve
siinneti ahlakin asli ve mutlak kaynagi kabul eden ve bunu her tiirlii ahlak tasavvurunun
ustiinde goren yaklasim gelenekgei ahlak olarak degerlendirilmistir. Tasavvufi ahlakta 6n
plana c¢ikan yine Allah’'in emir ve yasaklarina riayet, Allah ve Resuliiniin ahlaki ile ahlak-
lanmak olmakla birlikte, burada kalbi ve deruni yon ¢ok daha 6n plandadir. Ahlakin agir-
likl1 olarak teorik yoniinii ele alan yaklasim ise felsefi ahlaka karsilik gelen tavirdir.'®

islam inancina gére Kur’an insan yasaminin merkezindedir ve hayatin her alanini kap-
sayan prensipleri muhtevi bir kitaptir. O, iman, ahlak, ibadet ve sosyal hayata dair ilkele-
riyle, insanin hem diinya ve hem de ahiret hayatina hiikmeden bir 6zellige sahiptir. Kur‘ani
oOlciitler diinya-ahiret, inang-eylem, ruh-beden dengesi gozetilerek tesis edilmistir. Dola-
yisityla Kur’ana ait prensipler bir biitlin olarak ele alindiginda, hayata tatbik edildiginde
gercek anlamda istikrarl ve ahlaki bir yasam miimkiin olabilir. Bunlardan birisinin ihmal
edilmesi ya da eksik birakilmasi béyle bir yagamin imkanini ortadan kaldirmis olacaktir.

Kur'an’da Hz. Muhammed’e itaatin, Allah’a itaat oldugunun belirtilmesi (Al-i imrin
3/32, Nisa 4/13, 14, 80, Nir 24/54), O'nun ytice bir ahlak tizere oldugunun (Kalem/4),
Allah’a ve ahiret glinline kavusmay1 uman kimseler i¢cin O’nda giizel 6rnekler bulundugu-
nun (Ahzab 33/21) ifade edilmesi; ahlakin Kur’ani prensipler vasitasiyla Hz. Muhamme-
din hayatinda miicessem hale geldigini gdsterir. Kald1 ki, Hz. Muhammed yalniz kendisine
vahyedilene uymus (En’am 6/50), yalniz onu bildirmis, kendi heva ve hevesinden konus-
mamistir (Necm 53/3-4).77

Kur’an’da yer alan insan tipolojileri (mi’'min, kafir, miinafik) ile ilgili agiklamalar
okundugunda da, aslinda bu nitelemelerin biitiiniiyle ahlaki bir duruma génderme yaptig
goriilecektir. Ciinkii bu insan modellerinin tamamy, belli tanimlara ve ahlaki niteliklere
uygun diisen karakterlerdir. Kur’an'in yaklasiminda miimin insan tipi makul ve ideal olana
karsilik gelirken, miinafik ve kafir, tutum ve eylemleri dolayisiyla yerilmistir. Diger taraf-
tan vahyin gelis stirecinde 6ncelikle insanin zihni ve kalbi hayatinin ele alinmasi, oralarin
1slahiyla ise baslanmasi ve sonrasinda ibadetlerin teklif edilmesi de bu dinin ilk hedefinin,
ahlaki kemale sahip bir toplum tesekkiil ettirmek oldugunu gosterir.

4 Philip L. Quinn, “Sin and Original Sin”, A Companion to Philosophy of Religion, ed. C. Taliaferro - P.
Draper - P. L. Quinn, Oxford: Blackwell Publishers, 2010, 616.

15 Michael Peterson vd., Din Felsefesi: Secme Metinler, gev. Rahim Acar, [stanbul: Kiire Yayinlari,
2013, s.808-809.

16 Cagricl, [slam Ahlaki, ss. 61-67. (Benzer bir tasnif icin Bk. Macid Fahri, islam Ahlak Teorileri, istanbul:
Litera Yayincilik, 2018.)
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3. FILOZOF VE TEOLOGLARIN AHLAKA DAIR YAKLASIMLARI

Insan hayatini diizenleyen ahlaki degerlerin kaynaginin ne oldugu konusu, tartisma-
s1 felsefe agisindan da hentiz tiiketilememis kadim bir problem olarak varligini siirdiir-
mektedir. insanlik tarihi boyunca bu konuda ¢ok cesitli yaklagimlar sergilenmis, ahlakin
kaynagi olarak, Tanri, insan, toplum vs. gibi alternatifler tizerinde durulmustur. Ahlakin
kokenine dair diisiince tarihinde bilinen en sistematik yaklasim Platon’un Euthyphro di-
yalogunda sergilenmistir.'®

Ahlaki iyinin kdkenine dair felsefe tarihinde ilk sorusturma 6rnegi “Euthyphro Di-
lemi”dir. Burada tartisilan konu bir 6ncelik sonralik meselesidir. Buna gore, dindarlik
hakkinda otorite oldugunu iddia eden Euthyphron, dindarlig1 “tanrilarin begendigi sey,”
dinsizligi ise “tanrilarin begenmedigi, nefret ettigi sey” olarak tanimliyordu. Fakat gele-
negin rasyonel bir elestiriye tabi tutulmasi gerektigini diisiinen Sokrates ayni diyalogda,
Euthyphron’u, dindarligin sadece tanrilar begendigi icin iyi olmadigini, 6ziinde iyi oldugu
i¢in tanrilar tarafindan begenildigini ileri siiriiyordu.!® Dolayisiyla burada tizerinde odak-
lanilan konu “Bir sey, Tanr1 istedigi i¢in mi iyidir, yoksa iyi oldugu i¢in mi Tanr1 onu iste-
mistir?” sorusudur.

Tartismada ilk olarak, ahlaki ilkelerin ilahi buyruklar vasitasiyla tespit ve tayin edildigi
tzerinde durulur. Her seyi bilen, her seye giicli yeten, mutlak iyi olan bir Tanr1 inancina
sahip olmak ayni1 zamanda ahlak dahil her seyin sebebi olarak O'nu gérmeyi gerekli kilar.
Zira Tanr1 ontolojik agidan mutlak anlamda tam ve miikemmel olarak her seyin var edici
sebebi ise, O'nun diledigi ve emrettigi seyler de iyi olmak zorundadir. Tanr1'nin iyi oldugu-
na inanan bir kimse O’nun kotiiyl isteyebilecegini hi¢cbir sekilde kabul edemez. Ahlaki iyi-
nin ve kotiintin ancak Tanrr’'nin dilemesine bagl oldugunu diisiinen filozoflar, dogal olarak
iyiyi O'nun emrettigi, kotiiyi ise O’'nun yasakladigi sey olarak tarif ederler.?’

Ahlaki normlarin Tanri tarafindan belirlendigini iddia eden yaklasimlarin temel da-
yanak noktasi, Tanrinin varhiginin diger tiim varliga temel teskil etmesi ve onlara ait dii-
zen lzerindeki mutlak ve zorunlu hdkimiyetidir.?' Eger Tanri'nin evreni var ettigi kabul
edilecekse, bu durumda onun kural ve kaidelerini belirleme hakkini kendi tizerinde bu-
lundurmasi gerektigi hususu da kabul edilecektir. Kald1 ki, kendisi disindaki tim varligin
viicuda gelisini ve devamini miimkiin kilan Tanr1’'nin, o varlik diizenin hangi esaslara gore
isleyecegini belirlememis olmasini diisiinmek sagmadir. Dolayisiyla burada tam tasarrufa
yetkili varligin Tanr1 oldugunu tasavvur etmemek i¢in bir sebep yoktur.

Tartismanin bir sonraki asamasinda, iyilik ve koétiilik Tanri’dan bagimsiz bir deger
olarak ortaya konur. Yani Tanr1'nin bir durum hakkindaki iyi ya da kétiiye dair belirlemesi,
Tanrr’'nin arzusuna gore degil, bizzat o sey ya da eylemin tabiatinda var olan 6zellige gore
olur. Dolayisiyla burada insanin 6zgiirliigii ve belirleyiciligi ortaya ¢ikmakta, din ise bu
slirecte durumun bir parcasi haline gelmektedir. Platon'un yaklasiminda, iyilik, iyi olan
Tanri’dan 6nce gelir. O nedenle bir sey Tanr1 istedigi icin iyi degildir. Bizatihi kendisi iyi
oldugu icin Tanr1 onu istemistir. Dolayisiyla Tanr1 iyinin kaynagi veya giivencesi degil; ter-
sine iyi, Tanri'nin dilemesinin kaynag ve belirleyicisidir.2?

Euthyphro Dilemi’'nde oldugu gibi, ahlaki felsefi yoniiyle degerlendirmeye tabii tutan
filozoflarin bir kismi onu dinle iliskili gériirken bir kism1 da kdkeninde dinin degil, insa-

18 William J. Wainwright, Religion and Morality, Burlington: Ashgate Publishing Company, 2005, ss.
73-83.

19 Pplaton, Euthyphron, trc. Giiveng Sar, istanbul: Kabalcl Yayinevi, 2011.
20 pogan Ozlem, Etik, istanbul: Say Yayinlari, 2010, s. 31.

2t Dagobert D. Runes (ed.), The Dictionary of Philosophy, New York: Philosophical Library, Inc., 1996,
s.202.

22 pogan Ozlem, Etik, s. 31-32.
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nin var oldugunu ileri siirmiis ve insanin ahlakla olan miinasebetini kendi egilimlerine
gore farkl sekillerde degerlendirmislerdir. Bazilar1 ahlaki deger ve eylemleri her seyden
bagimsiz ve sirf kendileri vesilesiyle itibar edilen seyler olarak ele alirken, bazilari da,
belli seyleri elde etmeye ya da belli duygulari tatmaya aracilik etmeleri yoniiyle konu edin-
mislerdir. Konuya sosyolojik a¢idan yaklasan diger bazi diistiniirler ise ahlakin bireyden
ziyade toplumsal yoniinii ele almis ve onun toplumsal normlara gore hareket etmekle
meydana gelen bir durum oldugunu ileri siirmiislerdir.

Felsefe tarihinde ahlak denildiginde ilk akla gelmesi gereken isim hi¢ siiphesiz Sok-
rates (61. M.O. 399)’tir. Sokrates bir bakima ahlakin kurucusu olarak da degerlendirile-
bilir. Elbette ondan 6nce de ahlaka dair fikir beyan eden, bu konuda goriis sahibi olan
distintr ve filozoflar olmustur. Ancak konuyu derli toplu, gerekeeli bir sekilde ve belli
prensipler dogrultusunda degerlendiren Sokrates olmustur. Antik Yunan site devletinde
meydana gelen ahlaki yozlasmaya karsi belli prensipler ¢ercevesinde verdigi miicadele ve
bu miicadele neticesinde idam ile infaz edilmesi onu felsefe tarihinin kahramani haline
getirmistir.?

Sokrates’in en belirgin 6zelligi insana olan yaklasiminda ortaya ¢ikar. insani beden ve
ruh (psukhe) yoniiyle ele almis ancak ruhi yoniinii 6n plana ¢ikarmistir. Ruh onun anla-
yisinda insani canli kilan yén olmanin yaninda, akil ve tefekkiiriin de merkezidir. Beden
bakimindan éliimlii olan insanin ruhu éliimsiizdiir. insan bu alemde sadece yasamak icin
var degildir, asil amaci iyi yasamaktir. O sebeple insan herhangi bir aleti yaparken onu
nasll, ni¢in ve hangi amagla tesis ettigi tizerine diisiindtigti gibi, kendi yasaminin amagla-
rin1 da bilmek ve ona gore ahlaki bir zemin olusturmak durumundadir. Ahlak onun i¢in
yalniz teorik bir endise degil, ayn1 zamanda hayatin pratiklerinde yer almasi gereken bir
hedeftir. Insanin yasaminin temel hedefi ise mutluluktur ve bu mutlulugu temin edecek
olan ahlakl bir yasamdir.?*

Mutluluk, erdemli bir yasam vesilesiyle elde edilecek olan semeredir. Sokrates agi-
sindan mutlu bir yasamin erdemle dogrudan iligkisi vardir. Erdem’in merkezi insanin ru-
hudur. Insan ruhundaki bilme ve ahlaki eylemde bulunma yetenekleri, onu erdemli bir
yasama ulastiran ézelliklerdir. insan dis dlemde bulunan ve kendisi igin faydal ya da za-
rarli olan seyleri bilme yetenegi ile kavrar, onlar iizerine tefekkiir ve sorgulama sayesinde
mahiyetlerini tayin eder. iste ruhun bu sorgulayici 6zelligi adalet, 6lcii, bilgelik ve cesaret
gibi faziletlerin insan yagsaminda yer almasina olanak tanir.?

Benzer bir yaklasimi Stoa Felsefesinde de gormek miimkiindiir. Stoa etik anlayisinda
en yiiksek iyi erdemdir ve mutluluga ancak erdem sayesinde ulasilabilir. Erdem disinda
kendiliginden iyi olan baska bir sey yoktur. Erdem duygularimizin istekleri karsisinda
gosterdigimiz 6zgiirltktir. Akilli bir varlik olarak insan i¢in en dnemli 6dev, aklina ve ta-
biatina uygun bir sekilde yasamaktir. Akla uygun yasamak, erdemli olmanin, erdemli ya-
samak ise mutlu olmanin tek yoludur. Erdemli olmanin yolu da logosa, yani bilgelige sahip
olmaktan geger.?®

Sokrates’in felsefi 6gretisinde, evrensel ahlak yasasi ulasilmasi gereken hedeftir. Bu
hedefe bizi gotiirecek olan ise hayatimiza dair nitelikli sorgulamadir. Zira Sokrates agi-
sindan, sorgulanmamis, muhasebesi yapilmamis hayat gercek bir hayat degildir.?” Bilgi

23 Charles H. Khan, “PreSocratic Greek Ethics”, A History of Western Ethics, (ed. Lawrence C. Bec-
ker-Charlotte B. Becker), New York: Routledge, 2005, ss.1-7.
2t Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, Istanbul: Say Yayinlari, 2015, s. 139.

%5 Laszlo Versenyi, Sokrates ve insan Sevgisi, ¢ev. Ahmet Cevizci, Ankara: Glindogan Yayinlari, 1995:
s. 4-6.

26 Harun Tepe, “Bir Felsefe Dali Olarak Etik: Etik Kavrami, Tarih¢esi ve Diinimiizde Etik”, Dogu-Bati,
Say1:4, 1998, s. 16, Ankara.

27 Platon, Sokrates’in Savunmasi, ¢ev. Teoman Aktiirel, stanbul: Remzi Kitabevi, 1982, s. 34.



Ergin OGCEM

gibi erdemler de insanda dogustandir. Ancak bunlar sorgulamakla ortaya ¢ikabilen ye-
teneklerdir. Insanlar1 birbirinden deger ve nitelik bakimindan farkli kilan da, sorgulama
noktasindaki dirayet veya dirayetsizlikleridir. Sorgulama yetenegi bilgiyle de iliskili oldu-
gundan, Sokrates nezdinde bilginin 6nemli bir yeri vardir. Bilgili olmak onun i¢in en biiytik
erdemlerden birisidir. Dogru bilgi, insan1 erdeme gétiiren yegane yoldur.?® insanin gérevi
bilgi vasitasiyla iyi ve faydal olana ulasmak; gecici haz, aci, 6fke ve tembellik gibi duygu-
lardan kurtulmaktir.

Sokrate’e gore Tanr1 bir nevi insanin kendi derununda duydugu yiice bir ses ya da
vicdandir. Bu ayn1 zamanda insan yasamini organize eden kudretin de adidir. insan, kendi
icerisinden gelen bu ses sayesinde giindelik sikinti ve bunalimlardan kurtulur. Bu nedenle
her insan kendi icerisinde bulunan o ses ya da vicdana kulak vermeli ve yagsamini ona gére
organize etmelidir. Bu ise ancak insanin kendini tanimasiyla miimkiindiir. ideal yasamin
tek bir kurali vardir: iyi olan mutlu olacak, kotii olan ise bundan mahrum kalacaktir.?

Sokrates sonrasi ahlak alaninda 6grencisi Platon (61. M.0. 347)’un ismi én plana ¢i-
kar. Bunda, Yunan toplumunda meydana gelen ahlaki yozlasmaya karsi sergiledigi durus
kadar, 6niinde ¢ok ilkeli bir hayat stirmiis ve bu yasamin bedelini cani ile 6demis Sokra-
tes gibi bir efsanenin bulunmasi da etkili olmustur. Siyasi ve sosyal kaoslar, Sokrates’in
haksiz bir sekilde 6ldiiriilmesi, Platon’'un dénemin mevcut anlayisina ciddi elestiriler yo-
neltmesine neden olmustur. Bu baglamda Platon iyi ideasi perspektifli kendine has bir
ahlak anlayis1 gelistirmis, toplumun ancak iyi ideasina ulasmak kosuluyla kurtulacagini
savunmustur. Bunu miimkiin kilacak vasitalari ise, dogruluk, adalet, bilgelik gibi degerler
olarak belirlemistir.3

Platon’a gore, en yiiksek bilgi, iyi ideasini1 konu edinen bilgidir. Degerler ancak insani
iyiye gotiiriirse yararl olabilirler. Nesnelere gercekligini, akla da bilme giiciinii veren iyi
ideasidir. Clinkii gercegin ve bilimin kaynagi odur. Bilim ve gercek ne kadar gtizel olursa
olsun, iyi ideas1 yine de onlarin tizerindedir. Gériinen diinyada 15181n ve goziin giinesle ya-
kinlig1 oldugunu diistinmek dogru ama onlar1 giinesle bir saymak yanlis oldugu gibi, kav-
ranan diinyada da bilim ve gergegi yakin saymak dogru ama onlar1 iyinin kendisi saymak
yanlistir. Zira iyinin ikisinin de tistiinde, ¢ok ytikseklerde bir yeri vardir.3!

Erdem Platon’a gore istenebilecek seylerle, istenilmemesi ve kaginilmasi gereken sey-
ler hakkindaki bilgidir. Bu bilgi dogruyu ve iyiyi bilmek ve buna goére hareket etmekle elde
edilir. Dogruyu, erdemi bilen kisi mutlu ve huzurlu olur. Kisi yasaminin her aninda erdemli
davranmak durumundadir. Zira insan ancak bilgece ve erdemli bir yasam siirmekle ah-
lakl ve huzurlu olabilir. Insana mutluluk getirecek erdem ve bilgiler biitiiniiyle burada
degildir, onlarin 6zii idealar diinyasina aittir. idealarin bilgisi duyular aracihig ile elde
edilemeyecegi gibi, tekil varliklara ait de degildirler. Bunlar ancak insanin kendi 6ziine y6-
nelmesi ile elde edebilecegi bilgilerdir. insan bu bilgiye ulasip, onunla uyumlu bir yagami
gerceklestirdiginde mutlu olacaktir.®?

Antik Yunan diistincesinde ahlaka dair tutumuyla 6n plana ¢ikan bir diger biiytik filo-
zof Aristoteles (61. M.0. 322)tir. O ahlaka dair gériislerini, Nikomakhos’a Etik adl kitabinin
ilk boliimiinde ele alir ve orada erdemleri diisiince erdemleri ile karakter erdemleri olmak
tizere ikiye ayirir. Diislince erdemleri egitimle gelisim gosteren erdemlerdir. Bu nedenle
deneyim ve zaman gerektirir. Karakter erdemleri ise aliskanlikla edinilen erdemlerdir.?

28 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996, s. 50.

29 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiipoglu, istanbul: Remzi Kitapevi, s. 74.

30 Platon, Menon, ¢ev. Adnan Cemgil, [stanbul: Remzi Kitabevi, 1982,s. 191.

31 Platon, Devlet, s. 96.

32 Platon, Phaidon. cev: Nazile Kalayci, istanbul: Kabalci Yayievi, 2012, s. 96.

33 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, gev: Saffet Babiir, Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2009, s. 30.
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Aristoteles’in ahlak anlayisi realist bir goriiniim arz eder. Ona gore ahldkta esas olan
eylemdir. Ahlakli olmak, bilmenin yaninda bilgece davranisi da gerektirir. insanlar iyiyi
kendi hayatlarinda 6zgiir iradeleriyle ve bilingli bir sekilde gergeklestirebiliyorsa ahlakli
olabilirler. Ozgiir irade ve isten¢ olmadan insan icin ahlakli olmak s6z konusu degildir. O
sebepledir ki, insanin cebr altinda isledigi eylemler degil, kendi 6zgtir secimiyle gercekles-

Erdemli insan tutkuyla degil, akli ile hareket eder. Iyi ve kétiiniin ayirdin1 yapar ve
buna gore tercihte bulunur. istemli davranislar insanlarla birlikte hayvanlarda da bulunur
ancak akil ile hareket etmek yalnizca insana 6zgii bir durumdur. Erdemli bir eylemin tes-
piti icin aklin egitilmis olmasi gerekir. Egitimsiz bir akil bu konuda dogru karar veremez.
Insanin temel gayesi mutlu olmaktir ve her insan bunun arayis icerisindedir. Erdeme uy-
gun davranis sergileyenler en dogru hareketleri yapacak, mutlu olacak; erdemden yoksun
bir hayata ilgi duyanlar ise ac1 ve keder igerisinde bulunacak, gercek anlamda mutlu bir
yasami asla elde edemeyeceklerdir.®

Aristoteles’e gore kiside olmasi istenilen bir davranis onda gegici bir siireligine de-
gil, yasam boyu bulunmalidir. Diger taraftan insan toplumsal bir varlik oldugu i¢in, onun
mutlulugu ve erdemleri de ancak toplumsal bir yapi icerisinde gerceklesebilir. Kendisini
toplumdan soyutlayan insan ideal anlamda erdemli ve mutlu olamaz. Mutluluk, ruhun tam
erdeme gore etkinligi ile saglanabilecek bir durumdur. Erdem ise ruhun akla gore etkinligi
neticesinde ulasilan bir degerdir. Yine erdem, yalnizca dogru akla uygun eylem degil, ayni
zamanda dogru akilla yliriimekte olan bir haldir. Mutluluk dis diinyada degil, insanin i¢in-
dedir. O sebeple ancak 6ziine uygun davranan onu yakalayabilir.2®

Aristo sonrasi, Yunan site devlet sistemi ¢okmiis ve iki temel sorun ortaya ¢gikarmistir.
Birincisi insanlarin mutlulugu ve ahlaki degerler sorunu, ikincisi ise seckinci Yunan anla-
yisina dayali toplumsal katmanlar arasindaki farkin kalkmasiyla ortaya ¢ikan yeni sosyo-
lojik durum. Mevcut sosyal diizendeki kaos, ileriyi gérememenin verdigi endise ve istik-
rarsizlik ortaminda insanlar hazza odakli bir ahlak anlayisina yonelmislerdir. Bu noktada
ilk 6rnek Kirene hazcilig1 olmakla birlikte®’, Epikiiros ve onun fikirlerini paylasan ekol ¢ok
daha 6n plana ¢ikmistir. Kirene hazciliginda kisinin kendi hazlar1 her seyin iizerinde bir
degere sahipti. Dolayisiyla dncelikli olarak tatmin edilmesi gereken onlardi. Bu anlayista,
maddi hazlar (cinsellik vs.), manevi hazlardan (vatan sevgisi vs.) ¢cok daha degerlidir. Clin-
kii bu tiir hazlar aktiiel anlamda tecriibe edilen canli hazlardir.3®

Haza ahlak anlayismmin sembol ismi Epikiiros (6l. M.O. 270)’tur. Epikiiros tiim
hayvanlarin acidan kagip hazza yonelmelerinden hareketle, hazzin hayatin gercek amaci
oldugu kanaatine varmis ve mutlu bir yasam i¢in insan hayatinin baslangicindan sonuna
hazzin mutlaka bulunmasi gerektigine inanmistir. Ona goére yasantimizda bize haz veren
seyler iyi, ac1 veren seyler ise kotidiir.>

Epikuros, bizim i¢cin ruhumuz agisindan huzur ya da rahatsizlik veren inanislari, uy-
gun, talep edilebilir veya sakinilmasi gereken seyleri tespit eden ve boylece bizi mutlu
kilan seyin bilgece bir akil oldugunu ifade eder. Ona gore iyiliklerin en yticesi bilgeliktir. Hatta bilge-
lik felsefeden de yiiksekte tutulmasi gereken bir erdemdir. O, diger biitiin erdemlerin kay-
nagidir. Bilgelik disinda, dogruluk ve namus insan1 mutlu eden diger erdemlerdir. Bunlar
olmaksizin mutlu yasam elde edilemez. Bilgelik, mutlu yasamin, hem nedeni ve hem de
sonucudur.*

34 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 44.

35 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 24.

36 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ss. 109-114.

37 Ahmet Cevizci, Etik: Ahlak Felsefesi, [stanbul: Say Yayinlari, 2014, s. 46-47.
38 Ahmet Cevizci, Etik: Ahlak Felsefesi, s. 48-49.

39 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigi, Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2010, s. 568.

@

40 Epikuros, Herotodos’a Mektup, cev. Mehmet Karasan, istanbul: Devlet Kitaplari, 1949, ss. 59-68.



Epikiiros’a gore felsefenin ilk ve son hedefi hazdir. Ancak burada pesinden kosulmasi
gereken hazlar, Kirene okulunda oldugu gibi maddi ve fiziksel hazlar degildir. Dolayisiyla
zenginlik, san seref ve para gibi seylere sahip olmak aslinda degersiz hazlardir. insan béyle
gelip gecici hazlar yerine, uzun stireli ve yararl hazlarin pesinden kosmalidir:*! Epikiiros
hazlari ii¢ gruba ayirir: Birinci grupta beslenme ve giyinme gibi fizyolojik ve zorunlu haz-
lar bulunur. Bunlar temini gereken ve karsilanmasi nispeten kolay hazlardur. ikinci grupta,
cinsellik gibi dogal olmakla birlikte zorunlu olmayan hazlar vardir. insan bunlardan yok-
sun olarak da yasamim siirdiirebilir. Uciincii grupta ise san, seref, hirs gibi ne tabii ne de
zorunlu olmayan hazlar vardir ki, bunlardan muhakkak surette kaginmak gerekir. Clinkii
bunlar en nihayetinde insana mutsuzluk ve sikint1 verecek olan hazlardir.

Haz, doganin canli varliklara asiladig bir duygudur. Diinyaya bir kez gelindigi ve 6liim-
le birlikte her sey bitecegi icin miimkiin oldugu kadar bu hayattan haz almak gerekir. Onun
icin insan kendisini mutlu edecek seylerle mesgul olmalidir. Haz, biitiin eylemlerimizin ve
cabalarimizin 6l¢iisti oldugunda ger¢cek mutluluk elde edilecektir. Bu ise bedensel anlam-
da aci gekmemek, ruhsal anlamda ise hi¢bir huzursuzluk duymamakla miimkiin olacaktir.
Ancak tim bunlar1 amaglarken 6l¢iilii olmak gerekir. Zira 6l¢iilii olmak bir insan i¢in en
biiyiik zenginlik ve diger biitiin erdemler i¢in bir standarttir.*?

Haz odakli ve sonuca endeksli yaklasimlarin bir benzeri Hobbes (6. 1679)’ta gorii-
liir. Hobbes'un erdem anlayisi ve eylemlerin yonlendiricisi olarak kendi ¢ikarlari pesin-
de kosan bencil birey tasavvuru, daha sonraki liberal, yararci ve 6zgiirliik¢li tlim ahlak
modellerini etkilemistir. Temelinde Tanr1’nin oldugu varsayilan, Ortagcag ahlak anlayisin-
dan, merkezde bireyin oldugu ahlaka gecis Hobbes’la yaganmigtir. Hobbes’un anlayisinda,
Tanr1 ya da dis bir etkenin ahlaki noktada belirleyiciligi reddedilirken, onun yerine insan
konmustur.*®

Hobbes felsefesinde insan dogasini 6ne ¢ikarir ve ahlaki noktada insana ait bencil duy-
gularin belirleyici oldugunu ifade eder. Varolussal gayesi hayatta kalmak olan insan bunu
gerceklestirecek olan bireysel istek ve arzularinin pesindedir. Toplumsal yasama adaptas-
yonu, kamu diizenine riayet etmesi toplumsal bir varlik olmasi dolayisiyla degil, sartlarin
onu buna mecbur etmesi sebebiyledir. Ciinkii her insan benzer tabiatta yaratildig, kendi
menfaatlerine uygun olan seyleri talep ettigi ve bunun i¢in bir miicadele verdigi i¢in, bi-
reysel menfaatlerinin temini adina bazi haklarindan feragat ederek karsiliginda toplumsal
hiyerarsiden bir nevi kendi giivenligini satin almis olur.*

Bireysel egonun tatmini gerektiginde farkli imkanlar bu ugurda kullanilabilir. Burada
amag bireysel egonun tatmin edilmesi ve kisinin mutlulugudur. Tanrr’'nin insan tizerindeki
etki ve tasarrufunu kabul etmeyen Hobbes bir giin St. Paul Katedralinin bahgesinde dilen-
mekte olan bir yoksula bazi seyler vermis, bu eylemini isa Mesih’e olan inanciyla iliskilen-
dirmek isteyenlere, bunu o niyetle yapmadigini, dilencinin sevinip mutlu olmasinin kendi
egosunu da tatmin ettigi icin boyle bir eylemde bulundugunu dile getirmistir.** Dolayisiyla
goriiniis itibariyle dini bir kayginin sevkiyle yapildig1 diisiiniilebilecek davranislar dahi
onun agisindan bireysel egoyu tatmine yonelik bencil duygularin yénlendirmesiyle ger-
ceklesir.

41 Epikuros, Mektuplar ve Maksimler, ¢ev: Hayrullah Ors, Istanbul: Remzi Kitabevi, s. 38.
42 Epikuros, Mektuplar ve Maksimler, s. 38-39.

43 John Rawls, Barbara Herman, Lectures on the History of Moral Philosophy, Cambridge: Harvard
University Press, 2000, s. 7.

4 G.A. Choen, Lectures on the History of Moral and Political Philosophy, New Jersey: Princeton Univer-
sity Press, 2014, ss. 65-102.

45 A, Maclntyre, Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila Ethik’in Kisa Tarihi, (cev. H. Hiinler), istanbul: Para-
digma Yayinlari, 2000, s. 153.



m ILAHIYAT ALANINDA ARASTIRMA VE DEGERLENDIRMELER

Hobbes’un ahlak anlayisinda iyi ve kotii insanin karar1 ve yonelimiyle meydana gelir.
insan 6zgiir iradesiyle bir seye yéneldiginde o kendisi agisindan iyi, bir seyden tiksindi-
ginde ve uzaklastiginda ise kotiidiir. insandan bagimsiz dogada iyi ya da kétii diye bir sey
yoktur. Ayrica iyilik ve kotiiliik sabit degildir. Duruma ve sartlara gore degisiklik gdsterebi-
lir. Nesnelerin dogasindan ¢ikarilabilecek objektif iyi ya da kotii yargisi yoktur. Dolayisiyla
iddia edildigi gibi Tanrisal ya da nesnel iyi veya kotii de yoktur.*

Hobbes’un bencil-egoist ahlak anlayisi, fayda bakimindan sonuglarina gére yeniden
organize edilmek suretiyle Jeremy Bentham (6. 1832) ve John Stuart Mill (6. 1873) tara-
findan gelistirilmistir. Burada ahlaki eylemler genel anlamda sagladiklari fayda ve yarara
gore degerlendirilmis, fayda saglayan eylemler ahlaki anlamda iyi, saglamayanlar ise kotii
olarak nitelendirilmistir. Mutluluk da hazzin varligi ve acinin yoklugu olarak tarif edil-
mistir. Yararci ahlak teorisinin temelinde haz vardir. Mutluluk ise asli ve yegane degerdir.
Diger seyler ancak mutluluga katki sagladiklari takdirde bir kiymete sahiptir.*’

Bentham'in yararci ahlak anlayisinda belirleyici olan bireyin kendisidir. Her insan ta-
biat1 geregi faydasina olacak seylere ilgi duyar, onlar1 elde etmeye calisir ve boylece mut-
lu olmak ister. Fakat burada bireyden ¢ok daha 6nemli olan toplumdur. O sebeple birey
kendine dzel bir fayda yerine, herkes i¢in fayda saglayacak ve mutluluk verecek seyleri
talep etmelidir. Clinkii bireysel fayda istemi hi¢bir zaman ahlaki anlamda yetkinlige sahip
olamayacaktir. insan kendisi i¢in arzu ettigi seyleri baskalari icin de arzu ederse iste o
zaman ideal anlamda mutluluk meydana gelecektir. Bentham i¢in en fazla sayidaki insanin
en yiiksek diizeydeki mutlulugu nihai amagtir.*

Bentham'’a gore gore hazlar arasinda goreceli bir fark olmakla birlikte, niteliksel an-
lamda biitiin hazlar aynidir. Bizde haz duygusunu arttiran seyler ahlaken iyi, aciy1 arttiran-
lar ise kotiidir. Ayni sekilde hazzin artmasina sebep olan eylemler dogru, aciy1 arttiranlar
ise yanlistir. Arzuyla 6dev arasinda da bir ¢atisma yoktur. Catisma, arzular arasinda se¢im
yapamamaktan kaynaklanan bir durumdur. Hangi arzunun tatmininin daha fazla haz ve-
recegi anlagildiginda bu ¢catisma da ortadan kalkacaktir.*’

John S. Mill ise hazlarin arttirilmasi yerine, acilarin azaltilmasina odakl bir ahlak an-
layis1 gelistirmistir. Aci ne kadar az olur ya da ortadan kaldirilirsa, mutsuzluk da o derece
azalmis veya ortadan kalkmis olur. Aslolan mutlulugun arttirilmasi degil, acilarin azaltil-
masidir. Eyleme odakl yararcilik kuralsizliga neden olacagindan ve kuralsizlik da ahlakin
imkaninin ortadan kaldiracagindan Mill, kurallara saygili bir yaklasimin gozetilmesi ge-
rektigini diisiinilir. Diger taraftan niceliksel hazlar yerine, niteliksel hazlari tercih eder ve
kaliteli bir yasamin ancak manevi hazlarla temin edilebilecegini ileri siirer.>

Bat1 diisiince tarihinde ahlak denildiginde akla gelen en énemli isimlerden birisi hi¢
sliphesiz Kant (1804)’tir. O, bir eylemin ahlaki nitelik tasimasini, evrensel bir gerekceye
uygun yani 6dev duygusuyla yapilmis olmasina baglar. Kant'in kastettigi bu 6dev duygusu,
Tanrisal buyruktan kaynaklanan bir itaat degildir. Bu her anlamda 6zgiir insan aklinin ka-
rariyla sekillenmis olan bir 6dev duygusudur. Kant i¢in ancak 6zgiir bir aklin tercihi 6dev
ahlakini meydana getirebilir. Insan varhiginin ézgiir olabilmesi ise eyleminin kendi tabiati-
na ait bir sey tarafindan belirlenmesi ile miimkiin olur. Zira Tanrisal ahlak yasasi insandan
tam bir itaat bekledigi halde, Kant'in 6dev ahlakinda esas olan insanin 6zgiirligadir.>

46 Thomas Hobbes, Leviathan, gev. Semih Lim, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2016, s. 46-48.
47 Ahmet Cevizci, Etik: Ahlak Felsefesi, s. 73-74.
48 Ahmet Cevizci, Etik: Ahlak Felsefesi, s. 74-75.

49 Brian Duignan, The History of Western Ethics, New York: Britannica Educational Publishing, 2011,
s. 80-81.

50 Robert]. Cavalier vd. (ed.), Ethics in the History of Western Philosophy, ss. 246-268.
51 Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 115-116.



Tanr tarafindan vazedilen veya toplumsal herhangi bir yasa ile belirlenen ahlaki
normlara itaat insan1 ahlakli yapmaz. insanda isteme ydn veren ve yalnizca iyiyi istemeye
yetkin pratik yeti akildir.5 Kant i¢in insan akli ile 6n plana ¢ikmis ve yalniz onunla anlam
kazanmis bir varliktir. Bu nedenle haz ve mutluluk gibi itkiler insan eylemlerinin ahlaki
yonii acisindan referans ya da 6l¢ii olamaz. Istek ve arzularina itibar eden bir insan hicbir
zaman en yiiksek iyiyi elde edemez. Oysa insandan beklenen en ytiksek iyi i¢in ¢aba har-
camasl ve onu elde etmeye ¢alismasidir.>®

Kant iyi ile 6dev kavramlari arasinda siki bir iliski kurmus; ahlakli davranisi 6devden
kaynaklanan ve ona uygun olan davranis olarak tavsif etmistir. Odevden kasti ise belli
kaygi, beklenti ya da ¢ekincelere gore degil, sirf yasaya saygidan dolay yerine getirilmis
eylemdir. Odev insan aklinin iiriinii, yapilmasi zorunlu kategorik bir buyruktur. Bu buyruk
a prioridir. Ondaki gereklilik, kosul ya da durumlara bagh degildir. Kategorik buyruk belli
bir eylemi arzu edilen herhangi bir sonugtan bagimsiz olarak emreder. Dolayisiyla Kant
icin ahlak yasasi: “eyleminin maksimi (ilke) sanki senin istemenle genel bir doga yasasi
olacakmig gibi eylemde bulun”>* seklinde ifade edilebilecek bir yasadir. Bununla birlikte
bu yasanin islerlik kazanmasi ruhun 6liimsiizliigii ve postulat olarak Tanr1’nin varliginin
kabul edilmesi sartina baglanmistir.> Béylece din, salt aklin sinirlar igerisinde konumlan-
dirilmis, 6dev ahlaki dini bir hiiviyet kazanmis ve ahlaki eylemlerin ayni zamanda Tanr1
adina da olmasi temin edilmistir.*®

19. asirda sosyal bilimlerin gelisim ve miistakillesme siireci baslamis, bu baglamda
toplum tizerine ¢alismalariyla 6n plana ¢ikan “Sosyoloji” disiplini dogmustur. Dénemin
hakim anlayisina paralel olarak sosyologlar da toplum hayatinda gegerli olan ahlak kural-
larini pozitivist bir yaklasimla ele almislardir. A. Comte (6. 1857), E. Durkheim (6. 1917)
, L. Bruhl (6. 1939) gibi sosyolog ve antropologlar bu yaklasima 6rnek teskil edebilecek
isimlerdir. Sosyolojinin bir alt disiplini olarak tesekkiil etmis olan “Ahlak Sosyolojisi” ise
ahlaki deger yargilarinin kaynagini, bu yargilar1 belirleyen faktorleri, ahlak kurallarinin
zaman ve toplumlara gore nasil degisim gosterdigini kendisine konu edinmistir.

insan1 sosyolojik anlamda degerlendirme konusu yapan Durkheim’a gére onun davra-
nislari, toplumsal yasamin ortaya ¢ikardigl zorunlu eylem bicimidir. Insanin ahlakilesme
slireci ayni zamanda bir sosyallesme siireci oldugundan, ahlaki anlamda gelisim bir sos-
yal guruba tliye olmakla baslar. Ahlaki davranislar toplumsal bir organizasyon igerisinde
ancak sz konusu olacagindan, ahlakin mahiyeti ve kalitesi de insanin sosyallesme konu-
sundaki basarisina gore bir gelisim gosterecektir. Durkheim’a gore, toplum icin iyi olan
iyidir. Bireysel iyiligin kendi basina bir degeri yoktur. Iyilik denilen sey esasinda ahlakin
objektiflesmis halidir ve 6ziinde toplumsal bir eylemdir.>”

Durkheim’a gore insan 6zgiir dogamaz. Ozgiirliik toplumsallasma ve topluma ait

degerlere entegre olma sayesinde gerceklesir. iradenin ézgiirliigii de toplum icerisinde ve
egitim vasitasiyla miimkiin olur. Ahlaki ya da gayr-i ahlaki olarak nitelendirilen seyler top-

52 |mmanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, cev. ionna Kuguradi, Ankara: Tiirkiye Felsefe
Kurumu, 2015, s. 11.

53 Mehmet S. Aydin, Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahlak lliskisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1991, s. 29.

5t |mmanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, cev. lonna Kucuradi, Ankara: Tiirkiye Felsefe
Kurumu, 2015, ss. 15-38.

55 |mmanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. lonna Kuguradi vd., Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu,
1999, s. 133-135.

56 |mmanuel Kant, Salt Aklin Sinirlari Déhilinde Din, gev. Lokman Cilingir - Ash Avcan, Ankara: Elis
Yayinlari, 2017, ss. 105-124.

57 Tiryakian, Edward A., “Emile Durkheim”, Sosyolojik ¢6ziimlemenin Tarihi, cev. Mete Tuncay, Aydin
Ugur, Ankara: Ayrag Yayinlari, 1997, s. 230.
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lumdan topluma farklilik gosterebilir. Clinki toplumlarin mevcut kabullerinin bu noktada
etkisi s6z konusudur. Dolayisiyla toplumsal yap1 ve orgiitlerin zamanla degismesi gibi, o
topluma ait deger ve yargilarda da farklilasmalar meydana gelebilir. Bu anlamda evrensel
bir toplum diizeninden ve ahlak yasasindan s6z etmek olanaksizdir.>®

Sosyolojinin kurucusu olarak da bilinen Auguste Comte ise pozitivist bir ahlak anla-
yisina sahiptir. Comte’un ilerlemeci tarih anlayisina bagh olarak bu ahlak, insanin gelmis
oldugu son asamanin ahlakidir. Auguste Comte {i¢ hal yasasi olarak da bilinen tasnifinde
teolojik, metafizik ve nihayet pozitivist olmak iizere lic 6nemli evreden s6z eder. Dolayisiy-
la insana ait her hususta oldugu gibi ahlak konusunda da bu evreler yasanmigtir.>

Comte’a gore teolojik dénem, kisinin akliyla anlamlandiramadigi olaylar1 dogaiistii bir
giicle aciklamaya calistigi donemdir. Bu dénem insani, dogaya ve insana hakim birtakim
Tanrisal giiglerin oldugunu varsaydig i¢in, insana ait alanin ahlaki normlarinin da yine
bu tanrisal giicler tarafindan belirlendigini diistinmiistiir. Metafizik donem teolojik etki-
lerin heniiz tamamen ortadan kalkmadigy, nispeten daha soyut diisiincenin gili¢lendigi bir
déneme karsilik gelir. Burada da aklin tam bir hakimiyeti olmadigi i¢in dogatistii giiglerin
insan tizerindeki etkisi noktasinda bagimhilik devam etmektedir. Comte, son olarak pozi-
tivist evreden s6z eder. Ona gore bu evre insan agisindan en yetkin 6zellikleri biinyesinde
barindiran nihai evredir. Burada artik Tanrisal ya da metafizik unsurlarin degil, aklin ha-
kimiyeti s6z konusudur. insana ait tiim alan insan akli marifetiyle diizenlendigi icin dogal
olarak ahlak konusunda da yegane karar mercii artik insan aklidir. Tanrisal buyruklarin,
insanin ahlak alanini diizenlemesi gibi bir durum higbir sekilde s6z konusu degildir.*°

Aydinlanma sonrasi diisiincenin merkezinden dinin ¢ekilmesi ve yeniden insanin o
merkezi temsil eder duruma gelmesiyle birlikte, insan yasamina yon veren ilkelerin de
yine insan tarafindan belirlenmesi gerektigi diisiincesi yerlesmeye basladi. Auguste Com-
te ile birlikte bu genel kanaat ¢ok daha somut bir hale geldi. Pozitivist felsefi goriisii be-
nimsemis olan Comte; din, metafizik ve ahlak gibi alanlara ait iddialar1 nesnel karsiliklari-
nin bulunmamasi nedeniyle reddetmistir. Kendisinden sonra gelen ve biiyiik 6l¢iide onun
distincelerinden etkilenmis olan Mantikg1 Pozitivistler de yakin bir gerekgeyle metafizik,
din ve ahlaka dair konular felsefenin giindeminden ¢ikarmak istemislerdir. Zira onlara
gore din ve metafizige ait ifadeler icerik bakimindan bos ve anlamsizdir. Bu ifadelerin dog-
rulanmasi bir yana, onlarla ilgili soru sormak dahi imkansizdir. Dolayisiyla bu tiir ifadeler-
le mesgul olmak faydasiz ve anlamsiz bir ¢abadir.®*

Gergeklik tizerine dogru bilgi edinebilmenin olanakl tek araci olarak bilimi ve onun
yontemini géren bu yaklasim felsefeyi, bilimin mantiksal yapisini kavramak, ortaya koy-
dugu 6nermelerin ve kavramlarin mantiksal ¢6zliimlemesini yapmakla sinirlandirmistir.
Felsefe bu sinirlar igerisinde hareket ettigi siirece bilimin kavramlarini anlam bakimin-
dan agikliga kavusturma ve aydinlatma imkanina sahip olacaktir. Mantiksal Olguculuk
acisindan bilimlerin gorevi deneysel arastirmalar yapmak, felsefenin gorevi ise bilimin
mantiksal ¢oziimlemesini yaparak bilgi tiretmektir.®?

Mantiksal olguculugun en gii¢lii karakterlerinden birisi Alfred Jules Ayer (6. 1989)’dir.
Ayer herhangi bir 6nermenin anlamli olmasini, onun dogrulanabilir olma ihtimaline bag-
lamistir. Bir 6nerme, matematigin, mantigin yontemleriyle ya da bilimsel deneyler ara-
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ciligr ile dogrulanabiliyorsa anlamli, degilse icerikten yoksun bos bir dnermedir. Tanr1
ve onun buyruklar1 oldugu iddia edilen ahlaki ilkeler mantiksal agidan dogrulanmasi
miimkiin olmayan iddialardir ve dolayisiyla anlamdan yoksundurlar.®®

Ayer’a gore, ahlaka dair fenomenleri betimleyen ifade ve bildirimler esasinda psikoloji
ya da sosyolojinin alanina aittir. Bunlar1 6nerme degil de birer buyruk veya tinlem olarak
degerlendirmek gerekir. O sebeple Ayer ahlaka dair ifadeleri, insan hayatini sekillendir-
mesi, toplumsal diizene katki sunmasi bakimindan faydal ve degerli goriir. Bununla bir-
likte onlar1 olgusal icerikten yoksun ve dogrulanmasi miimkiin olmayan ifadeler olarak
kabul eder.

Ayer’a gore bir 6nermede ahlaki simge ya da gondermelerin bulunmasi, o 6nermenin
olgusal icerik kazanmasini temin etmez. Ornegin birisine, “bu paray1 ¢calmakla yanhs dav-
randiniz” dediginizde, “bu paray1 ¢aldiniz” demenin dtesinde bir sey séylemis olmazsiniz.
Buradaki “yanlis” s6zcligii sadece para ¢alma eylemini ahlaksal olarak onaylamadiginizi
bildirir. Boyle durumlarda, ifadeyi dile getiren de, buna karsi tavir sergileyen de objektif
ve gecerli bir nedenden dolayi degil, kendi ahlaki durumuna uygun diisen sebepler cerge-
vesinde hareket eder. Dolayisiyla ahlaki 6nermelerin gercekte bilgisel bir temeli ve degeri
yoktur. Insanlar {izerinde bir etki ve duygu meydana getirmek icin kullanilirlar. Bunlardan
illa ki dnerme olarak so6z edilecekse, en iyi ihtimalle sahte 6nermeler oldugunu sdylemek
gerekir.®*

islam diisiince geleneginde konunun nasil ele alindigina bakildiginda, ahlaki ifade ve
eylemlerin daha ziyade mahiyetlerine istinaden “hiistin-kubuh” baglig altinda ele alindig
goriiliir. Bu diisiince sisteminde, Allah katinda sevaba layik olan seyler “iyi/hiisiin” ve ce-
zay1 gerektiren eylemler ise “kotii/kubuh” olarak tavsif edilmistir. islam ahlak anlayisinda
bir eylemin iyi ya da kétii olmasi, Allah’in onu onaylayip onaylamamasina baglanmistir.
Kur’an ayetleri, fiillerin mahiyetinde onlarin iyi veya kotii olduguna dair durumun mevcut
oldugunu (Nahl: 16/90), bu fiillerin insan akh tarafindan dnceden teghis edilebilecegini
ima eder.®* Bununla birlikte Islam diisiince geleneginde akil, vahiy ve ahlak iliskisine dola-
yisiyla da ahlakin kaynagina dair farkl yaklasimlar sergilenmistir.

Allah’in adaletini ve kulun hiirriyetini kurtarma adina, aklin ve iradenin insan yasa-
minda mutlak belirleyici oldugunu gerekeeli bir bicimde giindeme getiren ilk Islami disip-
lin Mu'tezile olmustur. Mu’tezili ekole mensup diistiniirler bu yaklagimlarinin bir geregi
olarak iyilik ve kétiiliigiin akil yoluyla bilinebilecegini ileri siirmiislerdir. insan kendisi igin
uygun ve miispet neticeler doguracak olan paylasma, yardimlasma, ayiplar1 kapatma ve
benzeri fiilleri akliyla bilecegi gibi; aleyhine olabilecek yalan séyleme, hirsizlik yapma, bir
insana zarar verme ya da adam 6ldiirme gibi menfi fiilleri de yine akliyla teshis edebilir.
Vahyin buradaki rold, aklin fiiller hakkinda sahip oldugu kanaati desteklemek ve pekis-
tirmektir.

Mu‘tezile’nin dnemli bir 6zelligi kendi déneminin konjonktiirel sartlari neticesinde or-
taya ¢ikmisg bir disiplin olmasidir. Bu 6zelliginin bir tezahiirii olarak Mu’tezile bir bakima,
islam tarihinde meydana gelmis olan siyasi miicadelelerin ac1 neticelerini kadere yiikleme
tesebbiisiine verilmis olan giiglii tepkinin adidir. Bahse konu bu olaylarin bir¢ok neticesi
yaninda, ahlaki anlamda bir bakiyesi de olmustur. insanin eylemlerini kendi gii¢ ve so-
rumlulugu ile iliskilendiren Mu'tezili anlayis buradaki tiim sorumlulugun iddia edildigi
gibi Allah’a degi, fiili isleyen insana ait oldugunu savunur. Ciinkii insandaki akil ve o aklin
belirledigi seyi yapabilme giicii olarak bir irade vardir. Boyle bir evsaftaki varligin eyle-
minin neticelerini Allah’a havale etmek ve bundan O’nu mesul tutmak Mutezile agisindan
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kabul edilebilir bir yaklasim degildir. Kaldi ki normal donanima sahip her insan, eylemde
bulundugu esnada, eylemini sevk ve idare eden seyin kendi akli ve iradesi oldugunu bilir.

Mu'tezili alimler, Allah’'in adalet ve hikmeti ile uyumlu olarak eylemin insan tarafin-
dan ve 6dev bilinci ile yapilmasi gerektigini ifade ederler. Ustelik insanin kendisini bunu
yapmaya zorunlu hissetmesi de gerekir. Allah'in gayesiz is yapmayacagina dikkat ceke-
rek, eylemde, onu iyi ya da kotii kilan bazi 6zelliklerin bulunmasi gerektigini savunurlar.®®
Kur’an’da mutlak hikmet sahibi oldugunu ifade eden Allah, amagsiz ve ¢irkin bir fiili em-
retmez. Bu O'nun emrinde ve nehyinde bagimsiz olmadigini gosterir. Ciinkii O, emrinde ve
nehyinde fiillerin zatinda bulunan iyilik ve kottlige tabidir.

islam diisiincesinde ehl-i siinnet itikadimi temsil eden ve kismen orta bir yol olarak
goriilebilecek olan Eg’ari Kelam anlayisi, hiisiin-kubuh meselesinin tayininde tek otori-
te olarak vahyi goriir. Es’ari (6. 936), iradenin yaratilmasi ve sevki noktasinda Tanr1’y1
mutlak otorite gordiigii i¢in, ahlakin kaynaginda da Tanri’'nin oldugu fikrini ileri siirer.
Bu anlayis perspektifinde, eylemdeki iyilik ya da kottligiin insan tarafindan bilinmesinin
imkani yoktur. insanin eylemiyle bir sey iyi ya da kotii bir nitelik kazanmaz. Giinkii insanin
eylemlerinde etkin oldugu diistiniilen irade gercek degildir, mecazi bir nitelige sahiptir.
Dolayisiyla bir seyin iyi ya da kétii, ahlaki veya gayri ahlaki olmasi biitiiniiyle vahiyle tespit
edilmis olmasina baghdir. Allah mutlak kudret, gli¢ ve hiirriyet sahibi bir varlik oldugu
icin, Mu'tezili anlayisin iyi ya da kotiiye dair eylem veya seyler konusunda Tanr1 i¢in yap-
mis oldugu sinirlandirma da kabul edilemez.

Es’ari; “Allah’tan baska bir yaratict m1 var?” (Nahl 16/20), “Onlar hicbir sey yarata-
mazlar. Onlar kendileri yaratiliyorlar” (Nahl 16/20), “Yaratan, yaratmayan gibi midir?”
(Fatir 35/11) ve benzeri ayetleri 6rnek gostererek, yaratma kudret ve tasarrufunun yalniz
Allah’a ait oldugunu ifade etmistir. Benzer sekilde; “Allah kimi dogru yola iletirse dogru
yolu bulan onlardir. Kimi de saptirirsa iste onlar hiisrana ugrayanlardir” (A'raf 7/178)
ayetini drnek gostererek, insanlar1 hidayete ve dogru yola sevk edecek olanin yalniz Allah
oldugunu beyan etmis, bu konuda Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi insana ait bir yaratma ve
eylemin niteligini belirleme tasarrufunun olmadigini ileri stirmiistiir. Es’ari’ye gére hayir
da, ser de ancak Allah’'in dilemesiyledir.®’

Es’ari, insanin 6zgiirliik ve irade alanini biitiiniiyle kisitlayan bu tutumunun yaninda,
kismen ona muhayyerlik sahasi agan “kesb” diye bir kavramdan s6z eder. Fiillerin her hal
i karda yaraticisi Allah’tir. Allah insanin eyleme arzusu dogrultusunda fiili yaratir, insan
dayaratilmis olan bu fiili kesbetmek suretiyle siirece dahil olur. Béylece yaratma siirecinin
dogrudan yonlendiricisi olmamakla birlikte insan talep etmesi nedeniyle yaratma olayi-
nin ikincil bir pargasi olur. Iste insan bu talep etme ve kesb giicii sayesinde ahlaki sahanin
icerisine girmekte ve sorumlu olmaktadir. Ancak Allah’'in hem fiili ve hem de onu isteme
ve kesbetme giiciinii yaratan bir pozisyonda olmasi, burada inanin hiirriyetinin hakikatini
ve eyleminin ahlakiligini tartismali hale getirmektedir. Yaratma her durumda fiilden énce
gerceklestigi icin burada bir 6zgiirlik degil, aslinda bir zorunluluk s6z konusudur.®®

Mutezilenin ahlak teorisi daha ¢ok teolojik anlamda, Eg’ari’nin ahlak anlayisi ise felsefi
ve mantiki karakterde bazi problemlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Maturidi (0.
944) ahlaki sorumluluk ve yiikiimliiliigiin temellendirilmesinde Es’ari’ye, ahlaki degerler
bahsinde ise Mu’tezile’ye yakin bir durus sergiler. Maturidi kendi sistemini bilgi tizerinden
hareketle tesis etmeye calismis, bu baglamda bilgiyi ezeli ve hadis olarak ikiye ayirmistir.
Ezeli bilgiyi Allah’a ait, O’'nun zatiyla birlikte bulunan bilgi olarak, hadis bilgiyi ise yaratik-
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larin bilgisi olarak tarif etmis, bu bilgiyi de kendi icerisinde zorunlu ve miikteseb olmak
uzere iki sekilde degerlendirmistir. Maturidi insanin bilgi edinme vasitalarini da, duyu,
haber ve akil yiiriitme seklinde {i¢ kisma ayirmistir. insan hayatinin devamini miimkiin
kilan bilgiler zorunlu bilgilerdir ve bu bilgiler duyular vasitasiyla elde edilir. Bununla bir-
likte duyularin mahiyetini bilmek insan agisindan miimkiin degildir.®®

Bilgi edinme yollarindan haber, kaynaginin Allah ya da insan olmasina goére iki tirli-
diir. Kaynaginda Allah ve peygamberlerinin bulundugu haberler acik, net ve gercek bilgi-
lerdir. Ancak peygamberlerden gelen haberlerin bize ulasma sekline gore sihhati farklidir.
Yalan sdylemesi miimkiin olmayan bir topluluk aracilig1 ile bize ulasan bilgiler, miitevatir
ve glivenilir bilgiler iken, bu standartlara sahip olmayan bilgiler zayiftir. Dolayisiyla bunla-
rin saglamliginin ve hakikatinin arastirilmasina ihtiyag vardir.”

Kur’an ayetlerinin (Fussilet, 41/53; Gasiye, 88/17-18) de sik sik vurguladig iizere,
bilgi edinme yollarinin bir diger sekli nazar yani akil yiiriitmedir. Maturidi bunu tefekkiir,
tedebbiir, teemmiil kavramlariyla da ifade eder. insanin kendisi disindaki varliklari idare
etmesi, faydali ve iyi olan seyleri segmesi bu 6zelligi sayesinde gergeklesir. Maturidi'ye
gore esyanin hakikatinin kavranmasi, duyu ve haber ile elde edilen verilerin bilgi degeri
kazanmasi ancak aklin istidlali ile miimkiin olmaktadir.”*

Ahlaki fiiller dahil, insana ait tiim fiiller bir yonii itibari ile Allah’a, diger yoniiyle in-
sana aittir. Fiillerin yokluktan varliga getirilmesi Allah'in yaratma (Saffat, 37/9; En’am,
6/102; Ra’'d, 13/16) eyleminin bir sonucudur ve bu yoniiyle tamamen Allah’a aittir. Bu dii-
slincesiyle Maturidi, fillerinin yaraticisi olarak insanin kendisini kabul eden Mu'tezile’ye
mubhalif bir durus sergiler. insanin gercekte béyle bir kudreti olsaydj, fiilleri doguracagi
sonuglarla beraber bilir;, dolayisiyla hep arzu ettigi sekilde sonu¢ doguracak fiiller yaratir-
d1. Ancak realitede durum bdyle degildir. Bu da insanin kendi fiillerini yaratmadiginin en
acik delilidir.”

Maturidi’'ye gore fiillerin insanlar tarafindan sahiplenilmesi kesb yoluyla olur. insan
fiilleri kesbettigi ve bu fiil lizerinde tasarrufta bulundugu kadar o fiille bir iligki kurar.
Insanin fiilleri kesbetmesi cebri degil, muhayyerdir. Herhangi bir fiili insan, kendi hiir
iradesiyle tercih ettigini hissi olarak da bilir. Dolayisiyla fiiller yaratma yoniiyle Allah’a,
kazanma yéniiyle insana aittir. Insanin tercihiyle bu fiil onun eylemi haline gelir. insanin
fiiller konusunda ahlaki sorumlulugunu doguran iste bu se¢ebilme hiirriyetidir. Bu sebep-
ledir ki insanin eylemleri kul nezdinde oviiliip-yerilmeye, Allah nazarinda ise sevap ya da
glinaha konu olur.

Maturidi fiilleri kendi tabiatindan kaynakl olarak zorunlu iyi ya da koti ve bir de so-
nuclarina ya da ihtiyaca istinaden iyi ya da kotii olarak iki sekilde degerlendirir. Adalet ve
dogruluk tabiati itibariyle zorunlu iyidirler. Ayni sekilde fesat ve bozgunculuk ¢ikarmak,
zulmetmek zorunlu olarak kétiidiir. Bunlar vahiyden dnce akil tarafindan mahiyeti zorun-
lu olarak tespit edilen fiillerdir. Bir de bozgunculuk yapandan intikam alinmasi, hayvan-
larin kurban edilmesi gibi fiiller vardir ki, bunlar goriiniis olarak koétii gibi algilansa da
sonuglart itibariyle iyidir. Genel anlamda iyilik ve koétiiliikk Allah'in iradesinden bagimsiz
objektif bir var olusa sahiptir ve insan bu degerleri akl ile kavrayabilir. Maturidi diisiin-
cesinde akil, iyinin-kdtiiniin, giizelin-¢irkinin kendisiyle kavrandig1 melekedir. Dolayisiyla,
akliyla iyinin-kotlinitin ayirdini yapabilecek kapasitede olan insan Maturidi’ye gore tercih-
lerinden sorumlu ahlaki bir varliktir. Iyi olan1 tercih ettiginde miikafata, kotii olan1 yapti-
ginda ise cezaya konu olacaktir.”®
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Ozetle ifade etmek gerekirse; ahlaki dinle iliskilendiren, onun temelinde dini 6gretile-
rin oldugunu varsayan anlayislara gére, moral degerlerin ve ahlaki yasalarin gercgek kay-
nagi Tanr1’dir. Buna gore ahlaki normlar ve uygulama esaslari Tanri tarafindan belirlenir.
Bu diisiinceyi benimseyenler agisindan, tanrisiz bir ahlak anlayisi miimkiin olamayacagi
icin, ahlak ile din arasinda zorunlu bir iliskinin var oldugunu kabul etmek gerekir.”*

islam ahlak anlayisinin gelisimine énemli katkilar sunan slam filozoflarina gelince,
onlarin yaklasiminda dikkat ¢ceken husus, ahlakin ilahi buyruklardan bagimsiz olmakla
birlikte, onunla onaylanan bir formda ele alinmis olmasidir. islam filozoflarina gére ah-
lak, vahiy tarafindan dogrulanabilen fakat ilkeleri vahiyden bagimsiz olarak ele alinan bir
disiplindir. Filozoflarin ahlak tasavvurunda akli yontemler 6n plandadir ancak bu ahlaki
tasavvurda yine de Kur’an ve Siinnete uygunluk aranir. Ahlaki eylemlerin temel gayesi,
kulun Allah’in arzuladig: standartta bir ahlakla ahlaklanmasini temin etmektir.

ilk islam filozoflarindan Kindi (6. 873), Platoncu gériisten hareketle nefsin akil giicii-
ni aktif tutan; diisiinme, iyiyi kotiiden ayirma, esyanin hakikatlerini tanima, kapali bilgi
alanlarini arastirma gibi faaliyetleri adet haline getiren kimsenin bir bakima Allah’a ben-
zeme seviyesinde erdemli bir insan olacagini belirtmistir. Kind’ye gore nefis cisimden ba-
gimsiz ve ondan farkh bir yapidadir. Onun cevheri ilahi ve ruhanidir. Oliimden sonra nefis
baki kalacaktir.”> Oliimsiizliigii yaraticidan kaynaklanan insanin bu hal iizere kalmasi ise
nefsini arindirmasina, cismani tutkulardan kurtulmasina ve erdemleri gaye edinmesine
baghdir.

X. ylizyilda Basra’da ortaya ¢ikan Thvan-1 Safa, “beserin giicii dl¢iisiinde Allah’a ben-
zeme ¢abasindan” s6z ederken de ayni sekilde ilahi nitelik tasiyan ahlaki miikemmellige
énem vermenin gerekliligine vurgu yapar. fhvan-1 Safa, insanlarin en fenasinin dini ol-
mayan ve hesap giinline inanmayan kimseler oldugunu dile getirir. Ciinkli onlara gore,
insanin koétiiliik yapmasini engelleyecek en biiyiik gii¢, din ve imandan kaynaklanan er-
demlerdir.”®

bn Miskeveyh (6. 1030) ise ahlakin en yiiksek amacinin, Allah’a yakinlagsmak ve O'nun
fiillerine benzer fiiller gerceklestirmek oldugunu ifade etmistir. Insanin, hikmetle olan
miinasebeti 6l¢iistinde faziletleri, ruh yiiceligi ve arinmislig1 artacak, boylece insan ilahi
nurun feyzinden cok daha fazla istifade ederek mutlu olacaktir. ibni Miskeveyh, dindar
olmayi iyi ahlakli olmanin 6n kosulu olarak belirler. Biitiin saibelerden uzak saf erdem
ancak insanin fiillerinin ilahi 6zellikte olmasiyla miimkiindiir. Insanin erdemde ulastigi bu
en yiiksek nokta ayn1 zamanda rabbine de en ¢ok benzedigi noktadir.”’

Ahlak konusunda énemli isimlilerden birisi de ibn Riisd (6. 1198)’tiir. Onun ahlaka
dair goriisleri biiyiik oranda Es’ari ahlak anlayisinin elestirisine dayanir. ibn Riisd felsefi
ve dini deliller getirerek Es‘ariyye’nin kati iradeci tutumu ile miicadele etmistir. Bu yak-
lasimin temel degerlerin 6ziinde var olan iyi ya da kotiiliigli reddetmesinin bir¢ok apa-
¢cik bilgiyi anlamsiz kildigina dikkat ¢ekerek kabul edilemez olduguna vurgu yapmistir.
Kur’an’dan “Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir. Kim de kotiiliik yaparsa kendi aleyhine-
dir. Rabbin, kullara zulmedici degildir” (Fussilet 41/46) ve “Siiphesiz Allah, insanlara hig-
bir sekilde zulmetmez; fakat insanlar kendilerine zulmederler” (Yinus 10/44) ayetlerini
delil gostererek dinen de Eg’ariyye yaklasiminin yanlisligini ortaya koymaya ¢calismistir.

74 Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, istanbul: Mahya Yayincilik, 2015, s. 97.
75 Kindi, “Nefis Uzerine”, Felseff Risaleler, cev. Mahmut Kaya, istanbul: Klasik Yayinlari, 2014, s. 244.
76 jhvan-i Safa, ihvan-1 Sdfa Risaleleri I, ed. Abdullah Kahraman, istanbul: Ayrint Yayinlari, 2012, s. 209.

77 ibn Miskeveyh, Ahmed bin Muhammed, Tehzibu'l-Ahlak, cev. Abdulkadir Sener vd., Istanbul:
Biiytiyen Ay Yaynlari, 2013, s. 105-112.
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AHLAKIN KOKENIYLE ILGILI YAKLASIMLARA DAIR GENEL
BiR ANALIZ

Ahlakin kékeninde Tanrinin ya da insanin olduguna dair yaklasimlarin her ikisi de
baz1 yonleri itibariyle elestiriye konu olmustur. Yine ahlaki ilkelerin her yerde ve herkes
icin gecerli ve degismez esaslar olmasi gerektigi hususu da ayni sekilde tartismaya agik
bir durumdur.

Ahlaki ilkeleri belirleyenin Tanr1 oldugu iddiasina hem mantiksal ve hem de ahlakin
6zgiin yapisit bakimindan itirazlar gelmistir. Tanri’'nin mutlak kudrete ve iyi bir tabiata
sahip olmasiyla diinya tizerinde meydana gelen ve sonuglari itibariyle insanlar i¢in adeta
bir yikim olusturan olaylarin birbirleriyle mantiksal olarak bagdastirilamayacagindan ha-
reketle, ahlakin temelinde Tanr1'nin olmayacagini ileri siirenler olmustur. Bu diisiinceye
sahip olanlar a¢isindan hem fiziki ve hem de ahlaki anlamda kétii olarak nitelendirilebile-
cek bu olaylarin miisebbibi olan bir Tanr1 ahlak i¢in kaynaklik edemez.”®

Tanrr’'nin ahlakiligini bu perspektifte tartisanlar meseleyi teorik planda ele almakla
kalmamislar, somut bazi 6rnekler tizerinden kendilerini hakli ¢ikarma ¢abasina da girmis-
lerdir. Ornegin 1 Kasim 1755 tarihinde meydana gelen ve merkez iissii Atlantik Okyanusu
olan, tarihte “Biiyiik Lizbon Depremi” olarak adlandirilan tabii afet esnasinda, tsunami ve
yanginlarin da etkisiyle yaklasik 100.000 kisinin 61diigt diisiiniilmektedir.”” Depremin bir
Pazar giint, insanlarin ayin i¢in kiliselerde olduklari bir esnada meydana gelmis olmasi
ise ahlaki bakimdan Tanr1’'nin ¢ok daha yogun bir sekilde sorgulanmasina neden olmus-
tur. Tabi bu da dogal olarak Tanr1 hakkinda: “Biitiin insanlarin Tanr1’ya olan sevgi, muhab-
bet ve baghiliklarini arz etmek iizere kiliselerde toplandiklari bir esnada, Tanri’'nin adeta
tuzagl andiran bir eylemle onlarin hayatlarina son vermis olmasi ne anlama gelmektedir?
Boyle bir atmosferin sorumlusu olan bir Tanr1'nin eyleminde ne gibi ahlaki bir yon bulun-
maktadir? Boyle bir tablonun sebebi olan bir Tanr1 gercekten iyi olarak kabul edilebilir
mi?” gibi sorularin sorulmasinin yolunu agmistir.

Bu tavra karsi verilebilecek muhtemel cevap sudur: Tanri'nin iradesi mutlak, sinirsiz
ve miikemmel bir iradedir. Onun iradesinin tecellisi de bu miilkemmeliyete uygun olmak
durumundadir. Dolayisiyla olandan daha gtizeli, eksiksiz ve miilkemmeli asla miimkiin de-
gildir.?® Tanri, kadir-i mutlak, 4lim-i mutlak ve en tstiin iyidir. Adalet bilgelige uygun iyilik
oldugundan, en istiin adalet Tanr1’da bulunmak zorundadir. Tanri'nin disindaki her sey,
miitkemmelligini Tanri’dan alir. Ancak barindirdiklart kusurlar, yaratilmis olmalarindan,
dolayisiyla da sinirliliklarindan kaynaklanir.®* Kaldi ki, sonradan meydana gelme, zamana
ve mekdna tabii olmak anlamina gelir. Zaman ve mekanla sinirh olan seylerde Tanrisal
miikemmelligi aramak ise yanlis bir tutumdur.

Yine sosyal hayata dair bazi dengesizlikler, siddet ve haksizliklar da ahlaki agidan Tan-
rinin sorgulanmasina sebep teskil etmistir. Ekonomik dagilimdaki dengesizlikler ve buna
bagli ortaya ¢ikan yoksulluklara, yine savaslar ve onun neticesi olarak ortaya magduriyet-
lere bakildiginda Tanr1'nin hi¢ de adil ve ahlaki bir tutum sergilemedigi ileri stiriilecektir.
Clinkd bu tabloda Tanr1 kendisine ¢ok daha fazla saygi ve teslimiyet gosteren insanlari
cezalandirir gibi géziikmektedir. Ustelik gii¢lii, kudretli ve iyi bir varlik olmanin mucibince
zayiflar1 korumasi gereken Tanr1 aksine onlarin ezilmesine, sémiiriilmesine g6z yuammak-
78 Kotuliik problemi ve bu problemin Tanri ile iliskilendirilmesi konusunda genis bilgi i¢in Bkz.,
Mevliit Albayrak, Tanri-Alem Iliskisi ve Kotiiliik Problemi, Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2001.

7 Ahmet Cevdet Yalginer vd.,”26 Aralik 2004 Giiney Asya Depremi ve Tsunamisinin Saha Gozlemle-
ri (17-31 Ocak 2005)”, Tiirkiye Miihendlislik Haberleri, Y11 2005, Say1 438, s. 51.

80 Gazzall, “Mumkin Alemlerin En lyisi”, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, gev. Mahmut Kaya,
Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017, s. 404.

81 Leibniz, Gottfried Wilhelm, Monadoloji, cev. Devrim Cetinkasap. Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2011,
s. 74.
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tadir. Béyle bir Tanri’'nin ahlaki anlamda iyi ve adil bir varlik oldugu nasil diistiniilebilir?

Burada da her seyi Tanri lizerinden gerekcelendirmek ve insani kendisiyle ilgili konu-
larda biitlinliyle mazur gérmek de yanhstir. Diinyevi anlamda gii¢ ve refah dengesi diger-
lerinin ¢alismasina, bazi hile ve zorbaliklarina bagl olmakla birlikte, insanin kendisiyle de
ilgili bir durumdur. Calismak ve tedbirli olmakla 6nt alinabilecek bazi girisimlerde bulun-
may1p, sonrasinda tiim bunlar1 Tanr1'ya mal etmek de en az O’'nu ahlaksizlikla suglamak
kadar agir bir ahlaki problemdir.

Ahlakin kendi yapisal mekanizmi agisindan da Tanr1’'nin temele konulmasina itirazlar
vardir. Eger insan akil ve irade sahibi bir varlik olarak yaratildi ise, onun kendisiyle ilgili
secimleri ve tercihleri yine kendisine ait olmal degil midir? Oysa Tanrisal buyruklarla
belirlenmis bir alanda insana bdyle bir tercih hakki kalmamaktadir. Kendisine yoneltilmis
direktifleri yapmaktan baska secenegi olmayan bir varligi eyleminden dolay1 sorumlu tu-
tacak olan bir Tanri nasil iyi olabilir? Béyle bir standartta varlik olmaya mahkim edilmis
olan insan ceza ve miikafata nasil konu edilebilir?

Burada celiskiye neden olan sey, ahlaki alanin Tanr1 tarafindan belirlenmis olmasi id-
diasindan daha ¢ok, 6zgiirlik mefhumunun dogru bir sekilde degerlendirilmeyisi ile ilgi-
lidir. Ozgiirliik bir segme hiirriyetidir, aklina gelen her seyi yapma eylemi degildir. Kaldi ki,
belli ilke ve sinirlamalarin oldugu yerde yapilan bir tercih ancak anlamli ve dahi 6zgiirlii-
ge konu olabilir. Zira 6zgiir olmak bir seylere ragmen secim yapabiliyor olmaktir. Burada
aslolan siirlarin olmamasi degil, o sinirlara ragmen kisinin kendi iradesiyle ve tercihine
uygun bir sekilde karar verebilmesidir.2? Bu anlamda reddetmek kadar kabul etmekte bir
secimdir ve 6zgiirliikk baglaminda en az 6teki kadar degerli bir eylemdir.

Ahlakin temelinde mutlak anlamda insanin etkinligi kabul edildiginde de bazi prob-
lemlerin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz hale gelmektedir. Her seyden dnce insan bir¢ok yon-
den sinirh bir varliktir. Kendisiyle ilgili hemen her seyi 6grenme yoluyla tecriibe eden bir
varligin, kendisi ve hem cinsleri i¢in her yerde ve her zaman gecerli olabilecek ahlaki yas-
lar1 belirlemesi imkansizdir. Bir¢ok noktada sonuca endeksli ve pragmatik tarzda hareket
eden insanin bu durumlardan uzak, sirf insanlarin genel ¢cercevede menfaatine olabilecek
“ahlak icin ahlak” anlaminda yasalari teklif edebilmesi de olanaksizdir.

Her insan ontolojik ve epistemolojik anlamda belli bir realitenin ¢ergevesi igerisinde
yasam alanina gelmektedir. Ontik yapisindan getirdigi fitri 6zellikler yaninda, epistemik
olarak icine dogdugu kiiltiirden aldig1 degerler onu sekillendirmektedir. Bu anlamda belli
bir mirasin devami niteliginde olan insanin, farkl bilgi ve kiiltiir sistemleri i¢in de gecerli
olabilecek evrensel ahlak ilkelerini meydana getirmesi diisiiniilemez. Dolayisiyla ahlakin
temelinde Tanr1'nin olmasi gerektigi iddias1 kadar, insanin olmasi gerektigi iddiasi da tar-
tismadan beri olacak nitelikte degildir.

Buraya kadar ortaya konan bilgi ve yaklasimlar ¢ergevesinde sdylenmesi gereken
seyler sunlar olabilir: Ahlaki alanin ilkelerinin kimim tarafindan belirlendigi meselesi bir
Tanri inancina sahip olma ya da olmama durumuna gore degisiklik gosterir. Mutlak kudret
ve iyilik sahibi bir Tanr1’ya inanan kisi agisindan, ahlaki alanin esaslarinin da O’nun tara-
findan belirlendigine inanmasi gayet dogal bir durumdur. Ayni sekilde bdyle bir varhig
kabul etmeyen anlay1s agisindan da, ahlaki onunla iliskilendirmek yerine biitiintiyle insa-
na ait bir tasarruf olarak gérmenin de yadirganacak bir tarafi yoktur. Zira meseleye boyle
bakiyor olmalar1 mevcut tutumlariyla ilgili oldugu i¢in aksini diisiinmek olanaksizdir.

Diger taraftan ister Tanrl, ister insan tarafindan belirlendigi kabul edilsin, ahlaki ey-
lemlerin kismen dinamik bir yapiya sahip oldugu, zamana, mekana ve sartlara gore fark-
liliklar gosterebilecegi de unutulmamalidir. Ayni dinin, gelenegin ya da kiiltiiriin bakiyesi
olmakla birlikte, belli bir ahlaki ilkeyi digerinden biraz farkli degerlendirip dyle uygulama

82 Robert Audi, The Cambridge Dictionary of Philosophy, UK: Cambridge University Press, 1999, s.
32-327,723.



noktasinda bir iradenin olabilecegi g6z ardi edilmemelidir. Dolayisiyla insanin igerisinde
oldugu her eylem bi¢ciminde asgari bir siibjektifligin olacag1 gercegi kabul edilmelidir. Zira
insan olmak kismen bdyle bir seydir.

Son olarak, Tanrisal buyruklarla iliskilendirilen ahlaki prensiplerin anlasilmasi ve ka-
bul edilmesi noktasindaki en biiyiik gii¢liik, bu prensipleri vaz eden otorite ya da aklin
inceleme ve analize misait olmamasidir. Buradaki ahlaki ilkelerin maksadinin gercekte ne
oldugu tespit edilemedigi icin, onunla ilgili yargilar en iyi ihtimalle bir yorumun 6tesine
gecememektedir. Boyle oldugunda ise, bu tiir ahlaki ifadelerde artik Tanri'nin ne dedigin-
den daha ¢ok muhatabinin ondan ne anladig1 6nemli hale gelmektedir. Zira kiilli bir aklin
esas ve ilkelerinin mabhiyeti, ciizi bir akil tarafindan degerlendirmeye tabii tutuldugunda
bu tiir risklerden sakinmak imkansiz hale gelmektedir. Oysa Tanrisal buyruklar gerge-
vesinde yasanan bir hayat ve ona dair ilkelerin neticeleri tek dlem alternatifi tizerinden
ylriimedigi i¢in, saglikh bir sekilde degerlendirilmeleri ve anlasilmalari bu dlem esas ali-
narak ideal bir bigcimde yapilamaz. Bu belki diger alem de hesaba katilmak suretiyle yapi-
labilir ki, burada bunu ispat etmenin imkani yoktur.
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GIRIS

Bu ¢alisma, Kur’dn-1 Kerim’in imlas1 hususunda ileri siiriilen tezlerin
degerlendirilmesinde baskin bir kanaate varmak veya net bir kurala ulagmayi
hedeflemektedir. Oncelikle konunun ana hatlariyla kisa bir tanitimi, daha sonra
Kur’an-1 Kerim’de “salat” kelimesinin imlasinda goriilen farkliliklar tizerinden,
ileri siiriilen tezlerin dogrulugunu -istisnd kabul etmeyecek diizeyde- test etme
amaci tagimaktadir. “Salat” kelimesinin secilme nedeni tekrarlanma sikligi ve
Islam’daki agirlikli konumudur.

Arap hattinda “elif, vav ve ya” harfleri baz1 durumlarda yazilmalarina ragmen
okuyusta seslendirilmezler. Bu tiir harfler bulunduklart kelimenin diger
kelimelerle karismasimni engellemek veya sesle ifade edilmeyen yan unsurlari
belirtmek i¢in kullanilir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in asr-1 saadet yaziminda goriilen
bazi imla oOzellikleri genel kurallardan kiigiik bir oranda ayrigsmaktadir.
Farkliliklart zaman faktoriiyle agiklamak, o tiir imlanin sahabe doénemine ait
oldugunu veya sahabenin imla disiplinine sahip olmadigini iddia etmek yiizeysel
ve gegistirici cevaplar olmanin tesine gegemezler. Ciinkii bu soruya net cevap
verebilmek i¢in kadim Mushaflarin i¢ karsilastirmalari yaninda Peygamber
mektuplart ve sahabe Mushaflarinin Dbirbirleriyle ve kendi iglerindeki
kullamimlarla karsilastirilmast gerekmektedir. Ote taraftan kiraatlerde ve fonetik
ayrintilarda bu imlanin ne kadar gézlenebildigi ve bir kurala dayanip dayanmadig1
test edilmelidir.

Kerim’in imla ozellikleri,' asr-1 saadetten beri kaynaklarda tamamen,
uygulamalarda ise biiyiik oranda korunan® en énemli geleneklerdendir. “resmu’l-
mushaf’ta’ modern imla veya daha genis ifadeyle kiyasi imla (kelimelerin daima
aym tarzda yazilmasi) Islom ulemasi tarafindan maslahat geregi cAiz
goriilebilmekle birlikte, Kur’an-1 Kerim’de esas olan kadim (istilahi)’ imladir.®

! Konunun ana kaynaklari i¢in bkz.: Ganim Kaddari, Resmu I-Mushaf Dirdse Lugaviyye
Tarihiyye, Ganim Kaddiir, 1. Baski, Irak 1982, s. 163-197.

? “Hz. Osman Mushaflarinda hazfedilen bazi harflerin yeni yazilan mushaflara eklenmesi ile
ilgili calismalar hicri birinci asrin sonlarina kadar gitmektedir. Nitekim fbn Ebi Davud’un
zikrettigi bir rivayette Irak valisi Ubeydullah b. Ziyad’n (6. 67/686) Kur’an’a iki bin kadar harf
ilave ettirdigi, bunu da Ubeydullah’in katibi olan Yezid el-Farisi’nin gerceklestirdigi, bunlarin da
mushaflarda ‘elif’siz yazilmakta olan bazi kelimelere elif ziyade etmek suretiyle yazmaktan
ibaret oldugu ifade edilmektedir.. Giinlimiize intikal eden Mushaflardaki imla ilk dénem Hz.
Osman Mushaflarindaki imladan bir miktar farkli hususiyetlere sahiptir..” Muhammet Abay,
“Mushaf imlasinda Ali el-Kari Tarzi Meselesi”, Usiil, 23 (2015/1), ss. 7 — 44, 5.7, 31, 43.

? Resmu’l-mushaf: Kur’an imlasmi belirtmek iizere kullanilan yaygn 1stilah.

* Selefi cizgisinin en Gnemli isimlerinden Ibn-i Teymiye, sahabeden gelen Kur’an’m yazim
hususiyetlerini korumay1 “ahsen (en giizel davranis)” kabul etmekle birlikte, karsit goriiste
olanlar tekfir etmenin asla miimkiin olmadigim belirtmistir (Ibn-i Teymiye, Ahmed el-Harrani,
Mecmiiu’l-Fetdvd, I-XXXVII, Daru’l-Vefa, Misir 1426, XIII, 421).

’ Genel yazim kurallar olmakla birlikte bazi kelimelerin farkli ayetlerde medd harfleri
husGsunda farklilik arz ettigi yazim sekli.

 Bkz. Eb Zithar, Ahmed Muhammed, Letdifu’l-Beydin fi Resmi’l-Kur’dn Serhu Mevridi’z-
Zem’dn, Matbaatu Ali Sabih, 2. Baski, Misir, s. 7; ez-Zerkani, Muhammed Abdulaziz,
Mendhilu’l-Irfdn, thk. M. Ali Kutub, Y. Muhammed, el-Mektebetu’l-Asriyye, 1422, 1, 377,380.
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Ancak s6z konusu hususiyetlerin bizzat Peygamber Aleyhisselam’in
yonlendirmesiyle mi yoksa sahabenin ictihadiyla m1 yapildigina dair goriis birligi
olmadigimi belirtmek gerekir.’

1. RESMU’L-MUSHAF’TA TEVKIFILiK
DELILLERININ TARTISMASI

Resmu’l-mushaf 6zelliklerinin belli ilkelere bagli olup olmadig1 baglaminda
yapilan tartigmalar esas itibariyla; imla-anlam iligkisi, Rastlullah’in immiligi,
konuyla ilgili bazi hadisler, Peygamber mektuplarindaki imla, farkl kiraatlerin
imlayla uyum meseleleri ¢evresinde cereyan etmektedir.

1.a imla-Anlam iliskisi

Pek ¢ok alimin kéni oldugu® “tevkif™® goriisiiniin en 6nemli dayanaklarindan biri,
resm-i mushafla anlam arasinda gbriilen siki iliskidir.'® Nitekim kelimelerin yazim
farkliliklarmi, sahdbenin imlada belli bir disiplinlerinin olmamasina baglamak''

"Binti Abdillah, Nemse, “I’cazu’r-Resmi’l-Kur’ani Beyne’l-Musbitin ve’n-Nafin”, Mecelletu d-
Dirdsati’l-Kur dniyye, say1: 10, y11:1433, ss. 391-481, s. 403.

8 Ahmed b. el-Mubarek, el-Ibriz min Keldmi Seyyidi Abdilaziz, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 3. Baki,
Beyrut, 2002, s. 18; ez-Zerkani, I, 377 vd. Tayyar Altikulag ¢alismasinda tevkif goriisiine kani
olduklar1 belirtilen isimler: Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini’ye (6.
395/1005), Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Osman Ibnii’l-Benna el-Merrakiisi de (6.
721/1321), Ahmed b. el-Miibarek (6. 1156/1743), Cagdas miielliflerden Muhammed Adil
Abdiisselam. Ayni ¢alismada “Resm-i Osmani”ye uymay1 gerekli goren isimler: Malik b. Enes
(6. 179/795), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Beyhaki (6. 458/1066), Zemahseri (6. 538/1144),
Tbnii’l-Cezeri (6. 833/1429), Muhammed Tahir el-Kiirdi (miiellif, mushaflardaki imla konusunu,
bilmemiz miimkiin olmayan bir “hikmet”e dayali “sir” olarak

ele almig, mushaf yaziminda ona uymanin vacip hitkkmiinde oldugunu sdylemistir).

bkz. (http://www.tayyaraltikulac.com/documents/makaleler/mushaflarda_imla meselesi.pdf).
Farkli Islam iilkelerindeki ilim konseylerinin aldiklari Kararlar “er-Resmu’l-Osmani’nin
korunmas: yoniindedir:

1. Mecmeu’l-Buhisi’l-Islamiyye (Ezher-Misir-1391)

2. Hey’eti Kibari’l-Ulema (S. Arabistan/ Karar no: 71, 21.10.1399)

3. el-Mecmeu’l-Fikhiyyu’l-Islami (7. Dénem, Karar No: 2, 1404) (bkz. “Ikinci Karar”,

el-Mecmeu’I-Fikhiyyu’I-Islami, say1: 4, y1l: 2, s.471vd.)

Osmanli imparatorlugu ve giintiimiiz Tiirkiye’sinde ise genis halk kitleleri daha rahat
okunmast i¢in Kur’an-1 Kerim yaziminda baz: farkliliklar mevcuttur. Tiirkiye mushaflarindaki
imlanin Ali el-Kari’ye dayandigi iddia edilir ve “Ali el-Kari tarzi” olarak adlandirilir. Konunun
tartismast igin bkz.Muhammet Abay, “Mushaf Imlasinda Ali el-Kari Tarzi Meselesi”, Usil, 23
(2015/1), 5. 7 - 44.

? Hz. Peygamber’in dgretisine, bir baska ifade ile ilahi bir temele dayandig1.

1 imlaya dayali i’caz goriisleri icin bkz. Abdulaziz el-Mutinin, “HusGsiyyatu’r-Resmi’l-Osméni
li’l-Mushafi’s-Serif”, Mecelletu Minberi’l-Islam, 2003/1 (6), Kahire; Bint-i Abdillah, 424-426.

"' Tayyar Altikulag: “Vahiy katiplerinin kullandiklar: imld, hi¢ siiphesiz o giin icin Arap
toplumunda bilinen ve kullanilan imlddan baska bir sey degildi. Nitekim Ibn Kuteybe; sl
sslall 35S jll kelimelerindeki elif’in vav olarak yazilmis olmasindan soz ederken ilk mushaflarin
yazildigi donemde yazi bilenlerin bu kelimeleri vav’la yazmak seklinde bir aliskanliklar
olmasaydi bunlarin elif’le yaziumasiin daha iyi olacagini belirtmistiv (Ibn Kuteybe, Edebii’l-
katib, s. 177). Elde yeterli miktar ve nitelikte yazi malzemesinin bulunmadigi ve hemen hi¢
kimsenin okuyacak yazili metne sahip olmadigi bir toplumda yazi ve imldada oturmus bir
disiplinden soz edilemeyecegi agiktir.
(http://www.tayyaraltikulac.com/documents/makaleler/mushaflarda_imla_meselesi.pdf)
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vicdanlar1 tamamen ikna edecek dlgliide miimkiin degildir. Belki de imladaki bu
rahatlik, Ummete tanman kolayliklar ve o zamanin sartlari kabilinden
degerlendirilebilir.'””  Bu hususun ayrmtilari ve testi ikinci boliimde “salat”
kelimesi tizerinden yapilacaktir.

1.b Rasiilullih’m Ummiligi Meselesi

ilk dénem Kur’an imlasinin altinda anlam arayanlari net bir dille elestiren Ibn-
i Haldin" ve sorulariyla kdseye sikistirmaya calisan Tahir el-Kurdi' gibi
alimler,” tartigmalarin esasmi Peygamber Aleyhisselim’m {immi olusuna
dayandirmaktadirlar. Ummi oldugu Kur’an tarafindan ilan edilen peygamberin'®
bdylesine ince imld meselelerinde dahli olabilecegine ihtimal vermeyenlerin
atladigi bir husus olabilir. Zira Peygamber Aleyhisselam, 6z/alt anlamm da
belirtilecegi tarzda bir yazim esasmi telkin etmis veya ashdbin bu yondeki
bilgilerini yansitacak sekilde yazmalarimi buyurmus olabilir. Yani imla bilmek
bagka bir sey “imlada murad edilen asil anlam1 gozetin” demek baska bir seydir.
Dolayisiyla tevkif goriisiinii savunanlarin ileri siirdiikleri delillerden birinin veya
birkaginin gegersiz olusu veya delil olarak kullanimlarindaki hata, ana iddianin
biisbiitiin ¢okmesini gerektirmez. Ote taraftan Peygamber aleyhisselam’mn okuma
bilmemesinin siirekli olup olmadigi hususu da tartigmalidir. Yani nebiyy-i zisan’in
hayatlarimin sonraki dénemlerinde okudugu tamamen ihtimal dis1 degildir.'” Bu
anlamda timmilik vasfinin hayatinin sonuna kadar devam ettigini sdylesek bile bu
Peygamber Aleyhisselam’in harfleri hi¢ tanimadigi anlamina gelmez. Hatta yazim
ve imla seklinin Peygamber Aleyhisselam’a bizzat vahiyle bildirildigi de ihtimal
dis1 degildir. Sonug olarak denilebilir ki, “immilik” kesin sonuglar ¢ikartilmasi
i¢in yeterli bir gerekge degildir.

1.c Baz Hadisler

Rasilulléh’in yazim kurallar1 konusunda sahabeyi yonlendirdigine dair ileri
stiriilen hadislerin delil olarak kullanilacak diizeyde goriilmemesi, diger bir
kirtlma noktasidir."® Lokal yazim kurallartyla ilgili hadis rivayetlerinin zayif veya
mevzu olmasi veya bize bir metnin ulasmamis olmasi yukarida belirttigimiz gibi

2 Omek olarak bkz. el-Bakillani, el-Intisdr, thk. O. Hasan, Muessesetu’r-Risile, 1. Baski,
Beyrut, 1425, 11, 148.

3 Jbn-i Halddn, Abdurrahman, thk. A. Abdulvahid, Mukaddimetu Tarihi ibn-i Haldiin, Daru
Nahda,3. Baski, Misir, 11, 966.

' Tahir el-Kurdi, Muhammed, Tdrihu’l-Kur'dn ve Gardibu Resmihi ve Ahkdmihi, Matbaatu
Mustafa el-Halebi, 2. Baski, Misir 1953, 1, 101..

Konuyla ilgili tiim gorugler ve gorily. sahlplerl icin bkz. bkz. Altikulag, s. 7-16.

165 liall UG HY T3 Slisagy AadS V5 IS b 4l (s 15l & 5 "Sen su Kur'an'dan énce higbir kitap
okumuyor ve onu sag elinle yazmlyordun (Okuyup yazsaydin) o takdirde batil pesinde kosanlar,
slipheye diiserlerdi." (el-Ankebut, 29/48)

"ligili goriisler hakkinda bkz. el-Kurtubi, Ebii Abdillih Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ Ii
Ahkdami’l-Kur’dn, I-XXIV, thk. Abdullah et-Tiirki, Muessesetu’r-Riséle, 1. Baski, 1427, XVI,
374-376.

'® Deylemi, Ebi Siica’ Sireveyh (Siriye) b. Sehredar, el-Firdevs bi Me sitri’l-Hitdb, Beyrut 1406
/1986, V, 394. Ilgili hadisler ve degerlendirilmeleri icin bkz. Binti Abdillah, s.405-407;
Altikulag, s. 9.
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Peygamber Aleyhisselam’in bu konularda genel direktiflerinin olma ihtimalini
tamamen sonlandirmaz. Yirmi ii¢ sene 6zel bir kitabin kayitlarini tutturan, degil
Peygamber siradan bir insan bile olsa elbette giiniin birinde “dikkatli yazin,
anlami zayi etmeyin” diyecektir. Hayatin tabi seyrini ispat sadedinde ozel
metinlere ihtiyag duymak hayatin tabi seyrine aykiri degil midir?

1.d Peygamber Mektuplarindaki imla

Bu husustaki en oOnemli delillerden biri Peygamber Aleyhisselam’in
mektuplarindaki imla ile Kur’dn imlasinda gériilen farkliliklardir. Ornegin
Kur’an-1 Kerim’de kirk iki defa gegen “selam” kelimesi; Kur’an resminde “elif
meddi” icermez.'” Halbuki Hirakla yazilan mektupta acik¢a “elif meddi”
kullanilmstir. Ayni durum “Islam” kelimesi i¢in de gecerlidir. Kur’an-1 Kerim’de
“elif meddi” kullamlmazken ilgili mektupta elifle yazilnustir.”® Bu durumun bir
Katip tercihi olma ihtimalini Peygamber Aleyhisselam’in diger mektuplarinda test
etmek miimkiindiir. Bu sadette Kisrd’ya, Mukavkis’a ve Munzir b. Savi’ye
gonderilen mektuplarda ilgili kelimenin ayni imlayla yazildigmi belirtmek
zihinlerdeki sorular1 giderecektir. Selam kelimesi Munzir b. Savi’ye gonderilen
mektup disinda Téaha sliresinden iktibas edilen ciimle igerisinde kullanilmistir.

51 0 e a5 355 o A0l Sl 3 135 Y 5 50 3 U (e 135 Y 50y U Y S8 51l
%

“Ona gidin ve sdyle deyin: ‘Siiphesiz biz Rabbinin elgileriyiz. Israilogullarmi
(serbest birak ve) bizimle gonder. Onlara iskence etme. Sana Rabbinin katindan

bir mucize getirdik. Selam, dogru yola uyanlara olsun.' "*!

Munzir b. Savi’ye gonderilen mektupta ise Kur’an-1 Kerim’de alt1 defa gecen
“selamun ala.”” yapist kullamlmustir. Dolayisiyla Kétiplerin, Kur’an dist
orneklerini gérdiigiimiiz ve bu kadar siklikla Kur’an’da zikredilen bir kelimenin
imlasindaki tercihleri belli bir gayeye matuf olmalidir.”

“Bismillah” her miiminin hayatinda en ¢ok kullandig1 kelimelerdendir. Bir
vahiy katibinin 6zel bir anlam kasti yoksa “bismi”nin yaziminda standardinin
olmasi nasil miimkiin olabilir! Bu itibarla, Kur’dn imlasinda “bismillah”
yazimlarinda elif kullanilmamasi, buna mukabil “bismi rabbike”*
elif kullanilmasi bahsettigimiz imla sisteminin gostergelerindendir.

yazimlarinda

Kur’an imlasinin 6nemini Ali Muhammed ed-Debba soyle vurgular:
Kur’dn’m resmi (vazim hususiyetleri); miisdhede swrlarindan bir sir ve yiiceligin
kemadl noktasidwr. Kur’an imldasumin kaynagi, Peygamber Aleyhisselam dwr. Bu sur,

sa s

Allah’mn diger semavi kitaplara degil yalnizca aziz kitabr Kur'dn’a has kildigi bir

' el-Mukni’, 25.

2 Semlil, s. 52.

21 T4-Ha, 20/47.

2 es-Saffat, 37/79, 109, 120, 130, 181; en-Neml, 27/59; Ta-Ha, 27/47.

3 Semlil, Muhammed, [’cdzu Resmi’l-Mushaf ve I'cézu’t-Tilive, Daru’s-Selam, 1. Baski,
Kahire 2006, s. 52-53; Bint Abdillah, s. 443.

# el-Vakia, 56/74, 96; el-Hakka, 69/52; el-Alak, 96/1.
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swdir. Kur’dan'in nazmi mu’ciz oldugu gibi resmi (yazim hususiyetleri) de

mu cizdir ™®

1.e Mushaflardaki Tefsiri A¢iklama Notlarimin Farkh Imlayla Yazilmasi

Ornek: Hz. Aise,”® Hafsa,” Umm-i Seleme,” ibn-i Abbas'n®®  okuyusu
nakledilirken su yazim dikkat ¢eker:

) 83 5 s 1 5 sheall s <l sl e | sl

Goriildiigli gibi asr namazi kisminda muzaf “salat” kelimesi “elif’le
yazilmigken, mevsuf marife “salat” kelimesi “vav” ile yazilmistir. Buradaki
belirleyicilik ilk anda diisiiniildiigii tizere “el” takisi degildir. Zira {izerinde ittifak
edildigi gibi “salatu’l-fecr ve salatu’l-isd™*° kullammlarinda salat kelimesi aym
pozisyonda olmasina ragmen “vav” harfiyle yazilmistir.

1.f Farkh Kiriatlere Zemin Hazirlamasi

Miitevatir kiraat olmanin sartlarindan biri resmu’l-mushafa uygunluktur. Bu
sartin kiyasi imlada tahakkuku ise her zaman miimkiin degildir. Ancak tartismay1
tamamen kiraatler {izerine oturtmak miimkiin degildir. Zira ‘resmu’l-mushaf’la
kiraatler arasindaki iligki su li¢ sekilde goriilebilmektedir:

a.  Iki farkli kiraatten yalnizca birini yansitan imla.

b.  Farkli kirdatlerin tamamina uygun olan imla.

c¢.  Hz. Osman doneminde ¢ogaltilan farkli nlishalarda farkli kiraatleri yansitan
farkli imlalar.’!

Farkli kiraatlerin imla tartigmasina dogal olarak dahil edilmesi gerekir. Ancak
farkli Mushaflar yaninda mahiyetleri iizerinde tam bir ittifak saglanamamis yedi
harf ve yedi kiraat meselelerinin konuya dahil edilmesi tiimdengelim ¢6zlimiine
bu asamada olumlu bir etki saglamayacaktir. Bununla birlikte ileri siiriilen tezin
cozlimdeki etkisi ‘“salat” kelimesi tizerinden degerlendirilecektir. Bdylece
sonuglarin elverirse timevarim yapabilmek i¢in kii¢lik bir adim atilmis olacaktir.

2. Salat Kelimesinin Tevkife Dair ileri Siiriilen Tezlere Tatbiki ve Elde
Edilen Sonuclar

Ebl Amr ed-Dani (6. 444/1053) el-Mukni’ adli eserinde “salat” kelimesinin
imlasiyla ilgili “Kalin telaffuz etmek ve kelimenin murad edilen kokiinii belirtmek

# ed-Dabba’, Ali Muhammed, Semiru 't-Talibin fi Resmi ve Zabti’l-Kitdbi’l-Mubin (el-Imtd’ bi
Cemi Muellefiti’d-Dabbd, Evkaf Bakanligi Yay., I1I, 19).

2 Es-Sicistant, s. 363, 366,367, 368, 369, 370.

" Es-Sicistani, s. 371, 372, 374, 375, 377.

8 Es-Sicistani, s. 378.

2 Es-Sicistani, Kitabu’l-Mesahif, thk. Muhibbuddin Abdussabhan Vaiz, Déru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1. Baski, Beyrait 2002, s. 352.

30 en-Nr; 24/58.

3! ed-Dabba’, s. 137.
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i¢in elif olarak telaffuz edilen harfin vav harfiyle resmedilmesi™** bashg altinda
su bilgileri aktarmaktadir: “(Katipler) tiim mushaflarda dort kokte diizenli olarak,
dort harfte (kelime) ise farklilik arz edecek sekilde elif harfini vav harfiyle
remetmislerdir. Her nerede vaki olurlarsa olsunlar vav harfiyle yazilan bu dort kok
salat, zekat, hayat ve riba kelimeleridir.” Miiellif daha sonra ilgili rivayetleri ve
tasnifatin1 kaydeder:

Ibn-i Kuteybe, tiim salat kelimelerinin Mushaflarda vav harfiyle yazildigm
rivayet etmistir. EbG Amr’in nakline gore farkli yazimlar (elifle) sdyledir:

a. e
a1 (s 28 Ly Il ) 8 338 Laraly 286 V) el e 28a (8 s

"Onlarn, Kd'be'nin yamnda dualari 1slik ¢alip el ¢irpmaktan ibarettir. Oyle ise
(ey miigrikler) inkdr etmekte oldugunuzdan dolayi tadin azabi.">Ibn-i Ebi Abla
cogul kalipta okumustur.>

a.2 &5 2gdlia e g ol

"Onlar, namazlarina devam eden kimselerdir. #35

8.3 sl e e 4 G5
"Onlar namazlarn titizlikle koruyan kimselerdir."**Ibn-i Haliiyeh tiim kurrdnin

bu ayetteki “saldt” kelimesinin elifle yazildiginda ittifak ettigini, diger “saldat”
kelimelerinin ise “vav” ile yazildigini belirtir.>’

a4 33330 G5k el Tl a g o &l 53805 4 (s o3l (5ias 3150 s S 13
Ollad adliae e 54 (s

"[ste bu (Kur'an) da, bereket kaynagi, kendinden éncekileri (ilahi kitaplari) tasdik
eden ve sehirler anasimi (Mekke'yi) ve biitiin ¢cevresini (tiim insanligi) uyarasin
diye indirdigimiz bir kitaptir. Ahirete iman edenler, ona da inanmirlar. Onlar
namazlarin vaktinde kalarlar. " el-Hasan "m (?? Ebii Ali el-Hasan b. Muhammed
el-Bagdadi fi kitabi’r-Ravda) “saldt” kelimesini ¢ogul sekliyle okudugu rivayet

edilir. Bu Asim dan yapilan bir rivayete dayamr. >

a.5 Gshls 2gidlia (e 2h (il

o 0
"Onlar namazlarni ciddive almazlar.”

32 Ebi Amr Osman b. Said, el-Mukni’ fi Resmi Mesdhifi’I-Emsdr, thk. M. Es-Sadik Kamhavi,
Mektebetu’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, s. 60-61.

33 el-Enfal, 8/35.

3% Abdullatif, III, 290.

35 el-Medric, 70/23.

3%¢l-Mearic, 70/ 34.

37 Abdullatif, X, 87.

38 el-En’am, 6/92.

3 Abdullatif, 11, 486.

40 e]-Main, 107, 5.
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"Onlar ki, namazlarinda derin saygi icindedirler.""'

b. (Bla

b.1 Gnalladl ) b lan s slidas (SLd Dla ) 8

"De ki: "Stiphesiz benim namazim da, diger ibadetlerim de, yasamam da, 6liimiim
de Glemlerin Rabbi Allah icindir."™*

5 gy Al Y 5 iy 5638 V3 LAl sl Al 12 LWL (Al 12N il 12 8

"De ki: "(Rabbinizi) ister Allah diye ¢agurin, ister Rahman diye c¢agirin.
Hangisiyle ¢agirirsaniz ¢agirin, nihayet en giizel isimler O'nundur.” Namazinda

sesini pek yiikseltme, ¢ok da kisma. Ikisi ortasi bir yol tut."

d &l

1. ade 5 Aa,085 45 ale 8 8 e Skl 5 Y5 ol 3 b G Al At i 5
Osfeds g

"Géklerde ve yeryiiziinde bulunan kimselerle, sira sira (kanat ¢irparak ugan)
kuslarin Allah"t tespih ettigini gormez misin? Her biri duasint ve tesbihini kesin

olarak bilmektedir. Allah onlarin yapmakta oldugu seyleri hakkiyla bilendir.”*

Tim Mushaflarda vav harfi ile yazilmakla birlikte “vav” harfinden sonra ayrica
“elif’in mevcudiyetiyle ilgili ihtilaf olan “salat” kelimeleri:

S faai 5 241 (R 8 in ) sl (Jimg gy a5 b Hrd Aata gl 500 (e B4

"Onlarin mallarindan, onlart kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir
sadaka (zekat) al ve omlara dua et. Ciinkii senin duan onlar igin siikiinettir
(Onlarin kalplerini yatistirir.) Allah hakkayla isitendir, hakkiyla bilendir."

a5 Adall S o) Thiss ta W 5al 3 e O 3 GG A e @i ) el tf shial il 1506

"Dediler ki: "Ey Su'ayb! Babalarimizin taptigini, yahut mallarimiz hakkinda
diledigimizi yapmayi terk etmemizi sana salatin mi emrediyor. Oysa sen gergekten

yumusak huylu ve akli basinda bir adamsn.”®

Gabailad s glia e 2 Gl

. . 7
"Onlar ki, namazlarini kilmaga devam ederler. né

41 el-Mu’mintn, 23/2.
42 el-En'am; 6/162.

4 el-isra; 17/110.

“ en-Ndr, 24/41.

4 et-Tevbe, 9/103.

40 Had, 11/87.

47 el-Mii'mintin;23/ 9.
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Ayetteki “salavat” kelimesiyle ilgili kiraat farklihiklar:

a. Hamza, Kisai, Halef: Tekil (salat), vav harfinin hazfiyle ve “lam” harfini
ince okuyarak.

b.  Nafi’ (Vers): Cogul kalipta “vav” harfiyle yazilarak ve “lam” harfini kalin
okuyarak.

c.  Ibn-i Kesir, Eba Ca’fer, Nafi’ (Kaltn) Ebt Amr, ibn-i Amir, Asim, Ya’kib:
Cogul kalipta “vav” harfiyle yazilarak ve “lam” harfini ince okuyarak.**

Yukaridaki ayetler ve ilk boliimdeki tartigmalar ekseninde anlam odakli kadim
imla iddias1 asagida maddeler halinde test edilecek, bdylece yapilacak olan yeni
tartismalara ve verilecek kararlara ilgili zaviyeden bir tiir alt veri hazirlanmig
olacaktir.

2.a Belirlilik-Belirsizlik

“Salat” kelimesi, genel anlamda muzaf (tamlanan) olduklarinda veya baslarina
harf-i ta’rif/-el (belirlilik takisi) aldiklarinda “sslall” geklinde; zamire muzaf
olduklarinda ise mushaflarin ¢ogunda veya bazi kuralli olabilecegini
diisiindiigiimiiz istisnalarla “elif harfi” ile “s3.” seklinde yazilmislardir.*

Zamire muzaf salat kelimelerin “elif’le yazilmasi, imlad kuralinin marife-
nekire eksenine oturtulmasini pek miimkiin kilmamaktadir. Zira tek baslarina
olmasalar bile marife kelimeye muzaf olan kelimeler marifelik kazanmaktadirlar.
Kaldi ki, bu genellemenin istisnalarinin oldugunu ayrica hatirlatmak gerekir.
Omegin “salatu’l-fecr ve salatu’l-isd” kullammlarinda salat kelimesi “vav”
harfiyle yazilmistir:
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"Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulunanlar (koleleriniz) ve sizden heniiz
biiliig cagina ermemis olanlar, giinde ii¢ defa; sabah namazindan once, ogleyin
elbiselerinizi ¢ikardiginiz vakit ve yatsi namazindan sonra (vanimiza girecekleri
zaman) sizden izin istesinler. Bu ii¢ vakit sizin soyunup dokiindiigiiniiz vakitlerdir.
Bu vakitlerin disinda (izinsiz girme konusunda) ne size, ne onlara bir giinah
vardir. Birbirinizin yanina girip ¢ikabilirsiniz. Allah, dyetlerini size iste boylece
agiklar. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir." 0

2.b Zahir/sekil itibariyla Terim Anlamm

Istilah anlamindaki “salat” kelimesi, istisnalari olmakla birlikte sahislara
muzaf olarak kullanildiginda “vav” ile degil “elif” ile yazilmaktadir. Bu itibarla
sahislara muzaf olan “salat” kelimesinin imlasindaki degiskenlik gorecelik
kuralint hatirlatiyor. Zird Allah’ i murad ettigi mutlak “salat”la kisilerin bu istege

8 Abdullatif el-Hatib, Mu’cemu’l-Kirdat, I-XI, Dar Sa’deddin, Kahire 2000, VI, 154.
4 ed-Dabba’, s. 127.
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karsilik verdikleri “salat”mn tam anlamiyla Ortiigmesi iki vecihte miimkiin degildir.
Birinci vecihte eger “salat” kavramiyla tam olarak namaz ibadeti murad edilmisse
peygamberler disinda en olgun namazi ikdme etmek miimkiin degildir. Nitekim
Peygamber Aleyhisselam’a hitaben ° ifadesinde ilgili kelime
“vav” harfiyle yazilmistir etmistir:
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"Onlarin mallarindan, onlar1 kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir

2

‘..senin namazin..

sadaka (zekat) al ve onlara dua et. Ciinkii senin duan onlar igin siikinettir
(Onlarmn kalplerini yatistirir.) Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir."™"

Bu durum Suayb Aleyhisselam’a kavmi tarafindan yapilan hitabin hikayesinde de
goriiliir:
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“Dediler ki: "Ey Su'ayb! Babalarimizin taptigini, yahut mallarimiz hakkinda
diledigimizi yapmayi terk etmemizi sana saldtin mi emrediyor. Oysa sen gercekten

yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin.">

Ciimleden anlasildig1 {izere ayette kastedilen yalnizca siri/sekilsel namaz
degil bu shrete ruhunu ve anlamin1 veren Allah’a kulluk ve genel din anlayisidir.

Birincisi zayif goriiliirse ikinci vecih yani “salat”in hem Allah’tan, hem
meleklerden ve hem kullardan sadir olabildigi bir iist terim anlam s6z konusu
olur. Bu durumda namaz tamamen insana 6zgii bir mahiyet arz etigi i¢in “elif”
meddiyle yazilmig olabilir. Mushaflardaki anlamsal “salat” kelimeleriinin
yaziminda izlenebilen ikil tarz (ihtilaff) aslinda tam konunun merkezinde
bulunuyor gibidir. Yani peygamber “salat”lar1 bir vecihle en olgun “salat” iken,
diger vecihle insaniistii ve mutlak boyutlar1 olan “salat”in yalnizca bir vechesini
olusturur.

2.c¢ Yiiksek ve Ayricalikhh Konum

Kur’dan imlasinda “bedel “vav”larma “tethim, tesrif ve tekrim
(kiymetlendirme, yiiceltme ve saygin oldugunu belirtme)” gibi vurgular yiiklenir.
Bu itibarla konuya baktigimizda ilgili ayetlerde salat kelimesinin liigat ve terim
anlamlarindan hangisinin ve hangi diizlemde kullanildigi daha net olarak
goriilebilir. Yukaridaki maddede belirtildigi gibi burada hassas davranilmasi
gereken; “salat” kelimesini biitiin boyutlariyla ele alinmasi ve ayrica insan
boyutunun izafilikten uzak kemal dereceleriyle agiklanmasi gerekir. Aksi takdirde
“tethim” kurali mushaf ihtilaflar1 dahil her bir ayete uygulanirken dogru sonuglar
vermeyebilir.

2.d Kelimenin Koklerinin Belirleyiciligi
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2 Had, 11/87.



ILAHIYAT ALANINDA ARASTIRMA VE DEGERLENDIRMELER

Salat kelimesinin vav harfiyle yazimi hususunda akla ilk gelenler, kelimenin
kok harflerine vurgudur.> “Salat” kelimesinin belirleyici tiirevleri incelendiginde
son kok harfinin “vav” veya “ya” olma ihtimali vardir. Ancak el-Halil’in ifade
ettigi gibi “vav” harfini esas almak dil kurallar1 agisindan®* isabetlidir. “Sad-1am-
vav (bazen yi)” maddesi sozliikte su anlamlara gelir: Insan ve dért ayakh
hayvanlarin sirt1, pesi sira gelmek, havra, dua, hiisn-ii sena, magfiret, dua, istigfar,
odun, yakacak, ates, ateste pisirmek.55 Kur’an’daki kullanimlari incelendiginde ise
su ikincil anlamlarla karsilagmak miimkiindiir: Baglilikta devamlilik, miiminlerin
ibadeti, miisriklerin ibadeti, baglanma-teslim olma, rahmet, magfiret, istigfar,
sanini yiiceltme, dua, havra (cogul masdar yapisiyla).>® Kelimemizin ruh ve sekil
olarak Kur’ani bir anahtar kelimeye doniismesinin en énemli kaniti, kendine ait
fiille degil ek bir fiille ifade edilmesidir. Ayni husus “zekat” kelimesi igin de
gegerlidir. Boylece imladaki herkesce malum olmayabilecek bir hakikat ek
fiillerle asikar edilmistir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim tilavetinde, Ozelikle “salat” kelimesi iizerinde vakif
yapildiginda kelimenin diger anlamlartyla karismamas: i¢in “vav” harfiyle
yazilarak dikkatler bu yone ¢ekilmis olabilir. Nitekim “3.=” kelimesinin
anlamlarindan ikisi “ates” ve “yakacak”tir.”’” “s3all” kelimesi de ateste pisirilmis
et anlamindadir. Dolayisiyla Yaratanla kurulan bag i¢in bu maddi ve giinlik
anlamlari ¢agristiracak bir imladan ve sesten kaginilmig olabilir. Hatta Arapga gibi
“mubin (apagik)” bir dilin mutlaka bu anlamlar kastedilirken fonetik bir takim
ince farklar igermesi de beklenir. Bu baglamda uzmanlarinca arastirilmas: gereken
hassas bir kirat vurgusu ihtimali belirmektedir.”® Bilindigi iizere Arap Dilindeki
en agir hareke 6tre veya benzer bir sdylemle en agir sesli harf “6tre meddli vav”
harfidir. Bir diger hakikat Arap Dilinde her harfin her zaman ayni karakter
(sifatw’l-hurif)le telaffuz edilmemesidir. Bu iki gergeklige binaen, ilgili
kelimelerde “elif meddi”ne bedel olarak yazilan “vav” harfinin anlamla uyum
icinde fonetik yapiya da bir nebze sekillendirecegi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim
kirdat incelemelerinde “salat” kelimesindeki “lam” harfinin okunusuyla ilgili
normal dis1 bir durumla karsilasilir. Genel tecvid kurali olarak “lam” harfi ince
okunur. Ancak “Allah” lafzindaki “lam” harfi belli sartlarda kalin okunur.
Kaydettigimiz bu kural ve istisnast diginda tecvid kitaplarinda bir bilgiye
rastlamak kolay degildir. “Lam” harfine dair daha genis kapsamli bir arastirma
yapildiginda kirdatler aras1 bir ittifakin olmadig1 goriilecektir. Ornegin diger tiim

53 ed-Dabba’, s. 40; Semlil, s. 45.

* ikil, ¢ogul, tasgir ve nisbet yapilart kelimenin asil kokiinii bulmak igin kullanilan
yontemlerdendir. Burada el-Halil, ikil ve ¢ogul kullanim1 esas alir.

>3 el-Halil, b. Ahmed el-Ferahidi, el-4yn, I-VIII, thk. M. el-Mahziimi, 1. es-Samirrai, Bagdad
1980-85, VII, 153

%6 Kelimenin semantik incelemesi ve asli kaynaklari igin bkz. Ahmet Geng, Kur’dn’da Saldt
Kavramimin  Semantik Tahlili, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmarag, 2008, s. 15-53.

*7 el-Halil, VI, 154.

%8 Bkz. Ed-Dani, s. 60.



Halit 50z FECSI

kirdatler Kur’an’in ikinci sahifesinde gecen “salat” kelimesindeki “lam™1 ince
okurken, Nafi’ (Vers) kiraati kalin okur.” Cogul kaliptaki “salavét” kelimesinin
“lam” harfini de kalin okumas1 Nafi’ (Vers) rivayetininkonumuz baglaminda bir
delil olusturuyor gibi diisiindiirebilir. Ancak Vers (el-Ezrak) okuyusu kirdat
kitaplarinin aktardigi 6lgiide tamamen fonetiktir. Yani bu kalin okuyus “salat”
kelimesindeki “lam”a has degil kendinden 6nce iistiin harekeli sad, ta ve za gelip
“lam” da {stiin olursa ve ek olarak bu iki harften biri sékin (cezm veya sedde)
olursa “1am” kalin (taglizle) okunur.®® Bu sartlar ibnu’l-Cezeri’de ilgili harflerin
sakin olmast veya “lam”la aralarmna elif girmesi seklinde belirtilmistir.®'
Uygulamalarla karsilastirildiginda bu kuralin tercihe sayan oldugu goriilmiistiir.
tamamini tasimadigi halde taglizle okunan “lam” harfleri de vardir.* Biitiin bu
aktarilan bilgiler muvacehesinde kirdatlerin “salat” kelimesinin yazilan ama
okunmayan imlasmi biiyilk oranda yansitmadigi soylenebilir. Nafi’ (Vers)
okuyusu bu anlamu hissettirse bile su anki bilgilerime gore gerekgesinin anlam
degil lafiz oldugu soylenebilir. Hassas ¢alismalar neticesinde hassas diisiinceler
ileri siiriilebilirse de bu goriislerin ikna edicilikten uzak olacag: agikardir. Bundan
tesi vicdan meselesidir.

Kur’an’in bu siar kelimesinin tekil sekli Kur’an-1 Kerim’de yetmis sekiz defa
tekrarlanmistir.”® Dolayisiyla bu kadar sik tekrarlanan kelimelerde iddia
edilebildigi gibi katiplerin tecriibesizliginden veya az kullanildig1t igin
bilinememesinden kaynaklanan bir gerekgenin ileri siiriilmesi normal
olmayacaktir.
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