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Giris

Kur’an-1 Kerim, ge¢cmis peygamberlerin ve iimmetlerin kissalarini ibret verici ve yol
gosterici nitelikte sunar. Bu kissalar arasinda Hz. Adem’in yaratilis1, iblis’in isyan: ve insanin
yeryiiziindeki halifelik misyonu, Islam inancinin temel taslarindan birini olusturur. Kur’an’mn
icaz1 geregi genellikle 0zlii ve genel hatlariyla aktarilan bu kissalar, tefsir geleneginde
miifessirler tarafindan ¢esitli rivayetler, dilbilimsel analizler ve dini ¢ikarimlarla agiklanmig ve
detaylandirilmistir. Bu detaylandirma siirecinde, “israiliyat” adi verilen, Yahudi ve Hristiyan
kutsal metinlerinden veya bunlarin sozlii geleneklerinden Islami kiiltiire giren aktarimlar
onemli bir yer tutmustur. Israiliyat, baslangicta zararsiz bir bilgi kaynagi olarak kabul edilse de
zamanla tefsir ilminde sahihlik ve sithhat agisindan 6nemli tartismalara yol agmustir.

Erken donem tefsir alimlerinin israiliyata yaklasimlari, tefsir ilminin gelisim seyri
acisindan onemli bir yer isgal eder. Bu alimlerden biri olan Mukatil b. Stileyman (6. 150/767),
Tefsiru Mukatil b. Siileyman adli eseriyle, Kur’an kissalarmi yorumlama sekliyle One
cikmaktadir. Mukatil’in tefsiri, Kur’an’in ilk donemlerde nasil anlasildigini ve yorumlandigini
gosteren degerli bir kaynak olmakla birlikte, igerdigi israiliyat unsurlari1 agisindan da dikkat
cekicidir. Bu arastirma, Mukatil’in Hz. Adem kissasia dair aktarimini, 6zel olarak israiliyat
baglaminda inceleyerek, erken donem tefsir geleneginde bu tiir aktarimlarin nasil bir rol
oynadigini ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Bu calismanin temel amaci, Mukatil b. Siileyman’m tefsirinde yer alan Hz. Adem
kissasinin aktarimindaki israiliyat unsurlarini detayl bir sekilde tespit etmek ve analiz etmektir.
Bu unsurlarin kissaya nasil bir derinlik veya bazen de yanlis bir perspektif kattigini
degerlendirmek, Mukatil’in tefsir metodolojisi i¢inde israiliyata atfedilen yeri anlamak ve bu
yaklagimin sonraki tefsir kusaklari iizerindeki potansiyel etkilerini tartismak caligmanin
oncelikli hedefleridir.

Erken donem tefsir literatiiriinde israiliyatin yayginligi bilinen bir gergektir. Ancak,
spesifik bir miifessir ve spesifik bir kissa baglaminda israiliyatin kullanim yogunlugu, hangi tiir
detaylarin isrdiliyat kapsaminda degerlendirilebilecegi ve bu aktarimlarin tefsirin genel
mesajina ne sekilde entegre edildigi daha derinlemesine incelenmeyi gerektirmektedir.
Mukatil’in tefsiri, bu baglamda, Hz. Adem kissas1 gibi merkezi bir konuyu islerken israiliyat:
ne Ol¢iide kullandig1 ve bu kullanimin Kur’an’in ana mesajtyla nasil bir iligki i¢cinde oldugu
problemini barindirmaktadir.

Yukarida zikredilen problem baglaminda; Mukatil b. Siileyman’in tefsirinde Hz.
Adem’in yaratilisina, Iblis’in isyanina ve cennet hayatina dair Kur’an ve sahih siinnette agikca
bulunmayan hangi detaylarin yer aldigi; tespit edilen bu detaylarin israiliyat kapsaminda
degerlendirilmesinin gerekceleri oldugu ve bu detaylar hangi Yahudi veya Hristiyan
sOylemleriyle paralellik gosterdigi; Mukatil’in, isrdiliyat kaynakli bu detaylar1 tefsirine
aktarirken nasil bir tutum sergiledigi ve bu bilgileri Kur’an’in ana mesajiyla nasil birlestirdigi;
israiliyat unsurlarimin Mukatil’in tefsirinde Hz. Adem kissasinin anlagilmasma sagladig:
“zenginlesme” ile tasidig1 “sakincalar” arasindaki denge nasil kuruldugu; Mukatil’in Hz. Adem
kissas1 baglaminda israiliyati kullanma pratigi, erken donem tefsir geleneginin bu tiir
aktarimlara genel yaklagimini anlamamiza nasil yardimci oldugu sorularina cevap aranacaktir.
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Bu ¢alisma, Mukatil b. Siileyman’m tefsirindeki Hz. Adem kissasina dair nitel analizine
dayanmaktadir. Bu baglamda Kur’an ve sahih siinnette agikca yer almayan, ancak Yahudi-
Hristiyan geleneginde veya Islam Kkiiltiiriine disaridan girmis sozlii aktarimlarda karsilig
bulunan detaylar tespit edilecektir. Bu detaylar, israiliyatin temel karakteristikleri ¢ercevesinde
degerlendirilecektir. Analiz, metin i¢i baglami, dilsel kullanimlar1 ve kelami ¢ikarimlar
inceleyerek yapilacaktir.

1. Mukatil b. Siileyman’in Tefsirdeki Yeri

Erken donem tefsir geleneginin tartismali fakat en etkili simalarindan biri olan Mukatil
b. Siileyman, 80 (699) yili civarinda Belh’te dogmus, ilk egitimini bu sehirde almis ve genglik
donemini Horasan bolgesinde gecirdikten sonra siyasi ¢alkantilarla belirlenen II./VIIL. yiizyil
ortaminda Irak’a go¢ etmistir. Basra ve Bagdat’ta ilmi faaliyetlerine devam eden Mukatil, Ata
b. Ebf Rebah (6. 114/734), Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) ve Atiyye el-Avfi (8. 111/729-730)
gibi donemin 6nde gelen alimlerinden istifade etmistir. Hayati, Emeviler’in son donemi ve
Abbasiler’in yiikselisi gibi siyasi calkantilarla akaid ve tefsirdeki fikri tartismalarin i¢ ice
gectigi bir ddneme denk gelmistir.!

Akaitte “Sifatiyye” mensubiyeti, “Miircii” kimligi ve kendisine atfedilen “tesbih-
tecsim” iddialar1, onun hakkinda genis bir tartisma alam1 olusturmustur.’ Ancak cagdas
arastirmalar, bu ithamlarin ¢ogunun donemin polemiklerinden veya yanlis anlamalardan
kaynaklandigini, Mukatil’in eserlerindeki goriislerle tam olarak drtiismedigini ifade eder.?

Mukatil’in tefsirdeki otoritesi tartigmasizdir. Ayeti ayetle tefsir etme, rivayet ve dirdyeti
birlestirme,* tefsir ilminin temel meselelerine dair eserler yazma gibi dncii yaklagimlartyla tefsir
ilminin insasinda 6nemli bir rol oynamustir. 7efsiru Mukatil b. Siileymdn, el-Viiciih ve 'n-nezdir
gibi eserleri, kendisinden sonraki miifessir kusaklart i¢in vazgecilmez bir kaynak
niteligindedir.’

' Ebli Abdullah ibn Sa’d, Tabakatu’I-kubrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
1990), 7/263; Muhammed b. Ismail el-Buhari, Tdrihu’ l-kebir (Haydarabad: Dairetu’l-Me*arifi’l-Osmaniye,
t.s.), 8/14; Ebu’l-Hasen el-icli, Ma ‘rifetu s-Sikat, thk. Abdulalim Abdulazim el-Bestevi (Medine: Mektebetu’d-
dar, 1985), 2/295; Ebt Muhammed Abdurrahman ibn Ebi Hatim, el-Cerfve t-ta ‘dil (Beyrut: Daru’l-Iyha, 1952),
8/35; Muhammed b. Ahmed Ibn Hibban, el-Mecrithine mine’l-muhaddisin ve’d-du ‘afdi ve’l-metriikin, thk.
Mahmid Ibrahim Zaid (Haleb: Daru’l-Va‘i, 1396), 3/14-16; Ebt Ahmed b. ‘Adiy el-Ciircani, el-Kdamil fi
du ‘afd i-rical, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid - Ali Muhammed Muavd (Beyrut: el-Kutubu’l-ilmiyye, 1997),
8/186-188; Ebli Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi, Tarihu’l-Bagdad, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1417), 13/161; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin (Kahire: Mektebetu
Vehbe, ts.), 1/61.

2 el-Ciircanti, el-Kdmil fi du ‘afd 'i-ricdl, 8/187; ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1/61.

3 Irfan Zahitoglu, “Mukatil b. Siileyméan ve Tefsir-i Kebir’inde Kullandig1 Hadislerin Ozellikleri Agisindan
Degerlendirilmesi”, Route Educational Social Science Journal 2/3 (2015), 298; Merve Nur Cam - Selim Tiircan,
“Mukatil b. Siileyman’a Yoneltilen Elestiriler ve Bu Baglamda Mukatil b. Siileyman Nakillerinin Denetlenmesi
-Ali b. Ebi Talha Nakilleri ile Metin Karsilastirmasi1-”, Hitit Ilahiyat Dergisi 22/2 (2023), 516-520.

# Cam - Tiircan, “Mukatil b. Siileyman’a Yoneltilen Elestiriler ve Bu Baglamda Mukatil b. Siileyman Nakillerinin
Denetlenmesi -Ali b. Ebi Talha Nakilleri ile Metin Karsilastirmasi-", 20-25.

> M. Suat Mertoglu, “Mukatil b. Siileyman ve Tefsire Dair Eserlerinin Klasik Dénemdeki Tedaviilii”, Divdn
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 26/50 (2021), 188-191; Seyit Yildirim, “Mukatil b.Siileyman Tefsirinde
Kiraatlerin Kullanim1”, Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2025), 76-78. Mukatil b.
Siileyman’m tefsirinin Islam siyaset diisiincesinin 6nemli bir temsilcisi olan Bedreddin Ibn Cemaa tarafindan
bir siyaset metninin 6nemli kaynaklarindan biri olarak kullanilmas1 hakkinda bk. Mehmet Coban, Cihad ve
Alim- Cihad Literatiirii ve Bedreddibn Ibn Cemda- Ankara: Fecr Yaymlari, 2022, s. 231-234.
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Mukatil’in eserlerinin, hadis alimlerince “metruk” kabul edilmesine ragmen,® ihtiyatla
da olsa siirekli bagvurulmasi, onun tefsir alanindaki derin etkisini ortaya koymaktadir. Mukatil
b. Siileyman, tiim tartismalara ragmen, Islam diisiince tarihinde Kur’an’1 anlama ve yorumlama
cabalaria 6nemli katkilar saglamig, ¢cok yonlii ve etkili bir alim olarak yerini almistir. Bu
anlamda Mukatil hem “ilk tam tefsir muelliflerinden biri” hem de “rivayet elestirisi agisindan
problemli ama tarihsel olarak vazgecilmez bir kaynak™ olarak degerlendirilebilir.

2. Israiliyat Kelimesinin Kavramsal Cercevesi

Islam tefsir geleneginde “isrdiliyat”, Kur’an kissalarmi ve bazi miiphem hususlari
aciklama amaciyla Islam literatiiriine dahil olan bilgileri ifade eden merkezi bir kavramdir.
“Israiliyat” kelimesi, Hz. Yakub peygamberin ikinci adi veya lakabi olan “Israil” adindan
tiiretilmistir.” Bu kelimeye eklenen “-iyy” nisbet eki “Israil’e ait olan” anlamina gelirken, cogul
yapty1 gosteren “-at” (<L) eki “Israilogullarina ait olan seyler” manasini tasimaktadir. Bu
etimolojik koken, baglangigta kavramim Yahudi kiiltiiriiyle olan dogrudan iliskisini

3

gostermektedir.

Terim olarak israiliyat, en genel anlamiyla biiyiik oranda Yahudi, kismen de Hiristiyan
kaynaklarindan nakledilen efsane, kissa, olay veya bilgi olarak tanimlanir.® Bir baska ifadeyle,
sozlii veya yazili Yahudi-Hristiyan kiiltiirinden Islam literatiiriine intikal eden bilgiler
biitiintidiir. Bu tanimlama, terimin morfolojik yapisindan hareketle, teknik olarak “Yahudi-
Hristiyan kaynakli rivayetler” sinifina dontismiis bir terim oldugunu vurgular.

Baslangigta Yahudi kiiltiiriine ait haber ve bilgiler anlamina gelen isriliyat, Islami
literatiirde zamanla anlam genislemesine ugramistir. Bu genisleme neticesinde; tefsir rivayetleri
icinde Yahudi-Hristiyan kaynakli bilgiler, Kur’an kissalarinin baglaminda Kitab-1 Mukaddes
kokenli aktarimlar, Hz. Peygamber doéneminden sonra Islam kiiltiiriine sizmis yabanci
kiiltiirlerden gelen bilgiler de israiliyat semsiyesi altinda degerlendirilmeye baslanmistir.” Bu
durum, terimin salt etimolojik bir nispetten ¢ikarak, tefsirdeki kiiltiirel-dini aktarimlarin
cesitliligini kapsayan bir “rivayet siifin1” temsil etmeye baglamasini saglamistir. Yahudilerin
Arap yarimadasinda daha eski bir dinin mensubu olmalar1 ve ¢ogunlugu teskil etmeleri gibi
sebepler, bu terimin yayginlasmasinda etkili olmustur.'°

Islam kaynaklarinda israiliyat ile benzer anlamda kullanilan baska ifadeler de yer
almaktadir. Ozellikle fikih ilminde dini bir delil olarak kabul edilen “ser’u men kablena”,
mutlak hakikat anlaminda biitiin dinlerde rastlanan “hikmet” veya “ulimii’l-evail” tabirleri
bunlardan bazilaridir.!' Bu terimler, farkli din ve Kkiiltiirlerden gelen bilginin Islam
diisiincesindeki yerini ve degerini gostermesi agisindan 6nem arz eder.

¢ ibn Sa’d, Tabakdtu’l-kubrd, 7/263; el-Buhari, Tarihu I-kebir, 8/14; el-icli, Ma ‘rifetu s-Sikat, 8/14; Celaluddin es-
Suytti, el-Itkan fi ‘ulumi’L-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (y.y.: el-He’etii”’1-Misriyye, 1394),
4/238.

7 Ibrahim Hatipoglu, “Israiliyat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi, 2001), 23/195.

§ Muhammed Izzet Derveze, “Tefsir Kitaplarindaki isrdiliyata Dair”, cev. Sema Celem - Zakir Aras, Dini
Arastirmalar 21/53 (2018), 190-191; Hatipoglu, “Isriliyat”, 23/195.

% Derveze, “Tefsir Kitaplarindaki Israiliyata Dair”, 187-188; Ersin Celik, “Mu‘tezili Tefsir Geleneginde Israiliyat”,
Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 28/1 (2024), 328.

10 Hatipoglu, “Israiliyat”, 23/196.

! Hatipoglu, “Israiliyat”, 23/195.
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Israiliyatin tefsir literatiiriine girisi, erken dénem Islam kiiltiiriiniin Yahudi ve Hristiyan
bilgi mirasiyla temas ettigi tarihsel baglamin dogal bir yansimasidir. Israiliyat, miifessirlerin
Kur’an’daki kissa bosluklarini doldurma amaciyla bagvurduklari, ilk asirlarda genel kabul
goren bir bilgi tiiriidiir. Bu nedenle, ilk donem tefsir gelenegi icinde israiliyat’in varligi
metodolojik bir aykirilik olarak degil, tarihsel ve kiiltiirel bir zorunluluk olarak
degerlendirilmelidir.!> Erken dénem tefsirinde kiiltiirel etkilesimin dogal bir yansimasi olarak
kabul géren bu rivayetler,'> Kur’an’in nazil oldugu toplumun bilgi dagarcigi ve merak ettigi
detaylar1 giderme cabasiyla uyumluydu.

Israiliyat’in zamanla bilgi giivenilirligi agisindan sorunlu goriilmeye baslandi. Ozellikle
akil ve nakil acisindan problemli rivayetlerin tefsir literatiiriine “ayristirillmadan” girmesi, giiclii
elestirilere yol a¢ti. Klasik literatiirdeki israiliyat elestirisi, modern donemde sistematik bir
boyut kazandi. Geleneksel tefsirlerde yer alan mucize, olaganiistiiliik veya tarihsel bosluklari
dolduran kissalarin ¢ogunun aslinda israiliyat karakteri tagimasi ve miifessirlerin bu rivayetleri
ayiklamak yerine ¢ogu kez tekrarladiklari, elestiri konusu yapilmustir.'*

3. islam Alimlerinin Israiliyata Yaklasimlari: Klasik ve Cagdas Perspektifler

Klasik donem Islam alimlerinin isrdiliyata karsi tutumu, rivayetlerin mahiyetine ve
Islam’1n temel prensipleriyle olan iliskisine gére genel olarak ii¢ ana kategoriye ayrilmistir.'
Bunlardan ilki, Kur’an ve sahih siinnet tarafindan dogrulugu teyit edilen Israili rivayetlerin
kabul edilmesidir. Islam alimleri, bu tiir rivayetlerin kabuliinde herhangi bir sakinca
gérmemislerdir, zira Islam’in, Hz. Adem’den itibaren gelen tevhid ¢izgisinin son halkasi olmasi
sebebiyle, temel esaslarin ve bazi hiikiimlerin 6nceki ilahi kitaplardaki beyanlarla uyum iginde
bulunabilecegi diisiincesi temel dayanak olmustur.

Ikinci olarak, Kur’an ve siinnetin temel ilkelerine, akla veya Islam akidesine aykiri olan
Israili rivayetler kesinlikle reddedilmistir. Bu tutumu savunan alimler, Yahudi ve Hristiyanlarin
kutsal kitaplarini tahrif ettiklerini bildiren ayetleri'® delil gostermislerdir. Onlara gore, tahrife
ugramis bir kaynaktan gelen ve Islam’in temel 6gretileriyle gelisen bilgiler itibar edilemezdi.
Bu rivayetlerin, inanci etkileyerek Allah’a yaratilmislik 6zelligi tasiyan sifatlarin nispet
edilmesine, tesbih ve tecsime yol agmasi, peygamberlerin ismetini zedelemesi ve ahiret
hayatiyla ilgili naslarla bagdagsmayan agiklamalar getirmesi, dinin bid’at ve hurafelerle dolu
oldugu intibain1 uyandirmasi gibi sakincalar1 vurgulanmstir.

Ucgiincii kategori ise hakkinda hiikiim verilmeyen rivayetlerdir. Bu rivayetler ne tasdik
ne de tekzip edilen, genellikle hakkinda Islam kaynaklarinda bilgi bulunmayan, ancak dinin
oziine zarar vermeyen detaylardir. Bu yaklasima temel teskil eden hadis, “Israilogullari’ndan

12 Miirsel Ethem - Ramazan Unsal, “Kur’an’1 Anlamada Isriliyatin Rolii”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 1739.

13 Mesut Tay, “Abese Suresi Baglaminda Hz. Peygamber’e Yoneltilen ‘itdb’ Ayetleri”, Bitlis Islamiyat Dergisi 3/2

(Aralik 2021), 52.

4 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhili’l-irfan fi ‘uliimi’l-Kur én (Haleb: Matbaatu Isa el-Bab, ts.), 2/22;
Muhammed Abduh, Tefsiru 'I-mendr (Misir: Hey’tu’l1-Misriyye, 1990), 1/9-10; Menna’ Halil Kattan, Mebdhis fi
‘ultimi’l-Kur’dn (yy.: Mektebetu’l-Me‘arif, 2000), 350, 360; Adnan Zerzir, Madhal ila tefsiri’l-Kur’dn ve
‘uliimih (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1998), 366.

15 ez-Ziirkani, Mendhili’'l-irfan fi ‘ulimi’l-Kur 'dn, 2/28; Abdurrezak el-Mehdi, “el-Mukaddime”, Me ‘Glimu t-tenzil
(Beyrut: Daru’l-Thya, 1420), 1/16-17; ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin, 1/130-131.

16 ¢]-Bakara 2/78-79; en-Nisa 4/46; el-Maide 5/13.
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rivayette bulunmanizda sakinca yoktur; ancak benden rivayette bulundugunuz zaman yalandan
sakinmiz”'7 olmustur. Alimler, itikadi ve ameli konularla ilgisi olmayan bu tiir bilgilere
genellikle hakkinda agiklama bulunmayan hususlarda bagvurmus, bunlari bilingli olarak
kullanmig ve biiylik Olciide kaynaklarini da belirtmiglerdir. “Tevrat’ta okudum”, “Zebtr’da

okudum”, “israiliyattandir” gibi ifadeler bu yaklagimin sonucudur. Yahudi ve Hristiyan iken
Islam’1 secenlerin varlig1 da bu tiir nakillerin intikalini kaginilmaz kilmistir. '8

Modern tefsir diisiincesinde, Derveze (6. 1984) gibi alimler bu rivayetleri 6zellikle
“mantik dig1”, “akilla bagdasmayan” ve “Kur’an’in biitlinliigiiyle uyusmayan” unsurlar
lizerinden reddederek, israiliyat elestirisini epistemolojik bir siizgece baglamislardir.'” Bu
yoniilyle modern donemde isrdiliyat, yalnizca tarihsel bir miras olarak degil, ayn1 zamanda
metodolojik bir problem olarak degerlendirilmektedir.

Diger taraftan Mu’tezililer gibi erken donem diisiince ekolleri de israiliyatin tefsir
otoritesini sinirlayarak elestirel metodolojinin temellerini atmuslardir.?’ Israiliyat kavramsal
cercevesi, sadece etimolojik bir tanimla smirli kalmayip, islam tefsir gelenegindeki tarihsel,
kiiltiirel ve metodolojik dinamikleri de icine alan genis bir alana yayilmaktadir. Erken
donemlerde bir aktarim zenginligi ve bilgi boslugunu doldurma araci olarak goriilen israiliyat,
zamanla bilgi giivenilirligi ve akideye uygunluk agisindan dnemli bir elestiri konusu haline
gelmistir. Klasik ve modern donem alimlerinin bu konudaki farkli tutumlari, israiliyatin tefsir
metodolojisi, akil-nakil dengesi ve modern tefsir elestirisiyle dogrudan iligkili farkli yonleri
olan bir mesele oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Hadis alimleri, israiliyat konusunda miifessir ve tarihgilerden daha duyarli davranmis,
rivayetleri sened ve metin acisindan cerh ve ta’dile tabi tutarak nakletme ilkelerini bu tiir
rivayetlere de uygulamislardir. Onlarin eserlerine Israili rivayetleri almalari, Islam’m
Yahudilik’ten ¢ok daha miitkemmel bir sistem getirdigi seklindeki kanaate dayali 6zgiivenin de
bir yansimasi olarak goriilmiistiir. Buna karsilik, tefsir alimleri, 6zellikle kissalar1 agiklama ve
bosluklar1 doldurma amaciyla israiliyata daha esnek bir tutumla yaklagmislardir.

Asr-1 saadet’te Resil-1 Ekrem’in koydugu prensibe biiyiik oranda uyulmustur. Ashap
arasinda Kur’an’1n yorumu i¢in israiliyati kullananlarin sayisi ¢ok azdi. Hz. Niih’un gemisinin
boyu veya Hz. Msa ile Hizir kissasindaki ¢ocugun ismi gibi bilinmesi 6nemli olmayan konular
ve Ozellikle akide ile ilgili hususlarda Ehl-i kitap miihtedilerine soru sormaktan kagindiklari
bilinmektedir.?! Tabiin ve tebeu’t-tabiin devirlerinde israiliyat kullananlarin sayis1 artmis,
onlarin kullandig: slipheli rivayetler, israiliyatla ilgisi olmayan merfi’ ve mevkuf rivayetlerin
yerini alacak duruma gelmistir.*?

Modern donemde, oOzellikle Avrupa’daki aydinlanma hareketleri, oryantalist
arastirmalar ve sarkiyatcilarm israiliyat yoluyla Islam’a yonelttigi elestiriler, Miisliiman
alimlerini bu konuyu yeniden gdézden gecirmeye sevk etmistir. Modern tefsir diisiincesi,

17 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 2/202.
'8 Hatipoglu, “Israiliyat”, 23/196.

1 Derveze, “Tefsir Kitaplarindaki Israiliyata Dair”, 192.

20 Celik, “Mu‘tezili Tefsir Geleneginde Israiliyat”, 329.

21 Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kuran, 360.

22 ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin, 1/128.
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israiliyati sadece tarihsel bir miras olarak degil, ayn1 zamanda metodolojik bir problem olarak
degerlendirmistir.

Islam alimlerinin isriliyat’a yaklagimlari, klasik dénemden cagdas doneme kadar
dinamik bir siire¢ gecirmistir. Baslangigta kiiltlirel bir zorunluluk ve aktarim zenginligi olarak
goriilen israiliyat, zamanla bilgi glivenilirligi, akideye uygunluk ve metodolojik tutarlilik
acisindan ciddi elestirilere maruz kalmistir. Klasik alimler, rivayetleri ii¢ ana kategoride
degerlendirerek ihtiyath bir denge kurmaya g¢alisirken, hadis alimleri daha siki bir elestirel
metodoloji benimsemistir. Modern donemde ise aydinlanma hareketlerinin ve sarkiyatci
tenkitlerin etkisiyle isrdiliyat, tefsir metodolojisinin énemli bir problemi olarak yeniden ele
alinmig, mantik, akil ve Kur’an’in bitiinliigii gibi slizgeglerden gecirilmistir. israiliyat
konusunun yalnizca rivayet tarihi agisindan degil, ayn1 zamanda tefsir metodolojisi, akil-nakil
dengesi ve modern tefsir elestirisiyle de dogrudan iliskili ¢ok yonlii bir mesele oldugu acikca
ortaya konmaktadir. Islam diisiincesi, bu karmasik mirasla yiizlesirken, Kur’an’in temel
mesajini koruma ve ilmi tutarliligi saglama ¢abasini siirekli olarak siirdiirmiistiir.

4. Mukatil b. Siilleyman Tefsirinde Hz. Adem Kissasi ve isriiliyat Unsurlar

Mukatil b. Siileyman’in tefsiri, erken donem Kur’an yorum geleneginde kissalar
ayrintilandirma egiliminin en belirgin 6rneklerinden biri olarak degerlendirilir. Mukatil’in
ozellikle Hz. Adem kissasina iliskin agiklamalarinda, klasik literatiirde “israiliyat” olarak
tanimlanan ve biiyiik dl¢iide Yahudi-Hristiyan kiiltiir havzasindan Islam diisiincesine aktarildig1
digtintilen rivayetlere sikca rastlanmaktadir. Bu rivayetler, Kur’an’in 06zlii aktariminm
genisletmekte ancak ¢ogu zaman sahih hadis kaynaklarinda bulunmayan, hatta kimi zaman
mitolojik 6zellikler tagiyan ayrintilarla aktarilmaktadir.

Bu baslik altinda, Mukatil’in Hz. Adem kissasint nasil ele aldig1, hangi tiir isrdiliyat
unsurlarini aktardigi, bu rivayetlerin tarihsel kdkenlerine dair degerlendirmeler ve kissanin
Islam diisiincesindeki yorum tarihine etkileri incelenecektir.

Hz. Adem’den once yeryiiziinde herhangi bir canl tiiriiniin yasayrp yasamadigi ve
diinyanin gecmisine ait bilgiler, her doSnem merak konusu olmustur. Bu baglamda Iblis’in
cennetten kovulmadan Onceki statiisii, yaratilist ve meleklerle iliskisi, erken donem
miifessirlerin en ¢ok tartistigi meselelerden biridir. Kur’an, iblis’in meleklerden olmadigmn,
bilakis cinlerden oldugunu® ve atesten yaratildigini®* agikga belirtir. Melekler topraktan
yaratilan Hz. Adem’e secde etmekle emrolundugunda, iblis de bu emre muhatap olmus ve
meleklerin arasinda bulunuyordu. Ancak o, kendi yaratilis maddesinin (ates) Hz. Adem’in
yaratilis maddesinden (¢amur) daha iistiin oldugu gerekgesiyle kibre kapilarak secde emrini
reddetmis ve boylece Allah’in emrine kars1 gelmistir. Bu durum, onun cennet 6ncesinde meleki
bir statiiye sahip olmasa da Allah’a yakin bir konumda bulundugunu ve kendisine verilen emre
itaatsizligi sebebiyle ilahi rahmetten uzaklastigini gostermektedir. Mukatil’in  seytani
tanimlayan rivayeti soyledir:

“Allah, melek ve cinleri, seytan ve insanlar1 yaratmadan once yaratmisti. Allah cinleri
yeryiizlinlin sakinleri, melekleri ise goklerin sakinleri yapti. Cinlerde fitne ve haset ortaya ¢ikti,

23 e]-Kehf 18/50.
2 el-A'raf 7/12, Sad 38/76.
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birbirleriyle savastilar. Bunun {izerine Allah, diinya semasinin ehli olan bir ordusunu génderdi.
Allah’1n diismani iblis de onlardandi. Hepsi atesten yaratilmist1 ve cennetin hazinedarlarrydilar.
Baslar1 iblis’ti.”?

Bu aktarim, Kur’an ve slinnette bulunmaz. Mukatil’in rivayeti, bu kiiltiirel arka planin
erken Islam tefsir gelenegine yansimasinin tipik bir 6rnegidir.

Ayette zikredilen seytanla ilgili olarak Mukatil’in “Iblis’in melekler arasindaki ismi
‘Haris’ti; ‘Iblis’ ismi ise iyiligi terk ettifinde ona verildi”?® seklindeki ifadeleri dikkat gekicidir.
Sahih kaynaklarda bu isme dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi tizere Yiice Allah, yeryiiziinde “bir halife” yaratacagini
meleklere bildirdiginde, melekler bu haber lizerine “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek
birini mi yaratacaksin?*’ seklindeki diisiincelerini ifade etmislerdir. Mukatil’in tefsirinde bu
meseleyle baglantili bazi bilgiler yer alir:

“Bu ordu (yukarida zikredilen) yeryiiziine indi. Ancak yeryiiziinde, gokte yiikiimlii
olduklar1 ibadet kadar agir bir ibadetle sorumlu tutulmadilar. Yerytiziinde bulunmay1 sevdiler.
Bunun iizerine Allah onlara vahyetti: ‘Sizden baska yeryiiziinde bir halife yaratacagim ve sizi
kendime yiikseltecegim.” Bunu hos karsilamadilar. Ciinkii meleklerin en hafif amelli
olanlariydilar. Bunun iizerine dediler ki: ‘Orada fesat ¢ikaracak ve tipki cinlerin yaptigi gibi
haksiz yere kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz seni hamdinle tesbih ediyor ve Sani
takdis ediyoruz’ dediler.”?®

Bu aktarim, Taberi’de de farli varyantlarla Siiddi zinciriyle yer alir. Ancak bu bilgiler
Taberi tarafindan herhangi bir degerlendirmeye tabi tutulmaz.?’

Hz. Adem’in yaratilis1, ilahi iradenin tecellisiyle gerceklesen hem maddi hem de manevi
boyutlari igeren temel bir ontolojik hadisedir. Kur’an-1 Kerim’in cesitli ayetlerinde®® detaylar1
aktarilan bu siirecte, Allah Teala nin “halife” olarak belirledigi Hz. Adem, yeryiiziinden alinan
camur veya topraktan sekillendirilmis, ardindan kendisine ilahi ruh tiflenerek can bulmustur.

Kur’an, Hz. Adem’in yaratilisim 6zlii bigimde toprak, camur ve tiiretilmis kavramlarla
aciklarken, Mukatil bu siireci biiyiileyici, fiziksel detaylarla genisletir. Bu genisletme c¢abast,
kissay1 dramatize eden ve insana merak uyandiran detaylarin eklenmesi yoniiyle Israiliyat’in
en belirgin ozelligidir. Mukatil, Hz. Adem’in yaratildigi toprak cinsiyle ilgili ayrinti
sayilabilecek bilgiler verir:

“Kirmizi ve beyaz ¢amurdan, tuzlu ve tath topraktan yaratildi. Bu sebeple onun nesli
beyaz, kirmizi, siyah; miimin ve kafir olarak gesit ¢esit oldu.”!

25 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehate (Beyrut: Daru’l-Tyha, 1423),
1/96.

26 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 3/653.

%7 ¢l-Bakara 2/30.

28 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/96.

29 Ibn Cerir et-Taberi, Camiu ‘I-beyan fi te 'vili’I-Kur an, ed. Ahmed Muhamed Sakir (Kahire: Miiessesetii’r-Risale,
2000), 1/502-506. Taberi tefsirinde yer alan Suddi rivayetleri hakkinda genis bilgi i¢in bk.Mesut Tay, Sudd:i nin
Tefsirine Hermenotik Bir Okuma (Ankara: Fecr Yayinlari, 2024), 45-78.

30 el-Bakara 2/30-34; el-Hicr 15/26-29; Sad 38/71-72.

31 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, 1/97.
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Bu ifadeler, insan irklarinin ve karakterlerinin gesitliligini agiklamak i¢in kullanilan,
Kur’an’da agikca yer almayan bir detaydir. Bu aktarim hem Yahudi Midras geleneginde hem
de erken Hristiyan apokrif metinlerinde®? goriilen kozmolojik agiklamalarla paralellik gosterir.
Mukatil ayrica Hz. Adem’in yaratilis organlarinin sirasini sdyle aktarir:

“Adem’in yaratilmasinda ilk yaratilan kismi kuyruk sokumudur; sonra diger tim
bedenini olusturdu. Adem’in son yaratilan kismi ise tirnaklaridir.”>

Bu tiir anatomik siralandirmalar Kur’an’da ve sahih hadislerde yoktur. Bu tiir rivayetleri
acikca “isrdiliyat” olarak nitelenir ve ihtiyatla yaklagilmast gerektigi belirtilir. Bu minvaldeki
somut ve asir1 detaylandirmalar, israiliyatin®* tipik 6zelliklerindendir. Ayni sekilde onun
“Kuyruk sokumunda Ademogullari kiyamet giinii bir araya getirilecektir™>® ifadesi de bu
baglamda degerlendirilmesi gerekir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratilisimin zirve noktasini teskil eden ilahi ruhun
iiflenmesi hadisesi, insanin miistesna konumunu ve Allah ile olan iliskisini vurgulayan temel
bir akidevi dneme sahiptir. Kur’an’da*® ifade edildigi iizere Allah Hz. Adem’in topraktan
sekillendirilmis bedenini tamamladiktan sonra “kendi ruhundan ona iiflemis” ve bu ilahi nefth
(iifleme) ile Hz. Adem’e ruh vermis, onu diisiinen, irade sahibi ve sorumlu bir varlik haline
getirmistir. Bu eylem, sadece biyolojik bir hayatiyet kazandirmakla kalmayip, ayn1 zamanda
insana bir vicdan, akil ve ilahi bilgiyi tasima kapasitesi bahsetmek suretiyle onu yeryiiziinde
Allah’m halifesi kilma potansiyeliyle donatmistir. Dolayisiyla ruhun tiflenmesi, insanin hem
maddi hem de manevi varolusunun baslangici olup, onun ilahi emaneti yiiklenme ve bilingli bir
varlik olarak yaraticiy1 tanima yeteneginin kaynagidir. Hz. Adem’e ruh iiflenmesi Kur’ani bir
gercektir. Ancak Mukatil’in bu olay1 detaylandirma sekli israiliyat etkileri tasir:

“Allah, ruha soyle dedi: ‘Bu bedene gir.” Ruh: ‘Ey Rabbim, bu karanlik bedene nereye
gireyim?’ dedi. Allah buyurdu: ‘Ona zorla gir.” Bunun iizerine ruh zorla girdi ve zorunlu
olmadikca da ¢ikmayacaktir.”’

Ruh ile Allah arasindaki bu diyalog ve ruhun bedene “zorla” girisi giivenilir Islami
kaynaklarda yer almaz. isrdiliyatin karakteristik ozelliklerindendir. Mukatil, ruhun beden
icerisinde dolagmasini sOyle tasvir eder:

“Sonra Allah ruhu Adem’in bas tarafindan iifledi. Ruh beden i¢inde dolasarak gobege
ulastiginda Adem oturmak istedi. Ruh beden i¢inde dolasarak ayak parmaklarina kadar ulasti.
Oradan ¢ikmak istedi fakat ¢ikacak bir yol bulamadi. Geri donerek basa yiikseldi ve burundan
¢ikinca Adem hapsirdi. Bunun iizerine: ‘Elhamdiilillah’ dedi.”®

32 Michael D. Johnson, “Life of Adam and Eve”, The Old Testament Pseudepigrapha, ed. James H. Charlesworth
(New York: Doubleday, 1985), 249-295.

3 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 2/429; 3/653.

34 Buna benzer bilgiler Midrasik Yahudi kaynaklarinda yer alir. Bk. Pirkei de-Rabbi Eliezer, Bolim 11, gev. ve ed.
Gerald Friedlander, Pirke de Rabbi Eliezer: Hebrew Text, English Translation and Commentary (London: Paul,
Trench, Trubner & Co., 1916), s. 45-50.

35 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/429.

36 el-Hicr 15/29; Sad 38:72.

37 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, 1/97.

38 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, 1/98.
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Ruhun bedende yaptigi bu “seyahat”in asamali ve detayli betimlemesi, tipki yaratilig
materyalleri gibi, Kur’an ve sahih slinnette bulunmayan, aktarimi zenginlestiren ancak israiliyat
kokenli oldugu diisiiniilen bir aktarim. Hz. Adem’in hapsirmasi ve ilk soziiniin “Elhamdiilillah”
olmasi da bu tiirden bir detaydir.

Mukatil’in iizerinde durdugu konulardan biri de Iblis’in Hz. Adem’e diismanligidur.
iblis, Adem’in yaratilisini gordiigiinde haset etti ve meleklerle arasinda su diyalog gegti:

“Iblis bu yaratili siretine haset etti ve beraberindeki meleklere dedi ki: “Bu yaratilista
olan ve gordiigiiniiz hi¢cbir mahlikun bu stirette olmadig: kimseyi gordiiniiz mii? Eger bu bana
{istiin kilinirsa ne yaparsiniz?” Onlar da: “Allah’in emrine isitir ve itaat ederiz.” dediler.”’

Iblis’in kiskangligini beyan eden diger bir ayrit1 ise sdyledir:

“Allah’m diismant Iblis ise i¢inden soyle diisiindii: ‘Eger Adem bana iistiin kilinirsa ona
itaat etmeyecegim ve onu saptiracagim.” Allah Adem’i sekillendirilmis halde kirk yi1l ¢amur
olarak birakti. Iblis de onun arkasindan girip agzindan ¢ikiyor ve: ‘Ben atestenim, bu ise i¢i bos
camurdan; ates ¢amura iistiin gelir ve ben ona iistiin gelecegim’ diyordu”*

iblis’in Hz. Adem’in bedeninin iginden girip ¢tkmasi, onun “bos ¢amurdan” olusunu
kiigiimsemesi gibi ayrintilar da yine Israiliyat’in aktarim kaliplartyla drtiismektedir.

el-Bakara 2/31°de Allah’m Hz. Adem’e “isimlerin tamamini” 6gretmesi 6zlii sekilde
ifade edilirken, Mukatil bu olay1 sdyle detaylandirir:

“Ardindan Allah Teala kuslari, hayvanlar1 ve yeryliziindeki biitiin canlilar1 bir araya
topladi ve Adem’e onlarin isimlerini 6gretti. Ona: ‘Ey Adem! Bu attir, bu katirdir, bu esektir. ..’
diye her bir hayvanin ve her bir kusun adin1 tek tek bildirdi. »*!

Bu sahnenin birebir benzeri Midras literatiiriinde bulunur.? Orada da Hz. Adem’in
hayvanlara isim vermesi bir toren olarak tasvir edilir. Bu paralellik, Mukatil’in bilgilerinin
Yahudi kiiltiirel atmosferinden beslendigine dair 6nemli bir delil olarak degerlendirilebilir.

Kur’an’da “yasak aga¢” konusu, Hz. Adem ile Havva’nin cennetteki ilk imtihaninm
merkezinde yer alir. Allah onlarin cennette serbestce yararlanabilecekleri genis nimetleri
hatirlatmis ancak tek bir siir koyarak belirli bir agaca yaklasmalarimi yasaklamistir.** Kur’an,
bu agacin mabhiyetini ve tiiriinii belirtmezken, Mukatil’in tefsiri bu konuda yaygin israiliyat
detaylarini aktarir:

“Bu agac bugday basagiydi. Bazilar1 da meleklere 6liimsiizliik veren bir aga¢ oldugunu
soylediler.”*

39 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/97.

40 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, 1/97. Ustiinliigiin amel boyutuyla ele alindig1 bir 6rneklem
i¢in bk. Mehmet Coban, “Birgivi Mehmed Efendi’nin Risale-i Cihadiyye Eserinin Muhteva Analizi”, izmir’in
[Imi ve Kiiltiirel Seriiveni (14-16. Yiizyillar) (Bursa: Emin Yayinlar1, 2025), s. 97-98.

4 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/98.

42 Genesis 2:19, The Holy Bible: English Standard Version; Bershit Rabbah 17:4, trans. S.M. Lehrman, in Midrash
Rabbah: Genesis, Vol. 1 (London: Aoncini, 1939), 192.

43 el-Bakara 2/35; el-A‘raf 7/19; Taha 20/120.

4 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/99; 2/31.
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Yasak agacin bugday olmasi veya melekleri 6liimsiiz kilan bir aga¢ olmasi, israiliyat’ta
yaygin olan ve Kur’an’da karsilig1 bulunmayan detaylardir. Tevrat’ta yasak aga¢ “iyi ile kotiiyt
bilme agac1”® olarak gecerken, bugday veya dliimsiizliik agaci gibi spesifik tasvirler israiliyat
veya erken donem halk hikayelerinden kaynaklanir.

Yasak agacin meyvesini yedikten sonra Hz. Adem ve Havva elbisesiz kalinca tizerlerini

yaprakla ortmeye calistilar. S6z konusu yaprak Mukatil tarafindan incir agaci yapragi olarak
ifade edilir:

“Derken agagtan tadinca, avret yerleri kendilerine goriindii. Onlar da cennet
yapraklartyla yani cennetteki incir yapraklariyla iizerlerini 6rtmeye basladilar.”*®

Hz. Adem ile Havva’nin “incir yapraklariyla” ortiinmeleri de dogrudan Kitab-1
Muekaddes’te geger.*’

Mukatil Hz. Adem’in cennetten indirilisini sdyle ifade eder:

“Adem Hindistan’a, Havva Cidde’ye, Iblis ise Basra’ya (Eyle’ye) indirildi. Adem
“Nadh” adli bir vadiye, “Serendip” denilen bir gecide indi. Adem ile Havva Miizdelife’de
bulustular. Bu sebeple oraya “Cem 48

299

denmistir; ¢linkii orada birlestiler.

Cennetten inis sonrast Hz. Adem, Havva ve Iblis’in indikleri spesifik cografi konumlar
ve Hz. Adem ile Havva’min bulustugu yerin isimlendirilmesi, isriiliyatin en belirgin
orneklerindendir. Bu tiir cografi kesinlikler, Kur’an ve sahih silinnetin genel aktarimina
aykiridir.

Hz. Adem tevbesinin gergeklestigi giiniin spesifik bir sekilde belirtilmesi, israiliyat
rivayetlerinden alinan bir detaydir. Mukatil, Hz. Adem’in tovbesinin “Asure giinii, bir cuma
giinii”* kabul edildigini aktarir. Bu tiir kronolojik detaylar sahih hadislerde bulunmaz.

Kur’an’da Iblisin dort yonden yaklasacagi belirtilir.** Mukatil bu yonleri tek tek giinah®!
kategorileriyle eslestirir:

“Sonra onlara Onlerinden gelecegim’ yani ahiret tarafindan yaklasacagim; onlara
yeniden dirilisi, cenneti ve cehennemi inkar etmeyi siisli gosterecegim. Ve arkalarindan
gelecegim’ yani diinya tarafindan yaklasacagim; diinyay1r gozlerinde siisleyecegim, onu
sevdirecegim ve haklarini1 vermeyecekler. ‘Sag yanlarindan gelecegim’ yani dinleri tarafindan;
hidayette iseler siiphe verip onlar1 tereddiide disiirecegim, dalalette iseler onu siisli
gosterecegim. ‘Sol yanlarindan gelece§im’ yani: sehvetler ve giinahlar tarafindan

yaklasacagim; isteklerini ve giinahlari onlara daha tath gosterecegim.”>?

4 Genesis 2:9, 16-17.

46 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/32.

47 Genesis 3:7.

48 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/99.

4 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/32.

0 el-Araf 7/17.

51 Giinah kavrami hakkinda genis bilgi icin bk. Raci Tanrikulu, Bakilldni nin Iman ve Kiifiir Meselesine Yaklagimi
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2025), 40-44.

52 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/31.
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Yukarida ifade edildigi iizre Kur’an’da iblis’in bu dért yonden yaklasacag: belirtilirken,
Mukatil’in her bir yonii spesifik giinahlarla iligkilendirmesi Kur’an’in genel s6ylemini daha
somut ve detayli kilma c¢abasidir. Bu tiir detaylandirmalar, israiliyatta sik¢a goriilen bir
metodolojidir.

Ayrica Mukatil’in “Zina, gasp ve haramdan dogan ¢ocuklar, yani her haramdan dogan
evlat, Iblis’in itaatinin ve ortakligmnin bir pargasidir’™>® ifadesi Iblis’in insan giinahlarindaki
roliinii somut bir “ortaklik™ seviyesine tasir. Bu tiir iddialar, israiliyatin belirgin 6zelliklerinden
olup, Kur’an ve sahih siinnetle bagdasmaz.

Kur’an ve siinette cehennemin varlig1 ve azabinin dehseti genel hatlariyla anlatilirken,
Mukatil’in tefsirinde cehenneme dair su detaylar israiliyat karakteristigi tasir:

“Cehennemin yedi kapis1 vardir; bazilar1 digerlerinden daha asagidadir. Her kapinin
altindaki ates iistiindekinden yetmis kat daha siddetlidir. Kapilar arasinda yetmis yil vardir.
Cehennemin kapilari sirayla: 1. Cehennem, 2. Laza, 3. Hitme, 4. Sa’ir, 5. Cehim, 6. Haviye, 7.
sakar. Her kapinin cezalandirilacak bir kismi1 ayrilmistir.”*

Mukatil’de cehennem yedi kapilidir ve her kap1 digerinden yetmis kat daha siddetlidir,
bu kapilarin isimleri, katmanlar aras1 mesafelerin “yetmis y1l” olmas1 gibi sayisal ayrintilar,
israiliyat niteliginde bilgiler olarak degerlendirilebilir.

5. Israiliyatin Mukatil Tefsirindeki Yeri ve Etkisi

Mukatil b. Siileyman’in tefsirinde Hz. Adem kissas1 baglaminda tespit edilen israiliyat
unsurlari, onun tefsir metodolojisinin 6nemli bir yoniinii ortaya koyar. Mukatil, Kur’an
kissalarini agiklarken Israiliyat rivayetlerini elestirel siizgegten gegirmeden aktarir. Bu detaylar,
cogu zaman Kur’an’in genel mesajina dogrudan aykiri olmamakla birlikte, metnin sahihlik
derecesini diistirebilecek “gaybi” eklemelerdir.

Israiliyatin Mukatil’in tefsirindeki varligi, erken dénem Islam toplumunun kiiltiirel ve
bilgi aligverisi baglamini da yansitir. Miislimanlar, yeni dini tecriibelerini, ¢evrelerindeki
Yahudi ve Hristiyan topluluklarla yasarken, bu etkilesimler tefsir literatiiriine de yansimistir.
Mukatil, bu bilgileri genellikle elestirel bir siizgecten gegirmeden aktarmistir. Bu durum,
Mukatil’in tefsirinin sonraki alimler tarafindan israiliyat icerdigi gerekgesiyle tenkit edilmesine
de yol agmistir. Ozellikle hadis ilminin gelisimiyle birlikte rivayetlerin sened ve metin tenkidi
konusunda artan hassasiyet, isrdiliyata karsi daha mesafeli bir tutum benimsenmesine neden
olmustur.

Mukatil b. Siileyman’mn Hz. Adem kissasna iliskin rivayetleri, klasik ve modern tefsir
geleneginde Israiliyat olgusu baglaminda en yogun sekilde tartisilan orneklerden biridir.
Mukatil’in tefsir yonteminin temel karakteristigi olan ayrintilandirici, tasvirci ve rivayet
merkezli yaklasim, basta Ibn Kesir (6. 774/1373) olmak iizere bir¢ok miifessir tarafindan
metodolojik agidan problemli bulunmustur. Bu cergevede, bazi klasik ve c¢agdas tefsir
literatiiriiniin 6nde gelen tefsirleri mukayeseli olarak ele alindiginda, Mukatil’in Israiliyat

53 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/540.
>4 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/430.
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icerikli rivayet kullanimina yonelik elestirilerin ortak ve sistematik bir zeminde yogunlastigi
goriilmektedir.

Ibn Kesir, Israiliyat rivayetlerine yaklasiminda klasik donemin en sert elestirel tavrini
temsil eder. Ona gore Kur’an’in agiklamadigi konularda detay iiretmek, tarihi-cografi
ayrintilarla kissalar1 genisletmek metodolojik olarak kabul edilemez ¢iinkii Kur’an kissalari
hidayet> amaciyla anlatmis ve gereksiz ayrintiya yer vermemistir. Iblis’in “melekler arasinda
hazinedar olusu”, “gdk ve yer idaresinde gorevli oldugu”, “melek kabilelerine mensubiyeti”
gibi anlatilar Ibn Kesir tarafindan agik bicimde reddedilir zira bu tiir rivayetler sahih nakille
temellendirilmemekte, cogu Yahudi kiiltiiriinden aktarilan unsurlara dayanmaktadir.’® Ibn
Kesir’in bu yaklasimi dikkate alindiginda, Mukatil’in Hz. Adem kissasina dair birgok
rivayetinin “Israiliyat” kategorisinde oldugu ve ilmi tefsir usflii acisindan giivenilir
goriilmedigi anlagilmaktadir.

Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914) ise modern klasige yakin ¢izgide Kur’an merkezli bir
tefsir anlayisii temsil eder. Ona gore kissalarm Hz. Adem’in yeryiiziine nerede indigi,
meleklerin hiyerarsik yapisina dair ayrintilar, Iblis’in kozmik gorevleri gibi cografi ve tarihsel
ayrintilarla siislenmesi tefsirin amacini zayiflatmakta ve Kur’an’1 tarih kitabina doniistiiren
yanlis bir yontem tercihidir. Kasimi, bu tiir bilgilerin cogunun Israiliyat etkisinde sekillendigini
vurgular. Ona gore kissalarin didaktik yoniinii goélgeleyen bu tiir ayrintilar Kur’an’in
maksadindan uzaklastiric: niteliktedir.>’

Muhammed Abduh’un (8. 1905) akile1 ve Kur’an merkezli tefsir anlayisi, Israiliyat tiirii
rivayetlere daha giiclii bir elestiri yoneltir. Abduh’a gore Kur’an’in sade ve hikmetli tislubunu
terk ederek masals1 bir anlati insa eden rivayetler tamamen uydurma olup onceki kiiltiirlerin
etkisiyle ortaya cikmistir. Bu baglamda Abduh, Mukatil’in aktardig1 pek ¢ok rivayeti Islam’in
sahih bilgi gelenegine aykir1 ve tefsir ilminde zararl bir unsur olarak degerlendirir.*®

Sinkiti (6. 1974) Kur’an’in kendi biitlinliigiinii tefsirin merkezine alan prensipleriyle
bilinir. Ona gore Kur’an’in agiklamadigi hususlarda dis kaynakli rivayetlere bagvurmak ilmi bir
yontem degildir. Yilanla ilgili rivayetlerin biitiiniiyle Israiliyat oldugunu agik bicimde ifade
eden Sinkiti, Iblis’in melek kokenine dair anlatilar1 da Kur’an’a aykir1 bulur. Ciinkii ayet acikca
Iblis’in “cinlerden” oldugunu belirtmektedir. Bu ¢ercevede Mukatil’in kissayr dramatik ve
tasvirci ayrintilarla zenginlestirmesi, Sinkiti tarafindan tefsirin ilmi niteligini zayiflatan bir
yontem olarak goriiliir.*

Said Havva (6. 1989) ise Kur’an’in mesajint golgeleyen abartili ve masalsi1 anlatilar
tipik Israiliyat olarak degerlendirir. Cennetin i¢ yapisina dair detayl tasvirler, meleklerin
kozmik hiyerarsisi, Iblis’in melek kokenli oldugu iddialar1 ona goére Kur’an’mn iislubuna
aykiridir ve vahyin 6ziinli perdeleyen birer kiiltiirel eklemedir. Havva, bu tiir rivayetlerin

55 Hidayet ve dalalet hakkinda genis bilgi i¢in bk. Raci Tanrikulu, [lahi Takdir ve Insan Iradesi Baglaminda

Hidayet ve Daldlet Meselesi (Ankara: Fecr Yaymlari, 2025), 15-76.

36 Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim, thk. Simi b. Muhammed Selame (Daru’l-Tayyibe: b.y., 1999),
5/168-169.

57 Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinu t-te’vil, thk. Muhammed Basil Aynilsavd (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1418), 5/27.

38 Muhammed Abduh, Tefsiru l-mendr, 8/316-318.

39 Muhammed Emin es-Sinkiti, Edvdu 'I-beyan fi izdhi 'l-Kur 'én bi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 4/111.
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tefsirde kullanilmasinin Kur’an’a olan giiveni zedeleyebilecegini vurgular. Bu g¢ercevede
Mukatil’in Hz. Adem kissasma dair rivayetleri, Havva'nin metodolojisinde ilmi deger
tasimayan ve tefsir disiplinini zayiflatan unsurlar olarak kabul edilir. ©°

Bu yaklagimlar birlikte degerlendirildiginde Mukatil’in Hz. Adem kissasinda kullandig1
Israiliyat unsurlarma yénelik ortak elestiriler Kur’an’in suskun oldugu alanlarda gereksiz
ayrint1 {iretilmesi, sened ve metin tenkidi yapilmamus rivayetlere dayanilmasi, Iblis’in ontolojik
konumuna dair Kur’an’a aykir iddialarin aktarilmasi, kissalarin dramatik, tasvirci ve folklorik
unsurlarla bezenmesi, Kur’an merkezliligin zayiflamasi ve tefsirin masals1 bir yapiya
doniismesi, rivayetlerin ilmi giivenilirliginin son derece diisiik olmasi gibi noktalarda
yogunlasir. Bu cercevede Mukatil’in yaklagimi, s6z konusu miifessirler tarafindan hem
metodolojik hem de epistemolojik bakimdan ciddi elestirilere konu edilmistir.

Bununla birlikte Mukatil’in tefsiri, erken Islam diisiincesinde Kur’an kissalarinin nasil
algilandigini, Yahudi-Hristiyan kiiltiirel ¢cevresiyle etkilesimin hangi boyutlarda gerceklestigini
ve rivayet malzemesinin nasil dolagima girdigini anlamak i¢in vazge¢ilmez bir kaynaktir.

Sonu¢

Mukatil b. Siileyman’n tefsirinde Hz. Adem kissasina dair te’villeri, israiliyatin erken
donem Islam tefsir gelenegindeki yerini ve islevini agik¢a ortaya koymaktadir. Hz. Adem’in
yaratilis materyallerinin renk ve tatlari, ilk ve son yaratilan azalari, ruhun diyaloglar1 ve
bedendeki seyri, yasak agacin tiirii, cennetten inis yerlerinin cografi kesinlikleri, Iblis’in Haris
ismi, glinahlardaki ortakligi, cehennemin yedi kapis1 ve detayl tasviri gibi tespit edilen birgok
detay, Kur’an ve sahih siinnetin tesine gecerek Yahudi-Hristiyan geleneginden veya popiiler
kiiltiirden alinmistir.

Bu detaylar, kissanin sdyleme zenginligini artirarak okuyucunun zihninde daha somut
ve canli bir tablo olusturulmasina hizmet etmistir. Ancak ayni zamanda, tefsirin sthhat derecesi
ve Kur’an’1n ana mesajinin bu eklemelerle nasil bir iligki i¢inde oldugu sorularini da giindeme
getirmistir. Mukatil’in bu tiir rivayetleri aktarirken genellikle bir sihhat sorgulamasi
yapmamasi, donemin tefsir anlayisinin bir yansimasidir.

Mukatil’in tefsirindeki isrdiliyat, erken dénem Islam toplumunun kiiltiirel ve dini
etkilesimlerini gOstermesi agisindan degerli tarihsel veriler sunar. Bu calisma, Mukatil’in
tefsirinin sadece bir metin yorumu degil, ayn1 zamanda o donemin sosyo-kiiltiirel ve entelektiiel
ortaminin bir aynast oldugunu da vurgulamaktadir. isrdiliyatin hem tarihi bilgi degeri
potansiyeli hem de teolojik riskleri barindirdig1 gercegi, tefsir tarihinde siirekli bir tartigma
konusu olmaya devam etmistir. Mukatil’in 6rnegi, bu tartigmalarin kokenlerine 1s1k tutarak,
Islam tefsir geleneginin dinamik yapisini1 daha iyi anlamamiza olanak saglamaktadir.

0 Sald Havva, el-Esds fi t-tefsir (Kahire: Daru’s-Selam, 1424), 1/123-125.
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KUR’AN'DA IMAM KAVRAMININ
ANLAM ALANI

Mesut TAY?



Mesut TAY

Giris

Kur’an’1 kerim’de yer alan kavramlarin dogru anlasilabilmesi, bu kavramlarin yalnizca
sOzlik anlamlariyla degil, ayet baglamlariyla birlikte degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir.
Kur’an’da farkli ayetlerde gegen imam ve eimme kavramlari, tefsirlerde dikkat ¢ekici bir anlam
¢esitliligine sahiptir. Ayetlerde gecen imam kavrami; peygamber, ilahi kitap, Levh-i Mahfiiz,
hayirda onderlik, kiifiir nderleri gibi farkli anlamlara gelmektedir. Bu durum, imam kavramin
tek bir manaya indirgenemeyecegini agikca ortaya koymaktadir.

Imam kavrami genellikle mezhebi kabuller gercevesinde ele alinmaktadir. Ayetler
onceden benimsenmis itikadi yorumlar teyit eden deliller seklinde okumaya tabi tutulmaktadir.
Bu durumun, kavramin Kur’an baglamindaki islevini ve tefsir gelenegindeki yorum c¢esitliligini
golgede kalmasina neden oldugu ileri siiriilebilir. Bu c¢aligmada imam/eimme kavraminin
arastirilmasinda tefsirler esas almmaktadir. Imam kavramin tefsir merkezli bir yaklasimla
incelenmesi bu c¢aligmay1 0zgiin kilmaktadir. Yapilan caligmalar, agirlikli olarak imam
kavrammin kelami ve siyasi yonii olan imamet meselesinde yogunlasmaktadir.! Imamet
meselesinin tefsire yansimasi hususunda da yapilan bazi ¢alismalara rastlamak miimkiindiir.?
Ancak imam kavraminin ayetler baglamiyla ilgili miistakil bir ¢alismaya rastlanilmamaktadir.
Bu durum imam kavraminin ayetler baglaminda incelenmesini gerekli kilmaktadir.

Bu c¢alisma, imam kavramim1 herhangi mezhebi c¢ergeveye hapsetmeden, ayetler
baglaminda ele almay1 hedeflemektedir. incelemede, dagnik halde bulunan agiklamalar bir
araya getirilerek mezk{r kavram tahlil edilmektedir. Tefsirlerdeki bilgilerden hareketle imam
kavraminin miifessirin yorumu dogrultusunda nasil sekillendigi belirlenmektedir. Bu ¢calismada
ayetlerde gegen imam ve eimme kelimelerinin gegtigi ayetler esas alinmaktadir. Sonug olarak
bu caligma, imam kavramini itikadi veya fikhi olarak degil, tefsirlerden istifade ederek ayet
baglaminda aragtirmayi hedeflemektedir. Bu yoniiyle ¢alisma, kavram merkezli okumalarin
onemine dikkat cekmektedir.

1. Kavramsal Cerceve
Imam kelimesi “s » " harflerinde tiiremis olup, liigat olarak “yonelmek, ne ge¢gmek”
manasina gelir. Bu baglamda imam, takip edilen veya kendisine uyulan kimse manasindadir.’

Imam “24” kelimesi kesre ile okundugunda ister reis ister bagka bir kimse olsun, toplulugun
kendisine uydugu kisi demektir. Bu topluluk dogru yolda olabilecegi gibi yanlis yolda da

! imamet meselesiyle ilgili yapilan bazi caligmalar bk. Miiddessir Demir, Mdverdi nin el-Ahkanii 5-Sultdniyye 5i
ile Ciiveyni’nin el-Guydsisinin Siydsi-Fikhi Ahkdm Acisindan Mukayesesi (Imamet Konlar: Ornegi) (Istanbul:
Marmara Universitesi, 2018), 98-102; Hikmet Camur, Ebii’l Muin en-Nesefi'nin Imdamet Anlaysi ve Ilk Dénem
Sivasi Olaylara Bakisi (Kayseri: Erciye Universitesi, 2019), 79-88; Mahoud Benras, Kuzey Afiika Ibadiligi ve
Imdmet Diisiincesi (Istanbul: istanbul Universitesi, 2022), 98-102; Enes Er, Imdamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’de
Imdmet Teorisi (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, 2024), 101-105; Rovshan Siileymanov, Imdmiyye Sia sina
Gére Tevhid, Niibiivvet ve Imdamet 'in Kur’dani Temelleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, 2024), 109-112.
2 Miifessir 6zelinde imamet hususunda yapilan bazi ¢alismalar bk. Camur, Ebii’l Muin en-Nesefi nin Imdamet
Anlaysi ve Ilk Dénem Siyasi Olaylara Bakisi, 70; Tehran Nuriyev, “Sia ve Ehl-i Siinnet’e Gore imamet (Kummi
ve Ibn Kesir Tefsirleri Cercevesinde)”, asavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi [Namik Kemal Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2020), 604-605; Fatih Ozaktan, “Imamet Diisiincesi Ozelinde Ayyasi Tefsiri ile Razi
Tefsirinin Karsilastirilmas1”, Amasya Ilahiyat Dergisi 17 (ts.), 263-264.

3 Memcdiiddin Ebsi Tahir Muhammed b. Ya’kib Firtizabadi, e/-Kdmiisii’l-muhit, thk. Mektebii tahkiki’t-tiiras fi
Miiesseseti’t-Risale (Beyrut: Miiesseetii’r-Risale, 2005), 1077; Muhammed b. Mukrim b. Ali ibn Manzir,
Lisdnu’l-Arab (Daru Sadr, ts.), 12/25-27.
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olabilir. Ebi Ubeyde 209/824 imam kelimesinin topluluk manasinda lafzen miifret bir kelime
oldugunu belirtmektedir.* Baz1 eserlerde ise “3L&” kelimesinin kelimesinin cem’i oldugu
ileri siiriilmektedir. Ancak bu cem’ilik/gogulluk kiyasi degil cem’i miikesser seklindedir.’ “3l!”

% }” : . YA (13 o : [T “ ‘s” : :
kelimesinin gogulu “4< seklinde gelir. Kur’an’da kiifriin imamlar1 “_&) 4 ifadesinde

2
cen )
e

oldugu gibi onder ve yonlendirme manasini vurgulayacak sekilde ge¢mektedir.® Zemahserd,
insanlarin kiyamet giiniinde anneleriyle ¢agrilacaklarini gerekge gostererek “ﬁ” kelimesinin
cogulunun “2%)” oldugunu iddia etmektedir.”
Biitiin bu aciklamalardan yola ¢ikarak imam kavraminin sozliikteki karsiligi su sekilde ifade
edilebilir: Isleri diizenleyip 1slah eden, kendisine uyulan, peygamber, halife, imam, kavmin
onderi, ordu komutani, kendisine yonelip takip edilen yol, binanin diizglinliiglinii saglamak i¢in
cekilen ip, deveyi giiden kimse gibi anlamlara gelmektedir.® Imam kelimesi insanlara yon
gosteren, onlar1 belli bir hedefe sevk eden ve kendisine uyulan merci olarak karsimiza
ctkmaktadir.? Ayette gegen “ Lalal (il dliels 3 JU&10 jfadesi, bu anlama gelmektedir. Bu
baglamda imam kavrami, “Gala)y Ul a8l Evaal “onlarin imami oldugumda onlara imamlik
vaptim.” ifadesinde oldugu gibi bir topluluga imamlik ve Onderlik etmek, manasina
gelmektedir.!" Deve giiden kimseye imam denilmesi veya yolun agik ve belirgin kisminin imam
olarak adlandirilmast bu kavramin yonlendirici ve rehberlik edici isleviyle dogrudan
iliskilidir.'> Imam kelimesinin ¢esitli manalarda kullanilmasi, Bu sozciigiin “istikamet
belirleme” diisiincesinin farkli baglamlarda tezahiir ettigini gosterir. Imam kelimesi “niinde,
karsisinda” mekansal bir kullanima sahip oldugu gibi “kitap ve kayit” manasina da gelmektedir.
Ayette gegen “cms pla) 8 8iiadl ¢o5 085713 ifadesi bu kullanima Srneklik teskil etmektedir.'
Bu kavram 1stilah olarak iki temel anlamda ele alinir. Biri biiyiik iman “c 5& il din
ve diinya islerinde iimmet iizerinde genel yetkiye sahip olan onderligi ifade eder.!” Kelam
alimlerine gore bu makam, Hz. Peygamber’in dini ve siyasi fonksiyonlarini devam ettiren
halifeliktir. Digeri kiiciik imam “s_ =l i< ise cemaatle namaz kildiran kimseyi ifade
etmektedir. Bu anlamda mahalle veya mescit imami, kiigiik imamet baglaminda

4 Ma’mer b. Miissena - Fuat Sezgin (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1381), 1/98.

5 Firtzabadl, el-Kdmiisii’l-muhit, 1077; Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 12/25-27; Muhammed b. Muhammed b.
Abdurrezzak ez-Zebidi, Tdcu l-ariis, thk. Mecmiiatu mine’l-Muhakikin (Daru’l-Hidaye, ts.), 31/243-244.

® Muhammed b. Ebibekr b. Abdulkadir Razi, Muhtdru s-sihdh, thk. Yisuf Seyh Muhammed (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, 1999), 22.

7 Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavami t-Tenzil (Beyrut: Darii’l-Kitabii’l-
Arabi, 1407), 3/467.

8 Firtzabadi, el-Kdamiisii I-muhit, 1077; Ibn Manzr, Lisdnu’'l-Arab, 12/25-27; Ebiibekr Muhammed b. Hasen b.
Diireyd el-Ezdi, Cemheretii I-ligd, thk. Remzi Miinir Ba’lebeki (Beyrut: Daru’l-Ilmi li’l-melayin, 1987), 1/60; ez-
Zebidi, Tdcu’l-ariis, 31/244-245.

% ez-Zebidi, Tdcu l-ariis, 31/244-245.

10 Bakara, 2/124.

' Muhammed Ibn erir et-Taberi, Cami 'u ‘I-beyan, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Miiesseetii’r-Risale, 2000),
2/18.

12 ez-Zebidi, Tdcu’l-ariis, 31/245.

13Yasin, 36/12.

14 RaZ1, Muhtaru s-sihah, 22.

15 fmamet kavramimin mahiyeti ile bu makama yiiklenen gorev ve sorumluluklarin klasik literatiirde nasil
temellendirildigi hakkinda bk.Mehmet Coban, Cikat ve Alim (Ankara: FCR Yayinlari, 2022), 186-192; Ayrica
Imamet kavramna atfedilen gorev ve sorumluluklarin, kelam ilmi cer¢evesinde Bakillani tarafindan iman-kiifiir
tartigmalar1 baglaminda hakkinda bk.Raci Tanrikulu, Bakillani nin Iman ve Kiifiir Meselesine Yaklasimi (Ankara:
FCR Yayinlari, 2025), 93-96.
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degerlendirilmektedir.'® Imam kelimesinden tiiretilen “43\” terimi, bu kelimenin siyasi ve
itikadi bir kavrama doniismesini gostermektedir.!”

Sonu¢ olarak imam kelimesi gerek liigavi gerekse istilahi kullanimlar1 dikkate
alindiginda bu kelimenin Islam diisiincesinde hem teorik hem de pratik diizeyde merkezi bir
konuma sahip oldugu goriilmektedir. Bu ifadeyi agmak gerekirse imam kavrami, Islam
diistincesinde yalnizca belirli bir gorev veya makam ifade eden dar bir terim olmayip,
yonlendirme ve referans olma diislincesi etrafinda sekillenen kapsayici bir kavramdir. Bu
kavramin terim anlami dikkate alindiginda, tarihi tecriibe ile anlami genisleyen ve farkli
disiplinlerde yer edinen temel kavramlardan biri oldugu anlasilmaktadir.

2. Kur’an’da “imam” Kavraminin Anlam Alanlar

Kur’an’da imam ve eimme kelimeleri, farkli ayetlerde cesitli anlam katmanlariyla
kullanilmaktadir.!® Bu kullanim cesitliligi, kavramin tek bir anlam alanina sikistirilmadigin
gostermektedir. Tefsirlerde imam kavraminin anlami genellikle ayet baglami, siyak-sibak ve
miifessirin tercihleri dogrultusunda sekillendigi anlagilmaktadir. Bu boliimde, iman kavraminin
anlam kategorileri tefsirler baglaminda ele alinacaktir.

2.1. Kitap/Vahiy

Ayetlerde gegen imam kelimesinin manalarindan biri ilahi kitaptir. Bu baglamda * (s
32353 lk) e sh LS AlE719 jfadesinde gegen imam kelimesi rehber ve kendisine uyulan demektir.
Bu ayette gegen imam kavrami Tevrat manasinda kullanilmaktadir. Kur’an’dan 6nce indirilen
kitabin imam olarak nitelendirmesi, bunun insanlar i¢in yol gdsterici ve baglayici bir otorite
oldugunu gostermektedir.?’

Taberi, 310/923 s6z konusu ayeti tefsir ederken imam kelimesini, kendisine uyulan ve
emirlerine tabi olunan kitap manasinda degerlendirir. Tevrat’in nazil oldugu toplum i¢in bir
rehber oldugunu belirtir. Buna gére imam kavrami, kisisel bir otoriteden ziyade yazili bir
rehberligi ifade etmektedir.?! Vahidi 468/1076 de benzer sekilde ayette gecen imam
kelimesinden maksadin Hz. Musa’ya indirilen Tevrat oldugunu belirleterek kavrami dogrudan
ilahi vahiyle iliskilendirir.”* Zemahseri 538/1144 ise bu ayette gegen imam kavramini kendisine
uyulan olarak yorumlamaktadir. Bu baglamda Tevrat’in imam olarak nitelendirilmesi, onun
hem rehber hem de baglayicilik 6zelligine igaret etmektedir. Zemahseri’nin bu yorumu imam
kavraminin sahis merkezli degil, islev merkezli olarak ele alinabilecegine isaret etmektedir.

16 Muhammed A’mimii’l-ihsan el-Miiceddidi Berkati, et-Ta 'rifdtii 'I-fikhiyye (Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2003), 34-
35.

7" Razi, Muhtéru's-sihdh, 22; Abdulhdmid Omer Ahmed Muhtir, Mucemii ‘I-liigati’l-Arabiyye el-Mu’asira
(Alemu’l-Kutub, 2008), 34-35; Muftafa Oz - Avni {lhan, “imamet”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2000), 6/22/201.

18 Raz1, Muhtdru s-sihah, 22.

19 Ahkaf, 46/12.

20 Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l- Kur’ani’l-Mecid, thk. Ahmed Abdulmevcud-Ali
Muhammed Muavvad (Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1415), 995.

21 Muhammed Ibn erir et-Taberd, Cdmi 'u I-beydn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Miiesseetii’r-Risale, 2000),
22/109.

22 Vahidi, el-veciz fi tefsiril kitabi'l-aziz, 995.
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Tevrat’in imam olarak nitelendirilmesi, Israilogullar1 icin yol gdsterici ve baglayici bir rehber
olmasimdan kaynaklanmaktadir.?®

Son dénem miifessirlerinden Ibn Astir da Ayette gecen imam kavramini, ilahi kitabin
hidayet yoOniinii ortaya ¢ikaracak sekilde yorumlamaktadir. Tevrat’mm Kur’an’dan onceki
toplumlar i¢in bir 6l¢ii ve rehber niteligini tasidigini belirtir. Ona gére imam kavramu, tarihi bir
liderlikten ziyade vahyin rehberlik misyonunu temsil etmektedir. Bu yaklasiminda, kavramin
zamana ve sahsa bagli olmayan yoniine vurgu yapilmaktadir.>* Bu yorumlar, imam kavraminin
rehberlik manasinda oldugunu gostermektedir.

2.2.Levh-i Mahfiiz

Kur’an’da imam kavraminin anlam alanlarindan biri de bilginin kusaticiligini ve kayit
altina alinmasini ifade etmektedir. Miifessirler bu kavrami, insanin yapip ettiklerini dnceden
muhafaza eden bir anlam alan1 olarak ele almaktadirlar. Bu baglamda imam kavrami sadece bir
kayit ya da bir kitap olmasinin 6tesinde ecel, diriltme, 6ldiirme gibi tasarruflarin esas alindig
bir kaynak olarak degerlendirilmektedir.25 Bu baglamda “cius alel 8 8iiadl ¢t (85726 ayeti,
imam kavraminin rehberlikten ziyade kapsayici bir kayit ve ilahi bilgi kaynagi anlaminda
oldugunu gostermektedir. Ayette gegen “Cuss o) ifadesi, biitiin varlik ve olaylarin kendisinde
toplandig1 kusatict bir kaynaga isaret etmektedir.

Kaynaklar, Yasin 12. ayetinde gegen “s%)” kavramini, her seyin Allah indinde yazili
oldugu ve higbir seyin bunun disinda kalmadigi ana kitap olarak yorumlar. Bu kitabin “(us”
olarak nitelendirilmesini yazili olan her seyin hakikatini agik¢a ortaya koymasindan dolay1
oldugu belirtmektedir.”” Ayette gegen “Crs4 o) ifadesini Levh-i Mahfiiz,® Ummii’l-Kitab ve
hakikati agik¢a gosteren dosdogru yol oldugu ifade edilir.?’

Imam kavrami, her ne kadar kendisine uyulan, rehber olan ve gosterdigi dogrultuda
hareket edilen 6ncii manasinda olsa da bu ayette haberlerin ve hiikiimlerin yazili oldugu kaynak
manasina gelmektedir. Mezklr ayette gegen (e J-X" ifadesi insan fiillerinin tamamin
kusatmasi manasindadir. Ayette gegen “=3l kelimesi ise Allah’in bilgisinin seylere taalluku
manasina gelmektedir. Bu baglamda ilahi bilginin yalnizca insan fiilleriyle sinirli olmadigi
mevcut ve miimkiin olan her seyi kapsamaktadir.®® Bu veriler Imam kavramimm Allah’m
kusatict ilmi seklinde anlasilmasini miimkiin kilmaktadir. Burada sunu ifade etmek gerekir:
Tefsirlerin bu kavrami anlamin merkezine aldiklari, kapsami hakkinda ise farkli yorumlar
yaptiklar1 sdylenebilir. Ancak miifessirlerin bu kavramin kusatict oldugu noktasinda
bulustuklar1 gozden kacirilmamalidir.

2 Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavami t-Tenzil (Beyrut: Darii’1-Kitabii’l-
Arabi, 1407), 4/301.

24 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed ibn Astr, Et-Tahrir ve t-tenvir (Tunts: Daru’t-Tnusiyye,
1984), 26/24-25.

25 Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi, Mefatihu I-Gayb (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turas, 1420), 26/258-259.

26 Yasin, 36/12.

27 et-Taberi, Cdmi u’l-beydn, 20/498.

8 ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavami t-Tenzil, 4/370.

2 Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyin, thk. Abdulmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiye, ts.), 5/9; Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali Vahidi, et-Tefsiru I-basit (Suudi Arabistan, 1430),
18/462-463.

30 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed ibn Asir, Et-Tahrir ve t-tenvir (Tunds: Daru’t-Tnusiyye,
1984), 22/357.
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2.3.Peygamber

Kur’dn’da imam kavramimin en dikkat c¢ekici anlam alanlarindan birinin de
peygamberlerle iligkilendirilen kullanimi oldugu sdylenebilir. Bu baglamda ayette gegen “ a5
2ealals Ll 08 2531 jfadesi, imam kavraminin kim veya neyi ifade ettigi hususunda miifessirler
arasinda farkli yorumlarin yapildig1 ifade edilebilir.?? Isrd 71. ayette kiyamet giiniinde
insanlarin imamlariyla c¢agrilacaklar1 belirtilmektedir. Bu ifade imam kavraminin diinyadaki
onderlerle yakin iliskili oldugunu gostermektedir.

Miifessirler arasinda imam kavraminin bu ayetteki anlam alani konusunda farkl
aciklamalar bulunmaktadir. Bazi miifessirler imam kavramindan maksadin diinyada kendilerine
uyulan peygamberler oldugunu ifade etmektedirler. Buna gére imam kavrami kiyamet giiniinde
her immetin kendisine gonderilen peygamberlerle birlikte ¢agrilmast manasina gelmektedir.
Bu yorumu yapan miifessirler, imam kavraminin peygamber disindaki anlamlara da agik
oldugunu kabul etmektedirler.

Isra 71. ayetinde gegen imam kavrami hakkinda bir birinden farkli rivayetlere yer veren
Taberi, bu hususta sunlar1 ifade etmektedir: “Bize gére bu gériisler arasinda dogruya en yakin
olan, ‘bunun anlami: Kiyamet giiniinde her toplulugu, diinyada kendisine uyduklari ve onder
edindikleri imamlariyla c¢agiririz.’ diyen goriistiiv. Ciinkii Araplarin kullaniminda imam
kelimesi genellikle kendisine uyulan ve ornek alinan kimse anlaminda kullanilir. Allah’in
kelamindaki ifadelerin anlami, aksine kesin bir delil bulunmadik¢a, dilde en yaygin ve bilinen
kullanima gore yorumlamak daha uygundur.>* Taberi bu ifadelerle imam kelimesinin pesinden
gidilen 6nderler oldugunu ifade eden goriisii tercih etmektedir.

Ayette gegen “agalaly u;i—ﬁ JL 523533 ifadesinin ayet baglaminda imam kavraminin
peygamberle iliskilendirilmesi, peygamberlerin yalnizca vahyi teblig eden el¢iler olarak degil,
ornek alinan ve kendilerine uyulan dnderler olduklartyla yakin iligkilidir. Nitekin Kur’an’da
peygamberlerin  hayatlariin  6rnek alinmasina yapilan vurgu onlarin imam olarak
nitelendirilmesini anlamli kildig1 ifade edilebilir. Imam kavraminin peygambetler igin
kullanilmasi, rehberlik anlayisinin sahis merkezli boyutunu goz Oniine sermektedir. Ancak
tefsirlerde bu kavram mutlak bir ¢erceveye hapsedilmez. Kavram, ayet baglami ve dilin imkani
dogrultusunda muhtemel manalara gelebilmektedir. Bu durum, imam kavraminin kullaniminin
hem ¢ok anlamli hem de yoruma agik bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.

2.4. Hayirda Onder Olan Kimseler

Kur’an’da imam ve eimme kavramlar1 baz1 ayetlerde hidayet {izere olan ve insanlara
orneklik eden kimseler i¢in kullanilmaktadir. Bu kullanimda imam kavrami belirli bir makam
veya otoriteden ziyade, ahlaki ve dini liderligi ifade etmektedir. Kur’an gegen EISE ) Jé

3 fsra, 17/71.

32 Siileyman b. Besir Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmtid Sahate (Beyrut: Daru Thyau’t-
Turas, 1423), 2/542; Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Eba Hatim, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Azim, thk.
Esad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 7/2339; Muhammed b.
Muhammed el-Maturidi, Te 'vildtu ehli s-siinne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1426), 7/88;
el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin, 3/258.

33 et-Taberi, Cdmi u’l-beydn, 17/503.

28



Tefsir Alaninda Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Aralik 2025

Lalal Gl <o 1l {5 Al gl 57,35 U yaly {500 A%l 2de Ula 3730 ve “Lala) Giall Lidl 3737
ayetler, bu anlam alaninin temel 6rneklerini olusturmaktadir.

Miifessirler, Enbiya 73. ayette gecen “Gzl” kavramum Allah’mn emri dogrultusunda insanlari
hidayete ¢agiran peygamberler olarak yorumlamaktadir.>® Peygamberler yalnizca vahyi teblig
etmekle kalmadiklari, insanlar1 hayirli islere yonlendiren Ornek sahsiyetler olduklar
bilinmektedir. Bu durum, peygamberlik misyonunun rehberlik yoniinii vurgulamaktadir.>
Kasas, 5. ayetinde gegen “Aail 34123355 ifadesi yonetici, Oncii, din ve diinya islerinde insanlari
yoneten anlamima gelmektedir.** Ayetin siyak-ve sibaki dikkate alindiginda, Israilogullarim
zuliimden kurtaran lider manasina gelmektedir.*! Bakara, 124. ayetinde gecen e ls ) Jé
Lala) (il0 jfadesi kendisine uyulan 6nder manasia gelmektedir. Bu dyette gegen imam,
yalnmizca sekli bir onderlik ya da soy bagina dayanan bir stiinliilk anlami tagimamaktadir.
Aksine bu kavram Allah tarafindan verilen hidayet 6nderligini ifade etmektedir. Bu ayette gecen
“2¢—=” kelimesi peygamberlik olarak yorumlandiginda imam kavrami niibiivvet manasiyla
iliskilendirilmektedir.*> Zemahseri, 538/1144 Enbiya 73. ayetinde gecen “&2P kavramini daha
genel bir ¢ercevede ele almaktadir. Allah’in emirlerine itaat eden ve insanlar1 da bu emirlere
davet eden Onderleri de imam olarak tanitmaktadir. Bu yorum, imam kavraminin yalnizca
peygamberlerle sinirli olmadigini, hidayet iizere olan salih kimseleri de kapsayabilecegini
gostermektedir.* Bu yorum imam kavramma toplumsal ve ahlaki rehberlik boyutunu
kazandirmaktadir.** Taberi, Furkan 25. dyetinde gegen “Lalal (@isll L33 ifadesinde gegen
“lL)” kavraminin hayirda dncii olan ve kendisine uyulan kimse olarak yorumlamaktadir. imam
olmanin gii¢ ve otoriteden ziyade, takva ve salih amel lizerinde belirginlesti§ine dikkat
cekmektedir.* Bu baglamda imam kavram, insanlar1 Allah’a itaate sevk eden rehber sahsiyet
manasina gelmektedir.

Bu ayette imam kavraminin hayirla iliskilendirilmesi, kavramin deger ytiklii kullanimini
acik bir bicimde ortaya koymaktadir. Imam kavrami, burada insanlar1 hidayete davet eden, salih
amelleriyle 6rnek olan ve toplumu ahlaki yonde yonlendiren kimse manasindadir. Bu kavramin
yalnizca toplumsal bir statii veya makam bildiren bir terim olmadigini gostermektedir. Aksine
ahlaki sorumluluk ve rehberlik temelinde sekillenen bir anlam alanina sahip oldugunu ortaya

34 Bakara, 2/124.

35 Enbiya, 21/73; Secde

36 Secde, 32/24.

37 Furkan, 25/74.

38 et-Taberl, Cdmi'u’l-beydn, 18/472; es-Semerkandi, Bahru’l-‘Ulim, thk. Ali Muhammed-Adil Ahmed
Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 2/433; Eba Muhammed b. Hiiseyin b. Mes’ud b.
Muhammed el-Begavi, Mealimii t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Abdiirrezzak Mehdi (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1420), 3/297.

39 el-Begavi, Mealimii t-tenzil fi tefsivi’l-Kurdn, 3/297.

40 {bn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 9/2941; Vahidi, et-Tefsiru I-basit, 17/332; ez-Zemahseri, el-Kessaf an
hakdiki gavami t-Tenzil, 3/392; Nasiruddin Ebx Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envadrut-tenzil
ve esrdru’l-tevil, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, 1418), 4/171;
Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsirii '[-meragi (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi, 1365), 20/34.

41 et-Taberi, Cami 'u’l-beydn, 19/517.

42 et-Taberi, Cdami’u’l-beydn, 2/18; el-Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, 1/554-556; ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim, 1/222; Muhammed b. Ahmed Eba Zehre, Zehretu t-Tefasir (Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1394), 1/394-
395; Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, ed-Duru’I-mensiir (Beyrut: Darii’1-Fikr, ts.), 1/288.

# Raci Tanrikulu, /lahi Takdir ve Insan Iradesi Baglaminda Hiddyet ve Daldlet Meselesi (Ankara: FCR Yayinlari,
2025), 125-126.

4 ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavami t-Tenzil, 3/127.

4 et-Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 3/296.
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koymaktadir. Bu kavraminin hayirda 6nder olan kisiler i¢in kullanimi, Kur’an’daki liderlik
anlayisinin deger merkezli oldugunu gostermektedir. Bu yoniiyle imam kavrami, toplumdaki
rehberligi ifade eden temel kavramlardan biri oldugu anlagilmaktadir.

2.5.Kiifriin Onderleri

Ayetlerde gecen imam ve eimme kavramlarinin yalnizca olumlu anlamda degil, olumsuz
manada da kullanildig1 gériilmektedir. imam kavraminim olumsuz manada kullanildigina * | i
HJ CJ\—’*j Y (*-é—" )351‘ Z‘—Zj”% ayeti ornek gosterilebilir. Buradaki kullanim imam kavraminin
olumsuz manaya geldigini gostermektedir. Bu kelimenin olumsuz anlamda kullanilmast,
kavramin mutlak manada yiicelik manasinda oldugunu gostermez. Kavramin temsil ettigi
degerler dogrultusunda anlam kazandig1 ortaya koymaktadir.

Ibn Ebli Hatim 327/938 Tevbe 12. ayetini tefsir eden birbirinden farkli rivayetlere yer
vermektedir. Onun tefsirinde yer alan rivayetler bir arada tahlil edildiginde imam kavrami
tarihte bilinen bir grupla sinirlandirilmaz. Nitekim tefsirinde yer alan bir rivayette “;Si‘ b
kavrami Mekkeli miisriklerin ileri gelenleri, ikinci rivayette ahdini bozan miisriklerin
liderleri,*’ {igiincii riivayette Mekkeli miisriklerin disinda kalan ve baslar1 kazinmis bir takim
kimseler oldugu, dordiincii rivayette ise ileride ortaya ¢ikabilecek kiifriin liderleri olarak yer
almaktadir.*®

Taberi ise ayette gegen “ & 22 ifadesi hakkinda iki goriistin oldugunu aktarmaktadir.
Birinci goriise gore Miisliimanlarla anlagmalarin1 bozan, dine dil uzatan ve inkarda 1srar eden
misriklerin liderlerinden Ebt Cehil, Utbe b. Rebia ve Ebt Siifyan gibi isimleri bu kapsamda
zikretmektedir. ikinci goriise gore ise bu kavramla ifade edilen kiifriin imamlar1 heniiz ortaya
cikmadigr belirtilmektedir. Taberi tefsirinde yer alan birinci goriise gore kavraminin siyasal ve
toplumsal liderlik boyutunun oldugu anlasilmaktadir. Insanlari kiifre sevk eden énciiler kiifriin
imamlar1 olarak takdim edilmektedir. Ikinci goriise gore ayetin manasi tarihin belirli bir
donemine hapsedilmez. Buna gore tarihin herhangi bir doneminde insanlari kiifre davet edenler
bu kavramla ifade edilir.** Maverdi, 450/1058 « &0 45 kavramum ii¢ goriis seklinde takdim
etmektedir. Birinci goriise gdre bu kavramdan maksat miisriklerin reisleridir. Ikinci goriise gore
bu ifade daha dar bir ¢ergevede Kureys’in ileri gelenleridir. Ugiincii goriise gore bu kavram Hz.
Peygamber’i Mekke’den ¢ikarmaya tesebbiis eden kimselerdir.’® Tefsirlerde yer alan farkli
haberler, kavramin bazi rivayetlerde genel, bazi rivayetlerde ise tarihin belirli bir ddneminde
yasayan kisilere indirgendigini gostermektedir. Miifessirler, ayette gecen eimme kavramini,
toplumu yonlendiren ve etkileyen onderler olarak degerlendirmektedir. Eimme kavraminin
kiifre ¢agiran dnciiler anlamina geldigini, “ 8 ) & 2% 44l Gla 3 ayeti de delil gosterilebilir®!
Tefsirlerde “ & 42 kavrami ahlaki bir iistiinliik degil, fiili bir liderlik manasina gelmektedir.

Bu kullanim imam kavraminin tek basina olumlu ya da olumsuz anlam tagimadigini,
baglama gore deger kazandigi gostermektedir. Ayette gegen )ASJ\ i3 ifadesi bunu acik

46 Tevbe, 9/12.

4T Hekim Tay, Kur 'dn’a Gore Mekke de Sinifsal Yapi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 101-144; Hekim Tay, “Mekke
Toplumunda Sosyal Tabakalasmanin Mekki Ayetlerdeki izdiisiimii”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 5/2 (2016), 34-50.

8 Tbn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 6/1761.

4 et-Taberi, Cami u’l-beydn, 14/153.

30 el-Maverdi, en-Nuket ve'l- ‘uyiin, 2/345.

S et-Taberi, Cami u’l-beydn, 19/583; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 17/401.

30



Tefsir Alaninda Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Aralik 2025

bicimde ortaya koymaktadir. Zira imam kavramu, 6zii itibartyla kendisine uyulan lider manasina
gelmektedir. Toplumdaki nciilerin yoneldigi degerlere gore bu kavram anlam kazanmaktadir.
Kur’an’in imam kavramini hidayetle 6zdeslestirmemesi de bunu dogrulamaktadir. Sonug olarak
“)35\ b ifadesi, imam kavraminin ideal olan manada degil, yonlendirme giiciine sahip olan
manada oldugu gostermektedir.

2.6.Yol/Gozergah

Ayette imam kavraminin diger bir kullanim alani, somut manada karsimiza ¢ikmaktadar.
Hicr 79. ayette gecen “(ae aall Uil 57 ifadesinde yer alan imam kelimesi, bilinen bir yol
manasia gelmektedir. Bu ayette gecen imam kavrami, insan veya kitap anlaminda degil,
yol/giizergdh manasindadir.

Hicr 79. ayet bu kavramin anlam alaninin sinirl olmadigini gostermektedir. Miifessirler,
ot slalod Lag 95 ifadesini Eyke halkinin sehri ile Lat kavminin sehrinden séz ederek
yorumlamaktadir. ki sehrin bilinen bir giizergah iizerinde bulunmasi sebebiyle imam
kavramiyla ifade edilmektedir.’? Miifessirler baglamdan hareketle Aayette gegen imam
kelimesini, bilinen yol manasinda oldugunu aktarmaktadirlar. Zemahseri, bu kelimenin yolu
gosteren levha manasinda oldugunu belirtmektedir.”> Ayette imam kelimesinin yol anlaminda
kullanilmast rehberlik fikrinin somut bir zemine tasindigini géstermektedir. Bu baglamda yol,
insan1 hedefine ulastirdig1 igin imam olarak nitelendirilmektedir. Hicr 79. Ayetinde gegen
“Ome alall Lagd) 57 ifadesi imam kavraminin soyut rehberlikten somut yénlendirmeye kadar
uzanan genis bir anlam alanina sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Miifessirin bu ayette gecen
imam kelimesini yol olarak yorumlamalari, anlamin belirlenmesinde ayet baglaminin
belirleyici oldugunu ortaya koymaktadir.

Yapilan degerlendirmeler, bu kavramin Kur’an’da sadece bir anlama indirgenmedigini
gostermektedir. Kavramin baglamina bagli olarak kitap, Levh-i Mahfiiz, peygamber, hayirda
onder olanlar, kiiftir 6nderleri gibi farkli manalarda kullanildigin1 ortaya koymaktadir. Bu
durum imam kavramiin sabit bir manadan ziyade baglama gore anlam kazandigini
gostermektedir.

Tefsirlerde yer alan yorumlar incelendiginde imam kavraminin anlamini tespit
edilmesinde ayetin siyak-sibakinin belirleyici oldugu anlasilmaktadir. Miifessirler, imam
kavramini genel olarak ayetin baglami yoniinde yorumladiklar ifade edilebilir. Bu anlayis,
kavramin metnin baglami i¢inde anlamlandirildigini géstermektedir. Ortaya ¢ikan bir diger
onemli husus bu kavramin hem olumlu hem de olumsuz baglamlarda kullanilabilmesidir.
Hayirda rehberlik anlaminin yani sira kiifre Onciilik eden kimseler i¢in de imam tabiri
kullanilmaktadir. Bu baglamda imam kavrami bir iistiinliik manasinda degil, yonlendiren bir
anlamda karsimiza c¢ikmaktadir. Imam kavraminin anlami, mezhebi imamet tartismalarina
indirgenemeyecek cesitlilikte oldugu ifade edilebilir.

52 et-Taberi, Cami u’l-beyan, 17/124; el-Maturidi, Te vildtu ehli s-siinne, 6/458; el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin,
3/168; Ebli Muhammed Mekki b. Ebi Talib Mekki, el-Hiddye ila Buliigi 'n-Nihaye, thk. Mecmiatu Resail (Sam:
Mecmiiatu Buhusi’l-Kitab ve’l-Siinne, 2008), 6/3921; er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 19/157.

33 ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavami t-Tenzil, 2/586.
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Degerlendirme

Kur’an’da imam ve eimme kavramlarinin farkli baglamlarda kazandigi anlamlar,
yalnizca ayet metniyle degil, miifessirlerin anlayisiyla da iligkilidir. Tefsirler incelendiginde,
imam kavraminin anlamini belirlemede ayet baglaminin énemli bir rol aldig1 anlasilmaktadir.
Ayni kelimenin kitap, yol, hayirda onderlik gibi anlamlarda kullanilmasi kavramin ayetin
baglamindan bagimsiz olmadigin1 géstermektedir.

Bazi tefsirlerde baglamsal yaklagimin daha belirgin bicimde oldugu goriilmektedir.
Miifessirler, imam kavramin gectigi ayetlerle ilgili farkli rivayetleri aktarmakla birlikte kendi
yorumunu da olusturmaktadir. Bu durum, imam kavramint 6n kabulle degil metnin
yonlendirdigi anlam alani ¢ergevesinde degerlendirdigini ortaya koymaktadir.

Rivayet agirlikli tefsirlerde bu kavramin anlam alaninin belirlenmesinde sahabe ve
tabiinden gelen tefsir rivayetleri etki etmektedir. Dirayet agirlikli tefsirlerde ise rivayetle birlikte
diger unsurlardan da belirgin bir sekilde istifade edilmektedir. Rivayet agirlikli tefsirlerle
dirayet agirlikli eserlerde goriilen bu farklilik, kavramin anlamlandirilmasinda tek bir metodun
etkili olmadigini gdstermektedir. Ornegin ibn Ebl Hatim’in tefsirinde kavram tamamen
rivayetlerle agiklanirken; Zemahseri ve Fahreddin er-Razi’nin tefsirlerinde belagat ve dil
unsuru 6n plana ¢ikmaktadir. Son dénem miielliflerinden Ibn Asir ise genel olarak her iki
yaklasimi birlestiren bir metodu benimsedigi ifade edilebilir. Buna gore ibn Astr, imam
kavraminin tarih baglami ve ayetin genel hedefi dogrultusunda anlamlandirmaktadir. Uzerinde
durulan 6nemli bir hususta imam kavraminin hem olumlu hem de olumsuz manada
kullanilmasidir. Olumlu manada kullanilan imam kavrami; kiifiir 6nderleri baglaminda ise
olumsuz anlam kazanmaktadir.

Sonuc¢

Kur’an’da gegen imam ve eimme kavramlar tefsirlerde ayet merkezli bir yaklagimla
incelenmektedir. imam kavrami Kur’an’da sadece bir anlama gelmez, Ayet baglamindan
hareketle birden ¢ok manaya gelir. Bu kavram, peygamber, ilahi kitap, Levh-i Mahflz, hayirda
onderlik, kiifiir onderleri ve yol/giizergdh anlaminda kullanilmaktadir. Bu yoniiyle Kur’an’da
yer alan bazi kavramlar baglama gore anlam kazanabilmektedir. Miifessirlerin yorumlari
incelendiginde, imam kavraminin anlamlandirilmasinda ayet baglaminin belirleyici unsur
oldugu goriilmektedir. Kavramlarin baglamindan koparilmasi durumunda ise anlam
degismelerine neden olabilmektedir.

Imam kavrami, Kur’an’da olumlu ve olumsuz anlamda kullanilmaktadir. Insanlart
hidayete, iyi olana yoOnlendiren anlaminda kullanildig1 gibi kiifre ve sapkinliga sevk eden
manada da kullanilmaktadir. Imam kavraminin bu anlamlarda kullanilmas1 Kur’an’daki liderlik
anlayisinin ahlaki bir degerlendirmeye tabi tutuldugunu gostermektedir. Bu durum kavramin
mutlak anlamda bir deger ifade etmedigini gdstermektedir. Imam kavrami, temsil edilen
degerler dogrultusunda olumlu ya da olumsuz anlam kazanabilmektedir.

Imam kavrammin tefsirlerde tahlil edilme metodu, bu kavrama yiiklenen anlam
cesitliliginin, miifessirlerin tefsir yontemlerine bagli olarak sekillendigini ortaya koymaktadir.
Rivayet agirlikli ya da dil agirlikli yaklasimlar kavramin farkli yonlerini 6ne ¢ikartmaktadir. Bu
durum kavramin tefsirlerde dinamik bir anlam alan1 kazandigin1 géstermektedir.

Sonug olarak imam kavraminin Kur’an’daki kullanimi itikadi imamet tartismalarina
dogrudan indirgenemeyecegini ortaya koymaktadir. Tefsirler, bu kavrami genellikle ayet

32



Tefsir Alaninda Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Aralik 2025

baglaminda tahlil ettikleri i¢in belirli bir mezhebin iddiasina delil olmasini zorlagtirmaktadir.
Bu yoniiyle ¢alisma, tefsir ile kelam arasindaki yontemsel ayrimi koruyarak imam kavraminin
daha mutedil bigimde anlasilmasina katki sunmaktadir. Yapilan tespitler, Kur’an kavramlarinin
anlagilmasinda baglama bagli okumalarin 6nemi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir. imam
kavrami 6zelinde yapilan bu inceleme, tefsirlerin anlam zenginligini goriiniir kilmaktadir.
Benzer yontemle Kur’an’daki diger kavramlarin tahlil edilebilecegine de isaret etmektedir.
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BOLUM 3

KUR’AN’IN ANLASILMASINDA ICAZIN
METODOLOJIK ROLU

Hekim TAY!



Hekim TAY

Giris

Bu arastirmanin temel amaci, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda belagatin temel
unsurlarindan biri olan icazin islevini, metodolojik zeminini ve Kur’an’in anlam diinyasina
katkisini incelemektir. Kur’an’in nazmu, ifade orgiisii, semantik yapisi ve hitap tarzi; lafizlarin
secimi, dizilimi ve 6zellikle hikmetli hazif yoluyla olusturulan yogun anlam yapisi lizerinden
kendini gostermektedir. Bu baglamda icaz, Kur’an’in anlagilmasinda yalnizca edebi bir 6zellik
degil, ayn1 zamanda tefsir faaliyetinin vazgecilmez bir yontemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.!

Kur’an, muhatabina kisa fakat derin anlam iceren ifadelerle hitap eden bir metindir.
Icaz, lafiz bakimmndan kisalik, anlam bakimindan ise yogunluk ve kapsayicilik iiretir. Bu
yoniiyle Kur’an ayetlerinde icaz, hem dil baglamin1 hem de semantik derinligi miimkiin kilan
temel bir anlatim teknigidir. Ozellikle icaz-1 hazf 6rnekleri, ayetlerdeki bilingli hazifler yoluyla
anlamin baglamdan ve karineden insa edilmesini saglar; icaz-1 kasr dérnekleri ise vurguyu belirli
bir hiikiim veya mesaj iizerinde yogunlastirir.

Kur’an’1in anlagilmasinda icazin rolii, klasik donemden itibaren miifessirler ve belagat
alimleri tarafindan dikkatle ele alinmistir. Buna ragmen bazi modern yaklasimlarda,
Kur’an’daki lafzi kisaligin ve eksiltmenin anlam insasindaki belirleyici rolii yeterince dikkate
alimmamistir. Oysa Kur’an’daki pek ¢ok ayet, icaz yontemi gozetilmeden ele alindiginda eksik
veya ylizeysel anlasilma riski tagimaktadr.

Bu cercevede calismanin temel problemi, icdzin Kur’an’da anlam insasinda hangi
fonksiyonlar1 yerine getirdigi ve ayetlerin dogru anlasilmasinda icazin nasil bir metodolojik rol
oynadigi sorusudur. Bu problemden hareketle su sorulara cevap aranacaktir: Icaz kavrami klasik
belagat literatiiriinde nasil tantmlanmistir? Kur’an ayetlerinde icaz-1 hazf ve icaz-1 kasr hangi
sekillerde uygulanmustir? Iciz, ayetlerin baglamimi, hiikiim yapisini ve semantik derinligini
nasil sekillendirmektedir? Icdz yOnteminin tefsir faaliyetindeki islevi modern yorum
calismalarina nasil tasinabilir?

Bu calisma nitel bir arastirma olup dokiiman analizi yOntemi esas alimuistir.
Arastirmada temel kaynak olarak klasik belagat eserleri, ilk donem sozliikler ile klasik ve
modern tefsir metinlerinden yararlanilacaktir.

1. Icazin Kavramsal Cercevesi

Kur’an-1 Kerim’in belagat yonii lizerine yapilan ilm1 ¢calismalar, metnin anlasilmasinda
icazin merkezi bir konuma sahip oldugunu gdstermektedir. Klasik belagat geleneginde icéz,
Kur’an’in fesahat ve i‘cdz yoniiniin temel bilesenlerinden biri olarak degerlendirilmistir.
Kur’an’in nazmi, anlam 6rgiisii, hiikiim aktarim bi¢imi ve semantik yogunlugu biiyiik dlciide
icazin sagladigi lafzi kullanim sayesinde sekillenmistir.

! Kur’an tefsirinde belagatin énemi icin bk. Mesut Tay, Zemahseri’'nin Ahkam Ayetleri Yorumlama Yéntemi,
Ankara: Fecr Yaymlari, 2022, 29-30.

38



Tefsir Alaninda Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Aralik 2025

fcaz kelimesi “ 3> 3" kokiinden tiiremis olup “kisaltmak, 6zlii ifade etmek, siiratli olmak”
anlamlarma gelir. Bu baglamda “emrun veciz”, az lafizla ¢ok anlam igeren ifadeyi temsil eder.’

Belagat otoriteleri icazi, “az lafizla ¢ok mana ifade etmek” seklinde tanimlamislardir.
Belagatte icaz, “manaya tam delalet etmek sartiyla s6ziin, o mana i¢in kafi olan lafizlardan daha
aziyla kurulmasi” olarak tarif edilir. Bu tanimda yer alan “kafi” kaydi belirleyicidir; zira
lafizdaki kisalma anlamda eksilmeye yol agiyorsa bu durum icaz degil, belagat kusuru olarak
degerlendirilir. Dolayistyla icaz, bilingli ve hikmetli bir eksiltmeyi ifade eder.’

Kur’an’in niizul stireci, farkli sosyal yapilar, psikolojik durumlar ve zihinsel
seviyelerdeki muhataplara hitap eden ¢ok yonlii bir iletisim sistemini yansitir. Icdz, bu sistem
icerisinde mesajin 6ziinii koruyarak muhataba giiclii ve etkili bir sekilde ulagsmasini saglayan
temel bir yontemdir.

Icazin baslica islevleri; anlam yogunlugu olusturma, lafizda fesahat ve akicilik saglama,
dikkat ¢ekme, cok yonlii anlam tliretme ve Ozellikle kissa anlatiminda mesaj odakli bir yap1
kurma seklinde siralanabilir. “34a aliail &8 &5 ayeti, birkag kelimeyle bir hukuk sisteminin
ahlaki ve toplumsal felsefesini 6zetlemesi bakimindan icdzin en ¢arpici drneklerinden biridir.
Bu ayette, toplumsal diizenin korunmasi, caydiricilik ilkesi ve hayatin giivence altina alinmasi
tek bir climlede yogunlastirilmistir.

fcaz, Kur’an’in anlatiminda bir eksiltme degil; anlam1 derinlestiren, zihni aktif kilan ve
muhatabi tefekkiire sevk eden bir yontemdir. Kur’an’in veciz lislubu, icaz sayesinde hem dilsel
hem de semantik acidan essiz bir yap1 kazanmis; bu durum tefsir faaliyetini zorunlu olarak
belagat temelli bir okumaya yoneltmistir.’

2. fcazin Cesitleri
2.1. fcaz-1 Kisar

Icaz-1 kisar, belagat ilminin en temel kavramlarindan biri olup “manaya tam delalet
etmek sartiyla soziin, o manayi1 karsilayacak lafizlardan daha azi ile ifade edilmesi” seklinde

2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu 'ayn, thk. Mehdi Mahzumi - Ibrahim Samirai (by.: Mektebetu Hilal, ts.),
6/166; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-luga (Beyrut: Daru fhya, 2001), 11/104; Cemaleddin ibn
Manzir, Lisanu’'l- ‘Arab (Beyrut: Dar Sadr, 1414), 5/427.

3 Bu c¢alismada istifade edilen belagat kaynaklari burada toplu olarak zikredilmistir. Sonraki kisimlarda bu
kaynaklara atif yapilmamistir. EbG Osman Amr b. Bahr Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin (Beyrut: Mektebetu Hilal,
1423), 98-99; Ebti Osman Amr b. Bahr Cahiz, Kitdbu'l-heyevin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1424), 41-42,
62; Ebl Hilal el-Askeri, Kitabu s-sind ‘ateyn, thk. All Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Mektebetu’l-‘Unsuriyye,
1419), 173-194; Eb Ya’kib es-Sekkaki, Miftdhu’l- ‘ulim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1987), 259-287;
Hatib el-Kazvini, el-Idédh fi ‘uliimi’l-beldga, thk. Muhammed el-Hefaci (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 3/168-220; Eba
Nasr Taceddin es-Subki, ‘Uriisu’l-efrdah fi serhi Telhisi’I-Miftah, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Mektebetu’l-
Asriyye, 2003), 1/576-671; Sa‘aduddin Mes‘ud b. Fahriddin et-Taftazani, Muhtasaru’l-me ‘ani (istanbul: Salah
Bilici, 1304), 245-273.

4 el-Bakara 2/179.

3 Islam telif tarihinde farkli zaman ve zeminde Kur’an’mn bu yéniinii ele alan zengin bir kiilliyyat mevcuttur. S6z
konusu literatiirden bir eser kaleme alan Bedreddin ibn Cemaa’nin birkag eserine isaret i¢in bk. Mehmet Coban,
Cihad ve Alim Ankara: Fecr Yayinlar1,2022, 173-174. Ayrica icazli bigimde icra edilebilen bir baslangi¢ sanati olan
Bera’at-i istihlal’a bir cihad risalesi baglaminda bir 6rnek i¢in bk. Mehmet Coban, “Birgivi Mehmed Efendi’nin
Risale-i Cihadiyye Eserinin Muhteva Analizi”, Izmir in [lmi ve Kiiltiirel Seriiveni (14-16. Yiizyillar) Bursa: Emin
Yaynlari, 2025, 96-97.
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tanimlanir. Bu tanimda “tam delalet” kaydi 6nemlidir; zira lafiz kisaldik¢a anlamda eksilme
meydana gelirse bu durum icaz degil, “ihlal” olarak kabul edilir. Kur’an’da icaz-1 kisar, genis
bir anlamin kisa, 6z ve yiiksek etki giicline sahip ifadelerle aktarilmasini saglar.

Klasik belagat alimleri icazin bir medeniyet dili insa eden temel 6zellik oldugunu
sOylemistir. Buna gore icaz, “nazmin en yliksek mertebesi”dir. Ciinkii s6zli uzatmadan, en fesih
ve en belig sekilde maksadi dogrudan beyana imkan verir. Bu nedenle Kur’an’in pek ¢ok ayeti,
sadece anlam yoniinden degil, ifade kisalig1 ve az kelimeyle ¢ok anlam ifade edilmesi agisindan
da mucizevi bir nitelik tasir.

Icaz-1 kisarin Kur’an’da iistlendigi temel islevler yogun anlam olusturma, az kelimeyle
cok yoOnlii bir mana verilmesi, hitap giliclinii artirma, diistinmeyi zorlayan kisa ifadelerle
muhatabin dikkatini toplama, hizli ve etkili mesaj iletme, uzun agiklamalar yerine veciz
hiikiimler getirme, semantik estetik, nazmin uyumu, ritim ve ses orgiisli, zaman—mekan fark
etmeyen bir evrensellik, az s6zle ¢ok anlam ve her donemde yeniden yorumlanabilirlik olarak
siralanabilir. Asagidaki ayet incelemeleri bu islevleri somut olarak gostermektedir.

“dlela =) Gadl b Ja3s ayeti icazin Kur’an’daki en ¢arpict drneklerinden biri olarak
verilir. Ayet, tek bir emir ciimlesi ile tufanin durmasini, yeryiiziiniin yeniden, diizenlenmesini,
sularin ¢ekilmesini ve Allah’in kozmik miidahalesini anlatir. Bu ciimledeki icaz, sadece kisa
olusundan degil, evrensel ve kozmik bir olay1 tek bir ses yapisina sigdirmasindan kaynaklanir.
Kur’an’daki kelimelerin etimolojisi agisindan “=L"" fiilinin se¢ilmesi, olayin hem hizin1 hem
kesinligini ifade eder.”

Nemrad ile Hz. 1brahim arasindaki tartismanin sonunda, Nemrd’un tamamen
sustugunu ifade eden‘ )& L;éj\ &8 ciimlesi yalnizea iki kelimeden olusur. Buna ragmen ayetin
ifade ettigi anlam acizlik, delilsiz kalma, fikri yenilgi, tartismanin bitisi, Hz. ibrahim’in
galibiyeti ve hakikatin zuhur etmesi olarak siralanabilir.” Ciimledeki “<” fiili, saskinlikla
birlikte bir tlir zihni ¢okiisii ifade eder. Dolayisiyla tartigmanin tiim sonucu icaz ile ifade
edilmisgtir.

Kisar, lafzin tabiatindan kaynaklanan bir kisaliktir, lafiz eksiltmesi yoktur. Hazf ise
teknik olarak “bir kelimenin veya ciimlenin diisiiriilmesine” dayanir. Dolayisiyla;

Icaz-1 kisar — Kelime azli81; icaz-1 hazf — Kelime diigiirmedir.

fcaz-1 kisar, Kur’an’in i‘cdz yoniiniin temel taslarindan biridir. Ciinkii Kur’an, kisa
ifadelerle biiyiik hakikatleri aciklar. Az kelime ile genis anlam alanlari iiretir. Uslup, hem veciz
hem de yiiksek etkili hale gelir. Anlam her donemde yeniden yorumlanabilecek sekilde
yogunlasir. Bu nedenle icaz-1 kisar, Kur’an’in hem tefsirinde hem de edebi incelemelerinde
temel bir husus olarak goriilmektedir.

® Had 11/44.

7 Ebu’l-Kasim Taciilkurra Burhanuddin el-Kirmani, Gardibu t-tefsir ve ‘acdibu t-te vil (Beyrut: Daru’l-Kible, ts.),
1/507; Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esdsu’l-belaga, thk. Muhammed Basil Uyinu’s-Savde
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1998), 2/397-398.

8 el-Bakara 2/258.

% Fahruddin er-Razi, Mefatihu 'l-gayb (Tefsiru’l-kebir) (Beyrut: Daru Thyau’t-Tursi’l-Arabi, 1420), 7/25.
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2.2. icaz-1 Hazf

fcaz-1 hazf, belagat ilminde icazin 6nemli tiirlerinden biri olup, anlamin eksilmesine yol
acmaksizin, climlede bulunmasi beklenen bir lafzin veya lafiz grubunun bilingli olarak
hazfedilmesi esasina dayanir. Bu hazif, gelisi giizel bir eksiltme degil; baglam, akli zorunluluk
veya dil i¢i karineler sayesinde hazfedilen unsurun muhatap tarafindan kolaylikla
tamamlanabildigi bir anlatim teknigidir. Dolayisiyla icaz-1 hazf, séziin kisalmasini saglarken
anlam yogunlugunu ve ifade giiciinii artirir. Icdz-1 hazf, dort baslkta ele almacaktir.

2.2.1 iktita®

“adad” kokiinden tiireyen “Tktita*” kelimesi “kesmek, koparmak, ayirmak”!? anlamlaria
gelen bir terim olup belagatte kelimenin bazi harflerinin hazfedilmesiyle meydana gelen icaz
tiirinii ifade eder. Bu hazif tiirli, climlede anlami zedelemeden, soziin akiciligini ve telaffuz
kolayligini artirmak igin yapilir. iktita*, kelimenin okunusunu kolaylastirmak igin yapilan hazif
olarak tanimlanmustir.

Belagat alimleri iktita‘l, icaz-1 hazfin en ince ve teknik kismi olarak degerlendirir.
Ciinkii harf hazfi hem lafizda hafiflik saglar hem de kelimenin estetik ritmini etkiler. Bu
yoniiyle iktita‘, Kur’an’in nazminin fonetik yapisini anlamakta 6nemli bir anahtardir.

Kur’an’da iktitd‘, telaffuzu zor kelimelerde tahfiflik, nazmin akiciligi, ses uyumunun
kuvvetlendirilmesi, belagatin dogal akisinin korunmasi ve kiraat farkliliklarina uygunluk gibi
islevlere sahiptir. Ayrica hazif, manada herhangi bir eksiltme olusturmaz. Bu yoniiyle iktita‘
hem dilsel incelik hem de Kur’an’1n i‘cdz yoniiniin bir tezahiirii olarak degerlendirilir.

“35 A 3h BSP! jfadesinin asli “3) @ 3 Ul (<P geklindedir. Bu yapida “GP” zamirinin
hemzesi hazfedilmis, zamir “C<” edatiyla birlestirilerek “US” formu elde edilmis ve bdylece
lafizda tahfif saglanmistir. Zeccac’a gore bu hazfin tercih edilmesinin temel gerekceleri,
Arapcada “US” kullamiminin daha yaygin ve akict olmasi, “Gl (S terkibinin ayetin nazmi ve
ses diizeni icinde agirlik olusturmast ve hazfe ragmen “ben” anlaminin baglam tarafindan
eksiksiz bicimde korunmasidir.'? Bu yéniiyle s6z konusu ayet, hazfin yalnizca lafzi bir kisaltma
degil, ayn1 zamanda nazmin ahengini giiclendiren ve anlami1 eksiltmeden yogunlastiran belagi
bir tercih oldugunu agikca gostermektedir.

“a (e e dakd & f”j”w ayetinde “45” kelimesinin ash “c&” seklindedir. Hazf, son harf
olan “niin”un dusiiriilmesiyle gerceklesmistir. Beladgat acgisindan bunun gerekgeleri fiilin
sonundaki nln, telaffuzda agirlik olusturmasi nedeniyle “tahfif” i¢in diisiiriilmesi, Arap dilinde
sart ve nefiy edatlarindan sonra gelen “c&” fiilinin hazifli kullanima uygun olmasi ve “&k A
formunun ayetteki hizli gecis uyumuna daha uygun bir diizen saglamasi olarak ifade edilir.

10 ez-Zemahseri, Esdsu 'l-belaga, 2/87-88.

1 el-Kehf 18/38. R

12 Eba Ishak ez-Zeccac, Me ani’I-Kur 'dn ve i 'rabuh, thk. Abdulcelil Abduh Selbi (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1988),
3/199.

13 el-Kryamet 75/37.
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Tasavvufi ve kelami yorumlarda ise Bursevi, hazfin semantik bir yoniine dikkat ¢cekerek “inkar-
1 ‘ademii’l-kevn” kural1 geregi “s A niin olumlu anlami kuvvetlendirdigini belirtir.'*

“G5R% éﬂﬂ” (Umulur ki diigiiniip ogiit alirsiniz) ifadesinde yer alan &58% kelimesinin
asl “0s X5 geklindedir. Bu kullanimda kelimenin basindaki ilk “<” harfi hazfedilmistir. S6z
konusu hazfin temel gerekgesi, iki “<” harfinin art arda gelmesinin telaffuzda agirlik ve zorluk
olusturmasidir; bu nedenle lafizda tahfif yoluna gidilmistir. Bununla birlikte kiraat farkliliklar:
da bu hazfin belagi ve fonksiyonel boyutunu ortaya koymaktadir. Nitekim Asim, Hamza ve
Kessai kiraatlerinde kelime tahfifsiz olarak “0 5,835 geklinde okunurken, diger kiraat imamlari
hazifli okumus.!*> Bu durum, hazfin yalnizca sdyleyis kolaylig1 saglamakla sinirli olmadigin,
ayni zamanda iktitd in kiraat ilmindeki uygulama alanlarindan biri oldugunu gostermektedir.

Iktita*, Kur’an’da sadece harf diisiirme degil, ayn1 zamanda nazmin ses Orgiisiinii
diizenleyen, soyleyis hafifligini arttiran, Kur’an tilavetinin akiciligimi saglayan, anlami
bozmadan kelimeyi yogunlastiran, i‘cazin akustik ve fonetik yoniinii belirginlestiren bir belagat
sanatidir. Iktitd* ayn1 zamanda Kur’an’in mucizevi yoOniiniin sadece icerikte degil, ses
orgiisiinde de goriildiigiinii ispatlayan en ince belagat tekniklerinden biridir.

Iktita* Srneklerinin tamami gostermektedir ki Kur’an, harf seviyesinde bile belagat
diizenine sahiptir. Hazif yapilirken hi¢bir anlam boslugu olusmamakta; aksine anlam
yogunlagsmaktadir. Hazif, Kur’an’in hem tilavet hem nazim hem de i‘caz boyutunda bir estetik
unsurdur. Bu yonleriyle iktitd‘, icaz-1 hazfin temel kategorisi olarak Kur’an’in mucizevi dil
yapisini gostermektedir.

2.2.2. iktifa’

Iktifa’, “i” fiilinden tiireyen bir terim olup sozliikte “yeterli olmak, kifayet etmek,
yetmek”!® anlamlarma gelir. Belagat ilminde ise iktifd’, aralarinda anlam ve baglam iliskisi
bulunan iki unsurdan birinin, belirli bir niikteye dayanilarak zikredilmesi; digerinin ise
hazfedilmesi seklinde tanimlanir. Baska bir ifadeyle, anlam bakimindan miistagni olunabilecek
bir kelam unsurunun, soziin akisina zarar vermeyecek ve anlamda kapaliliga yol agmayacak
sekilde terk edilmesidir. Ancak bu tiir bir hazfin mesru sayilabilmesi i¢in, metinde hazfedilen
unsura delalet eden acik veya ortiik bir karinenin bulunmas: sarttir.

Kur’an-1 Kerim’de iktifd" sanatinin ¢esitli drneklerine rastlanmaktadir. Bunlardan ilki,
«sall K& Qa 52V7 (L sizi sicaktan koruyacak elbiseler...) ifadesidir. Lafzi biitiinliik a¢isindan
bakildiginda, “*a1” kelimesinin ardindan “23d)3” ibaresinin gelmesi beklenirdi; zira elbiseler
hem sicaktan hem de soguktan koruyucu bir isleve sahiptir. Nitekim Taberi (6. 310/923), ayette
yalnizca «“%alP lafzinin zikredilmesine dikkat cekmis ve “3%13” anlamimin da ayetin kapsami
dahilinde bulundugunu ifade etmistir. Miifessirler bu tercih sebebini, ayetin ilk muhataplarinin
yasadig1 cografi ve sosyo-kiiltiirel sartlarla irtibatlandirmislardir.!® Zira Araplar igin asil

14 [smail Hakki Bursevi, Rithu I-beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 10/257.

15 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru'I- ‘uliim (b.y., ts.), 1/494.

16 fbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 15/225-228.

17 en-Nahl 16/81.

18 bn Cerir et-Taberi, Camiu ‘[-beydn fi te vili’I-Kur 'dn, ed. Ahmed Muhamed Sakir (Kahire: Miiessesetii’r-Risale,
2000), 17/271.
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mesakkat, soguktan ziyade sicakti. Bu nedenle ayet, muhatabin'® oncelikli ilgi ve ihtiyacina
isaret etmekle yetinmis; soguktan korunma anlamu ise iktifa yoluyla hazfedilmistir.

iktifa’a 5rnek teskil eden bir diger ayet “ %) 8520 (Hayir senin elindedir) ifadesidir.
Biitiinliik agisindan, bu ifadenin 331 5” seklinde devam etmesi miimkiindiir; zira hayir gibi ser
de Allah’1in kudreti?! dahilindedir. Ancak ayette yalnizca “ %Al lafzinin zikredilmesi, kullardan
talep edilen fiillerin hayir merkezli olmasiyla irtibatlidir.? Yapilmasi istenilenin vurgulanmasi,
yapilmamas1 istenilenin ise baglamdan anlasilacak sekilde hazfedilmesi, burada iktifa’
sanatinin bilingli bir tercihle kullanildigin1 gdstermektedir.

Diger bir ornek ise “Cally (st Cal23 (Onlar gayba iman ederler) ayetidir. Lafzen
bakildiginda, “,u.éij\g” ifadesine “s3& 3” lafzinin eklenmesi beklenebilirdi. Zira mii’min, hem
gayb alemine hem de sehidet Alemine iman®* eder. Bununla birlikte ayette 6zellikle gaybimn
zikredilmesi, imanin deger ve fazilet bakimindan en belirgin yoniiniin goriinmeyene tasdik
olmastyla iligkilidir. Zira gayba iman, duyusal tecriibenin Gtesinde bir teslimiyeti ifade
ettiginden, dvgiiye daha layik goriilmiis; sehadet lemi ise iktifa yoluyla hazfedilmistir.>

Iktifa’, Kur’an iislubunda anlam yogunlugu, muhatap merkezlilik ve belagi inceligin
onemli gostergelerinden biri olup, hazif yoluyla eksiltme degil; bilakis anlam1 derinlestiren ve
vurgu alanini belirginlestiren bir anlatim teknigi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2.3. ihtibak

“Ihtibak” (LLiay'), belagat literatiiriinde bir ciimlenin iki tarafinda bulunan kelime veya
mana Ogelerinden birinin hazfedilip kars1 tarafta zikredilmesi, diger tarafta ise ziddinin veya
mukabilinin zikredilerek hazfedilenin anlasilir hile getirilmesi sanatidir.?® Diger bir ifadeyle
birinci ciimlede hazfedilen unsurun ikinci ciimlede zikredilmesi; ikinci ciimlede hazfedilen
unsurun birincide zikredilmesidir. Buna gore;

Birinci ciimlede A unsuru zikredilir, B unsuru hazfedilir.
Ikinci ciimlede B unsuru zikredilir, A unsuru hazfedilir.

Boylece her iki ciimle birbirini tamamlayarak tam bir anlam ortaya ¢ikar.

19 Kur’an, muhataplariyla giiclii bir bag kuran bir yapi iizerine nazil oluyordu. Sebeb-i niizlll ilmi bu bag1 agik bir
sekilde beyan eden bilgilerdir. Bk. Mesut Tay, “Abese Suresi Baglaminda Hz. Peygamber’e Yoneltilen ‘itab’
Ayetleri”. Bitlis Islamiyat Dergisi 3/2 (Aralik 2021), 51-53.

20 Al-i Imran 3/26.

2! Kudret kavrami hakkinda genis bilgi icin bk. Raci Tanrikulu, [lahi Takdir ve Insan Iradesi Baglaminda Hiddyet
ve Daldlet Meselesi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2025), 24-26.

22 Ebl Manstr el-Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi (Te vildtu Ehli’s-Sunne), thk. Mecdi Baslum (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 3/45.

23 el-Bakara 2/3.

24 Iman kavrami hakkinda genis bilgi i¢in bk. Raci Tanrikulu, Bakilldni nin Iman ve Kiifiir Meselesine Yaklagimi
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2025), 113-117.

25 Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Daru’l-
Me’arif, 1957), 3/120.

26 {smail Durmus, “Ihtibak”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 9/553.
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Ihtibak, lafzin azaltilmasi ile mananin ¢ogaltilmasidir; ciimle karsilikli iki kanattan
olusur ve her kisim digerini tamamlar. Bu tanim, ihtibakin yalnizca hazif degil, ayn1 zamanda
tefsir bir delalet oldugunu da gostermektedir.

Ihtibakin belagi amaci soziin kisaligi, anlamin yogunlastirilmasi, karsithk iliskisi ile
anlamin pekistirilmesi, mukabele estetigi, sozlin ritmini koruma ve climlenin iki kanadinin
birbirini tamamlamasi olarak siralanabilir.

Her hazif ihtibak degildir; ihtibakta mutlaka iki tarafli bir delalet ag1 bulunur. Buna goére
hazf tek taraflidir; sdylenmeyen unsur karine ile anlasilir. Ihtibak ¢ift taraflidir; bir unsurun
zikri digerinin hazfini telafi eder.

“is 5a15 Tallia Slae | 5kl 27 (Salih bir amelle kotii bir ameli birbirine karistirdilar) ayeti,
takdiren “Wallia Uik 5315 (i Ala S | sh1a” seklinde anlastimaktadir. Buna gbre, ilk ciimlede
yer alan “Alla” lafzina karsilik, ikinci ciimlede onun benzeri olan “\Alia” kelimesi hazfedilmis;
ikinci ciimlede bulunan “Gis” lafzina karsilik ise birinci ciimlede takdiren “l” ifadesi
varsayilmistir.?8

“Osaa e 25 Ui PN A P (] & (Eger onu uydurmugsam sucum bana aittir,
‘m;\y:u M‘P\éﬁ@ﬁ‘u‘dﬂ
uf)é-’ s 250 \-"3 “asﬂ_& seklinde anlasilmaktadir. Buna gore ikinci climlede yer alan
“es Ul 3” ifadesine karsilik olarak birinci ciimlede takdiren “4is £1 5 f“"“ 5" lafz1; birinci climlede
gecen “sl 3 =8 ifadesine karsilik ise ikinci ciimlede benzeri olan “a4153) &k 3 ifadesi
hazfedilmistir.?’

13

ben de sizin iglediginiz suglardan uzagim) ayeti, takdiren

Ihtibak sanati Kur’an’in nazminda iki biiyiik fonksiyon yerine getirir. Birincisi lafz1
kisaltip, icdz1 giiglendirmesidir. Ikincisi ise manay1 genisletip, ¢ok ydnlii te’vile kapi
aralamasidir.

2.2.4. ihtizal

Ihtizal, “J33” kokiinden tiireyen bir kavram olup sozliikte “kesmek, engellemek,
kisaltmak ve koparmak™’ anlamlarina gelir. Belagat ilminde ise ihtizal, lafzen zikredilmese
dahi baglam ve karine sayesinde anlami1 eksiksiz bigimde tamamlanan kelime veya ciimlelerin
hazfedilmesi seklinde tanimlanir. Bu yoniiyle ihtizal, icdz-1 hazfin en kapsamli ve merkezi
basliklarindan biri olarak kabul edilir. Ihtizal kapsaminda gergeklestirilen hazifler; tek bir
kelimenin (isim, fiil veya harf), birden fazla kelimenin ya da bir veya birden ¢ok ciimlenin
hazfedilmesi seklinde ele alinir. Konunun belagat ve tefsir agisindan tasidigi dnem dikkate
alinarak, bu boliimde kelimenin ihtizali izerinde durulacaktir. Kelimenin hazfi isim, fiil ve harf
olmak tizere ii¢ kisimda gercgeklesir.

a. Isim Hazfi: Isim hazfi, iciz-1 hazfin en genis kategorilerinden biridir. Kur’an’da bir
niikteye, bir belagat gayesine, bir baglam i¢i karineye veya bir anlam yogunlagmasina binaen

27 et-Tevbe 9/102.

28 Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinu t-te’vil, thk. Muhammed Basil Aynilsavd (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1418), 5/491.

2 ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur 'dn, 3/129.

30 el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, 7/94.
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isimlerin, izafet gruplariin, mevsl isimlerin, miibteda/haber dgelerinin veya mahzuf nidanin
distiriilmesidir.

Belagatcilara gore isim hazfi, “soziin anlamini eksiltmeden, kelamin yiikiinii hafifleten
ve baglamin imkaniyla metne gii¢ veren hazif tir. Kur’an’da bu tiir hazif, hem mana agiklig1
hem de vecizlik saglar. Ismin hazfi, ciimlede hazfedilen 6geye gore ¢esitli kategorilerde ele
alinir.

[zafet Terkibinin Hazfi: “Izafet” ( 4iLx) ), bir ismin kendisinden sonra gelen baska bir
isimle a¢iklanmasidir. Kur’an’da izafeti olusturan iki unsurdan birinin hazfedildigi ¢ok sayida
ayet bulunmaktadir. Hazfin gerekgesi genellikle baglamin anlami zaten tagimis olmasi,
muzafun karineyle sabit olmas ve séziin veciz kilinmast olarak agiklanir. “a&ilgal a&ile a3
(Analarimiz size haram kilindi...) ayetin ash takdiren “}’Slé-ﬁ F& & &uaA” geklindedir. Muzaf
olan “z&” kelimesi hazfedilmistir. Taberi, hazfin sebebini soyle aglklar. Baglam evlilik
hiikiimlerini anlattig1 igin “nikah” lafzinin tekrar edilmesine gerek yoktur.>? Anlamin karineyle
sabit olmasi, hazfi miimkiin ve belagat agisindan daha giiclii kilar. Hazif sayesinde ifade
vecizlesmis, hiikiim de daha evrensel bir {isliipla sunulmustur.

Muzafun ileyhin Hazfi: “3%2 e 08 (e B (Once de, sonra da emir Allah indir.)
ayeti takdiren “exo (o3 il J3 5e” seklindedir. Burada muzafun ileyh olan “cdali”
hazfedilmistir. Belagattaki gerekceler: Savasin akibetinin Allah’a ait olusu zaten baglamda
aciktir. “Her seyin 0ncesi de sonrasi da Allah’a aittir” anlaminda hazif, genel bir hiikiim ifade
etmeyi saglar.’

Mevsill ism’in Hazfi: “Mevsil” ( Js= sl ), anlami kendisinden sonra gelen ciimleyle
aglklanan isimdir Kur’an’da mevsiliin karineyle sabit oldugu durumlarda hazfedildigi goriiliir.
« &) )-1\ 54l dJ—" Lsdﬂ-\ Ual"3* (Biz, bize indirilene de size indirilene de iman ettik) ayeti takdiren
“&) g )—1\ Lsﬂ‘-u wl g )-'\ Lsﬂ\-' Us seklindedir. ikinci mevsil olan “w3d” hazfedilmistir. Hazfin
gerekcesi: Sila climlesi (“eSaSl d )4\”) mevsil lafzin1 yeterince agiklamaktadir. Ayni lafzin tekrar
edilmesi soziin akiciligint bozacagindan hazif belagaten daha uygundur. Ayet Yahudi ve
Hristiyanlara yonelik bir hitaptir; iki vahyin ayni kaynaga ait oldugu vurgulanmak
istendiginden, hazif iisliibu tevhidi gii¢lendirici bir nitelik tagir.>®

“ax” Fiilinin MahsGsunun Hazfi: “a3” §vme, sena etme ve yiiceltme ifade eden bir
fiildir. Ciimlesi fiil, fail ve mahsus (6viilen sey) olmak {izere ii¢ unsurdan olusur. Kur’an’da
bazen iigiincii unsur hazfedilir. “Xall a3 1 lia si3s 5 G736 (Biz onu sabreden biri olarak bulduk;
o ne giizel kuldu) ifadesi “Casil sl a2 seklindedir. Buna gore hazif su faydalar1 saglamaktadir:
Ovgii dogrudan “kul” kavrami iizerinden yogunlastirilmistir. Hazif, Eyy(b’un sabir ve
kullugunun evrenselligini yiiceltir.’” Ismin hazfi, duygusal etkiyi arttirir; zira “Bu giizel kul
kimdir?” beyan1 okurda bir merak uyandirir, siyak bunu hemen agiklar.

3l en-Nisa 4/23.

32 et-Taberi, Camiu ‘I-beyan fi te vili'l-Kur 'dn, 8/140.

33 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-mesin fi ‘ulumi’l-kitdbi’l-mekniin, thk. Ahmed Mahmud el-Harat (Sam: Daru’l-
Kalem, ts.), 9/31.

34 el-Ankebit 29/46.

3> Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Eb(i Zehre, Zehretu t-tefasir (b.y.: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 1/111.

36 Sad 38/44.

37 et-Taberi, Camiu ‘I-beyan fi te vili'l-Kur 'dn, 21/211.
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Muzafun fleyhin Zamir Olarak Hazfi: Arap dilinde baz1 kelimeler, zamirlerin hazfiyle
vecizlestirilir. “‘;éi‘ij & ) & 038 (Rabbim! Beni ve kardesimi bagisla.) ifadesinde
miitekellim ya’s1 (“=”) hazfedilmistir. Hazfin etkisi: Dua dilinde vecizlik elde edilir.
“Rabbim” hitabinin dogrudanlik ve samimiyeti artar. Climledeki ses akisi daha yumusak hale
gelir.

Miibteda veya Haber Hazfi: isim ciimlesinin miibteda ve haber olmak iizere iki temel
unsuru vardir. Kur’an’da bir karine bulundugunda bu unsurlardan biri hazfedilebilir. &3 s
345 55 & W3 (Sen Havive 'nin ne oldugunu ne bilirsin? O, kizgin bir atestir.) ifadesi takdiren
“Aasla U A” olup miibteda olan “4” hazfedilmistir. Beldgat agisindan: Sorulan soruyu takip
eden cevapta birdenbire haberin gelmesi iisliibun etkisini artirir.*’ “Nar” kelimesinin “4xs” ile
nitelendirilmesi ayrica lafzi tekit olusturur. Bu ayet, ayn1 zamanda soru-cevap teknigiyle icazin

birlestigi onemli bir drnektir.

Isim hazfi, Kur’an’mn nazminda vecizlik, yogun anlam, baglamin giiciinii artirma,
tekrarlar1 azaltma, etkiyi artirma ve retorik dinamizm gibi islevler goriir. Buradaki 6rnekler,
hazfin sadece eksiltme degil, ayn1 zamanda mananin gii¢lendirilmesi oldugunu gostermektedir.
Kur’an’in icaz yonii isim diizeyindeki en kii¢iik haziflerde bile kendini gostermekte, lafzin
hafifligiyle mananin derinligi birlesmektedir.

b. Fiil Hazfi: Fiil hazfi, icaz-1 hazfin en gii¢lii ve en sik goriilen tiirlerinden biridir.
Kur’an’in nazmu igerisinde fiiller, baglam tarafindan agikca tasindiginda veya fiilin kendisi
lafizda tekrar edilmeden anlasilabildiginde hazfedilir. Belagatc¢ilarin tanimina gore fiil hazfi,
“karinenin fiilin yerine ge¢cmesiyle soziin vecizlesmesi”dir. Bircok 6rnek, Kur’an’in fiil hazfi
yoluyla hem ritmi artirdigin1 hem de manay1 yogunlastirdigini gdéstermektedir. Hazf-1 fiil,
ozellikle kissalarda gereksiz tekrarlar1 onler, hitap tislibunda siirati artirir, tahfif saglar, siyak—
sibak iligkisini gii¢lendirir, delaletin karineyle tamamlanmasina imkan verir.

“a 1506 & O 1l 18 Gl g (Allah’a karsi gelmekten sakinanlara, “Rabbiniz
ne indirdi?” denildiginde, “Hayiwr indirdi” derler) ayeti, takdiren ) 35 s seklinde
anlasilmaktadir. Buna gore, & ifadesinden sonra gelmesi gereken fiil olan “«U3 lafz
hazfedilmistir.*> Burada, soru ciimlesine cevap olarak gelen ifadede fiilin hazfi s6z konusu olup,
bu kullanim belagatte icaz olarak degerlendirilir.

“dall a5y @il (ks (Sen ve esin cennete yerlesin) ayeti, ciimle kurali ve mantik
geregi takdiren “Aiall & 55 (&Lls &l (&L geklinde anlasiimaktadir. Buna gére, ikinci unsura
ait olmasi gereken “O8a15” fiili hazfedilmistir.*!

Fiil hazfi, Kur’an’in icaz yoniiniin en belirgin gostergelerinden biridir. Bu bdliimdeki
ornekler gostermektedir ki fiil hazfi s6ziin yiikiinii azaltir, anlami baglam tarafindan

38 el-A‘raf 7/151.

3 el-Kari‘a 101/10-11.

40 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehate (Beyrut: Daru’l-Iyha, 1423),
4/812; et-Taberi, Camiu ‘I-beydn fi te 'vili’l-Kur 'dn, 24/442; ez-Zeccac, Me dni’l-Kur dn ve i’rdbuh, 5/356.

4l en-Nahl 16/30.

42 et-Taberi, Camiu ‘I-beyan fi te vili'I-Kur’an, 17/196.

43 el-Bakara 2/35.

# Sehabeddin Ahmed b. Muhammed el-Hafaci, Hagiyetu's-Sihab ‘ald Tefsiri’l-Beydavi (Beyrut: Dar Sadr, ts.),
2/134.
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tamamlanmaya yonlendirir, tislibu hizlandirir ve akici kilar ve kissalarda anlatimin psikolojik
gucunu artirir.

c. Harf Hazfi: Harf hazfi, icaz-1 hazfin en incelikli ve ayn1 zamanda en ¢ok tefsirl sonug
doguran tiirlerinden biridir. isim veya fiil hazfi gibi daha belirgin kategorilere kiyasla harf hazfi
anlam niianslarinin degismesine, hiikkmiin kapsaminin genislemesine/daralmasina ve climlenin
ritmik yapisinin farklilasmasina sebep olabilir.

Atif Harfinin Hazfi: Atif harfi (4 <23 <5 vb.) bazen baglam tarafindan tasindigi igin
hazfedilir. Bu hazif, iki cimle arasindaki iligskiyi daha siki veya daha ani héle getirir. *“ 32335 925
el ayetinin takdiri “4acl 34555555 seklindedir. Hazfedilen unsur atif harfidir (). Bunun

2 299

karinesi dnceki ayette gegen “4xdli Xay 3545 ifadesidir.*® Kur’an, “mutlu yiizler” tasvirine
gecerken “s” baglacin1 hazfederek gecisi ani hale getirir. Bu ani gegis, tefsircilerin “intikal
islibu” dedigi psikolojik bir etki olusturur. Ayn1 zamanda sozilin akis1 hizlanir; icaz saglanir.

Bu hazif manay1 degistirmez fakat {isllip olarak tesiri artirir.

Nida Harfinin Hazfi: Nida edat1 “w” Kur’an’da sik¢a hazfedilir. Bu hazif hitab1 daha sert
kilar, muhataba yakinligin ve aciliyetin gdstergesi olur, kelamin akiciligini artirir. (e il
138 (2”47 ifadesi takdiren “ua el Can s W seklindedir.*® Hazfin etkileri: Emrin sertligini artirir.
Hz. Yusuf’a hitap bir emir kipidir; nida edatinin hazfi bu sertligi yogunlastirir. Psikolojik
gerilimi artirir: Kelime dogrudan ismin kendisiyle baslar. Bu, konusma tonunda bir “ani
miidahale” etkisi olusturur. IcAz saglar, ciimle hem daha kisa hem daha gii¢lii bir ifade haline
gelir. Bu ornek, harf hazfinin hitap tislbuna yaptig1 katkinin tipik bir gostergesidir.

Cevap Harfi “4”nin Hazfi: Kur’an’da “4” cevabiyyeyi ifade eden harf bazen hazfedilir.
Bu hazif baglamin cevabi zaten agikladigr durumlarda goriilmesi ve hiikmiin ani ve siiratli
olusunu vurgulamasi olarak ifade edilir. Normalde sart ciimlesinin cevabinda “<” beklenir. Buna
gore “Goaa A Jedg A @ 557 ayeti “laois A (3@ seklinde olmaliydi. Ancak bu harf
hazfesilmistir. Hazfin etkisi: Cevabin kesinligini artirir, “korunan kisi i¢in ¢ikis yaratmak”
Allah’mn dogrudan fiili olarak sunulur. Sart-cevap iliskisini sikilastirir, iki ctimle birbirine daha
sik1 baglanir. S6ziin ritmini hizlandirr.

Ciimle Baglayic1 Harflerin Hazfi “oi” Edatinin Hazfi: Al A ‘_,,—J\ ) ol 5 s3al 0750 gyt
takdiren “)slsi o} gabad B8, seklindedir. Burada “oi” edati hazfedilmistir. Hazfin islevi emir
fiillinin giliciinii artirmak, “kullarim soyle desin!” seklindeki keskin bir hitab1 6ne ¢ikarmak,
ciimlenin akiskanlhigini yiikseltmektir.>!

Tesbih Kafinin (4xdll <) Hazfi: “co&y 2b Ly )& Gl 55575 ayeti takdiren
“6 SIS seklindedir. Burada “S” tesbih edati hazfedilmis,™ fakat tesbih anlami baglam

45 en-Nazi‘at 79/8.

46 Ebi Hayyan el-Endeltisi - Sidki Muhammed Cemil, el-Bahrii'l-muhit fi t-tefsir, 10/469.

47Yhsuf 12/29.

48 et-Taberi, Camiu ‘I-beydn fi te vili'l-Kur 'dn, 16/60.

4 et-Talak 65/2.

50 ¢]-sra 17/53.

S et-Taberl, Camiu ‘I-beydn fi te vili'I-Kur ’én, 16/12.

52 el-Hacc 22/2.

33 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te'vil, thk. Yusuf Ali Bedyevi
(Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 2/427.

47



Hekim TAY

tarafindan taginmaktadir. Hazfin retorik etkisi: kiyamet giinliniin siddeti gercek sarhoslukla
esitlenir. Tesbih “mecaz” olmaktan ¢ikar; gergege yakin bir sahne olusur. Mananin etkisi
yogunlasir. Psikolojik tasvir giiglenir.

Nefiy Edatinm Hazfi: “46% 434} (il e 55 ifadesi takdiren “43% 440 ¥ a0l e 5
seklinde kabul edilmistir.”> Ancak Maturidi, nefiy “¥”’sinm hazfini kabul etmez ve ayetin, orucu
tutabilecek kadar yasl fakat zorluk ¢eken kimselere fidyenin ruhsat oldugunu savunur.’® Hazif
iddiasinin sebebi, baglamin yanlis yorumlanmasina yol agabilecegidir.

Harf hazfi, Kur’an’in icdz yapisinda ses diizenini hafifletme, {slibun ritmini
hizlandirma, anlami baglama yiikleme, hitap tonunu degistirme, tasviri giliclendirme gibi
fonksiyonlar iistlenir. Isim ve fiil hazfi daha semantik bir yogunluk saglarken, harf hazfi cogu
zaman Uslip ve ritim merkezli bir belagi islemdir. Bu béliimde goriildiigii izere Kur’an, en
kiiciik dil unsurlarin1 bile icdzin hizmetine sokmaktadir. Harf seviyesindeki bu tasarruf,
Kur’an’in nazmindaki mucizevi yonii agik¢a gostermektedir.

3. icAzda Takdim ve Te’hir

Takdim ve te’hir, Kur’an’in nazminda hem semantik hem ritmik diizeye etki eden
onemli icaz araglarindan biridir. Belagat ilminde takdim—te’hir, ciimlede normal dizilisin
bilingli olarak degistirilmesidir. Boylece vurgu olusturma, anlami sinmirlandirma veya
genisletme, psikolojik etkiyi artirma, baglami 6ne ¢ikarma ve ritmi giiclendirme gibi amaclara
hizmet eder.

Vurgunun One Alinmasi: Kur’an’da kelimelerin normal dizilimden énce getirilmesi

AN 1Y

“tahsis”, “vurgulama”, “hiikmiin sinirlandirilmas1” gibi anlam islevleri {istlenir. « &5 it &G
&7 jfadesinde mef*Gil olan “@)” 6ne almmustir.’® Normal dizilis “<as” seklindedir.
Boylece takdimle “Yalniz Sana kulluk ederiz” seklinde tahsis anlam olusturulmustur. Boylece
baska hig¢bir ilahin bu hiikme ortak olmadigi ifade edilir. Bununla birlikte tevhid akidesinin esas
oldugu ifade edilir, ayet ses olarak keskin bir vurguyla baslar. Bu, Kur’an’daki en giiclii takdim

orneklerinden biridir.

Haber—Miibteda Dizilisinin Degismesi: Arapcada normal dizilis miibteda—haber
seklindedir. Fakat Kur’an bazen haberi one alarak yalnizlik, 6zel vurgu, carpici agilis,
engelleyici reddiye gibi etkiler olugturur. « a4l élm a4 230 by ayette normal dizilis
23w seklindedir. Takdim, burada ti¢ etki olusturur. Birincisi gecenin mahiyetine odaklanma,
ikicisi haber 6ne alinarak sirf selametten ibaret bir zaman1 vurgulama ve vurgu yogunlasarak
ayetin tlim yapis1 “Selamettir!” kelimesi iizerine oturur.

Fiil Ciimlesinde Takdim-Te’hir: Kur’an’da fiil-mef*tl-zarf dizilimindeki bilin¢li

degisimler, 6zellikle psikolojik atmosfer olusturmak i¢in kullanilir. “g s 58 G&60 by ifadenin

>4 el-Bakara 2/184.

35 et-Taberd, Camiu ‘I-beyan fi te 'vili'I-Kur 'dan, 3/96.

36 el-Maturidi, Tefsiru 'l-Maturidi (Te 'vildtu Ehli’s-Sunne), 2/43.
37 el-Fatiha 1/5.

3 en-Nesefl, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te'vil, 1/31.

39 el-Kadr 97/5.

60 el-Bakara 2/40.
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normal sira “s\) & s )18 seklindedir.®' Burada ii¢lii takdim vardir. Birincisi “lyyaya” (mef*{il)
ciimlenin en basina alinir, fiil “c s ¥ sona birakilir, “4” baglayicisi tehdit tonunu giiglendirir.
Anlam etkisi mutlak tahsis, tehdidin keskinlesmesi ve takdim psikolojik yogunluk olusturur.

Zarfin One Alinmasi: Zarflarin takdimi, vurgu veya mana darlig1 olusturur. © &b (palla
12172 ayetinde zarf “l” geciktirilmis ve “ceala” ile iliski giilendirilmistir.?

Te’kid I¢in Takdim: Bazen bir unsur (dzellikle mef*iil veya zarf), ciimlenin mantik
merkezine ¢ekilmek i¢in 6ne alinr. “a3%) & (7% ayetinde zarf “l” miibtedadan dnce gelir.®®
Boylece dontisiin Allah’a olduguna giiglii vurgu, dini kesinlik (insa degil, haber climlesi i¢inde
kat‘1 bir bildiridir), insan psikolojisini etkileyen bir anlatim iislubu olarak tezahiir eder.

Takdim—te’hir, Kur’an’in nazminda, vurgu iiretme, anlami merkezilestirme, hitap
tonunu sertlestirme veya yumusatma, ritmi diizenleme, psikolojik etki olusturma gibi ¢ok
yonlii bir iglev tasir.

Sonu¢

Bu calisma, Kur’an-1 Kerim’in belagi yapisi igerisinde icazin islevini, yontemini ve
anlam insasindaki belirleyici roliinii ortaya koymay1 amaglanustir. Yapilan incelemeler, icazin
Kur’an tislubunda bir eksiltme veya anlam boslugu olusturma araci degil; bilakis lafzi kisaligi
saglayan, semantik yogunlugu artiran ve muhatab1 anlamlandirma stirecine dahil eden temel bir
belagat yontemi oldugunu gostermistir.

Klasik belagat literatiiriinde hazfin ancak baglam ve karine ile anlamin tam olarak
anlasilabildigi durumlarda mesru kabul edildigi gortilmektedir. Bu ¢er¢evede icaz-1 hazf, ihlal
veya kusurdan ayrilarak bilingli, amagli ve islevsel bir anlatim teknigi olarak
degerlendirilmigstir. Kur’an’daki hazif ornekleri; kelime, kelime grubu ve climle diizeyinde
gerceklesmekte; her biri vurgu, tahfif, nazmin akiciligi, hitabin inceltilmesi veya mesajin
merkezilestirilmesi gibi belagi amaclara hizmet etmektedir.

Aragtirma siirecinde ele alinan ayet Ornekleri, icaz-1 hazfin Kur’an’in i‘caz yoniyle
dogrudan irtibath oldugunu ortaya koymustur. Hazif sayesinde Kur’an, kisa ifadelerle genis
anlam alanlar1 olusturmakta; lafzin azalmasiyla mana ¢ogalmakta ve muhatap, metnin pasif
alicis1 olmaktan ¢ikarilarak anlamin insasina ortak edilmektedir. Bu durum, Kur’an’in ¢ok
yonlii anlam yapisinin 6nemli bir yoniinii teskil etmektedir.

Icazin tefsir faaliyetinde belirleyici bir metodolojik arag oldugu sdylenebilir. Hazfin fark
edilmedigi veya ihmal edildigi yorumlarda ayetlerin anlaminin daraltildigi ya da yanls
yonlendirildigi goriilmektedir. Buna karsilik belagat temelli bir okuma, ayetin baglamini,
maksadini ve vurgu noktasini daha saglikli bicimde ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle icaz, klasik

1 en-Nesefi, Medariku t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil, 1/34.
62 en-Nisa 4/169.

3 er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Tefsiru’l-kebir), 11/270.

4 Gasiye 88/25.

9 en-Nesefi, Medariku t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil, 3/636.

49



Hekim TAY

tefsir geleneginde oldugu kadar modern Kur’an calismalarinda da dikkate alinmasi gereken
vazgecilmez bir yontemdir.

Icaz, Kur’an’mn dilsel ve semantik mucizesinin temel unsurlarindan biri olup, lafiz—
mana dengesi, nazmin ahengi ve anlam yogunlugu agisindan merkezi bir konuma sahiptir. Bu
belagi yontemin sistematik bigimde incelenmesi, Kur’an’in iislubunun daha derinlikli
anlasilmasina katki sagladigi gibi, tefsir calismalarinda metodolojik bir hassasiyetin
gelistirilmesine de imkan sunmaktadir.
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