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Eylem AKDEMIR

Giris

Dinlerin tipolojileri, din olgusunu yalnizca betimleyici bir siniflandirma ¢abasi olarak
degil, ayn1 zamanda insanin kutsalla kurdugu iliskinin farkli tezahiirlerini kavramsallastirma
girisimi olarak degerlendirilmelidir. Bu baglamda tipolojiler, dinleri animist, teist, vahiy
temelli, kuruculu ya da misyoner karakterli gibi kategorilere ayirarak onlarin karsilagtirmali
bicimde anlagilmasini miimkiin kilar. Ancak bu smiflandirmalar, yilizeyde notr ve sistematik
goriinmekle birlikte, gergekte belirli ontolojik, epistemolojik ve etik varsayimlara dayanan
diisiinsel ingalardir. Dolayisiyla din tipolojileri, yalnizca “dinleri agiklayan™ araglar degil, ayni

zamanda “din hakkinda belirli bir diistinme bi¢imini kuran” teorik yapilardir.

Ontolojik diizlemde din tipolojileri, varligin dogasina iligkin farkli kabulleri yansitir.
Ornegin tabiat dinleri, kutsali doga giigleriyle dzdeslestirirken, teist dinler askin ve kisisel bir
Tanr1 anlayisina dayanir. Animizm ise varlig1 biitliniiyle ruhsal bir yap1 igerisinde kavrar ve
evrendeki her nesneye ickin bir canlilik atfeder. Bu farkli ontolojik yonelimler, Aristoteles’in
varlik anlayisi ¢er¢evesinde diisiliniildiiglinde, dinlerin farkli “varlik kiplerini” temsil ettigini
gosterir (Aristoteles, 2012). Ancak burada temel soru sudur: Bu tipolojiler gergekten farkl
ontolojik gercekliklere mi isaret eder, yoksa insanin varligi anlama bigimlerinin ¢esitliligini mi
yansitir? Bu soru, din tipolojilerinin nesnel bir ger¢ekligi mi yoksa yorumsal bir ¢ergceveyi mi

temsil ettigi problemine kapi aralar.

Epistemolojik agidan bakildiginda, din tipolojileri hakikatin nasil bilinecegine dair
farkli modeller sunar. Vahiy ve kitapl dinler, hakikatin askin bir kaynaktan insana bildirildigini
savunurken, mistik geleneklerde hakikat i¢sel deneyim ve sezgi yoluyla agiga ¢ikar. Animizm
ve dinamist yaklagimlar ise bilgiyi daha ¢ok deneyimsel ve dogayla i¢ ice bir biling hali
izerinden temellendirir. Bu noktada Immanuel Kant’in fenomen-numen ayrimi énemli bir
tartisma zemini sunar. Kantg1 perspektiften bakildiginda, vahiy temelli bilgi iddialar1, insanin
deneyim alanini asan bir hakikat tasavvuruna isaret eder ve bu nedenle elestirel bir sorgulamaya
aciktir (Kant, 2022). Ote yandan mistik deneyim, fenomenal alanin simirlarin1 asmaya ydnelik
0znel bir tesebbiis olarak goriilebilir. Bu baglamda din tipolojileri, yalnizca farkli dinleri degil,

ayni zamanda farkli “bilgi rejimlerini” de temsil eder.

Antropolojik ve etik diizlemde ise din tipolojileri, insanin konumunu ve sorumlulugunu
yeniden tanimlar. Seriat (emredici) dinler, insan1 ilah buyruklara tabi olan sorumlu bir 6zne
olarak konumlandirirken, lituf dinleri insanin kurtulusunu ilahi iradeye birakir. Mistik dinlerde

ise insan, i¢sel doniisiim ve deneyim yoluyla hakikate ulasan bir varlik olarak goriiliir. Bu farkl
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yaklasimlar, Emmanuel Levinas’in etik anlayis1 1s18inda degerlendirildiginde, dinlerin insani
yalnizca kurallara tabi bir varlik olarak degil, ayn1 zamanda “6tekiyle iliski i¢inde sorumluluk
tagtyan bir 6zne” olarak kurdugu sdylenebilir (Levinas, 2003). Bununla birlikte baz tipolojiler,
insan1 belirli bir normatif gergeveye indirgeme riski tagir. Ornegin yalnizca yasa temelli bir din
anlayisi, etik iliskiyi kurallara indirgerken; yalnizca liituf temelli bir anlay1s ise insan eyleminin

degerini golgede birakabilir.

Din tipolojilerinin bir diger onemli boyutu, onlarin hermeneutik yani yorumlayici
karakteridir. Dinler, sadece nesnel gerceklikler degil, ayn1 zamanda anlam iiretim sistemleridir.
Bu nedenle tipolojiler de kaginilmaz olarak belirli bir yorum ufkuna dayanir. Hans-Georg
Gadamer’in ifade ettigi gibi, her anlama faaliyeti tarihsel ve kiltiirel bir ufuk icerisinde
gergeklesir. Bu durumda din tipolojileri de, onlar1 kuran diisiiniirlerin tarihsel konumlarindan
bagimsiz degildir. Ornegin tabiat dinleri ile kiiltiir dinleri arasindaki ayrim, modern Bati
diistincesinin ilerleme fikrini yansitan bir sema olarak okunabilir. Dolayisiyla tipolojiler,
yalnizca dinleri siniflandirmaz, ayn1 zamanda onlar1 belirli bir anlam ¢ergevesi i¢ine yerlestirir.
Bu noktada din tipolojilerine yonelik elestirel bir yaklagim gelistirmek kaginilmazdir. Michel
Foucault’nun bilgi-iktidar iliskisine dair analizleri, tipolojilerin tarafsiz olmadigini, aksine
belirli soylemsel giic iligkileri i¢inde tiretildigini gosterir. Dinleri “ilkel”, “gelismis” ya da
“evrensel” gibi kategorilere ayirmak, ¢cogu zaman ortiik bir hiyerarsi yaratir. Benzer sekilde
Jacques Derrida’nin yapisokiimcii yaklasimi, bu tiir ikili karsitliklarin (6rnegin vahiy/deneyim,
ilkel/gelismis) sabit ve dogal olmadigini, aksine insa edilmis kategoriler oldugunu ortaya koyar.
Bu baglamda din tipolojileri, agiklayict olmalarinin yanm sira indirgemeci ve dislayici olma

potansiyeli de tagsir.

Ote yandan, din tipolojilerini tamamen reddetmek yerine onlar1 yeniden diisiinmek daha
verimli bir yaklagim sunar. Tipolojiler, kat1 ve degismez siniflamalar olarak degil, dini olgular1
anlamaya yonelik esnek ve yorumlayici araglar olarak ele alinmalidir. Bu perspektiften
bakildiginda, kuruculu dinler, vahiy dinleri ya da misyoner dinler gibi kategoriler, sabit
gerceklikleri degil, dinlerin tarihsel ve kiiltiirel baglamlar i¢indeki tezahiirlerini anlamaya

yardimci olan analitik modeller olarak da 6n plana ¢ikmaktadirlar.

Sonug olarak din tipolojileri, dinlerin ¢esitliligini anlamak i¢in vazgegilmez araglar olmakla
birlikte, onlarin arkasindaki felsefi varsayimlar dikkate alinmadan kullanildiginda indirgemeci
sonuglara yol agabilir. Bu nedenle din tipolojilerini ontolojik, epistemolojik, etik ve
hermeneutik diizlemlerde yeniden diisiinmek gereklidir. Boyle bir yaklasim, dinleri yalnizca

siiflandirmakla kalmaz, ayn1 zamanda insanin kutsalla kurdugu iliskinin ¢ok katmanli yapisini
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da agiga cikarir. Bu cergevede din tipolojileri, statik kategoriler olmaktan c¢ikarak, dini

tecriibenin felsefi olarak anlagilmasini saglayan dinamik diisiinme arag¢larina doniisiir.
1. DINLERIN TIPOLOJIK TASNIFI VE TEMEL OZELLIKLERI

Din ile kiiltiir arasinda diyalektik ve karsilikli bir etkilesim iliskisi bulunmaktadir. Bu
baglamda din, bir yandan ortaya c¢iktig1 kiiltiirel yapiyr kendi temel ilkeleri dogrultusunda
dontstiirtip diizenlerken, diger yandan icinde bulundugu kiiltliriin degerleri, imkanlar1 ve
tarihsel kosullari ¢ergevesinde kendisine yasama ve uygulanma alani olusturmaktadir. Nitekim
dinler, sosyal ve ahlaki degerlere iligkin ortaya koyduklar1 normatif ilkeler araciligryla kiiltiirel
alanin sekillenmesinde belirleyici bir rol {istlenmislerdir. Bunun yaninda dinler, yalnizca
Tanr1’nin varligi, sifatlar1 ve alemin yaratilis1 gibi ontolojik problemlere agiklamalar getirmekle
sinirlt kalmamis; ayni zamanda toplumsal hayati diizenleyen ahlaki ve hukuki esaslar
vasitastyla kiiltiirlerin insa edilmesinde etkin ve kurucu bir isleve sahip olmuslardir (Tanriverdi,

2018, s. 595)

Dinlerin tipolojik tasnifi incelendiginde, kategorik ve tipolojik siniflandirmalarin 6n plana
ciktig1 goriilmektedir. Bu nedenle Dinler Tarihi, dinleri ve dini fenomenleri belirli kategoriler
cercevesinde ele alan, tasnif eden ve sistematik bi¢imde inceleyen bir disiplin niteligi
tasimaktadir. S6z konusu disiplin, elde ettigi verileri farklilik, benzerlik ve ortaklik dl¢iitlerine
gore ayristirmakta; karsilastirmali bir yontem dogrultusunda hem rasyonel hem de irrasyonel
boyutlar1 dikkate alarak degerlendirmektedir. Boylece Dinler Tarihi, tekil bir olgu olarak
anlasilmas1 gereken dini, “dinler” igerisindeki tezahiir ve goriinlimleri baglaminda ele almakta
ve dini fenomenlerin tipolojik yapilari {izerine yogunlagsmaktadir. Bununla birlikte tipolojik
siiflandirma, Dinler Tarihi’nin nesnel arastirma alani igerisinde herhangi bir dini diger dinler
karsisinda TUstiin gOstermek, baska bir dini dislamak ya da inkar etmek amaciyla
yapilmamaktadir. Aksine bu smiflandirma bi¢imi, bir dinin diinya dinleri igerisindeki
konumunu daha saglikli bigimde belirlemek, ilgili dinin tipolojik karakterini daha anlasilir hale
getirmek ve sistematik ve sematik bir ¢cergeve kazandirmak agisindan 6nemli bir yontemsel arag

niteligi tagimaktadir (Alici, 2006, s. 79).
1.1.Kutsalin Dogadaki Tezahiirii: Tabiat Merkezli Din Tasavvurlarn

Ilkel insanin diisiince yapisi, manevi hayati ve inang¢ diinyasi uzun bir tarihsel gelisim
siirecinden gecmis olup, yazili geleneklerle sekillenmis kiiltiir toplumlarinin diisiince
bigimlerinden yalnizca mahiyet bakimindan degil, ayn1 zamanda diisiinsel derinlik ve kavrayis

diizeyi acisindan da ayrilmaktadir. Ilkel zihniyet, analitik ve sistematik diisiinceden ziyade
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biitiinciil ve sezgisel bir kavrayis bigimine dayanmaktadir. Bu anlayista insan, olaylari neden-
sonug iliskileri ¢ercevesinde ¢oziimlemek yerine, onlar1 kutsal ile dogal olanin i¢ ice gectigi
biitlinsel bir gerceklik alani igerisinde anlamlandirmaktadir. Dolayisiyla ilkel insanin varlik
tasavvuru, rasyonel analizden ¢ok hayal giicii, sezgi ve mitolojik biling iizerinden
sekillenmektedir (Veyis, 1962, s. 255). Bu durum, tabiat merkezli din tasavvurlarinin hem
ontolojik hem de epistemolojik temelini olusturmaktadir. Ciinkii burada bilgi, modern anlamda
nesnel ve deneysel bir siliregten degil; kutsalin dogadaki tezahiirlerini deneyimleme ve

yorumlama bi¢iminden dogmaktadir.

Tabiat merkezli din tasavvurlari oldukc¢a eski donemlere uzanan tarihsel bir arka plana
sahiptir. Bu baglamda totemizm, fetisizm ve animizm gibi inan¢ bigimleri, dogay1 kutsalin
gorliniim alan1 olarak kabul eden dini anlayislar icerisinde degerlendirilmekte ve insanin doga
karsisindaki ontolojik konumunu kutsal referanslar araciligiyla anlamlandirma ¢abasini
yansitmaktadir. Zira insan, dinin muhatab1 olarak toplumsal ve kiiltiirel bir ¢evre icerisinde
varlik kazanmaktadir. Dini biling de bu ¢evre igerisinde tesekkiil etmekte; toplumun tarihsel
hafizasi, dil yapisi, deger hiikiimleri ve kiiltiirel birikimi bireyin dini algilama ve ifade etme
bi¢imini dogrudan etkilemektedir. Bu nedenle din ile kiiltiir arasinda yalnizca sosyolojik degil,
ayn1 zamanda epistemolojik bir iliski bulunmaktadir. Insan, kutsali dogrudan degil; iginde
yasadigt kiiltiirel semboller, mitolojik anlatilar ve kolektif biling araciligiyla tanimaktadir

(Ozkan, 2016, s. 299).

Tabiat nesnelerini saygi ve kutsallik objesi olarak kabul eden dinler, “uliihiyetin tabiat
tezahiirleri ve tabiat kuvvetleri icerisinde goriiniir hale geldigi dinler” seklinde
tanimlanmaktadir. Bu anlayista doga yalnizca fiziksel bir ger¢eklik alani1 degil, ayn1 zamanda
askin olanin goriiniir hale geldigi ontolojik bir zemin olarak kabul edilmektedir. Ancak tabiat
dininin bu sekilde kavramsallastirilmasi bazi problemleri de beraberinde getirmektedir. Ciinkii
hemen her dinde tabiatla iliskili kutsal unsurlarin bulunmasi, teorik olarak biitiin dinlerin bu
kategori igerisinde degerlendirilmesine yol acabilecek bir belirsizlik ortaya cikarmaktadir
(Sarik¢ioglu, 2011, s. 314). Bununla birlikte ilkel kabile toplumlar ile kiiltiirel bakimdan
gelismis kavimler arasindaki fark, kutsalin algilanis bi¢iminde belirgin sekilde ortaya
cikmaktadir. Tabiat dinlerinin olusumunda 6zellikle soy cemaati 6nemli bir belirleyici unsur
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aile, siildle, klan ve kabile gibi dogal topluluklar kutsal kabul
edilmekte; dini hayat biiyiik 6l¢iide bu toplumsal birliktelikler izerinden anlam kazanmaktadir.
Ozellikle bazi tabiat dinlerinde Totem’in merkezi bir konuma sahip olmasi ve biiyiisel

diistincenin hakimiyet kurmas1 dikkat ¢ekicidir. Her ne kadar biiyii olgusu kiiltiir dinlerinde ve

11



Eylem AKDEMIR

evrensel dinlerde de goriilebilse de, tabiat dinlerindeki kadar kurucu ve belirleyici bir nitelige
sahip degildir (Sarik¢ioglu, 2011, s. 314). Bu durum, ilkel insanin epistemolojik diinyasinda
dogatistii giiclin dogrudan miidahale eden etkin bir gergeklik olarak kabul edildigini
gostermektedir. Biiyii, eski toplumlarin kutsal anlayisinda merkezi bir yere sahip olmus; insanin
tabiat karsisindaki giicslizliiglini asma ve goriinmeyen giiglerle iliski kurma arzusunun
sembolik bir ifadesi haline gelmistir. Modern insan i¢in biiyiiniin anlam diinyasin1 kavramak
zor olsa da, ilkel toplumlarda biiyli, yalnizca pratik bir ara¢ degil; ayn1 zamanda ontolojik
giivenlik saglayan kutsal bir bilgi bigimi olarak goriilmiistiir. Bu nedenle biiyii, doga ile insan

arasindaki iliskinin metafizik bir uzantisi niteligi tasimaktadir.

Totemizm ve fetisizm 6zellikle Avustralya, Malezya ve Amerika yerlileri arasinda yaygin
bigimde goriilen inang sistemleri arasinda yer almaktadir. Totemizm, bir insan toplulugunun
hayvan ya da bitki bicimindeki ortak bir atadan geldigi diislincesine dayanmaktadir. Bu
baglamda s6z konusu varlik, kabilenin totemi olarak kabul edilmekte ve kutsal bir kimlik
kazanmaktadir. Totem, yalnizca bir sembol degil; ayn1 zamanda klanin ortak adi, atasi ve
koruyucusu olarak kabul edilmektedir. Klan iiyeleri kendilerini totem soyundan gelmis
saymakta; zor zamanlarda totemin kendilerine rehberlik ettigine ve onlar1 koruduguna
inanmaktadir. Bu nedenle ayni toteme mensup bireylerin totem hayvanini 6ldiirmeleri ya da
tiikketmeleri yasaklanmistir (Ecer, 1987, s. 104). Ciinkii totem, kutsal ile toplumsal kimlik
arasindaki ontolojik bagi temsil etmektedir. Fetisizm ise kutsal gii¢ tasidig1 diistiniilen nesnelere
yonelik inang bicimini ifade etmektedir. Portekizce kokenli olan ve “majik gii¢ sahibi nesne”
anlamina gelen bu kavram, 6zellikle ilkel topluluklarda yaygin olarak goriilmektedir. Burada
nesne, yalnizca maddi bir varlik degil; goriinmeyen kutsal giiclin tastyicist olarak kabul
edilmektedir. Boylece insan, fiziksel nesneler araciligiyla agkin olanla epistemolojik bir iliski

kurmaya caligmaktadir.

Totemizm genel anlamda insan ile hayvan, bitki veya ¢esitli dogal nesneler arasinda mistik
bir akrabalik bagi bulundugu diisiincesine dayanan inang¢ ve davranis sistemidir. Bu iligski cogu
zaman mitolojik anlatilarla desteklenmekte ve kusaktan kusaga aktarilmaktadir. Tiirklerin kurt
soyundan veya kayin agacindan geldigine iliskin inanglar bu duruma 6rnek gosterilebilir.
Boylece doga, kutsal ve kutsal olmayan seklinde ikili bir ontolojik ayrima tabi tutulmaktadir.
Totem hayvani ya da bitkisi giindelik tiiketim nesnesi olmaktan ¢ikarilmakta; yalnizca ritiiel
baglaminda anlam kazanan kutsal bir varlik haline gelmektedir. Ata ruhlarinin bu varliklarda
yasadigina inanilmasi ise, kutsalin dogada somutlastig1 diisiincesini giiglendirmektedir. Ayrica

bu kutsal varliklarin térensel bigimde tiiketilmesiyle iistiin gii¢ elde edilecegine inanilmast, ilkel
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toplumlarda bilgi, giic ve kutsallik arasinda kurulan epistemolojik iliskiyi ortaya koymaktadir
(Artun, 2026).

Dinamist din anlayisi ise ilkel dinler ile yiliksek dinler arasinda farkli tezahiir bigimlerine
sahip olan bir kutsal gii¢ 0gretisini ifade etmektedir. Bu anlayista kutsal gii¢, eski ve halk
dinlerinde bireysel ve sahsi giiclerin tezahiirleri seklinde ortaya c¢ikmaktadir. Yiiksek din
bi¢imlerinde ise dinamist ¢izgi daha soyut ve metafizik bir boyutta devam etmektedir. Burada
giicler birbirine karsit degil; birlik, vahdet veya cokluk igerisinde anlam kazanan metafizik
gercekligin parcalar1 olarak degerlendirilmektedir. Ozellikle Vedanta mistisizmi, ¢okluklarin
ardindaki mutlak birlik diisiincesiyle bu anlayisin en belirgin 6rneklerinden biri olarak kabul
edilmektedir (Sarik¢ioglu, 2011, s. 317). Boylece dinamist diisiince, kutsali yalnizca dogada
ortaya c¢ikan giicler biitlinii olarak degil; varligin temelinde yer alan askin bir birlik ilkesi
seklinde yorumlayarak ontolojik ve epistemolojik agidan daha sistematik bir metafizik

cergeveye ulasmaktadir.
1.2.Ruh, Gii¢ ve Askinlik: Animizmden Teizme Dini Varhik Anlayislar:

Animizm, on dokuzuncu yiizyil din teorileri igerisinde en etkili yaklagimlardan biri olarak
kabul edilmektedir. Bu yaklasim, dini agiklama girisiminde ruhsal verileri merkeze almakta ve
ozellikle insanin riiya deneyimlerinden hareketle dini bilincin kokenini agiklamaya
caligmaktadir. Antropolog Edward Burnett Tylor tarafindan ortaya konulan “animizm”
kavrami, belirli bir dini ya da din tiiriinii degil, dinin ortaya ¢ikisini agiklamaya yonelik teorik
bir modeli ifade etmektedir. Tylor, dini “ruhsal varliklara inang” seklinde tanimlayarak, dinsel
diisiincenin temelinde cansiz nesnelere yasam, ruh ve gii¢ atfedilmesinin bulundugunu ileri
stirmektedir (Chidester, 2021, s. 427). Bu yaklagim, insanin dogay1 yalnizca maddi bir ger¢eklik
olarak degil, goriinmeyen ruhsal giiclerle kusatilmis ontolojik bir alan olarak algiladigin
gostermektedir. Boylece animizm, varligin 6zilinii maddeden ziyade ruhsal ve gériinmez giigler

tizerinden agiklayan bir dini varlik anlayisini temsil etmektedir.

Animizm, Ozellikle insanlik tarihinin erken donemlerinde ortaya ¢ikan ilkel kabile
toplumlarinin dini yapisini karakterize etmekle birlikte, tarihsel siire¢ icerisinde doniisiime
ugrayarak modern kiiltiirlerde de c¢esitli bi¢cimlerde varligini siirdiirmiistiir. Bu nedenle
animizm, yalnizca ilkel toplumlara 6zgii bir diislince bi¢imi degil; din felsefesinin kdkensel ve
streklilik arz eden unsurlarindan biri olarak degerlendirilmektedir. Nitekim Tylor’a gore
animizm, dinin en yalin ve temel bicimini temsil etmektedir. Ik bakista yetersiz bir din tanim1
gibi goriinse de, dini diislincenin gelisim siirecinde kok islevi gormekte; tanri, ruh ve kutsal

anlayislarinin ortaya ¢ikisina epistemolojik bir zemin hazirlamaktadir. Bu baglamda animist
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diisiince iki temel dogma etrafinda sekillenmektedir: Birincisi, bedenin oliimiinden sonra da
varligini stirdiiren bireysel ruhlara iligskin inang; ikincisi ise daha gii¢lii ve agkin nitelik tasiyan
ruhsal varliklarin, yani tanrisal giiclerin kabuliidiir. BOylece animizm, yalnizca ruhlarin
varligina degil, ayn1 zamanda gelecekteki yasam, goriinmeyen gli¢ler ve kutsal varliklarla iliski
kurulabilecegine dair inanct da icermektedir (Tylor, 1871, s. 385-386). Bu durum, animizmin
ontolojik olarak goriinmeyen varlik alanimi kabul ettigini; epistemolojik olarak ise insanin
bilgiyi yalnizca duyusal deneyimle degil, metafizik tecriibeler araciligiyla da elde ettigini

gostermektedir.

Animist diisiincenin temelinde riiya deneyimi 6nemli bir yere sahiptir. Insan, riiyasinda
farkli mekanlara gittigini, bagka insanlarla karsilastigini ve gercek hayatta deneyimledigine
benzer olaylar yasadigimi gormektedir. Oysa riiya sirasinda beden hareketsiz bir bigcimde
bulundugu yerde kalmaktadir. Bu durum, bedenden ayrilabilen ve bagimsiz bicimde hareket
edebilen bir unsurun varligi diisiincesini dogurmustur. Iste bu unsur “ruh” olarak
adlandirilmistir. Ayni anlayis 6lim olgusuna da uygulanmistir. Insan 6ldiigiinde beden
hareketsiz ve cansiz hale gelmekte; ancak 6len kisilerin riiyalarda goriilmeye devam edilmesi,
onlarin tamamen yok olmadiklar1 diisiincesini giiglendirmektedir. Boylece 6liim, varligin sona

ermesi degil, ruhun bedenden ayrilmasi seklinde yorumlanmistir (Sarik¢ioglu, 2011, s. 317).

Oliimden sonra yasamim siirdiirdiigii diisiiniilen bu gériinmez unsur, ruhun varligma iliskin
inanc1 daha da gii¢lendirmistir. Ancak s6z konusu anlayis, yalnizca bireysel psikolojik
deneyimlerin degil; ayn1 zamanda animizmin biitiinciil evren tasavvurunun bir yansimasidir.
Animist diinya goriisiine gére evrende bulunan her seyin bir ruhu bulunmaktadir. Insan
merkezli bir anlayistan hareket eden bu diislince sistemi, yalnizca insanin degil; hayvanlarin,
bitkilerin, nesnelerin ve tabiat olaylarimin da ruhsal bir 6z tasidigini kabul etmektedir. Bu
nedenle animizmde evren, canli ve ruhlarla dolu kutsal bir biitiin olarak goriilmektedir. Ilkel
insan i¢in doga ile insan arasinda keskin bir ayrim bulunmamakta; aksine her varlik, ortak bir
ruhsal gergekligin tezahiirii olarak degerlendirilmektedir. Boylece animizm, ontolojik agidan
varlig1 cok katmanli ve ruhsal bir yapi igerisinde ele almakta; epistemolojik agidan ise insanin
dogay1 anlamlandirmasini mitolojik biling ve sezgisel deneyim iizerinden gerceklestirmektedir.
Animist din anlayisinda ruh ya da gayri sahsi gii¢, insanla dogrudan ve siirekli iletisim kuran
kisisel bir varlik degildir. Ruhlarla karsilasma ¢ogu zaman ani, mistik ve kontrol disi

deneyimler seklinde gerceklesmektedir.

Zamanla 6liim olgusu iizerine daha derin bi¢gimde diisiinmeye baglayan insan, yagami

miimkiin kilan unsurun ne oldugu sorusuyla karsi karsiya kalmistir. Boylece madde ve ruh
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arasindaki ayrim belirginlesmis ve varligin yalnizca fiziksel yapidan ibaret olmadig: diisiincesi
ortaya ¢cikmistir. Genel kabul goren anlayisa gore ruhun bedeni terk etmesi, canliligin sona
ermesine ve bedenin maddi bir nesneye doniismesine yol agmaktadir. Ancak animistik gorts,
ruhun yok olmadigini; aksine farkli bigimlerde varligini siirdiirdiigiinii savunmaktadir. Ruh, tin,
0z, nefes ya da can gibi farkli kavramlarla ifade edilen bu unsurun yalnizca insanlarda degil,
biitiin varliklarda bulunduguna inanilmaktadir. Bu anlayista ruh 6lmez; ya varligini stirdiiriir ya
da farkli bir mekana gegis yapar (Aydogan ve Hallag, 2021, s. 302). Dolayisiyla animizm,
varligi maddi olanla smirlamayan ve yasami siireklilik i¢inde degerlendiren metafizik bir

ontoloji gelistirmektedir.

Teizm ise dini varlik anlayisinin daha sistematik ve agkin bir asamasini temsil etmektedir.
Politeizm ve monoteizm gibi farkli bi¢cimleri i¢inde barindiran teizm, biiyiik ve {istiin ilahlara
iman anlayisini temel almaktadir. Her ne kadar teizmin bagimsiz bir din tipolojisi olusturup
olusturmadig: tartismali olsa da, burada asil 6nemli olan husus, ruhlar inancindan tanri
diisiincesine gegisi acgiklayan dini doniisiim siirecidir. Bu baglamda teizm, animist diisiincede
daginik halde bulunan ruhsal gii¢lerin, daha merkezi ve askin bir ilah anlayis1 etrafinda
birlesmesini ifade etmektedir (Sarik¢ioglu, 2011, s. 319). Boylece animizmden teizme gegis,
dini diisiincenin yalnizca tarihsel bir doniisiimii degil; ayn1 zamanda insanin kutsal, varlik ve

bilgi anlayisinin daha soyut ve metafizik bir diizleme tasginmasini ifade etmektedir.
1.3.Buyruk, Yasa ve Kurtulus: Seriat ve Liituf Dinleri

Islam hukukcular1 ve din alimleri, “din” ve “seriat” kavramlarmin mahiyeti konusunda
farkli yorumlar gelistirmislerdir. Baz1 yaklasimlar dini biitlin varolus alanini kusatan kapsamli
bir hakikat diizeni olarak degerlendirirken, bazilari din ile seriat1 birbirinden ayristirmakta; hatta
seriatin belirli 6l¢iide sosyokiiltiirel alan1 diizenleyen bagimsiz bir yapiya sahip oldugunu ileri
stirmektedir. Bu tartigmalar, dini diisiincede yalnizca hukuki bir ayrimi degil; ayn1 zamanda
kutsalin insan hayatindaki tezahiir bigimine iliskin ontolojik ve epistemolojik bir farklilagmay1
da ortaya koymaktadir. Ciinkii din, bir yandan insanin askin hakikatle iligkisini belirleyen
metafizik bir alan1 ifade ederken, diger yandan toplumsal hayati diizenleyen normatif ilkeler
sistemi olarak goriinmektedir. Bu baglamda seriat dinleri, kutsal iradenin emir ve yasaklar
biciminde insan hayatina miidahale ettigi dini yapilar olarak degerlendirilmektedir (Tuz, 2017,

5. 302).

Aktif bicimde ¢aligmayi, itaati ve ylikiimliiliigii merkeze alan bu din tipleri, “isteyen” ya da
“emredici dinler” seklinde tanimlanmaktadir. Bu anlayisin tipik 6rneklerinden biri, Eski Ahid

gelenegi icerisinde sekillenen Israil dinidir. Yahve, Israil halkinin Tanrisi olarak emir ve
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isteklerini seriat aracilifiyla topluma bildirmekte; Yahve’nin buyruklarina itaat etmek ise
dindarligin temel gostergesi kabul edilmektedir. Burada dini hakikat, bireyin 6znel
deneyiminden ¢ok ilahi yasa karsisindaki konumuyla anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla seriat
dini, insanin kurtulusunu ya da Tanr ile iliskisini belirleyen temel unsurun davranislar ve
emirler karsisindaki tutumu oldugu anlayisina dayanmaktadir. Bu durum, kutsalin ontolojik
olarak askin bir yasa koyucu bi¢iminde tasavvur edildigini; epistemolojik olarak ise hakikatin
vahiy ve emir yoluyla dgrenildigini gdstermektedir. Islam diisiincesinde de emir, yasa ve
davranis merkezli din anlayisina iliskin cesitli yorumlar ortaya ¢ikmistir. Emirlerin insan
davraniglarin1 ve toplumsal hayat1 diizenledigi kabul edilmekle birlikte, bu emirlerin yalnizca
hukuki kurallardan ibaret olmadig1 vurgulanmaktadir. Halk dinlerinde emirler daha ¢ok cemaat
hayatin1  diizenlerken, evrensel dinlerde bireysel hayatin temel ilkeleri iizerine
yogunlagmaktadir. Bununla birlikte seriat dini yalnizca kat1 kanunlardan olusan bir yap1 olarak
degerlendirilmemelidir. Ciinkii evrensel din zemini icerisinde emredici din, ayni zamanda
rahmet ve merhamet eksenli bir din anlayigina doniisebilmekte; boylece yasa ile liituf arasinda
kurulan gerilim daha biitiinciil bir yapida birlesebilmektedir. Bu nedenle emredici din tipi,
yalnizca disiplin ve yiikiimliiliik merkezli bir yap1 degil; ayn1 zamanda ilahi rahmetin insan

hayatindaki tezahiirii olarak da anlagilmahidir (Sarik¢ioglu, 2011, s. 321)

Liituf dini ise kurtulusun insanin ¢abasiyla degil, dogrudan Tanri’nin rahmeti ve bagisiyla
gerceklestigi  diislincesini merkeze almaktadir. Bu anlayista kurtulus, insanin ahlaki
performansina ya da hukuki ytlikiimliiliikleri yerine getirmesine bagl degildir. Tanr1, kurtulusu
diledigi kisiye bir liituf olarak bahsetmektedir. Hinduizm igerisindeki Visnuist gelenek ile
Hiristiyanlik bu anlayisin en belirgin &rnekleri arasinda yer almaktadir. Ozellikle Paul the
Apostle teolojisine gore Hz. Isa, insanligi Yahudi seriatinin hukuk merkezli yapisindan
kurtarmak ve insani asli giinah yiikiinden arindirmak amaciyla gonderilmistir. Bu anlayista
insan, kurtulusa kendi davramslari sayesinde degil; isa’nin sevgisi, rahmeti ve liitfu aracihigtyla
ulagmaktadir. Boylece hidayet, yasa ve davranis merkezli bir yapidan ziyade, ilahi sevgi ve
bagislanma ekseninde anlam kazanmaktadir (Sarik¢ioglu, 2011, s. 322). Bu yaklasim, ontolojik
acidan Tanri’y1 mutlak merhamet kaynagi olarak konumlandirirken; epistemolojik acidan
hakikatin yalnizca yasa yoluyla degil, iman ve i¢sel teslimiyet aracilifiyla da kavranabilecegini

ileri stirmektedir.
1.4.Vahiy, Metin ve Hakikat: Kitaph Dinler

Vahiy olgusu, Tanri’nin insanla iletisim kurmasi ve hem diinyevi hem de uhrevi hayata

iliskin ilkeler bildirmesi bakimindan dinlerde ortak bir fenomen olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Bununla birlikte vahyin mahiyeti ve tezahiir bi¢imi biitiin dinlerde ayn1 degildir (Karahan, 2020,
s. 953). Baz1 dinlerde vahiy dogrudan ilahi s6z olarak anlasilirken, bazi geleneklerde daha ¢ok
mistik sezgi, i¢sel aydinlanma ya da sembolik anlatimlar seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu
durum, vahyin yalnizca teolojik degil; ayn1 zamanda epistemolojik bir problem alani oldugunu
gostermektedir. Cilinkii vahiy, insanin askin hakikati hangi yollarla bilebilecegi sorusuyla

dogrudan iliskilidir.

Bir vahiy dininin kutsal metin etrafinda sistemlesmis bi¢imine “kitapli din” adi
verilmektedir. Bu anlamda vahiy dini, kismen kitap dinini de i¢eren daha genis bir kavramsal
cerceveye sahiptir. Vahiy, kokensel anlamiyla “gizlilik icerisinde haber iletme”yi ifade
etmekte; ilham, isaret, ima, yazi ve kelam yoluyla ger¢eklesen ilahi bildirimi kapsamaktadir.
Islam diisiincesinde vahiy, Hiristiyanliktaki gibi Tanr1’nin bizzat kendisini agiga vurmasi degil;
insanliga yonelik bir mesajin bildirilmesi olarak anlagilmaktadir (Giindiiz, 2007, s. 2). Buna
gore dinin ya da seriatin anlamlari, belirli lafizlar igerisinde se¢ilmis kimselere melek
araciligiyla iletilmektedir. S6z konusu ilahi anlamlarin lafiz haline getirilmesi ise peygamber
tarafindan degil, dogrudan vahiy melegi tarafindan gerceklestirilmektedir. Boylece vahiy, askin

hakikatin tarihsel ve dilsel bir forma biiriinmesi anlamina gelmektedir.

[lahi lafizlarin tagidig: anlamlar, yalnizca peygamber dénemiyle siirli kalmamakta; her
donemde yeniden yorumlanabilecek ve yeni anlamlar {retebilecek bir yapiya sahip
bulunmaktadir. Bu durum, vahyin epistemolojik agidan dinamik ve ¢ok katmanli bir anlam alan
olusturdugunu gostermektedir. 11ahi hakikatin sabit formlar icerisinde farkli zaman ve
mekanlarda yeniden tecelli etmesi, kutsal metnin siirekli yorumlanabilir bir yap1 tasidigini
ortaya koymaktadir. Boylece vahiy, yalnizca tarihsel bir olay degil; insanin hakikat arayisinda
stireklilik kazanan metafizik bir bilgi kaynagi haline gelmektedir. Bazi halk dinlerinin de
kendilerini vahiy gelenegine dayandirdigi goriilmektedir. Bu dinlerin mensuplari, kutsal
metinlerinin ilahi koékenli oldugunu savunmakta ve kendi dinlerini vahiy dini olarak kabul
etmektedirler. Mecusilik, Hinduizm, Yahudilik ve diger evrensel dinlerde de benzer
anlayislarin bulundugu ileri siiriilebilir. Bu durum, vahyin farkl kiiltiirlerde ortak bir dini biling

bicimi olarak ortaya ¢iktigin1 gostermektedir (Deniz, 2017, s. 116).

Hiristiyanlikta vahiy, Tanri’’nin buyruklarinin Jesus Christ’in bedensel varliginda ve
sozlerinde somutlasmasi seklinde anlasilmaktadir. Bu baglamda Tanri’nin kelami, Isa’nin
sahsinda bedenlesmis; baska bir ifadeyle ilahi s6z ete ve kemige biiriinerek insan formunda
goriiniir hale gelmistir. Islam’da ise vahiy daha ¢ok sdzIii ve manevi bir mahiyet tasimaktadir.

Kur’an vahyi, ilahi iradenin s6z bi¢iminde insanliga bildirilmesi olarak kabul edilmekte;
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Gabriel araciligiyla peygambere ulastirilan bu mesaj insan hayatinin merkezi hakikat kaynagini
olusturmaktadir. Boylece Islam diisiincesinde vahiy, Tanri’nin istek ve emirlerinin insanlik

tarithine miidahalesi anlamina gelmektedir.

Mistisizmde ise vahiy daha farkli bir epistemolojik karakter tagimaktadir. Burada vahiy,
ruhsal aydinlanma ve igsel sezgi bi¢ciminde tezahiir etmektedir. Mistik tecriibe, peygamberlikte
oldugu gibi disaridan gelen nesnel bir bildirim degil; insanin kendi ruhsal derinliklerinde
yasadig1 sezgisel bir hakikat deneyimidir. Gautama Buddha’nin hakikati i¢sel aydinlanma
yoluyla kavramasi, mistik deneyim ile peygamberlik arasinda yer alan 6zgiin bir 6rnek olarak
degerlendirilmektedir. Gergek mistik, ulastig1 vahyi topluma ilan etmekten ziyade, onu kisisel
bir tecriibe olarak yasamaktadir. Bu nedenle mistik vahiy, bireysel bilincte gergeklesen i¢sel bir
hakikat tecriibesi niteligi tasimaktadir (Sarik¢ioglu, 2011, s. 325). Mistik gelenekte Tanr ile
dogrudan sozli bir iletisimden ziyade, hakikatin temasa ve sezgi yoluyla kavranmasi s6z
konusudur. Bilgi, digsal 6greti aracilifiyla degil; mistigin kendi i¢ diinyasinda gerceklesen
ruhsal deneyim tizerinden elde edilmektedir. Buna karsilik kitap dinleri, kutsal hakikatin belirli
bir metin etrafinda kurumsallastig1 evrensel dinleri ifade etmektedir. Kur’an’da “Ehl-i Kitap”
kavrami da bu gelenekleri ifade etmek amaciyla kullanilmaktadir. Bu dinlerde kutsal kitabin
merkezi konumu belirleyici olmakta; dini hakikat biiyiik o6l¢lide metin ekseninde
sekillenmektedir. Hint dinleri de bu baglamda kutsal metin gelenegine sahip olmalari nedeniyle

kitapli dinler arasinda degerlendirilmektedir.
1.5.Tarih, Kurucu Sahsiyet ve Dini Otorite: Dinlerin Tarihsel ve Ontolojik Temelleri

Dinler, tarihsel olusum bigimleri agisindan genel olarak kurucusu bulunan dinler ve
kendiliginden gelisen dinler seklinde iki temel kategori altinda degerlendirilmektedir. Kurucusu
olmayan dinlerin ortaya ¢ikist oldukca eski donemlere uzanmakta olup, 6zellikle kabile dinleri
s6z konusu oldugunda belirli bir baslangic tarihi tespit etmek cogu zaman miimkiin
gorinmemektedir. Bu tiir dini yapilarda kutsal, belirli bir tarihsel sahsiyet etrafinda degil;
tabiatta, insan hayatinda ve toplumsal bilingte var olduguna inanilan gizemli giicler etrafinda
sekillenmektedir. insan, dogada ve giindelik yasamda etkin olduguna inanilan bu gériinmez
kudret karsisinda kendisini siirekli askin bir giiciin etkisi altinda hissetmekte; boylece kutsal ile
varlik arasinda ontolojik bir bag kurmaktadir. Bu durum, ilkel dini bilingte kutsalin belirli bir
kurucu sahsiyetten ziyade, dogrudan hayatin ve tabiatin igerisinde tezahiir eden bir gerceklik

olarak algilandigin1 gostermektedir.

Kurucusu bulunan dinler ise cogu zaman ortaya ¢iktiklari cografyada daha dnce mevcut

olan dini gelenekler ve inang yapilar iizerine insa edilmektedir. Bu baglamda yeni dini
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hareketler, tamamen kopuscu yapilardan ziyade, mevcut dini ve kiiltiirel zemini doniistliren
tarihsel olusumlar olarak degerlendirilebilir. Israil dininin kurulusu bu tipolojiye rnek teskil
etmektedir. Benzer sekilde Gautama Buddha’nin aydinlanma tecriibesi de kuruculu din
anlayismin temel orneklerinden biridir. Hz. Isa ise dini otoritesini vaftiz ve aydinlanma
deneyimleri iizerinden kazanmaktadir. Bununla birlikte din kuruculari, ¢ogu zaman tamamen
yeni bir din ortaya koyduklarin1 ifade etmemekte; aksine kendi toplumlarinin mevcut inang
geleneklerini yeniden yorumladiklarini ileri siirmektedirler. Bu nedenle yeni dini olusumlar,
geemis dini mirasin siirekliligi i¢erisinde ortaya ¢ikmakta; ancak dnceki yapilardan daha genis,

sistematik ve evrensel bir karakter kazanarak yayilmaktadir.

Islam dini de bu baglamda vahiy ve Kur’an merkezli bir dini yap1 olarak ortaya ¢ikmistir.
Allah inanci, Islam &ncesi Arap toplumunda da bilinen bir anlayis olmakla birlikte, Hz.
Muhammed, mevcut kiilt inanglarini elestirerek Tanr1 diislincesine daha evrensel, askin ve
tevhid merkezli bir icerik kazandirmstir. Mekke nin kutsalligi da Islam 6ncesi dénemde
mevcut olmakla birlikte, Islam bu kutsallig1 yeni bir ontolojik ve teolojik cercevede yeniden
yorumlamistir. Mevcut kutsal mirast biitliniiyle reddetmekten ziyade onu doniistiiren ve

yeniden anlamlandiran tarihsel aktorler olarak anlamlandiran bir yap1 ortaya ¢ikmaktadir.

Kurulmus dinlerin kurucular1 tarafindan kullanilan kavramlar, temsil ettikleri dini
tipolojilerin Ozelliklerine gore farkli anlam alanlari tagimaktadir. Her din kurucusu, ayni
zamanda lider niteligi tastyan ornek bir sahsiyet olarak kabul edilmektedir. Lider yalnizca
toplumu yoneten bir figiir degil; ayn1 zamanda kutsalin tarihsel tezahiiriinii temsil eden model
bir kisiliktir. Bu nedenle din kurucusu, dini teskilatin ve toplumsal yapinin mutlak tastyicisi
olarak goriilmektedir. Her ne kadar cemaat igerisinde 6rnek kabul edilen bagka sahsiyetler
bulunsa da, din kurucusunun otoritesi benzersiz ve merkezi bir karakter tagimaktadir. Y 6netici
kimlik ile 6rnek olma vasfi bu noktada birlesmekte; kurucunun hayati, davranislart ve
tecriibeleri dini hakikatin somut delilleri haline gelmektedir. Bdylece kurucu sahsiyetin
biyografisi, zamanla kutsal anlatilar ve temel dinl mitolojiler i¢in epistemolojik bir kaynak
islevi gérmektedir (Sarik¢ioglu, 2011, s. 330). Bu baglamda Hz. Isa’nin yasami, Hiristiyanlik
acisindan vahyin tarihsel goriiniimiinii temsil eden temel Orneklerden biri olarak
degerlendirilmektedir. Ayni sekilde Hz. Muhammed’in siinneti de Islam diisiincesinde yalnizca
tarihsel bir uygulama degil; dini hakikatin yasanmis ve somutlasmis bigimi olarak kabul
edilmektedir. Boylece din kuruculari, yalnizca 6gretiyi aktaran kisiler degil; ayn1 zamanda

kutsalin insanlik tarihindeki goriiniir ve 6rnek tezahiirleri haline gelmektedir.
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1.6.Evrensellik ve Yayilim Problemi: Misyonlu ve Misyonsuz Dinlerin Dinamikleri

Dinler, kendi varliklarin1 yayilma ilkesi {izerine kurup kurmamalarina gére misyonlu ve
misyonsuz dinler seklinde siniflandirilabilmektedir. Saf halk dinlerinde genellikle yayilma ve
teblig anlayisina rastlanmamaktadir. Aksine bu tiir dini yapilar, kendi tanr1 anlayislarini ve
kutsal rittiellerini belirli bir topluluga 6zgii kabul etmekte; dini bilginin korunmasinda gizlilik
ilkesini esas almaktadir. Bu nedenle misyon diisiincesi, halk dinlerinin kapali ve yerel yapisiyla
biiyiik 6l¢iide c¢elismektedir. Ciinkii bu dinlerde kutsal hakikat, evrensel bir ¢agridan ziyade

belirli bir soyun, kabilenin veya toplulugun ontolojik kimligiyle iliskilendirilmektedir.

Evrensel dinlerde ise durum farkli bir goriiniim arz etmektedir. Bu dinler, kendi hakikat
anlayislarinit mutlak ve biitiin insanlhia yonelik gecerli bir gergeklik olarak kabul ettiklerinden,
yayilma ve teblig faaliyetlerine biiyiik 6nem vermektedirler. Ozellikle Hiristiyanlik ve islam,
misyonlu dinlerin en belirgin 6rnekleri arasinda yer almaktadir. Buna karsilik Hinduism, uzun
stire kast sistemi ve etnik aidiyet temelli yapis1 nedeniyle misyon faaliyetlerinde bulunmayan
bir din olarak degerlendirilmistir. Ancak modern donemde Hinduizm’in de kiiresel dlgekte
yayllma egilimi gosterdigi gozlemlenmektedir. Bu durum, dini yapilarin tarihsel siireg

icerisinde doniisebildigini ve evrensellik anlayislarinin degisebildigini gostermektedir.

Misyonlu dinlerin basinda genellikle diinyanin ii¢ biiyiik evrensel dini olarak kabul edilen
Budizm, Hiristiyanlik ve islam gelmektedir. Gautama Buddha, dgretisini yaymak amaciyla
vaaz faaliyetlerinde bulunmus; rivayetlere gore baslangigta misyon faaliyetlerine mesafeli
yaklagmasina ragmen, daha sonra insanlara kurtulus Ogretisini ulastirma konusunda ikna
edilmistir. Boylece Budizm, bireysel aydinlanma 6gretisini evrensel bir kurtulus mesajina
doniistiirmiistiir. Hiristiyanlik ise Hz. Isa’min havarilere verdigi misyon buyruguna
dayanmaktadir. Bu baglamda Hiristiyanlik, kurtulus mesajin1 biitiin insanliga ulastirmay1 temel

gorevlerinden biri olarak kabul etmektedir (Sarik¢ioglu, 2011, s. 332).

Islam dini de baslangigtan itibaren teblig merkezli bir yap1 ortaya koymustur. Tanri’nin
birligi ve ilahi hiikkmiin biitiin insanliga ulastirilmas: diisiincesi, Islam’in temel evrensellik
anlayisin1 olusturmaktadir. Bununla birlikte Kur’an, dinin kabulii konusunda zorlamayi
reddetmekte; miicadeleye yalnizca savunma amaciyla izin vermekte ve asiriliktan kaginilmasini
ogiitlemektedir. Ancak tarihsel siire¢ igerisinde dini yayilma faaliyetlerinin zaman zaman siyasi
hedeflerle i¢ ice gectigi ve farkli bigimlerde yorumlandigi da goriilmektedir. Bu durum, misyon
diisiincesinin yalnizca teolojik degil; aynm1 zamanda tarihsel, siyasal ve Kkiiltiirel boyutlar

tasidigini gostermektedir.
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Misyonlu dinlerin basarili olabilmeleri i¢in belirli kosullar1 tagimalart gerekmektedir. Her
seyden once bu dinlerin temelinde milletler iistii ve evrensel bir hakikat anlayis1 vardir. Ciinkii
bir dinin farkli toplumlar arasinda yayilabilmesi, onun yalnizca belirli bir etnik veya kiiltiirel
yapiya bagli kalmamasima; insanligin tamamma hitap eden askin bir anlam sistemi
sunabilmesine baghdir (Sarik¢ioglu, 2011, s. 332-333). Bu nedenle misyonlu dinler, ontolojik
olarak hakikatin evrenselligini savunmakta; epistemolojik olarak ise bu hakikatin biitiin

insanlara aktarilabilir ve 6gretilebilir olduguna inanmaktadirlar.
2. DIN TiPOLOJILERININ KAVRAMSAL VE FELSEFI ANALIZi

Dinlerin tipolojileri, ilk bakista dini olgularin sistematik bi¢cimde smiflandirilmasini
amaclayan betimleyici araglar olarak goriinse de, daha derin bir analizde bu siiflandirmalarin
belirli ontolojik kabuller, epistemolojik sinirlar ve normatif yonelimler iceren kurucu séylemler
oldugu anlasilir. Bu baglamda tipolojiler, yalnizca dinler arasindaki benzerlikleri ortaya koyan
tarafsiz kategoriler degil, ayn1 zamanda din fenomenini belirli bir kavramsal diizene yerlestiren
ve bOylece onu yeniden iireten teorik yapilardir. Dolayisiyla din tipolojilerini incelemek,
zorunlu olarak onlarin arkasindaki diistinme rejimlerini ve bu rejimlerin sinirlarini sorgulamayi

gerektirir.

Ontolojik diizlemde din tipolojileri, varligin yapisina iliskin ortiik metafizik varsayimlari
aciga cikarir. Tabiat dinleri ile teist dinler arasindaki ayrim, yalnizca farkli inang sistemlerini
degil, aynm1 zamanda varligin ickinlik-agkinlik ekseninde nasil kavrandigini da gosterir.
Animizm ve dinamizm gibi yaklasimlar, varligi ¢okluk ve gii¢ler alan1 olarak diisiiniirken, teizm
birlik ve askinlik fikrine dayanir. Bu durum, Martin Heidegger’in varlik sorusunu yeniden
giindeme getiren yaklasimiyla birlikte diisiiniildiiglinde, din tipolojilerinin aslinda farkl “varlik
acilimlari”n1 temsil ettigi sdylenebilir. Ancak burada kritik mesele, bu agilimlarin ontolojik
gerceklige mi yoksa insanin anlamlandirma etkinligine mi karsilik geldigidir (Heidegger,
2008). Baska bir ifadeyle, tipolojiler varligi simiflandirmaz; varliga dair belirli bir yorumu

sabitlestirir.

Epistemolojik acidan din tipolojileri, hakikatin statiisiine iligkin farkli bilgi rejimlerini
kodlar. Vahiy temelli dinlerde hakikat, agkin bir kaynaktan gelen ve degismezligi esas alan bir
bildirim olarak kavranirken, mistik geleneklerde hakikat, 6znenin ig¢sel doniisiimiiyle agiga
cikan deneyimsel bir siirectir. Animizmde ise bilgi, insan ile doga arasindaki stireklilik
iizerinden kurulur. Bu ¢esitlilik, Immanuel Kant’1n bilgi sinirlarina iligkin elestirisi baglaminda
degerlendirildiginde, din tipolojilerinin fenomenal alan ile agkinlik iddialar1 arasindaki gerilimi

goriinlir kildig1 soylenebilir. Kantg1 perspektif, vahiy iddialarini elestirel bir siizgecten
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gecirirken, mistik deneyimi 6znel bir fenomen olarak konumlandirir. Ancak burada gézden
kagirilmamasi gereken husus, tipolojilerin bu farkli bilgi bigimlerini hiyerarsik bir diizene
yerlestirme egilimidir. Boylece epistemolojik cogulluk, cogu zaman oOrtiik bir normatif

siralamaya indirgenir.

Antropolojik ve etik diizlemde din tipolojileri, insanin konumunu belirleyen normatif
cerceveler iiretir. Seriat dinleri, insani1 ilahi yasa karsisinda yiikiimlii bir 6zne olarak kurarken;
lituf dinleri, kurtulusu insan eyleminden bagimsizlastirarak ilahi iradeye baglar. Mistik
dinlerde ise 6zne, kendi igsel derinliginde hakikate ulasan bir varlik olarak belirir. Bu farkli
konumlandirmalar, Emmanuel Levinas’in etik felsefesi agisindan degerlendirildiginde, dinlerin
insan1 yalnizca normatif bir diizen icinde degil, ayn1 zamanda 6tekiyle kurdugu iliski icinde
anlamlandirdig1 goriiliir. Ancak tipolojik smiflandirmalar, bu etik ¢ogullugu ¢ogu zaman
indirger ve insani tekil bir modele gore tanimlar. Bu durum, din tipolojilerinin yalnizca

aciklayici degil, ayn1 zamanda normatif ve hatta sinirlayict oldugunu gosterir.

Din tipolojilerine yonelik en radikal elestiri ise onlarin sdylemsel dogasina iligkindir.
Michel Foucault’nun bilgi-iktidar iliskisine dair analizleri, tipolojilerin yalnizca bilgi tiretmekle
kalmayip ayn1 zamanda belirli iktidar iliskilerini yeniden iirettigini ileri siirer. Dinleri belirli
kategorilere ayirmak, onlar1 kontrol edilebilir ve karsilastirilabilir nesnelere doniistiiriir. Bu
stirecte baz1 dinler merkezil konuma yerlestirilirken, digerleri marjinallestirilir. Benzer sekilde
Jacques Derrida’nin yapisokiimcii yaklasimi, tipolojilerin dayandigi ikili karsitliklarin (6rnegin
vahiy/mistisizm, ilkel/evrensel) sabit olmadigin1 ve bu karsitliklarin siirekli olarak yeniden
tiretildigini ortaya koyar. Bu baglamda tipolojiler, hakikati temsil eden yapilar olmaktan ziyade,

hakikati belirli bigimlerde kuran sdylemsel araglar olarak degerlendirilmeye acgik hale gelir.

Bu elestiriler 1s1ginda din tipolojilerini tamamen terk etmek yerine, onlar1 yeniden
kavramsallastirmak daha iiretken bir yaklasim sunar. Tipolojiler, sabit ve kapali kategoriler
olarak degil, dini olgularin ¢ok katmanli yapisini anlamaya ydnelik acik ve esnek modeller
olarak ele alinmalidir. Boyle bir yaklasim, tipolojilerin indirgemeci etkisini azaltirken, onlarin
analitik giiciinii korur. Bu baglamda din tipolojileri, farkli ontolojik yonelimleri, epistemolojik
cogulluklar1 ve etik konumlanmalar1 goriiniir kilan, ancak bunlar1 mutlaklastirmayan bir
diistinme pratigi olarak yeniden konumlandirilabilir. Sonug¢ olarak din tipolojileri, yalnizca
dinleri siniflandiran araglar degil, ayn1 zamanda dini olgunun nasil anlasilmasi gerektigine dair
derin felsefi kabuller igeren yapilardir. Bu nedenle onlar1 kullanmak, ayni zamanda onlari
elestirmek ve doniistirmek anlamina gelir. Ontolojik, epistemolojik, etik ve hermeneutik

diizlemlerde gergeklestirilecek bir yeniden okuma, din tipolojilerini statik kategoriler olmaktan
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c¢ikararak, dini tecriibenin ¢ogullugunu ve karmasikligini agiga ¢ikaran dinamik bir diigiinme

alanina doniistiirebilir.
SONUC

Bu calisma, din tipolojilerinin yalnizca dinleri siniflandirmaya yonelik betimleyici
semalar olmadigini, aksine din olgusunun nasil kavranacagina dair derin felsefi varsayimlar
tastyan kurucu diisiince bigimleri oldugunu ortaya koymustur. incelenen tabiat merkezli din
tasavvurlari, animizmden teizme uzanan dini varlik anlayislari, seriat ve liituf dinleri, vahiy ve
kitapli dinler ile kurucu sahsiyet ve misyon problematigi; din tipolojilerinin ¢ok katmanli bir

ontolojik, epistemolojik ve etik zemin iizerinde insa edildigini gostermektedir.

Ontolojik agidan din tipolojileri, varlig1 ya i¢kin giicler ve doga temelli bir biitiinliik
icinde ya da askin ve kisisel bir Tanr1 anlayis1 ¢er¢evesinde yorumlamaktadir. Animizm ve
dinamist yaklagimlar, varligi ruhsal gliglerin siirekliligi tizerinden agiklarken; teizm, varligi
mutlak bir ilahl merkez etrafinda anlamlandirmaktadir. Bu farkliliklar, dinlerin yalnizca inang
sistemleri degil, aynm1 zamanda farkli varlik tasavvurlarinin tezahiirleri oldugunu ortaya
koymaktadir. Epistemolojik diizlemde ise din tipolojileri, hakikatin bilgisine ulagsma yollarini
cesitlendirmektedir. Vahiy temelli dinler hakikati askin bir kaynaktan gelen bildirimle
temellendirirken, mistik gelenekler i¢sel deneyimi, animistik ve tabiat merkezli yaklagimlar ise
sezgisel ve deneyimsel bilgiyi 6ne ¢ikarmaktadir. Bu durum, dini bilginin tekil bir formdan
ziyade ¢ogul bilgi rejimleri icerisinde sekillendigini géstermektedir. Ancak bu cesitlilik, cogu
zaman tipolojik siniflandirmalar araciligiyla hiyerarsik bir diizene indirgenme riski
tasimaktadir. Etik ve antropolojik agidan bakildiginda din tipolojileri, insanin konumunu ve
sorumluluk anlayiginit farkli bi¢imlerde tanimlamaktadir. Seriat dinleri insani ilahi yasa
karsisinda yiikiimlii bir 0zne olarak kurarken, Hlituf dinleri kurtulusu ilahi bagisa
dayandirmakta; mistik gelenekler ise insan1 i¢sel doniisiim yoluyla hakikate ulasan bir varlik
olarak konumlandirmaktadir. Bu farkli etik yonelimler, dinin yalnizca normatif bir sistem degil,

ayn1 zamanda insan varolusunu yeniden kuran bir anlam alan1 oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak din tipolojileri, dini olgular1 anlamada vazgecilmez analitik araglar
olmakla birlikte, mutlak ve degismez siniflamalar olarak degil, yorumlayicit ve elestirel
diistinme imkani1 sunan esnek modeller olarak ele alinmalidir. Ontolojik, epistemolojik, etik ve
hermeneutik diizlemlerde yeniden diisiiniildiiglinde, din tipolojileri yalnizca dinleri tasnif eden
yapilar olmaktan ¢ikarak, insanin kutsalla kurdugu iliskinin ¢ok katmanli dogasini agiga ¢ikaran

felsefi diistinme alanlarina doniismektedir.
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Abdulcelil GURBUZ
Giris

Aile, bireyin biyolojik, psikolojik, sosyal ve manevi gelisiminin sekillendigi en temel
toplumsal kurumlardan biri olarak kabul edilmektedir. Aile yapisinin merkezinde yer alan
evlilik iligkisi ise bireylerin karsilikli iletisim, uyum, sorumluluk ve duygusal paylagim
stireclerini yogun bigimde deneyimledigi 6zel bir iligki alan1 olusturmaktadir. Bu nedenle esler
arasi iletisim, yalnizca gilindelik etkilesimi diizenleyen teknik bir siire¢ degil; aym1 zamanda
iliskinin niteligini, stirekliligini ve psikolojik doyum diizeyini belirleyen temel unsurlardan biri
olarak degerlendirilmektedir. Nitekim iletisim siireglerinde yasanan sorunlarin evlilik
catismalari, duygusal uzaklasma ve evlilik doyumunda azalma ile yakindan iligkili oldugu pek
cok arastirmada ortaya konulmustur (Gottman & Levenson, 1992, s. 221-233; Kilinger, 2021;
Arvas & Hokelekli, 2018; Markman et al., 2010, s. 216-217). Bu baglamda iletisim; yalnizca
bilgi aktarimini degil, empati kurma, duygular1 ifade etme, karsilikli anlayis gelistirme ve

iliskiy1 siirdiirebilme becerilerini kapsayan ¢ok boyutlu bir yap1 olarak degerlendirilmektedir.

Tarihsel siire¢ icerisinde evlilik ve aile kurumu toplumsal doniistimlere paralel olarak
onemli degisimler ge¢irmistir. Geleneksel toplumlarda evlilik daha ¢ok ekonomik giivenlik,
sosyal statli ve kiiltiirel devamlilik temelinde sekillenirken; modern toplumlarda bireysel
mutluluk, duygusal yakinlik ve iletisim kalitesi daha merkezi bir konuma yerlesmistir (Goode,
1963, s. 5-9; Burgess & Locke, 1953, s. 14-20). Modernlesme ve bireysellesme siirecleriyle
birlikte evlilik iligkisi yalnizca toplumsal bir kurum degil, ayni zamanda bireyin kendini
gerceklestirme ve psikolojik doyum alani olarak yeniden tanimlanmaya baglanmistir (Giddens,
1992, s. 58-62; Cherlin, 2004, s. 850-852). Bu doniisiim, esler arasi iletisim becerilerinin
onemini artirirken ayn1 zamanda bireylerin manevi degerler lizerinden iligkiyi anlamlandirma
egilimlerini de giliclendirmistir. Modern yasamin hizlanmasi, bireysellesmenin artmasi ve
sekiilerlesme siire¢leri bireylerin anlam arayislarin1 derinlestirmis; bu durum maneviyatin hem
bireysel hem de iligkisel diizeyde yeniden 6nem kazanmasina zemin hazirlamistir. Din
psikolojisi literatiirli incelendiginde, maneviyatin bireyin yasami anlamlandirma, krizlerle basa
¢ikma ve psikolojik iyi olusunu siirdiirme siireglerinde énemli bir rol tistlendigi goriilmektedir
(Pargament, 1997, s. 90-115; Koenig, 2012, s. 45-53). Ozellikle dini ve manevi basa ¢ikma
bicimlerinin bireylerin stresle miicadele kapasitesini artirdigi, umut ve psikolojik dayaniklilik
diizeylerini destekledigi ifade edilmektedir (Pargament et al., 1998, s. 710-724). Tiirkiye’de
yapilan arastirmalar da benzer sekilde manevi degerlerin bireyin i¢sel denge, huzur ve anlam

diinyasini giiclendirdigini ortaya koymaktadir (Ayten, 2012, s. 115-130; Hokelekli, 2020, s. 87-
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95). Aile ve evlilik baglaminda gergeklestirilen caligsmalar, dini ve manevi degerlerin esler arasi
uyum, ¢atisma ¢ozme becerileri ve evlilik doyumu iizerinde olumlu etkiler olusturdugunu
gostermektedir (Mahoney et al., 2001, s. 221-230; Arvas, 2017, s. 145-152; Kilinger, 2021, s.
98-104). Ozellikle affetme, sabir, empati, merhamet ve sorumluluk gibi manevi degerlerin
iletisim stireclerini diizenleyici ve iliskiyi koruyucu bir islev iistlendigi belirtilmektedir.
Bununla birlikte mevcut literatiirde maneviyat cogunlukla bireysel bir degisken olarak ele
alinmis; esler arasi iletisimi diizenleyen iligskisel boyutu ise smirli bi¢imde incelenmistir.
Ozellikle go¢ baglaminda yasayan Miisliiman ailelerde maneviyatin iletisim siireglerine etkisini

nitel yontemlerle ele alan ¢alismalarin oldukca sinirli oldugu goriilmektedir.

Go¢ ve diaspora baglami, evlilik iliskilerinin anlasilmasinda dikkate alinmas1 gereken
onemli bir sosyokiiltiirel ¢cerceve sunmaktadir. Almanya’da yagayan Miisliiman Tiirk aileler bir
yandan kendi dini ve kiiltiirel degerlerini koruma cabas1 gosterirken diger yandan farkli bir
toplumsal yapiya uyum saglama silirecinde cesitli sosyal ve psikolojik gerilimlerle
karsilasabilmektedirler (Berry, 1997, s. 9-11; Phinney et al., 2001, s. 496-500; Kaya, 2001;
Karakagoglu, 2003). Bu durum, esler arast iletisim siireclerini daha karmagik hale
getirebilmekte; kiiltiirel farkliliklar, kusak catismalari, rol beklentileri ve deger sistemleri
evlilik iliskilerinde yeni sorun alanlar1 olusturabilmektedir. Ozellikle diaspora yasaminda aile,
kiiltiirel kimligin korunmasinda merkezi bir islev iistlendigi i¢in (Kagitgibasi, 2010) evlilik
iliskilerinde yasanan sorunlar yalnizca bireysel degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel bir
boyut da tasimaktadir. Bu noktada maneviyat, go¢ siirecinde ortaya ¢ikan stres, yalnizlik,
yabancilasma ve kimlik karmasasi gibi durumlarla basa ¢ikmada 6nemli bir psikososyal kaynak
haline gelebilmektedir. Dini pratikler, ortak ibadet deneyimleri, dua, sabir, affetme ve tevekkiil
gibi manevi unsurlar esler arasi iletisimi yumusatabilmekte ve iligkisel dayaniklilig
artirabilmektedir (Ceylan, 2024, ss. 65—72). Ancak manevi degerlerin iliski siireclerine etkisi
her zaman tek yonlii ve olumlu olmayabilmektedir. Bazi durumlarda dini kavramlarin kati,
yargilayict veya baglamdan kopuk yorumlanmasi esler arasi ¢atismalar1 artirabilmekte ve
iletisim sorunlarin1 derinlestirebilmektedir. Bu nedenle maneviyatin evlilik iligkilerindeki

islevinin ¢ok boyutlu bir bakis acisiyla degerlendirilmesi gerekmektedir.

Bu calisma, Almanya’nin Hessen eyaletinde yasayan Miisliiman Tiirk ailelerde esler
arast iletisim silireglerini ve maneviyatin bu siireclerdeki diizenleyici ve onarict roliinii
incelemeyi amaglamaktadir. Arastirmanin temel problemi, evlilik iliskilerinde ortaya ¢ikan

iletisim sorunlarinin ¢dziimiinde maneviyatin nasil bir islev iistlendigi ve bu islevin gog

29



Abdulcelil GURBUZ

baglaminda nasil sekillendigidir. Calisma, maneviyat1 yalnizca bireysel bir inang alan1 olarak
degil; esler arasi iletisimi diizenleyen, ¢atigmalar1 yumusatan ve evlilik bagini giiglendiren
iliskisel bir dinamik olarak ele almaktadir. Bu yoniiyle arastirma, din psikolojisi, aile
danigmanligt ve manevi danigmanlik alanlarina disiplinler arast bir katki sunmay1
hedeflemektedir. Arastirma nitel arastirma yaklasimi c¢ergevesinde tasarlanmis olup
fenomenolojik desen kullanilmistir. Veri toplama silirecinde yar1 yapilandirilmis goriisme
tekniginden yararlanilmistir. Calisma grubunu Almanya’nin Hessen eyaletinde, Frankfurt ve
Darmstadt ¢evresinde yasayan, yaslari 25 ile 50 arasinda degisen ve en az bes yillik evli olan
toplam 60 katilimer olusturmaktadir. Katilimeilar amagli 6rnekleme yontemlerinden o6lgiit
ornekleme teknigi ile belirlenmistir. Elde edilen veriler igerik analizi yontemiyle ¢éziimlenmis;
veriler kodlanarak tema ve alt temalar olusturulmustur. Katilimc1 ifadelerinin glivenilirligini
artirmak amaciyla dogrudan alintilara yer verilmis ve katilimcilar kimlik bilgileri gizlenerek

kodlanmustir.

1. Bulgular

Bu boliimde, Almanya’nin Hessen eyaletinde yasayan Miisliiman Tiirk ailelerle
gerceklestirilen nitel gorismelerden elde edilen bulgular ele alimmaktadir. Arastirma
kapsaminda 6zellikle Frankfurt ve Darmstadt ¢evresinde yasayan evli bireylerin esler arasi
iletisim deneyimleri, evlilik siirecinde karsilastiklart sorun alanlari ve maneviyatin bu
streglerde istlendigi islevler incelenmistir. Katilimci anlatilart dogrultusunda elde edilen
veriler, gd¢ baglaminda aile iligkilerinin yalnizca bireysel degil; ayn1 zamanda kiiltiirel, sosyal
ve manevi boyutlar iizerinden sekillendigini gostermektedir. Arastirma, 30 kadin ve 30 erkek
olmak iizere toplam 60 evli bireyin katilimiyla yiirtitiilmiistiir. Katilimcilar 25-50 yas araliginda
olup tamami en az bes yillik evlilik deneyimine sahiptir. Katilimeilarin énemli bir kism1 uzun
yillardir Almanya’da yasayan, aile hayatin1 go¢ siireci igerisinde yeniden anlamlandiran ve
evlilik iligkilerini dini-kiiltiirel degerlerle birlikte degerlendiren bireylerden olusmaktadir. Bu
durum, esler arasi iletisim siireglerinin yalnizca kisisel 6zellikler iizerinden degil; diaspora
yasaminin irettigi sosyal ve kiiltiirel dinamikler {iizerinden de sekillendigini ortaya
koymaktadir. Arastirmada veri toplama siirecinde yar1 yapilandirilmis goriisme tekniginden
yararlanilmistir. Goriismelerde katilimcilara; esler arasi iletisim bigimleri, ¢atisma ¢dzme
yontemleri, manevi degerlerin evlilik stirecindeki yeri, dini pratiklerin aile iligkilerine etkisi ve
gb¢ yasaminin evlilik tizerindeki yansimalariyla ilgili sorular yoneltilmistir. Elde edilen veriler

icerik analizi yontemiyle ¢6ziimlenmis; veriler kodlanarak tema ve alt temalar olusturulmustur.
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Analiz siirecinde benzer anlam oOriintlileri bir araya getirilmis ve katilimeci deneyimlerini

aciklayan ortak temalar belirlenmistir.

Katilimcilarin kimlik bilgilerinin gizliligini korumak amaciyla kadin katilimeilar “K1—
K307, erkek katilimcilar ise “E1-E30” seklinde kodlanmistir. Arastirmada etik ilkeler
dogrultusunda katilimcilarin isimleri, 6zel yasam bilgileri ve kisisel verileri gizli tutulmustur.
Ayrica katilimcr ifadelerinin giivenilirligini artirmak amaciyla dogrudan alintilara yer verilmis
ve bulgularin katilimc1 deneyimlerini yansitmasina 6zen gosterilmistir. Katilimcilarin egitim
diizeyi, meslek grubu, cocuk sayisi, ekonomik durumu ve evlilik siiresi bakimindan farkl
sosyodemografik Ozelliklere sahip olmasi, arastirmanin veri ¢esitliligini giiclendirmistir. Bu
cesitlilik sayesinde esler arasi iletisim ve maneviyat algisinin farkli sosyokiiltiirel arka planlar
{izerinden degerlendirilmesi miimkiin olmustur. Ozellikle gd¢ deneyimi, kiiltiirel aidiyet, dini
pratiklerin yogunlugu ve aile i¢i rol dagilimi gibi degiskenlerin iletisim siireglerini etkiledigi
goriilmistiir. Katilimer anlatilari, maneviyatin bir¢ok ailede iletisimi yumusatan, empatiyi
artiran ve evlilik bagini giiclendiren 6nemli bir unsur olarak algilandigini ortaya koymaktadir.
Bununla birlikte baz1 katilimcilar, dini kavramlarin yanlis yorumlanmasinin veya kati bigimde
uygulanmasiin iletisim problemlerini derinlestirebildigini de ifade etmistir. Bu yoniiyle
bulgular, maneviyatin evlilik iligkilerindeki etkisinin ¢ok boyutlu bir yapiya sahip oldugunu

gostermektedir.
1.1. Esler Arasi iletisim
1.1.1. Sozlii ve Sozsiiz Iletisim

Katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu esleriyle iletisimlerinde sozli iletisimi temel arag
olarak kullandiklarini belirtmistir. Bununla birlikte sozsiiz iletisimin de 6zellikle duygusal
yogunlugun arttig1 durumlarda 6nemli bir islev gordiigii anlasgilmistir. Katilimcilar; bakis, yiiz
ifadesi, susma, beden durusu, fiziksel temas ve mesafe koyma gibi sdzsiiz iletisim bigimlerinin
esler arasinda anlam tasidigini ifade etmistir. Bazi katilimcilar sozsiiz iletisimi, tartigmayi
biliyiitmemek veya esini baskalarimin yaninda zor durumda birakmamak amaciyla tercih
ettiklerini belirtmistir. Bu durum, sozsiiz iletisimin yalnizca iletisim eksikligine degil, ayni
zamanda ¢atismay1 yonetme c¢abasma da isaret ettifini gdstermektedir. Ornegin bir kadin
katilimei, esinin kalabalik ortamda kendisini anlamasi i¢in bakislarini kullandigini su sekilde
ifade etmistir: “Misafirlikte ya da kalabalik bir ortamda her seyi agikca sdylemek istemiyorum.

Bakislarimla anlatmaya ¢alistyorum. Bazen o da anliyor, bazen anlamiyor. Ama bunu tartisma
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cikmasin diye yapryorum.” (K8-32). Bir diger kadin katilimci ise sdzsiiz iletisimin duygusal
durumu ifade etmedeki roliinii sdyle dile getirmistir: “Bazen konusacak giliciim olmuyor ama
yliziimden ya da tavirlarimdan anlasin istiyorum. O an anlasilmak benim i¢in daha 6nemli
oluyor.” (K15-41). Bir erkek katilimc1, s6zsiiz iletisimin duygusal yakinlik kurmadaki 6nemini
su sekilde ifade etmistir: “Bazen konugmak yetmiyor. Bir sarilmak ya da elini tutmak daha ¢ok
sey anlatryor. Ozellikle kirginlik oldugunda bu daha etkili oluyor.” (E12-27). Bir baska erkek
katilimer ise s0zsiiz iletisimin ¢atismay azaltict yoniine dikkat ¢gekmistir: “Tartisma biiyiimesin
diye bazen susarim ya da ortamdan uzaklagirirm. O an konusursak daha kotii olabilir diye
diisiiniiyorum.” (E19-35) Bu bulgular, evlilik iletisiminde sozlii ifadelerin yaninda sdzsiiz

gostergelerin de iligkiyi diizenleyici ve ¢atismay1 yonetici bir rol iistlendigini gostermektedir.
1.1.2. Karsiikh Etkilesim ve iletisim Acikhg

Katilimcilarin 6nemli bir boliimii, esleriyle yasadiklar1 sorunlar1 konusarak ¢ézmeye
calistiklarini ifade etmistir. Karsilikli konusma, dinleme ve ortak ¢6ziim arayisi evlilikte olumlu
iletisimin temel gostergeleri olarak one ¢ikmistir. Bazi katilimcilar, sorun yagsandiginda hemen
konusmayz1 tercih ettiklerini belirtirken; bazilari ise tartismanin siddetlenmemesi igin kisa siireli
sessizligi veya zaman tanimayi tercih ettiklerini ifade etmistir. Ancak uzun siireli susma,
iletisimden kacinma veya sorunlar1 erteleme, katilimcilar tarafindan evlilikte ¢atigmayi artiran
unsurlar arasinda degerlendirilmistir. Bir erkek katilimc1, sorunlarin konusularak ¢oziildiigiini
su sekilde ifade etmistir: “Bizde bir mesele oldugunda mutlaka konusulur. Bazen tartisiriz ama
sonunda konusmadan ¢6ziilmez. Konustugumuz zaman mesele biliyiimiiyor.” (E5-29). Bir
diger erkek katilimci ise iletisimde zamanlamanin 6nemine dikkat ¢gekmistir: “Her seyi hemen
konusmak bazen ise yaramiyor. Once sakinlesip sonra konusunca daha saglikli oluyor. Yoksa
kirici olabiliyoruz.” (E16-30). Buna karsilik bir kadin katilimci, esinin iletisimden kaginmasinin
catismay1 artirdigini belirtmistir: “Ben konusarak ¢dzmek istiyorum ama esim ¢ogu zaman
susuyor. O sustukca ben daha ¢ok geriliyorum. Asil sorun da bu oluyor.” (K14-33). Bir baska
kadin katilimc1 ise karsilikli dinleme eksikliginin iletisimi zorlagtirdigin1 su sekilde ifade
etmistir: “Konusuyoruz ama bazen gergekten dinlenmedigimi hissediyorum. Sadece cevap
vermek i¢in dinlenince sorun ¢ozilmiiyor.” (K22-28) Bu bulgular, esler arasi iletisimde
yalnizca konusmanin degil, karsilikli aciklik, etkin dinleme ve uygun zamanlama gibi

unsurlarin da belirleyici oldugunu gostermektedir.
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1.1.3. Kisilik Ozellikleri ve Tletisim Bicimi

Katilimcilarin ifadelerinde kisilik 6zellikleri, esler arasi iletisimi etkileyen en 6nemli
faktorlerden biri olarak 6ne ¢ikmistir. Disa doniikliik, ice kapaniklik, sabir diizeyi, otke
kontrolii, duygular1 ifade etme bi¢imi ve problem c¢ozmeye aciklik, iletisim siire¢lerini
belirleyen kisisel ozellikler arasinda yer almistir. Bazi katilimcilar esleriyle benzer karakter
ozelliklerine sahip olmanin iletisimi kolaylastirdigini belirtirken; bazilar1 farkli karakterlerin
iliskiyi tamamlayict bir islev gordiigiinii ifade etmistir. Bir kadin katilimei, benzer kisilik
ozelliklerinin uyuma katkisin1 su sekilde acgiklamistir: “Esimle birgok konuda benzer
diisiiniiyoruz. Bu da anlasmay1 kolaylastirtyor. Ayni seylere iziilip aym seylere
sevinebiliyoruz.” (K3-26). Bir diger kadin katilimei ise farkliliklarin zaman zaman zorlayici
olabildigini ancak yonetilebildiginde iliskiye katki sundugunu belirtmistir: “Ben daha
duygusalim, esim daha mantikli. Bazen bu durum beni anlasilmamis hissettiriyor ama
konusarak denge kurmaya calisiyoruz.” (K19-39). Bir erkek katilimci, farkliliklarin
tamamlayici olabilecegini su sekilde ifade etmistir: “Ben daha ¢abuk sinirlenirim, esim daha
sakindir. Onun sakinligi bazen beni de toparliyor. Ayn1 olsaydik belki daha ¢ok catigirdik.”
(E18-34). Bir baska erkek katilimci ise kisilik ozelliklerinin iletisim tarzin1 dogrudan
etkiledigine dikkat ¢ekmistir: “Ben i¢gime atan biriyim, esim ise hemen konusmak ister. Bu
ylizden bazen anlasmak zor oluyor ama zamanla birbirimize alistik.” (E7-31) Bu bulgular,
kisilik farkliliklarinin dogrudan bir c¢atisma sebebi olmadigini; bu farkliliklarin nasil

yonetildiginin evlilik iliskisi agisindan daha belirleyici oldugunu gostermektedir.
1.1.4. Birbirini Anlama ve Duygusal Farkindahk

Katilimcilarin ¢ogu, eslerinin ruh halini s6zlii olarak ifade etmese bile anlayabildiklerini
belirtmistir. Ozellikle olumsuz duygularin yiiz ifadesi, ses tonu, sessizlik veya davranis
degisikligi iizerinden fark edildigi ifade edilmistir. Bununla birlikte katilimcilar, esin ruh halini
fark etmenin her zaman saglikli bir iletisime doniismedigini de vurgulamistir. Bazi katilimcilar,
esinin iizgiin veya ofkeli oldugunu fark ettigini ancak ¢atisma ¢ikmamasi i¢in konugmayi
erteledigini ifade etmistir. Bir erkek katilimci esinin ruh halini kolayca anlayabildigini su
sozlerle dile getirmistir: “Esim konusmasa da yiiziinden anlarim. Uzgiinse ya da kizginsa bunu
belli eder. Ama bazen hemen sormam, biraz sakinlesmesini beklerim.” (E9-30). Bir diger erkek
katilimci ise duygusal farkindaligin iletisimi her zaman kolaylastirmadigini su sekilde ifade
etmistir: “Anladigimi diistiniiyorum ama bazen nasil yaklasacagimi bilemiyorum. Yanlis bir

sey sOylememek i¢in geri durdugum oluyor.” (E14-31). Kadin katilimcilar arasinda ise
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anlagilmama hissinin daha belirgin oldugu goriilmiistiir. Bir kadin katilimc1 bu durumu su
sekilde ifade etmistir: “Esim benim yoruldugumu goriiyor ama duygusal olarak neye ihtiyacim
oldugunu her zaman anlamiyor. Bazen sadece anlasilmak istiyorum.” (K21-42). Bir baska
kadin katilimei ise duygularin fark edilmesine ragmen yeterince karsilik bulmamasina dikkat
cekmistir: “Beni {lizglin gordiigiinde fark ediyor ama c¢ogu zaman nasil destek olacagini
bilemiyor. Ben de bunu eksiklik olarak hissediyorum.” (K9-28) Bu bulgular, evlilikte duygusal
farkindaligin iletisim agisindan 6nemli bir unsur oldugunu; ancak bu farkindaligin iliskiyi

giiclendirebilmesi icin sozlii ifade, ilgi ve empati ile desteklenmesi gerektigini gostermektedir.
1.2. Sosyokiiltiirel Faktorler
1.2.1. Ortak Degerler ve inan¢ Uyumu

Katilimcilarin 6nemli bir boliimii, ortak dini ve ahlaki degerlere sahip olmanin evlilik
uyumunu gii¢lendirdigini belirtmistir. Ortak inan¢ diinyasi; karar alma, ¢ocuk yetistirme, aile
ici roller, ibadet aligkanliklar1 ve sosyal iligkilerde uyumu kolaylastiran bir unsur olarak
degerlendirilmigstir. Bir erkek katilimer bu durumu soyle ifade etmistir: “Ayni degerlere
inanmamiz bizi birgok konuda rahatlatiyor. Neyin dogru neyin yanls oldugu konusunda ¢ok
ayrigmiyoruz.” (E3-25). Bir diger erkek katilimcr ise ortak degerlerin 6zellikle aile i¢i karar
stireglerinde belirleyici oldugunu vurgulamistir: “Cocuk yetistirirken ya da dnemli kararlar
alirken ayni bakis agisina sahip olmak isi kolaylastiriyor. Bu da tartismalart azaltiyor.” (E21-
36). Bir kadin katilimci ise ortak dini hassasiyetlerin evlilikte giiven olusturdugunu belirtmistir:
“Esimle ayn1 inang hassasiyetine sahip olmak bana giliven veriyor. En azindan temel konularda
ayni yone baktigimizi biliyorum.” (K6-27). Bir bagka kadin katilimci ise manevi degerlerin
iliskiyi koruyucu yoniine dikkat cekmistir: “Ortak degerlerimiz olmasa bu kadar sabirli
olamazdik diye diisiiniiyorum. inang bizi daha dikkatli davranmaya ydnlendiriyor.” (K18-40)
Bu bulgular, dini ve manevi ortakligin evlilikte yalnizca ibadet boyutuyla sinirli kalmadigini;
ayn1 zamanda iligki diizeni, karar alma siirecleri ve karsilikli glivenin insasinda belirleyici bir

rol tistlendigini gostermektedir.
1.2.2. Kiiltiirel Farkliliklar ve Uyum Siireci

Katilimcilarin bir kismi, esleriyle farkli aile ve kiiltiirel arka planlardan gelmelerinin
ozellikle evliligin ilk yillarinda c¢esitli uyum sorunlarina ve ¢atismalara yol agtigini ifade

etmistir. Aile biiytiklerinin beklentileri, geleneksel rol anlayislari, misafirlik pratikleri, ¢ocuk
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yetistirme bicimleri ve ekonomik karar alma siire¢leri, kiiltiirel farkliliklarin en belirgin sekilde
ortaya c¢iktig1 alanlar arasinda yer almistir. Bir kadin katilimer, kiiltiirel farkliliklarin evliligin
ilk déonemlerinde zorlayici oldugunu su sekilde dile getirmistir: “Esimin ailesinde bazi seyler
¢ok normaldi ama benim ailemde &yle degildi. Ilk yillarda bunu ¢ok yasadik. Zamanla smir
koymay1 ve birbirimizi anlamay1 6grendik.” (K17-34). Bir diger kadin katilimci ise aile
beklentilerinin uyum siirecini zorlastirdigin1 vurgulamistir: “Benim ailemde bazi kurallar daha
katrydi, esimin ailesinde ise daha rahatti. Bu farkliliklar 6zellikle ilk zamanlarda bizi zorladi.”
(K9-28). Bir erkek katilimei, kiilttirel farkliliklarin baglangigta catisma dogurdugunu ancak
zamanla yonetilebilir hale geldigini ifade etmistir: “Ilk yillarda ailelerimizin beklentileri
yiiziinden ¢ok tartistik. Ama zamanla kendi diizenimizi kurmayi 6grendik.” (E14-31). Bir bagka
erkek katilimci ise bu farkliliklarin zamanla gelistirici bir islev kazandigini belirtmistir: “Farkli
ailelerden gelmek basta zordu ama sonra birbirimize yeni bakis acilar1 katti. Ben onun
ailesinden bazi seyler 6grendim, o da benim ailemden.” (E22-29) Bu bulgular, sosyokiiltiirel
farkliliklarin evlilikte hem g¢atigma hem de gelisim kaynagi olabilecegini gostermektedir.
Belirleyici olan unsurun, eslerin bu farkliliklar1 nasil anlamlandirdigi ve yonettigi oldugu;
farkliliklarin tehdit olarak algilanmasi durumunda ¢atismayi artirdigl, 6grenme ve uyum firsati

olarak degerlendirilmesi durumunda ise iligkiyi giiclendirdigi anlagilmaktadir.
1.3. Catisma ve Problem Cozme
1.3.1. Catisma Nedenleri

Katilimcr ifadeleri dogrultusunda evlilikte en sik karsilagilan catisma nedenleri

asagidaki temalar altinda toplanmugtir:

Ana Tema Alt Kodlar
lletisim eksikligi Susma, erteleme, yanhs anlama, dinlememe
Aile miidahalesi Kaynvalide-kaympeder etkisi, aile beklentileri, siir ihlali
Rol paylagimi Ev isleri, ¢ocuk bakim, ekonomik sorumluluklar
Kisilik farkhhi Ofke kontrolii, ice kapaniklik, baskinhk
Sosyokiiltiirel farklar Gelenek, aile kiiltiiri, go¢ deneyimi

Manevi beklenti farkhilis  Dindarlik algisi, ibadet hassasiyeti, dini sorumluluk yorumu

Katilimcilarin 6nemli bir kismi, aile miidahalesinin 6zellikle evliligin ilk donemlerinde

catismalar1 artirdigini ifade etmistir. Bununla birlikte baz1 katilimcilar, zamanla esler arasinda
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sinirlarin daha net c¢izilmesiyle bu etkinin azaldigimi belirtmistir. Bir kadin katilimer aile
miidahalesinin evlilige etkisini su sekilde dile getirmistir: “Ilk yillarda esimin ailesinin
beklentileri bizi ¢ok etkiledi. Kendi diizenimizi kurmakta zorlandik. Sonra esimle konusarak
sinir koymayr ogrendik.” (K11-33). Benzer sekilde bir baska kadin katilimci da aile
beklentilerinin baski olusturdugunu ifade etmistir: “Esimin ailesinin beklentileri bazen bizim
kararlarimizin 6niine geg¢iyordu. Bu da ister istemez aramizda gerilim olusturuyordu.” (K19-
39). Bir erkek katilimci ise bu siirecin zamanla yonetilebilir hale geldigini vurgulamistir:
“Aileler ister istemez karisiyor ama zamanla esimle kendi sinirlarimizi belirledik. Bu da
tartismalari azaltt.” (E8-35). Bir diger erkek katilimc1 da aile miidahalesinin ¢atigma tizerindeki
etkisini su sekilde ifade etmistir: “Ozellikle evliligin basinda ailelerin etkisi cok fazlaydi. Kendi
diizenimizi kurduk¢a daha rahat ettik.” (E21-36). Rol paylasimi da 6zellikle kadin katilimcilar
tarafindan siklikla dile getirilen bir ¢atisma alani olarak 6ne ¢ikmistir. Ev i¢i sorumluluklarin
adil paylasilmamasi, kadin katilimeilarda anlagilmama ve degersizlik hissini artirabilmektedir.
Bir kadin katilimer bu durumu su sekilde ifade etmistir: “Evdeki isleri dogal olarak benim
yapmam bekleniyor gibi hissediyorum. Yardim edilmediginde sadece yorulmuyorum, ayni
zamanda goriilmedigimi hissediyorum.” (K24-37). Bir erkek katilimci ise rol paylasimina
iligkin farkindaligin1 su sekilde dile getirmistir: “Eskiden ev islerini ¢ok diisiinmezdim ama
zamanla bunun esim i¢in ne kadar 6nemli oldugunu fark ettim. Paylasinca tartismalar azald1.”
(E15-32). Bu bulgular, evlilikte catismalarin ¢ogu zaman yalnizca gorliniir sorunlardan
kaynaklanmadigini; bu sorunlarin arka planinda yer alan adalet, ilgi, deger gérme ve karsilikli
beklentilerin belirleyici oldugunu gdstermektedir. Dolayisiyla c¢atisma dinamiklerinin
anlasilmasinda yalnizca davranigsal diizeyin degil, ayn1 zamanda iliskisel ve deger temelli

boyutlarin da dikkate alinmas1 gerekmektedir.
1.3.2. Problem Cozme Yontemleri

Katilimcilarin problem ¢6zme siireclerinde en sik bagvurduklari yontemler; konusma,
zaman tanima, empati kurma, 6ziir dileme, sabretme, dua etme, aile sinirlarini belirleme ve
ortak ¢Oziim arayisi olarak belirlenmistir. Bu yontemler, yalnizca biligsel ve davranigsal
stirecleri degil, ayn1 zamanda duygusal diizenleme ve manevi basa ¢ikma boyutlarini da

icermektedir.

36



Felsefe ve Din Bilimleri Alaninda Aragtirmalar ve Degerlendirmeler - Haziran 2026

Problem Cdzme Yontemi Aciklama

Konusma ve diyalog Sorunu agik bigimde dile getirme
Zaman tanima Tartiyma aminda sakinlesmeyi beklem
Empati Esin bakis agisini anlamaya ¢alisma
Oziir dileme Hatanin kabul edilmesi

Smir koyma Aile miidahalesini azaltma

Manevi basa ¢ikma Dua, sabir, tevekkiil ve affetme

Ortak ¢dziim Iki tarafin da raz: olacag yol arama

Bir erkek katilimci, iletisimin problem ¢ézmedeki merkezi roliinii su sekilde ifade
etmistir: “Sorunu konusmadan ¢6zmek miimkiin olmuyor. Bazen zor oluyor ama konustuktan
sonra ikimiz de rahatliyoruz.” (E7-29). Bir diger erkek katilimci ise empati ve ortak ¢oziim
arayisinin - Onemine dikkat c¢ekmistir: “Esimle konusurken onun acisindan bakmaya
calistyorum. O zaman tartisma bliylimiiyor, daha kolay orta yolu buluyoruz.” (E19-35). Bir
kadin katilimci, zaman tanimanin ¢atismay1 azaltict etkisini su sozlerle vurgulamistir: “O an
konusunca daha ¢ok kirict olabiliyoruz. Biraz bekleyince daha sakin konusuyoruz. Bu bizim
icin daha 1y1 oluyor.” (K18-40). Bir bagka kadin katilimci ise manevi basa ¢ikma yollarinin
problem ¢dzme siirecine katkisini dile getirmistir: “Bazen konusmak yetmiyor. Dua etmek,
sabretmek ve biraz geri ¢ekilmek bana iyi geliyor. Sonra daha saglikli konusabiliyoruz.” (K7-
26). Bu bulgular, problem ¢6zme siirecinde yalnizca iletisim becerilerinin degil, ayn1 zamanda
duygusal diizenleme stratejilerinin ve manevi basa ¢ikma mekanizmalarinin da 6nemli bir rol
oynadigim gdstermektedir. Ozellikle sabir, dua ve affetme gibi manevi unsurlarin, ¢atismanin

siddetini azaltarak yapici ¢6zlim siire¢lerini destekledigi anlagilmaktadir.
1.4. Maneviyat Algisi

Katilimeilarin  bliytik ¢ogunlugu maneviyatt dini inangla iligkili bir ¢ercevede
tanimlamigtir. Maneviyat; Allah’a yakinlik, i¢sel huzur, dua, sabir, siikiir, helal-haram bilinci,
sorumluluk duygusu, merhamet ve ahlaki olgunluk gibi kavramlar {izerinden
anlamlandirilmistir. Bu tanimlar, maneviyatin yalnizca bireysel bir inang¢ alan1 degil, ayni
zamanda bireyin duygu, diisiince ve davraniglarini yonlendiren biitiinciil bir yap: olarak
algilandigint gostermektedir. Bir kadin katilimer maneviyati su sekilde ifade etmistir:
“Maneviyat benim i¢in Allah’a dayanmak, yalniz olmadigmi bilmek ve zor zamanda

sabretmektir.” (K5-27). Bir diger kadin katilimci1 ise maneviyatin i¢sel huzur boyutuna dikkat
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cekmistir: “Maneviyat bana huzur veriyor. Ne olursa olsun Allah’a siginmak insani
rahatlatiyor.” (K16-34). Bir erkek katilimct maneviyati davranislari diizenleyen bir biling
olarak degerlendirmistir: “Maneviyat insanin kendini kontrol etmesidir. Ofkelendiginde de
Allah’1n gordiiglinii bilmek insan1 tutuyor.” (E16-30). Bir baska erkek katilimci ise maneviyatin
sorumluluk ve ahlaki farkindalik boyutunu su sekilde dile getirmistir: “Insan maneviyati giilii
olunca yaptig1 her seyin hesabini diisiinebiliyor. Bu da davranislarina dikkat etmesini sagliyor.”
(E4-36). Bu bulgular, katilimcilarin maneviyati yalnizca igsel huzur saglayan bir unsur olarak
degil, ayn1 zamanda davranislar diizenleyen ve ahlaki sorumluluk bilincini gliglendiren bir yap1
olarak gordiiklerini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla maneviyatin, bireysel anlamlandirma
stireclerinin 6tesinde, kisilerarasi iliskilerde tutum ve davraniglar1 yonlendiren islevsel bir rol

iistlendigi anlasilmaktadir.
1.5. Maneviyatin Evlilik Tletisimindeki Rolii

Katilimcilarin tamamina yakini maneviyatin esler arasi iletisimde etkili oldugunu ifade
etmistir. Maneviyatin Ozellikle ¢atisma anlarinda sabir, 6fke kontrolii, affetme, empati ve

fedakarlik gibi tutumlar1 gliglendirdigi goriilmiistiir.
1.5.1. Sabir ve Ofke Kontrolii

Katilimcilarin 6nemli bir boliimii, maneviyatin tartisma anlarinda 6fkeyi kontrol etmeye
yardimci oldugunu belirtmistir. Manevi sorumluluk bilinci, bireylerin s6z ve davranislarinda
daha dikkatli olmalarin1 saglamakta; ani tepkilerin oniine gegerek daha kontrollii bir iletisim
stirecine katkida bulunmaktadir. Bir erkek katilimci1 bu durumu su sekilde ifade etmistir: “Bazen
cok sinirleniyorum ama sonra sdyledigim soziin hesabini verecegimi diisiiniiyorum. Bu beni
durduruyor.” (E11-34). Bir diger erkek katilimci da benzer sekilde maneviyatin otke
kontroliindeki roliinii vurgulamistir: “Ofkelendigimde kendimi tutmaya ¢alistyorum. Ciinkii
kirict olmanm dogru olmadigini biliyorum.” (E6-29). Bir kadin katilimec1 sabrin evlilikteki
Oonemini su sozlerle dile getirmistir: “Sabir benim evliligimde ¢ok 6nemli. Her seyi hemen
biliyiitmemeyi maneviyatla 6grendigimi diisiintiyorum.” (K19-39). Bir bagka kadin katilimc1 ise
sabrin iliskiyi koruyucu yoniine dikkat ¢ekmistir: “Sabretmek bazen susmak degil, dogru
zamani beklemek demek. Bu da tartigmalarin biiylimesini engelliyor.” (K2-27). Bu bulgular,
maneviyatin bireylerin duygusal diizenleme siireglerini destekledigini ve ozellikle o6fke
kontrolii yoluyla evlilikte yikict iletisim bigimlerini azaltici bir islev istlendigini

gostermektedir.
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1.5.2. Affetme ve Merhamet

Katilimcilar, maneviyatin affetmeyi kolaylastirdigini ve ese karsi daha merhametli bir
bakis agis1 gelistirmeye katki sagladigii ifade etmistir. Ozellikle uzun siireli evliliklerde
affetmenin, iliskinin devamlilig1 acisindan temel bir unsur oldugu vurgulanmistir. Bir kadin
katilimer affetmenin 6nemini su sekilde ifade etmistir: “Esini affetmeden evlilik yiirtimiiyor.
Inang bana affetmenin zayiflik degil, olgunluk oldugunu hatirlatiyor.” (K27-35). Bir diger
kadin katilimer ise merhametin iliskiyi yumusatici etkisine dikkat ¢ekmistir: “Karsimdakine
merhametle bakinca daha kolay affediyorum. Bu da iliskimizi koruyor.” (K8-30). Bir erkek
katilime1 maneviyatin affetmeye katkisini su sozlerle dile getirmistir: “Maneviyat olmasa insan
bazen gururuna yeniliyor. Ama Allah rizasi i¢in alttan almak evliligi koruyor.” (E20-33). Bir
baska erkek katilime1 ise affetmenin iliskisel boyutunu soyle aciklamistir: “Affetmek bazen zor
ama gerekli. Yoksa kiigiikk seyler biiyliylip iliskiye zarar veriyor.” (E3-25). Bu bulgular,
maneviyatin affetme ve merhamet gibi iligkiyi onaric1 tutumlar giiclendirdigini ve evlilikte

duygusal bagin korunmasina katki sagladigini géstermektedir.
1.5.3. Empati ve Anlamlandirma

Katilimcilar, maneviyatin olaylara daha genis bir perspektiften bakmalarini sagladigini
ve bu durumun empatiyi giliglendirdigini ifade etmistir. Bu bakis acisi, esin davranislarini
yalnizca kisisel bir saldir1 olarak algilamayr azaltmakta ve daha anlayish bir yaklagim
gelistirilmesine katkida bulunmaktadir. Bir kadin katilimci bu durumu su sekilde dile
getirmistir: “Bazen esimin de yoruldugunu, onun da imtihanlar1 oldugunu diisiiniiyorum. Boyle
bakinca daha anlayishi oluyorum.” (K13-29). Bir baska kadin katilime1 ise empati kurmanin
iliskiyi giiclendirdigini belirtmistir: “Onun yerinde olmay1 disiindiigimde daha sakin
kalabiliyorum. Bu da tartismalar1 azaltiyor.” (K20-32). Bir erkek katilimci maneviyatin
anlamlandirma stirecine katkisini su sekilde ifade etmistir: “Her seyi hemen kisisel almamaya
calistyorum. Hayatta herkesin zorlandig1 zamanlar var.” (E10-27). Bir diger erkek katilimci ise
bu siirecin iletisime etkisini sdyle agiklamistir: “Maneviyat insana genis bakmay1 dgretiyor.
Boyle olunca esine karsi daha anlayish oluyorsun.” (E25-34). Bu bulgular, maneviyatin
evlilikte yalnizca kriz anlarinda bagvurulan bir destek mekanizmasi olmadigini; ayni1 zamanda
giindelik iligkiyi anlamlandiran ve empatik iletisimi gili¢lendiren bir cergeve sundugunu

gostermektedir.
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1.6. Manevi Degerlerin Evlilik iliskisini Diizenleyici Islevi

Katilimci ifadeleri dogrultusunda evlilik iligkisinde 6ne ¢ikan manevi degerler; sevgi,
saygl, sadakat, sabur, siikiir, yardimlasma, empati, mahremiyet ve giiven olarak belirlenmistir.
Bu degerler, evlilik iliskisinin hem duygusal hem de davranigsal boyutunu diizenleyen temel

unsurlar olarak one ¢ikmaktadir.

Manevi Deger  Evlilik iligkisindeki islevi

Sevgi Yaknlik ve baghhg giilendirir
Saygi Sunrlan ve kigilik haklarim korur
Sadakat Giiven duygusunu pekistirir
Sabir Catismalann biiylimesini engeller
Siikiir Olumlu bakis: gii¢lendirir

Yardimlasma Ortak hayat bilincini artirir
Empati Anlasiima ve destek duygusunu artinr

Mahremiyet Giiven ve ozel alam korur

Katilimeilar, bu degerlerin yalnizca teorik ahlaki ilkeler olmadigini; evlilik iginde
giinliik davranislara yansidigi dlgiide iliskiyi giiclendirdigini ifade etmistir. Bu durum, manevi
degerlerin pratik yasamda somut karsiliklar buldugunu ve iligskiyi diizenleyen normatif bir
cergeve sundugunu gostermektedir. Bir kadin katilime1 sayginin evlilikteki belirleyici roliinii
su sekilde ifade etmistir: “Sayg1 olmayinca sevgi de zarar goriiyor. Evlilikte insanin sinirlarinin
bilinmesi ¢ok 6nemli.” (K10-32). Bir diger kadin katilimci ise empati ve yardimlagmanin
onemine dikkat ¢cekmistir: “Esimle birbirimizi anlamaya c¢alistigimizda her sey daha kolay
oluyor. Yardimlasinca da aramizdaki bag giigleniyor.” (K22-28). Bir erkek katilime1 sadakat ve
giivenin evlilikteki merkezi roliinii su sozlerle dile getirmistir: “Evlilikte giiven sarsilirsa her
sey sarsiliyor. Sadakat sadece aldatmamak degil, esine karsi diiriist olmak demek.” (E24-36).
Bir baska erkek katilimci ise mahremiyet ve sinirlarin korunmasinin 6nemini su sekilde ifade
etmistir: “Evlilikte bazi seyler sadece esler arasinda kalmali. Bu hem giiveni artirtyor hem de
iliskiyi koruyor.” (E9-28). Bu bulgular, manevi degerlerin evlilik iliskisinde soyut ilkeler
olmanin Otesinde, esler arasi iletisimi ve davranislar1 diizenleyen islevsel normlar olarak rol
oynadigim1 gostermektedir. Dolayisiyla bu degerlerin giinliik yasam pratiklerine yansimasi,

evlilik iligkisinin siirdiiriilebilirligi agisindan belirleyici bir unsur olarak degerlendirilmektedir.
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1.7. Evliligin Manevi Anlam

Katilimcilar evliligi yalnizca toplumsal ya da hukuki bir birliktelik olarak degil, ayn
zamanda manevi bir sorumluluk ve bireysel olgunlagsma siireci olarak degerlendirmistir. Evlilik;
birliktelik, emanet, sorumluluk, aile kurma, giinahlardan korunma, huzur bulma ve birlikte
olgunlagsma gibi kavramlar {izerinden anlamlandirilmistir. Bu ¢ergcevede evlilik, bireylerin hem
kendileriyle hem de esleriyle olan iliskilerini yeniden yapilandirdiklart manevi bir gelisim alan1
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bir erkek katilimci evliligin manevi boyutunu su sekilde ifade etmistir:
“Evlilik sadece ayn1 evde yasamak degil. Birbirine emanet olmak, birlikte Allah’in rizasini
aramak.” (E2-30). Bir diger erkek katilimci ise evliligin sorumluluk boyutuna dikkat ¢ekmistir:
“Evlilik insanin sorumluluklarini artirtyor. Sadece kendin i¢in degil, esin i¢in de dogru olam
yapmaya calistyorsun.” (E13-34). Bir kadin katilimci evliligin olgunlastirict yoniinii su sozlerle
dile getirmistir: “Evlilik insanin nefsini terbiye ediyor. Sabretmeyi, paylagsmay1, bazen susmay1
ogretiyor.” (K22-28). Bir baska kadin katilimci ise evliligin huzur ve anlam boyutunu su sekilde
ifade etmistir: “Evlilik bana huzur veren bir alan. Birlikte hayati paylagmak ve birbirine destek
olmak ¢ok degerli.” (K4-31). Bu bulgular, evliligin katilimcilar tarafindan yalnizca bir
birliktelik bigimi olarak degil; ayn1 zamanda manevi gelisim, ahlaki olgunlagsma ve sorumluluk
bilincinin derinlestigi bir siire¢ olarak anlamlandirildigini gostermektedir. Aragtirma bulgular
genel olarak degerlendirildiginde, esler arasi iletisim ile maneviyat arasinda giiglii bir iligki
oldugu goriilmektedir. Sagliklr iletisim, evlilik iliskisinin siirdiiriilebilirligini gii¢lendirirken;
maneviyat bu iletisimi sabir, affetme, empati, merhamet ve sorumluluk bilinci gibi degerler
araciligiyla desteklemektedir. Bu durum, iletisim ve maneviyatin evlilik iligkisinde birbirini
tamamlayan iki temel boyut olarak islev goérdiigiine isaret etmektedir. Bulgular, Almanya
Hessen eyaletinde yasayan ailelerde maneviyatin yalnizca bireysel bir inang alan1 olmadigin;
aynt zamanda esler arasi iletisimi diizenleyen, catismalari yumusatan ve evlilik bagini
giiclendiren 6nemli bir iliski dinamigi oldugunu ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle maneviyat,
evlilik iligkisinin hem anlamlandirilmasinda hem de siirdiriilebilirliginde belirleyici bir rol

tistlenmektedir.
2. Evlilik, iletisim ve Maneviyat iliskisinin Degerlendirilmesi

Bu arastirma, Almanya’nin Hessen eyaletinde yasayan Miisliiman Tiirk ailelerde esler
arasi iletisim ile maneviyat arasindaki iligkinin ¢ok boyutlu ve dinamik bir yapiya sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. Arastirma bulgulari, evlilik iligkisinin yalnizca bireysel

ozellikler veya iletisim becerileri iizerinden agiklanamayacagini; ayni zamanda bireylerin
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manevi degerleri, kiiltiirel aidiyetleri, go¢ deneyimleri ve aileden tasidiklar iligki oriintiileriyle
birlikte degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir. Bu yoniiyle c¢alisma, evlilik iligkisini
yalnizca sosyal ve psikolojik bir birliktelik olarak degil, aym1 zamanda anlam, deger,
sorumluluk ve manevi yonelim alani olarak ele almaktadir. Arastirmanin temel bulgularindan
biri, esler arasi iletisimin evlilik iligkisinin niteligini belirleyen merkezi bir unsur olmasidir.
Katilimcilarin 6nemli bir boliimii, yasanan sorunlarin ¢éziimiinde konusma, dinleme, karsilikli
anlama ve empatik yaklasimin belirleyici oldugunu ifade etmistir. Ozellikle “Konustugumuz
zaman mesele bliylimiiyor” (E5-29) seklindeki ifade, agik iletisimin ¢atigmalar1 azaltici ve
iliskiyi koruyucu islevini gostermektedir. Bu bulgu, etkili iletisimin evlilik doyumu ve iligki
devamlilig1 tizerindeki olumlu etkisini ortaya koyan arastirmalarla paralellik gostermektedir
(Gottman & Levenson, 1992, ss. 221-233; Markman et al., 2010, ss. 289-298). Buna gore
iletisim, yalnizca bilgi aktarimima dayali teknik bir stire¢ degil; giliven, yakinlik, aidiyet ve

duygusal paylasimi miimkiin kilan iligkisel bir alan olarak degerlendirilebilir.

Aragtirmada soOzsliz iletisimin de evlilik iligkilerinde Onemli bir rol oynadigi
goriilmiistiir. Katilimcilarin bakis, susma, beden dili, fiziksel temas ve mesafe gibi sozsiiz
iletisim bigimlerini anlam iiretici unsurlar olarak degerlendirmeleri dikkat ¢ekicidir. Ozellikle
duygusal yogunlugun arttig1 anlarda sozsiiz iletisimin bazen c¢atismayi azaltici, bazen ise
duygusal mesafeyi artiric1 bir isleve sahip oldugu anlagilmaktadir. “Sarilmak daha ¢ok sey
anlatiyor” (E12-27) seklindeki ifade, fiziksel temasin duygusal yakinlig1 giiclendiren yoniinii
ortaya koymaktadir. Bu durum, iletisimin yalnizca sdzel aktarim tizerinden degil; duygusal ve
davranigsal gostergeler lizerinden de sekillendigini gostermektedir. Dokmen’in (2021) iletisim
stireglerine iliskin degerlendirmeleri de bu bulguyu desteklemektedir. Aragtirmanin 6nemli
sonuclarindan biri de kisilik 6zelliklerinin esler arasi iletisim bi¢imini dogrudan etkiledigidir.
Bulgular, benzer kisilik 0Ozelliklerinin uyumu kolaylastirabildigini; ancak farkli kisilik
ozelliklerinin dogru yonetildiginde iliskiyi dengeleyen ve tamamlayan bir yapiya
dontisebildigini géstermektedir. “Onun sakinligi beni toparliyor” (E18-34) ifadesi, farkli kisilik
ozelliklerinin her zaman catisma kaynagi olmadigini, bazen iliskinin siirekliligini destekleyen
bir denge unsuru haline gelebildigini gostermektedir. Bu sonug, kisilik 6zellikleri ile evlilik
uyumu arasindaki iliskiye dikkat ¢eken galigmalarla uyumludur (Tuzcu, 2017; Kiitiik, 2021).
Dolayisiyla evlilik uyumunda belirleyici olan unsurun yalnizca benzerlik degil, farkliliklarin
nasil anlamlandirildigi ve yonetildigi oldugu sdylenebilir. Arastirmada kadin katilimcilarin
daha yogun bi¢imde “anlagilmama” duygusunu ifade etmeleri dikkat ¢ekmektedir. Kadin

katilimcilar, yalnizca giindelik sorunlarin ¢oziilmesini degil; duygusal olarak fark edilme,
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anlasilma ve desteklenme ihtiyacini vurgulamistir. “Sadece anlasilmak istiyorum” (K21-42)
ifadesi, evlilikte duygusal ihtiyaglarin iletisim siireglerinde ne kadar belirleyici oldugunu
gostermektedir. Bu bulgu, kadinlarin evlilik iliskisinde empati, duygusal paylasim ve ilgi
beklentilerini daha giiclii bi¢imde dile getirdigini belirten ¢aligmalarla ortiismektedir (Tarhan,
2022). Ancak bu durum yalnizca biyolojik veya cinsiyet temelli bir farklilik olarak
degerlendirilmemelidir. Toplumsal roller, kiiltiirel beklentiler ve duygusal ifade bi¢gimleri de bu

deneyimin olusumunda etkili gériinmektedir.

Aragtirmanin 6ne ¢ikan bir diger boyutu, gé¢ deneyiminin evlilik iligkileri tizerindeki
etkisidir. Almanya’da yasayan Miisliiman Tiirk ailelerin bir yandan kendi kiiltiirel ve dini
degerlerini koruma ¢abasi i¢inde oldugu, diger yandan farkli bir toplumsal yapiya uyum
saglamaya calistig1 goriilmektedir. Bu durum, esler arasi iletisim siireglerinde yeni gerilim
alanlar1 olusturabilmektedir. Ozellikle aile biiyiiklerinin beklentileri, kiiltiirel rol dagilimlar,
cocuk yetistirme anlayislar1 ve sosyal ¢cevre baskilar1 evlilik iliskisinde ¢atisma kaynagi olarak
ortaya c¢ikabilmektedir. “Ilk yillarda esimin ailesinin beklentileri bizi ¢ok etkiledi” (K11-33)
ifadesi, aile kiiltiirii ve akrabalik iligkilerinin evlilik iletisimini dogrudan etkiledigini
gostermektedir. Bu bulgu, kiiltiirel farkliliklarin evlilik uyumunu zorlagtirabilecegini belirten
caligmalarla paralellik tasimaktadir (Berry, 1997, ss. 5-34; Sertelin Mercan, 2009). Bununla
birlikte arastirma, kiiltiirel farkliliklarin yalmizea catisma kaynagi olmadigini; zamanla
O0grenme, uyum ve gelisim alanina doniisebildigini de gostermektedir. “Farkli ailelerden
gelmek basta zordu ama sonra birbirimize yeni bakis agilart katti” (E22-29) ifadesi, kiiltiirel
cesitliligin iliskiyi zenginlestirici yOniine isaret etmektedir. Bu durum, gé¢men ailelerde
kiiltiirel farkliliklarin hem risk hem de gelisim potansiyeli tasidigini gdstermektedir.
Arastirmanin en dikkat ¢ekici bulgularindan biri, maneviyatin evlilik iligskisinde diizenleyici ve
onarici bir mekanizma olarak islev gormesidir. Katilimcilar maneviyati yalnizca bireysel ibadet
veya igsel huzur alanmi olarak degil; davranislari yonlendiren ahlaki bir biling olarak
degerlendirmistir. Ozellikle sabir, affetme, merhamet, empati ve 6fke kontrolii gibi degerlerin
iletisim siire¢lerini dogrudan etkiledigi goriilmektedir. “Soyledigim s6ziin hesabini verecegimi
diisinmek beni durduruyor” (E11-34) ifadesi, manevi sorumluluk bilincinin bireyin
davraniglarin1 kontrol eden bir islev iistlendigini gostermektedir. Bu bulgu, dini basa ¢ikma
stireclerinin bireyin stres, 6fke ve kriz durumlariyla bas etmesinde etkili oldugunu belirten
arastirmalarla uyumludur (Pargament, 1997; Ayten, 2012; Hokelekli, 2020). Maneviyatin
onarici islevi Ozellikle affetme ve merhamet siireclerinde belirginlesmektedir. Katilimeilar,

evlilik 1iligkisinin siirdiiriilebilirliginde affetmenin vazgec¢ilmez bir unsur oldugunu ifade
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etmistir. “Affetmeden evlilik yliriimiiyor” (K27-35) ve “Allah rizasi i¢in alttan almak evliligi
koruyor” (E20-33) seklindeki ifadeler, maneviyatin ¢atigma sonrasi iligkiyi yeniden kurma
stirecinde onemli bir kaynak oldugunu gostermektedir. Bu durum, dini ve manevi degerlerin
evlilik doyumu ve catisma ¢d6zme becerileriyle iliskili oldugunu belirten arastirmalarla

paralellik gostermektedir (Mahoney et al., 2001, ss. 559-596).

Aragtirmada manevi degerlerin yalnizca teorik ilkeler olarak kalmadigi, glindelik iliski
pratiklerini diizenleyen normatif bir ¢erceve olusturdugu da goriilmektedir. Saygi, sadakat,
giiven, mahremiyet, sabir ve yardimlasma gibi degerler, katilimcilar tarafindan evlilik
iliskisinin siirdiiriilebilirliginde temel belirleyiciler olarak degerlendirilmistir. Ozellikle “Saygi
olmayinca sevgi de zarar goriiyor” (K10-32) ifadesi, manevi degerlerin iliski igerisindeki
davranig oriintiilerini sekillendirdigini gostermektedir. Bu durum, degerlerin aile iliskilerindeki
koruyucu roliine dikkat ¢eken caligmalarla uyumludur (Belen, 2011). Aragtirmanin literatiire
sundugu 6nemli katkilardan biri, esler arasi iletisim ile maneviyati birlikte ele almasi ve bu
iliskiyi Avrupa’da yasayan Miisliiman Tiirk aileler baglaminda nitel veriler iizerinden
incelemesidir. Mevcut literatiirde evlilik iletisimi, evlilik doyumu ve dindarlik iligkisi farkl
yonleriyle ele alinmis olmakla birlikte, maneviyatin go¢ baglaminda iletisim siire¢lerini
diizenleyici ve catigmalar1 onarict yonii sinirlt bigimde incelenmistir. Bu ¢alisma, s6z konusu
boslugu doldurarak maneviyati bireysel bir inan¢ alaninin dtesinde, iliskisel bir kaynak olarak
degerlendirmektedir. Arastirmanin uygulamaya doniik sonuglar1 da dikkat ¢ekicidir. Bulgular,
aile danismanligl, manevi danmismanlik ve gogmen ailelerle yiiriitilen sosyal destek
caligmalarinda iletisim becerileri ile manevi degerlerin birlikte ele alinmasinin 6nemli oldugunu
gostermektedir. Ozellikle etkin dinleme, empati, 6fke kontrolii, affetme, aile smmrlari,
mahremiyet ve manevi basa ¢ikma gibi konularin aile egitimlerinde yer almasi evlilik

iligkilerinin giiclendirilmesine katki saglayabilir.

Arastirmanin bazi sinirliliklart bulunmaktadir. Calismanin yalnizca Hessen eyaletinde
yasayan 60 evli bireyle sinirli olmasi nedeniyle bulgularin tim Avrupa’daki go¢men ailelere
genellenmesi miimkiin degildir. Ayrica veriler katilimcilarin  6znel anlatimlarina
dayanmaktadir. Bununla birlikte calisma, goc¢ baglaminda evlilik iletisimi ve maneviyat

iliskisini derinlemesine ele almasi bakimindan alana 6nemli katkilar sunmaktadir.
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Sonuc¢

Bu arastirma, Almanya’nin Hessen eyaletinde yasayan Miisliiman Tiirk ailelerde esler
arast iletisim ile maneviyat arasindaki iliskiyi inceleyerek, evlilik iligkisinin
stirdiiriilebilirliginde bu iki unsurun belirleyici bir rol tistlendigini ortaya koymustur. Arastirma
bulgulari, evlilik uyumunun yalnizca iletisim becerilerine bagh olmadigini; ayn1 zamanda
bireylerin manevi degerleri, kiiltiirel aidiyetleri ve go¢ deneyimleriyle sekillenen ¢ok boyutlu
bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Arastirma sonuglarina gore agik iletisim, etkin
dinleme, empati ve karsilikli anlayis evlilik iliskisinin temel belirleyicileri arasinda yer
almaktadir. Bunun yaninda beden dili, temas, susma ve duygusal farkindalik gibi sozsiiz
iletisim unsurlarinin da iligki dinamikleri iizerinde 6nemli etkiler olusturdugu goriilmiistiir.
Kisilik farkliliklariin ise tek basina ¢atisma kaynagi olmadigi; dogru yonetildiginde iliskiyi
dengeleyen ve tamamlayan bir unsur haline gelebildigi anlagilmistir. Go¢ baglaminda kiiltiirel
farkliliklar, aile beklentileri ve sosyal cevre baskilarinin evlilik iliskilerini etkiledigi
belirlenmistir. Bununla birlikte bu farkliliklarin zamanla 6grenme, uyum ve gelisim firsatina
doniisebildigi goriilmiistiir. Aragtirma, gogmen ailelerde kiiltiirel ¢esitliligin hem risk hem de

gelisim potansiyeli tagidigini ortaya koymaktadir.

Arastirmanin en 6nemli sonuglarindan biri, maneviyatin evlilik iliskisinde diizenleyici
ve onarict bir isleve sahip olmasidir. Maneviyat; sabir, affetme, empati, merhamet, 6tke
kontrolii ve sorumluluk bilinci gibi siirecler araciligiyla esler arasi iletisimi giiclendirmekte ve
catismalar1 azaltmaktadir. Bu yoniiyle maneviyat, yalnizca bireysel bir inang¢ alani degil; aym
zamanda iligkisel bir diizenleyici mekanizma olarak degerlendirilebilir. Arastirmanin bir diger
onemli katkisi, manevi degerlerin evlilik iliskisinde giindelik yasam pratiklerini diizenleyen
islevsel normlar olarak ortaya ¢ikmasidir. Sevgi, saygi, gliven, sadakat ve mahremiyet gibi
degerlerin esler arasi iliskiyi koruyan temel unsurlar oldugu anlagilmistir. Sonug olarak bu
calisma, evlilik iliskisinin anlagilmasinda manevi boyutun ihmal edilmemesi gerektigini ortaya
koymaktadir. Ozellikle gd¢men ailelerle yiiriitiilecek aile danismanlig1 ve manevi danismanlik
calismalarinda iletisim becerileri ile manevi degerlerin birlikte ele alinmasi 6nem tagimaktadir.
Bu yontiyle arastirma, din psikolojisi, aile danismanlig1 ve go¢ caligmalar1 alanina disiplinler

arasi bir katk: sunmaktadir.
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Fatimatiizzehra YASAR
Giris

Din-bilim arasinda bir iligki olup olmadig1 ya da varsa bu iliskide hangisinin daha baskin
ya da dogru ve kabul edilmesi gereken oldugu konusu eskiden oldugu gibi heniiz netlige
kavusmus degildir. Zira bu noktada ikili arasinda iliskinin nasilinda birbirinden farkli goriisler
s0z konusudur. Aralarinda bir ¢atigsma yani yenen yenilen iligkisi oldugu bir yoniiyken; bir diger
anlayista da ¢atismay1 ortadan kaldiran ancak bir iliskinin de olmayacagini1 savunan ayrigma
vardir. Uzlagsmaya hizmet edebilecek ve orta yolu savunan anlayis da uyusmadir; iki yonii vardir
kendiliginden ve dogal olan ile tevil ve yorumla olan seklindedir. Islamiyet’in gercek manada
anlasilmasiyla ikisi arasindaki iligkinin uyusmaya dayali oldugu ifade edilmektedir. Son olarak
da ikili arasindaki iliskide dinilesme seklinde bir bakis acist vardir ki buna gbre her kavram
icinden ¢ciktig1 toplum veya kiiltiiriin degerleriyle iliskilidir; bu yiizden de her kavramin Islam
ozelinde ifade edildiginde epistemolojik olarak sahip oldugu degerler ekseninde yeniden
iiretilmesi anlayisia dayanir (imamoglu vd., 2023, ss. 132-135). Bu iliskide Islam anlayisinin
hangisi icerisinde degerlendirilecegi ve daha 6zelde kadin bilim insanlarina yaklagimi da
tartismaya agiktir ki Islam’da bilim ve kadmin yeri tartismali mevzulardandir. Calismanin
Ozlinii olusturan bilim insani olan Liibna’nin da Miisliiman kadin bir bilim insani1 olmasi
meselenin bu agidan da ele alinmasm gerekli kilmistir. Her ne kadar Islam, ilmin
edinilmesindeki anlayisiyla cinsiyet {istii bir sdyleme sahip olsa da Islam cografyalarmdaki
giinimiizdeki geri kalmisligin faturasinin sadece dine kesildigi zamanlar s6z konusudur;
halbuki mesele ¢ok yonlii bir yapidadir. Hz. Peygamber de ilme verdigi degeri vurgularken
ilmin kadin erkek her Miisliiman i¢in farz oldugunu dile getirmis ve okuma yazmanin yaygin
olmadig1 bir toplumda ilme dayali bir toplum inga etmeye ¢alismistir (Demiray Ozsoy, 2021, s.
13). Ancak bu herkese yonelik ilim anlayisinda kadinlarin rollerinin Islam 6ncesi geleneklere
donme egilimi ve genisleyen cografyada yeni karsilasilan kiiltiirlerden etkilenme de bir diger
sebep olarak ifade edilir. Bizans, Sasani, Mezopotamya ve Misir gibi kiiltlirlerdeki kadina
yonelik olumsuz algi, Misliimanlarin kadinlara yonelik algilarii da etkilemistir (Demiray

Ozsoy, 2021, s. 14).

Diger cografyalarda ozellikle Orta Cag Avrupasi’nda kadinin insan olup olmadig:
yoniinde tartismalarin yasandigi ve igine seytan girdigine inanilanlarin sehir meydanlarinda diri
diri yakildig1 rivayet edilmektedir. Daha sonra ise Papa’nin “Tavuk, gagas1 ve kanadi var diye
nasil bir kus degilse kadin da sureten erkege benzese de aslen insan degildir.” sézleriyle kadinin
insan dis1 bir yaratik oldugu vurgulanmigs ve bu sozlerle 60.000 kadinin idamina sebep

olunmustur (Erkutlu Taylan, 2022). “Nitekim Fransiz tarih¢i Maxim Rodinson’un,
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“Muhammed hicbir sey yapmamis olsa dahi sirf kadinlarla ilgili yapmis oldugu devrimlerle
tarthin en biiylik sahsiyeti olarak diigiiniilmelidir.” sozii, tiim ger¢egi ortaya
koymaktadir”’(Erkutlu Taylan, 2022). Postmodern teorilere gore, her ne kadar eski moda ve
baskici olarak iddia edilse de Islam, kisinin bagimsizlig1 ve bilgi edinme hakkina énem veren
bir dindir. islam, din ayrim1 gézetmeksizin kadinlarin onurlarini ve toplumdaki rollerini ortaya

koymada da bir hayli 6neme sahiptir (Khan vd., 2020, s. 78).

Islam’da kadina yénelik olumlu anlayislara ragmen kadinlara yonelik olumsuz hiikiimler
iceren eserler de yok degildir. Biiyiikk Selguklu veziri Nizamiilmiilk'ten, biiyiik Islam
diisiiniirlerinden olan Iimam Gazzali'ye kadar bir¢ok miiellifin eserlerinde bu tiir ifadelere
rastlamak miimkiindiir. Boyle etkili kisilerin eserlerinde olumsuz ifadelerin yer almasi kadina
yonelik algiy1 etkilemistir. Tiim bu etkileme ve etkilenmelere ragmen kadinin yeri her donem
ve cografyada ayni degildir. Bu farkliligin siyasi, kiiltiirel, ekonomik vb. bir¢ok sebebi vardir.
Ozellikle Hz. Peygamber déneminden sonra birgok hakki sinirlandirilsa da kadinlarin diinyanin
farkl1 bolgelerine gore birgok olumlu drnekleri oldugu goriilmektedir. Miisliiman kadinin Islam
ilmi geleneginde dini ilimlerden miispet bilimlere kadar alimlik talebelik, hocalik ve

hayirseverlik konumlarinda olduklar1 gériilmektedir (Demiray Ozsoy, 2021, s. 16).

Bir bagka oOrnek de kadinin hakimlik yapmasi meselesidir, her ne kadar fikih
mezheplerince tartismali olsa da kadinlarin hakimlik yaptiklarina dair 6rnekler ¢ok azdir.
Bunlardan birisi, Abbasi halifesi Muktedir zamaninda Divan-1 Mezalim baskanligina atanmig
olan Semel el-Kahramane'dir. Yakin donemlerde hakimlik yapmis ilk Tiirk kadin hakim
Mubhlise Bubi’dir. Yirmi yil kadilik yapmis Tataristan Ceditgilerindendir Muhlise (Demiray
Ozsoy, 2021, s. 20).

Islam geleneginde kadinlar Islami ilimler yaninda miispet bilimlerde de yer almislardir.
Ornegin tip alaninda Hz. Peygamber doneminden itibaren kadinlarin varligi géze garpar. Ummii
Sinan ve Kuaybe bnt. Sa'd gibi hanim sahabiler, o donemde hekimlik yapmislardir. Rufeyde
bnt. Sa'd, o donemde bilinen ilk hemsiredir. Ayrica Nuseybe bnt. Ka'b, Ummii Varaka ve Sifa
bnt. Abdullah gibi sahabilerin kaynaklarda yaralananlara hemsirelik yaptiklar1 gegmektedir. Tip
alaninda bir diger hanim sahabi de Hz. Aise'dir. Bu ilmi nasil edindigi soruldugunda Hz. Aise,
Peygamberimizin hastaligi zamaninda onu iyilestirmeye gelen heyetlerden oldugunu

belirtmistir (Demiray Ozsoy, 2021, s. 22).

Bu donemde karinca 1siriklarina karsi tedavi gelistiren tip bilim insan1 El-Sifa’nin ortaya

koyduklarint duyan Efendimiz ¢ok sevinmis ve bu bilgisini diger kadinlara da 6gretmesini
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istemistir. Ayrica Unlii Tiirk hekimi Sabuncuoglu Serafeddin, X V. yiizyila tarihlenen {inlii eseri
Cerrahiyyetu’l-Haniyye’de ¢ok sayida kadin cerrah resimlerine miyatiirlerinde yer vermistir.
Zira Islam muadili yiizyillardaki diger cografyalardaki kadinlara yonelik tavrin aksine bir
olumluluga sahipti (Erkutlu Taylan, 2022). Gériilmektedir ki Islam’1n 6ziinde bilime ve kadina

yonelik herhangi bir olumsuz tavir s6z konusu degildir.
1.Endiiliis Emevi Devleti’nde Bilim, Kiiltiir ve Medeniyet

Kurtubali Liibna’nin hangi sartlara dogdugunun ve devrin anlayisindan nasil
etkilendiginin ya da etkilenip etkilenmediginin anlagilabilmesinde igerisine dogdugu devletin
bilim, kiiltiir ve medeniyet anlayisinin bilinmesi olduk¢a onemlidir. Bu agidan Miisliiman bir
devlet olan Endiiliis Emevileri’'ne dair konuyla iligkisi oraninda din-bilim iligkisinin
anlasilabilmesi gereklidir. Clinkii sadece siyasi hayat degil; kiiltlir ve medeniyet tarihi de ilim

ve bilim adamlarinin gerek sahsi gerek ilm1 hayatlarini etkileyecektir (Aycan, 2017, ss. 14-15).

Endiiliis Emevi Devleti, onuncu Emevi halifesi Hisam b. Abdulmelik’in torunu ve
Muaviye b. Hisdm'in oglu Abdurrahman tarafindan Ispanya’da 756 senesinde kurulmustur ve
onun déneminde devletin siyasi olusumu tamamlanmistir. Kiiltiirel ve bilimsel faaliyetler, I11.
Abdurrahman ile II. Hakem’in hiikiim siirdiigii 912 ve 976 yillar1 arasinda hiz kazanmastir.
Endiilis Emevilerin baskenti Kurtuba’dir. Endiiliis Emevileri Islam kiiltiiriine ait bilimsel
birikimin yani sira Antik Yunan ve Roma’ya ait dnemli kaynak eserleri sonradan Miisliiman
olan Hint ve Mecusi bilim adamlarindan 6grenmislerdir. Endiiliis Emevilerinin bu birikimleri
sentez yapabilmelerini ve tarih, edebiyat, tip, dil ve astronomi gibi alanlarda ilerlemelerini

saglamigtir (Kurtkaya, 2013, s. 381).

10. Yiizyilda Avrupa bir "karanlik ¢ag" yasarken, Ispanya'daki Arap kralligi Endiiliis
zenginlik, edebiyat ve bilgi agisindan bir patlama yastyordu. Bu "altin ¢agin" nedeni, Bati'da
kaybolan antik bilginin korunmasiydi. Buna, tarim i¢in sulama yontemlerine dair antik Yunan
bilgisi de dahildi; bu bilgi Arap Tarim Devrimi'ni tetikledi ve devasa sehirlerin kurulmasina
olanak sagladi.(Lubna Of Cordoba: Her Biggest Impact Upon History, t.y.) Orta Cag’da Bati
Diinyas1 daha karanlik bir donemde iken, Endiiliis devletinin daha parlak bir donem gec¢irmesi
kiitiiphaneleri sayesindedir. Endiiliis medeniyetinde her milletten ve dinden ¢eviri yapan bilim
adamlar1 mevcuttu ve ortaklasa yapilmaktayd: g¢eviriler. Orta Cag Avrupa’sini etkileyen
Endiiliis medeniyeti bu etkisini 6zellikle kitap, kiitiiphane ve ¢evirilerle saglamistir. Dahasi
halen giliniimiize kadar etkiye sahip olan bilim ve kiiltiire damga vuran etkisinde de ceviri

faaliyetleri ve bilim adamlarin1 desteklemesi ve en Onemli bilimsel eserleri barindiran
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kiitiiphanelere sahip olmasi yatar (Boliikbasi, 2024, s. 123). Orta Cag boyunca Miisliimanlarin,
bilim ve kiiltiirdeki etkisini Hollandali miistesrik Reinhart Dozy de se sekilde ifade eder:
“Halife II. Hakem’in déneminde (961-976) biitiin ilim dallar1 gelisti. Mektepler, hem sayica
cok, hem de verilen egitimin kalitesi bakimindan oldukga iyi idiler. Endiiliis’de agag1 yukar1
herkes okuma yazma biliyordu. Buna mukabil Avrupa’da din adamlarinin disinda ¢ok az

kimsenin okuma yazmadan nasibi vardr” (Ozdemir, 1997, ss. 10-11).

Endiiliis Emevileri iizerine ¢alismis olan Mehmet Ozdemir de onlarin ilim ve medeniyet
anlayisina dair ortaya koydugu ¢alismalarinda muhtelif yabanci kaynaklardan onlarin bu ikisi
arasinda kurduklar1 baga ve bakis acilarina soyle deginmektedir: Endiiliislii diisiiniirlere gore
egitim; sadece bilgisel ve becerisel donanim degildi; ayrica davraniglara yansiyan ve hakiki
diinyayla iligkilendirilmesi gereken bir yapida olmaliydi. Dolayisiyla dinin ve ilmin hedefleri

onlar i¢in ayri seyler degildir (Ozdemir, 1997, s. 1).

Bu anlayisla paralel olarak Endiiliis’in egitim faaliyetlerinin 3 asamada oldugu
belirtilmektedir: 1. Asamada 5-6 yasinda baslanip 7-8 sene siirmektedir. Mekan olarak da
mektepler (kiittab), mescidler, hocalarin evleri ya da gelemeyecek olan 6zel egitim 6grencileri
icin ise kendi evleri kullanilmaktaydi. Bu agsamada Kur’an-1 Kerim’in 6gretilmesi ezberlenmesi
ve Arapga egitimi yani sira baz1 siir pargalar1 da ezberletilmekte idi. ikinci asamada ise ilim
halkalarina katilan 6grenciler mescid ve camilerde ya da seyh denilen hocalarin evlerinde ders
goriiyorlardi. Dini ilimler ve pozitif bilimler bir arada goriilmekteydi: Kiraat, tefsir, fikih, hadis,
tarih, cografya, edebiyat, tip, matematik ve astronomi vb. Son asamada da ihtisaslagma yani
master ve doktora benzeri ilim yolculuklar1 s6z konusudur. Diger yerlerdeki ilmi ¢aligmalarin
Endiiliis’e getirilmesi ya da Endiiliis’deki ¢alismalarin diger bolgelere gotiiriilmesinde 6nemli
bir asamadir (Ozdemir, 1997, ss. 2-3). Ayrica Endiiliis’de egitimin isleyisinde vakiflar aktifti.
Mektep ve medrese ingasinda devlet aktifti ve Ornegin Kurtubali Liibna’nin zamani da olan II.
Hakem, zamaninda sirf fakir ¢ocuklarin okuyacag1 28 adet mekteb insa ettirmistir (Ozdemir,
1997, ss. 7-8). “ahkem” (en bilge kisi) diye de anilan II. Hakem, bilim adamlarina sahip ¢ikmis

ve egitimin gelismesi ve yayginlasmas i¢in de gayret sarfetmistir (Ozdemir, t.y., ss. 174-175).

Bu durumla baglantili olarak da kitap ve kiitliphane sevgisi de ¢ok fazla olan bir yerdi
Endiiliis. Kitap sevgisinin neticesi olarak da orada ¢ok sayida kiitiiphane kurulmustur, bir kismi1
devlete bir kism1 sahislara ait olan. II. Hakem tarafindan tesis edilen saray kiitliphanesi en
onemlilerindendir. Zira Kayrevan, Iskenderiye, Dimask ve Bagdat gibi ilim merkezlerine

gonderdigi kitap isinden anlayan memurlar, bu merkezlerdeki kitap¢1 diikkanlarimi gezerek
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satin almacak ya da istinsah edilecek kitaplar1 tesbit ve temin ederlerdi. Onun bu gayretleri
neticesinde toplanan el yazmasi kitap sayist 400 bin cildi asmis vaziyette idi. Bu kitaplarin
kataloglar1 ise her biri elli yapraktan olusan 44 cilt tutmaktaydi. Hatta bu durum darb-1 mesel
olarak bile ifade edilirmis: Kurtuba’da bir sarkic1 dlse, ¢alg1 aletleri Isbiliye’de satilir; buna
mukabil Isbiliye’de bir alim &lse, kitaplar1 Kurtuba’da miisteri bulur (Ozdemir, 1997, ss. 12-
17).

1.1.Kurtubali Liibna ve Bilim

Hakkinda birincil kaynagin olmadigr Kurtubali Liibna ile ilgili bilgiler birbirleriyle
paralel olan veya kismi farkliliklar tasiyan 6zellikleri haizdir. Her ne kadar bilim ve ilimle ilgisi
ve kole olup azad edilmesi noktasinda mutabakat olsa da adi, dogum ve 6liim tarihi ya da meslek
hayatindaki baz1 noktalarda farkli kaynaklar birbirinden farkli malumatlar icermektedir. Adinin
farklilig1 farkli dillerdeki bazi harflerin baz1 alfabelerde yer almamasinin yani sira kuvvetli

thtimal olarak Liibna disinda da adinin oldugunun iddia edildigi yerler s6z konusudur.

“Asr-1 saadetten Anadolu’ya, Selguklu’dan Osmanli’ya Miisliman kadinlar her daim
toplumun igerisinde olmus; ilimle ugrasmis, bilim tiretmis, savaslarda kili¢ sallamis, devletler
kurmus, sehirler insa etmistir. Oyle ki X. yiizyilin ikinci yarisinda II. Hakem D&nemi’nde
Kurtuba’da yasamis cebir alimi Liibna gibi” (Erkutlu Taylan, 2022). 10. yiizy1l Avrupa'sinin en
bliytik sehri olan Kurtuba'da, Slav kokenli koleleri tanimlamak i¢in kullanilan "Sekalibe"
(Saqaliba) statiisiinde diinyaya geldi Liibna (Bari, 2026).

“10. yiizy1l Kurtuba'sina, Paris'i tozlu bir kdy gibi gosteren o gorkemli sehre adim
attiginiz1 hayal edin. Burasi sadece bir yer degil; bilginin atan kalbi, heniiz karanliktan ¢ikis
yolunu arayan bir diinyada 6grenimin feneriydi. Burada, Emevi halifelerinin gozetimi altinda
entelektiiel bir devrim siiriiyordu. Ancak bu canli ortamda, belirli bir hikaye zamanin kumlar1
arasinda kaybolmus, yiizyillarin unutkanligr altina goémiilmiistiir; bu, ad1 Platon veya Da Vinci
kadar tanidik olmasi gereken Kurtuba'li Lubna'nin hikayesidir” (Muslim Spain Genius: Lubna

of Cordoba | by History Of Muslims | History of Muslims | Medium, 2025).

Kurtubali Liibna’ya dair ilk bilgiler 12. yiizy1l biyografi yazari Ibn Beskiival'e
(Bashkaval) aittir. Onun i¢in soyle der: "Zeki bir yazar, gramerci, sair; aritmetikte bilgili,
O0grenimi kapsamli. Sarayda hi¢ kimse onun kadar asil degildi.". Sair, matematikci,
kiitiiphaneci; bilginin uzmanlagsmaktan ziyade kapsamli oldugu o diinyada muhtemelen tiim

bunlar ve daha fazlastydi. Yani, II. Al-Hakam'in sarayinda Lubna adinda bir sair, matematikei,
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miistensih, kiitiiphaneci ve sekreter var. Ayrica kraliyet kiitiiphanesinde satin alma iglerinden
sorumlu olan, en seckin yazmalar1 bulmak i¢in Kahire, Sam ve Bagdat'in kitapgilarini didik
didik eden bir kadin daha var ve onun adi Fatima. Fatima'nin adini elinden alip onu Labna
ismiyle pelerinleyerek bu iki kadin1 tek bir kisiye indirgeyen yazar, II. Al-Hakam'm sarayinda
ayn1 anda iki kadinin bilimsel otorite makamlarinda bulunma ihtimalini kavrayamamis olmali.
Bir tane bilim kadim tesadiif olabilir amam iki tanesi hakim anlayisin gdstergesi olabilir

(Shamsie, 2015).

8. ve 14. ylizyillar arasindaki biyografi kayitlarinda, Endiiliis kadinlar ¢esitli sekillerde
entelektiiel bilginler, bilim uygulayicilari, sairler, hukuk 6gretmenleri ve ilahiyat 6gretmenleri
olarak listelenmistir. Kadin tarihgiler, kadin matematikgiler, kadin edebiyatcilar ve kadin
sozliikbilimciler (leksikograflar) vardir. Tim bu kategorilerde sayilar1 azdir, ancak
mevcutturlar. Kadin egitimi nadir bir durum gibi goriinmiiyor; ayrica egitim sadece en
ayricalikli olanlarla smirli da degildi, en azindan Kurtuba'da yoksullar i¢in 27 iicretsiz okul
kuran II. Al-Hakam doneminde. Tarih¢i El-Makkari (al-Maqqari), belirli bir kitab1 yorulmadan
arayan ancak hali vakti yerinde bir adamin kendisinden daha yiiksek teklif vererek kitab1 satin

aldigin1 goren bir bilginin hikayesini anlatir (Shamsie, 2015).

Bilgin, o varlikli adamla konusmaya gittiginde kendisine su soylenir: "Gorgii kurallari bir
kiitiiphane kurmami gerektiriyor ve raflarimda tam da bdyle bir kitap icin yerim var." Buna
karsilik cesareti kirillan bilgin ancak su cevabi verebilir: "Atasézii dogrudur; Tanr1 findig
sadece disi olmayanlara verir.". Eger bu hikaye tiim kitap koleksiyoncularinin kitaplarin
icerigini takdir etmedigini gosteriyorsa, aynt zamanda kraliyet kiitliphanesinde calisan ve
halifeligin en degerli nesneleri kendilerine emanet edilen Lubna ve Fatima gibi kisilerin yiiksek
statlistinii de bir nebze aciklamaktadir. Ancak bu, kitaplarin sadece zenginler i¢in oldugunu
gostermez. Aslinda Kurtuba'daki kitap kiiltiirii, kagit degirmenlerinin Bati Islam diinyasina
(Maghreb) gelisi olmadan var olamazdi. Cinliler kagit yapma sanatim M.O. 2. yiizyilda
O0grenmis olsalar da, bu bilginin digariya yayilmasi neredeyse bin yil siirecektir. MS 751'de, Cin

disindaki ilk kagit degirmeni Semerkant'ta kuruldu (Shamsie, 2015).

Bu uzmanlhigin Miisliiman diinyasinda daha ileriye tasinmasi neredeyse bir 100 yil daha
aldi. 9. yiizyilin basinda Irak, Semerkant'r takip etti ve ardindan Suriye ile Misir'in kagit
degirmenleri geldi. Kuzey Afrika'dan kagit degirmeni, 10. yiizyilda Ispanya'ya, Endiiliis'e
seyahat edecektir. 1035 yilina gelindiginde kagit, Kahire pazarlarinda hurmalar1 paketlemek

icin kullanilacak kadar yaygindi. Pahali parsomenin tercih edilen malzeme oldugu giinler geride
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kalmisti. Kagidin yayginlagsmasi sadece kitaplarin artik yalnizca en zenginler i¢in olmadig:
anlamina gelmiyordu; ayni zamanda kelimelerin iizerine yazildiklar1 parsomene degeceklerini
artik kanitlamak zorunda kalmamalar1 nedeniyle kitap cesitliliginin de ¢ogalmasi1 anlamina
geliyordu. Bu kagit diinyasinda, hayir, kitaplarla kaynayan bu diinyada Lubna ve Fatima
bliytidii (Shamsie, 2015).

Onun (II. Al-Hakam) "Bilgi Kiitiiphanesi" olarak bilinen sahsi kiitliphanesi, 44 ciltten
fazla fihriste kaydedilmis 400.000'den fazla ciltten olusuyordu. II. Al-Hakam sadece mevcut
olan1 edinmekle degil, bilgi diinyasina katkida bulunmakla da ilgileniyordu. Klasik Grekge ve
Latince eserlerin ¢ogu onun hiikiimdarlig1 sirasinda Arapgaya ¢evrildi ve bilgiyi diyara yaymak
icin Endiiliis'tin dort bir yanindan ve 6tesinden bilginler saraya davet edildi. Lubna hakkindaki
bir anlati, onun sokakta yiiriirken karsilastig1 cocuklara matematik 6grettigini iddia eder. Boyle
bir faaliyete ne kadar zaman ayirmis olabilecegi ayr1 bir sorudur. II. Al-Hakam, muazzam
Olcekte bilim kitaplar ithal etmisti ve matematik, en degerli bilimsel alanlardan biriydi. Kraliyet
saraymnin o matematikcisi ve miistensihi Lubna, kendini digerlerinin yani sira Oklid (Euclid),
Arsimet (Archimedes) ve Ebu Kamil (Abu Kamil) gibi isimlerin eserleriyle ilgilenirken
bulurdu. Ancak simdi durup bir miistensih olmanin tam olarak ne anlama geldigini diisiinme
zamani (Shamsie, 2015). Bu, Kurtuba halifeligi sirasinda, bazilar1 kole olan kadinlara siklikla
atfedilen bir kelimedir. Kuskusuz bu kadin yazicilarin bir¢ogu, harflerin sekillerini takip
etmekten biraz daha fazlasini yapiyordu; onlardan talep edilen beceriler entelektiiel olmaktan
ziyade hattatlikla ilgiliydi. Bu durum, sadece dogu Kurtuba'nin bir mahallesinde bulunan ve
cami otoritesi tarafindan Kur'an'in Kufi hattiyla miistensihi olarak istihdam edilen 170 kadin
icin 6zellikle dogru olabilir. Ancak Lubna gibi II. Al-Hakam'in sarayinda en yiice seviyelerde
kitaplarla caliganlar icin talepler cok daha biiyiiktii. Kurtuba'daki miistensihler, kopya ettikleri
biiyiik eserleri en yakindan taniyan kisilerdi. Dolayisiyla birgogunun bu metinler {izerine notlar
diisen (annotator) ve yorumlar yapan (commentator) kisiler olmasi sasirtic1 degildir. Ancak ilk
Arapca sozliik olan Kitab al-'Ayn'm miistensihi Ibnii'l-Hiiseyin el-Fihri'nin durumu
diistintildiiginde, calismalarinin sadece kenar notlariyla simirli olmadigr acikga goriiliir

(Shamsie, 2015).

“Kurtubali Liibna, bir bagka donemin dnemli kadin alimi Kurtubali Fatma ve Hasday bin
Saprut ile beraber iinlii Medinetii’z-Zehra kiitiiphanesinin kurulmasinda etkili olmus, buraya
bizzat kitap se¢ip getirtmistir” (Tanrikulu, 2020, s. 360). Gorevi sadece bir kiitiiphaneci olmanin
cok dtesindeydi; bas arsivci, kiirator ve kiitiiphanenin biiylimesinin mimariydi. Kitaplari sadece

rafa dizmedi; tip ile felsefe arasinda degisen konularda ansiklopedik bir bilgi gerektiren bir
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gorevle onlan titizlikle katalogladi. Bu devasa koleksiyonun erisilebilir olmasini saglayarak,
alimlerin ihtiya¢ duyduklarini kolayca bulmalarini saglayan bir sistem olusturdu. Bu, modern
bir veri bilimcisini bile miitevazi kilacak bir istir ve o bunu tiily kalem ve miirekkeple yapti
(Muslim Spain Genius: Lubna of Cordoba | by History Of Muslims | History of Muslims |
Medium, 2025).

Ancak “en ciiretkar gorevi, bu halihazirda devasa olan koleksiyonu genisletmekti. Lubna,
oturup kitaplarin gelmesini beklemekle yetinmedi; zihnin diinyay1 gezen bir yolcusu, kayip
bilgilerin pesinde bir edebiyat dedektifi oldu. Islam diinyasinin entelektiiel baskentlerine, ilmin
¢Ol cigekleri gibi agtigr Kahire ve Sam'a seyahat etti. Gezi turunda degildi; bir gorevdeydi.
Amact nadir el yazmalarint bulmak, benzersiz metinler i¢in pazarlik yapmak ve onlari
Endiiliis'e geri getirerek ana sehrini genis Miisliiman diinyasinin entelektiiel zenginligiyle
zenginlestirmekti. Bu sadece bir is degil; bilimsel bir adanmislik eylemi, bilgiye yapilan kisisel
bir hac yolculuguydu” (Muslim Spain Genius: Lubna of Cordoba | by History Of Muslims |
History of Muslims | Medium, 2025). Kiitliphanesine yeni eserler katmak i¢in Orta Dogu'yu
bastan basa gezdi; Kahire, Sam ve Bagdat'a yaptig1 yolculuklarin kayitlarini tuttu. Lubna,
tarihteki ilk tek basina seyahat eden kadinlardan biriydi (Halimah, 2019).

Mesahirii’n-Nisa” adli eserde Liibna’dan su sckilde bahsedilmektedir: “Endiiliis
Edibelerinden giizel, sarf ilmi, hesap ilmi, siir ve insada akranlarindan iistiin, 6zellikle hiisn-i
hat ve kitabette Abdulhamid’e denk, ibnu’l-Amid’e benzer paha bigilmez bir ‘Yakut’ idi.
“Yakut’ tabiri 600 yilinin ortalart meshurlarindan olan Yakut el-Musta’simi’ye isarettir ki bu

yakut, hiisn-i hatta giinliniin yeganesi idi.”’(Zihni Efendi, 1982, s. 176)
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Sonug¢

Sonug olarak denilebilir ki din-bilim iligkisi ge¢misi yeni olmakla beraber tarihi ¢ok
eskilere dayanan bir konudur. Zira herhangi bir din mensubunun bilime kars1 yaklagimi bu
konunun niivelerini olusturur denilebilir. Ozellikle dinin bilime ya da bilimin dine kars1 olup
olmamasi ya da birbirlerinden tamamaiyla ayri alanlar olup olmadigi ya da birbirleriyle hangi
oranda iliskide olduklar1 ya da olmalar1 gerektigi din-bilim iligkisinde giiniimiiz problemi olarak
farkli sekillerde adlandirilmaktadir. ifade edilis sekli ve sayis1 farkli yerlerde farkl sekillerde
belirtilse dahi bu ikisi arasindaki iliskide catistiklar1 ayristiklari, uyustuklari ve dinin
kapsadigina dair bir noktada da olsa mutabakat vardir denilebilir. Her ne kadar Kurtuba’li
Liibna’nin da bu ikisi arasindaki iliskiye dair sdyledigi belirtilen bir ¢aligmasi yoktur. Ancak
kole bir kadin olan Liibna’nin Miisliiman birisi olarak bilime olan meraki ve gayreti bu ikisi
arasinda oldugu iddia edilen catismanin onun tarafindan kabul edilmeyecegini ima eder
niteliktedir. Erken sayilabilecek bir donemde bir kadinin geldigi bilimsel konum dikkate
alindiginda Liibna’nin yaptiklar1 Miisliman bir kadimin neler yapabildigini gostermesi
bakimindan da bir hayli 6nemlidir. Déneminin en biiylik kiitiiphanesinde giiniimiiz tabiriyle
miidiirlik konumuna getirilen ve istinsahla gorevlendirilip sehir sehir gezip yeni kitaplarin
kiitiiphanesine kazandirilmasinda rol alan bir kadin olan Kurtubali Liibna i¢in dininin bilim
yapmasina mani olmadigini1 gosterir niteliktedir. Son olarak denilebilir ki hakkinda ¢ok fazla
malumata sahip olunmamakla beraber bdyle bir bilim insaninin yeniden hatirlanmasi ve iizerine
yazilmis kaynaklarin birincil elden giin yiiziine ¢ikarilmasi noktasinda bir hareket baglatmasi

timidini de tagimaktadir calismamaiz.
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