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2 - Yakup POYRAZ, Meryem Melike BERKMAN

1. Giris

Divan edebiyat1 gelenegi igerisinde yetisen sairlerden biri de Tayyar
Mahmut Pasa’dir. Caniklizade ailesinin bir ferdi olan Tayyar Mahmut
Pasa, hem bir devlet adam1 hem de sair olmasi yoniiyle tarihe ge¢mis bir
sahsiyettir. Koklii bir aileden gelen Tayyar Mahmut Pasa devletteki memu-
riyeti dolayisiyla sorumluluklar1 olsa da sanat¢1 kisiligini donemin edebi
anlayis1 dogrultusunda gelistirmistir. Eserlerinin bir kismini, 17. yilizyilda
ortaya ¢ikan ve donemin edebi anlayisini sekillendiren Sebk-i Hindi’nin
etkisiyle olusturmustur. Eserlerinde rinddne ve hakimane bir iislubu be-
nimseyen sair, zaman zaman siirlerinde halk soyleyislerine, deyim ve ata-
sozlerine yer verir. Miizeyyel gazel divan siiri gelenegi icerisinde sairler
tarafindan az da olsa kullanilmistir. Tayyar Mahmut Pasa Divani’nda mii-
zeyyel gazel tarzinda yazilmis iki gazeli vardir. Bu ¢alismamizda miizey-
yel gazel hakkinda bilgi verilmis ve Tayyar Mahmut Pasa’nin miizeyyel
gazel tarzinda yazdig1 “olsun goniil” redifli gazeli degerlendirilmistir.

Divan siiri, Tiirk kiiltiirti ve edebiyat1 i¢erisinde 6nemli bir yere sa-
hiptir. Yiizyillar boyu devam eden bu gelenek, ¢cok genis bir yelpazede
zengin bir kiiltiirel birikimi biinyesinde barindirir. Maziye kdk salan bu
engin edebiyat, arkasinda ¢ok sayida sair birakmistir. Bu gelenegin yetis-
tirdigi sairlerden birisi de Tayyar Mahmut Pasa’dir. Tayyar Mahmut Pasa
18. ylizyilin sonlarinda yagamis, 6zellikle hem siyasi alandaki kimligi
hem de sair kimligi ile temayiiz etmis bir sahsiyettir. Caniklizadeler, 18.
yiizyilda siyaseten Osmanli tarihinde énemli izler birakmis koklii bir ai-
ledir. Tayyar Mahmut Pasa’nin dedesi Hac1 Ali Pasa, dogum yeri Samsun
eski adiyla Canik bolgesinin idaresini eline almis ve hakimiyetini burada
siirdiirmiistiir. Caniklizadeler, Anadolu’nun farkli bolgelerinde ¢esitli dev-
let kademelerinde gorevlendirilmislerdir. Caniklizadelerin bu ilerleyisi,
rakipleri Capanogullari ile aralarindaki rekabeti artirmis ve bir siire sonra
bu durum anlasmazliga ve miicadeleye doniismiistiir. Bab-1 Ali'nin Capa-
noglu’na destek olmasi neticesinde Hac1 Ali Pasa ve oglu Battal Hiiseyin’e
merkezi otoriteden kagmaktan baska bir ¢are kalmamis ve onlar da Ki-
rim’a siginmislardir. Haci Ali Pasa ve oglu Battal Hiiseyin’in Kirim’daki
bu esaretleri bir miiddet devam etmistir. Daha sonra sans Hac1 Ali Pasa ve
Battal Hiiseyin’den yana olmus ve Kirim’daki esaretleri son bulmus, ali-
nan riitbeleri ile birlikte Trabzon eyaleti merkez1 otorite tarafindan tekrar
kendilerine verilmistir. Bu donemde Tayyar Mahmut Paga’ya da Canik ve
Amasya sancaklar1 verilmistir. Esaretten etkilenen Battal Hiiseyin, ogluna
Trabzon eyaletini birakmis ve ¢ok gegmeden vefat etmistir. Devletle siyasi
anlagmazliklar yasayan ve 6zellikle de kendisine Sivas Eyaleti konusunda
haksizlik yapildigini diisiinen Tayyar Mahmut Pasa, merkezi otorite ile
ters diigmiis ve geri adim atmamistir boylece sairin hayatinda sikintili bir
donem baslamustir.
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Amasya Sancagi 1805 yilinin baslarinda Caniklizadelerin uhdesin-
deydi. Tayyar Mahmut Pasa, yegeni Hasan Bey’i buranin miitesellimi ola-
rak gorevlendirmisti. Sivas Eyaletinin de kendilerine verilmesi i¢in hiikii-
mete bagvurdu. III. Selim, Nizam-1 Cedit tegkilatinin yayginlastirilmasina
katkida bulunmayan Caniklizadelere sicak bakmadigindan bu talebi red-
detti. Kisa bir siire sonra da Capanoglu Siileyman Bey’in oglu Mehmet
Celalettin Bey vezirlik unvaniyla birlikte Sivas valiligine getirildi. Amas-
ya Sancag1 da Tayyar Mahmut Pasa’dan alinip, Nizam-1 Cedit askeri tes-
kilatinin kurulmas sartiyla Capanogullarina verildi. Kendisine haksizlik
yapildigina inanan Tayyar Mahmut Pasa, niifuzu altindaki yerlerden asker
toplamaya baglad1 (Serbestoglu, 2003:89-105).

Tayyar Mahmut Pagsa doneminde de Capanoglu ile Caniklizadeler
arasindaki rekabet bitmedigi gibi daha da kizismis ve silahli miicadeleye
doniismiistiir.

Capanoglu ile aralarindaki ezeli rekabet silahli miicadeleye kadar
varinca Amasya Sancagi Bab-1 Ali tarafindan Capanogullarindan alind.
Ancak Tayyar Mahmut Paga alinan tedbire ragmen durmayarak Tokat
ve Zile’yi ele gegirdi ve yeni kurulan Nizam-1 Cedit aleyhinde bulun-
du. Pasa’nin bu hareketi bir isyan olarak degerlendirildi (Serbestoglu,
2003:89-105).

Tayyar Mahmut Paganin bu tavri, onun sonunu hazirladi ve Béab-1
Ali, Pasa hakkinda idam karar1 ¢ikardi. Tayyar Mahmut Pasa bu karar
tizerine Kirim’a sigindi.

Hayatinin bir kismi esaret ve siirgiinle gegen Tayyar Mahmut Pa-
sa’nin talih yiiziine bir kez daha giildii. III. Selim’in tahta ¢ikis1 ve Ni-
zam-1 Cedid’in ortadan kaldirilmas1 Tayyar Pasa’ya Canik ve Sarkihisar
sancaginin ayrica Trabzon Valiligi’nin tekrar verilmesiyle sonuglandi. O
donemde sadrazam vekaletine kadar devlet kademelerinde ytikseldi. Fakat
bu yiikselis ¢cok uzun siirmedi ve II. Mahmut’un tahta ¢ikis1 Pasa’nin ida-
mi ile sonuglanan siireci baglatt.

Tayyar Paga’nin devlet kademelerinde bu dereceye kadar yiikselmesi
ozellikle de rakiplerinin hesaplarini bozmus olmali ki 11 Mart 1808 ta-
rihinde ¢esitli entrikalar sonucu Paga 6nce gorevden alinip Dimetoka’ya
siirgiine gonderilmistir. 1808 yilinin Temmuz ayinda Alemdar Mustafa
Pasa’nin gayretleriyle IV. Mustafa’nin yerine II. Mahmut’un tahta ¢ikis
Tayyar Pasa’nin sonu olmus, 24 Agustos 1808 tarihinde boynu vurula-
rak idam edilmis, daha sonra kesik basi Silistre’den Istanbul’a getirilerek
Eyiip’te defnedilmistir (Poyraz, 2014: 22).

Tayyar Mahmut Paga bir devlet adam1 olmanin yani sira bir divan
olusturacak kadar sanatg1 bir mizaca da sahiptir. 17. yiizyilda ortaya ¢ikan

.3



4 . Yakup POYRAZ, Meryem Melike BERKMAN

ve 18. ylizyilda giizel ornekleri ile karsilastigimiz Sebk-i Hindi, Tayyar
Mahmut Pasa’nin sairlik yoniinii sekillendirmistir denilebilir. Onun siir-
lerinde Sebk-i Hindi 6zelliklerinden olan mana ve diisiince 6n plana ¢ik-
mistir. Yine bu akimin 6zelliklerinden olan yeni mazmunlar arayisi, halk
sOyleyislerine siirde yer vermek gibi birtakim 6zellikleri onun gazellerin-
de gormek miimkiindiir. Gazellerinde samimi ve dogal sdyleyise yaklasan
tislubu onun Tiirk¢eyi ¢ok iyi kullandiginin gostergesi niteligindedir. Tay-
yar Mahmut Pasa siirlerinde atasozii ve deyimlere yer vermeyi ihmal et-
meyerek halk sdyleyisine yaklastigini ayrica siirlerinde yeni ve daha 6nce
duyulmamis kelimeleri kullanarak gazellerinde yenilik¢i yanini da ortaya
koydugunu sdyleyebiliriz (Poyraz, 2014: 25).

Sairin siirde yenilik arayis1 onu daha once siirde pek kullanilmayan
portakal, bukalemun vb. kelimeleri hatta Rus¢adan ve Avrupa dillerinden
bazi sozciikleri siirinde kullanmaya sevk etmistir (Poyraz, 2014: 39).

Kendine has bir iislubu olan Tayyar Mahmut Pasa’nin Divanr’nda
miizeyyel gazel tarzinda iki gazeli vardir. Calismamizda incelemek igin
se¢mis oldugumuz “olsun goniil” redifli miizeyyel gazele gegmeden 6nce
miizeyyel gazel tarzi hakkinda kisaca bilgi verecegiz.

2. Miizeyyel Gazel

Miizeyyel gazel, divan sairlerinin gazellerini devlet biiyliklerine
sunmak ve onlar1 methetmek gayesiyle gazele mahlas beytinden sonra
bir ya da birkag beyit eklemek suretiyle olusturduklar1 gazel seklidir.
Eklenen beyitlerde genellikle memduhun adi1 da gecer. Bu tiir gazellere
miizeyyel gazel denir. Miizeyyel gazel hakkinda bir diger tanim ve bilgi
de su sekildedir:

Sairler bazen mahlaslarini sdyledikten sonra birkag¢ beyit ilave eder-
ler. Bu tiir gazellere miizeyyel gazel, eklenen beyitlere de zeyl denir. Bu
ilave beyitlerde genellikle methiye ve fahriyeye yer verilir. Bunun yaninda
bazi sairler, bilhassa yek-ahenk gazellerde, anlami kuvvetlendirmek ama-
ciyla da beyit eklerler. Miizeyyel gazellere bakildiginda padisahlar, sad-
razamlar, pasalar, seyhiilislamlar, gairler, miiftiiler ve 6nemli kisilerin 6v-
giisii yaninda sairler kendilerini de fahriye tarzinda dvmiislerdir. Gazelin
zeyl kismi muhteva bakimindan, oviilen kisilerin mevkileri ve 6zellikleri
g6z Oniinde bulundurularak diizenlenmistir. Sairler, dvdiikleri kisilerin
ozellikle adalet, comertlik, iyilikseverlik, tislubunun mitkemmelligi gibi
vasiflarini 6n plana ¢ikarmislardir (Unlii, 2012: 33-53)

Cem Dil¢in’e gore miizeyyel gazel su sekilde tanimlanmaktadir:
Mahlas kimi zaman gazelin daha 6nceki beyitlerinde bulunabilir. Bu du-
rumda mahlas beytinden sonraki birka¢ beyitte sair, zamanin padisahi,
devlet biiyiikleri, din biiyiikleri ya da tarikat ulular1 i¢in dvgiide bulunur.
Boyle gazellere gazel-i miizeyyel denir (1983:108).
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Miizeyyel gazel ile ilgili tanimlar genel olarak bdyle olmakla birlikte
bu gazel tarzini, divan siiri nazim sekillerinden olan kasideye yaklastiran
goriislerin de oldugunu gérmekteyiz:

Sairler bazen mahlas beytinden sonra siire birka¢ beyitlik bir dvgii,
methiye boliimii ilave ederler. Bu durumda gazelin ilk kisminda bir konu,
mahlastan sonraki kisminda bir évgiiden olusan baska bir konunun islendi-
g1, anlam bakimindan iki boliimliik bir siir meydana gelir. Boyle gazellere
zeyl yapilmis, eklenmis, ekli gazel anlaminda “miizeyyel gazel” denilmek-
tedir. Eger bu 6vgii beyitlerinden sonra bir iki beyitlik bir de dua bolimii
bulunursa o gazele “kaside” ismi verilir (Kurnaz ve Celtik, 2010: 81).

Miizeyyel gazellerde eklenen beyit sayisi yiizyillara gore degisiklik
gostermektedir. Bu say1 genel olarak 1-2 beyittir ancak beyit sayisinin
14’e kadar ulagtig1 da olmustur. Eklenen beyitlerde konu bakimindan ge-
nel olarak padisah ve devlet adamlarina 6vgi islenmistir. Fakat islenen
konular arasinda asik-rakip, edebi ve tarihi sahsiyetler, asik ve masuk gibi
konularin islendigi de goriilmektedir.

Tayyar Mahmut Pasa’nin Divani’nda, miizeyyel gazel tarzinda yazil-
mis bir siirinde 18. ylizyilin 6nemli sairlerinden Seyh Galip’in sairligine
yapilan ovgliyli gédrmekteyiz.

Tabis-i mahiyyet-i es’ar-1 Galibden biraz
Nes’eler gelsin dile hem tab gelsiin ¢esmiin (Poyraz, 2014:167)

Divan’da incelemek i¢in segmis oldugumuz miizeyyel gazelde ise sai-
rin zeyilde I11. Selim’den bahsettigini ve onun saltanatina yapilan évgiiyii,
saltanatinin daha iyi olmasi yoniindeki temennileri gérmekteyiz.

3.Donemin Ozellikleri A¢isindan Gazelin Degerlendirilmesi

17. yiizyilda ortaya ¢ikan ve 18. yiizyilda giizel 6rnekleri ile karsilas-
tigimiz Sebk-i Hind1, donemin bir¢ok sairini etkilemis ve edebi anlayisini
onemli Olctide sekillendirmistir. Bu akimin temsilcileri, siirde s6zden ¢ok
anlami tercih etmiglerdir fakat bunun yani sira s6ze de bazi anlamlar yiik-
lemeyi ihmal etmemislerdir. Siirde karamsarlik ve dis diinyanin elemin-
den kagip tasavvufa siginma, sairleri hem uzun tamlamalara yer vermeye
hem de yeni mazmunlar arayisina girmeye yonlendirmistir. Bu akimin
etkisiyle siirde soze anlam ve kuvvet katmak icin halk sdyleyisine yer ve-
rilmis, felsefi ve hikemi konular ¢oke¢a islenmistir. Bu akimin bir diger
0zelligi ise hayalin 6n plana ¢ikmasidir.

Gergekte siiri siir yapan unsurlarin baginda hayal gelmektedir. Bir
anlamda hayal ile ilham da kast edilmektedir. Bununla birlikte Sebk-i
Hindi’de aklin yerine muhayyilenin gegmesine, ger¢ek yerine hayallerin
kullanilmasina daha fazla 6nem verilmistir. Bu 6zellik, siirin zor anlasil-

-5



6 « Yakup POYRAZ, Meryem Melike BERKMAN

masina neden olmugsa da, Sebk-i Hindi temsilcileri diisiince ve hayallerin-
deki incelikten ve onlar1 6ne ¢ikarmaktan vazgecmemislerdir. Kuskusuz
bu kadar ince manalarla hayal derinligine bagvurulunca beyitlerin anla-
silmaz duruma gelmesi s6z konusu olmus ve sonugta Sebk-i Hindi sairleri
anlagilmazlikla su¢lanmislardir (Demirel, 2009: 246-273).

Tayyar Mahmut Paga 18. ylizyilin edebi anlayis1 dogrultusunda eser-
lerini sekillendirmistir. Dolayistyla siirlerinde Sebk-i Hind’nin 6zellikle-
rini gormek miimkiindiir. Calismamizda se¢mis oldugumuz “olsun goniil”
redifli siirde de bu akimin 6zellikleri goriilmektedir. Bu gazelde agkin ve
elemin islendigini gérmekteyiz. Sair, gonliiniin yarali oldugunu, bu ya-
ralt génliin eglenceden ve zevkten uzak olmasi gerektigini sdylemekte-
dir. Fakat eglenceden ve zevkten uzaklasmasinin sebebini sair kapali bir
benzetmeyle ifade etmektedir. Siirin ilk beytinde kana bulanmis yaranin
daha da kana bulanmasini istemedigi icin meclisten degil de kan kirmizisi
saraptan uzak olmasini istedigi belirtilmektedir. Burada Sebk-i Hindi’nin
ozelliklerinden olan sdze derin ve i¢ ige manalar yiiklenmesini gérmekte-
yiz. Bununla beraber siirde dis diinyanin karamsarligindan kacarak tasav-
vufa siginildigini da gérmekteyiz. Siirde, insanin bu diinyaya gelmesinin
bir sebebi oldugunu, bu diinyada Allah yolunda insanin bir gayesi olmasi
gerektigini ayni1 zamanda bu diinyanin zevkine tamah etmeyen kisiyi ahi-
rette ok giizel nimetlerin bekledigini sair, bu gazelde anlatmistir. Dolay1-
styla muhteva yontiiyle Sebk-i Hindi’nin 6zelligi yansitilmistir.

Sebk-1 Hindi’den etkilenen sairler, siirlerinde sdze mana katmak ve
kuvvetlendirmek i¢in halk sdyleyisinden, atasozii ve deyimlerden yarar-
lanmay1 ihmal etmemislerdir. Siirde “Simdilik basdan ayaga g6z kulag ol-
sun” ifadesinde goz kulak olmak deyimini gérmekteyiz. Bu da sairin halk
sOyleyisine yaklagtiginin bir gdstergesi niteligindedir. Sebk-i Hind1’nin
ozelliklerinden birisi de zengin kafiye ve redif kullanimlar1 olmustur. Si-
irde redifin oldugunu, ayni zamanda gii¢lii bir kafiye uyumunun varligini
gormekteyiz. Siirde “dag dag, irag, bag, wrag, ayag, kulag, seb-cerag”
gibi kullanilan “g” sesiyle olusturulan kafiye, siirde ahengi olusturmustur.
Ayni zamanda Sebk-i Hindi’nin etkisiyle uzun tamlamalarin yer yer kul-
lanildigin1 gozlemlemek miimkiindiir.

3.0Olsun Géniil Redifli Miizeyyel Gazelin incelenmesi

18. yilizyilin edebi anlayisi gergevesinde olusturulan “olsun goniil”
redifli miizeyyel gazelin temel yapisal 6zellikleri klasik siirin temel ¢er-
¢evesine uygundur. Gazel, 9 beyitten olugsmaktadir ve aruzun remel bah-
rinden “fa‘ilatiin / fa‘ilatiin/ fa‘ilatiin /fa‘iliin” vezniyle yazilmistir. Kafi-
ye diizeni “aa, ba, ca, da, ea, fa, ga, ha” seklinde olan gazelin kafiyesini

¢ sesi olusturmaktadir. Redifi olusturan her iki kelime (olsun goniil) de
Tirkgedir.
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fa‘ilatiin / fa ‘ilatin/ fa ‘ilatiin /fa ‘iliin
Gamze-i hiibana diisdiim dag dag olsun goiiil

Simdilik bu meclis-i demden 1rag olsun goiiil

Seh-levendim kesme tig-1 ates-i gamzefi hele

Zahm-i hiin-alud ile bir baska bag olsun goniil

Allah Allah biz semend-i gayrete bindik bugiin

Rahati terk itmisiz bizden 1rag olsun goniil

Sagar-asa hiin-1 a°da niisina bu bezmde

Saki-i himmet elinde bir ayag olsun goniil

Basmasin miilk-i dile ceys-i immid-i zevk @i remm

Simdilik basdan ayaga goz kulag olsun goniil

Zulmet-i gurbetde ya Rab ziya-y1 lutf ile

Dide-i gayretde niir-1 seb-gerag olsun goniil

Hizmet-i sah-1 cihana ram olub Tayyar ben

Dagluya me’mir oldim dag dag olsun goniil

Afitab-1 saltanat Sultan Selim-i Salisifi

Saye-i pertev fiirlizunda ¢erag olsun goniil

Cem* olundukga du‘a ordusuna ceys-i kabul
Feyz-i sah cem-i sipaha bir otag olsun goniil (Poyraz, 2014:
149-150)

Yedi beyitlik gazele mahlas beytinden sonra II1. Selim’i ve saltanatini
ovmek gayesi ile iki beyit eklenmis ve gazel dokuz beyite tamamlanmistir
boylece miizeyyel gazel tiirliniin 6zellikleri siire yansitilmistir. Gazeli ele
alirken sairin edebi anlayisini ve hayat hikayesinin siire nasil yansidigini
da incelemeye gayret gosterdik.

Gamze-i hiibana diisdiim dag dag olsun géiil
Simdilik bu meclis-i demden 1rag olsun goniil

(Bir giizelin gamzesine diistiim, géniil yara iizerine yarali olsun.
Goniil simdilik bu zamanin meclisinden uzak olsun.)
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Divan edebiyatinda ask kavramini bir biitiin haline getiren unsurlar,
asik ve masuk ikilisidir. Beyti bu baglamdan yola ¢ikarak ele alacak olur-
sak, ilk misra’da as181n yani sairin bir giizele sevdalandigini ve gamzesine
tutuldugunu gérmekteyiz. Gamze ifadesinin divan siirindeki karsilig1 sev-
gilinin yan bakis1 anlamina gelmektedir. Bu yan bakis siradan bir bakistan
cok as1g1 miiskiil bir vaziyette birakan, yay gibi kasin, ok gibi kirpiklerin
ve efsunlu bakisin bir araya toplandig1 bir bakistir. Dolayisiyla beytin ilk
misra’ina baktigimiz zaman sairin bu efsunlu bakisa tutuldugunu ancak
gonliiniin agir yarali olmasindan sikayet etmedigini gérmekteyiz. Zira
asik, sevgiliden gelecek olan her tiirlii cefay1 ¢ekmeye razidir ve bunlar
asik icin sevgiliden gelen bir hediyedir, asiklik nisanesidir. Asik, gonlii-
niin ¢ok yarali olmasi durumuna karsi razi oldugu gibi ikinci misra’da da
zamanin meclisinden gonliiniin uzak olmasini istemektedir. Divan edebi-
yatinda meclis, genellikle yeme ve igmenin oldugu, sakinin sarap sundugu
bir ortamdir. Fakat diger bir agidan baktigimiz zaman, mecliste sunulan
sarabin rengi dolayisiyla bu meclis as1g1n nazarinda kan meclisidir ve za-
ten kanli gonliiniin daha da kana bulanmasini istemedigi i¢in simdilik bu
meclisten uzak kalmayi tercih etmektedir.

Seh-levendim kesme tig-1 ates-i gamzefi hele
Zahm-i htin-alud ile bir baska bag olsun goniil

(Yigidim! Sevgilinin bakiglarinin atesli oklarindan iimidini kesme.
Goniil kana bulanmigs yara ile bir baska bahge olsun.)

Beyte baktigimiz zaman sair, yigidim ifadesiyle sevgiliye seslen-
mektedir. Asiga yakisan davranislardan birisi de sevgiliden asla timidini
kesmemektir. Sevgilinin bakislariyla asiga géndermis oldugu yaralayici
ve yakici bakiglar1 asik icin bir lituftur. Sevgilinin asiga gonderdigi bu
bakis, ayn1 zamanda bir ilginin de gdstergesidir. Beytin ikinci misra’ina
baktigimiz zaman sair, kana bulanmig yaranin gonliinii bir giil bahgesine
cevirecegini ifade etmektedir. Kan ve giil, renkleri itibariyle birbirlerine
benzemektedirler. Dolayisiyla goniilde bulunan kana bulanmis yara, giil
bahgesi vaziyetinde tasvir edilmistir. Zira o kanli yara sevgilin yakic1 ve
yaralayici bakislarindan meydana gelmistir. Bu yara elbette ki asik i¢in
giil bahgesi olacaktir. Bu beyitte sair kanl yaray: giile, gonlii ise bahgeye
benzeterek tesbih yapmistir. Ayn1 zamanda seh-levendim ifadesinde nida
sanat1 yapilmistir.

Allah Allah biz semend-i gayrete bindik bugiin
Rahat1 terk itmisiz bizden irag olsun goniil

(Biz Allah Allah diyerek bugiin gayret atina bindik. Rahati terk
etmigiz, bizden uzak olsun ey goniil.)
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Insanlar bu diinyaya imtihana tabi olmak igin gelmislerdir. Insanin bu
imtihani1 kazanip kazanmadigini ise Allah yolunda ne derece gayret ettigi
belirlemektedir. Beyitte gegen gayret atina binmek ifadesi, diinyaya gelen
herkesin gayret igerisinde oldugunu ve bir gayesinin oldugu diisiincesi-
ne yonlendirmektedir. Bu ifadelerle insanin yaratilis felsefesi ve diinyaya
gonderilis hikmeti hatirlatilmakta ve derin anlamlara yelken agilmaktadir.
Sairin bu konulara kap1 aralamasi didaktik bir bakis1 da beyte hakim kil-
maktadir. Bundan dolayidir ki beyitte insana yonelik bir 6giit de vardir:
Bu diinyada bir gayret icerisinde olan insanin ayni zamanda bir gayesi de
olmalidir. Fakat bu gayret ve gayenin Allah yolunda ve rizasinda olmasi
gerekir. Beytin ikinci misra’ina baktigimiz zaman sair rahati terk ettigini
belirterek birinci misra’t desteklemistir. Amaci olan, 6zellikle de Allah
yolunda bir gayesi olan insan rahatlik i¢erisinde bulunamaz bilakis, gayesi
ugrunda ¢abalamaktan geri durmaz. Bundan dolayi sair rahatin kendisin-
den uzak olmasini istemektedir.

Sagar-asa hiin-1 a“da niisina bu bezmde
Saki-i himmet elinde bir ayag olsun goniil

(Goniil, bu mecliste kadeh gibi diisman kani icene, himmetli
sakinin elinde bir kadeh olsun.)

Gazellerin en temel konusu asktir ve divan siirinde bu konu asik, ma-
suk ve rakip ticliisiinde tecessiim eder. Asigin sevgiliye ulasmasindaki en-
gellerden birisi de rakiptir. Sevgili, kendisine canin1 verecek kadar seven
asiga karsilik vermez fakat asiga gostermedigi ilgiyi rakibe gosterir. Bu
durumun 4sik icin iskenceden bir farki yoktur. Asik, sarabi rakibin kani
gibi gorerek onu igenlere gonliiniin sarap kadehi olmasini istemektedir.
Sairin burada sanatli bir sdyleyisini gormekteyiz.

Basmasin miilk-i dile ceys-i immid-i zevk ii remm
Simdilik bagdan ayaga g6z kulag olsun goniil

(Goniil simdilik bastan ayaga goz kulak olsun ki goniil iilkesine
yveme i¢me timidinin ordusu girmesin.)

Sevgiliden gelen en ufak bir iimit, 45181 ayakta tutar. Fakat sevgilinin
asiga ettigi cevr ii cefalar onun asiklik mertebesini yiikseltmektedir. Asik,
gonliindeki sikintilar1 iimidin giderecegini ve asiklik mertebesine zarar
gelecegini diisiinmiis olacak ki gonliine iimidin girmesini istememektedir.
Ciinkii as181n gonliindeki bu sikintilar onun mertebesini yiikselttigi gibi
ona sevgiliyi hatirlatmaktadir. Ayni zamanda goniil kisilestirilerek teshis
sanat1 yapilmis ve iilkeyi koruyan bir asker gibi tasvir edilmistir. Bununla
beraber gonliin bir iilkeye benzetilerek tesbih sanatinin da yapildigini gor-
mekteyiz. Beyte bagka bir agidan baktigimizda bu diinyada sikinti ¢eken
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ve diinyanin zevkine dalmayan, 6biir dilnyada sonsuz bir nimete kavusa-
caktir. Diinyanin 6mrii, ahiretin uzunlugu yaninda, denizde bir damla ka-
dar bile degildir. Hakk’a asik kisi bu diinyada sikint1 gekmenin gegici ol-
dugunu bilmeli ve sonsuz bir yurtta ilahi agska kavusacagina inanmalidir.

Zulmet-i gurbetde ya Rab ziya-y1 lutf ile
Dide-i gayretde niir-1 seb-cerag olsun goniil

(YaRab! Liitfunun 15181 ile goniil, karanlik gurbette gayret goziinde
geceyi aydinlatan bir kandil olsun.)

Beyte genel bir ¢erceveyle baktigimiz zaman sairin karanlik ve si-
kintil1 bir yerde oldugunu anlamaktayiz. Sairin hayatini inceledigimizde
sair, hayatinin belirli bir donemini siyasi sebeplerden dolay1 siirgiinde ge-
cirmistir. Tayyar Mahmut Paga 1803 yilinda Sivas Valiligi’nin kendisine
verilmesi talebinde bulunmustu ve bu istegi Bab-1 Ali tarafindan bir bas-
kaldir1 olarak goriilmiistii. Bunun neticesinde sair hakkinda idam kara-
r1 ¢ikarilmigti. Tayyar Mahmut Pasa bu karar {izerine canini kurtarmak
maksadiyla Kirim’a siginmigti.11 Mart 1808 tarihinde ise ¢esitli entrikalar
sonucu Tayyar Mahmut Pasa’nin dnce gorevi elinden alinmis daha sonra
Balkanlarda Dimetiko’ya siirgiin edilmisti. Dolayisiyla sairin bu siirgiin
hayatinin beyte yansidig1 sOyleyebiliriz. Bu agidan beyte baktigimizda
sair bu slirgiin yerinde yani kendi soylemiyle karanlik gurbette o kadar
miskiil durumdadir ki “Ya Rab” nidasiyla gonliiniin aydinlanmasini ve
ferahlamasini talep etmektedir.

Hizmet-i sah-1 cihana ram olub Tayyar ben
Dagluya me’mir oldim dag dag olsun goniil

(Ey Tayyar! Ben cihanin padisahina hizmet etmek i¢in itaat edip,
Dagliya goreviendirildim, goniil yarali olsun.)

Caniklizadeler ve Caparzadeler arasindaki husumetin sebebi, her iki
ailenin de Sivas Eyaleti ve Amasya Sancaginin kendilerine verilmesini
istemeleriydi. Fakat bu anlagmazlik hiikiimetin Caparzadelerin yaninda
olmasiyla sonuglanmisti. Bu husumet Tayyar Mahmut Paga zamaninda da
devam etmisti. Sonugta merkezi otorite tarafindan Tayyar Mahmut Pasa
Balkanlarda Karadag veya Daglica bolgesine memur olarak gorevlendiril-
mis bir nevi buraya siirgiine gonderilmisti.

Rumeli’de dagli eskiyasi ilizerine tayin edilen Tayyar Mahmut Pasa,
1801 yilinda Amasya’nin Caparzade Siileyman Bey’e verilmesine karsi
cikiyordu. Askerlerinin hevesinin kirildigini ve iicer-beser kagtiklarini
sOyliiyordu. Aslinda iistii kapali olarak hiikiimete, istekleri karsilanmazsa
dagl eskiyasinin {izerine gitmeyecegi mesajini veriyordu. Tayyar Mah-
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mut Pasa, dagli eskiyasi lizerine gorevliyken geri adim atan hiikiimet 1805
yilima gelindiginde Caniklizadelerin isteklerini kolayca reddetti. Sivas
Eyaleti ile birlikte Caniklizadelerin geri aldigi Amasya Sancagini Capar-
zadelere verdi (Serbestoglu, 2003:89-105).

Beyte bu bilgiler 1s1g1yla baktigimiz zaman, sairin Balkanlarda, Ka-
radag bolgesinde yaptigi memurluktan memnuniyet duymadigi anlagil-
maktadir. Bunun yani sira sairi yaralayan ise rekabetin Caniklizadelerin
lehine sonuglanmamis olmamasidir. Dolayisiyla sairin siyasi hayatindaki
yasadig1 olay kendisini yaralamais, iistelik bu siirgiiniin bir nevi yaralan-
mak oldugunu beyitte ifade etmistir.

Afitab-1 saltanat Sultan Selim-i Saligifi
Saye-i pertev fiirizunda ¢erag olsun goniil

(Ey Gontl! Saltanat giinesi, I11. Sultan Selim’in parlayan 1s18inin
golgesi altinda bir mum olsun.)

Bu beyit zeyl niteliginde bir beyittir ve burada miizeyyel gazelinin
ozelligini gérmekteyiz. Miizeyyel gazelin 6zelliklerinden birisi sairin ga-
zeli bir devlet biiyiigiine sunmak gayesiyle mahlas beytinden sonra bir ya
da birkag beyit eklemesidir. Beyitte de goriildiigii tizere sair, I1I. Selim’i
o6vmektedir ve onu bir saltanat giinesine benzetmistir. Ayn1 zamanda gon-
liiniin onun golgesinde mum olmasini istemektedir. Bu ifade de bizi sairin
III. Selim’in gdlgesinde yani yaninda bulunmak istedigine gétiirmektedir.

Cem® olunduk¢a du‘a ordusuna ceys-i kabil
Feyz-i sah Cem-i sipaha bir otag olsun goniil

(Kabul askerleri dua ordusuna toplandik¢a sahin feyzi Cem’in
sipahilerine bir otag olsun ey géniil.)

Bir 6nceki beyitte III. Selim’in saltanatina 6vgii yapilmisti. Bu be-
yitte ise sairin, III. Selim’in Cem Sultan’in askerlerine otag olmasi i¢in
temennide bulunmaktadir ki bunlar dua ifadesidir. Otag, Orta Asya Tiirk
devletlerinde bir azamet, Misliman Tirk devletlerinde ise bayrak ve tug-
ra ile beraber hakimiyet alameti olarak telakki edilmistir. Tiirk devletle-
rinde otag, kubbeli olur ve gbk kubbenin yeryiiziindeki bir modeli olarak
gorilirdii. Dolayisiyla sair III. Selim’in padisahliginin giiciiniin artmasi
ve hakimiyetinin genislemesi i¢in dua etmekte, temennide bulunmaktadir.
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4.Sonuc¢

Tayyar Mahmut Paga, 18. ylizyilin edebi anlayisina uygun olarak sa-
nat¢1 kisiligini gelistirmis bir sahsiyettir. Kendisi her ne kadar devletin
cesitli kademelerinde sorumluluklar yiiklenmis olsa da bir divan olustu-
racak kadar zarif bir mizaca sahiptir. Sebk-i Hindi’den etkilenen Tayyar
Mahmut Pasa yer yer rindane yer yer hakimane iislubunu eserlerine yan-
sitmig, atasozil ve deyimlere siirde yer vererek halk sodyleyisine yaklas-
may1 siirde benimsemistir. Divaninda biri Sultan III. Selim, digeri Seyh
Galip (sair) i¢in yazilan miizeyyel gazel tarzinda iki gazeli bulunmaktadir.
Tayyar Mahmut Paga’nin incelemis oldugumuz gazeli, mahlas beytinden
iki beyit eklenmesi yoniiyle, miizeyyel gazel tarzinin sekil 6zelliklerini
gostermektedir. Bu zeyl beyitlerin birincisinde sair, III. Selim’e 6vgiiyii
dile getirirken ikinci ve son beyitte saltanatinin daim olmasi i¢in dua et-
mektedir. Ayrica III. Selim’in padisahliginin yaninda saltanatin bir gilines
gibi parlamasini istemektedir. Dolayisiyla zeyl beyitlerin bir devlet bii-
yligiline 6vgliyii ele almasi noktasinda bu siir muhteva yoniiyle miizeyyel
gazel tarzinin 6zelliklerini yansitmistir.
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1. Giris

Ziya Gokalp yazmis oldugu birgok manzumede dogrudan ya da do-
layli olarak din konusuna deginmistir. Din, onun sosyolojisinin de mer-
kezinde olan konulardan biridir. Gokalp, egitim, dil, vatan, millet, aile
hayati, iktisat, cocuk terbiyesi gibi bircok konuyu din ile baglantili olarak
aciklamay1 tercih etmistir. Fikirlerini ii¢ kavramda toplayip ortaya koy-
dugu “Tiirklesmek, Islamlasmak Muasirlasmak™ formiiliiniin bir pargasi
da dinle ilgilidir. Kisacasi din onun fikirleri igerisinde 6nemli bir yerde
durmaktadir.

Gokalp’i din konusuna yonelten sebeplerin basinda, fikirlerini takip
ettigi ve bu fikirleri Tiirk toplumuna gore bir anlamda yeniden uyarladig:
Emile Durkheim’in etkisi oldugu sdylenebilir. Ciinkii Gokalp’in belirttigi-
ne gore Durkheim, ahlak, hukuk, siyaset, iktisat, sanat, mantik gibi alan-
larin hemen hepsinin dinden tiiredigini kabul etmektedir (Gokalp, 1976:
26). Durkheim’in bu goriisii Gokalp’in i¢inde yasadigi toplumun degerle-
riyle de bir agidan ortiismektedir. Clinkii Tiirk toplumu icin din ezelden
beri diger tiim alanlar1 etkileyen merkezi konumda bir yere sahip olmus-
tur. Gokalp’e gore bir toplumda 6nce dini kitaplar ortaya ¢ikar; sanat, ilim,
felsefe, hukuk, ahlak gibi alanlar dini kitaplarla birlikte dinden dogar ve
devamla bu alanlarda da kitaplar yazilmaya baslar (Gokalp, 1976: 8). Tiirk
toplumunda da bdyle bir mekanizma tesekkiil etmis ve Gokalp de buna
uygun bir sekilde dnce dine yonelmistir. Yeni Hayat adl1 kitabin ilk man-
zumesinin de “Din” adin1 tasimasi bu a¢idan anlamlidir.

Ancak Gokalp’i dine yonelten sebepler sadece bunlarla sinirli degil-
dir. Yukarida “Tiirklesmek, Islamlagsmak Muasirlasmak” formiiliiyle isa-
ret edildigi gibi bu yonelisin bir de siyasi ayagi vardir. Bu noktada akla
gelebilecek su soruya verilecek cevap olduk¢a anlamlidir: Gokalp neden
biiyiik bir kesimi Miisliiman olan bir toplumun ferdi olarak “Islamlagmak”
mefkiiresini ortaya atmig ve uzun bir zaman boyunca bir kavram olarak
bu mefkireden bahsetmistir? Bu noktada sdyle bir ayrim yapmak gerekir:
Gokalp “Islamlasmak” mefkiresini Tiirk toplumlari arasinda “Tiirklerin
toplumsal dokusundan sokiip atamayacagina inandig1” bir ¢esit ahlaki dii-
zenleyici olarak gormiistiir (Karakas, 2008, 458). Ancak Tiirk toplumlari
disinda uzun bir donem bu mefkirenin ahlaki niteliginden daha 6nce si-
yasi niteliginden istifade etmeyi denemis, onlar1 halife 6nderliginde, tim-
met catisi altinda toplamay1 hedeflemis fakat bunun da ger¢eklesmesinin
miimkiin olmadigini gériince bu mefkireden vazgegmistir.

Gokalp’in, “Islamlasmak” mefkiresi- “Tiirklesmek” ve “Muasirlas-
mak” mefkireleri gibi- kelime anlamindan 6nce siyasi, idari ve sosyal bir
anlami olan bir kavramdir. Baska bir deyisle bu kavram aslinda islam dini-
nin siyaset alaninda, toplumda ve devlet islerinde faydali bir sekilde nasil
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uygulanabilecegi anlamini i¢eren bir degere sahiptir. Gokalp’in bu tavri, di-
ger deyisle Islamiyet’i siyasi baglamda ele alisi, onun diisiince sistemine de
uygundur. Cilinkii Gokalp, “toplumsal sorunlarin siyasal boyutlu oldugunu
ve yine siyaset araciligi ile ¢oziilecegi anlayisint” benimsemistir (Karakas,
2008, 447). Onu sosyolojiye yonlendiren temel sebeplerden biri de budur.

Akla gelebilecek diger sorular da burada ortaya ¢ikmaktadir: O halde
Gokalp, neden “Islamlasmak” mefkiresini “Tiirklesmek” ve “Muasirlas-
mak” mefkireleriyle ayrilmaz bir biitiin olarak ele almistir? Bu mefkareler
ile “Islamlasmak” arasinda bir catisma yok mudur? Bu karsilastirma Islami-
yet ile Tiirkliik ve Bati medeniyeti arasinda degildir. Eger 6yle olsaydi ayn1
kategoride olmadiklari i¢in zaten karsilastirma da dogru olmazdi. Ciinkii
bir din ile diisiince sistemini karsilastirmak isabetli sonuglar vermeyecek-
tir. Diger deyisle Gokalp, bunlar1 “Tiirklesmek”, “Islamlasmak”, “Muasir-
lasmak”™ seklinde kavramlastirmis ve bu kavramlarin ne anlama geldigi-
ni de yazilarinda agiklamistir. Bu agiklamalara gore bir ¢atisma olmadigi
gibi bu kavramlardan her biri digerlerinin varligini da zorunlu kilmaktadir.
“Tiirklesmek” mefkiresi “Islamlasmak” mefkiresini gerekli kilar. Ciinkii
Osmanli toplumunda birgok unsurdan meydana gelen milletler ile Islamiyet
arasinda bir ayrim yoktur. “Osmanli olmak™ hepsini i¢inde barindirir. An-
cak “Tiirklesmek” mefkiresiyle birlikte ortaya ¢ikan ayrim “Islamlasmak”
mefkiresinin varligii zorunlu kilmstir. ... Binaenaleyh Tiirkliikle Islam-
lik, biri ‘milliyet’ digeri ‘beynelmileliyet’ mahiyetlerinde olduklar1 i¢in
aralarinda asla taarruz yoktur. Tiirk miitefekkirleri, Tirkligi inkar ederek
beynel’edyan bir Osmanlilik tasavvur ettikleri zaman Islamlasmak ihtiya-
cin1 duymuyorlards; halbuki Tiirklesmek mefkiresi dogar dogmaz Islam-
lagsmak ihtiyaci da hissedilmege basladi.” (Gokalp, 1976: 31). Gokalp’e gore
o zamanin sartlar1 bu iki mefkire ile- diger anlamda dinini ve milliyetini
muhafaza ederek Bat1 medeniyetine girmeyi- “Muasirlasmak” mefkiresini
ayrilmaz bir biitliin haline getirmistir. “Tiirklerde milliyet hissi uyanmaga
baslayinca Tiirk kelimesi baska tiirlii hiicumlara maruz oldu. Hiilagu'nun
vahsiyane zuliimleriyle Tiirkciiliik arasinda bir miinasebet varmis gibi,
hiicum hileleri yapildi. Bir taraftan da Tiirkgiiliik islamciliga muhalefetle
itham edildi. Halbuki Tiirkciilerin gayesi, muasir bir Islam Tiirkliigiidiir.
Tiirkciilerin millet mefkuresi Tiirklikkse, iimmet mefkiresi de Islamliktir.”
(Gokalp, 1976: 53) O halde Gokalp’e gore “Tiirklesmek” ve “Islamlasmak”
mefkireleri arasinda bir catisma yoktur. Hatta “Tiirkgiiliik ayn1 zamanda Is-
lameiliktir” (Gokalp, 2005, 45). Cilinki Tiirketilitk Tiirklerin biitiin siyasi ve
toplumsal akimlar iistiinde birlesmesini saglamak i¢in de vardir. Bu gercek-
lesince Islami milletlerin birligi de korunmus olacaktir (Gokalp, 2005, 43).

Bununla birlikte bu mefkireler ile “Muasirlasmak” arasinda bir bag-
lant1 da vardir. Ciinkii “Tiirklesmek” mefkdresini benimseyenlerin amaci
da asra hakim, asrin gereklerini {izerinde tastyan bir “Islam Tiirkliigiidiir”.
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Goriildiigii gibi Gokalp aslinda “Tiirklesmek, Islamlagsmak, Muasir-
lasmak™ sentezine isaret etmektedir. Ona gore, sosyal hadiseler “mutlaka,
mensup bulunduklari ziimrenin kolektif vicdaninda suurlu idrakler halin-
de bulunmalidir”. Diger bir deyisle “biz Tiirkiyelilerin kolektif vicdani-
mizda ‘Tiirk milletindeniz, Islam iimmetindeniz, Bat1 medeniyetindeniz’
tasavvurlari agik ve secik goriiniisler halinde belirmeye baslayinca, biitiin
sosyal hayatlarimiz degismeye baslayacaktir” (Gokalp, 2004: 73).

Zaten Birol Emil’in de tespit ettigi izere bu iic mefkiire birbirinden
bagimsiz olarak diisliniilemez. Bu durum ayrica Gokalp’in sisteminin ye-
niligine ve dogruluguna bir delildir (Emil, 1978: 476). Orhan Tiirkdogan
da bu noktaya dikkat ¢eken isimlerdendir. Ona gore Gokalp’in sistemin-
de unsurlar sadece birbiriyle uyum igerisinde hareket etmez, ayrica bir
biitiinliik arz eden organik bir yapiy1 da meydana getirir. “Bu sebeple,
milliyetci olan bir kimsenin ayni zamanda Islamc1 ve modern diisiinceye
de taraftar bulunmasi gerekir. Bunlardan birinin terki modelin yapisini
etkileyebilir” (Tiirkdogan, 1998: 119).

Gokalp de kaleme aldig1 metinlerde Tiirk toplumunun hem millet hem
de timmet olarak bir degere sahip oldugunun farkina varmasi gerektigine
dikkat ¢ekmektedir. “Tiirkliigiin Bagina Gelenler” baslikli yazisinda G6-
kalp Tirklerin ¢esitli sebeplerle uzun bir dénem bir millet olarak kendine
bakmadigini, bunun da bazi olumsuz sonuglar dogurdugunu; artik Tiirk-
lerin de bir millet olarak varlik sahnesine ¢ikmasi gerektigini sdylemek-
tedir. “Tirk kavmi kendi varligini anlar anlamaz, Araplarin gelismek i¢in
gercek ihtiyaglarinin ne oldugunu anladi. Oteki uyruklarin ihtiyaglarini da
ancak bu yeni anlayisin 1s181yla gorecektir.” (Gokalp, 2005, 43) Ona gore
“Tiirklesmek” mefkiresi “Islamlasmak” mefk{iresine mani olmadig1 gibi
millet olmanin da iimmet olmaya bir engeli yoktur. Hatta Gokalp bunu
bir adim daha ileriye gotiirerek islam birligini, baska bir deyisle “siyasi
bir vahdet”i de istemektedir. Bunun da ancak halifenin 6nderliginde ger-
ceklesebilecegini sdylemektedir. Bu diisiinceden hareket eden Gokalp,
Tiirkgiilerin bir “limmet programi” olmasi gerektigini de sdylemis ve bu
programin maddelerini de ortaya koymustur. Bunlar séyle siralanabilir:

a) Islam milletleri arasinda ortak bir sekilde kullanilan Arap harfleri-
ni degistirmeden kullanmaya devam etmek.

b) Bu milletlerde “bilim terim kurultaylar” diizenlemek ve terimleri
de Tiirkce, Arapga ve az da olsa Farscadan tesekkiil etmek.

¢) Yine bu milletlerde egitim kurultaylar1 diizenleyerek ortak bir egi-
tim sistemi kurulmasina ¢aligmak.

¢) Bu milletlerin dini topluluklar1 arasinda baglantilar kurmak.

d) “Islam {immetinin simgesi olan ‘hilal’in kutsalligin1 korumak.”
(Gokalp, 2005, 44-45)
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Fakat daha sonra Gokalp, Tiirkciiliigiin Esasalar’nda “Islam Birligi”
mefkiiresinden vazgeger. Bunun nedeni yasanan olumsuz tecriibelerdir.
Ona gore dnceden Miisliiman milletlerin ancak Islam birligi sayesinde
bagimsizliklarini elde edebilecegi diisiiniiliiyordu. Fakat bu anlayis kle-
rikalizm ve teokrasi gibi bazi gerici anlayiglar1 doguruyor ayrica milliyet
mefkirelerinin ve milli vicdanlarin ortaya ¢ikmasina da engel oluyordu.
Bu da Islam toplumlarinin ilerlemesinin éniindeki en biiyiik engeldi (Go-
kalp, 2004: 87).

Nihayetinde “Islamlasmak” digerleri gibi bir mefkiredir. Mefkire,
belirsiz ve sonucu tam olarak bilinmeyen bazi1 amaglardir. Bu belirsizlik
ve bilinmezlikten 6tlirii insanlar1 kendine ¢ekmis, bazen onlar1 terakki-
ye gotiirmiis, bazen de hi¢ beklenmeyen muvaffakiyetlere siiriiklemistir.
Kisacast mefkiire “bugiin masal gibi goriinen bir hayalin yarin gercek
olabilecegi inancr’dir (Kaplan, 1978, 439). Gokalp i¢in “Tiirklesmek, Is-
lamlagsmak, Muasirlasmak” mefkireleri de boyledir. Bunlardan bazilari
gerceklesmis, bazilar1 heniiz gerceklesmemis, bazilar1 ise daha sonra G6-
kalp tarafindan terk edilmistir.

Bilindigi iizere halifelik de ilk dnce biitiin siyasi 6zelliklerinden
yoksun, bir sembol haline getirilmis ve daha sonra, 3 Mart 1924 yilinda
tamamen kaldirilmistir. Yeni Hayat kitabinda bulunan “Islam ittihadi”,
“Halife ve Miiftii” manzumeleri de bu kitabin 1941 yilina ait ikinci bas-
kisina alinmamuistir.

Bu calismada Ziya Gokalp’in Yeni Hayat adli kitabinda bulunan man-
zumeler {izerinden onun “Islamlasmak” mefkiresiyle ne anlatmak iste-
digi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Bu baglamda onun “Islamlasmak”
konusuyla ilgili manzumeleri incelenecek ve ayni konuda kaleme alinmis
yazilarina gore degerlendirmeler yapilacaktir.

Calismaya ge¢meden dnce Gokalp’in yazilarinda ve manzumelerinde
din konusuna uzun bir siire boyunca hatir1 sayilir bir sekilde yer ayirdiktan
sonra Tiirkgiiliigiin Esaslarr’nda bu konuya sadece dil baglaminda degindi-
gini, “Dinde Tiirkeiiliik” konusuna da ¢ok kisa bir yer ayirdigini ancak bu
kitabindan daha bir y1l 6nce kaleme aldig1 “Dine Dogru” baslikli bir yazida
bu konuda ¢ok 6nemli degerlendirmeler yaptigini da sdylemek gerekir.

2. “Islamlasmak” Mefkiiresi Baglaminda Islam Birligi Fikri

Yeni Hayat adl1 kitapta bulunan “Islam Ittihad1”, “Halife ve Miiftii”
ve “Devlet” manzumeleri “Islamlasmak” mefkiresi baglaminda degerlen-
dirilebilir. Sadece manzumelerin bagliklarina bakildiginda bile Gokalp’in
“Islamlasmak” mefkiresiyle siyasi, sosyal ve idari bir fayda gozettigi soy-
lenebilir. Gokalp’in halifeden ve Islam birliginden bahsetmesi bunu gos-
termektedir.
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Giris boliimiinde Gokalp’in dine ne kadar 6nem verdigini sdylemis-
tik. Gokalp, hayati boyunca bu konuya deginmistir. Onun sosyolojisinin
temelinde bu madde vardir. Ona gore din, biitiin manevi kuvvetlerin iis-
tiindedir. “Vatan” ve “millet” tanimlarinda dahi din maddesi gegmektedir.
En nihayet yukarida sdyledigimiz formiiliin de bir maddesi dindir.

Fakat “Islamlasmak” sadece bu anlamlar1 icermekte degildir. Go-
kalpe gore, “Islamlasmak” mefkiresinin tasidign diger bir anlam da
“iimmet”tir. Ummet, peygamberlerle birlikte ortaya ¢ikan bir teskilattir.
Mesela Hz. Isa, bir Hristiyan iimmeti viicuda getirmisti. Hz. Peygam-
ber ise bir Islam iimmeti meydana getirmistir. Ona gére, “{immet” ba-
zen “milli cemiyet”ten daha kuvvetli olabilmektedir. Bunu ispatlayacak
cok sayida drnek vardir. Diinya {izerinde iimmetleri farkli oldugu halde
milliyetleri ayni1 olan ¢ok sayida topluluk vardir. Fakat bunlar iimmet-
leri farkli oldugu igin siyasi bir topluluk olarak birlikte yasayamiyorlar.
Gokalp bu konuda Arnavutluk, Suriye ve Yugoslavya’dan ornekler verir.
Arnavutluk’ta yasayan Hristiyan ve Miisliman Arnavutlar; Suriye’de ya-
sayan Hristiyan ve Miisliiman Araplar; Yugoslavya’da yasayan Ortodoks
Sirplar, Miisliiman Bognaklar ve Katolik Hirvatlar — bazilar1 farkli dil ve
kiiltiire sahip de olsalar- ayn1 milletler olmalarina ragmen bir tiirlii bera-
ber yasayamiyorlar (Gokalp, 1982, 25).

Gokalp’e gore, bunun tam tersi olarak, milliyetleri farkli oldugu halde,
ayn1 immetten olduklari i¢in bir arada devlet hayati yasayan ziimreler vardir:

“Biiyiik Biritanya Adalarinda Katolik olan Irlandalilar, Protestan olan
Ingilizlere karsi bu kadar kanlar dokerek istiklal miicadelesine atildiklar1
halde, yine Protestan olan Iskogyalilarla Galilerin isyan bayragina saril-
mamasi, immet rabitasinin kuvvetini gosterir.” (Gokalp, 1982, 26)

Bu aciklamalar, kendisinin de sdyledigi gibi, “iimmet rabitasi”nin
ne kadar kuvvetli olabilecegini gostermek icindir. Iste Gokalp, bu kuvvet-
ten faydalanarak “Islam ittihadr” fikrini ortaya atmistir. Ancak bu fikir
beraberinde bazi kavramlar1 da getirmektedir. Bunlardan ilki “halife”dir.
Simdi “Islam ittihad1” adl1 manzumeye bakiyoruz:

“Sanmayiniz halife bir ‘hiikiimdar-papa’dir;

Ne de papa kisvesi giyinmig bir hiikiimdar.

Biliniz ki, bu serdar ne bir (Dalay-Lama)dir,

Ne car gibi (Sain-Synode) lizerinde bir cebbar!” (Gokalp, 1976, 50)

Bu misralarda bir karsilagtirma s6z konusudur. Gokalp’e gore halife,
ne bir “hiikiimdar-papa”, ne de papa gibi bir hiikiimdardir. Ayrica o, ne
Buda dininin ruhani reisi ve Tibet hiikiimdar1 gibidir, ne de car gibi “Met-
ropolitler Meclisi” lizerinde bir “cebbar”dir. O halde, halife kimdir?
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“Biitiin Islam bir devlet, halifedir hakani,

Her miistakil hiikkiimdar, ona tabi bir handir.

Hem hiikiimde, hep Islam sultanlarin sultan;

Hem fiilde, Tiirkiye tilkesinde sultandir.” (Gokalp, 1976, 50-51)

Biitiin Islam {immeti bir “devlet” gibi diisiiniiliirse halife bu “devlet”in
“hakan™dir. Biitiin Islam hiikiimdarlari ona tabidirler. O, hiikiimde Islam
sultanlarinin sultanidir. Goriildiigii gibi Gokalp halifeye biitiin Islam top-
lumlularin1 bir araya toplayacak bir kuvvet goziiyle bakmaktadir. Gokalp,
“Islam Ittihadr” adli manzumede bu kuvveti kullanir ve “Islamlarin birli-
gi” fikrini ortaya atar. Fakat bu birligin saglanabilmesi i¢in 6ncelikle her
Miisliiman memleketin bagimsizligin1 kazanmasi gerekir. Daha sonra da
hepsi halifeye baglilig1 ilan etmeli ve boylece “siyasi bir vahdet™ tesekkiil
etmelidir (Gokalp, 1976, 51).

Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak kitabinda yeryii-
ziinde yasayan biitiin Miisliimanlarin uzun bir miiddet boyunca sadece bir
devleti mesru olarak gordiiklerinden bahsetmektedir. Bu da Islam devle-
tidir. Fiili olarak hangi devletin boyundurugu altinda olurlarsa olsunlar
biitiin Islami topluluklar sadece Islam halifesine boyun egmisler ve yalniz
onun soziinii dinlemislerdir. Bugiinkii “fi’li tabiiyetleri arizi ve muvak-
kat” bir durumdur. Cok yakinda “bir sahip-zuhur”, “bir miinci”, “bir meh-
di” tarih sahnesine ¢ikacak ve onlar1 diistiikleri bu utang verici durumdan
kurtaracaktir (Gokalp, 1976, 96).

=199

Gokalp’e gore, “Islam birligi” icin dncelikle Miisliiman memleketler
istiklallerini kazanmalidir. Baska bir deyisle yukarida soyledigi gibi, her-
hangi bir hiikiimetin idaresi altinda iken boyle bir birlik gerceklesemez. O
halde, esaret altindaki Miislimanlarin halifeye tabi olmalarinin da bir de-
geri yoktur. Miisliimanlar1 bu durumdan kurtarmak i¢in ne yapilmalidir?
Gokalp’e gore, bunun ¢oziimii “milliyet” fikrinden gegmektedir. ... Mil-
liyet fikri IslAmiyet aleyhinde ne yapmak miimkiinse yapt1. Artik bu silah1
istimal etmenin siras1 Islam alemine geldi.” (Gokalp, 1976, 96) Gokalp,
“milliyet fikrinden faydalanarak bazi maddeler siralamaktadir. Ona gore
Miisliiman milletler yakin bir gelecekte gergeklesmesi istenilen mutlulu-
gu bliyiik bir umutla ve heyecanla bekledikleri i¢in yasadiklari tilkelerde
diisiik bir seviyede kalmaya, ileri ¢ikmamaya razi oluyorlar. Bu milletler
idaresi altinda varliklarim siirdiikleri milletler ve hiikiimetler tarafindan
baslangicta dil ve iktisat agisindan, daha sonra da fikir ve ahlak agisindan
temsil olunmaya da muvafakat gosteriyorlar. Bir kurtulus iimidi beslemek,
bunu beklemek iyi olabilir ancak kiiciik, kolay ve derece derece ilerleyen
bazi kurtulus yollar1 da vardir ve bunlarda basarili olmadan o6tekilerinde
basarili olmak da Allah’in kanununa aykiridir (Gokalp, 1976, 97).
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Gokalp’e gore, ¢oziim yolu yerli ve milli yol gostericilerden, dille,
egitimle, iktisatla ve ahlakla ilgili kurtulus recgetelerinden gecmektedir.
O, bu kurtulus recetelerini soyle siralar: Bunlar igerisinde dil, nemli bir
konumdadir. Ciinkii dilde istiklal, siyasi istiklalin de ilk adimidir.

“... Bir kavim, milli lisanini sevmege, milli edebiyatin1 bu milli lisan
iizerinde tesis etmege basladig1 anda necat va’dini almis demektir.” (G6-
kalp, 1976, 97)

Dille ilgili kurtulus regetesi uygulandiktan sonra sira tarihe gelmek-
tedir. Bir millet kendi tarihinin en eski kaynaklarina ulagir, bunlardan
beslenir ve bu kaynaklarda milli bir hayatin ilk atilim hamlelerini goriirse
yitirdigi ruhunu yeniden kazanir. Tarihten aldig1 ilhamlara i¢inde yasadigi
toplumun derinliklerinde gizlenmis olan destanlari, menkibeleri, dilden
dile dolasan hikayeleri ekledikten sonra da milli bir maneviyati biitiiniiyle
inga etmis olur (Gokalp, 1976, 97).

Tarihten sonra da dini egitim ve ekonomi gelmektedir. Hiir ve milli
bir egitim oncelikle milli dil ve tarihe, daha sonra da hiir bir ekonomi
temeline dayanmaktadir. Boyle bir egitim biitiin manevi olgunlugunu din-
den almaktadir (Gokalp, 1976, 98).

Iste Miisliman memleketler, bu maddeler sayesinde istiklallerine ka-
vusmali ve halifeye tabi olarak siyasi bir birlik kurmalidir. Fakat bu miim-
kiin miidiir? Ayni soruyu manzumede Gokalp de sormaktadir. Tiirklesmek
Islamlasmak Muasirlasmak adli kitapta bu konuya deginen Gokalp su tes-
pitlerde bulunmaktadir:

Yakin bir gelecekte olmasa bile biitiin Miisliimanlarin siyasi olarak
birlesmeleri miimkiindiir. Belki bu gaye uzun bir miiddet gergekleseme-
yecek fakat er ya da ge¢ bu miimkiin olacaktir. “O halde bu uzun zaman
esnasinda Islam kavimler milli intibahlar, milli miicadelelerle it’tiladan
[I’tiladan], hi¢ olmazsa igtimai istiklallerini muhafazadan mahrum mu
kalsinlar?” (Gokalp, 1976, 98-99) Bu cevabi icerisinde olan bir sorudur.
Yukarida da s6yledigi gibi bazi kurtulus careleri vardir. Gokalp burada da
bunlardan bazilarina dikkat ¢ekmistir.

=199

“Islam Ittihad1” adli manzumeye gore de belki “Islam birligi” fikri,
ancak uzun bir zaman sonra gergeklesebilecektir. Ciinkii Miisliimanlar
daha bagimsizliklarina kavusamamislardir. O halde, kendi miilkiinii dii-
zeltmesi i¢in, bu gorev halifeye birakilmalidir. Bizim yapmamiz gereken
ilk is, hakkini1 kuvvetlere dinletebilecek “asri bir devlet” esasini kurmak-
tir. Cilinkii “beynelmilel cihanda” aciz olana merhamet edilmemektedir ve
her millet kemali nispetinde bir hiirmet gérmektedir. Ayrica, gittikge dine
dayanan “beynelmileliyetler” yerine, ilme dayanan “beynelmileliyetler”
olugmaktadir (Gokalp, 1976, 51).
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Gokalp, bir siiredir ¢cagdas aletlerle bunlar1 meydana getiren fen bi-
limlerinin terakkisinden ortaya ¢ikan ¢agdas bir medeniyetin, miispet
ilimlere dayanan yeni bir uluslararast millet toplulugu husule getirdigini
sOylemektedir. Ona gore zaman igerisinde dine dayanan uluslararasi mil-
letler toplulugu yerini ilme dayanan uluslararasi bir milletler topluluguna
birakmaktadir. Bir yandan Japonya’nin, diger yandan da Tiirkiyenin Bati
milletleri arasina girmesi Avrupa uluslararasi milletler topluluguna “la-
dini” bir nitelik kazandirdigindan zaman igerisinde “beynelmileliyet dai-
resiyle ‘Ummet’ dairesi” birbirinden uzaklagmaktadir (Gokalp, 1976, 13).

Gokalp’in burada dikkati ¢ektigi nokta aslinda Tiirk milletinin elin-
de bulunan {ig tiirlii imkanin farkina varmasi gerektigidir. Bunlardan biri
de “Islamlasmak” mefkiresine isaret eden Islam {immetine mensup ol-
maktir. Daha agik bir soyleyisle “bugiin Tiirk milleti Ural-Altay ailesi-
ne, Islam {immetine, Avrupa beynelmileliyetine mensup bir cemiyetten
ibarettir” (Gokalp, 1976, 13) ve bu ii¢ imkan1 da hakkiyla kullanmasini
bilmelidir.

Gokalp’in amaci, “muasir bir Islam Tiirkliigii” olusturmaktir. Gokalp,
1923 yilinda “Halk Firkasinin Umdelerinin Tahlil ve Tasnifiyle Siyasi
Umdelerinin Tefsiri”ni yaparken “halife” konusuna deginir. Burada ha-
lifeyi “imam-1 ekber”, yani “imamlarin imami, bliylik imam” olarak ta-
nimlamaktadir. Ona gére, halife, biitiin Islam iimmetini tek merkezde bir-
lestirerek Islam diinyasindaki genel dayanismay1 meydana getirmistir ve
Islam diinyasinin basinda mutlaka “halife nami verilen sahsi bir timsalin
bulunmasi lazimdir”. Bu makama da en layik olan millet “yeni Tirkiye”
milletidir (Gokalp, 1976, 65-66).

Goriliyor ki, Gokalp, sahsi bir timsal dahi olsa yine de halifenin var-
ligin1 istemektedir. Fakat o, ayn1 yilda yazmis oldugu Tiirk¢iiliigiin Esa-
salarr'nda “Islam Birligi” mefkiresinden vazgegmistir. Bunun nedenini
sOyle agiklamaktadir:

“Bir zamanlar ‘Islam Birligi’ mefkresi Miisliiman kavimlerin istik-
lale kavusmalarini, iilkelerini soémiirge halinden kurtulmasini temin eder
saniliyordu. Halbuki pratik tecriibeler gosterdi ki, islam Birligi bir taraf-
tan teokrasi klerikalizm gibi gerici akimlar1 dogurdugundan, 6te yandan
da Islam diinyasinda milliyet mefkirelerinin ve milli vicdanlarin uyan-
masina karsi bulundugundan, Miisliiman kavimlerin ilerlemelerine engel
oldugu gibi, istiklallerine de manidir.” (Gokalp, 2004, 87)

Goriliyor ki, Gokalp, Yeni Hayat’ta bir yandan “millet” olmamizi
isterken bir yandan da “iimmet” olmamizi istemektedir. O halde, “mil-
let” olmak “limmet” olmaya méani degildir. “Tiirklesmek” mefkiiresinin
“Islamlagmak” mefkiresine mani olmadig: gibi. Hatta Gékalp bunu bir
adim daha ileriye gotiirerek “Islam birligi’ni, yani “siyasi bir vahdet”i de
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istemektedir. Bunun da halifenin 6nderliginde gergeklesebilecegini sdyle-
mektedir. Fakat daha 6nce de sdyledigimiz gibi halifelik 6nce biitiin siyasi
ozelliklerinden yoksun, bir sembol haline getirilmis ve daha sonra da
tamamen kaldirilmistir. Yeni Hayat kitabinda bu konuyla baglantili olan
manzumeler de bu kitabin 1941 yilina ait ikinci baskisina alimmamustir.

3. “Islamlasmak” Mefkiiresi Baglaminda Bazi Kavramlar

Bu baslik altinda, “Devlet” ile “Halife ve Miiftii” manzumeleri {ize-
rinde durulacaktir. Oncelikle sunu hemen belirtmemiz gerekir: Gokalp’in
bu manzumelerine gore, devlet, kanun demektir; kanun ise 6rf anlamina
gelmektedir. Devletin temsilcisi “Halife ve Miiftii” manzumesine gore,
halifedir. Ayrica, din, fetva ile esdegerdedir ve dinin temsilcisi ise ayni
manzumeye gore miiftiidiir. “Devlet” adli manzume sdyle baslamaktadir:

“Kur’an diyor: ‘Eyleyiniz itaat

Hakk’a, sonra peygambere, devlete!...

Vicdanimin biitiin hissi sadakat

Kanunlara, hadis ile ayete...” (Gokalp, 1976, 33)

Gokalp, devlete bir kutsallik kazandiriyor. Ciinkii Kur’an, Allah ve
peygamberden sonra devlete itaati emrediyor. Bu ylizden Gokalp hadis ve
ayetlerin yaninda devletin anlam1 demek olan kanunlara sadakat besledi-
gini soyliiyor.

“Ibadetle i’tikadda daima

Kitab ile Cennet benim rehberim;

Bu islerde siiphem varsa, mutlaka,

Miiftiilerin fetvasini dinlerim...” (Gokalp, 1976, 33)

Ibadet ve itikat konularinda rehber, Kur’an-1 Kerim’dir. Eger bu konu-
larda herhangi bir siiphe ortaya ¢ikarsa, dinin temsilcisi olan miiftiilerin
fetvasi dinlenecektir. Diger deyisle bu konularda herhangi bir siiphe ortaya
ciktiginda basvurulacak merci kanundur. Cilinkii “hukuk dinden ayr1 bir
istir”. Bu misra devamla Gokalp tarafindan sdylenmektedir:

“Lakin hukuk dinden ayr1 bir istir,

Birakilmis uli’l-emre, devlete.

‘Hukuk 6rfe uymayinca degistir,

Orfe uydur!” demis, Tanr1 millete!” (Gokalp, 1976, 33)

Hukuk, dine degil, orfe uyacaktir. Nitekim Tanr1 da, 6rfe uymadigi
durumlarda hukukun degistirilerek 6rfe uydurulmasini emretmistir. Yu-
karida da sdylendigi gibi devlet, kanunla; kanun da 6rfle esdegerdedir.
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“Devletimde halkin 6rfii hakimdir,

Baska kuvvet onu tahdid edemez.

Kanun, hakka, hakim degil, hadimdir.

Sebeb yokken, ferdi takyid edemez!...” (Gokalp, 1976, 33)

Devletin biitiin kanunlar1 halkin 6rfiine gore yapilacaktir”. Bagka bir
kuvvet” onu sinirlandiramaz. Burada Gokalp’in yukaridaki misralar1 da
dikkate alininca bagka bir kuvvet dedigi ayn1 zamanda dindir. Sair bu bo-
liimde hukuk konusunda 6rf ile dini karsilagtirmis ve bir kararsizlik oldu-
gunda orfe uyulmasi gerektigini belirtmistir. Hukukta neden 6rfe uyulma-
lidir? Ciinkii sosyal kiymetler, milletin i¢inde bulundugu degisik sartlara
gore degisebilmektedir.

“Gokalp, hayat1 tanzim eden bu kiymet hiikiimlerinin, milletin iginde
yasadigi sartlara gore degistigini kabul eder. Her milletin sosyal sartlarina
gore iyi-kotii, glizel-cirkin, hakli-haksiza ait anlayisin degisecegini sdy-
ler. Iste millete ait olan ve bunlar1 sekillendiren anlayisa ‘vicdan-1 amme’
(kamu vicdani) adini vermektedir. Gokalp’in eserindeki 6rf de bundan
baska bir sey degildir. Gelenekler 6rfe uyarsa sosyal kurum adini alarak
varligini siirdiiriir, uymadigi takdirde sikint1 bas gosterir. Bu diisiince, ik-
tisadi alanda gegerliligini korudugu gibi diger sosyal kurumlarin tesekkii-
liinde de esas unsur olarak ele alinmaktadir.” (Aktas, 1996, 154)

Aslinda sosyal vicdan ile baglantili olan 6rf degisken bir 6zellige sa-
hiptir. Ayrica sosyal vicdanin kabul ettigi iktisat, sosyoloji, hukuk gibi
alanlara ait deger hiikiimleri bile 6rfiin sinirlari icerisinde bulunmaktadir.

Bu agiklamalar gosteriyor ki, Gokalp’in hukuk alaninda din yerine
orfii tercih etmesinin sebebi, degisen sartlara gore ortaya gikabilecek ihti-
yagclar1 orfiin karsilayabilecegine olan inancidir. Ciinkii 6rf de degiskendir
ve halka aittir.

“Halife ve Miiftii” adli manzumede ise Gokalp sdyle demektedir:
“Iki sey var mukaddes: Biri devlet, biri din;

Devlet onun baginda ancak halifemiz var,

Ki bir miiftii degil o, bir Emirilmi’'minin:

Fetvalar1 o vermez, kanunlari o yapar.” (Gokalp, 1976, 28)

“Devlet” manzumesinde de goriildigi gibi, Gokalp, devlete kutsallik
kazandiriyor. Ona gore, devletin baginda “Emiriilmii’'minin” olan, kanun-
lar1 yapan halife bulunmaktadir. Halife, fetvalarla ugrasmaz. Bu vazife
miiftiiye aittir. Bagka bir deyisle halifenin mesguliyeti itikat, ibadet konu-
lar1 degildir. O siyasi bir kimlige sahiptir.
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“Dinin dahi baginda miiftii var ki bildirir:

Haram ile helali, giinah ile sevabi.

O ne sari’, ne hukuk migviri degildir,

Ona takva sorulur, mev’izedir cevabi.” (Gokalp, 1976, 28)

Dinin basinda ise miiftii vardir. Miiftii ise tamamiyla din igleriyle ug-
ragir. O, ne kanun koyucudur, ne de hukuk miisaviridir. Kendisine sorulan
sorulara cevaben vaaz verir.

Goriildiigii gibi Gokalp miiftii ile halife arasindaki ayrimi anlatirken
aslinda din isgleriyle devlet isleri arasindaki ayrima da isaret etmektedir.

“Tesri’ isi, tamamen Zillullah’in elinde,

‘Ult’l-emre itaat’, natiktir bu esasi.

Kanun yapmak- miiftiiye sormaksizin- elinde,

Merci’i: 6rfle icma’, meb’usandir stirasi;” (Gokalp, 1976, 28)

Kanun yapmak gorevi, tamamiyla halifenin elindedir. O, bunu ger-
ceklestirirken miiftiiye bir sey sormaz; 6rfe bagvurur ve halkin temsilci-
lerine danisir.

Gokalp, burada da “Devlet” adli manzumesinde soylediklerini tekrar
etmektedir. Kanunlar dine gore degil, orfe gore yapilacaktir.

“Lakin ifta kudreti, bu bir ilim isidir;

Kimse miiftii olamaz, kafasin1 yormadan.

Miiftii bir me’mur degil, ilmi olan kisidir,

Alim, yapar ilmini halifeye sormadan.” (Gokalp, 1976, 28)

Fetva vermek bir ilim isidir. Bu yiizden kimse kafasini yormadan
alim olamaz. Miiftii bir memur degil, alimdir ve ilmini halifeye sormadan
gerceklestirir. Gokalp din ile devlet islerinin ayr1 kategoriler oldugunu bu-
rada da dini ilimler baglaminda agiklamaktadir. Dikkat ¢ekici olan halife-
nin de dini ilimler baglaminda miiftiiye karismamasidir. Diger deyisle bu
misralarda, dini islere devletin karismamasi gerektigi savunuldugu gibi,
dinle ilgili ilmi islere de karismamasi gerektigi savunulmaktadir. Ciinkii
miiftii dini ilimlerin temsilcisidir.

Ancak Gokalp, “Kiilliye” adli manzumesinde, dini ilimlerin de da-
rillfiinun i¢ine katilmasi gerektigini sdylemistir. Bu manzumede “Siiley-
man’i medresesi” adlandirmasiyla medreseye seslenen sair dariilfiinunda
ona da yer bulundugunu, Ilahiyat Fakiiltesinin onun i¢in ihzar edildigini
ve onun varligryla dariilfiinunun tam olacagini sdylemektedir (Gokalp,
1976, 37). Burada dariilfiinunu kiilliye olarak tanimlamaktadir Gokalp.
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Bilindigi gibi “kiilliye” biitlinlik anlamina gelmektedir. Gokalp de bu
manzumede “kiilliye” so6zcligiinii kullanarak bu biitiinliige dikkat ¢ekmis-
tir. Clinkii ona gore ilimde ikilik yoktur, o tektir. Bu yilizden egitim de
iki yola ayrilmamalidir. Biitiin ilimler birlesmeli, egitimi de birlestirmeli
ve kiilliyeyi tesekkiil etmelidir (Gokalp, 1976, 37). Gokalp, “Dariilfiintin”
adli manzumesinde ise hiikiimetin dariilfiinuna ve ilme karismamasini
istemektedir (Gokalp, 1976, 36). Iste son dortliikte de buna dikkat cekil-
mektedir:

“Devlet ile medrese iki ayr1 alemdir..

Miiftii ile halife birbirine karismaz.

Ayriysa da bu iki kuvvet, daim tev’emdir,

‘Niifuz bende!” diyerek birbiriyle yarigsmaz!” (Gokalp, 1976, 28)

Devlet, medresenin isine karismaz. Bu farkli sekilde de yorumlana-
bilir: Devlet, ilme karigmaz; halifenin miiftitye karigsmadig: gibi kanun,
dine karismaz. Yine de bu iki “kuvvet” ayr1 olmakla birlikte, birbirinin
benzeridir.

Son olarak Tiirk¢iiliigiin Esaslari’na bakmak istiyoruz. Gokalp, “Hu-
kuki Tirkgiiliik” bahsinde sunlar1 séylemektedir:

Hukuk alaninda Tiirk¢iiliigiin hedefi, Tiirkiye’de ¢agin kosullarina
uygun bir hukuk meydana getirmektir. Iginde bulunulan dénemin millet-
lerine katilabilmek igin en gerekli sart, “milli hukukun biitiin dallarini
teokrasi ve klerikalizm kalintilarindan” tamamen temizlemektir (Gokalp,
2004, 174). Gokalp “teokrasi’’yi, yasalarin Yaraticinin bu diinyadaki gol-
geleri kabul edilen halife ve sultan eliyle belirlenmesi; “klerikalizm™i ise
Yaratici tarafindan belirlendigi kabul edilen geleneklerin sabit yasalar sa-
yilarak Allah’in miitercimleri sayilan, ruhaniler tarafindan agiklanmasi
olarak tanimlamaktadir (Gokalp, 2004, 174).

Goriliyor ki, Gokalp, halifeden tamamiyla kanun yapma goérevini
almistir artik. Ona gore, bu iki alametten soyutlanmis olan yere “cagdas
devlet” adi1 verilir ve “cagdas devlet”lerde kanun yapma, devleti idare
etme gibi gorevler ilk 6nce “millet”e aittir. Boylelikle Gokalp, “ult’l-em-
r’lik vasfini da “millet”e vermektedir. Ciinkii “Hukuki Tiirkeiiliik™iin ilk
gayesi “cagdas bir devlet olusturmak™; ikinci gayesi “mesleki velayetleri
amme veldyetinin miidahalesinden kurtararak, miitahassislarin selahiye-
tine dayanan mesleki muhtariyetleri tesis etmek”; iiclincii gayesi de bir
“cagdas aile” olusturmaktir.

“Hiilasa, biitliin kanunlarimizda, hiirriyete, esitlige ve adalete aykiri
ne kadar kaide ve teokrasi ile klerikalizme ait ne kadar izler varsa hepsine
son vermek lazimdir.” (Gokalp, 2004, 174)
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Tiirkgiiltigiin Esaslarr’ndan yapilan bu son alinti aslinda Gokalp’in
“Islamlagmak” mefkiresinden de vazgectigini gdstermektedir. Bazi aras-
tirmacilarin “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” formiiliiniin en
zayif halkasi olarak (Parla, 2009, 65)' gordiikleri “Islamlagmak™ burada
vazifesini tamamlamis gériinmektedir. Ciinkii Gokalp’in “Islamlagmak”
baglaminda daha dnce saydigi, niteliklerini maddelestirdigi, bekledigi bir-
lesmeler; ayni cat1 altinda toplanmalar gerceklesmemistir.

Sonug¢

Ziya Gokalp, yasadigi donemde devleti iginde diistiigli zor durum-
dan kurtarmak adina neler yapilabilecegini kendine dert edinen birgok
disiiniir, aydin, devlet adami, edebiyatci gibi bu konuda gareler aramais,
her yolu denemis bir isimdir. Bu yollardan biri de onun “Tiirklesmek,
Islamlagmak, Muasirlasmak” formiiliiniin bir pargas olan Islamlagmak”
mefkiresidir. Bu mefkire Gokalp tarafindan Tiirk toplumu iginde ah-
laki bir diizenleyici olarak diisiiniilmiistiir. Ancak o bu mefkireyi Tiirk
toplumu disinda, Islamiyet’in bir din olmaktan &te, siyasi, sosyal ve idari
bir anlama biiriindiigii faydali bir kavrama donistiirmistiir. Gokalp, bu
mefkire ile biitiin Islam milletlerini bir ¢at1 altinda toplamay1, bu gergek-
lesmese bile en azindan devletin pargalanmasini 6nlemeyi hedeflemistir.

Gokalp bu mefkireyi bir kavram olarak anlamlandirdig: i¢in onu
“Tiirklesmek” ve “Muasirlagmak’ mefkareleriyle birlikte bir mekanizma-
nin ayrilmaz ii¢ ¢arki gibi bir biitiinliik icinde isletmistir. Buna gore “Is-
lamlagsmak” mefkuresi “Tirklesmek” ve “Muasirlasmak” mefkireleriyle
bir ¢atisma icerisinde degil, birbirini tamamlayan ve birbiri i¢in gerekli,
ayrilmaz bir sentez haline gelmistir.

Gokalp’in “Islamlasmak” mefkiiresine Tiirk toplumu disinda yiikle-
digi vazife biitiin Islam milletlerini ortak dil, ortak terimler, ortak egitim
sistemi, ortak orgiitlenmeler ve ortak semboller altinda bir araya getir-
mektir. Bu noktada o, “halife” kavramina da 6nemli bir gorev vermistir.
Bu da bu ortaklilar etrafinda toplanan milletlere dnderlik etmektir.

Gokalp, Yeni Hayat adli kitabinda bulunan “Islam Ittihad1”, “Halife
ve Miiftii”, “Devlet”, “Kiilliye ve “Dariilfiinin” gibi manzumelerini “Is-

1 Bu degerlendirme Taha Parla’ya aittir. Kitabinda soyle demektedir: “Gokalp’in siyasal-
toplumsal kuraminin 6zii ve Onciilleri nelerdir? Kendisi, kuramimnin adimi Tirkgiilik-
Islamcilik Cagdaslasmacilik olarak belirlemistir. “Ictimai Mefkfire”sini ise tek bir ciimleyle
dzetlemistir: “Tiirk milletindenim, Islam iimmetindenim, Garp medeniyetindenim.” Yani
Gokalp’in girisimi, bazilarinin tiimiiyle uzlasmaz ve uyusmaz sayabilecegi, bazilarinin ise
ancak kaginilmaz ¢eligkilere razi olunarak birlestirilebilecegini diisiinebilecegi ulusal, dinsel
ve Batil1 diislinsel gelenekleri tek bir kuramda toplamaya yonelikti. Bence buradaki en zayif
halka Islam’dir ama, Gokalp’in diisiinsel ¢abasinin kapsamli bir sekilde degerlendirilerek,
bu konuda kolayci yaklagimlara diisiilmemesi gerektigi kanisindayim. Tleride belirtmeye
calisacagim iizere, Gokalp’te din, ikincil goriiniiyor.” Taha Parla, Ziya Gékalp Kemalizm ve
Tiirkiye’de Korporatizm, Deniz Yayinlari, 6. b., Istanbul 2009, s. 64-65.
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lamlagmak” mefkiresi baglaminda kaleme almis ve fikirlerini bu manzu-
melerde hem kalic1 yapmaya ¢alismis hem de 6rneklendirmistir. Manzu-
melerinde basta “halife” olmak iizere “limmet”, “Islam ittihad1”, “miiftii”,
“orf”, “devlet”, “kanun” gibi baz1 kavramlarla bu mefkiireyi aciklamaya
calismistir. Ancak yukarida da sdylendigi gibi uluslararasi alanda yasanan

baz1 olumsuzluklar Gokalp’i bu mefkireden vazgegmeye gotiirmiistiir.
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1. Giris

Bu calismanin konusunu “Hami” mahlastyla siirler yazan 19. yiizyil
Maragli divan sairlerinden ve Gaffar Baba adiyla sosyal hayatta taninan
sairin lirik bir gazelinin klasik serh metoduyla incelenmesi olugturacaktir.
Modern metodlarla gazellerin incelenmesi, bigim ve 6z arasindaki iliskiyi
anlamlandirmak ve giiniimiiz insanlar1 tarafindan anlasilarak okunmasini
saglamak agisindan degerlidir. Divanlarin satirlar1 arasinda kalip unu-
tulacak bu degerli mirasin ilgilileri tarafindan bilinip, gelecek kusaklara
aktarilmasinin 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Calismamizda ¢ok fazla detaya girmeden Hami-i Marasi Divani’ndan
secilen lirik bir gazel, klasik serh metoduyla incelenecektir. Klasik me-
todla yapilan incelemeler, beyitlerde gizlenmis manalar1 ortaya koyarak
sairin i¢inde yagadig1 his diinyasinin ilgilisi tarafindan ulasilabilir duruma
gelmesi amaciyla yapilir. Belirli bir donemde yasamis sairlerin tislubunu
tanimak ve sanat anlayislarini fark etmek, siirlerinin muhtevasini ve an-
lam diinyasini okura ulastirmak serhin 6nemli iglevlerindendir.

Hami’nin asil ad1 Abdiilgaffar’dir ve aslen Buharali Abdiilgafiir na-
minda bir sahsin ogludur. Gaffar Baba ismiyle de anilan sair, Marag’ta
Alatiddevle evkafinda bulunan Cars1 Tekke’sinde bir miiddet mesnevihan-
lik yapmistir. Kimi siirlerinde bu dénemde yaptigi mesnevihanligin etkisi
gortilmektedir (Alici, 2005:5).

Selanikli Hami ve Diyarbakirli Hami’den sonra bu mahlasi kulla-
nan ligiincii divan sairidir (Altay, 2008:1). Arapg¢a kdkenli bir sdzciik olan
hami, himaye kelimesi ile ayni1 koktendir ve “himaye eden ve koruyan”
anlamina gelir. Divan siirinin nazim sekillerini ve aruzu siirlerine ¢ok iyi
uygulan sair bu gelenegi hakkiyla temsil etmistir.

Hami, Naksibendi tarikatina miintesiptir. Bagli oldugu tarikat1 siirle-
rinde agik bir sekilde dile getirmektedir. Tarikat ve tasavvufun aleyhin-
de bulunan o dénem Maras bilginlerinden bazilari, halki sairden sogut-
maya c¢alismislardir. Halk arasinda hizipgilikle hatta zindiklikla suglanan
Hami’nin arif ve bilgili bir sahsiyet oldugu sdylenmektedir. IIm-i Niicim’a
(astroloji) vakif olan sairin, Arap¢a ve Farsca konusunda da oldukea iyi
oldugu bilinmektedir (Altay, 2008:1). Besim Atalay’a gore; Marag’ta H.
1309/ M.1891-92 tarihinde vefat eden sairin mezari bir ddnem mesnevi-
hanlik yaptigi dergahtadir (Atalay, 1973:36). Himi’nin giiniimiize ulasan
tek eseri Divanrdir. Miirettep bir divan olan eserin iki yazma niishasi bu-
lunmaktadir. Niishalarindan biri, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Manzum
Nu.: 103’te “Divan-1 Himi” adiyla kayithidir. Diger niishasi, Konya Yazma
Eserler Bolge Miidiirliigii Kiitiiphanesi, Kahramanmaras i1 Halk Kiitiip-
hanesi koleksiyonu, Nu.: 128’de “Na’t-1 Serif Hami Abdu’l Gaffar Baba”
adiyla bir siir mecmuasinda bulunmaktadir. Hami, kendi eserini H.1284/
M.1867 tarihinde miirsidinin emriyle tedvin etmistir (Altay, 2008:5).
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Divanindaki biitiin siirler, aruz vezni ve klasik Tiirk edebiyat1 nazim
sekilleriyle yazilmistir. Din ve tasavvuf siirlerinin yaninda baska konular1
ele aldig: siirleri de vardir. Gelenekten farkl: olarak siirlerini, devlet bii-
yiiklerine sunmak i¢in yazmamistir. Sairin siirlerinin biiyiik cogunlugu
Hz. Muhammed, ehl-i beyt ve biiyiik mutasavviflar1 konu almakta, gazel-
lerinde ise ask ve sevgi gibi temalar islenmektedir. Dilin tiim imkanlarin
ustaca kullanan sair, birgok sairi etkilemeyi de basarmistir. Bu baglam-
da Ham1’nin kendinden sonra gelen diger divan sairleri {izerinde etkileri
oldugunu soyleyebiliriz. Kendisi de Derdli, Kamil, Nabi, Esref, R1za ve
Akif’in gazellerine tahmis yazmistir.

Maraglit Him1’nin 6nemli bir sair olarak goriilmesine ragmen herkes
tarafindan bilinmemesini bir eksiklik olarak gorebiliriz. Bu gayeyle onun
siir teknigini ve lislubunu tanimak ve sanat anlayisini ortaya koymak ¢a-
ligmamizin temel amaci olmustur.

2. Gazel Metni

Inceledigimiz gazel, yedi beyitten olusmakta ve klasik bir gazelin tiim
sekil ozelliklerini gostermektedir. Gazel, aruzun hecez bahrinde “mefai-
liin/mefailiin/mefailiin/mefailiin” kalib ile yazilmistir.

Hayél-i kadd-i mevziinunla ey serv-i giil-enddmim

FlizOndur lahza lahza dilde derd 1 renc 4 alamim

Ham oldi kdmetim bar-1 gamindan ey keman-ebr

Firakin yakdi canim kalmadi hi¢ sabr u araimim

Aman ey sah-1 hiiban rahm idiip ahval-i zarim gor

Sevad-1 kakiiliinden fark olunmaz subh ile sdmim

Ne sabr eyler firaka ne visal ile olur teskin

Dil-i divaneden sasdim n’ola ya Rab ser-encamim

Kemend-i kakiil-i miisginine dil ta esir old1

Olup riisva-y1 alem kalmamistir neng ile namim

Sudl eylerse ol meh-rii nedir maksudun ey seyda

Muradi n’oldigin bilmez dil-i mahzin-1 na-kamim

Gotiirmem bagsimi hik-i der-i mey-haneden Himi

Mey-i piir-negve-i askiyla ser-sar olmadan canum  (Alici, 2013:261)
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3. Gazelin Dil i¢i Cevirisi ve Serhi

Serhin temel anlam1 “bir seyi kesmek ve i¢ini agiga ¢ikarmak™ demek-
tir. Serh kelimesi ilk anlamini korumakla birlikte zamanla anlam genisle-
mesine ugrayarak bir durumu acgikliga kavusturmak, miiskil bir meseleyi
aciklamak, kapali gizli olani ortaya ¢ikarmak gibi anlamlar kazanmistir.
Sairlerin meydana getirdikleri eserleri okuyup, her kesime ulagtirmak i¢in
basvurulan serh yontemi, taninmayan usta sairleri tanitmak i¢in de 6nem-
li bir husustur. Sairin siirinin bigim 6zelliklerini, muhteva ve tislubunu
anlayip, i¢inde barindirdig1 duygu diinyasini tezahiir ettirmek ancak serh
ile miimkiindiir. Klasik serh metoduyla inceleyecegimiz gazel, Himi’nin
mutasavvif yoniiniin yaninda lirik yoniinii de agiga ¢ikarir.

3.1. Beyit:

Hayal-i kadd-i mevzinunla ey serv-i giil-enddmim

Fiizindur lahza lahza dilde derd i renc i alamim

Kelimeler:

mevzin: vezinli, tartili, tartilmis, diizgiin (kamet-i mevzan: bi¢imli,
yakisikli, diizgiin boy)

gilil-endam: giil boylu, nazik, giizel endamli

fliizlin: ¢ok, fazla

lahza: 1. bir bakis, bir goz atma. 2. géz kirpacak kadar gecen kisa
zaman, an. 3. bir kez g6z kirpma

renc: 1- agri,siz1 , 2- zahmet,eziyet, sikinti

Dil igi geviri:

Ey sevgili! Servi gibi nazik ve diizgiin boyunun hayali; goniilde dert,
sikint1 ve elemi artirir.

Serh:

Klasik Tiirk siirinde sevgilinin boyuna benzetilenlerin basinda ser-
vi gelir. Servi; boyunun narin, uzun ve hatasiz olmasi ile sevgilinin bo-
yuna benzetilir. Sevgilinin salinarak yiirlimesi, agiga hayat vermesi gibi
ozellikler servi agacinin her zaman yesil olmasindan ve riizgarda zarif
bir sekilde salinmasindan dolay1 yapilan bir benzetmedir. Mevsimlere
gore degismeyen servinin yapraklari her daim yesil kalir. Siis agact olu-
su, boyu, yesilligi ve diger 6zellikleriyle servi, birgok beyitte doganin
sultan1 olarak anilir. Cemendeki en uzun aga¢ olmasi ve yapraklarinin
yaz-kis yesil kalmasi, serviye diger agaclara gore daha fazla tstiinliikk
saglar. Sevgilinin boyuna benzedigi i¢cin cemende saygi goriir; bazen de
kiskanilir. Servi, yapraklarinin hi¢ solmamasi sebeiyle hayat agaci olarak
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da bilinir. Servi en ¢ok ¢gemende, bagda, bostanda, sahrada, giilistanda,
su kenarlarinda goriiliir. Etrafinda ¢esit ¢esit ¢igekler olur. Ayaklarinda
irmakla gelen ¢inar yapraklar1 dolasir. Cigeklerin yapraklarinin suyla
birlikte servinin ayaklarina kadar gelmesi, servinin ayaklarini 6pmek
istemesi olarak yorumlanir (Ozerden, 2015:4). Hami, beyitte sevgilinin
boyunu zarif ve bi¢imli olusundan dolay1 serviye benzetmistir. Tesbih
sanatini kullanan sair, siirde sik¢a kullanilan servi mazmunu ile beyti
siislemistir. Sevgilinin boyu i¢in giil-enddm kelimesini kullanan sair,
giilin hem seklinin giizelligi bakimindan hem zarif goriiniisii yoniiyle
kelimeden yararlanmistir.

Gil, cesitli vasiflartyla en ¢ok sevgilinin sembolii olarak kabul edil-
diginden sairlerin ilham kaynagi olmustur. Divan edebiyatinda en ¢ok
bahsedilen giil ¢esidi ise kirmizi giildiir. Bunun disinda sevgilinin yiizii-
nii hatirlatmasi i¢in sar1 giil ve beyaz giilden de bahsedilir. Bazi siirlerde
ise tamlama halinde geger. Giil-i sad-berk (yiiz yaprakli giil, katmerli bir
cesit iri giil), giil-i ra’na (i¢i kirmizi dist sar1 giil), Giil-i ter (taze giil) gibi
ifadelere de rastlanmaktadir. Eskiden servi agacina yediveren giilii asila-
nird1, bu giiller serviyi goriinmeyecek sekilde sarardi. Buna “peyvend”
boyle giillere ise serv-i giil-endam, serv-i semen adlar1 verilirdi. Beyitte
gecen serv-i giil-endam kelimesiyle bu anlamla iligki kurulmustur. Asik
sevgiliye yakin olsa da ona ulasamamaktadir. Giil 4181 sarmis, adeta kor
etmistir.

Beyitte sevgiliye seslenen sair “ey” kelimesiyle nida sanatindan istifa-
de etmistir. “Lahza” kelimesinin tekrarlanmasi ve “ derd, renc, alam” ke-
limelerinin yakin anlami dolayisiyla siirde ahengi yakalayan sair, beyitte
tenasiip sanatina bagvurmustur.

Eski Tiirk edebiyatinda asik ile sevgili arasinda ugurum vardir. Sev-
gili gozle goriilebilir yakinlikta olsa bile uzaktir. Ulasilamayan bir un-
sur olarak tasvir edilen sevgili, as1g1n gonliinii sikint1 i¢ine sokarak, aci
icinde birakmaktadir. Bu ac1 sonucunda as181n gonliinden ah kivilcimlar
cikmaktadir. Sevgilinin servi gibi boyunun hayaline g6z ucuyla bile bak-
manin, asigin gonliinii dert icinde birakmasina yetmektedir. Sevgilinin
hayaliyle bile bu denli ac1 ¢eken asik, gercek karsisinda ne hale gelecegi-
ni bilememektedir. Ask, gonlii perisan eden bir tiir hastaliktir. Basina ne
gelecegini bilen asik, cefakar bir nitelik tasir. Sevgilinin istignasina kars1
direnmeye ve beklemeye devam eder.

3.2. Beyit:
Ham oldi kdmetim bar-1 gamindan ey keman-ebr

Firakin yakdi camim kalmadi hi¢ sabr u aranmim
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Kelimeler:

ham: egri, blikiilmiis

bar: ylik

keman ebru: kaglar1 yay gibi giizel, bigimli olan, keman kagl

aram: huzur

firak: ayrilik

Dil igi geviri:

Ey keman kash sevgili! Gam yiikiinden boyum iki biikliim oldu

(belim biikiildii) Senden ayr1 olmak canimi yakti; hi¢ sabrim, huzurum
kalmad.

Serh:

Keman, sevgilinin kas1 i¢in yapilan benzetmelerden biridir. Kas, g6z
gibi fettan bir 6zellige sahiptir. Kirpikler ve gamzelerle as181 perisan et-
mektedir. Kirpiklerden ¢ikan her tel As1g1n génliinii yaralamaktadir. Asik,
her ne kadar sitem etse de bu durumdan hognuttur. Kirpikler sevgilinin
en biiyiik silahidir. Sair “keméan ebru” ifadesiyle kirpik ve ok miinasebe-
tine deginmistir. Sevgilinin gozlerine maruz kalan asik, kirpik oklariy-
la yaralanmakta ve icten ice erimektedir. Kirpikler, sekil itibari ile oka
benzemektedir. Kaslar ise yaya benzemesinden dolay1 yaydan ¢ikan ok,
asigin gonliinli paramparca etmektedir. Kanlar i¢cinde kalan goniil, sitem
etmek yerine halinden memnundur. Sevgilinin ok gibi kirpiklerine maruz
kalmak bile onun i¢in nimettir.

Bir dnceki beyitte boy igin kadd kelimesi kullanilirken bu beyitte ka-
met kullanilmigtir. Bu farkli kullanim ilk beyitte sevgilinin boyunu tarif
ederken bu beyitte asigin iki biikliim olmasi manasiyla kullanilmigtir. Bo-
yun iki biikliim olmasi belin biikiilmesi anlamiyla tezahiir etmistir. Sevgi-
liden ayri kalan asik artik gam yiikiine dayanamayip sevgiliye serzeniste
bulunmaktadir.” Ey keméan kasli sevgili!” diyerek seslenen sair nida sa-
natindan ve kaglar1 kemana benzetmesi yoniiyle tesbih sanatindan yarar-
lanmigtir. Sevgiliden gelen her seye razi olan asik, artik sevgiliden liituf
bekleyerek kendisinin ne hélde oldugunu gérmesini istemektedir. Sevgili
yolunda beklemekten ve sevgilinin umursamaz tavirlarindan dolayi asigin
huzuru ve sabri1 kalmamistir. Sevgilinin kirpiklerinden nasibini alan agik
yaralanan gonliiyle sevgiliye ah u zar etmektedir.

3.3. Beyit:
Aman ey sah-1 hiiban rahm idiip ahval-i zarim gor

Sevdd-1 kakiiliinden fark olunmaz subh ile sdmim
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Kelimeler:

haban: giizeller, iyiler

rahm: acima, esirgeme, koruma

ahval-i zar (ah u zar): aglayip, inleme

sevad: karalik, siyahlik, karalti

subh: giindiiz

sam: gece

Dil ig¢i ¢eviri:

Aman, ey giizeller sahi! Bana aciyip aglayan/inleyen halimi gor. Sa-

bah ile aksamimin kakiiliiniin kara tellerinden fark: yoktur (gece ve giin-
diiztim hep kararmistir).

Serh:

Divan siirinde ziilf (sag) genellikle siyah olarak ele alinir. Bu siyahlik-
tan hareketle aya ve giinese benzeyen yiiz arasinda tezat yapilmaktadir. Di-
van sairlerine gore ideal sa¢ rengi siyahtir. Sagin siyah olmasiyla ilgili pek
cok ifade ortaya ¢cikmistir. Bu bakimdan gece, duman, duhan (duman), saye
(godlge), ebr (bulut), Hindd, Frengistan, Kafiristan, siyah (kara), deycir (gok
karanlik), midad (miirekkep), sevad (kara) vb. ifadeler renk agisindan kul-
lanilan kelimelerdir. Divan sairinin diinyasinda giizelin sa¢1 i¢in kullanilan
renk siyahtir. Siyah renk her yoniiyle sevgilinin ayrilmaz bir biitiiniidiir
(Koksal, 2002:165). Siyah renk disina ¢ikmak, sairler i¢in ¢ilginlik ve kusur
sayilmaktadir. Bu ideal kullanimin disina ¢ikan sairler de olmustur. Fakat
sag i¢in siyah renk kadar ragbet gérmemistir. Sar1 renk kimi zaman bitkin,
soluk bir sevgiliyi ifade etmek igin kullanilmistir (Koksal, 2002:165).

Sacin asiklar tizerindeki etkisi ve siyah olmasi da g6z oniine alinarak
saclar kafir, dinsiz ve papaz gibi kelimelerle ifade edilmektedir. Saglar
ayn1 zamanda fettdndir, goniil calmaktadir. Ziilfiin hayali goniilden git-
mez; ¢linkii kafirin yaptig1 bina saglam olur. Yiiz iizerindeki ayva tiiyleri
Kur’an yazis1 olarak degerlendirildiginde, ziilfiin bunu kapatmasi kafirli-
ge delalet eder. Ziilfiin ucunda goniil barinamaz. Ciinkii ziilf diger unsur-
larla birlesince kafirlik 6zelligi cogalir (Cavusoglu, 1971:115).

Beyitte sag¢in siyahligini ifade etmek i¢in sevad kelimesi kullanilmis-
tir. Gece ve gilindiiziiniin siyah kakiiliinden farki olmamasini dile getiren
asik, karanlik iginde kaldigini, sevgilinin fettan saglarina esir oldugunu
dile getirmektedir. Gece ve giindiiz, sevgilinin kakiiliiniin rengine ben-
zetilmis (tesbih) ve kelimeler arasinda tezat olusturulmustur. Bu tezatlik
glinese benzeyen yiizii, kara ziilflerin kapatmasi ile aynidir. Sevgilinin
saglarina takilan asigin gonlii, bu karanlik diinyada kalmistir. Karanlik
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diinyadan ¢ikmanin tek yolu ise, sevgilinin daginik saglarini toplamasidir.
Sevgilin daginik saglar1 as1gin yikik, perisan gonliinii ifade eder. Daginik
sa¢lar, sekil itibari ile de benzetmelere maruz kalmistir. Yilana benzemesi
de sekil itibariyle, asik i¢in tehdit olusturmaktadir. Sevgilinin saglarina
uzanmak isteyen, ona yaklagmak isteyen asik, yilana benzeyen saclardan
dolay1 yilan/ejderha saldirisina maruz kalacak ve yaralanacaktir.

Asik caresizlik icinde bel biikiip “Aman ey giizeller sah1!” diye sesle-
nerek (nida), giizeller giizeli sevgiliden kendisine acimasini, halini gérme-
sini istemektedir. Perisan gonliin ¢ikardig1 ah kivilcimlari asi18in dilinden
“aman!” olarak dokiilmiistiir. Caresiz kalan, diinyas1 kararan asik, sevgi-
liye kavusarak aydinliga ¢ikmak istemektedir (tezat). Zira divan siirinde
sevgiliye kavusmak yoktur. Sevgili hep uzak ve ulasilmaz olarak tasavvur
edilir. Giizellerin sahi ifadesiyle sair, sectigi sozcliklerle aralarinda maddi
ve manevi uzaklik olan bir sevgiliye cagri yapmistir. Kelamda, serzeniste
bile uzak olmasina ragmen sevgili, 4s181n kalbini kara kakiiliiyle yarala-
makta ve ¢aresiz birakmaktadir.

3.4. Beyit:

Ne sabr eyler firdka ne visal ile olur teskin

Dil-i divaneden sagsdim n’ola ya Rab ser-encamim

Kelimeler:

firdk: ayrilik, ayrilma

visal: ulagma, bitigme, sevgiliye kavusma

teskin: sakin kilma, yatistirma, yatistirilma

ser-encam: bir isin sonu

Dil igi geviri:

Ya Rab! ne ayriliga sabrederim ne de (sevgiliye) kavusma ile teskin
olurum. Divane gdnliim beni saskin yapti, acaba benim sonum ne olur?

Serh:

Ayrilik ve kavusma iki zit kelime olup &s181n caresiz halini ifade
etmektedir (tezat). Ciinkii asik sevgiliye kavusma hasretiyle yanarken,
hayaline tutuldugu sevgiliyle yiiz yiize geldiginde ise yine bir korkuya
kapilir. Yoklugunda ayrilik, ufak bir ulagma ihtimali olsa bile kaybet-
me korkusu igine girer. Asik bazen ayrilik derdiyle gok trajik durumlara
diiser. Ne hasrete dayanacak giicii kalir ne de kendisinde sevgiliye ka-
vusabilmek i¢in bir seyler yapabilecek enerji bulur. Bir taraftan ayrilik
derdi bir taraftan sevgiliye kavusma yolunda bir sey yapamayacak halde
olmasi, asig1 kahreder. (Celtik, 2010:7) Sevgilinin hasretine dayanama-
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yan asiklar, ana kavusmanin, onu gérmenin sevincine de dayanamazlar.
Sevgilinin karsisina ¢ikan asigin dili tutulur, durumunu beyan edemez.
Dili tutulan asik, sevgili ile kavugma hayaline dalar ve yine ayrilik acisi
ceker. Iki zit kelime arasindaki iliski bed-baht, ¢aresiz, perisan bir gon-
lin i¢ gekislerini dile getirir. Bir tiirlii bu ikilemden ¢ikamayan asik “Ya
Rab!” diye seslenerek (nid4) ilahi giice sonunun ne olacagini sormaktadir
(istifham). Bu serzenis, gonliin kendisini anlayacak en biiyiik agka si-
ginmasi olarak nitelendirilebilir. Sevgilinin naz, igve ve istignasina kars1
sevgiliye sesini duyuramayan asik, halini en iyi bilene, yiice Yaraticiya
yakarigta bulunmaktadir.

Divan siirinde sevgili umursamaz, duymaz ve gérmez bir hale biiriin-
miistiir. Adeta put/heykel gibidir. Bir dnceki beyitte sair, sevgiliye seslene-
rek haline acimasini istemis ve karanliga gomiilen ruh halini anlatmastir.
Bu seslenisiyle sevgiliden cevap alamamis ve alsa bile kavusma aninin
hayaliyle korku i¢inde kalmistir. Bir taraftan kavusmay1 isterken diger ta-
raftan ona ulasinca ne yapacagini bilememenin endisesi igerisindedir. Bu
durum aslinda aciya alisan asigin, farkli bir tepki ile karsilaginca alisil-
misin disina ¢ikma, sasirma igglidiisliniin verdigi bir ikilemdir. Bu ikilem
arasinda daha fazla dayanamayan asik, sitemini “ya Rab” diye seslenerek
en yiice olan masuka yoneltmistir. Bu baglamda goniilden ¢ikan &h kivil-
cimlarinin en son mertebeye geldigini gostermektedir. Bu ah ile perisan
diisen asik, divane gonliine care istemektedir.

3.5. Beyit:

Kemend-i kakiil-i miisginine dil ta esir old1

Olup riisva-y1 alem kalmamistir neng ile ndmim

Kelimeler:

kemend: idam i¢in kullanilan yaglh kayis

riisva: rezil olmak

neng: in

nam: sohret

Dil igi ¢eviri:

(Ey sevgili!) Misk kokulu kakiiliiniin kemendine goniil kesinlikle esir
oldu. Bu yiizden aleme rezil olup, iin ve sohretim kalmadi.

Serh:

Klasik Tiirk siirinde sevgilinin sa¢inin kokusu i¢in misk (miisg) am-
ber, reyhan, kafur, nafe vb. kelimeler kullanilir. Misk, bir cins ceylanin go-
beginden ¢ikan giizel kokulu maddedir ki meshdr itriyattandir (Kamus-1
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Tiirki, 1317:1343). Bu giizel kokuyu sevgilinin saglarina benzeten asiklar,
bu kokuyla sag1 yaristirir ve ziilfler misk kokusundan iistiin gelir. Oyle ki
sevgili ayak tozunu etrafa sagctigindan miske ragbet kalmaz.

Sevgilinin uyanmastyla esen bad-1 saba sevgilinin bagl saclarini ¢6-
zer ve kokusunu asiga ulastirir. Aslga ulasana kadar sevgilinin saglarin-
dan gelen misk kokusu etrafi bahar, bahce yapar. Bad-1 saba, sevgilinin
misk kokulu sa¢ini ¢6zdiigii icin 4s181n gonliine attarin nefesi gelmis olur.
Etkileyici kokuya maruz kalan asigin akli bagindan gider ve mecnun olur
(Turan, 2019:3) Bircok ac¢idan sevgili ile iliskilendirilen misk (miisg) divan
siirinin yapi taslarindan biridir. Sevgilinin saglarinin fettan, katil olmasi-
nin yaninda sarhos edici 6zellige sahip olmasi vasfini arttirir. Riizgarla
gelen koku, 45181 cevr ii cefa icinde birakirken bazen de asiga can suyu
olur. Tiikkenen gonle ilag, asktan gérmeyen gozlerine sifa olur.

Diger bakimdan, zilf misk kokulu bir kayis olarak, asiklarin gonlii-
ni asar (tesbih). Eskiden idam olunmasi i¢in yagh kayislar kullanilirdi.
Kement kelimesi ile sevgilinin saglarinda idama hazir olan asik, esir olan
gonliine de sitem etmektedir. Asik, asili kaldig1 sevgilinin saglarinda, rezil
olmus ve tim tniinii kaybetmistir. Sair beyitte sitem eden bir asik gibi de-
gil, iin ve sohretini sevgili yoluna harcamis bir asik profili olusturmaktadir.
Ozellikle yakin anlam1 bakimindan “neng ve nAm” sdzciikleriyle musikiyi
yakalayan sair, beyte baska bir anlam kazandirmistir. Aleme rezil olup, iin
ve sOhretini kaybetmesinin nedenini, sevgilinin misk kokulu saglarinin ke-
mendine esir olmasina baglayan asik, i¢inde bulundugu durumu giizel bir
nedene baglamistir (hiisn-i ta’lil). Divan siirinin tiim giizel unsurlarina ma-
lik olan beyit, sairin bu gelenegi oldukga iyi kullandigini géstermektedir.

3.6. Beyit:

Sual eylerse ol meh-rii nedir maksudun ey seyda

Muradi n’oldigin bilmez dil-i mahz{n-1 na-kdmim

Kelimeler:

meh-r{: ay ylizli giizel

maksud: istenilen sey, istek

mahziin: hiiziinlii, tasali, kaygili

na-kam: maksadina erigemis, yoksun kalmis, nasipsiz

Dil i¢i ¢eviri:

O ay ylzli giizel “nedir istegin ey ¢ilgin!” diye sorarsa, hiiziinlii ve

muradina ulasmamis gonliim muradinin (isteginin) ne oldugunu bilemez
(Saskinliktan cevap veremez.)
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Serh:

Ayin parlak olmasindan dolayi, sevgilinin yiiziinii ifade etmek i¢in
meh-ri kelimesi kullanilmistir. Sevgilinin yiizii aya benzetilerek, nlirani
bir cemal tasavvur edilmistir (tesbih). Sevgilinin ay gibi parlak cemaline
ulagmak isteyen asik, mum etrafindan donen pervane gibi kendini yakar/
helak eder. Sevgilinin parlak yiizii, asiga hayaller kurdurarak, gonliinii pe-
risan eden ask atesi i¢cinde caresiz birakir.

Divan siirinde mah, mihr gibi ifadelerle aya benzetilen sevgilinin
ylizii ise ayin bile kendisini kiskanacagi kadar parlak ve giizeldir. Nurani
bir sifata sahip olmak isteyen agigin gozii bu parlakliktan kor olmustur.
Tek vakif oldugu duygu, asigin goniil goziiniin goérdigi ve hissettigi agk
duygusudur. Goniil goziiyle goren asik, ask ugruna kendini feda etmistir.

Divan siirinde sevgiliye ulasmak zor ve giigtiir. Sevgilinin hayaliyle
yasayan asik, ona ulagamasa da ulasacagi giiniin hayalini kurar. Beyitte
gecen ay yizll sevgilinin asiga ¢ilgin diyerek istegini sormasi gergekte
ulasilamayacak bir hayaldir. Fakat asik bu soruya kars1 verecegi ceva-
b1 da hayal ederek dile getirmistir. Asik bu soru karsisinda isteginin ne
oldugunu bilmeyen hiiziinlii ve nasipsiz biri olarak kendini ifade eder.
Hiizlinlii ve nasipsiz olmasi asigin bu duruma alismasindan ileri gelir.
Bir giin sevgilinin asiga soru soracak kadar yakin olmasi, imkénsiz bir
hiilyadir. Hiilyaya kendini bu kadar yakin hisseden asik, kararsiz bir vazi-
yette, hiizniinii dile getirir. Zira imkansiz olan bir olayin karsisinda as1gin
mutlu ve sagskin olmasi beklenir. Bu ikilem ayrilik ve kavusma arasindaki
kararsizligin tezahiiriidiir. Asik ne ayriliga katlanabilir ne de kavusunca
mutlu olabilir. Divan siirinin temel unsuru olan bu ikilem beyitte de ken-
dini hissettirir. Asik kendini ¢1lgin olarak nitelendirir (tesbih). Ask, asik
icin bir ¢ilgiliktir ve yanacagini bile bile atesin etrafinda dénmektir.
Bunu bilerek yola ¢ikan asik ise, sevgilinin nazarinda ¢ilgindir. Beyitte,
nasipsiz bir gonliin, hiiziinli aski karsisinda verecegi cevabi, kendisi de
bilmemektedir.

3.7. Beyit:

Gotiirmem basimi hak-i der-i mey-haneden Hami
Mey-i piir-negve-i askiyla ser-sar olmadan camim
Kelimeler:

hak: toprak

ptr: dolu

nesve: seving, hafif sarhosluk, keyif, nese

ser-sar: agzina kadar dolu, tagkin
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Dil igi geviri:
Ey Hami! Kadehim askin sarabinin nesesiyle dolup tasmadan, mey-
hanenin esiginden basimi kaldirmam.

Serh:

Beyitte; mey, meyhane ve kadeh kelimelerinin olusturdugu biitiinlitk
(tenasiip) ile askindan sarhos olan bir asik ¢izilmistir. Sarap, divan siirinde
cok konu alan bir mazmundur. Sarabin kirmiz1 cazibeli rengi, sevgilinin
yanaklarina benzetilir. Eski anlayisa gore sarabin yillanmis1 makbuldiir.
Sisenin dibinde kalan tortu en giizel yeridir. Sevgilinin yanaklar1 vasita-
styla bu mazmun ¢ok ragbet goriir. Sarap kelimesinin kullanildig1 yerde
kadeh ve meyhane kelimeleri de kullanilir. Mecazi anlamda kullanilan
kadeh, mey ve meyhane kelimeleri ask ile sevgiliye meftiin olan as181 tem-
sil eden kelimelerdir. Islam etkisinde gelisen divan siirinde mey ve kadeh
sozctikleri sembolik olarak kullanilir.

Beyitte gegen mey kelimesi sevgiliyi nitelemektedir. Sarap; mest
eden, sarhosluk verici 6zelligiyle icenin aklin1 basindan alir. Sevgili de
as1g1 sarhos etmis ve kendinden gegirmistir. Bu bakimdan sarap, sevgili-
ye benzetilmistir (tesbih). Ask yolunda divane olan asik, muradina ermek
istemektedir. Kadehi sarabin seving dolu askiyla dolmadan yolundan doén-
meyecektir. Meyhane kapisinin topragi tamlamasiyla ise sair, sevgilinin
kapisinin esigini ifade etmistir. Saraba benzetilen sevgilinin kapist mey-
hane olarak nitelendirilmistir. Sevgilinin ayak tozu bulunan kapisinin esi-
g1, asiga mesken olmustur. Sevgilinin (yurdunun) kapisinin 6niinden asik
kabul gorene kadar ayrilmaz, esikte ask nobeti tutar, oradaki kopeklerle
arkadas olur.

Ham1’yi niteleyen bu beyit mahlas beytidir (tecrit). Bu beyit daha 6n-
ceki beyitlere nazaran farkli bir boyut kazanmistir. Daha 6nceki beyitlerde
sevgiliye sesini duyurmaya c¢alisip kendi haline acimasini isteyen asik,
bu beyitte kararli bir durus sergiler. Artik sevgilinin kendisine actmasini
degil, askin1 gérmesini ve inanmasini ister. Kararsiz olan asik, artik bir
karara varip i¢inde bulundugu ikilemden ¢ikip, sadece kendini sevgilinin
yoluna adamistir. Sarap gibi akli bastan alan giizelin kapisinin 6niinde
kabul gorene kadar nébet tutan asik, sarhos gonliinden sikayet etmemekte-
dir. Benzetmelerle kurulu olan beyit, anlam iliskisi bakimindan ustalikla
kurulmustur.
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4.Sonuc¢

Hami-i Marasi, Maras’ta yasamig mutasavvif sairlerdendir. Gaffar
Baba adiyla taninan sair hakkinda kesin bilgi yoktur. Giiniimiize ulagan
tek eseri Divan’dir. Siirlerinde zamaninda yaptig1 mesnevihanligin etkisi
goriiliir. Daha ¢ok tasavvufi konularda sanatini icra eden sair, diger ko-
nular isledigi siirlere de sahiptir. Bu ¢alismada Hami-i Marasi’nin mu-
tasavvif yoniiniin disinda duygu diinyasinin yankilandig: lirik bir gazeli
gorme sansini yakaladik. Bu gazelden ve diger gazellerinden edindigimiz
bilgilerden yola ¢ikarak onun divan siir teknigini ustaca kullanan lirik bir
sair oldugunu tespit ettik.

Gazelde tiim beyitler asik ve masuk etrafinda gelismektedir. Perisan
bir asik, umursamaz bir sevgili vardir. Askindan c¢aresiz kalan asik, sevgi-
liye ulagma arzusuyla yasamaktadir. Genel olarak ayrilik ve kavugma iize-
rine kurulu olan gazel, asig1in ikilemini ifade eder. Divan siirinin giizellik
unsurlarini barindiran gazel, iislup ve hayallerle dikkat ¢cekmektedir. Ye-
dinci beyitte ise artik ikilemden ¢ikmuis, kararli bir asik vardir. Sevgilinin
yurdunun 6niinde kabul gérene kadar agk nobeti tutan asik yer almaktadir.

Divan edebiyatinin layikiyla incelenmesi, siirlerin tahlil ve incele-
melere tabi tutulmasi onun kargisinda olup degerini diisiirmeye calisan
mahfillere kars1 degerinin tebariiz ettirilmesi biiylik 6nem tasimaktadir.
Oz siir anlayisimizi, duygu ve diisiincelerimizi korumak her bireyin go-
revidir. Divan edebiyati kendi bagrimizdan kopup gelen bir neslin mira-
sidir. Bu miras, sahip ¢ikildigr siirece ayakta kalacak ve varligini devam
ettirecektir.
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Bir dildeki kelimelerin macerasini bilmek, o dili konusan milletin
gecmisini de bilmek demektir. Bu sebepledir ki bir dildeki kelimelerin
kokenleriyle ugrasanlar buluntularin elverdigi 6lglide milletlerin tarihleri-
ne de 151k tutabilmektedirler.

Milletlerin tarihi devirlerde dagilma ve derilme, gé¢ ve buna bagl
komsuluklar, baska milletin maddi ve manevi hakimiyetine girme veya
baska bir milleti hiikiimranlig1 altina alma gibi ¢esitli siireclerde meydana
gelen etkileme, etkilenme ve etkilesimin izleri millet hayatinin ¢esitli alan-
larinda goriildiigii gibi dilde de miisahede edilmektedir. Biitiin bu maceray1
tarih, arkeoloji, sanat tarihi, sosyoloji, cografya, antropoloji gibi pek cok
beser1 bilim kendi disiplinleri ¢cergevesinde ele almaktadir. Dilbilimi ile ug-
rasanlar da gerek bir dili kendi i¢inde gerekse baska dillerle karsilastirmali
olarak degerlendirmek suretiyle meseleyi bir cihetiyle aydinlatmaya calig-
maktadir. Bu sebeple Tiirk dili —tarihi ve ¢agdas Tiirk lehceleri, siveleri ve
agizlari- iizerine calismalar yapildig1 gibi Tiirklerin miinasebet kurdugu
diger milletlerin dilleriyle de mukayeseli calismalar yapilmaktadir. Elde-
ki imkanlarin kisitlilig1 bu calismalarin verimliligini diisiirse de yapilan
caligmalarda dilden hareketle Tiirklerin tarihini agiklamada ciddi bir yol
alinmigtir. Osman Nedim Tuna’nin (1997) Siimerce ile Tiirk¢e arasindaki
alakay1 gozler oniine seren kitabi, Sinasi Tekin’in (2001) Toharca ve Eski
Pehleviceyle Tiirkce arasindaki iliskilere 1s1k tutan makaleleri, Mehmet
Kara’nin (2004; 2006) Eskimo dilleri ile Tiirkge arasindaki ortakliklari ele
alan yazilari, Starostin, Dybo ve Mudrak’in (2003) Altay dillerinin ortak
s0z varligini ve dil miinasebetlerini ortaya koyan etimolojik sozliikleri bu
alanda yayinlanmis eserlerin sadece birkacidir. Bunlara son olarak Kara-
agac’in (2008) Tiirk¢ce Verintiler Sozliigii'nti de eklemek yerinde olacaktir.
Bu calismada Tiirkceden Cinceye, Farscaya, Urducaya, Arapcaya, Rusca-
ya, Ukrayncaya, Ermeniceye, Macarcaya, Finceye, Romenceye, Bulgar-
caya, Siraya, Hirvatcaya, Cekceye, Lehceye, Italyancaya, Arnavutcaya,
Makedoncaya ve Yunancaya ge¢mis unsurlar ele alinmistir.

Tiirklerin tarihi siiregte komsuluk yaptiklari, zaman zaman ig ice ya-
sadiklar1 bir millet de Kafkasyanin kadim halklarindan Giirciilerdir. Her
ne kadar bizim tarih kitaplarimizda ¢ok yer tutmasa da bu iligkiler Giircii
kronigi “Kartlis Tskhovreba”da ayrintili olarak yer almakta ve kronigin
kapsadigi milattan 6nceki 400°lii yillardan milattan sonraki 1300°1ii yilla-
ra kadar gesitli Tiirk boylarindan su veya bu miinasebetle s6z edilmekte-
dir. “Bun Turki”, “Eski Kipgaklar”, “Yeni Kipgaklar”, “Tatarlar” seklinde
zikredilen Tiirk boylariyla yasadiklar1 olaylarin kaydedildigi eserde Tiirk-
lerin diliyle ilgili pek bir sey yoksa da buradaki bilgiler Tiirk tarihinin
farkli donemlerini yansitiyor olmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Bizde
heniiz Giircii dili, edebiyati, tarihi, miizigi, kiiltiirii tizerine yeterli ¢alis-
malar olmasa da Giircistan’da ciddi Tiirkoloji ¢aligmalarinin varligi goriil-
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mektedir. Sergi Cikia'nin Fuat Kopriilii'niin 6grencisi olmasiyla basglayan
Gircistan’daki Tiirkoloji calismalar1 ancak kendi milli yararlar1 dogrul-
tusunda devam etmekte, bu iki dilin tarihteki miinasebetlerini objektif
olarak degerlendirmekten uzak durmaktadir. Kafkaslarin dort bir yanina
yerlesmis Tiirk boylariyla gegmiste ve halihazirda cesitli iliskiler iginde
olan Giircistan cografyasinda yasayan halklarin dilleri ile ilgilenilmeli,
Tiirk dilleri ile miinasebetleri giin yiiziine ¢ikartilmalidir.

Girciicede Tiirk dillerinin ¢esitli donemlerini yansitan pek ¢ok keli-
me mevcuttur. Bunlarin bir kismini Tiirk¢e kokenli kelimeler olustururken
bir kismin1 ise Arapga ve Farsca gibi bagka dillerden Tiirkce araciligiyla
bu dile gegmis kelimeler meydana getirmektedir. Bu yazida ele alinacak
olan “huto” kelimesinin bu ikinci gruba giren kelimelerden biri oldugu
anlasilmaktadir.

Kelime, Derleme Sozligii'nde (TDK, 2009: 2446) Artvin’in Savsat
ilgesinden derlendigi bilgisiyle ve “Suda eritilerek bécek sokmast nede-
niyle olan zehirlenmelere karsi panzehir olarak kullanilan bir ¢esit tas.”
karsiligiyla yer almaktadir. Tarafimizdan Artvin’de yapilan arastirmada,
ana dili Tiirkge olan halkin arasinda bu kelimenin yaygin oldugu; Lazca,
Hemsince ve Giirciice konusan ahalinin ise bdyle bir seyden haberdar ol-
madiklari, ancak ana dili Tiirk¢e olan kdylere komsu, ana dili Giirclice
olan koylerin bazilarinda kullanimda oldugu tespit edilmistir.

Artvin halk kiltiirii ve agz1 {lizerine yapilan bir kisim calismada
“huto” kelimesi ile ilgili baz1 bilgilerin bulundugu goriilmektedir. Tokde-
mir (1993, s. 645) Artvin Yoresi Folkloru adli eserinde “Huto’ya “Panze-
hir”; “Hutotasina da “Huto igini goren, bu iste kullanilan tas.” karsiligini
vermistir. Pehlivan (1993, s. 271) Artvin-Ardanu¢ Agzindan Derlemeler
adli eserinde “huto [huto tasil: (Giir. huto) Gékten diistiigiine inanilan,
suda eritilerek, bo-cek sokmalarina karsi panzehir olarak kullanilan tas.”
diyerek tanimlamis ve kelimenin kdkenini Giirciice olarak belirlemistir.
Giilliildag ise (2009, s. 241-242) kelimeyle ilgili Pehlivan’in yazdiklarin
ayniyla vererek Artvin agzina Giirciice kelimelerin Sarp Sinir Kapist'nin
acilmastyla olusan ticari iliskiler, kiz alip verme ve bazi Giircii kokenli
vatandaglarin Artvin’e yerlesmesi gibi sebeplerle girdigini ileri siirmiistiir.
Ardanug agz {izerine bir yiiksek lisans tezi hazirlayan Ozkan (1994, s.
116) da Pehlivan’ tekrarlayarak “Gékten diistiigiine inanilan, suda eritile-
rek, bocek sokmalarina karst panzehir olarak kullanilan bir tas.” seklinde
kelimenin izahini yapmastir.

M. Adil Ozder’in yazdig1, ancak ¢ok sonradan Ali Ozer’in (2011, s.
68) bir kisim eklemeyle yayinladigi Her Yoniiyle “Erkinis” adli eserde
kelime “huto: Gizli giigleri olduguna inanilan tas parcasi.” seklinde tes-
pit edilmistir. Karasiileymanoglu (2010, s. 355), Yusufeli’de Hastalikla-
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rin Halk ilaclariyla Tedavileri ve Bu Konudaki Inanislar adli bildirisinde
“Zehir tast olarak bilinen ve Yusufeli’de bulunan kara tas, yilanin soktugu
vere bastirtlir. Bu tas zehiri siinger gibi ¢eker. Zehiri ¢ektikce rengi de-
gisir. Tasin rengi koyu yesile dondiigiinde, yaramn iistiinden kaldwrilir.”
aciklamasini yapmistir. Artvinli (2012, 990) ise Karasiileymanoglu'nun
verdigi bu aciklamay1 aynen tekrarlamis; ancak “kara tas” ifadesinin ya-
nina “(huto tasi?)” agiklamasini eklemistir. Karasiileymanoglu (2015, s.
366), Artvin Halkbiliminden Cizgiler adli kitabindaki sozliikte “HUTO/
Degisik hastaliklara yaradigina inanilan goktasi par¢asi. Panzehir” sek-
linde kelimeye ve karsiligina yer vermistir.

Demiryiirek ve Oksiiz’iin Demirkent (Erkinis) kodyiinden derlemeleri-
ne dayanarak hazirladiklar1 Yusufeli’de Halk inanmalar1 ve Efsaneler adli
bildirilerinde tasla ilgili daha ayrintili bilgi yer almaktadir.

“Doluyla beraber gokten diistiigiine inanilir. Bu taslar iki ¢esittir.
Bunlardan biri Yirek tasidir. Digeri ise Huto tasi. Yirek tas su-
yun i¢ine konulursa o sudan i¢en gocugun korkularinin gegece-
gine inanilir. Kdyde ¢ok korkan ¢ocuklara bu tasin suyu igirilir.

Huto tas1 ise sifali bir tastir. Bocek sokmalarinda, zehirlenme-
lerde bu tas1 suya koyarlar. Biraz beklettikten sonra bu suyu igen
kisinin zehirden arindigina inanilir. Yine huto tasinin siite kon-
dugunda siitiin yogurt tutacagina inanilir.

Bu iki tagin dolu yagarken insanin oniine diistiigiine ama herkese
goriinmedigine inanilir. Huto ortasi delik hafif kizil renktedir.
Yiirek tasi ise sar1 tonlarinda yari seffaf bir tastir. Bunlar halen
daha kdyde bazi evlerde bulunmakta ve sifa arayanlar buralara
gitmektedir.” (Demiryiirek ve Oksiiz, 2010, s. 362)

Kose’nin (2017, s. 54) Ardanug’ta Tiirk Halk Inanglari adli yiiksek
lisans tezinde 1965 dogumlu Sellinaz Altuntas’dan derleyerek aktardig
“Ardanug ta eskiden gokten yagdigina inanilan ve adina ‘huto’ adi verilen
vada tasina benzer taglar vardir. Bu taslar yagmur yagdirmak igin kullanil-
makla beraber cesitli hastaliklarin tedavisi icin de kullanilir.” ifadelerinin
“Bu taglar yagmur yagdirmak i¢in kullanilmakla beraber” kismina bagka
bir kisi veya bolgeden teyit edilemedigi i¢in slipheyle yaklagilmalidir.

Aktas Kiiciikay (2019, s. 78) Artvin’in merkez koylerindeki halk he-
kimligi {izerine yazmis oldugu yiiksek lisans tezinde “Bolgede genelde
bocek 1sirmalari igin kullaniimasinin yaninda sebebi bilinmeyen hastalik-
lar i¢in de huto taslart kullanilmaktadir. Genelde kisiler bu tast riiyasinda
gorerek ya da seklinin farkli olmasindan dolayr bulurlar” agiklamasini
yaparak tasla ilgili kaynak kisilerden derledigi bilgilere yer vermistir. K.16
kodlu kaynak kisi gece riiyasinda taslar1 bir dere kenarinda gordiigiinii,
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ertesi giin dere kiyisina gittiginde rityasindaki taslar1 buldugunu ifade et-
mis, K. 32, 47, 60 kodlu sahislarin ise huto taglarinin yedi tane bir takim
halinde olduklarini ve mayisin yedisinde gokten diistiigline inanildigini,
bulunan tasin huto olup olmadigin1 anlamak igin tagin yikandigi suyla
siitlin mayalanmas1 gerektigini; K. 81, 89 kodlu kaynak kisilerin de bu
tasin denizden ¢iktigina inandiklarini aktarmistir (Aktas Kiigiikay, 2019,
s. 78-79). Bu ¢alismanin sonunda “huto” tasi olarak kabul edilen ii¢ tasin
fotografi yer almaktadir (Aktas Kiigiikay, 2019, s. 134).

Artvin halk inanglar1 tizerine bir makale yazan Giiven (2021, s. 120-
121) ise, dolu ile beraber gokyiiziinden “huto ve yiirek tasr” diye adlandi-
rilan iki tasin diistigli inancinin Yusufeli, Ardanug ve Savsat’ta bulundu-
gunu dile getirmistir.

Artvin’den “huto”, “huto” olarak kayit altina alinmig kelimeyle ilgili
yukaridaki bilgilerin yetersiz oldugu goriilmektedir. Evvela kelime telaf-
fuzuna uygun kaydedilmemistir. i1k {insiizii “h” (tonsuz, kii¢iik dil, s1zici,
ag1z) olmasi gerekirken g¢ogunlukla “h” (tonsuz, girtlak, sizici, agiz) ile
yazilmustir. Ikinci iinsiiz ise bazi1 ¢alismalarda yanlslikla “t” (tonsuz, dis
eti, asir1 patlayici, agiz) olarak yer almistir. Halbuki kelimenin ikinci {in-
siizii “t” (tonsuz, dis eti, patlayici, agiz) ile sdylenmektedir. Giirciicede de
kelime bu telaffuza uygun sekilde “bwoom” olarak yazilmaktadir.

Dogup biiytidiigiim Artvin ilinin Saribudak (Melo) kdyiinde bu tas-
larla ilgili bir kism1 yukaridaki bilgilerle ortiisen bir kism1 ise farklilagsan
anlat1 ve uygulamalar1 burada aktarmak yerinde olacaktir. i1k énce “hu-
to”nun nereden bulundugu, nasil elde edildigi tizerinde durmak gerekir.
Herkesin evinde ve elinde olmayan, dolayisiyla 6zenle saklanan bu tasla-
r1n sahiplerine “Bunlar1 nereden buldunuz?” dedigimizde “Bunlar kayna-
namdan kaldi.” veya “Bizde eskiden beri vardi? Ama su taglar1 ben bul-
dum.” gibi cevaplar vermektedirler. “Peki bu taslar1 sizden dncekiler nasil,
nereden bulmus?” sorusunu ise genelde “Gokten mayis ayinda doluyla dii-
sermis.” demektedirler. Halis Uygur (d. 1914 - 6. 1991) oldiiriilen zehirli
yilanin belirli bir yere gomiiliip alt1 ay kadar ciiriimesi beklendikten sonra
icinden “huto”nun ¢ikacagindan bahsederdi. Kdyde bagka bir anlati daha
ilgingtir ve buna taniklik verenlerin oldugunu da sdylemek gerek. Ruhset
Aktan (d. 1927 — 6. 2020) basindan gecen bir olay1 soyle anlatmaktaydi:
“Karapinar’dan dereye yukar1 6gle vakti geliyordum. Cok siddetli bir sir1l-
t1 igittim. Az ileri vardim ki bir yilan. Ama biiyiik, bacagim kalinliginda.
Basinda iki tane boynuzu var. Korkudan donakaldim, aklim gegti. Cesaret
edip yelegimi basina atamadim. Yelegimi atsaymisim o boynuzlar diiser-
mis. Birak atmayi bir hafta sesim gitti, konusamadim.” Her ne kadar “Biz
hi¢ bu kadar biiyiik y1lan bizim buralarda olur mu? Biz hi¢ gormedik.” de-
sek de hep ayni1 heyecanla bu hikayeyi anlatir, Nadim Aktan (d. 1926 — 6.
2014) da esinin korkudan bir hafta konusamadigini dile getirirdi.
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Saribudak koyiinde yilanlarla ilgili ¢esitli inanglarin var oldugu go-
rillmektedir. Burada yilanin normal yollardan 6ldiiriilebilecegine, ancak
onlar i¢in bunun diginda bir ecel olmadigina, dolayisiyla onlarin bin yil
yasayabildiklerine inanilir. Bu yorede ¢ok biiyiik ve degisik yilanlarla il-
gili memoratlarin varhigi dikkat ¢ekicidir. Esma Acar’a (d. 1929 — 6. 2004)
elindeki “huto”lar1 nereden buldugunu sordugumuzda “Bunlar1 Mami De-
dey bulmus. Bir giin Didibo’ya (3224 metre rakimli Kurt Dag) kiiciik bir
karalt1 gelmis. Siddetli bir yagmur yagmis. Sel seli gotliirmiis. Deredeki
biiyiik kayalar o zaman dagdan gelmis. Meger boyle yagmur biiyiik yi-
lanlar i¢in yagdirilirmig. Onlar bin sene yasarlarmis. Kendi kendilerine
olemedikleri i¢in Allah’a yalvarirmislar ki biiyiik bir sel olsun da o sel bizi
gétiirsiin. Iste Mami Dede bu selden sonra dere boyu Zeytinlik’e inmis. O
zaman o biiyiik yilanin lesiyle karsilagmis. Yilanin agzindan dort tane disi
sokmiis de getirmis.” diye elindeki taslarin hikayesini anlatirdi.

Bazilar1 ise “huto”nun hacdan getirildiginden bahsetmektedirler. Bu-
rada sunu belirtmek gerek ki bugiine kadar “huto” diye gosterilen taslar
birbirinden farkli seylerdi. Bunlardan tornadan gectigi belli, 2,5x1,5 cm
ebatlarinda, rengi turuncudan kizila doniik, ortasi delik olanlarinin bdyle
ticari bir eyleme konu oldugu muhakkaktir. Digerleri ise asag1 yukar1 yine
ayn1 boyutlarda, bazilarinin i¢inde beyaz ¢izgileri olan gesitli renklerde
taslardi.

Saribudak kdyiinde “Elinizdeki taglar ger¢ekten huto mudur?” dedi-
gimizde, taslarin gergek olup olmadiginin siitii mayalayip mayalamama-
sina bakilarak anlagildigini dile getiren tas sahipleri, “huto”nun yikandigi
ayranin renginin de yesile dondiigiine taniklik etmektedirler. Taglarin bu
yikamalar esnasinda eriyerek kii¢iildiigiinden, dolayisiyla boyle degerli ve
elzem bir seyin bos yere sarfedilmemesi gerektiginden, ayrica kaybolma-
yacak giivenli bir yerde 6zenle korunmasinin lazim geldiginden bahset-
mektedirler. Ancak ¢ok agir bocek veya yilan 1sirilma vakalarinda iginde
“huto” yikanmis ayran veya su, ilgili bolgeye siiriiliir; bu siviya batirilan
bez buraya baglanirdi. Bu uygulamanin zehirlenen bélgedeki yanma, aci,
ates, sislik gibi belirtileri azalttigi, birka¢ giin icinde zehirlenen hayvan
veya insanin iyilestigi goriiliirdii.

“Huto”nun insan sagligini alakadar etmesine binaen en azindan bir-
kag cevre vilayette biliniyor olmasi beklense de biitiin taramalara ragmen
kullanimda olmasi1 muhtemel Ardahan, Kars, Erzurum, Bayburt, Rize,
Trabzon agizlarinda tespit edilememistir. Kelimeye Tiirkiye Tiirk¢esinin
Anadolu ve Rumeli agizlari ile ¢cagdas Tiirk lehgelerinde rastlanmamais;
ancak bir kisim tarihi metinde karsilasilmis olup bu durum toplumlarin ve
toplum hayatinin yansimasi olan dillerin nasil bir degisim siireci gegirdi-
gini gostermesi bakimindan olduk¢a manidardir.
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“Khutu” tizerine donemi i¢in ayrintili iki uzun makale yayimlayan La-
ufer (1913; 1916) kelimeyi Tang (M. 618-907) ve Liao (M. 916 — 1125) y1l-
liklarinda belirlemistir. 5 imlasiyla yazilan ve “ku-tu” seklinde okunan
kelimenin ilk kism1 olan “ku”nun “kemik”, ikinci kism1 olusturan “tu”nun
ise kemik veya fildisinden iiretilen bir tirtinii karsilamak tizere kullanildig1-
n1 belirterek kelimenin Cince kokenli oldugunu ileri siirmektedir (Laufer,
1916, s. 359). Bu kelime ile karsilanan seyin mors disi ve deniz gergedani
disi oldugunu, Tiirkler ve Cinliler vasitastyla kuzey halklarindan elde edilip
islenerek Ortadogu pazarlarinda satildigini delilleriyle ortaya koymaktadir
(Laufer, 1913; 1916). Cin kaynaklarin1 degerlendiren Laufer (1913, s. 318)
“ku-tu-si” kelimesi ile ilgili burada “the horn a thousand years’ old snake;
there is also the word tu-na-si” agiklamasini vermektedir ki bu bilginin Art-
vin’deki bin y1l yasayan boynuzlu yilan inanci ile ortiistiigii gériilmektedir.

Orta Cag ve Ronesans Avrupa’sinda da ragbet goren bir sey olan
“huto”nun doneminde biiyiik meblaglara alici buldugu, varlikli insanla-
rin elinde oldugu bilinmektedir (Lavers, 2017, s. 101). Bu alanda birgok
yayin yapilmis olmasina ragmen bu seyin tam olarak neye karsilik geldigi
hususunda bir sonuca ulasilamamistir. 12. yiizyilda Avrupada “Alicorn/
unicorn” isimli hayali bir varligin temelinde de zehirlenmelere kars1 kul-
lanilan bu sey vardi. Hildegard of Bingen (d. 1098 — 6. 1179) tarafindan
yazilan Physica adli esere el yazistyla eklenen “If a man is afraid of being
poisoned, he should place the hoof of a unicorn under the plate on which
the food is or under the cup which contains his drink, and if there is poison
in it, they become boiling hot if they are warm, but if they are cold they will
begin to steam and thus will he know that poison is mixed therewith.” ifa-
deleri (Lavers, 2017, s. 102) zehirlerin tespitinde bu sihirli nesnenin nasil
kullanildigin1 géstermesi bakimindan ilgingtir.

Batida yiiz yili agkin bir siiredir “hutd’nun ne oldugu iizerine yasa-
nan tartismalar neticelenmis degildir. islimi dénem tip, degerli taslar ve
metaller ile ilgili yazilan eserlerin 19. yiizyil sonu 20. yiizyilin basinda
bilimsel yontemlerle ele alinmaya baglanmasindan sonra adi gegen, tarif
edilen bu seyin gergek diinyadaki karsiligi da kesfedilmeye calisilmistir.
Laufer (1913; 1916; 1925), Kunz (1916), Wittfogel ve Chia-Shéng (1949),
Ettinghausen (1950), Lavers ve Knopp (2008) King (2013), Hansen (2013),
Lavers (2017) gibi pek ¢ok aragtirmaci tarihi el yazmalarindaki tariflere,
minyatiirlere, miizelerde veya hazinelerdeki esyalara bakarak bunun mors
disi, deniz gergedan disi, misk 6kiizii boynuzu, gergedan boynuzu, tiiylii
gergedan boynuzu, mamut disi gibi seyler olabilecegini ileri siirmiislerdir.

Arapga, Farsca, Tiirkce, Ermenice tarihi metinlerde ¢esitli anlati1 ve
anlamlandirmalarla “huti” kelimesi yer almaktadir. Minorsky’nin (1948,
s. 304) muhtemelen 821’de Uygur sarayina gitmis olan Tamim ibn Bahr’in
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raporunun Meshed niishasindan aktardig1 “wa fi bilddi-him al-khutii al-ja-
ayyid wa huwa jabhatu dabbatin tusddu fi baladihim” ifadeleri “huti”nun
Uygur Tiirkleri tarafindan bilindigini gostermesi agisindan dnemli bir de-

lil tegkil etmektedir.

M. 982 tarihli Hudadu’l-Alem’deki (1999, s. 64) “_23S) dluwall lgin 5
38l (e Ao giiaall SIS (ailie 5 Al iy celiadll Culia g 5ydll Sl VI
ifadelerinden Hirgizlar (muhtemelen Kirgiz) tarafindan “hutii”dan bigak
saplar1 yapildig1 anlasilmaktadir.

Birin1’nin (d. 973 - 6. 1061) Gazneli hiikiimdar1 el-Mevdiid’a sundugu
el-Cemahir fi’l-Cevahir adli eserinde “huti” ile ilgili bir bolim ayrilmis
olup oldukca ayrintili malumat verilmistir. Eser dilimize Ozcan (2020)
tarafindan Kiymetli Taglar ve Metaller Kitab1 adiyla terciime edilmigtir.
Ancak “s3a3 kelimesi yanlislikla “el-hati” seklinde okunmustur. Bu
eserden Bir(ni’nin “el-hutd”yu gordiigii, Cin’de ve giiney Tiirkleri arasin-
da bilindigi, Hirhiz (muhtemelen Kirgiz) iilkesindeki boganin alin kemigi
oldugu ve bu iilkenin kuzeyinden getirildigi anlasilmaktadir. Ayrica su
gergedaninin alninda da “hutf” oldugu, Bulgarlarin Kuzey Denizi yoluyla
Harezm’e getirip sattiklar1 balik disine benzedigi, bunlarin siislenip bigak
ve hanger sap1 yapiminda kullanildigi, yiiksek fiyatlara Arap diyarlarinda
alic1 buldugu da yine burada anlatilmaktadir. Isin aslini bilmeyen bazi-
larinca “hutli”nun ¢ok biiyiik bir kusun alin kemigi oldugu ve adalarin
iizerine diisiip etleri sacilinca bu alin kemiginin alindigindan bahseden
Birtni, el-ihvan’dan naklen “lyisi biikliimlii ve saridan kirmiziya ¢alan
renkte olur. Sonra [sirasiyla] kafiri renkte olani, beyazi, kayisi rengi, toz
rengine ¢alani, kemige benzeyen hurdu nadeneh rengi gelir. En degersizi
biber rengi olanidir.” demektedir (Ozcan, 2020, s. 271).

Biiyiik Tirk bilgini Kasgarlit Mahmud’un Divanii Lugati’t-Tirk’in-
de de Tiirk diinyasinda bilinen bu kelime kaydedilmistir. Her ne kadar
eserin elimizdeki meveut tek niishasinda “G3 553" seklinde yazilmis ve ¢e-
sitli arastirmacilar tarafindan da “catuk” (Atalay, 1992, s. I11-218), “CA-
TUQ” (Nadelyaev vd., 1969, s. 142), “catu:” (Clauson, 1972, s. 402) sek-
linde okunmus olsa da karsiligindan ve noktalamanin degistirilmesiyle
baska tiirlii okunabilirliginden hareketle kelime “khutid” seklinde tashih
edilmistir (Dankoff, 1973). Bu eserde kelimeye “Cin’den getirilen deniz
baligi boynuzu. Agag¢ kokii oldugu da soylenir. Bundan bigak sapt yapilir.
Yemekte, zehiri kontrol etmek igin alimir. Kap icinde sulu yemek vb. onun-
la (balik boynuzuyla) karigtirilir; yemek ates olmadigr halde kaynamaya
baslar. Yahut da boynuz bir kaba konur; kap, buhar olmaksizin terler.”
karsilig: verilmistir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2014, s. 442).

Miladi 1195-96 yilinda Muhammed b. Ebi’l-Berekat Cevheri-yi
Nisabiiri tarafindan telif edilen Cevahir-ndme-yi Nizdmi’nin sonunda
“hut” adl1 hayvansal bir iirtine deginilmistir (Duman, 2020, s. 266).
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Niiveyri (d. 1279- 6. 1333) Muhammed ibnii’l-Abbas el-Miski’den
naklen Nihayetii’l-Ereb fi Fiinini’l-Edeb adl1 eserinde Sogdlu misk tiic-
carlarinin miskin ceylan biiyiikliiglinde bir hayvanin gobegi oldugunu
ve bu hayvanin alninda “hut@” ismiyle bilinen boynuzun bulundugunu
bildirdigini kaydetmistir (Niiveyri, 1424, 12/6). Sehabe’d-din Ahmed bin
Abdu’l-Vahhabii’'n-Niiveyri (1424, 27/166) ayrica Cengiz Han’in Harezm
Sultanina gonderdigi elgilerin hediyeleri arasinda “hutd’nun da bulundu-
gundan bahsetmistir.

Ibnii’l-Ekfani (5. 1348) (1939, s. 79-84) Nuhabii’z-Zeha'ir fi Ma'rife-
ti’l-Cevahir adl eserinde “<is5)Aun “ 35417 “hutiw” olarak sdylendigini
ifade etmekte ve “hutd” ile bilgileri Ebi Reyhan BirGni’den nakletmekle
yetinmistir.

1255-1256°da Mengii Han’in yanina giden Kilikya Krali I. Hetum da
Hitay’dan 6tede bir kabileye tesadiif ettigini, kadinlarinin akilli, insan
seklinde, erkeklerinin ise akildan mahrum, iri ciisseli ve killi olduklarini,
bu halkin avladiklar1 hayvanlarla beslendiklerini anlatmaktadir. Burada
kumluk bir ada oldugundan bahseden 1. Hetum, orada aga¢ seklinde ¢ok
kiymetli bir kemik yetistigini, buna balik disi dediklerini, geyik boynuzu
gibi kesildigi yerden bir digerinin bittigini dile getirmektedir (Genceli Ki-
ragos, 2018, s. 124).

Amasyal1 Lutfullah b. Ebu Yusuf el-Halimi (6. 1497) tarafindan 1477-
78 yilinda telif edilip Fatih Sultan Mehmed’e sunulan Liigat-i Halimi’de
kelime asagidaki gibi aciklanmistir (Lutfullah b. Ebu Yusuf el-Halimi,
1477-78, s. 148):

“s34 hutl: Bir mergab siipiikdiir ki aguyr def” eyler, her ta’dm
ki anda agu ola, anuy iizerine kosalar derler ki gergedanur alini
stigiigidiir. HindGstan cezirelerinde sudan ¢ikar, Oliir, eti ¢iiriir,
riizgar-1la giine karsu yatar, agarur, alurlar andan avadanluk ve
aletler diizerler. Ba'zilar1 soyle rivayet eyledi ki Cin vildyetiyle
zenc iklimi arasinda harablik ve ¢ollik yérler vardur, orada hig
sinlik ve adem1 yokdur, anda bir boyiik kus olur, hutti dérler. Bu
vasf olinan siiniik anur siiniigidiir dérler.”

Ayrica miiellif burada Ibrahim-i Sindani’den naklen “hutd” ile ilgili su
bilgileri de vermektedir (Lutfullah b. Ebu Yusuf el-Halimi, 1477-78, s. 148):

“Bir boliik cema ‘at-1le sahralarinda giderken na-gah giin dutuldi.
Yoldaslar kamu biniitlerinden agaga endiler. Yiizleri tizerine diis-
diler, baslarini kaldurmadilar, giin agilmayinca bunlara sordum
ki bu ne haldiir? Didiler ki hutt dirler bir boyiik kusdur. Zikr oli-
nan evsaf-ila vasf eylediler. Bu kitabda dah1 soyle ‘ibaretle nakl
olunmigdur: Karnu’l-hutd, yukélu lehu., karnu ef‘i. Andan bigak
sap1 diizerler, begler gdtiiriirler, siibhelii ta'amuy {izerine korlar,
agulu-y-1sa derler.”
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16. ylizy1l miielliflerinden Yahya bin Muhammed Gaffari (?, 50a/3-
13), Yakdatatii’l-Mehazin f1 Cevahiri’l-Me’adin adl1 eserinde asagida gorii-
lecegi iizere “hutl” ile ilgili ayrintili malumat nakletmistir:

“Fasl hutt disiniin beyanindadur. HutG sigir gibi bir canverdiir
kim Berber diyarinda olur ve Tiirkistan memleketinde dah1 olur
ve andan bir cevher hasil olur. Bazilar disidiir ve bazilar dahi
boynuzidur dimisler. Amma ol cevher zerdfam olur sarulug: ki-
zilliga mayildiir ve tizerinde nakslar ve cevherler zahir olur ve
dahi hutt genc olsa disi eyii ve taravetlii datlu ve berk olur ve ya-
simda olsa dahi tire reng ve yumsak olur ve padisahlar an1 ziyade
bahaya alurlar ve memleket-i Cinde ve diyar-1 Magribde ve sa-
yir biladda dah1 ma‘rf ve meshirdur ve rivayetde gelmisdiir ki
bir tacir Misrdan Mekketu’llaha bir bigak sap1 kadar dis getiiriip
Mina bazarinda bin altuna satmigdi. Her kimsene bile getiirse
ana te'tir itmeye ve ¢iin an1 zehire yakin kosalar derleye ve bu
sebebden mu‘azzez ve miikerremdiir.”

Miitercim Asim Efendi’nin (2000, s. 377) terciime ettigi Farsca Bur-
han-i Kat’1’de rastlanan kelimeye bu eserde agsagidaki anlamlar verilmistir:

“Rufii vezninde. Bir hayvan boynuzudur ki enfes-i esyadandir.
Selatin hazinlerinde bulunur. Hamiline zehir tesir eylemez. Zehir
ona karib olsa tlizerinde fi’l-hal arak zahir olur. Sakkolunsa igi
hacer gibi ¢ikar. I¢inde nukis-i garibe ve eskal-i acibe vardir. O
hayvanin tayininde bes kavil vardir. 1. Cin tilkesinde bir okiiz-
diir. Racih ve meshur budur. 2. Gergedandir. 3. Cin ve Zengi-
bar arasinda bir hali biyabanda bir kustur. Gayette biiyiiktiir. O
boynuz bunun cephe kemigidir. Ondan zih-gir ve bigak kabzasi
diizerler. 4. Yilandir ki bin yildan sonra boynuzu ¢ikar. 5. Bahr-i
mubhitte ral dedikleri balik disidir. Bir rivayette bunlardan baska
bir canverdir.”

Bu kadar ¢ok anlamin mevcudiyeti kelimenin ve kelimenin karsiladi-
g1 nesnenin Burhan-i Kat’1 miiellifi Muhammed Hiiseyin b. Halef-i Tebrizi
tarafindan eserin kaleme alindig1 1652°’de fevkalade bilindigini ve kelime
ile ilgili bir aragtirmanin yapilmis oldugunu gostermektedir.

Osmanli Tiirkgesi lugati hazirlayan Sir William James Redhouse’un
(2011, s. 832) eserinde “z<s” kelimesi “P.”” mense kisaltmasiyla “Rhinoce-
ros horn.” karsiligiyla verilmis olup kelimeye baska bir Osmanli Tiirkgesi
donemi sozliigiinde rastlanmamastir.

Kelime National Parliamentary Library of Georgia’nin veritabaninda-
ki elli alt1 Giirclice s6zliigiin sadece yedisinde yer almaktadir. Bunlardan
1725’te dlen linlii Giircii sozliik¢li Sulxan-Saba Orbeliani’nin (1993) Lek-
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sikoni Kartuli adl1 eserinde sozciik “Jgs ggbero 93m6bsewo ZAB. J3o
ML (4355 Cbq) 3qLErols Jotyqdgero C. gobmds®@ogos D agiklama-
styla yer almaktadir. Giirclicenin agizlarindan Al. Glonti (1975) tarafindan
derlenen “Kartul K’ilo-tkmata Sit’q’vis K’ona” adl1 eserde sozciik “(396.,
JoOO., FN0M.) 35G9MS 4Y30m9Wwo B9MHOL J3s, 39630 MMIgElssd
bgbo39b, gloggb o oo bIsermdgb d30mbog-9J0dd58920 (9.
60b., I, 0. 3033.); LoF3MEBsEM 35 (3. VoBHdYO., 134; . 3500.) izaha-
tiyla bulunmaktadir.

Bu bilgiler, Sevgi Senol Pehlivan ve Nesrin Giilliidag’in ileri stirdigii
gibi kelimenin Artvin agzindaki Giircilice kelimelerden biri oldugu iddia-
sin1 tamamiyle c¢lirtitmektedir. Artvin agzinin s6z ve ek varlig1 hakkindaki
yanilsamalarin temelinde bu agzin Oguzca temelli olmayis1 yatmaktadir.
Bugiin bolge halkinin dillerindeki 6l¢iinlii Tiirkiye Tiirkcesi veya agiz-
larinda yer almayan kelimeleri komsu dil Giirciiceye mal etme temaytilii
goriilmektedir. Bolgedeki Tiirkiye Tiirkcesinde bulunmayan her kelime-
yi, her eki Giircliceye mal etmenin elbette bilimsellikle agiklanamayacagi
asikardir. Son donemde yapilmis bazi ¢alismalarda sadece birkac kelime
iizerinden bdlgenin etnogenezi lizerine bir kanaat inga edilmeye ¢alisildig1
goriilmektedir. Tarihi siirecte toplumlar arasindaki sozciik 6diinglemele-
rinin yaygin bir yol olduguna, ¢ok uzak mesafelerden de sozciiklerin bir
dilden baska bir dilin s6z varligina gelip girebilecegine “huto” kelimesi
glizel bir 6rnek teskil etmektedir.

Neticede;

1. “Huto” kelimesinin yukarida bahsedilen kisa tarih¢esinden hareket-
le kelimelerin bizim bildigimizden daha girift, daha karmasik, asimetrik
bir yayilim stireci gecirdigi goriilmektedir. Cinceden Tiirk¢e veya Mogolca
yoluyla Farsca, Arapga ve Giirciiceye gectigi anlasilan kelimenin 9. yiizy1l-
dan itibaren pek ¢ok metinde tevsik edildigi, kadim medeniyetlerin zehrin
tespiti ve tedavisi gibi hayati bir hususta algilarinin ne denli agik oldugu;
dolayisiyla kelimenin karsiladig1 nesnenin ise diinyada yayginlasarak tica-
reti yapilan, ragbet goren, pahali bir {iriin héline geldigi anlagilmaktadir.

2. Tarihi siirecte bu nesnenin neden elde edildigi hususunda bir kafa
karigiklig1 kendini géstermektedir. “Huto”, ¢esitli kaynaklarda bin yil ya-
sayan yilanin boynuzu, unicorn boynuzu, mors disi, deniz gergedani disi,
deniz balig1 boynuzu, misk elde edilen ceylan biiyiikliigiinde bir hayvanin
boynuzu, tiiylii gergedan boynuzu, bir aga¢ kokii, Kirgiz iilkesindeki bir
boganin alin kemigi, ¢ok biiyiik bir kusun alin kemigi ve en son mamut
disi olarak diisliniilmiistiir. Artvin’de ise “huto” ile ilgili bin y1l yasayan
¢ok biiyiik bir yilanin boynuzu veya disi oldugu, dldiiriilen yilanin gémii-
liip ciiriitiildiikten sonra iginden ¢iktig1, (mayista) dolu ile gokten diistiigii
kanaati hakim olup bugiin de bolgede tedavi amagl kullanilmaktadir.
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3. Artvin Ozelinde yapilan caligmalar hari¢ diinyada Artvin’deki
“huto” kelimesinin varligindan, bu taslarin mevcudiyetinden ve tedavi
amagli kullanimindan haberdar olunmadigi; Artvin {izerine yapilan ve
ekseri Artvinlilerin kaleme aldig1 eserlerde ise bu kelime ile ilgili diin-
ya literatiirindeki bilgilerden habersiz olundugu; dolayisiyla kelime ve
kavram iizerinde yeterince durulmadigi -belki bunda zehir, zehirlenme ve
tedavisi gibi ciddi bir konunun mevzubahis olmasi etkili olmus olabilir-
goriilmektedir.

4. Tarihi siirecte bigak ve kili¢ saplarinda, cesitli siis esyasi imala-
tinda, zehrin tespiti ve tedavisinde kullanilan “huto”’nun bugiin de cesitli
zehirlenmelerin tedavisinde Artvin halk hekimliginde yer almasi oldukga
ilgingtir. Bunda bdlgenin cografi konumu ve niteliginin etkisi olsa gerek-
tir. Yiiksek daglar, derin vadiler, buradaki halkin Orta ve Uzak Asya’dan
getirdikleri kiiltiirlerinin ve dillerinin muhafazasi noktasinda yararli ol-
mustur. Dolayistyla bolge agizlar1 ve kiiltiirel hususiyetleri tizerine yapi-
lacak karsilagtirmali caligmalar, bu iliskilerin giin yiiziine ¢ikarilmasina
katki saglayacaktir.

5. Kelimenin ana dili Tiirkge olan Artvin’in Merkez, Savsat, Ardanug
ve Yusufeli il¢elerinde mevcut olmasinin karsin buraya komsu Artvin’in
Borgka, Hopa, Arhavi ilgeleri ile Rize, Trabzon, Erzurum, Bayburt, Kars,
Ardahan gibi civar vilayetlerde bilinmemesi, bu bdlgenin etnogenezi ile
alakadar olsa gerektir.
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Giris
Kadin, diinyanin var olusundan bu yana toplumun temel taglarindan

biridir. Yagsamin her alaninda anne, kiz kardes, es gibi pek ¢ok farkli sifat-
la toplumda yerini almis ve ¢esitli sorumluluklar tistlenmistir.

Ortadogu bolgesinde yasayan kadinlarin benzer sorunlarla miicade-
le ettigini soylemek yanlis olmaz. Toplumsal cinsiyet rolleri kimi zaman
kadinlarin haklarina miidahale eder yonde sekillenmistir. Bu sebeple ka-
dinlar gegmiste, geri kalmig ve gelismekte olan toplumlarda haklarindan
mahrum birakilarak ¢esitli zorluklarla karsilagmistir. Arap tilkelerinde de
durumun benzer oldugunu séylemek miimkiindiir.

Doénemin roman, oykii gibi edebi eserlerine bakildiginda kadinin ge-
leneksel es, anne veya kiz cocuk tiplemesinde islendigi goriilmektedir. Bu
kadinlar basta aileleri olmak iizere toplum tarafindan gelenek ve gérenek
adi altinda kisitlanmaya ve sinirlandirilmaya galigiimistir.!

Misir’da 19. yy. sonlarinda baslayan 20. yy. baslarinda devam eden
aydinlanma donemini sembolize eden “Nahda” hareketi®> Arap toplumu-
nun sosyal ve kiiltiirel alandaki degisimine 151k tutmustur. “Arap uyanis1”
ya da “Arap ronesansr” olarak tanimlanan nahda,? Araplarin Bati diinya-
sin1 yakindan tanimasina olanak saglamistir. Bu dénemde kadin konusu
glindeme getirilerek kadin haklarinin genisletilmesi ve her anlamda 6z-
giirliikklerinin verilmesiyle toplumun gelistirilmesi hedeflenmistir.* Kadin
konusu toplumda konu oldugu gibi edebi eserlerde de ele alinmistir. Kadi-
nin egitimi, sosyal hayatta yer aldig1 ve iistlenmis oldugu pek ¢ok rol, ca-
lisma hayatinda aktif olmasi gibi durumlar yazarlar tarafindan da bilingli
olarak giindeme getirilmistir.>

Ozellikle isgal altinda kalan Arap topraklarinda sémiirge dénemi
sonrasinda Arap milliyet¢iligi ivme kazanmistir. Eskiden yalnizca bur-
juva sinifi ailelerin kadinlar1 egitim alabiliyorken zamanla diger kadinlar
da egitim ve ¢alisma hareketine dahil olmustur.® Kadinlarin, temel hak
ve hiirriyetleri i¢in verdigi miicadele ve buna bagli olusturduklar1 orgiit-
lenmeler, ¢cogunlukla aileleri, esleri ve toplum tarafindan baltalanmistir.

1 Ozlem Zileyha Kuran, “Modern Liibnan Hikdyesinde Tema (1943-1975)”, Ankara
Universitesi SBE Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 ABD Arap Dili ve Edebiyati, Doktora Tezi,
Ankara, 2020, s. 135.

2 Betiil Can, “Arap Feminist Yazar Selvd Bekr’in “Nine es-Sa‘nfine” Adli Oykiisiinde
Kadin”, 2. Uluslararas: Kadin” Kongresi, Giiglendirilmek Yerine Gii¢lenmek ve Ilerlemek, 4-5
Ekim - October 2018 DESEM, izmir, s. 267.

3 Ecehan Somuncuoglu, “On Dokuzuncu Yiizyilda Nahda Hareketi: Modern Arap
Diisiincesinin Olusumu, Kapsami1 ve Sinirlar1”, Marmara Universitesi Siyasal Bilimler
Dergisi, Cilt 3, Say1 1, Mart 2015, s. 103.

4 Somuncuoglu, a g e, s. 268.

5 Can,age,s.269.

6 Biilent Korkmaz, “Modern Arap Edebiyatinda Kadin Yazarlarin Dogusu”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 54, 1 (2014),61-80, s. 67-68.
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Tiim bunlara ragmen miicadeleden vazge¢cmeyen kadinlar, edebi eserlere
konu olmay1 basarmistir. Kadin ya da erkek fark etmeksizin feminizm
goriislinii benimseyen yazarlar, hem bu miicadeleye destek olmus hem de
eserlerinde yer vermistirler.

Bu calismada Arap toplumunda gegmisten giiniimiize siiregelen ka-
din algis1 ve kadinin edebi eserlerde vasfedilen kimligi iizerinde durul-
mustur. Bu amagla, modern Arap edebiyat1 kadin yazarlarindan biri olan
Hanan es-Seyh’in “Imraatdni 4Ala Sati’i’l Bahr” adli eserini incelemeye
calisacagiz.

19-20. Yiizyilda Liibnan’da Kadina Bakis

Kadin, yaratiligindan itibaren anne, es, kiz ¢ocuk ve sevgili gibi pek
¢ok rolde varligini siirdiirmektedir. Toplumlarda, zamanla degisen yapisal
siireclere bagli olarak kadinin konumunun da degismistir. Bazi toplum-
larda anaerkil yapisi 6ne c¢ikarken bir bagka toplumda kadinin erkeklere
nazaran daha geri planda kaldig1 gériilmektedir Islam toplumuna bakil-
diginda ise kadinin toplumsal yerinin belirleyici unsurlar1 olarak aile ha-
yatindaki sorumluluklari; siyasi, sosyal ve hukuki alanlardaki yerinin ise
genel anlamda dini kurallar cergevesinde belirlendigi ve bunun yani sira
Islamiyet dncesi dénemden siiregelen orf ve adetler, kiiltiirel gelenekler
vasitasiyla var oldugu s6ylenebilmektedir.® Kadinin, hayatin her alaninda
toplumda var olmasi 6nem tagimaktadir.

Kadinin toplumsal konumunu etkileyen faktorlerden yola ¢ikarak
Arap toplumunda da g¢oklu kadin tiplerinden bahsetmek miimkiindiir.
Ciinkii tlkelerin sosyoekonomik durumlari, hukuki ve dini alanlardaki
farkliliklar1 vb. durumlar bireylerin toplum igerisindeki rollerini de etki-
lemektedir.

Ortadogu, jeopolitik konumuyla her zaman dini ve tarihi agidan pek
cok farkli unsuru biinyesinde toplayarak énemli bir yere sahip olmustur.

Miisliiman ¢ogunlugun yani sira farkli dinlere mensup insanlarin da
icinde barindig1 bu toplum, inanglar1 geregi ataerkil bir diizene sahiptir.
Ortadogu’da sik¢a degisen siyasi diizen ile birlikte toplumsal yap1 da et-
kilenmis ve bu durum kadinin sosyal konumunu da zaman zaman degisi-
me ugratmistir.” Yozlasmis din adamlarinin 6zellikle kadinlar tizerindeki
etkisi yillar boyunca siiregelen bir sorun olmakla beraber, toplumun bu
cercevede ezilmesini 1883 dogumlu Liibnanli yazar Ciban Halil Cibran’in
Kirik Kanatlar adli eserinde de su sekilde belirtilmistir: “Fakat benim

7 Omer Faruk Harman, “Kadin”, TDVIA, istanbul 2001, C:24, 1/2, s. 83.

8 Mehmet AkifAydm, “Kadin”, TDVIA, Istanbul 2001, C: 24, 2/2, s. 86.

9 Sibel Karasulu, “19. Yiizyilda Avrupa ve Ortadogu’da Kadin Kimligi Analizi: Gertrude Bell
Ornegi”, Aydin Adnan Menderes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Aydin, 2019, s.21.
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sevgili okuyucum, sence de boyle bir kadin, rahipler ve yoneticiler tara-
findan ezilen bir ulusa benzemiyor mu? "’

Ortadogu’da kadin hareketi 19. Yiizyilda modernlesme hareketinin
baslamasi ile bas gosterirken 20. Yiizyil dis giiglere kars1 verilen bagim-
sizlik miicadelesiyle devam etmistir."" Kadinlar, baslattiklar1 bu hareketle
toplumun her alaninda var olduklarini kanitlamak isterken, hak ve 6zgiir-
liiklerini de belirleyerek topluma kabul ettirmek istemislerdir. Bu sebeple
toplumun Oncelikle sosyal ¢alismalar yapan merkezlerinde gorev almis-
lardir. Liibnan’da 1852 yilinda kadinlarin okul, hastane, ¢ocuk yetistirme
evleri ve ihtiyag sahibi ailelere yardim yapma gibi islerde gorev almalari
buna bir drnektir.”? fcra ettikleri gorevlerin yan1 sira daha 6ncesinde bah-
settigimiz gibi baz1 temel hak ve 6zgiirliiklerinin kabul ettirmek istemis,
yasadiklar1 ¢evrede eksikliklerini gordiikleri cesitli konu ve durumlarla
ilgili de taleplerde bulunmusglar nitekim bir boliimii de kabul goérmiistiir.
Ornegin 1928’de Beyrut’ta, 1932 Tahran’da ve 1933’te de Sam’da diizen-
lenen konferanslara katilan Liibnanli kadinlar, burada kendilerinden ortii
zorunlulugunun kaldirilmasi, egitim ve evlilik haklari, Arap tarihinin
okullarda okutulmasi ile milli suur ve disa bagimliligin azaltilmasi gibi
isteklerde bulunmus, daha evvel de bahsettigimiz gibi bunlarin bir kismi-
n1 da elde etmislerdir.”®

Arap toplumlarinda yaygin din olan Islamiyet, o toplumun fikirleri-
ne yon vermis, toplumsal rotay1 belirleyen bir faktor olmustur.'* Liibnan
da yasanan siyasi olaylarin etkisiyle beraber, dinin etkisini de tizerinde
tastmistir. Islam dini, kadin olsun erkek olsun insan davranislarini egit-
mis erkek giiciinii sinirlamis ve kiiltiirel sayilabilecek bir tablo olustur-
mustur.'” Ayrica, kadinlarin miras, sahsi miilkiyet gibi haklarini giivence
altina alirken, onlarin iftira, sdylenti ve kotii zandan uzak tutulmasini em-
retmistir. Fakat bu haklar ¢er¢evesinde eslerine isyan etmemeleri, annelik
ve es olma gorevlerini de layikiyla yerine getirmeyi 6giitlemistir.'® Dini
ve hukuki ¢er¢evede se¢me se¢ilme hakkini da alabilen Liibnanli kadinlar
icin sorunlar tam anlamiyla ¢6ziime kavusamamigstir. Liibnanli kadinlar
feminizm hareketiyle diinyada adini duyurmustur. Bu amagla 1880 yili
itibariyle kisisel haklarini korumaktan baslayarak kendilerini daha ileriye
tastyacak, hayatin her alaninda var olduklarini gosterebilecekleri ¢alisma-

10 Hilal Durak, Abdussamed Yesildag, “Cibran Halil Cibran Kirik Kanatlar Romaninin
Sosyolojik/Dini Ag¢idan Bir Incelemesi”, Modern Arap Romamina Sosyolojik Bir Bakis
Denemeleri, ed. Abdussamed Yesildag, (Ankara: Tksad Yayinevi, 2020), s. 18.

11 Hayati Oncel “Arap Kadin Hareketinin Tarihsel Gelisimi”, Akademik Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Y11:6, Say1:41, Ekim 2019, s. 274-292, s. 276.

12 Hayati Oncel, a g e, 5.282.

13 Hayati Oncel, a g e, 5.282.

14 Taha Cumane, “el-Meretu’l- Arabiyye fi Manziiri’d-Din ve’l-Vaki”, Sam, 2004, s.80.

15 Taha Cumane, a g e, s.80.

16 Taha Cumane, a g e, s.81.
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larla pek ¢ok énemli dernek ve birlik kurmuglardir.!” Zamanla din anlayi-
sinin yozlasmasi, toplumda kadinlarin “akli bos, elleri dolu varliklar’™®
olarak goriilmesiyle ve erkek egemenliginin artarak zulme varincaya ka-
dar kadinlarin geri plana atilmasiyla, Liibnanli kadinlar cephesinde bir
baskaldiriya neden olmustur. Bu baskaldir1 hareketi edebiyat alanina da
yansimistir. “Ilk Arap kadin yazar olan dise et-Teymiiriyye, Arap dlemin-
deki kadin uyanis hareketinin énciisii olarak bilinir.” ‘Aise et-Teymiriy-
ye ile baglayan, Zeynep Fevvaz, Afife Kerem ve Lebibe Hagim gibi Misirlt
ve Liibnanl kadinlar ile devam eden edebi hareket, zamanla Ortadogu’ya
yayilmistir.?°

Tarihi boyunca haklarina kavusabilmek ugruna savasan Liibnan ka-
dinlar1, bu arzularimi edebi alanda da 6ne ¢ikarmis ve durumu feminizm
ideolojisi cercevesinde eserlerine yansitmistir. Buna ek olarak ta vatanla-
rindan gd¢ etmek zorunda birakilan bazi yazarlarin eserlerinde ise gittik-
leri iilkelerdeki aidiyet sorunu ve kiiltiir ¢atismasi siklikla goriilmektedir.
Bu calismamizda Arap diinyasinin hatri sayilir Liibnanli kadin feminist
yazar1 Hanan es-Seyh’in kadin tasvirini bahsi gegen eser 6rnegi ile ince-
leyecegiz.

Hanan es-Seyh’in Hayat1 ve Eserleri

1945 yilinda Beyrut’ta diinyaya gelmistir. Burada yasamis ve egitimi-
ni Kahire’de tamamlamistir. Tekrar Beyrut’a donerek burada iki dnemli
gazetede gazetecilik yapmistir. Daha sonra ise Liilbnan’da meydana gelen
savas sebebiyle Arabistana taginmigtir.?! 1968 yilinda evlendikten sonra
Beyrut, Arabistan ve Londra’da yasamistir.?

1984 yilindan beri Londra’da yasamini siirdiirmektedir.”> Roman,
hikaye, tiyatro gibi ¢esitli konu ve alanlarda pek ¢ok eser vermistir. Eser-
lerini Arapga yazmistir ve bu eserlerin bazilar1 Ingilizce, Fransizca?* gibi
yabanci dillere terciime edilmistir.?’

Hanén, eserlerinde bulundugu cografyanin gercekleriyle hayal gii-
clinii harmanlayarak toplumun aynasi olmustur. Eserler, kadinlarin i¢sel

17 Hayati Oncela g e, 5.283.

18 Recep Cinkilig, “Misirl1 Yazar Thsin ‘Abdu’l-Kuddiis’'un Romanlarinda Kadin Erkek
Mliskileri”, . Uluslararas: Bilimsel ve Mesleki Calismalar Sempozyumu (Bilmes 2017), Ekim
2017, Urgiip, s. 760.

19 Recep Cinkilig, “Ihsdn ‘Abdu’l-Kuddiis'un Romanlarinda Kadin imajz”, Tiydem
Yayncilik, Kayseri, 2017, s. 29.

20 YusufKoseli,age, s. 21, 27.

21 Sari Muti’a, Rivayetu “Hikdyetu Zehra” li Handn eg-Seyh, Kismu el-Lugatu’l-’Arabiyye
ve Edebiha Kulliyetu’l-Edeb ve Ulimu’l-Insaniyye, Cami’atu Serif Hidayetullah el-Islimiyye
el-Huktmiyye, Cakarta, 2008, s. 21.

22 Omar, Halid Ibrahim Halife, “Cemadliyydtu’l-Mekdn fi Rivdyeti Hanndn es-Seyh”,
Cami‘atw’l-Urdiin, Kulliyetu’d-Diraseti’l-‘Ulya, Ayar, 2004, s. 6.

23 Sarl Muti’a, age,s. 21.

24 Sarl Mutl’a, a g e, s. 29.

25 Sarl Muti’a, a ge,s. 21.
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catigsmalar1 ve cinsel kimlikleri iizerinde sikca rastlanan manipiilatif bir
yapty1 simgelemektedir.?® Toplumsal baski, gelenekler, kiiltiir gibi kav-
ramlar adi altinda kadinlarin hak ve 6zgiirliiklerinin kisitlanmasina sahit
olmus ve feminizm anlayigini benimseyerek bu gibi durumlara baskaldiri
niteliginde eserler vermistir. Baz1 6nemli eserleri sunlardir:

1. Hikdyetu Zehra

Hanéan es-Seyh’in 1980 yilinda yazdigi romanidir. Roman, savas un-
surlarinin yan sira Liibnanli bir geng kiz olan Zehra’nin hazin dykiisiinii
anlatmaktadir. Ataerkil bir diinyada yasayan kadinin hayali ile gercekligi
arasindaki ugurumun nasil giin yiiziine ¢iktigini anlatan bir eserdir.”’

2. Imraatini Ala Sati’i’l-Bahr

Yazarin 2003 yilinda yayinlanan, Liibnanl iki gen¢ kadinin hikaye-
sini konu alan agk ve gurbet, hayal ile gergek temalarinin islendigi kisa bir
romandir.?®

1. Berid Beyrut

Eser, Arap romaninda modern nesrin basarili 6rneklerinden birisidir.
Tema bakimindan bahsi gegen eserlerle benzerlik gostermektedir. Yazarin
ti¢lincli romamdir.”

1. Eknisu’s-Sems Ani’l-Sutiih

Yazarin hayal giiciiyle insanin i¢indeki 1s18a degindigi, insanin seffaf
yoniinii ortaya koydugu eseridir. Kisa 6ykiilerden olusmaktadir.*

3. Verdetu’s-Sahra

Konu bakimindan romanlariyla benzer 6zellikler tasiyan eser, Arap
kadininin askini, hayal kirikliklar1 ve hayallerini konu alan bir kisa 6y-
kiidiir. Kahire’de gegen olaylar karakterlere Liibnan’t animsatmaktadir.’!

26 Sarl Muti’a, a g e, s. 23.

27 Hanan es-Seyh, “Hikayetu Zehra”, Dar(’l-Adab, Beyrut, 1989.

28 Hanan es-Seyh, “Imraatini Ald Sati’i’l-Bahr”, Dart’l-Adab, Beyrut, 2003.

29 Hanan es-Seyh, “Berid Beyrut”, Daru’l-Adab, Beyrut, 1992.

30 Hanan es-Seyh, “Eknisu’s-Sems ‘ani’l-Sutiih”, Dard’1-Adab, Beyrut, 1994.

31 Hanan es-Seyh, “Verdetu’s-Sahrd”, Muessetu’l-Camiatu Li’l-Dirasat ve'n-Nesr ve’t-Tevzi,
Beyrut, 1982.
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4. Innehd London Ya Azizi

Irakli geng ve giizel bir kadin, hayal diinyasinda kendini prenses sa-
nan bir fahise ve onlara eslik eden bir adamin bulundugu yapitta olaylar
Londra’da gegmektedir. Kaleme aldig1 temalardan uzaklasmayan yazar,
bu yapitinda da ask ve 6zgiirliikk temalarini alisilagelmis mekanlarda oku-
yucuya sunmaktadir.*

5. Misku’l- Gazal

Yazar, bu romaninda da yine kadin temasi iizerinde durmus, Arap ¢ol-
lerinde yasayan kadinlarin gercekligini gozler oniine sermistir. Dort kadi-
nin, ask1, korkuyu ve heyecani deneyimledigi hikayelerden olusmaktadir.®
Hikayede, Misirli yazar Necib el-Keylani’nin “Kulitbu’'n-Nisa” adl1 eseriyle
benzerlik gosteren ask, fedakarlik, asik oldugu kisiyi bagka bir insanla pay-

lagsma ve i¢ hesaplagmalar gibi benzer konular dikkat gekmektedir.>

6. Intihdru Raculin Meyyit

Yazarin 19 yasinda yazdigi ilk romanidir. Romandaki olaylar geng
bir kiz ile kirk yaslarinda bir adamin birbirine asik olmasi etrafinda se-
killenmektedir. Geng kiza olan bu aski onu aciz bir insana doniistiirse de
vazgegmemistir.®

7. Farasu’s-Seytin

Romanda bir kadinin hayatinin ¢esitli donemleri anlatilmaktadir.
Ozellikle genglik yillarinda yaptigi evlilik, yasadigi deneyimler ve bir
Arap iilkesine yaptigi seyahat sonucunda kendini yeniden kesfetmesinin
seriivenini aktarmaktadir.*®

8. Hikdyeti Surhun Yetiil

Romanda Hanan es-Seyh’in annesi Kamile hanimin hayat hikayesi
anlatilmaktadir. Yoksulluk nedeniyle gé¢ eden insanlarin diinyasini, yok-
sul Sii toplumunun gelenek ve goreneklerini konu edinmistir.*’

32 Hanén es-Seyh, “Innehd London Ya Azizi”, Dart’l-Adab, Beyrut, 2001.

33 Hanén es-Seyh, “Misku’l- Gazal”, Dari’l-Adab, Beyrut, 1988.

34 Recep Cinkilig, “Necib el-Keylani’nin “Kuliibu’n-Nisa” ve Hakan Senocak’in “Naj” Adl
Hikayelerinin Karsilastirmali Olarak Incelenmesi”, IV. Uluslararas: Karsilastirmali Edebiyat
Bilimi Kongresi, 01-03 /11/2012, Kirikkale, s. 685-698.

35 Hanan es-Seyh, “Intihdru Raculin Meyyit”, Dart’n-Nahar, Beyrut, 1970.

36 Hanan es-Seyh, “Farasu’s-Seytdn”, Darti’'n-Nahar, Beyrut, 1975.

37 Hanan es-Seyh, “Hikdyeti Surhun Yetul”, Dart’l Adab, Beyrut, 2005.
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9. Azard Londonistin

Imraatani Ald Sati’i’l-Bahr adli romanda iki ana kahraman olan Evon
ve Huda’nin Italya kiyilarinda yeniden karsilasmastyla dini kurallar, ka-
dinlarin cinsellik deneyimleri, bekaret kavrami, dogu ve bati catigmasi ve
dogu kiiltiiriinii ele alan bir eserdir.*®

Hikadyetu Zehra, Farasu’s-Seytdn, Intihdru Raculin Meyyit adl1 eser-
leri ingilizce ve Fransizcaya terciime edilmistir.*

Imraatini ‘Ala Sati’i’l-Bahr Roman Ozeti

Eser, Liibnan i¢ savasinin bagladigi yillarda kaleme alinmig olup 2003
yilinda ilk kez yayimlanan ve 95 sayfadan olusan kisa bir romandir.

Huda ve Evon, biri Kuzey Liibnan digeri Giiney Liibnanl iki kadin-
dir. Uzun yillar 6nce memleketlerinden ayrilmig lakin iki basarili is ka-
din1 olarak Liibnan’da bir {iniversite sOylesisine davet edilerek orada siki
dost olmuslardir. Huda Sii bir Miisliimandir ve Londra’da yasamaktadir.
Evon ise Hristiyandir ve Kanada’da yasamaktadir. Huda’nin meslegi tiyat-
ro yonetmenligi, arkadasi Evon ise reklam sirketi sahibidir. Yillar sonra
bir araya geldikleri Italya’da yeniden ayni uyumu yakalamaya ¢alisirlar.
Evon, Huda’ya nazaran daha 6zgiir yetismistir. Romanda gelisen olaylar
deniz kiyisinda gegmektedir. Huda ve Evon bir giin denize gitmeye karar
verirler. Deniz, her ikisinin de hayallerini siisleyen ve iilkelerinde mahrum
kaldiklar1 biiytiileyici bir yerdir. Gozlerinde o kadar biiyiitiirler ki, oraya
vardiklarinda gordiikleri karsisinda sasip kalirlar. Clinkii orada yalnizca
masmavi bir su gormeyi beklerken etrafinin yiiksek ve sivri kayaliklarla,
cakil taslartyla gevrili bir yer oldugunu anladiklarinda dehsete diiserler.
Denizde baslayan maceralar1 onlara Beyrut anilarinin kapisini aralar.

Iki arkadas tipki diger kadinlar gibi yazlik kiyafetler; etek, sort ve
tisort giyinmislerdir. Denize de mayoyla gireceklerdir ancak bu kiyafet-
ler iginde rahat edemezler. Ciinkii uzuvlarini agiga ¢ikaran bu elbiseleri
giymeye alisik degildirler. Evon, hazirlanir ve kendini biiyiik bir sevk-
le denize atar. Huda ise agirdan alarak Beyrut ormanlarinin kokusuna
benzeyen ¢am agaci kokularini igine ¢ekerek anilarina giiliimser. Cam
sakizim ¢ignedigi o giinleri ve ninesinin kozalaklar1 toplatip yaktigi o
giinler goziiniin Oniine gelir. Evon, denizde yiizmeye isteklidir ama Huda
bu durumda ¢ekimser kalmaktadir. Ciinkii yiizmede iyi degildir ve bunu
arkadasinin fark etmesinden ¢ekinmektedir. Aciz hissettigini gizlemeye
calisirken Evon daha da yiiksek yerlerden dalmak istedigini sdyler. Ciinkii
bunu Liibnan’da da yapiyor ve o zamanlarini hatirlamaktadir. Gittikleri o

38 Hanan es-Seyh, “Azard Londonistin”, Dart’l-Adab, Beyrut, 2015.
39 SariMuti‘a, age, s.29.
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yiksek kayaliklarda Evon, genglerle konusuyor ve eglenmektedir. Huda
ise gerilmekte, kalbi ¢arpmakta ve denizin {izerinde su olan bir kara par-
cast oldugunu kabul etmekte giicliik ¢cekmektedir. Aniden annesinin si-
yah ¢argafi, babasinin sarigin1 animsar. Odiing ald1§1 mayosuyla kadinlar
havuzuna girmek i¢in nasil da can attigini hatirlar. Babasi bir din adamu,
annesi ise dindar bir ailede yetismis bir kadindir. O giinlerde mahalle-
nin kizlarinin toplanip bir teyzeyle her hafta pazar giinii kadinlar hama-
mina (havuza) gittiklerini ancak kendisinin ¢agrilmadigini 6grenmistir.
Bu durumdan derin bir iizlintii duysa da babas1 oraya gittigini 6grenirse
sadece kendisine degil, orada bulunan herkesin anne ve babasina kizaca-
gim1 bilmektedir. Ciinkii iilkelerinde ve hatta tiim Ortadogu’da kadinlarin
denizde ylizmesi yasaktir. Onlar i¢in deniz, kadinlarin mayo giymesi ve
adlarinin lekelenmesiydi. Geleneksel bir hal almis bu diisiincelerin hakim
oldugu ¢evrede yetisen Huda i¢in bunun duyulmasi bir skandal olabilmek-
tedir. Sehrin bir ucundan diger ucuna artan bir kiiltiir farklilig1 vardir.
Bir bolgesi geleneksel kaliplarda yasayan insanlar iken 6teki bolgesinde
yasayan insanlar —bilhassa kadinlar- oldukga rahat ve 6zgiirdiir. Bu durum
onu oldukga sasirtmistir.

Huda, bir yandan Fenike’yi, Akdeniz’i diisler, 6te yandan da anilarini
gdzlerinin 6niinden silemez. Amerikan Universitesi 6grencilerinin bindigi
ve sehrin Burc Meydani’ndan 6teki ucuna kadar giden bir tramvay vardi
ve hep ona binmek isterdi. Yalnizca bununla yetinmez hep onlar gibi dav-
ranmanin, farkli kiyafetler giymenin hayalini kurar ve dikkatlerini ¢ek-
mek i¢in her yolu denerdi. Bir giin gizlice, onlar gibi havuza gider. Dort
duvar1 gordiigiinde kendi kendine “Deniz dedikleri, gercekten bu mu?”
diye diisiiniir ancak yalnizca kalgasina gelse ve dort duvar arasinda akan
bir su olsa bile deniz denizdir. Oradakileri gozlemler ve hala gercek bir
denizi diislerdi. Akdeniz’deki balik¢ilar1 ve tekneleri izlerken i¢ gegiriyor-
du. Neden babasi rahatlikla sakalasabildigi o balikgiya benzemiyordu?*’
Diisiincelere dalarken kiigiikken Agustos ayinin kavurucu sicaklarinda
mahalledeki ¢ocuklarla serinlemek i¢in su piliskiirten o tankin arkasin-
dan yalinayak kostuklarini hatirliyordu. Bir siire gizlice gidip geldigi ha-
vuzda birine rastlayip babasina sikayet edilmekten korkardi. Nitekim bir
glin korktugu basina gelmis, mayosunu kurutamamis ve annesine yaka-
lanmisti. Arkadasi Selvanin jakuzisinde yiizdiikleri yalanini sdylese de
annesini inandiramamus, kiiclik deniz kabugu kalintilar1 onu ele vermisti.
Inkar ederken ailesini, diger insanlarin rutini olan ama kendilerini mah-
rum ettikleri yiizme eylemini bu sekilde yasamaya c¢alistiklarin1 anlata-
rak sucluyordu. Bu olaydan sonra babasindan dayak yemisti. Annesi ise
ortlinmesine dikkat etmesi ve ibadet etmesi hususunda onu takip altinda
tutuyordu. Babasi bir din gorevlisiydi; insanlar1 dine, namaza davet eder-

40 Hanan es-Seyh, Imraatini Al Sati’i’l-Bahr, 5.28.
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ken, imanlarim1 diri tutmaya yoneltirken ve kendini bu yola adamigken
giinahkar kizini nasil cehennem atesine atardi?*!

Kizlar, etraflarini saran Italya denizini izlerken Huda, kendisine gii-
liimseyen geng¢ bir adam goriir. Beyrut’ta hayatinda ilk kez bir erkekle
tanigma firsatin1 yakaladigi o adami hatirlar ve adami ona benzetir. Adam
ise Sdmimiyetle kendisine giiliimsiiyordu. Huda irkilmisti. Cilinkii kendi-
sini begendigi her halinden belliydi. Viicudunu géren herkes onu begenir-
di ancak bir erkegin bir kadinin viicuduna begeniyle bakmasi tehlikelidir
diye diisiintiyordu. Evon’un da gelisiyle bu gengle tanisip birbirlerine ne-
reli olduklarint sorarlar. Evon gururla bu denizde dogdugunu, Liibnanl
oldugunu soylerken evlerinin denize agilan pencerelerini disliiyor, ote
yandan da bu sehirle Beyrut arasinda benzerlikler buluyordu. Daha sonra
ise kuslarin kondugu kara parcasinin, karlarla ortiilii daglarinin burasi ile
benzerlik gosterdigine ikna olmuyordu. Annesinin ona aldig1 mayosuyla
yiizerken aniden ona olan kinini animsamisti. Ev iglerinde ona yardim et-
mesini, inatlasmamasini istedik¢e ona kiziyor, erkek kardeslerini ise opiip
stmarttike¢a icten ice onlarin da yardimei olmalarini istedigini haykiriyor-
du. Annesi kendisine kizdiginda bir pagavra gibi yere atar, dover; erkek
kardesleri hastalandiginda ise baslarinda bekler ve onlarin erkeklik or-
ganlar1 hakkinda sarkilar sdylerdi. Hincini alamayip ona ¢imdikler atarak
banyoya kilitledigi zamanlarda bile yalnizca denizi diisliiyordu.

Denizi seyrederken gordiigii denizciler hakkinda, Fenikelilerin 6z-
giirliiklerini ellerinden almaya calisan, topraklarini gasp eden insanlar
olduklarini kendine ispat ediyordu. Beyrut’taki savastan kagip gitmeleri
trajikomikti. Tanistiklar1 ii¢ italyan gengle bagimsiz giiglerle Liibnanlilar
arasindaki kébus gibi o savastan bahsediyorlardi. Miisliimanlarin milis
giiglerle savaslar1 filmlere konu olmus ve diinyanin dort bir yaninda sa-
tilmisti. Elbette ki savastan herkes kagmamuist1 hatta pek ¢ok insan orada
kalmist1; Huda korkak oldugunu ve bu yiizden kagtigini sdylityordu.*> Her
ikisi de dzellikle Evon, bazen Liibnan’dan hi¢ gitmemis olmay1 diliyorlar-
di.

Huda, Evon’a Liibnan disinda yasamasina ragmen hala bekar olusun-
dan s6z ediyordu. Erkeklerin kadinlar1 kanatlarinin altina almaya alistik-
larini, kendilerinin ise bir erkegin kanadi altina girmeyi hi¢bir zaman ka-
bullenmeyecekleri igin onlardan kagtiklarmi diisiiniiyorlardi. Ote yandan
da ne Liibnan disindan ne de Liibnanli biriyle uyum saglayabileceklerini
sanmiyorlardi. Clinki kiiltiir catismasi i¢inde kaldiklarini hissediyorlar-
di. Tanistiklar1 gengler, akici bir sekilde Ingilizce konustuklar: i¢in on-
larin Hristiyan olduklarini diisiniiyorlardi. Huda kendisinin Misliiman,
Evon’un ise Hristiyan oldugunu sdylediginde, Bin Ladin’in kendisini ma-

41 Hanan es-Seyh, I'.mraata”ni Ald Sati’i’l-Bahr, s. 64.
42 Hanan es-Seyh, Imraatani ‘Ald Sati’i’l-Bahr, s. 52.
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yoyla goriirse neler olabilecegine dair espriler yaparak dalga konusu hali-
ne geliyordu. Bu durumdan utang duyuyor, kalbi sikisiyor ama belli etme-
mek i¢in onlarla beraber kahkaha atiyordu. Evon Hristiyan oldugundan bu
erkeklerin onu se¢ecegini diisiiniiyor ve icten i¢e kendini hakir goriiyordu.
Arapga konustuklarinda ise yine ayni durum tekrar ediyordu.

Her ne kadar Beyrut hasretini i¢lerinde tasiy1p ondan bir parca arasa-
lar da buranin baska bir dlem ve ge¢misteki yasantilarina hi¢ benzemeyen
bir diinya oldugu gercegiyle her defasinda yiizlesiyorlardi. Gelen gemile-
rin korsan bayragina benzer bayraklari bile bu alemin bambagka bir yer
oldugunu, Beyrut’ta gecen zamanlarin bittigini gosteriyordu. Bir erkege
asik olmak, yakinlagmak onlar1 biiyiik bir pismanliga siirtikliiyor, denizde
ylizmek gibi basit bir eylem bile onlar i¢in ¢ekindigi bir durum olmustu.
Buklelerinin a¢ik olmasi, suda yiizen mayolu bedenleri de onlarin i¢in
bir utang sebebiydi. Huda tiim bunlara ragmen yiizmeye calisiyor, yalniz
kaldig1 zamanlarda kendini gelistiriyor, icinden atamadig1 6zgiiven soru-
nuna galip gelmek icin kendini cesaretlendiriyordu. Babasinin mayosuna
el koymasi ve annesinin haykiriglarina ragmen deniz aski dinmemisti.
Babasi, onun esarbini takip namaz kildigini saniyorken, evden ¢iktiginda
esarb1 kitaplarin arasina sakladigini, uzun etegini de kisa bir etekle de-
gistirdigini bilmiyordu. Glineslenirken viicuduna bakar, kalgalarini, uzun
bacaklarini ve ince belini begenirdi.

Bir giin denizde babasinin ve Sii Mektebi’ndeki kafasini yerden kal-
dirmayan komsusunun oglunu karsisinda goriince hem utancindan yerin
dibine girmek istemis hem de babasinin korkusundan kalbi agzinda atar
gibi olmustu. Babasi ise buna dayanamamis ve kalp krizi gegirerek vefat
etmisti. Artik herkes onu babasinin katili olarak goriiyordu. Annesi, ge-
celeri elini alnina koyarak Kur’an-1 Kerim’in verdigi huzur ve giiveni ve-
rinceye kadar ona dualar edecegini ve Islim’in hayatin 6zii oldugunu an-
latarak riiyasinda Peygamber efendimizi (S.A.V) gdérmesi ve kizi Fatima
Zehra ile namaz kilmasi i¢in dileklerde bulunurdu. Yani bir nevi yasamin
ve temizligin kaynagi olan su, kendisi i¢in hiizniin de kaynagiydi.

Evon ise yiiksek kayaliga ¢ikarak dondiigiinii haykirtyordu. Akde-
niz’in sular1 onu sanki evine gotiirmiistii. Elindeki deri ¢antasi, parlayan
ayakkabilar1 ile yiiriidiikge 6zgiliven dolu bir izlenim birakiyordu. Simdi
evdeki herkes Evon’u karsilamak i¢in yarisiyor, elindeki ¢antay1 tasimak
icin siraya giriyordu. Cok caligmis ve sirket sahibi bir kadin olmustu. Her-
kesle kucaklasiyor, babasi sevingten agliyordu. Caddelerde nargile dumani
ve hala Ummii Giilsiim’iin® sesi yiikseliyordu. Annesi hayretle “Yiice Hag
adina, seni kutsasin!” diye sdyleniyor bir yandan da kizinin pahali deri
cantasina ve takilarina bakiyordu. Sanki saglarini 6rdiigii o kiz degildi.

43 1898 dogumlu Misirli Arap sarkici, s6z yazari ve oyuncudur. “Dogu’nun Yildizi, Misir’in
4. Piramidi” adlariyla anilan kiymetli bir sanatgidir.
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Caligsmayan ogullarina hala maddi ve manevi olarak yardim ediyorlardi.
Kisa bir siire sonra kizinin basarili kariyerini bir kenara atarak simdiye
kadar evlenmis olmasi gerektigini, ailesiyle degil kendi kocas1 ve ¢cocuk-
lariyla olmasi gerektigini soyliiyordu.

Evon cantasindan bornoza benzeyen hediyelik bir giysi ¢ikarmisti.
Annesine uzatarak kardesleri i¢cin oldugunu sdyledi ancak annesi almi-
yordu. Kizina “Ipekten mi?” diye sordu. Evon ise issiz ogullarinin ipek
giymeyi hak ettigini diisiinmiiyordu. Annesi ona olan tiim nefretini kus-
maya baslamisti. Onun yiiziinden kardesinin ¢calisgamadigini haykirryordu.
Annesi, Evon’un kardesine ylizme 6gretmek isterken diiserek omurgasini
sakatlamasindan kizini sorumlu tutuyordu. Ablasi olarak kardesinin is-
letmek istedigi kahvehaneyi agmasina da yardim etmedigi i¢cin Evon yii-
ziinden issiz kaldigini soyliiyordu. O ise yalnizca anne ve babasina karsi
sorumluydu, kardeslerine kars1 bir yiikiimliiliigii olduguna inanmiyordu.

Evon ve kiz kardesinin siirekli kendisini erkek kardeslerini simart-
makla sugladigint aslinda bencil olanin onlar olduklarint soyliiyordu.
Evon ailesinden bir an evvel ayrilmak istiyordu. Suya atladiginda sanki
deniz paramparg¢a olmustu. Ruhlarinin kanayan yaralari iste burada aciga
¢cikmisti. Akdeniz’in sulari aciyla inliyordu.

Son kez denize, martilara ve ugusan diger kuslara baktilar. Huda, ha-
vuz doniisinde babasinin cenazesini komsunun oglunun arabasiyla gon-
derdigi giin, o tabutu tasiyan herkesin ne diisiindtiglini biliyordu. Huda,
babasimin katiliydi. O giin Huda’nin denizdeki son giinliydi. Evon ise
erkeklerin kendisinden neden kagtigini artik anliyordu. Dogdugu denize,
evine donerken kimligini korumak i¢in erkege doniisliyordu. Kendisini
ve kardeslerini a¢ birakan ailesini kaybetmekten korkarken 6te yandan
bir adami sevmek yerine ona galip gelmeye ¢alisan bir geng erkek roliine
biiriiniiyordu. Bir horoz 6tecek, sabah olacak ve o yeniden bir kadina do-
niisecek diye korkarak ge¢irdigi o giin, Akdeniz’deki son giiniiydii.

Eserde Kadin Imgesi

Romandaki olaylar iki ana kahraman Huda ve Evon’un etrafinda se-
killenmektedir. Eserde kahramanlarin Italya’da bir sahilde yasadiklar:
maceralar betimlenerek anlatilsa da aslinda sik sik vatanlar1 Beyrut’taki
anilarindan bahsetmektedirler. Uzun zaman 6nce vatanlarindan ayrilan
bu kadinlarin yasadiklar1 derin 6zleme, hatiralarina ve iginde sikistiklari
toplum-gelenek-aile iicgenine deginilmektedir. Bir tarafta hiir kadinlar1
goriirken 6te yandan yasadiklar1 baskici toplumun sorunlarini gézler onii-
ne sermektedir.

Huda: Orta boylu, kumral, ¢ekici viicut hatlarina sahip ve dindar bir
ailede biiylimiis Miisliman bir kadindir. Liibnanlhdir sadece Londra’da
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ikamet etmektedir. Tesettiir konusunda diger ailelere gore daha tutucu ol-
malarinin sebebi babasinin din gorevlisi olusu, annesinin de dindar bir
aileden gelmesidir. Ailenin dayatmaci tutumuyla ortiinmesi igin baski
gormiis, diger kiz ¢ocuklarinin yapmasinin olagan karsilandigi birtakim
seylerden mahrum birakilmistir** Ornek olarak eserde ele alinan “yiiz-
me” eylemi verilebilmektedir. Yiizmeyi ¢ok istemesine ragmen kadinlara
yasak olmas1 ve o donem mayo giyen kadinlarin adlarinin kotii anilma-
st sebebiyle bu hayaline ulagamadigi i¢in ac1 ¢ekmistir.** Mahallesindeki
kizlarin arasina bile karigamaz ¢iinkii babasi ¢ok kati oldugu i¢in kimse
onunla goriinmek istemez ve her ne kadar iiziilse de bu durum hayati bo-
yunca pesini birakmaz.*¢

Yillar 6nce Beyrut’taki karisiklik sebebiyle Londra’ya gider egitimini
tamamlar ve orada tiyatro yonetmeni olur. Tatil igin gittigi Italya’da vata-
ninda yasadig1 tiim anilar1 canlanir. Gegmisten kopamayan, onun derin
yaralarini hala iginde hisseden bir kadin olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kiiciikliigiinden beri yapmay1 en ¢ok istedigi sey olan yilizmek, gitmeyi
en ¢ok istedigi yer denizdir. Denize Oylesine tutkuyla baghdir ki, oraya
gidebilmek ugruna ailesine yalan soyler. Yalani ortaya ¢iktiginda ise bu
durum, babasindan siddet gérmesine yol agar.’ Ne var ki Huda, inkar et-
mekten baska bir sey yapamaz ancak bu durum onu gizlice gitmeye devam
etmekten de alikoymaz. Bazen isyankar duruma diiser ve Allah’a yakarig-
ta bulunur: “Allah’im, beni boylesine erkeklerle konusmaya merakl, taklit
yapmay! ve oyunculugu seven biri olarak yaratirken; anne ve babami ne-
den sofu olarak yarattin? Soyle bana Ey Allah’im, babam gérevini ne vakit
tamamlayabilecek? Haram ve heldlin fetvasini verir, Kur’dn-1 Kerim'i tef-
sir eder, bosanacak ciftleri bosayip evlenecek olanlari evilendirir, herkese
yol gosterir ancak ne zaman?’* Deniz kenarinda gordiigii bir prensesin,
prensi ve kopegiyle yiirliyiis yapmasi bile onu cezbeder ve hicbir zaman
gercek olmayacagini bilse de onun yerinde olmay1 diislemekten kendini
alamaz. Tanistig1 Italyan genc ile duygusal bag kurmak istemesine rag-
men yapamaz. Clinkii yiizme bilmemesinin aralarinda bir engel olacagina
dair bir 6zgiiven sorunu yasamaktadir. Yiizmekten korktugunu, iyi yiize-
medigini agikca ifade etmek yerine tiirlii bahaneler bularak eksiklik olarak
gordiigii bu durumun tstiinii 6rtmeye ¢alismaktadir.®

Miisliiman olmasi ancak dini vecibeleri yerine getirme konusundaki
eksikligi, farkli dine mensup arkadaslar1 arasinda alay konusu olmaktadir.
Her ne kadar bu duruma igerlese de bu sakalara onlarla beraber giilmekten

44 Hanan es-Seyh, Imraatdni 41G Sati’i’l1-Bahr, s. 22.
45 Hanan es-Seyh, Imraatdni 41 Sati’i’l-Bahr, s. 22.
46 Hanan es-Seyh, Imraatdni AlG Sati’i’l-Bahr, s. 22.
47 Hanan es-Seyh, Imraatani Ald Sati’i’l-Bahr, s. 31.
48 Hanan es-Seyh, Imraatani Ald Sati’i’l-Bahr, s. 65.
49 Hanan es-Seyh, Imraatdini Ald Sati’i’l-Bahr, s. 63, 64.
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baska bir sey yapamaz. Kendini her konuda Hristiyan arkadasi Evon ile ki-
yaslarken sirf Miisliiman olmadigi i¢in yabanci erkeklerin onu segecegini
diisinerek duygusal girisimlerde bulunmaktan geri durur.*

Olaylarin akisina bakildiginda Huda, olmak istedigi kisiyle oldugu
kisi arasinda sikisip kalmis bir bireydir. Bir yandan onlar gibi olmak is-
terken 6te yandan yasadig1 baski ve ozgiiven eksikligi kendisini bir¢ok
seyden eksik birakmistir. Yeni tanistig1 insanlar, gegmiste uzun etekler
giyen, kollarini orten, saglarini esarp ile kapatan Huda ile bugiinkii Huda
arasindaki ugurumu bilmese de kendisi bunu hep hatirliyor ve yetistigi
yerden ¢ok farkli olan bu boélgeyi bir tiirlii benimseyememistir. Gordigi
seyler ona kendisiyle yiizlesir gibi, Beyrut’taki hayatinin sona erdigini,
buranin yepyeni bir diinya oldugunu her defasinda hatirlatmaktadir.’!

Bir giin din adami olan babasindan gizli gittigi havuzda, bu kez ona
yakalanmisti. Kizin1 mayo ile géren babasinin kalp krizi gegirip 6lmesine
sebep olan Huda, herkes tarafindan “babasinin katili” olarak anilmaktay-
di. Tiim bu olaylar neticesinde gegmis ile gelecek, hayal ile gergek arasinda
gidip gelen Huda, ne Liibnan’a ne de i¢cinde bulundugu yeni diizene uyum
saglayamamigtir. Kimlik catigmasi i¢inde yasamini siirdiirmeye calisan
ve ¢evresindeki geng kizlarin 6zgiirliiklerine imrenerek babasinin baskict
tutumu ile yasadig1 hayat ve yasamak istedigi hayat arasinda sikigmis, bu
durumun ag¢tig1 derin yaray1 yillar boyu iginde tasimig bir kadindir.

Evon: Uzun boylu, sarisin, beyaz tenli ve ¢ekici bir kadindir. Aslen
Liibnan’in kuzeyindendir ve Kanada’da yasamaktadir. Kendisi bir sirket
sahibidir ve Hristiyan bir aileden gelmektedir. O da tipk1 arkadas1 Huda
gibi ge¢mis yaralari, dogdugu topraklara geldiginde canlanan geng bir
kadindir. Sosyal ve yeni insanlarla iletisim kurmaktan hoslanan yapisi,
maceraci olusu, yiizmeye olan tutkusu ve iyi yiizebilmesi ile arkadasi ta-
rafindan imrenilen bir kadindir. O da denize tutkundur ve en sarp ka-
yaliklardan bile korkusuzca dalis yapar. Ayni zamanda erkeklerle sohbet
etmeyi, flort etmeyi seven bir yapiya sahiptir. Sahilde tanistig1 erkeklerle
yasca kiiciik olsalar bile pervasizca flort etmekten ve konusmaktan biiyiik
zevk duymaktadir.”

Evon, Huda’ya nazaran daha hiir yetismistir. Cocukken ylizmeyi 6g-
renmis, ailesiyle birlikte denize gitmis ve kardesleriyle beraber yiizebil-
mistir. Ne var ki o da ataerkil zihniyetli bir toplumun kurbani olmaktan
nasibini almaistir.

Evon’un ii¢ erkek kardesi vardir. Annesinin 6nceliginin erkek kar-
desleri olduguna bilmektedir. Kardeslerinden biri hasta oldugunda an-

50 Hanan es-Seyh, I:mraatdni‘Ala” Sati’i’l-Bahr, s. 59.
51 Hanan es-Seyh, ]_mraatdni}lld Sati’i’l-Bahr, s.78.
52 Hanan es-Seyh, Imraatani Ala Sati’i’l-Bahr, s. 34.
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nesi sabahlara kadar basinda bekliyor ve ona: “Hz. Isa sana el uzatsin
ve sifalar versin. Hz. Meryem anamizin duasi seninle olsun. Oliim bana
gelsin, sana hastalik bile vermesin.”” seklinde dualar etmektedir. Evon,
kardesini denize gotiiriip hasta etmekle sorumlu tutuluyor ve bu zaman-
larda da neden suglandigini anlamlandiramasa bile acimasizca doviiliiyor-
du. Heniiz o zamanlarda “Yasakli Kayalik™ ad1 verilmis en yiiksek dalig
noktasindan kardesiyle beraber daldigi i¢in annesini olduk¢a kizdirmis,
once siddet gérmiis daha sonra ise banyoya kilitlenmistir.>* Kontroliinde
olmayan olaylar sebebiyle siddet magduru geng bir kadin olarak karsimiza
cikmaktadir.

Annesi, siyah carsafini giymesi konusunda onu o6zellikle uyarirken
kardeslerinin alt uzuvlari hakkinda hikayeler anlatiyor veya sarkilar soylii-
yordu. Annesinin kendisini sevmedigi kanisina varan Evon, bundan derin
iiziintli duyuyordu. Ev islerine yardim etmedigi ya da annesiyle inatlagtig1
zamanlarda da ayn1 muameleyi goriiyor ancak icten ige erkek kardesleri-
nin de ayni sekilde annesine yardim etmesi gerektigini haykiriyordu.” Bu
cerceveden bakildiginda her ne kadar bastirilmis olsa da i¢cinde feminizm
olgusunu barindiran isyankar bir ruha sahiptir.

Romanda kahramanin bagindan gecgen olaylara baktigimizda Evon’un
da erkeklere olan bakis agisinin i¢ agict olmadigi ¢ikarimini yapmak yan-
lis olmaz. Ciinkii onun tek sucu ailenin kiz evladi olmaktir. Ug erkek kar-
desiyle esit sartlara sahip olmak istemesi, tiim kardesler arasinda esit bir
sevgi dagilimi olmasini beklemesi bir hayalden 6teye gegcemeyen ancak en
dogal hakkiydi.

Evon, kendinden yasca kiigiik olan erkeklerle eglenmeyi ve flort et-
meyi seviyordu. Birinden gergekten hoslandiginda ona kars1 arzular bes-
liyor ancak bu hissiyatin ilerlemesine engel oluyordu.® Bunun nedenini
ise bir erkegin himayesi altina girmekten magrur olmastydi. Ciinkii ¢o-
cuklugunda hafizasindan silinmeyen hatiralarinin biiyiik bir boliimiinde
erkek ¢ocuklarin kiz ¢ocuklardan {istiin oldugu diisiincesi vardi. Nitekim
bu yaklasimla biiyiitiilen kiz ¢ocuklarinin diinyasindaki “erkek” kavrami
olagan halinden daha farkli goriilebilmektedir.

Evon, seneler sonra ekonomik 6zgiirliigiinii kazanmis bir kadin ola-
rak ailesinin evine gitmisti. Calismis ve sirket sahibi olmus basarili bir is
kadintydi. Ge¢mise nazaran daha 6zgiivenli hissediyordu. Ne var ki anne-
sinin goziinde yine bekledigi degeri gorememisti. Annesi onu hala bekar
olmas1 nedeniyle elestiriyordu.

53 Hanan es-Seyh, fmraatdni AlG Sati’i’I-Bahr, s. 41.
54 Hanan es-Seyh, Imraatdni Ald Sati’i’l-Bahr, s. 41, 42.
55 Hanan es-Seyh, Imraatdni Al Sati’i’l-Bahr, s. 42.
56 Hanan es-Seyh, Imraatdni Ald Sati’i’l-Bahr, .71, 72.
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Kardeslerine maddi yardimda bulunmadigi gerekgesiyle annesi onu
vefasizlikla itham ediyordu. Kizinin daima erkek kardeslerini kiskandi-
g1 soyliiyor tiim nefretini kusuyordu. Evon ise bu ithamlar1 kabul etmek
istemese de aci1 ¢ekiyordu.”” Anne ve erkek ¢ocuklar arasindaki baglar
kahramanin hayatinda agik bir sekilde gdzlemlenebilmektedir.

Evon, sevgiyi basardikca elde edilebilen bir olgu olarak gérmektedir.
Annenin gosterdigi sevginin sadece erkek ¢ocuklar i¢in kosulsuz olmasi
onu derinden yaralamaktadir.

Evon, tiim bu eksik duygu ve davranislarin tek nedeninin “cinsiyet”
kavrami oldugunu idrak etmenin acisini ¢eken bir karakterdir ve belki de
bu yiizden bir erkegi sevmek yerine ona galip gelmeyi kendine zafer kabul
etmektedir.

Ummu Huda: Eserde Huda’nin annesinin dindar bir soydan gelmesi
ve dinine bagli bir kadin olmasi en dikkat ¢ekici 6zelligidir. Dini biitiin bir
Miisliiman olan anne, bu kurallar disina ¢ikan kizin1 daima kontrol altinda
tutmaya caligmaktadir.

Kiz1 Huda’yi, din gorevlisi olan kocasinin istedigi sekilde yetistirme-
ye ¢abalamaktadir. Gerektiginde ceza vermekten ¢cekinmeyen, kat1 kural-
lara biat eden bir kadin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sik sik Huda’nin
dogru yolu bulmasi i¢in ona dualar etmekte ancak higbir zaman onun ne
hissettigini anlamaya ¢alismamaktadir. Dini vecibelerini yerine getirmesi
icin kizina gosterdigi baskici tutum Huda’da ters tepkilere neden olmustur.

Bu baglamda geleneksel anne kavraminin temsil etmekte ve Ortadogu
kiiltiiriinde yer edinmis “geleneksel anne” roliiniin izlerini tasimaktadir.

Violet: Romanda kisaca bahsedilen Violet, Evon’un annesidir. Baba-
styla annesi arasindaki askin azaldigindan s6z etmektedir.®® Babasinin,
annesini bir gece vakti eve ahalisi uyurken kagirdig1 sdylense de buna
kimse inanmaz. Ciinkii Violet’in annesi, damat adayini ailelerine goster-
rmemistir. Sinif farki oldugunu ve anlagamayacaklarini savunur. Ancak
Violet asik oldugu icin ailesini dinlememis, kagarak evlenmistir.

Annesi, evliligi konusunda Violet’in kafasini karistirir. Violet, evlen-
meden O6nceki ve evlilikten sonraki hayati arasinda kiyaslamalar yapmaya
baslar. Ozellikle gece ¢oktiigiinde igini bir umutsuzluk kaplar. Aglarken
ara sira da viski icmektedir.

Ug erkek, iki kiz gocugu vardir ancak her kiz dogurdugunda sansina
lanetler yagdirir ve hep erkek olsun ister.” Bu yiizden iki kizina kotii dav-
ranmakta ve deger vermemektedir. Evon da daima bu sevginin eksikligini

57 Hanan es-Seyh, I:mraata'niiélld Sati’i’l-Bahr, s. 93, 94.
58 Hanan es-Seyh, I_mraatdni%ld Sdti’i’l-Bahr, s. 88.
59 Hanan es-Seyh, Imraatdni Ala Sati’i’l-Bahr, s. 89.
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hissettirmistir. Kadinlarda duygusal yaralanmalara sebebiyet veren tiim
bu olaylar dil, din, sinif ayirt etmeksizin yasamlarindaki ortak bir payda-
dir.

Sonuc¢

Romanda kahramanlarin deniz kenarinda yasadigi olaylar silsilesi
anlatilsa da, yazar, denizi bir sembol olarak kullanmistir. Liibnan toplu-
munda kadinlarin yasadigi sorunlar bu eserde deniz tizerinden iglenmistir.
Aslen Liibnanli olan her iki arkadastan Evon Hristiyan, Huda Miisliiman
olmasina ve farkl iilkelerde yasamalarina ragmen yasadiklar1 sorunlar
benzerlik gostermektedir. Ciinkii romanda, temel sorunun “ataerkil top-
lum zihniyeti” oldugu fikri aktarilmaktadir. Bir kadin din, toplum, gele-
neksellik adi altinda baskiya maruz kalirken 6teki hiiviyetini korumak i¢in
erkek olmanin sart oldugunu diisiinmektedir. Eserde olaylar, iki arkadasin
tatile gitmesiyle baglasa da gecmisteki travmatik anilarin canlanmasiyla
yaralarini kanatarak devam etmektedir.

Eserde verilmek istenen bir diger mesaj da ister Miisliiman ister Hris-
tiyan olsun, Liibnan toplumundaki kadinlarin ortak sorunlarinin ataerkil
toplum yapisi, kadinin 6zgiirliigiiniin elinden alinma girisimleri, agagilan-
masi ve hor goriilmesi gibi temel maddeler oldugudur.

Ekonomik 6zgiirliiklerini elde etmis iki kadin, bu gibi durumlara ma-
ruz kalmis ve erkekler kadar deger gérememistirler. Boyle bir ortamda
biliyiiyen kiz ¢ocuklari, yasadiklar1 ¢gevreden kopmus, yer degistirmis ol-
salar bile kendilerini higbir zaman tam anlamiyla 6zgiir ve degerli hisse-
dememistirler.

Kadin, Ortadogu toplumlarinin genelinde ekonomik, sosyal, egitim
gibi pek ¢ok alanda kisitlamalarla miicadele ederek var olmaya ¢aligsmistir.
Ornegi olan ve belki de giiniimiizde dahi devam etmekte olan birgok bas-
kiya karsin var olmaya da devam edecektir.
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1. Giris

Canakkale Savas1 Tirkiye’de tarihi, sosyal, politik, askeri ve edebi
alanlarda bir¢ok arastirmaya konu olmustur. Bunda en 6énemli etken ola-
rak, yogun can kaybiyla birlikte savasin biiyiik bir zaferle neticelenmesi
gosterilebilir. Birinci Diinya Savasi ardindan baslayan Tiirk Kurtulus Sa-
vasi, Canakkale Cephesinden aldig1 ilhamla gerceklesmistir denilebilir.
Tiirk askerinin Canakkale gibi ¢etin bir cephede yedi diivele karsilik vere-
bildigi goriiliince, halkin yurdun bagimsizliginin kazanilabilecegine dair
inanc1 giiclenmistir. Birinci Diinya Savasinda Itilaf Devletleri arasinda yer
alarak Tiirkiye ile savagan Fransa ve Ingiltere’de Birinci Diinya Savasi'nin
diger cepheleri hakkinda kapsamli ¢aligmalar yapilmasina ragmen Canak-
kale Cephesi, yenilginin de etkisiyle ihmal edilmistir. Tiirkiye’de Canak-
kale Savasi ile ilgili yapilan ¢aligsmalarda eksik kalan hususlarin basinda
ise savagin kars1 tarafindaki insanlar gelmektedir. Anzaklar hakkinda ya-
pilan sinirlt sayidaki ¢alisma disinda Tiirklerle savagmaya goniillii gelen,
zorla getirilen, kandirilarak getirilen diisman askerleri hakkinda yapila-
cak caligmalar, Birinci Diinya Savasi’nin ve 6zelde Canakkale Cephesinin
bambaska bir cehresini ortaya ¢ikaracaktir. Bu calismada Ingiliz ordusu
biinyesinde asker olarak Canakkale Savasina katilan (ayn1 zamanda Ir-
landa milliyetcisi olan) Irlandali sair Francis Ledwidge’in hayati, edebi
yasami, Canakkale Cephesinde ve Birinci Diinya Savasinda diger cephe-
lerdeki varligi ile katildig1 savas hakkinda ruh diinyasinda yasadigi ikilem
incelenecektir.

Francis Ledwidge, Birinci Diinya Savasi’na katilan ii¢ Irlandal sairden
biridir. Diger ikisi Thomas Kettle ve Patrick MacGill’dir (Giilliibag, 2016:
72). Irlanda edebiyatinda ‘Karatavuk'un Sairi (Poet of the Blackbird)’,
‘Harp Sairi (War Poet)’ ve ‘Koylii Sair (Peasant Poet)’ olarak anilan Fran-
cis Ledwidge 19 Agustos 1887 yilinda Dublin’in 30 mil uzagindaki Slane
kdyilinde (Boyne Vadisinin merkezindeki Meath ilgesine bagli) diinyaya
gelmistir. Ledwidge ailesi aslen Shropshireli olup; Norman istilasi sonra-
s1 kendilerine Meath’te arazi verildigi i¢in Slane koOyiine yerlesmislerdir
(URL1). Patrick ve Anne Ledwidge’in dokuz ¢ocugunun sekizincisi olan
Francis, heniiz bes yasinda iken babasini kaybetmis, bu nedenle ailenin
gecimi annesinin {izerine kalmistir. Babanin liimiinden baska Ledwidge
ailesini bekleyen diger bir trajedi ise en biiyiik erkek ¢ocuk Patrick’in Dub-
lin’"de muhasebe isinde ¢alisirken tiiberkiiloza yakalanarak dort yillik bir
miicadelenin ardindan hayatini kaybetmesidir. Francis daha sonra o giinleri
sOyle anlatacaktir: “4h o dort yil. Sanki Tanrt bizi unutmustu.” (URL2).

Slane devlet okuluna devam eden Francis, ailenin ekonomik kosulla-
rinin zorlagmasi nedeniyle 13 yasinda iken okulu birakmistir. Francis bir
taraftan kendi kendini egitmeye devam ederken, diger taraftan bulabildigi
her iste (6rnegin tarim is¢iligi, yol tamirati ve bakir maden is¢iligi) ¢alistt
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(URLS3). is¢i sinifi ile siirekli irtibat halinde olan Francis 1906 yilinda Me-
ath Isci Sendikasr’nin Slane subesini kurmus ve 1913-1914 yillar1 arasinda
ad1 gegen Sendika’nin Genel Sekreteri olmustur (URL4). Francis hem ir-
landa milliyetgisi ve hem de solcu politik goriise sahipti.

2. Francis Ledwidge’in Birinci Diinya Savasi ve Gelibolu
Muharebesine Katilimi

Birinci Diinya Savasr'nda Ingiltere’nin sémiirgelerinden zorla ya da
kandirarak asker devsirmesinin bir baska 6rneginin Irlanda halk: oldu-
gunu goriiyoruz. Ingiltere karsisinda heniiz bagimsizligin1 kazanamamis
olan Irlanda halki, Birinci Diinya Savasi sirasinda kendileri istemeseler
de askere cagrilmiglardir. Ezeli diisman olarak gosterilen Almanlara karsi
yapilacak miicadelede savasilacagi bilgisi verilen, para vadedilen ve adeta
heyecanli bir seyahat gibi takdim edilen bu savasta Irlanda askerleri, kim-
lerle karsilasacaklarini tam olarak bilmiyorlardi. Canakkale Savaslarinda
en On safta catismaya siiriilen gruplar arasinda Irlanda askerleri de var-
di. Geride kalanlar tarafindan Ingilizler adina 6ldiikleri i¢in uzun yillar
kinanan ve gérmezden gelinen bu askerler, ne iilkelerinin bagimsizligini
kazanmada faydali olabilmisler ne de onurlu bir isim birakabilmislerdir.
Canakkale Savasina katilan irlandal1 askerlerin halklarina en énemli kat-
kisi, yedi diivele kars1 yurtlarint miidafaa eden Tiirk askerinden aldiklari
Ozgurliik atesi olmustur.

Francis Ledwidge’in savasla ilk karsilagsmasi Gelibolu’da olmustur.
Seferde gegirdigi sekiz haftalik siirecte hi¢ siir yazmamistir. Gelibolu
yarimadasindan sag olarak tahliye edilen 118.000 Ingiliz miittefik askeri
arasinda yer alacak kadar sanslidir (URL2). Francis Ledwidge, Temmuz
1915°te Ingiliz ordusu ve miittefiklerinin Gelibolu’da karaya ¢ikartma ya-
pilisini “kagiramayacagim biiyiik bir giin” (URL4) olarak ifade etmistir.
Francis, Ingiltere ve miittefikleri tarafindan 7 Agustos 1915’te Suvla Ko-
yuna yapilan taarruzda da yer almistir. Sirbistan, romatizmaya yakalan-
masina yol acan sert-soguk ve yagisli havasina ragmen, Ledwidge i¢in
bir sonraki savas cephesi olur. Ledwidge, cephede iken ilk siir kitab1 olan
Songs of Fields (Tarlalarin Sarkilary)’min yayimlandigi haberini aldiginda
morali o kadar yiikselmistir ki i¢inde bulundugu bu durumu “yiyecek ve
sicakliktan daha iyi” (URL2) olarak nitelendirdi. Savas zaman1 yazdigi
siirler ile MacDonagh’a yazdig: siirleri kapsayan Poets of Peace (Barig
Siirleri) adim tastyan ikinci siir kolleksiyonu oliimiinden sonra yayim-
lanmistir. Ledwidge’in siirleri, yakin dostu Lord Dunsany tarafindan dii-
zenlenerek 1918 yilinda Last Songs (Son Sarkilar) ad1 ile yayimlanmistir.
Francis Ledwidge’nin 24 Subat 1917’de Fransa’da yazdig: altisar misralik
lic kitadan olusan The Irish in Gallipoli (Gelibolu’daki Irlandallar) siiri
Canakkale Savasi ile ilgili oldugu i¢in Tiirkiye a¢isindan 6nem arz etmek-
tedir. Siirin tamami asagida verilmistir (URL4):
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THE IRISH IN GALLIPOLI

Where Aegean cliffs with bristling menace front
The Threatening splendour of that isley sea
Lighted by Troy’s last shadow, where the first
Hero kept watch and the last Mystery

Shook with dark thunder. Hark! The battle brunt!

A nation speaks, old Silences are burst.

‘Tis not for lust of glory, no new throne

This thunder and this lightning of our power
Wakens up frantic echoes, not for these

Our Cross with England’s mingle, to be blown
At Mammon'’s threshold. We but war when war

Serves Liberty and Keeps a world at peace.

Who said that such an emprise could be vain?

Were they not one with Christ, who fought and died?
Let Ireland weep. but not for sorrow, weep

That by her sons a land is sanctified

For Christ arisen, and angels once again

Come back, like exile birds, and watch their sleep.

GELIiBOLU’DAKI IRLANDALILAR

Enerjik korkutucu goriiniimiiyle Ege kayaliklarinda

O ada denizinin tehdit edici ihtisam1

Truva’nin son golgesiyle aydinladi, ilk

Kahramanin nébet tuttugu yer ve son ayin

Kasvetli gok giirtiltiisii ile sarsildi. Dinle! Savas saldirisi!

Bir ulus konusur, eski Suskunlar patlar.

Bu ne zafer hirsi ne de yeni saltanat i¢in

Bu gok giiriiltiisii ve enerjimizin simsegi
Cilginca yankilar uyandirir, bunlar igin degil
Ingiltere’nin katilimiyla Hagimiz, dalgalanacak
Servet’in esiginde. Biz savasiriz ancak savas

Ozgiirliige hizmet ettigi ve diinyay1 baris icinde tuttugu zaman.
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Kim demig boyle bir cesur davranig bosunadir diye?
Savasan ve dlenler Isa ile bir degiller mi?

Birak Irlanda aglasin: ama matem igin degil, aglasin
Bir iilkenin evladi tarafindan kutsandigina

Ciinkii Mesih yiikseldi ve melekler bir kez daha

Siirgiin kuslar gibi geri doniip onlarin uykusunu seyredecek.

Francis Ledwidge, 31 Temmuz 1917°de heniiz 29 yasinda iken Belgi-
ka cephesindeki Ucgiincii Ypres (diger ad1 Passchendaele) Savasr’nda 6ldii.
Ypres’in kuzeybatisinda Boesinghe kdyiindeki Carrefour de Rose kavsa-
ginda yol onarimi yapan askerler daha dnce atilan bir bombanin agtig1 bir
cukurda cay icerken aniden patlayan sarapnel ile Francis Ledwidge dahil
bes kisi hayatin1 kaybetmistir. Olay yerine ilk gelenlerden Papaz Peder
Devas, o gecenin ilerleyen saatlerinde giinliigiine su notu diigmiistiir: “Le-
dwidge oldiiriildii, par¢alara ayrildi...” (URLS).

Francis Ledwidge, kendisi ve diger askerler i¢in defin veya cenaze
toreni olmayacagini Soliloguy adli siirinin son dizelerinde “adi olmayan,
onurun utang i¢inde yiiz ¢evirdigi kii¢iik bir mezar” ongorisiinde bulun-
mustur. Bu dize aslinda Ledwidge’in ad1 gegen siirinin yayimlanmis ilk
baskilarinda sansiirlenmistir. Bu, Ledwidge’in kendisiyle beraber Birinci
Diinya Savasr'nda &len binlerce Irlandali erkegin kaderi hakkindaki sa-
dece bir tahminidir (Smyth, 2015). Bu savasa katildiklar1 igin tlkelerinde
kinanan Irlandali askerlerin ruh halini Ledwidge’in siirlerinde gérmek
miimkiindiir. “Gelibolu’daki Irlandalilar” adl1 siirinin son bendinde sairin
bu savagin bosuna olmadigini okuyucuya ve kendine ispatlamaya calisti-
gin1 goririz.

3. Francis Ledwidge’nin Edebi Yasam

Heniiz 13 yasinda iken okuldan ayrilmak zorunda kalan Francis Le-
dwidge, bir yandan aile ekonomisine katki i¢in is¢i olarak calisirken diger
yandan bagimsiz olarak edebiyat iizerine yogunlagsmistir. Francis Ledwi-
dge’in en sevdigi yazarlar Henry Wadsworth Longfellow, Lord Tennyson,
William Shakespeare, Percy Bysshe Shelley ve John Keats’dir (URL6).

Yazdig siirleri ¢alistig1 yerdeki is arkadaglarina gostererek okutma-
st Francis Ledwidge’in yerel bir sair olarak taninmasini kolaylastirmistir.
Onun taninmasi agisindan asil hadise, Francis Ledwidge’in yazdigi1 Song
of Spring (Baharin Sarkisy) adli siiri komiir madeninde beraber ¢alistigi
bir arkadasinin 1910 yilinda Francis Ledwidge adina Drogheda Indepen-
dent gazetesine gondermesidir. Siir hemen yayimlanmistir (URL6). O s1-
ralarda, ayn1 mahalleden Ellie adindaki bir kiz Francis’in siirlerine ilgi
duyuyordu. Ellie, calistig1 kadin sapkalar1 satan tuhafiye ditkkkanina gelen
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kisilerin Ledwidge’in siirleri hakkinda yaptig1 yorumlari ona rapor ederdi.
Tabir caizse “/Lord] Dunsany ile tanismadan once, Ledwidge’in halkla tek
bag Ellie idi” (Curtayne, 1998: 50; Giilliilbag, 2015: 66). Ledwidge, “Cao-
in” isimli siirinde okyanus iizerinde ugan beyaz kuslarla alakal gordiigii
bir riiyay1 aktarir. Ledwidge, bu rilyanin kendisine eski agkinin dlimiinii
isaret ettigine inanirdi. Ellie’nin bir baskasi ile evlenip dogum yaparken
Olmesi Ledwidge’de derin izler birakmistir. Ellie 6ldiikten sonra bile Le-
dwidge’in siirlerinde yer almaya devam etmistir (URL?7).

Francis Ledwidge, ilk calismalarinin birer 6rnegini 1912 yilinda Dub-
lin ve Londra’da iyi bilinen bir yazar olan Lord Dunsany’e gondermis ve
Lord Dunsany ise Ledwidge’e cevap olarak onun gercek bir sair oldugu-
nu belirten samimi ve cesaret verici bir mektup yazmistir. Dunsany’un
satosunda diizenlenen bir davete giden Francis Ledwidge, orada Oliver
St. John Gogharty ve Thomas MacDonagh ile tanigmist1 (Curtayne, 1998:
48). Francis Ledwidge’in hayatinda 6nemli yer tutacak bir baska kisi ise
AE (George Russell)’nin resim sergisinin 6zel bir aninda tanistig1 kisi
Katherine Tynan idi (Gtilliibag, 2015: 66). Ayrica, Lord Dunsany, Francis
Ledwidge’in W.B. Yeats ve Thomas MacDonagh gibi edebi sahsiyetlerle
temasa gecmesine yardim etmistir. Seckin bir elestirmen ve sair olan Mac-
Donagh ayni zamanda basarisiz olan 1916 Paskalya Ayaklanmasi (The
Easter Rising)’nin en 6nemli {i¢ aktoriinden (diger ikisi Patrick Pearse ve
Thomas Clarke) biri oldugu gerekgesiyle idam edilmistir (URLS).

Lord Dunsany’in Ekim 1912°de Ulusal Edebiyat Dernegi’ne verdigi ve
Francis Ledwidge’in pastoral ve tarihi siirini 6n plana ¢ikaran konferan-
s1, geng sair hakkinda kamuoyunda ilgi olusmasina yol agmistir. Birinci
Diinya Savasi baglamadan 6nce Francis Ledwidge, donemin edebi dirili-
sinin 6nde gelen isimlerine kendisini &nemli bir irlandali sair ve yazar ka-
bul ettirmisti bile (URL4). Yazar Lord Dunsany, bir kitabinin 6nsoziinde
Ledwidge hakkinda su ifadeleri yazmustir: “frlandali kéyliiler arasinda
bir sair aradim, ¢tinkii... giinliik kullanmimda siire uygun bir sozciik segimi/
soyleyisi... biiyiik ve basit seylerle basa ¢ikabilecek bir hayal giicii vardy”
(URLS). Lord Dunsany geng sair hakkinda bir baska yerde ise soyle de-
mistir: “Meath tarlalarina bakan ve sanki ilk kez yapryormus¢asina bildik
seylere bakarak oradaki tiim basit kug ve ¢icekleri seyreden o géziin mii-
kemmelligi beni sasirtti (...) Ona gergek bir sair oldugu icin tebrik ettigimi
vazdim, gergekten de oyleydi...” (URLY).

Francis Ledwidge’in Behind the Closed Eye (Kapali Goziin Arkasin-
da) adl1 siirinin 1912 yilinda Saturday Review’da yayimlanmasi i¢in Sair
Lord Dunsany yardimci olmustur. Francis Ledwidge’in liretken bir sekilde
yazmaya devam etmesi Dunsany’e ilham vermis, bu nedenle Ledwidge’in
calismalarini bir araya getirmistir (URLG). 11k kitab1 Songs of the Fields
(Tarlalarin Sarkilary)’in 6nceden hazirlanmis bir kopyasi Francis Ledwid-
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ge’e ulagtigl zaman; Ledwidge Gelibolu’dan ayrilarak Sirbistan cephesine
gitmisti bile. Biyografi yazar1 Alice Curtayne’nin “edebi yasaminin en bii-
yiik olayr” (Smyth, 2015) olarak ifade ettigi sey, Francis Ledwidge’in Sir-
bistan Cephesinde sirtindan yaralanmasi ve romatizmaya yakalanmasidir.

Farkl1 dergi ve gazetelerde cok sayida siirleri yayimlanan Francis Le-
dwidge’in hayattayken yayimlanan tek kitab1 Songs of the Fields (Tarlala-
rin Sarkilariy)’dir. Ledwig’in arkadasi ve akil hocasi Lord Dunsany, Birinci
Diinya Savasi bittiginde Francis Ledwidge’in Last Songs (Son Sarkilar) ve
Complete Poems (Biitiin Siirler) de dahil olmak iizere bir¢cok eserinin ya-
yimlanmasini saglamistir (URL10). Complete Poems (Biitiin Siirler) adli
eserin ii¢ farkli baskisi olmasina ragmen higbiri tam degildir.

Francis Ledwidge’in siirlerinin cogu irlanda dogas: iizerine pastoral
yansimalara sahiptir. Sassoon (1936: 86) bu konuda “Trende iki Irlandal:
memurla konustum. Biri sair Ledwidge’i tantyordu ve o ‘kugslar: taklit edip
onlara seslenebilirdi’” yorumunu yaparak Francis Ledwidge’in siirlerin-
deki doga unsurlarinin okuyucular tarafindan bilindigini ifade etmistir.

Francis Ledwidge, 1916 Paskalya Ayaklanmasi’ sonrasi hem ayak-
lanmanin basarisizlig1 hem de askere katilma konusundaki tercihini ifade
eden politik siirler yazmigtir. Wilfred Owen ve Siegfried Sassoon’un si-
irlerine benzer sekilde Francis Ledwidge’in savas siirlerinin ¢cogu savas
esnasindaki kotl kosullarla ilgilidir. Ayrica, cephelerde bulundugu za-
manda vatan hasreti ile yanip tutustugunu bir mektubunda belirtmektedir
(O’Grady, 2015: 150).

Francis Ledwidge’in 1916 yilinda yayimlanan 50 siirden olusan Songs
of the Fields (Tarlalarin Sarkilari) isimli eserinde yer alan siirlerin ¢ogu
kirsal lirik tasvirleri igermekteydi. Adi gecen kitabin ilk baskisi piyasaya
siiriiliir siirilmez hemen tiikenmistir. Elestirmen W.S. Braithwaite, eser
hakkinda Boston Transcript’te su yorumlar1 yazmistir: “Bi¢im, renk veya
ruh i¢in ne yorum ne de oneri vardir, sadece ruh halinin ve keyfin saf
Ozii vardw. [Francis Ledwidge] zihinde resim ve kulakta sesler birakir;
bir koku, sanki biri onun tarlalarinda ve ormanlarinda duruyormus gibi
burun deliklerinden serin bir sekilde akar. Bu tamamen biiyiileyici bir sa-
nattir.” (URLOG).

Burada Francis Ledwidge’in bazi siirlerinin ingiliz besteci ve sarki
yazar1 Michael Head tarafindan bestelendigini sdylemeliyiz. Bunlardan
en dikkat ¢ekeni 1920’de yayimlanan ve ¢ok begenilen Over the Rim of the
Moon isimli sarki kaseti olup; kaset, herkes tarafindan bilinen The Ships
of Arcady adli sarkiy1 icermektedir. Ayrica, Francis Ledwidge, ilk kez 18
Ocak 1973’te yayimlanan Behind the Closed Eye (Kapali Géziin Arka-

1 1916 Paskalya Ayaklanmasi, Irlanda halkinin ingiltere boyundurugundan kurtulma
hareketlerinden biridir.
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sinda) adl1 bir RTE belgeselinin konusu olmus ve bu belgesel ‘Altin Prag
Uluslararast Televizyon Festivali'nde ‘En Iyi Oykii’ ve ‘En Iyi Uygulama
Belgesel’ ddiillerini almistir (URLI).

Francis Ledwidge, Ocak 1917°de sair Katharine Tynan’a sunlar1 yaz-
di: “Ben Biiyiik Savas’i icra eden ve aci ¢eken, biiyiik girisimi takdir eden
ve biiytik onursuzlugu kinayan bir bireyim. Bu [mektup] sana ulasmadan
olmiig olabilirim, ama iizerime diiseni yapmis olacagim.” (URLI1). Bu
climleler, savasa katilmaktan duydugu huzursuzlugun yansimalaridir.
Katherine Tynan’a 20 Temmuz 1917°de yazdig1 bir baska mektupta Fran-
cis Ledwidge evini/vatanini ne kadar 6zledigini su sozlerle ifade etmistir:
“Harika biri olan annemi tekrar gérmek; Boyne’den Crewbawn’a ve Cro-
cknaharna’min kahverengi/gri kayalarindan yukar: yiiriimek istiyorum.
Slane’deki sazlarin hisirtisina ve Currabwee’nin algak tepelerinden gelir-
ken isittigim seslere duydugum bu 6zlemle nasil act ¢ektigimi bilemezsin.
Izin alabilmem, derhal [eve] geri donmem ve savas bitene kadar [orada]
kalmam i¢in dua et.” (URLD9).

4. Francis Ledwidge’nin Ikilemi

Irlanda Milliyetgiligine derin ilgi duyan Francis Ledwidge, Ozerk Yo-
netim (Home Rule) hareketinin giiclii bir destekgisiydi. Bu nedenle ingiliz
Avam Kamarasi’nda tartisilmakta olan Ozerk Yonetim Kanun Tasarisynin
himayesinde Irlanda’nin bir dereceye kadar kendi kaderini tayin etme hak-
kin1 kazanmasini isteyen irlanda Goniilliileri'ne katildi. Francis ve erkek
kardesi Joseph, irlanda Géniilliileri Slane Subesinin kurucularindan ve or-
ganizatorleriydi. Ozerk Yonetimi savunmaya kendilerini adayan “Géniillii-
ler” gerek olmasi halinde silaha basvurmayi bile diistiniiyorlard: (Russell,
2013). Agustos 1914’te Birinci Diinya Savasi'nin patlak vermesinin ardin-
dan Goniilliiler ikiye boliindii. Cogu savas taraftari Redmond’un 6nderli-
gindeki Ulusal Goniilliiler safinda yer alirken ¢ok az bir kismi ise savas
karsit1 Eoin MacNeill liderligindeki irlanda Géniilliileri grubunda kalmay1
tercih etti (URL4). Francis Ledwidge, Eyliil 1914’te irlandalilar1 ingiliz Or-
dusuna katilmaya gagiran Irlanda Parlamento Partisi lideri John Redmond
ile ayn1 goriiste degildi. Fakat Redmond’un konusmasindan sadece birkag
giin sonra Francis Ledwidge, Dublin’deki Richmond Kislasina giderek 5.
Kraliyet Inniskilling Fusiliers Taburu, 10. Irlanda Tiimeni’ne katilarak her-
kesi sasirtt1 (URLI12). Once savasa katilmay1 istemeyen Francis Ledwid-
ge’in nigin Ingiliz ordusuna katildig1 konusunda farkli goriisler ileri siiriil-
mektedir. Birinci goriis, ¢ok sevdigi kiz arkadasi Ellie Vaughey’in Francis
Ledwidge’in evlenme teklifini reddederek John O’Neil adinda baska bir
erkekle evlenecegini (Curtayne, 1998: 84) sdylemesi, Ledwidge’in hayata
kiismesine ve ¢ikis yolu olarak da Birinci Diinya Savasina katilmak i¢in
orduya yazilmasina yol agmistir; ikinci gorls ise, “Sairlik yetenegi Lord
Dunsany tarafindan onaylanms, savasa gitmemesi telkin edilmis ve kendi-
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nin yoklugunda Ledwidge’e verilmek tizere bir fon dahi ayrilmistir. Ancak
Ledwidge bir dilenci gibi Lord Dunsany’in édenegini almaktansa, devlet
tarafindan annesine ‘ayrilik oédenegi’ olarak verilecek olan parayt giiven-
ceye almak” istemistir, seklindedir (Giilliibag, 2016: 16). Francis Ledwid-
ge, Ingiliz ordusuna katilma nedenini “digerleri Irlanda’'min ézgiirliigiinii
savunmaya ¢alisirken kendisinin kenara ¢ekilemeyecegi” (URLI) seklinde
aciklamustir. 6 Haziran 1917 tarihinde Rochester Universitesi'nden Profe-
sor Lewis Chase’e yazdigi mektup Francis Ledwidge’i dogrulamaktadir.
Lewis Chase, ad1 gecen mektuptan alintilar yaparak Cornhill Magazine’de
Francis Ledwidge hakkinda bir yazi kaleme almistir. Herkesin merak etti-
gi sorunun cevabi o mektupta yer almaktadir: “Ingiliz Ordusuna katildim
ciinkii [Ingiliz ordusu] Irlanda ile medeniyetimizin ortak diismant [Alman-
val arasida duruyordu ve biz [mecliste] kararlar almaktan baska bir sey
yapmazken [Ingiltere’nin] bizi savundugunu séylemesini istemem. Parti,
siyasi hareketimizi ikiye boldiigii i¢in tizgiiniim ama Dublin’in yikintila-
r1 arasinda yeni bir Irlanda’nin, Anka takimyildizi gibi, tek bir hedef, tek
bir amag, tamamlanmg bir hirsla dogacagina dair umudum da yok degil.
Kendi iilkemin milletler arasinda varhigi bilinmezken, Ingiliz askeri olarak
anilmanmin benim igin ne oldugunu bilesiniz diye bunu size soyliiyorum.”
(Chase, 1920: 698). Yukaridaki sozlerin misralara dokiilmiis hali asagida-
dir (Heaney, 1979: 59-60; Brearton: 2013):

To be called a British soldier while my country
Has no place among nations...." You were rent
By shrapnel six weeks later. ‘I am sorry
That party politics should divide our tents.’

‘Ingiliz askeri olarak anilmak iilkemin
Milletlerarasinda yeri yokken...” Sen pargalandin
Sarapnel ile alt1 hafta sonra. ‘Uzgiiniim

Parti politikasi grubumuzu ikiye boldiigii igin’

Bircok kisi Ledwidge’i pastoral bir sair olarak goriirken Seamus He-
aney onu bilyiik savas sairlerinden biri olarak kabul etmis ve anisina In
Memoriam Francis Ledwidge adli siiri kaleme almistir. Bu siirden bir kita
asagida verilmistir (Heaney, 1979: 59-60):

1 think of you in your Tommy’s uniform,

A haunted Catholic face, pallid and brave,
Ghosting the trenches with a bloom of hawthorn
Or silence cored from a Boyne passage-grave.
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Seni Tommy’nin tiniformasiyla diisliniiyorum,
Kaygili Katolik bir yiiz, solgun ve cesur,

Alig gigegi ile siperleri golgeleyen

Ya da bir Boyne gecit-mezarindan gelen sessizlik.

“Francis Ledwidge, 1916 yilinda Ingiliz ordusuna yeniden katilarak
yanlis bir karar verdigini biliyordu. Francis Ledwidge’in savasla ilgili
hayal kirikliginin kristalize olusunu mersiyesinde hissedebiliriz”, diyor-
du Lucy Collins (URL13). Francis Ledwidge’in el yazisi ile yazdig: bir
siirin ilk dort misra1 daha sonra Ledwidge’in kendi anitina yazilmistir
(Killeen, 2020):

He shall not hear the bittern cry
In the wild sky, where he is lain,
Nor voices of the sweeter birds
Above the wailing of the rain.

Balaban kusunun ¢igligini isitmeyecek
Yattig1 yabanil gokyiiziinde,

Ne de tatli kuslarin seslerini

Gokteki yagmurun aglamasini.

Ledwidge’in kendi el yazisi ile yazdigi bu siir, nadir olmasinin yani
sira, birkag yonden dikkat ¢ekicidir. Bu mektubun Ebrington Kislasi'nda
ase1 olarak calisan ve Ledwidge ile ask yasadigi tahmin edilen bir kiza
verildigi anlagiliyor. Su andaki sahibi onu, yegeninden almis. Siirin yer
aldig1 mektubu alan kizin mektup iizerine ekledigi Sevgililer Giinii tarzi
siislemeler etkileyici ve ayni1 zamanda beklenmedik bir sekilde bilgilendi-
ricidir. Ciink{i siirin altina bir tepe resmi ¢izmis ve boya fir¢asinin ucuy-
la “Chocolate Hill (Cukolata Tepesi)” yazmistir. Bu tepe Gelibolu’dadir?
ve Ledwidge’in gérev yaptigi1 10. (irlanda) Tiimen’inin 7 Agustos 1915’te
Tiirklere kars1 savasta agir kayiplar verdigi yerdir (URLS).

El yazmas: siirin ilk kitasinin ikinci satirinda yer alan ‘wide (genis)’

kelimesi daha sonraki versiyonlarda ‘wild (yabanil)’ gokyiizii olarak de-
gistirilecektir. Daha 6nceki okuma, Canakkale Bogazi’nda riizgarli bir

2 Ingilizlerin Cukolata Tepesi (Chocholate Hill) adin1 verdikleri Pirnar Tepe’ye, Ingilizler
tizerindeki ¢alilarin yanmasi sonucu aldigi renk yiiziinden bu ad1 vermislerdir. Anafartalar’da
bulunan bu tepe, 53 metre yiiksekligindedir. Kuzeyinde Kiigiik Anafarta Ovasi, dogusunda
Mestan Tepe, giineyinde Kargili Kistk Mevkii, batisinda Tuzla Golii bulunmaktadir.
Ingilizlerin biiyiik zayiat verdikleri bir alandir. “Muharebelerin devami boyunca Ingilizlerin
elinde kalan Pirnar Tepe’de ihtiyatlarin toplanma bolgesi, birlik karargahlar1 ve komuta yerleri
tesis edilmisti.” Bkz. Saban Murat Armutak, https:/www.canakkalemuharebeleril915.com/
genel/muharebe-alani-yer-isimleri/anafartalar/236-pirnar-tepe-chocolate-hill
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yamaca gomiilen bir askerin goriintiisiine uyumludur. (...) Ledwidge’in bu
asaletli siiri elbette hala Lament for MacDonagh (MacDonagh Igin Agit)
olarak duruyor; fakat Gelibolu'da hayatlarini kaybeden Irlandali askerler
icin yazilmis bir agit olarak daha da biiyiik bir yanki uyandirdig: diisiinii-
lebilir. Birinci Diinya Savasi’nin bazi milletlerde ulusal bilincin olugsma-
sinda onemli bir rol oynadig1 goézlemlenmistir: Felaket getiren Gelibolu
Savasi'nin Avustralya ve Yeni Zelandanin (Anzak Giinii'niin hala kut-
landi1g1) ve Vimy Ridge Savasrnin Kanada’da ulusal bilincin olugsmasina
etkisi gibi. Gelibolu Muharebesi ve Cukolata Tepesi’nde Irlanda kokenli
askerlerin biiylik kayip yasamasi, 1916 Paskalya Ayaklanmasi ile golge-
lenmesiydi belki de Gelibolu Muharebesi bagimsiz irlanda’da ulusal bilin-
cin olugsmasinda Anzaklara benzer bir rol oynayabilirdi (URLS).

Francis Ledwidge, 1915 yilinda, 5. Kraliyet Inniskilling Fusiliers
bilinyesinde Gelibolu ve Makedonya’'da gorev yaptiktan sonra Sirbistan
cephesine gitti. Francis, 1916 yili baslarinda orada agir romatizma has-
taligina yakalanmis oldugu ve ayrica sirtindan yaralandig: igin tedavi
amaciyla Manchester’e geri donmiistiir. Kendisini biiyiik 6l¢iide hayal ki-
rikligina ugratan 1916 Paskalya Ayaklanmast haberini aldiginda Francis
hala Manchester’da idi. Mayis 1916°da, izinli siiresini astig1 ve iizerinde
iiniformas1 varken sarhos oldugu i¢in askeri mahkemeye ¢ikarilan Francis,
riitbe diisiiriilme cezasi almistir (URL7).

Ozerk Yénetim talebinin uygulamaya gecirilmesinin uzun siire erte-
lendigini diisiinen bir grup Irlanda milliyetgisi, Ingiltere’ye kars1 beklemek
yerine harekete gegerek bir ayaklanma baslatmislardir. 71916 Paskalya Ayak-
lanmast ad1 verilen bu ayaklanmada arkadasi Thomas McDonagh’in da rolii
oldugu gerekgesi ile idam edilmesi Francis Ledwidge’de hayal kirikligi ya-
ratmis, onun bunalima girmesine neden olmustur. icinde bulundugu durumu
su serzenisi ile dile getirmistir: “Artik biri bana Almanlarin arka duvarimizi
astignt soylese, onlart durdurmak icin parmagum bile kipirdatmam. Gele-
bilirler” (URLI14). Ingiliz ordusunda Irlandal1 bir milliyetci olarak gorev
alan Ledwidge, bircok mektup ve siirde yer alan Paskalya Ayaklanmasi’n-
dan sonra daha da sikintili bir kimlige biirinmek zorunda kald: (Phillips,
2008: 395). Ikilem iginde olan Francis Ledwidge iyilestikten sonra tekrar
askerlige donmeye karar vermistir. Londonderry, Ebrington Kislasi’nda bir
siire gorev yaptiktan sonra Kidemsiz Onbast (Lance Corporal) riitbesiyle
Belgika’daki 1. Royal Inniskilling Fusiliers’a atand1 (URL14).

Sonug¢ Yerine

Inchicore Ledwidge Society’nin ortak kurucularindan olan ve Le-
dwidge’in siir ve diizyazilarini kapsayan Francis Ledwidge the Poems
Complete, The Best of Francis Ledwidge ve Legends of the Boyne adli
kitaplarin editorliigiinii yapan Liam O’Meara (URL15), Dublin Islanbrid-
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ge’deki Irlanda Ulusal Savas Anit1 Bahgelerinde 2005 yilinda diizenlenen
bir toérende yaptig1 konusmada ... Birinci Diinya Savasi’nda Almanlarla
savagsirken élen 50.000 Irlandali bugiin unutuldu, tarihten silindi. Onlarin
isimleri kamuoyuna tanidik gelmiyor” (URLI16) diyerek aslinda bir asirdir
konusulmayan bir gercegi ortaya koymustur.

Ronan McGreevy The Irish Times gazetesinde yaptigi haberde Francis
Ledwidge’in “Irlanda’daki kiiltiirel kimlik tartismalarinda kritik derecede
onemli bir figiir” oldugunu ifade eder. Profesor Gerald Dawe ise Francis
Ledwidge’in yiiziincli 6lim yildoniimiindeki konusmasinda “Ledwidge’i
anlamak demek sairin 1917 yilinda 6ldiigii siradaki “Irlanda’min karma-

.....

‘Sisli Ciy (The Foggy Dew)’ ile tinlii Suvla Korfezi (Canakkale)'ne ya-
pilan ingiliz miittefikleri saldirisinda yer almak irlanda bagimsizlig1 igin
calisan goniilliiler tarafindan su sekilde elestirilmistir: “Irlanda gogiiniin
altinda olmek, Suvla veya Sud-el-bar’da (Seddilbahir’de) olmekten daha
iyiydi” (Killeen, 2020). irlandalilarin Ingiliz bayrag: altinda savasmasin-
dan duydugu utanci yiireginde tagiyan Ledwige, savastan sag ¢ikmis ol-
sayd1, “ruhundaki biiyiik miicadele” onu farkli bir saire doniistiirebilirdi.
Ingiliz cagdaslar1 -Wilfred Owen, Siegfried Sassoon, Isaac Rosenberg ve
Edward Thomas’in (Ledwidge, Thomas’in dldiiriildiigii Arras savasindan
sag kurtulmustur)- savas sairi olarak yer aldigi antolojilerde Francis Le-
dwidge, gélgede birakilmistir (Smyth, 2015).

Cagdas bir sair olan John Drinkwater 1917 yilinda Francis Ledwi-
dge’in zamansiz Oliimii lizerine: “Siiri beni ¢ok costuruyor, oliimii oyle
olmasa da... Siirin ne oldugunu bilenler icin Ledwidge gibi bir adamin
zamansiz oliimii felaketten baska bir sey degil.” (URL17) demistir.

Uciincii Ypres Savasi’'nda basibos sarapnel Ledwidge’i 6ldiirdiigiinde,
edebi bir ikilem de birakti. Yasasaydi, kendisine atfedilen ‘kéylii sair (pe-
asant poet)’ imajinin 6tesine ve sonraki siirlerinden bazilarinin énerdigi
daha iyi, daha basarili bir saire doniisebilirdi (Smyth, 2015). Son siirleri
ile zaten bir savas sairi olarak kabul gérmeye baslamist1. Sair ve Irlanda
milliyetcisi olan Francis Ledwidge’in Birinci Diinya Savasi’'nda Ingiliz as-
keri olarak hayatin1 kaybetmesi Seamus Heaney tarafindan ‘bizim 6/ii mu-
ammamiz (our dead enigma)’ (URLI11) olarak ifade edilmistir. Bu yorum,
Irlanda halkinin Ingilizler safinda savasmak zorunda birakilislarinin hig
gegmeyen acisinin tazeligini gostermektedir.
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1. Giris

Yaman Dede, 20. yiizyilda Tiirk siirinde divan edebiyat1 gelenegini
stirdliren sahsiyetlerden birisidir. Rum kokenli bir aileden gelen ve asil adi
Diyamandi olan sair 1887 y1linda Kayseri’nin Talas ilgesinde diinyaya gel-
mistir. Sair; Yanan Dede, Yanar Dede, Yamandi Molla, Molla Bey lakap-
lariyla da bilinir. Diyamandi, Rumcada “elmas” anlamina gelen bir keli-
medir. Hayatiin belirli bir dsneminden sonra Islamiyeti benimseyen sair,
yillarca herkesten hatta ailesinden bile Misliimanligini gizlemis, inancini
gonliinde tutmustur. Daha sonra ise Miisliimanligini herkese ilan etmistir.
Ancak bu durum agiga ¢iktiktan sonra Rum cemaatinin baskisiyla esi ve
kiz1 kendisini terk etmistir. Buna ragmen Islam inancindan dolay1 asla
pismanlik yasamamistir. Sairin yasadig1 bu Islami doniisiimde Mevlana
ve Mesnevi'nin bilyiik bir etkisi olmustur. Hristiyan bir ailede yetismis
olmasina ragmen Islam’a daha kiigiik yaslarda ilgi duymasindan da anla-
silan odur ki gonliindeki iman nuru daha kiiciik yaslarda bas géstermeye
baslamistir. Siire olan katkisi ise ilahi muhabbeti, Peygamber sevgisini
asilamast ile ufuklar1 genisleten goniilleri 1sindiran yapisiyla bir emsal ni-
teligindedir. Yaman Dede, siirlerinde ilahi agki, Peygamber sevgisini mo-
dern donemlerde kendine has bir usliibla anlatmay1 basarmaistir.

Onun siirlerinde bir dervisin sevki ve cezbesi ile semazen misali etek-
lerine tutunan hakikatin basin1 dondiiriircesine donen bir Hak asiginin ¢i-
leli, bir o kadar da neseli tekamiil yolculugunu goriiriiz. Tiim bunlarin
yaninda sairin na’t tiiriine bazi yenilikler kattigin1 da miisahade ederiz.
Dini-tasavvufi Tiirk edebiyati manzumeleri, mana ve sekil bakimindan
yaptigi tesir ile ¢ok sayida dini masiki formunun olusumuna da katki sag-
lamistir. Yaman Dede’nin hukukgu olmasi ve Islam fikhini iyi bilmesi,
okudugu dini, ilmi eserlerden etkilenmesi Miisliiman olma siirecini hiz-
landiran 6nemli etkenlerdir. Mevlana’nin Mesnevi isimli meshur eserine
olan ilgisi bu durumu pekistirici bir diger unsur olmustur. Yaman De-
de’nin yazdig siirler yagsadigi hadiselerle i¢ ice gecmis ve her biri kendi
ruh halinin birer yansimasi olarak misralara, beyitlere dokiilmiistiir. Hatta
bu durum, Mevlevi sairin edebi kimligini olusturan en énemli husustur.
Siire ve saire bakisinda da bu duygusal ger¢ekligin, ilahi askin sonsuzluga
erdiriciliginin siirtikleyici izlerine rastlanir. Misra’larindaki yakicr etki-
nin gonliindeki hasbilikten ve Mevlevi ayinlerindeki ney sesinden geldigi-
ni sdylemek miimkiindiir.

Oncelikle milletge na’t konusunda énemli bir birikime ve giilii bir
dile sahip oldugumuzu, hem kemiyet hem de keyfiyet noktasinda Tiirkce
onemli na’tlarin yazildigini séyleyebiliriz. Yaman Dede’nin bu na’t1 da on-
lardan sadece birisidir. Yaman Dede’nin na’t1 bestelenen kismindan daha
uzundur. Peygamber askini naksettigi dizeleri sadece Anadolu’da degil
tiim Islam cografyasinda biiyiik tesir uyandirmistir. Bununla birlikte yii-
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reklerde Hz. Peygamber askini deprestirmis ve diinya telasesine kapilmig
miiminlerin goniillerinde manevi sevda yeniden harlanmistir. Diger bir
ayrint1 da sudur ki eskilerde bir sair i¢in dvgiiler dizildiginde sorarlarmis,
“Peygamber efendimize na’t-1 serifi var mi1?” diye. Clinkii ona na’t yazmak
kiltiirimiizde sairligin de 6nemli 6lgiitlerinden birisi olmustur.

Bu yazida Yaman Dede’nin “Cemalinle ferahnak et ki yandim ya
Rastilallah” nakaratiyla bilinen ve Hz. Peygamber’e yazilmis na’tinin de-
gerlendirilmesi yapilacaktir ama oncelikle sairin hayat1 ve edebi kisiligi
hakkinda kisaca bir bilgi verilecektir.

2. Yaman Dede’nin Hayat1 ve Edebi Kisiligi

Babas1 Kayseri Rumlarindan iplik tiiccar1 Yuvan oglu Afurani olan
Diyamandi, 1877 yilinda Kayseri'nin Talas il¢esinde diinyaya gelmistir.
Heniiz on aylik iken ailesi Kastamonu’ya go¢ etmistir. Ilk tahsilini Rum
Ortodoks Mektebinde yapan kiigiik Diyamandi, 1901’de Kastamonu ida-
disine girmistir. Daha gocukluk doneminde Islam’a ait giizelliklere ilgi
duymustur. Gayrimiislim bir ailede dogup bilyiimesine ragmen okuldaki
ogretmenlerinden rica edip din derslerine katilmistir. Islam’a ait giizellik-
leri dinleyip, 6grenip ve kendi tabiri ile daha bu donemlerde “yanmaya”
baslamistir. Hocasi olan Osman Efendi’nin kendisine Mesnevi’nin ilk on
sekiz beytini okuma 6devi vermesiyle goniil diinyasindaki degisimin ka-
pilar1 aralanmustir. Yedi yillik idadiyi birincilikle tamamlamistir. Idadide
Arapgaya olan ilgisinden ve bilgisinden kaynakli arkadaslar1 kendisine
“Yamandi Molla” lakabin1 takmislardir. Daha sonrasinda Istanbul Hukuk
Fakiiltesini kazanmistir. Istanbul’'un manevi havasi, tanistigi muhterem
sahsiyetler onun gonliindeki Peygamber sevgisinin daha da artmasina vesi-
le olmustur. Istanbul Hukuk Fakiiltesi’nden mezun olduktan sonra uzunca
bir siire avukatlik yapmistir. Avukatlik yaptigi1 donem Galata Mevleviha-
nesi'nde Ahmed Celaleddin Dede ve Ahmed Remzi Dede’nin Mesnevi
derslerine katilmistir. Mesnevi’yi Ankaravi serhiyle birlikte sonuna kadar
okumustur. Gayretinden dolayr Ahmed Remzi Dede ona “Yaman Dede”
adin1 vermistir (Sahin, 2013: 311-312). Daha sonrasinda ise okullarda bir
donem Arapga, Farsga 6gretmenligi yapmustir.

Sair, Islamiyet’i benimsese de ailevi sebepler yiiziinden igindeki yan-
gin1 agiga vuramamistir. Ancak onun gonlii goktan Miisliiman olmustur.
Fakat ne aleme ne de en yakinlarina bunu sdyleyememektedir. Sirrin1 her
ne olursa olsun agiklama diisiincesine kapilmistir. Mektuplarinda kirk
yil ailesinden gizli orug tuttugunu bildirir (Ozdamar, 2008: 227-415). Bu
gizlilik 1942’de Ahmed Hilmi Efendi’nin vesilesiyle Islamiyet’i kabul
edip Mehmet Abdiilkadir Keceoglu adini aldigini bildirmesiyle nihayete
ermistir. Miisliman olmasi akabinde Efendimiz’in “diinya mii’mine zin-
dan kéafire ise cennettir” buyrugunca ailesinden yani esinden ve kizindan
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ayrilmak zorunda birakilmasiyla baglayan Medrese-i Yusufiye zindanlig
onun dmriiniin sonuna degin stirmistiir. Lakin bu zindanlik her ne kadar
acikli goriiniiyor olsa da haddizatinda onun susuz kalmis canina can suyu
olmus, Islam dairesinde bulunmanin serefi ve izzetiyle dmiir siirmiistiir.

Diyamandi, Yaman Dede olusunu sdyle anlatir: “Hidayet nurunun
alevden damlalar halinde gonliime akmasi, sahlar giizelinin (Hz. Mev-
1ana) tatl ve miibarek ismini isittigim andan itibaren basladi. Ondan son-
raki merhaleler bas dondiiriicii bir hizla birbirini takip etti. Merhum ve
magfur Ahmet Remzi Dede’den Mesnevi okudum. Ufkum son derece ge-
nisledi. Iimanim da o nispette kuvvetlendi (Oral, 2015:10-12).

“Sine hahem serha serha ez firak

Ta bigtiyem serh-i derd-i istiyak”

Mesnevi’ deki bu beyit ile baslayan Mevlana sevgisi, riiyalarinda
Mevlana’yr gérme arzusu, onu yaktik¢a yakan bir ates olmustur. Yaman
Dede’nin Hz. Peygamber’in muhabbetiyle yanar hale gelmesi adeta yil-
lardir yakilmay1 bekleyen bir ask ocaginda atesini Mevlana’nin harladigs,
gilinbegiin pise pise kizaran, kizardikca olgunlagan bir iman asinin hazir-
lanig1 haline benzer.

3. Siirin Bicimsel Yonden Degerlendirilmesi

Inceleyecegimiz Yaman Dede’nin manzumesinin bigimsel yonden ele
alinmasi igin asgari olarak dl¢iisiine, kafiyesine, nazim birimi, nazim bigi-
mi ve nazim tiiriine bakmak gerekir.

Goniil hiin oldu sevkinden boyandim ya Rasiilallah

Nastl bilmem bu nirdne dayandim ya Rasiilallah.

Ezel Bezmi’nde dinmez bir figandim yd Rasulallah

Cemdlinle ferahnak et ki yandim ya Rastilallah

Yanan kalbe devdsin sen, bulunmaz bir sifasin sen
Muazzam bir sehdsin sen, dilersen rii-niimdsin sen
Habib-i Kibriyd’sin sen, Muhammed Mustafd’sin sen

Cemalinle ferahndk et ki yandim ya Rastilallah

Giil agmaz, ¢aglayan akmaz, ilahi niirun olmazsa
Soner dlem, nefes kalmaz, felek manziirun olmazsa
Firdk aglar, visal aglar, ezel mesriirun olmazsa

Cemalinle ferahndk et ki yandim ya Rasiilallah.
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Erir canlar o giil-biiy-i revan-bahsin nevasindan
Giines titrer, yanar diddrinin bak ihtirasindan
Perisdn bir nazar inler haydtin miintehasindan

Cemdlinle ferahnak et ki yandim ya Rastilallah

Susuz kalsam yanan ¢ollerde, can versem elem duymam
Yanardaglar yanar bagrimda, ummanlarda nem duymam
Alevler yagsa goklerden ve masseylesem duymam

Cemdalinle ferahnak et ki yandim ya Rasiilallah.

Ne devlettir yumup askinla géz rahinda can vermek
Nasib olmaz mi Sultdnim haremgdahinda can vermek
Sonerken gozlerim dsdn olur dhinda can vermek

Cemdlinle ferahnak et ki yandim ya Rastilallah

Boyun biiktiim perisdnim, bu derdin sende tedbiri
Lebim kavruldu atesten, doner pdyinde tezkiri

Ne dem gonliin murdd eylerse taltif eyle Kitmiri

Cemalinle ferahnak et ki yandim ya Rasilallah (Ozdamar, 2015: 94-95)

4.1. Olcii

Divan siirinde ritim ve ahengi olusturan en 6nemli 6gelerden birisi
aruz Olgiisiidiir. Bu 6l¢iiniin degisik ahenkte ve uzunlukta kaliplar1 vardir.
Bu kaliplar uzun ve kisa hecelerin belirli sayilarda art arda gelmesinden
olusur. Inceledigimiz siir aruzun hecez bahrinde “mefailiin/ mefailiin/
mefailiin/mefailiin” kalib1 ile yazilmastir.

4.2. Kafiye diizeni, Nazim Birimi ve Nazim Bicimi

Nazim birimi dortliiklerden olusan siirin kafiye diizeni aaaa/bbba/
ccca/ddda/... seklinde olup klasik murabba (dortlii) 6zelligi gostermekte-
dir. Ancak burada oldugu gibi dortliigiin son misra’1 tiim dortliiklerde tek-
rar ediliyorsa kafiye diizeni aaaA/bbbA/cccA/dddA/... seklinde gosterilir
ve miitekerrir murabba (tekrar eden dortlii) adini alir. Siirde de “Cemadlinle
ferahnadk et ki yandim ya Rasulallah™ dizesi yedi dortliiglin sonunda da
tekrar edilmistir. Tekrar edilen dizeler sarkilarda nakarat olarak bilinir ve
siire “yek-ahenk” bir 6zellik kazandirir.
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4.3. Nazim Tiirii

Bu siirin nazim tiirii ise na’ttir. Na’t, Islam Peygamberi Hz. Muham-
med’i 6vmek veya niteliklerini anlatmak amaciyla yazilan siirdir. S6z-
liikte na‘t kelimesi “nitelemek, iyi ve giizel seyleri abartili bicimde dile
getirmek; nitelik, vasif” anlamlarinda kullanilir. Arap edebiyatinda ovgii
siirleri daha ¢ok “medih” baglig1 altinda ele alinir. Na’t, 6zellikle Fars ve
Tiirk edebiyatlarinda Restilullah’t dven siirlerin yaygin adi haline gelmis-
tir. Ilk yazilan Peygamber methiyeleri, islam dininin yayilip Miisliiman-
larin Medine’de bir gii¢ haline gelmesinden itibaren goriilmeye baslan-
mistir. Bedir, Uhud, Hendek, Hayber savaslarinin sebep oldugu gerilim
ve miicadele ortaminda Miisliimanlarla miisrikler ve Yahudiler arasinda
karsilikli siir atigmalar1 olmusgtur. Hassan b. Sabit, Ka‘b b. Malik, Ka‘b b.
Ziiheyr, Abdullah b. Revaha gibi sair sahabilerin soyledigi siirlerde Hz.
Peygamber’i yliceltme, ozellikle Mekkeli miisriklere karsi savunma ve
getirdigi yeni dinin tanitilip yayilmasina katkida bulunma gibi hedefler
giidiilmiistiir. Daha sonraki asirlarda biitiin Islam cografyasinda sairler
Restlullah’a olan sevgilerini gerek muhtevalar1 gerekse sanat 6zellikleri
bakimindan farkli isimlerle anilan siirlerle dile getirmislerdir. Oyle ki Al-
lah resulii hakkinda methiye yazmayan sair hemen hemen yok gibidir (Ci-
cekler, 2006: 435-436). Sairleri na‘t yazmaya sevkeden ¢esitli sebeplerin
basinda Hz. Peygamber’e duyulan sevgi gelir. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok
ayetinde ahlak: ve {istiin sahsiyeti methedildiginden Cenédb-1 Hakk’in da
Resil-i Ekrem’e verdigi deger ayni zamanda Allah’in arzusuna uymay1
ifade etmektedir. Na‘t yazma geleneginde bir diger husus, Restilullah’in
sefaatine nail olma istegidir. Ka‘b b. Ziiheyr’in Kasidetii’l-biirde’yi yaz-
mak suretiyle Hz. Peygamber’in affina mazhar olmasi1 gibi sairler de
na’tlar1 ile Resiil-i Ekrem’in mahserde tecelli edecek olan sefaatini imit
etmislerdir. Hemen biitiin na’tlarda yer almis olan bu motif, na‘t tiirtiniin
ayni zamanda bir istisfa ve istimdad (sefaat ve yardim dilegi) ifadesi 6zel-
ligini gostermektedir (Yeniterzi, 2006: 436-437).

5. Yaman Dede Na’timin Dil i¢i Cevirisi ve Serhi
Goniil hin oldu sevkinden boyandim ya Rasulallah
Nasl bilmem bu nirdne dayandim ya Rasiilallah.

Ezel Bezmi’'nde dinmez bir figandim yd Rasilallah
Cemalinle ferahndk et ki yandim ya Rasiilallah.
Goniil hiin oldu sevkinden boyandim ya Rasiilallah

(Gonlim askindan, sevdandan kan oldu da ben kana boyandim ey
Allah’in elgisi.)

hin: kan
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Goniil kelimesi ile baglayalim. Sairin goniil kelimesini kullanmasi
sizce tesadiif miidiir? Sadece Olgiiyil tutturmak icin mi segilmistir? Go-
niil kelimesi kendisine dogu kiiltiiriinde oldukca yer edinmis lakin bati
kiiltiiriinde de karsilig1 olmayan bir kelimedir. Ingilizce ya da Almanca
higbir karsilig1 olmayan kelimenin Islamla yogrulmus bu cografyada kar-
silig1 pek derin ve ulvidir. Miisliimanca bir tavirla samimi bir sekilde yola
cikilan her yolculuk kalbi bir organ olmaktan ¢ikarmis nesne ya da obje
olarak gérmemistir. Goniil kalbin mana alemine agilan kapisidir. Insani
materyallikten maneviyata gotiiren iyi duygularin beslendigi yerdir. Sai-
rin siirine bu kelimeyle baglamasi da tesadiif olmay1p peygambere yazdigi
siire sefkatle, yumusakca ama bir o kadar da maneviyati gagristirir sekilde
giris yapmustir. Sair, gdnliindeki muhabbetin sevkiyle sevgiliyi gormenin
hasreti ve biiylik arzusu igerisinde kan agladigini ve gonliiniin askin kan
rengine boyandigini son derece veciz bir sekilde dile getirmistir.

Sevk kelimesi ise gilinlimiiz anlamindan daha uzak bir sekilde kul-
lanilmistir. Tasavvuf ehli sevk kelimesini ¢ok daha onceleri kesfetmis ve
farkli anlamlar atfetmistir. Sevk; “muhabbet makamlar1 i¢inde ytiksek bir
makam” kalplerin sevgiliye (Allah) duydugu derin 6zlem, cennet arzusu-
nu agarak Allah’a muhabbet mertebesine ulagsma gibi anlamlarda kulla-
nilmistir. Peygambere olan muhabbetini de sair, iste tam bu noktada pek
dogal bir sekilde tasavvufi anlaminda kelimeyi islemis dizelerine nakset-
mistir. Siirinin bu denli giizellige sahip olmasi tesadiif eseri olmamakla
birlikte kelimelerin ruhuyla siir hem yiirekleri beslemekte hem de kendine
ayr1 anlamlar yiikleyerek giizellesmektedir.

Ya Rasiilallah kelimesi ise bu dortliikte her dizede vurgulanmakla
birlikte siir boyunca da kafiye 6gesi olarak islenmeye devam etmistir.
Sair her dizede Peygamberimizin (s.a.v) Allahin rasulii ve elgisi oldugu-
nu hatirlatmistir. Bununla birlikte ilk dortliikle siklikla igleyisi ve dort
dizede de bu kelime ile kafiye kurusu da herhalde siire ilk baslangicta
okuyucusunu sdyle bir sarsma, kendine getirme, na’tin yiiceler yiicesine
yazildiginin bilincine ulastirma amaci tasimaktadir. Bununla birlikte bu
tinlem seklindeki s6z grubu bu dortliikte tekrir sdz sanati olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Nasil bilmem bu nirine dayandim ya Rasiilallah.
(Bilmem ki nasil dayandim ben bu atese ey Allah’in elgisi.)
nirdn: Nurlar, ziyalar. Atesler, narlar.

Sair ilk dizesinde yanip ateslere tutusan her yerini ask atesinin sardi-
g1in1 sdyledigi gonliine kars1 bu dizesinde tecahiil-i arif sanatini kullanarak
bu ateslere nasil dayandigini bilmezlikten gelmistir. “Niran” kelimesi bu-
rada ates anlamina gelen nar ile ayn1 kokten gelmektedir. Cogul haliyle
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kullanilmigtir. Duydugu aski tek bir ates ile islememis birgok yoniiyle sev-
giliye askinin fazlaligindan ve bu ateslere nasil dayandigindan bahsederek
kendisine de gizliden saskinhigini dile getirmistir. Asik i¢in askin siddetli
1zdirabina ve ¢ilesine dayanmak ¢ok gli¢ oldugundan sair bu aska zorda
olsa dayandigindan kendine hayret ederek boyle bir soz sarfetmistir.

Ezel Bezmi’nde dinmez bir figindim ya Rasiilallah

(ey Allah’n elgisi! Ben ezel meclisinde kesilmeyen bir bagirig idim.)
bezm-i ezel/ezel bezmi: Cenab-1 Hak ezelde ruhlar1 yarattiginda, “Ben
Rabbiniz degil miyim?” seklindeki soruya biitiin ruhlarin, “Evet Sen Rab-
bimizsin” diye s6z vermeleri ani; “Elest meclisi” veya “Bezm-i elest” sek-
linde de ifade edilir.

Ezel Bezmi kelimesi Islam akaidine gore; yaratilmis tiim insanlarin
diinyaya gonderilmeden once toplandig1 ve Yaraticr'nin kullarina: “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordugu ve biitiin kullarin da ruha-
ni dlemde bu soruya “Belal!(Evet)” diyerek cevap verdikleri; zamanin ve
mekanin disinda bir yer, bambaska bir dlemdir. Sair ben orada en yiiksek
bagiran ve sesi hi¢ kesilmeyen bir ruh idim demektedir. Sairin kastettigi
en yiiksek bagirmak, sesi giir ¢ikmak anlaminin 6tesinde Peygamberi-
mize o giinden beri tabi oldugu, dolayisiyla o giinden beri Allah’1t en ¢ok
sevenin kendisi oldugunu ilan etmesidir. Tipk1 6gretmeninin goziine gir-
meye ¢aligan bir talebe gibi 6gretmeninin hosnut oldugu davranisi en iyi
kendisinin yaptigini sdylemektir. Dinmez sekilde bir bagiris olarak nite-
lenmesi ise eylemin miibalagali olarak ifade edilmesidir.

Cemalinle ferahnak et ki yandim ya Rasiilallah.

(Ey Allah’mn elgisi! Giizelliginle beni Oyle sevindir, Oyle ferahlat ki
ben senin giizelligin i¢in yanip tutusmaktayim.)

ferahnak: Nes’eli, sevingli.

Peygamberimizin yeri, inancimiza gore cennetin en {ist katidir. Sade-
ce cennettekiler onu gérme serefine nail olacaktir. Bir diger yandan kendi
sOyledigi bir hadistir ki riiyasinda Efendimizi (s.a.v) géren kimsenin rii-
yasina Efendimiz bizzat tesrif etmislerdir. Sair bundan aldigi cesaretle de
cennetlik olma ve Efendimizi gérme arzusuyla benim riiyama gir ki ate-
sim sonsiin ben senin agkinla yandim demektedir. Bir diger agidan da cen-
net i¢in bana sefaat eyle ki senin cemalini, yiiziinii goreyim, askinla beni
sevindir, serinlet ¢iinki{i yandim tutustum demektedir. Cemal kelimesi de
yine burada kasitli olarak yiiz ya da goriiniis yerine kullanilmistir. Zira di-
nine son derece biiyiik sevgi ve saygi besleyen toplumumuz bu kapsamda
0zel 6nem atfettikleri kisi ya da kavramlar1 ifade ederken avamdan kisiler
gibi degil gercekten farkli ya da dnemli oldugunu hissettirecek sifatlar
kullanmiglardir.
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Bu dize siirin diger yedi dortliigiiniin sonunda tekrar edilecek olma-
sindan agiklamasi bundan sonra tekraren yazilmayacaktir.

Yanan kalbe devdsin sen, bulunmaz bir sifasin sen
Muazzam bir sehdasin sen, dilersen rii-niimdsin sen
Habib-i Kibriyd’sin sen, Muhammed Mustafd’sin sen

Cemalinle ferahndk et ki yandim ya Rastilallah

Yanan kalbe devasin sen, bulunmaz bir sifasin sen
(Yanan, yaralanan her kalbe deva da sifa da sensin.)

Yanan her kalbe deva olarak goriilmiis sevgilinin aski. Peygamberin,
sevgililer sevgilisinin varligini kendisine sifa goren sair, onun esinin ve
benzerinin bulunmadigini da yine bu dizesinde vurgulayarak onu yticelt-
mektedir. Bir diger yandan “deva” ve “sifa” kelimeleri ilag, iyilestiren sey
anlamlarina gelmektedir. Bu dizede bu kelimelerin birlikte kullanimi ile
tenasiip sanat1 uygulanmistir. Sifanin bulunmamasi (bulunmaz sifa) onun
essiz ve ¢ok degerli oldugunu ifade ederken diger yandan da her istenildi-
ginde ona ulasilamaz oldugunu vurgular.

Muazzam bir sehisin sen, dilersen rii-niimasin sen

(Cok biiyiik bir zenginlik/comertlik sahibisin, sen istediginde yiiziinii
gosterirsin.)

seha: Comertlik, el acikligi.
ri-niima: Yiiz gésteren, meydana ¢ikan.

Bu dizede sair Efendimizin ¢ok comert oldu§una hatta onun en
onemli vasiflarindan olan isar (comertligin zirve noktasi) sahibi olmasina
gonderme yaparak, demek ister ki sen Oyle comertsin ki lutfedip cemali-
ni (ylizlinil) gérme arzusuyla yananlara ylizilinii géstermekten kaginmaz,
asiklarini da boyle bir nimetten mahrum birakmazsin.

Habib-i Kibriya’sin sen, Muhammed Mustafa’sin sen

(Allah’in en biiytik sevgilisi ve ylice peygamberi sensin ey Muham-
med Mustafa (sav))

Habib-i Kibriya: Allah’in en biiyiik sevgilisi ve ylice Peygamberi

Bu dize ise salt 6vgii igermektedir ve Hz. Peygamber’in adinin agik¢a
zikredildigi misradir. Allah’in en ¢ok sevdigi yilice peygamberi o oldugun-
dan bahisle onu yiiceltmektedir. Akabinde iki giizel ismini birlikte zikre-
derek onun segkinligini, 6zel insan olusunu ifade etmektedir.
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Cemalinle ferahnik et ki yandim ya Rasiilallah

(tekrar eden misra’)

Giil agmaz, ¢aglayan akmaz, ilahi niirun olmazsa
Soner dlem, nefes kalmaz, felek manziirun olmazsa
Firak aglar, visal aglar, ezel mesriirun olmazsa

Cemdlinle ferahnak et ki yandim ya Rastilallah

Giil agmaz, caglayan akmaz, ilahi niirun olmazsa
(senin ilahi nurun olmazsa giil agmaz, nehirler ¢caglayarak akmaz.)

Sair burada giillerin agmasini, ¢aglayanlarin akmasini Peygamber
efendimizin nuruna baglamaktadir. Hiisn-i ta’lil sanatin1 sair ¢ok dnemli
bir noktada kullanmaktadir. Zira sair bu sanat1 icra ederken ayni zaman-
da Hz. Peygamberi temsil eden giilden 6rnek vermektedir. Giil kelimesi
Islam kiiltiiriinde efendimizi simgelemektedir. Efendimizin girdigi or-
tamlarda giil kokusunun yayildigi, onun teninin giil gibi koktugunun
sdylenegelmesi iizerine giil, Peygamberimizi simgeleyen bir unsur ol-
mustur. Dizeye giil kelimesi ile baslanilmasi da bu yoniiyle tesadiif ol-
mamakla birlikte burada ince bir gonderme yapilmistir. Zira o olmasa
“lema halaktii’l-eflak™ sirrinca sadece giil degil tiim kainat/eflak olma-
yacakt1.

[lahi nur kelimesi bir tesadiifiin eseri olmamakla birlikte Peygambe-
rimizin yaratilanlarin ilki olduguna ve onun Allah’in nurundan yaratilan
ilk varlik olduguna génderme yapilmaktadir. Viicut dleminde ruh iiflenen
ilk insan Hz. Adem olsa da Tiisteri, insanlarin, esas itibariyle peygam-
ber atalarindan suddr ettigini (onlarin da Hz. Muhammed’in nurundan
sudur etmesi) dolayisiyla tiim insanlarin, temelde Muhammed’in nurun-
dan ¢iktigin1 belirtir. Yalniz Adem degil, biitiin varliklar Muhammed’in
nurundan tagsmistir: “Tiim peygamberlerin nuru, Muhammed’in nurundan
ciktig1 gibi, biitiin goksel ve yersel varliklar da, diinya ve ahiretin nuru da
Muhammed’in nurundan dogmustur” (Tiisteri, Tefsir: 47).

Soner dlem, nefes kalmaz, felek manziirun olmazsa
(Soner alem nefes kalmaz felege bir bakisin olmasa)
manzir: Goriilen, bakilan, nazar edilen.

firak: ayrilik, ayrilig

visal : (sevgiliye) kavusma

mesrur: sevinmis, sevingli.
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Sair yine burada igtenlikle hiisn-i ta’lil sanatin1 kullanmakta ve pey-
gamberimizin bir nazar1 bakisi ile dlemin yasadigini nefes alip verdigini
sOylemektedir. Tim olanlarin onun sayesinde olduguna baglamaktadir.
Hadis-i seriflerde buyuruluyor ki:

“Adem aleyhisselam Cennetten ¢ikarilinca, “Ya Rabbi, Muhammed
aleyhisselamin hiirmetine beni affet” diye dua etti. Allahii Teala ise (ne
cevap verecegini bildigi halde, cevabini diger insanlarin duymasi i¢in):
“Ya Adem, onu heniiz yaratmadim. Nereden bildin?” buyurdu. Adem
aleyhisselam da, “Arsta ‘La ilahe illallah Muhammediin Resulullah’ yazili
oldugunu gordiim. Anladim ki, serefli isminin yanina, ancak en ¢ok sevdi-
ginin, en serefli olanin ismini layik goriirsiin” dedi. Allahii tedla buyurdu
ki: “Ya Adem, dogru séyledin. O, bana insanlarin en sevgilisidir. Onun
hiirmetine dua ettigin icin seni affettim. Eger Muhammed aleyhisselam
olmasaydi, seni yaratmazdim.” [Taberani]

“Mirag’ta Allahii teala, Resulullah’a, “Senden bagka her seyi, senin
i¢in yarattim” buyurunca, Resulullah da, “Ben de, senden baska her seyi,
senin igin terk ettim” diye arz etti. “Levlake levlak lema halaktii’l-eflak:
Sen olmasaydin kainat1 yaratmazdim” kudsi hadisine gondermenin ya-
pildig1 bu dizede aslinda hem bir giizelleme hem de gercekle ortiisen bir
telmih sanatinin varlig1 s6z konusudur.

Firak aglar, visal aglar, ezel mesriirun olmazsa

(Ayrilik da kavusma da aglar ezel senin sevincin olmazsa)
firak: ayrilik, ayrilig

visal : (sevgiliye) kavugsma

mesrur: sevinmis, sevingli.

Sair burada o olmadan ayrilmanin da kavusmanin da son derece bos
ve anlamsiz oldugunu sdylityor ve akabinde ezelde Peygamber efendimiz
ile kavusmanin sevinci olmazsa diyor. Yani diger bir ifade ile Peygambe-
rimiz Mirag¢ doniisii Bakara suresi son iki ayeti yaninda namaz ve ayni
zamanda miijdeler ile gelmistir. Bunlardan birisi de, Allah’a iman eden,
sirk kogmayan her insan giinahlarinin cezasini ¢ektikten sonra cennet-
le miijdelenmesidir. Sair kendisine buradan pay ¢ikartmakta ve sonucta
bir giin seni gorecek olmanin sevinci olmasa benimle birlikte ayrilik da
kavusma da aglar demektedir. Sair anlam1 gii¢lendirmek i¢in tezat sanati
yaninda kisisellestirme sanatina da bagvurmustur.
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Cemalinle ferahnik et ki yandim ya Rasiilallah.

(tekrar eden misra’)

Erir canlar o giil-biiy-i revan-bahsin nevasindan
Giines titrer, yanar diddrinin bak ihtirasindan
Perisdn bir nazar inler haydtin miintehasindan

Cemdlinle ferahnak et ki yandim ya Rastilallah

Erir canlar o giil-biiy-i revin-bahsin nevasindan

(O akip giden bagislayici giil kokusunun nagmelerinden canlar erir.)
biy: koku

revan: giden

bahs: bagislayici, bagislama

neva: aheng, nagme

Birinci dortliikkte de deginildigi lizere sair yine giil ile peygamberi-
mizi eslestirmektedir. Bununla birlikte sair bu dortliikte bir kiyamet se-
naryosu resmetmektedir. Sair o giin sur iiflendiginde miiminler ona tabi
olduklar1 i¢in onun yayilacak olan giil kokusunda mest olup eriyeceklerdir
diyerek Resulullaha olan hayranligini en {ist mertebeden ifade etmektedir.

Giines titrer, yanar didarmin bak ihtirasindan
(Glines titrer ve yanar giizel yiizli sevgilinin arzusuyla)

didar: Yiiz, ¢cehre, yiiz giizelligi

O giin (kiyamet) geldiginde giines dahi korkudan titrer o sicak alev
topu heyecandan sanki hava sogukmusgasina titremeye kapiliverir sonun-
da peygambere kavusacak olmanin arzusuyla diyerek hem hiisn-i ta’lil
hem teshis hem de miibagala sanatlarini bir arada kullanmaktadir. Kiya-
met giinii giinesin 1s1sin1 kaybederek yok olacagini, sair burada giizel bir
sebebe baglamaktadir. Tiim mahlikatin onu gorme, ona kavusma arzusu
tasidigini da ifade etmektedir.

Perisan bir nazar inler hayatin miintehasindan
(Perisan bir bakis inler hayatin son noktasindan )
miinteha: son, sona ermis, bitmis

Son olarak ise perisan bir bakis inler denilerek Israfil’in sur’u iif-
ledigi zamana gonderme yapilmistir. Israfil de diger tiim mahliikat gibi
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sevgili hasretiyle yanmaktadir. Gérevi diinyanin sonunda suru iiflemek
oldugu i¢in en son kavusacaklardan birisidir. Bu sebeple de beklemekten
perisan olmus hasretle bakmaktadir. Suru da sevgiliye sonunda kavu-
sacak olmanin hiizniiyle yiireginin atesi ile inilti seklinde iifleyecektir
demektedir.

Cemalinle ferahnik et ki yandim ya Rasiilallah.

(tekrar eden misra’)

Susuz kalsam yanan ¢dllerde, can versem elem duymam
Yanardaglar yanar bagrimda, ummanlarda nem duymam
Alevler yagsa goklerden ve masseylesem duymam

Cemalinle ferahnak et ki yandim ya Rasulallah

Susuz kalsam yanan ¢ollerde, can versem elem duymam
(Susuz kalsam yanan ¢6llerde can versem iiziintii duymam)

Sair sevgiliye hitaben senin i¢in susuz sekilde ¢ollerde can versem
buna iiziilmem derken bir yandan &vgiiniin diizeyini arttirmakta diger
yandan ¢ollerde Leyla’st igin ¢irpinan Mecnun’a telmihte bulunmaktadir
ve kim bilir kendisini Mecnun’dan da iistiin gérmek suretiyle bir yerde
bununla éviinmektedir. Ayni1 zamanda sair burada susuzlugunu giderme
ihtimalini, ¢6liin de yandigini sdyleyerek ortadan kaldirmakla, i¢inde
bulunan agki ¢aresiz birakarak c¢ilesinin diizeyini arttirmaktadir. Boyle
bir hdldeyken 6lmenin de kendisine aci hissettirmeyecegini, zaten aci
icinde kivrandigini, bu acinin 6liim acisindan daha biiyiik oldugunu sdy-
lemektedir.

Yanardaglar yanar bagrimda, umménlarda nem duymam

(Volkanlar yanar gogsiimde denizlerde nem duymam)
Umman: biiyiik denizler

Sevgilinin 6zlemi ona kavugma hasretinden icerisinde volkanlar yan-
digini buna ragmen higbir deniz ya da baska hicbir seyden medet umma-
yarak, bir damla su istemeyerek sadece ona kavusma arzusu tasidigini
ifade etmektedir. Yahut sair burada: "Bagrimda yanan agk atesini dindir-
mek, biraz olsun serinletmek i¢in yeryiiziindeki biitiin denizleri benim
icime (gonliime) dokseler de icimdeki atesin hararetinden o denizler buhar
olur gider onlardan dahi nem duyamam, nem ve 1slaklik kalmaz. Oyle ki
bu agk volkan1 hi¢ dinmeyen daima aktif halde olan yanardaglar gibidir o
yiizdendir ki bu volkant ummanlarla sondiirmek bir yana dindirmek dahi
imkansizdir.
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Alevler yagsa goklerden ve ben masseylesem duymam

(Gokten alevler yagsa, ben hepsini icime ¢eksem/i¢sem yine act his-
setmem)

masseyemek: Kati veya sivi bir madde sogurma yoluyla i¢ine almak,
emmek.

Bu dizede ise bir onceki dizenin devami seklinde bagrimda bu ka-
dar yanan ates var iken alevler yagsa gokten (kiyamet giinii alevden taglar
yagsa da) ben gogiis gersem Oniinde, icimdeki atesin biiyiikligii o kadar
biiyiik ki hissetmem bile demektedir sair. Sair s6z sanatlarini burada us-
taca kullanmis ve sevgiliye olan sevgisini en iist diizeyde ifade etmeyi
basarabilmistir. Yakaladigi iislupla bu konuda yazdiklariyla kabul gdrmiis
iistatlarin yolunda oldugunu sair ortaya koymustur. Bu dizelerde Su Kasi-
desi’nden esintiler mevcuttur diyebiliriz.

Cemailinle ferahnék et ki yandim ya Rasiilallah.

(tekrar eden misra’)

Ne devlettir yumup askinla goz, rahinda can vermek
Nasib olmaz mi Sultanim, haremgahinda can vermek
Sénerken gozlerim dsdn olur ahinda can vermek

Cemdalinle ferahnak et ki yandim ya Rasiilallah.

Ne devlettir yamup askinla goz, rahinda can vermek
(Askinla gozleri kapayip yolunda can vermek ne bahtiyarliktir.)
rah : Yol.

Peygamber efendimizin sevgisini ve agkini kalbime doldurmus bir
halde son nefesimde gozlerimi yumarak onun yolunda can vermek ne bii-
yiik Lituftur. Sair dyle bir Peygamber sevgisi ile dolup tasmaktadir ki bu
yolda can verecek olmay1, can verirken de gozlerini, onu gérmenin arzusu
ile son kez yummus olmay1 bir bahtiyarlik olarak gérmektedir. Ayn1 za-
manda sair; Efendimizi gérmenin arzusuyla yanip tutusan Veysel Karani
gibi onu gérme yolculuguna ¢ikmistir. Sair burada kendisini Uveys gibi
gorlip Efendimizi gérmek igin yola ¢iksam da yolun sonunda onu gozle-
rim gérmeyecekse onu gérememenin iiziintiisiinii yasamaktansa daha yol-
da iken bu hasretle ve onu gérme ihtimalinin sevkiyle son kez gozlerimi
yumup Olmeyi tabir yerindeyse onun askinin sehidi olmay1 daha biiyiik
bir bahtiyarlik olarak goriirim demektedir. Karincaya sormuslar: “Sen bu
minik adimlarla m1 Kabe’ye varacaksin, bu imkéansiz bir seydir.” Karinca:
“Varamasam da yolunda oliiriim ya...” demis.
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Nasib olmaz mi1 Sultinim, haremgahinda can vermek

(Ey sultanim senin hareminde (kabri serifinin bulundugu yer) can
vermek nasip olmaz mi1?)

Genel olarak bu dizede kendi 6liimii iizerinden sevgili ugruna feda olu-
nacak can seklinde giizellemeler yapmaktadir. Bununla birlikte alemlerin
sultan1 olarak nitelendirilen Peygamber efendimize bu ism-i serifi ile hitap
etmektedir. Onun kabrinin bulundugu yerde onun huzuruna yakinken vefat
etmeyi kendisine bir san ve seref vesilesi olarak gordiigiinii dile getirmek-
tedir. Bunu bir nasip olarak kabul etmekte ve kendisine istemektedir.

Sonerken gozlerim asan olur 4hinda can vermek

(Ah ederken gozlerim kapanir, bdylece senin ugrunda can vermek ko-
lay olur.)

Kendi vefatini konu edindigi bu dortliikte vefat sirasinda insanin goz-
lerinin ferinin gittiginden bahisle senin agkinin sarhoslugundan ah etme-
lerimle kendimi kaybederim gozlerim sonerken hissetmem can vermem
kolay olur diyerek Efendimize duydugu muhabbeti iyice harlamaktadir.
Siirin sonlarina yaklastik¢a daha da hararetli bir sevgi, ask ve muhabbet,
sairle birlikte okuyuculari sarip sarmalamaktadir.

Cemaélinle ferahnék et ki yandim yé Rasiilallah.

(tekrar eden misra’)

Boyun biiktiim perisanim, bu derdin sende tedbiri
Lebim kavruldu atesten, doner payinde tezkiri
Ne dem gonliin murdd eylerse taltif eyle Kitmiri

Cemdlinle ferahnak et ki yandim ya Rasiilallah.

Boyun biiktiim perisanim, bu derdin sende tedbiri

(Boynumu biiktiim bu yiizden perisanim, bu derdimin ¢aresi ancak
sendedir)

tedbir: ¢are, 6nlem alma

Sair bu dizede sevgilinin (Efendimizin) askinin ¢aresizligi i¢inde
boynunu biiktiiglinii, acinacak halde oldugunu, bu caresiz derdi dindire-
cek ve onu bu perisanliktan kurtaracak olanin da ancak sevgilinin kendisi
oldugunu dile getirir. Kisacasi sair bu ¢aresizliginin tedbirini sevgilisin-
den diler haldedir, bu hasretin yorgunlugundan dolay1 kimildayacak takati
de kalmamuistir ve bu agk derdine tamamaiyla teslim olmus vaziyette sevgi-
liden medet ummaktadir.
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Lebim kavruldu atesten doner payinde tezKiri

(Ayaginin etrafinda doniip duran dudaklarim ask atesinden kavrul-
dular)

leb: dudak
pay: ayak
tezkir: zikretmek, hatirlamak, anmak

Burada sair sevgilinin etrafinda adeta pervane gibidir. Sair Efendimi-
zin ayaklarindan 6pmenin hayalini, onun cemalini gérme hayaline katik
ederek hasretini ziyadelestirmistir. Ayrica onun gonliinii kavuran bu ates
artik dudaklarin1 da kavurur hale gelmistir. Rivayet olunur ki Yaman De-
de’nin yandig1 bu agk atesinin yangini salt olarak i¢ini/batinini tutustur-
makla kalmamis, ayn1 yangin onun zahirini de tutusturuvermistir. Had-
dizatinda oliim dosegine yiiksek ates sebebiyle diismiis olup hekimlerin
biitlin miidahalelerine ragmen yiiksek atesi bir tiirli diisiiriilememis ve
bu nedenle Hakkin rahmetiyle dar-1 bekaya (ebediyete) irtihal eylemistir.

Ne dem gonliin murad eylerse taltif eyle Kitmiri
(Ne zaman gonliin isterse bu Kitmir’i 6diillendir.)

taltif : hos davranarak, iyilik yaparak goniil alma.
Kitmir: Ashab-1 Kehf’in kdpeginin ad1, cennetlik oldugu rivayet edilir.

Kitmir Ashab-1 Kehf’in kdpeginin adi olup edebiyatimizda tevazu
gostergesi olarak kullanilir. Sair burada hem kendini Kitmir ile bir tutar
hem de bilindigi iizere Kitmir cennete girecegine inanilan hayvanlardan
biri olmasindan miitevellit sair Lituf kapisini1 kendini Kitmir’e benzeterek
a¢gmak ve oradan nasiplenmek ister. Ayrica bu dizede sair kendini Kitmir’e
benzeterek istiare sanatini kullanmistir. Bununla beraber sair icten ige
Kitmir gibi cennete girmek istese de kendi muradini yine sevgilinin in-
safina, merhametine ve iradesine birakarak sevgilin yiiceligi karsisinda
kendisinin higligini ortaya koymustur.

Cemaélinle ferahnék et ki yandim yé Rasiilallah.

(tekrar eden misra’)
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6. Sonuc¢

Yaman Dede’nin hayat hikayesini ve kaleme aldig1 “Goniil hiin oldu
sevkinden boyandim ya Rasiilallah” misrai ile baslayan na’t-1 serifini in-
celemek suretiyle sairin tasavvufi ve edebi kisiligini anlamaya galistik. O,
meslegi olan hukuk¢u kimliginin sinirlarina ¢ekilerek kendini kisitlama-
mistir. Gerek mutasavvif yoniiyle, gerekse sair veya musikisinas yoniiyle
kendini agmis, ¢ok yonlii bir kisilige sahiptir. Bu ¢alismamizda onun sah-
siyetinin gair yoniine ve kismen mutasavvif yoniine deginmeye calistik.
Eserlerindeki samimi iislup ve yapmis oldugu sicak betimlemelerle, kizina
ve talebelerine yazdig1 mektuplarla ve hayatina dair hatiratlariyla onun 20.
ylizyilda Tiirk edebiyatina 6nemli katkilar sagladigini soyleyebiliriz.

Bilindigi iizere Yaman Dede biiylik bir Mevlana agigi olmasiyla da
ayni zamanda hatir1 sayilir bir Mevlevi dervisidir. Yaman Dede’nin Mev-
levi dervisi oldugunu sema ayinlerine katilmasindan da anlayabiliriz.
Soyle ki yapilan Mevlevi ayinlerine ve sema gecelerine i¢cindeki tutkunun
ve agk atesinin hararetini biraz olsun dindirmek icin katildigini da hatirat-
larinda ifade etmektedir.

Inceledigimiz na’t-1 serifi bir biitiin olarak ele aldigimizda sairin ge-
nel olarak Farsca kokenli kelimeler siklikla kullandigin1 gérebilmekteyiz.
Bunun sebebinin de hayatinin déniim noktasini olusturan Hz. Mevlana ve
yasadig1 donemdeki edebiyat dili oldugunu sdyleyebiliriz. Sahsiyetinden,
sulirundan ve onun mana denizinden, goniil ikliminin biitiin mevsimle-
rinden gegerek insanlari kendi goniil irmaginda gezdirmesinden de an-
lagilmaktadir ki onun bu islibunu insa eden, insan1 askin biitiin dar ve
genis koridorlarindan, ¢ikilir ¢ikilmaz sokaklarindan yiiriitmesine vesile
olan yine Hz. Mevlana’dir. Bu siir vesilesiyle tipki doksan dokuzluk tes-
bih taneleri gibi dmriiniin her mertebesinde Mevla’nin izinde, askin her
duraginda kurumus topragin bagrini yakarcasina yeniden yola koyularak
hayatin1 goniilden ve en derinden yagamis bir Hak dostunun edebiyat diin-
yasina ve na’t tiiriine neler kattigini1 goriiriiz.
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Einleitung

Das Wortchen ,schon® iibernimmt im Deutschen, vor allem in der
gesprochenen Sprache, eine wichtige kommunikative Funktion. In Worter-
und Grammatikbiichern wird das Wortchen ‘schon’ als Partikel oder als
Adverb bezeichnet. Die Wortartenabgrenzung ist uneinheitlich. Wie auch
aus den unten aufgelisteten Sétzen zu ersehen ist, kommt das Wortchen
‘schon’in den DaF-Lehrwerken schon in dem Sprachniveau A1.1 mehrmals
vor (sh. dazu Evans, 2015 und Jentges u.a, 2013). Eine Erkldrung in
Hinblick auf die Funktion des Wortchens ‘schon’ wird jedoch groBtenteils
vernachlissigt. Uber die Entsprechungen in der Muttersprache der Lerner
werden meistens weder die Lerner noch die Lehrpersonen ausreichend
informiert. Dabei konnen Partikeln im Deutschen ganz unterschiedliche
Funktionen haben und die Entsprechungen in der Muttersprache, je nach
Sétzen bzw. AuBerungen und je nach Kontext unterschiedlich sein. In den
DaF-Lehrwerken hingegen werden Grammatiken oft strukturell vermittelt
und die semantische und kontextuelle Ebene der Sprache vernachlissigt,
obwohl manche Regeln und Worter nur im Kontext verstanden werden
konnen. Dazu einige Bespiele:

Das Lexem ,schon‘ im Lehrwerk Menschen Al.1

Im Lehrwerk Menschen A1.1 (Evans, 2015) kommt das Wort ,schon’
mehrmals vor. In der dritten Lektion auf Seite 22 (Evans, 2015) tritt das
Wort in dem Satz ,,Er ist schon 62 auf. Auf Seite 37 (Evans, 2015) ist ein
weiterer Satz, indem das Wortchen ,schon‘ Platz findet: ,,Meine Uhr ist
schon sehr alt.” In der 8. Lektion mit dem Thema Uhrzeiten Lernen tritt
das Wortchen ,schon‘ in folgenden Sétzen auf:

,,Du hast einen Termin mit deiner Freundin um 9 Uhr. Frage deinen Kameraden nach der
Zeit.“

-Wie spdit ist es? - ,,Es ist schon halb sechs. /Es ist halb sechs. "

Interviewe deinen/deine Partner/in:
,, Wann friihstiickst du?** - ,, In der Woche friihstiicke ich schon um sechs.” (Evans, 2015,
S. 50)

Die unten aufgelisteten Sdtze mit ,schon‘ stammen aus dem Lehrbuch
Menschen Al.1 (Evans, 2015).

., Lilian skatet schon vier Jahre. (Evans, 2015, S. 54)

., Wir haben uns schon lange nicht gesehen. ”; , Ich freue mich schon sehr auf
dich. “ (Evans, 2015, S. 63)
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Als Uberschrift: ,,Warst du schon mal in Deutschland auf einem grofien Fest? *
(Evans, 2015, S. 67)
wSchon um 10 Uhr war ich in meinem Hotel...“ (Evans, 2015, S. 69)

,,Aber leider ist das Wochenende schon fast vorbei. “ (Evans, 2015, S. 69)

Das Lexem ,schon‘ im Lehrwerk Aussichten A1.1

Auch im Lehrwerk Aussichten Al.1: Deutsch als Fremdsprache fiir
Erwachsene (Jentges u.a, 2013) kommt das Lexem ,schon‘ mehrmals vor.
In einer E-Mail ist das Lexem ,schon‘ in dem Satz ,,Du weil3t ja, ich habe
immer schon gegen zwolf Hunger und jetzt ist es schon zwei.* vorhanden
(sh. dazu Jentges u.a, S. 51).

Im Lehrwerk Aussichten Al1.1 (Jentges u.a, 2013) auf Seite 52 ist
eine Ubung angegeben, die fiir die Lernenden effektiv sein kann, um die
Bedeutung von ,schon® zu verstehen, da ,schon‘ in einer authentischen
Situation verwendet wird.

A- Entschuldigung, wie viel Uhr ist es?

B- Viertel vor eins.

A- Schon Viertel vor eins? Wann machen wir Pause/Schluss/Feierabend?

Im Lehrwerk Aussichten Al.1 (Jentges u.a, 2013) auf Seite 85 befindet
sich eine Ubung mit der Uberschrift Kursgespréche. Die in dieser Ubung
benutzten Sétze beinhalten das Wortchen ,schon‘.

Du sprichst aber schon gut Deutsch!

Endlich kommt sie an. Die Post hat schon zu.

Einige Sitze aus dem Lied Wasser aus der Spree sind ein Beweis dafiir,
dass ,schon‘ auch in der Lyrik vorkommen kann (Jentges u.a., 2013, S.91).

Wasser aus der Spree

Ich brauche keine fernen Alpen Mein Schicksal liegt in deinen Héinden
Ich brauch kein Haus mit Pool am | Ja ich weif3 ich bin verloren

Meer Wie oft hast du mich schon betrogen
Ich brauche auch keine Diamanten, und wie oft habe ich dir danach
denn alles was ich brauch hab ich | verziehen.

schon hier

Das Lexem ‘schon‘ steht auch in den Aufgabestellungen des DaF-
Lehrwerks Aussichten Al.1: Was wissen Sie schon vor dem Lesen?
(Jentges u.a, 2013, S. 96)

Wenn jedoch die Funktion des Lexems ,schon‘ nicht geniigend
erklart und die Entsprechungen in der Muttersprache nicht thematisiert
werden, konnen mit solchen Sdtzen vor allem Lerner mit Tiirkisch als
Muttersprache die Funktion der Partikel ,schon‘ nicht immer selbststindig
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verstehen. Wenn zusdtzlich auch fir Lehrende keine Hilfen in dieser
Hinsicht angeboten werden, konnen auch die Lehrpersonen nicht immer
im Stande sein, die Funktionsunterschiede in den einzelnen AuBerungen
zu schildern, da derzeit in der Tiirkei sehr viele Deutschlehrerinnen und
-lehrer fest eingestellt werden, die Deutsch in der Tiirkei gelernt haben,
meistens einen Aufenthalt in Deutschland nicht nachweisen konnen und
deshalb beim Gebrauch von Partikeln selber Probleme haben. Dies fiihrt
meistens dazu, dass die Partikeln und in diesem Fall das Lexem ,schon*
in der gesprochenen Sprache von Fremdsprachenlernern kaum verwendet
werden, sodass folglich die AuBerungen von Lernern, die Deutsch auBerhalb
der deutschsprachigen Lernumgebung gelernt haben, kommunikativ
unangepasst wirken. Um die Funktion der Partikeln zu begreifen und sie
richtig in AuBerungen einzusetzen, sind authentische Gespriiche unbedingt
notwendig, in denen Partikeln zahlreich vorkommen.

Kontrastive Verfahren vor allem bei Lernern mit Tiirkisch als
Muttersprache wiéren von grolem Nutzen. Denn Deutschlerner, deren
Muttersprache Tiirkisch ist, sind nicht immer im Stande, die Bedeutung
des Wortchens ,schon‘ und dessen Funktion in verschiedenen Sétzen
und Kontexten zu verstehen oder dessen richtige Entsprechungen in der
tiirkischen Sprache zu kennen. Selbst die Hinweise in Worterblichern oder
in Grammatikbiichern konnen manchmal nicht hilfreich sein. Viele Lerner
konnen die Bedeutung der zwei Sitze ,,Ich bin schon 48.* oder ,,Ich bin
48.“ nicht immer unterscheiden. Bei manchen Situationen konnen selbst
Deutschlehrer nicht auf Fragen antworten und die notigen Erklarungen
machen. Auch die Erklarungen in Worterbiichern sind manchmal nicht
klar. Im Worterbuch Deutsch-Tiirkisch, Tiirkisch-Deutsch von Kocamaz
und Bernt (2011, S. 228) sind folgende Entsprechungen im Tiirkischen
fiir das Wort ,schon* aufgelistet: daha, simdiden, erkenden, zaten, ¢oktan,
sadece bile, nihayet. Wenn jedoch ein Deutschlerner den Satz ,,Ich bin
schon 48.“ ins Tiirkische iibersetzen soll oder sich iiberlegen muss, wie der
Satz im Tirkischen lauten miisste, wire er vollig verwirrt. Er wire nicht
im Stande, zu unterscheiden, welcher von den tiirkischen Sétzen ,,Ben
daha 48 im.” oder ,,Ben simdiden 48 im.*, oder ,,Ben erkenden 48 ‘im.*;
,,Ben zaten 48 ‘im. ', ,, Ben ¢oktan 48 im. “ mit dem deutschen Satz ,,Ich bin
schon 48.* identisch ist.

Wenn man die Beispielsitze in der folgenden Tabelle von Vural (2000,
S. 3) betrachtet, ist es bemerkenswert, wie komplex das Wortchen ,schon’
fiir Lerner mit tlirkischen Sprachkenntnissen sein kann.

Deutsch Tirkisch

Er wird schon noch kommen. O mutlaka gelecektir.

Ich komme schon! Hemen geliyorum!
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Ich war schon einmal da. Daha once orada bulundum.

Schon gut! Lyi iyi! (Intonation)

In all diesen Sitzen hat das Wortchen ,schon® immer eine
unterschiedliche Bedeutung und kann aus der grammatischen Sicht sehr
schwer beschrieben werden. Vural weist auf die homonyme, schwer
beschreibbare Bedeutungskomponente dieser Wortklasse hin und legt
mit diesen Beispielen dar, dass die Darstellungen in Worterbiichern
unzureichend sind.

Fir den tiirkischen Deutschlerner und auch fiir die Lehrperson,
kann das Lexem ,schon‘ zu einem grolen Problem werden. Die
Verwendungsmoglichkeiten kdnnen mit Hilfe der kontrastiven Linguistik
erkliart werden, indem die Anwendungen des Wortchens ,schon® in der
deutschen Sprache mit den Entsprechungen im Tiirkischen an Beispielen
verdeutlicht werden. Solch ein Vergleich kann fiir Deutschlehrer und
-lerner hilfreich sein. Diesbeziiglich soll in dieser Studie mit Hilfe der
kontrastiven Linguistik an Beispielen erklirt werden, welche Funktion das
Wortchen ,schon‘ haben kann, das manchmal als Adverb, manchmal aber
als Partikel auftreten kann und manchmal sogar keine konkrete lexikalische
Entsprechung im Tiirkischen haben kann. Selbst die Terminologie ist nicht
einheitlich.

Die kontrastive Linguistik (KL)

Die kontrastive Linguistik (KL) ist ein Bereich der Sprachwissenschaft,
der die Unterschiede und Gemeinsamkeiten zwischen zwei oder
mehreren Sprachsystemen (interlingual) oder Subsystemen (intralingual)
synchron untersucht und diese vergleicht. Der Vergleich geschieht auf
der Grammatikebene. Die kontrastive Linguistik unterscheidet sich nach
Kaewwipat, (2007, S. 16) und Vural (2000, S. 6) in zwei Bereichen:

1. Theoretische kontrastive Linguistik macht den konkreten Vergleich
von Sprachen durch Definition aus den theoretischen, methodischen
Grundlagen, und beschreibt das zugrunde gelegte Grammatikmodell.

2. Angewandte kontrastive Linguistik beantwortet allgemeine
didaktische Fragen, liefert Erkldrungen fiir Lernschwierigkeiten, um
zur praktischen Aufgaben hinzufiihren, Zielsetzungen zu {iberlegen,
Lehrmaterialen zu erstellen. Kaewwipat weist darauf hin, dass die
europdische kontrastive Forschung den Vergleich der Sprachen als einen
Faktor unter anderen bei der Steuerung des Fremdsprachenunterrichts
ansieht (Kaewwipat, 2007, S. 20).

In dieser Arbeit wird das Lexem ‘schon’ mit den Methoden der
Angewandten Kontrastiven Linguistik aus der Perspektive der Pragmatik
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untersucht,ummitLernschwierigkeitenumgehenzukonnen. Die Problematik
der Kontrastiven Linguistik wird mehr in Richtung kommunikativ-
pragmatischer Fragestellungen verlagert. Diese pragmatische Ausrichtung
der Kontrastiven Linguistik (auch Kontrastive Pragmatik genannt) bezieht
beispielsweise kulturspezifische und nonverbale Verhaltensmuster und
-routinen sowie unterschiedliche Realisierung bestimmter Sprechakte (wie
Hoflichkeit, Aufforderung, Verabschiedung) in Sprachgemeinschaften
in ihre Forschung mit ein (Kaewwipat, 2007, S. 14). Vural (2000, S. 2)
beobachtet die Problematik der Wortartenabgrenzung und die daraus
resultierende uneinheitliche Verwendung des Partikelbegriffs in der
deutschen und auch in der tiirkischen linguistischen Literatur aus der
grammatisch-systematischen Sichtweise. Die uneinheitliche Terminologie
ist fiir die Partikel-Subklassen zu betrachten (Fiillworter): In der Grammatik
von Helbig und Buscha gliedern sich die Partikeln von Modalwortern
folgendermaBen auf: Modalworter, Adverbien und Partikeln unterscheiden
sich dadurch, dass Modalworter auf Entscheidungsfragen, Adverbien auf
Ergénzungsfragen, Partikel auf tiberhaupt keine Fragen antworten kdnnen
[...]. In diesen verschiedenen Verhalten spiegelt sich die Tatsache, dass
Adverbien Satzglieder, Partikeln weniger als Satzglieder, und Modalworter
—in der zugrundeliegenden Struktur [...] — mehr als Satzglieder (Satze {iber
Sitze) sind (Helbig & Buscha, 1996, S. 429).

Deutsch Tiirkisch
(bereits=frither, mehr als erwartet) als Adverb | (zarf/Adverb)

(Helbig & Buscha, 1996, s.485) Hemen, bile, coktan=zarf
Schon mit wenig Zeit ist das zu schaffen. Kisa siirede bile basarilir.
Er kommt schon heute Hemen bugiin geliyor.
Schon zwei Stunden hat er gearbeitet iki saat galist1 bile.
Schon heute will er kommen. Hemen bugiin gelecek.
Er hat die Aufgabe schon gelést. Odevi ¢oktan ¢ozdii.

Helbig und Buscha haben festgestellt, dass der Bezug auf die
Wortklasse bzw. das Satzglied differenzierend wirkt. Gehdort ,schon
syntaktisch nicht zum Verb, so ist es fiir Helbig und Buscha immer ein
Partikel mit semantischer Funktion (mit einschrinkend-temporaler
Bedeutung = bereits).

Deutsch Tiirkisch
Ich arbeite schon eine Woche daran. Ben bir haftadan beri izerinde
caligtyorum.
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Ich  habe schon schlechteres Bier|Daha 6nce daha kétii bira ictim.
getrunken

Wenn dagegen ,schon‘ einen direkten syntaktischen Bezug zum Verb
hat, so kann es entweder in semantischer Funktion mit einschriankend-
temporaler Bedeutung (= bereits) oder als illokutive Partikel/
Abtonungspartikel (auf die ausgedriickte Sprechhandlung hinweisend)
auftreten. Zur Differenzierung verschiedener Funktionen dienen dabei
Satzarten und Sprechhandlungen (bei den Abtdnungspartikeln) und
generell weitere Distributionseigenschaften.

Babajanyan (2010, S. 23-24) unterscheidet die Partikel von anderen
Wortklassen durch folgende Eigenschaften:

1. DiePartikel sind keine selbststéindigen Satzglieder—im Unterschied
zu den Adverbien (die Satzglieder sind) und auch Modalwortern (die mehr
als Satzglieder sind).

2. Sie konnen in der Regel die Position von dem finiten Verb
im deutschen Aussagesatz nicht allein ausfiillen und sind also nicht
erststellenfihig im Unterschied zu den Adverbien und zu den Modalwortern
(Babajanyan, 2010).

,,In der Woche friihstiicke ich schon um sechs. ** (Babajanyan, 2010, | (Adverb)
S. 50)

,,In der Woche friihstiicke ich schon um sechs. ** (Babajanyan, 2010, | (Modalwort)
S. 50)

., In der Woche friihstiicke ich schon um sechs. “ (Babajanyan, 2010, | (Abtonungspartikel)
S. 50)

Das Wort ‘schon’ ist im Hinblick auf Wortstellungsmoglichkeiten
noch nicht auf eine feste Position eingeschriankt. Wiktorowicz (2013)
betrachtet Beispiele mit dem Wort ‘schon’, und behauptet, dass ,schon’
innerhalb des Satzes seine Position verindern kann. Nach Wiktorowicz
konnten fiir die Erststellung von ,schon‘ im Frithneuhochdeutschen keine
Belege gefunden werden, aber im Neuhochdeutschen gibt es relativ viele
Belege fiir die Anfangsstellung von ,schon‘.

Deutsch Tiirkisch
Schon ist er kein Verschwender mehr. (Wiktorowicz, | Artik miisrif degil.
2013, S. 169)
,schon‘ als Adverb

Schiller, Teufel und Thielen (1995, S. 40) definieren Adverbien nur
als reine, nicht von Adjektiven abgeleitete, nicht flektierbare Modifizierer
von Verben, Adjektiven, Adverbien und ganzen Sitzen. Wortformen, die
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auch als attributive Adjektive auftreten und adverbial verwendet werden,
die aber semantisch nicht mit dem Adjektiv verbunden sind und die
meistens auch nicht pradikativ verwendet werden kdnnen, werden zu den
Adverbien gezdhlt. Das Wortchen ,schon‘ charakterisiert in der Bedeutung
eines modalen Adverbs eine Handlung oder einen Vorgang. Wiktorowicz
(2013) behauptet, dass in der Anfangsphase des Frithneuhochdeutschen das
Adverb ,schon‘ (,schon‘) sehr oft in Kombination mit Verben verwendet
wurde, die eine Handlung oder einen Vorgang bezeichnen. Damit blieb der
semantische Zusammenhang mit dem Adjektiv ,schon‘ noch erhalten. Bei
den Anforderungssitzen ist dieser Zusammenhang bemerkbar:

Deutsch (Der semantische Zusammenhang | Tiirkisch (Die tiirkische Entsprechung
mit dem Adjektiv schon) ,artitk/hemen/derhal/gilizelce*)

Gib dem Kind schon den Ball! Topu ¢ocuga ver artik!

Beeilt euch schon! Acele edin artik!

Setzt dich schon hin! Artik otur!

Beeilt euch bitte schon!/ schion! Liitfen acele edin!

Nun sagen Sie es schon! Artik hemen séyleyin!

Als Wiktorowicz (2013, S. 166) das lexikalische Vorkommen des
Wortes ,schon‘ in den Texten im Laufe der frithneuhochdeutschen Periode
zusammenfasste, beobachtete er, dass das Wort schon im 15. und 16.
Jahrhundert noch ausschlieBlich als modales Adverb in der Bedeutung
,schon‘ verwendet wurde.

Deutsch Tiirkisch

Habt ihr schon gefriihstiickt? (Temporaladverb) | Kahvalt ettiniz mi acaba?

Werwohntschonindiesem Dorf? (Temporaladverb | Kim bu kéyde oturur ki?
oder rhetorische Frage)

In der Textgrammatik der deutschen Grammatik wird ,schon‘ mit
einem Synonym ,bereits ‘unter Adverbien genannt, der die Beziehung einer
Tatsache zu den Erwartungen der Sprecher kennzeichnet und vor oder nach
den anderen Adverbien stehen kann. Weinrich (1993, S. 579) weist darauf
hin, dass das Adverb ,schon‘ die Bedeutung , friiher als erwartet* hat.

Deutsch Tiirkisch
Die Ausstellung wurde schon gestern/ Sergi diin ¢coktan/ daha diin
gestern schon erdffnet. agild.

Nach Vural hat ,schon als Adverb die Bedeutung ,bereits’ (Vural, 2000,
S.139). Schon in Fragen wird es entweder automatisch als Temporaladverb
interpretiert oder bewirkt eine assertive Uminterpretation zur rhetorischen
Frage (mit implizierter Antwort des Sprechers). Wiktorowicz stellt fest,



Filoloji Alaninda Akademik Calismalar / Research & Reviews in Philology « 121

dass im 17. Jahrhundert die Verwendung von ,schon‘ als Gradpartikel stark
zunimmt und die Verwendung von ,schon‘ als Adverb (in der Bedeutung
,schon®) stark abnimmt. Wiktorowicz (2013, S.170) weist darauf hin,
dass im 18. Jahrhundert (d.h. schon in der neuhochdeutschen Periode) die
adverbiale Verwendung von ,schon‘ vollig verschwunden ist.

Babajanyan (2010) stellt eine semantische Beziehung zwischen der
Abtonungspartikel und dem Temporaladverb fest und bezeichnet sie als
Homonymie. Wegen dieser vielfdltigen Homonymie kdnnen die Sitze ab
und zu auch homonym sein.

Deutsch Tiirkisch

- Ich bin schon da. Geldim bile.

a) bereits= Temporales Adverb (Babajanyan 2010, S.

33)

- Ich bin schon da Hemen geldim.
b) wohl, gewiss= Abtonungspartikel (Babajanyan 2010,

S.33)

,schon‘ als Partikel

Wiktorowicz (2013) stellt fest, dass das frithneuhochdeutsche Adverb
,schon‘ (,schon®) sich zum Gradpartikel ,schon‘ entwickelt hat.

Das Wort schon erscheint weiterhin in Kombination mit Verben,
es driickt aber nicht mehr die modale Bedeutung aus, sondern nur die
Erwartung des Sprechers, dass ein Sachverhalt friiher als erwartet
eingetreten ist. In solchen Fillen kann von einer adverbialen Verwendung
gesprochen werden, aber das Adverb schon verliert viel von seinem
semantischen Gehalt, denn es driickt die Erwartung des Sprechers aus,
und nicht mehr unter welchen Umstdinden ein Sachverhalt eingetreten ist.
Im Hinblick auf das Kriterium der Erfragbarkeit wird das Wort schon als
Partikel betrachtet (Wiktorowicz, 2013, S. 168).

Wenn das Lexem ,schon® als Partikel erscheint, ist es entweder
Abtonungspartikel oder Gradpartikel (temporal). Diese Differenzierung
wird deutlich durch den Bezug auf ein bestimmtes Satzglied oder auf
den gesamten Satz: Gehdrt ,schon‘ syntaktisch-semantisch zu einem
bestimmten Satzglied (Subjekt, Objekt oder Adverbialbestimmung) als
Bezugsglied — also nicht zum Pridikat und damit zum gesamten Satz —, so
ist es immer eine Gradpartikel (mit temporaler Bedeutung), niemals eine
Abtonungspartikel (Babajanyan, 2010, S. 33).
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Deutsch Tiirkisch

- Er geht schon zum Unterricht.(Babajanyan, | Hemen derse gidiyor.
2010, S. 34)
- Der Kran arbeitet schon. (Babajanyan, 2010, | Vin¢ artik galisiyor.
S. 33)

,schon‘ als Gradpartikel

Neben der Verwendung als Adverb ,schon® (in der Bedeutung ,schon®)
taucht im Frithneuhochdeutschen relativ frith das Wort ,schon‘ in Kontexten
auf, in denen es als Gradpartikel interpretiert werden muss (Wiktorowicz,
2013, S. 167). Vural unterscheidet drei verschiedene Bedeutungen der
Gradpartikel ,schon‘ (Vural, 2000, S. 139).

Deutsch Tiirkisch

1-mit der Bedeutung ’friiher als erwartet: | Bes giin sonra artik iyilesti.
Schon nach fiinf Tagen ging es ihm besser.
2-mit der Bedeutung spdter als erwartet:
Es ist ja schon viertel vor neun. Saat 9.15 olmus bile.

3-mit der Bedeutung ’zeitlich ldnger als|Haywr, 1s1tict uzun zamandir arizall.
erwartet:

Nein, der Boiler ist schon lange kaputt.
,schon‘ als Abtonungspartikel = Modalpartikel / illokutive Partikel

Das Lexem ,schon‘ wird vorwiegend als Gradpartikel gebraucht und
allméhlich setzt sich auch der Gebrauch von ,schon‘ als Abtonungspartikel
durch. Damit ist der Ubergang des Wortes ,schon‘ von der Wortklasse
Adverb in die Wortklasse Partikel vollzogen. Das Wort ,schon® weist
damit solche Merkmale wie Nichterfragbarkeit, Nichtverschiebbarkeit,
Weglassbarkeit aus, ohne grammatische Inkorrektheit eines Satzes
hervorzurufen (Wiktorowicz, 2013, S.170).

Weinrich nennt ,schon‘ als Modalpartikel mit dem semantischen
Merkmal ,Einschrinkung® und setzt noch die Bedeutung .friiher dazu.
Die Beispiele sind in einem bestimmten Kontext gegeben (Weinrich, 1993,
S. 850).

Deutsch Tiirkisch
-Ich habe ziemlich viel Angst vor dem |Smmavdan ¢ok korkuyorum.
Abitur. Merak etme, mutlaka basaracaksin.

-Keine Sorge, das wirst du schon schaffen.

Das Vorkommen von ,schon® gibt der deutschsprachigen AuBerung
eine fliissigere und natiirlichere Bedeutung. Zudem wird die Komponente
der ,Zuversicht* durch ,schon‘ deutlicher wahrgenommen (Vural, 2000, S.
201; Babajanyan, 2010, S. 25 und S. 58).

Die Intonation ist eines der Ausdrucksmittel des Tirkischen, das der
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Funktion deutscher Abtonungspartikeln entspricht (Vural, 2000, S. 29).

Tiirkisch
O kadar ge¢ oldu mu?

Deutsch

Ist es etwa schon so spdit?
Komm schon, beeil dich! (Babajanyan, 2010, S. 31)
Vorkommensmoglichkeiten von ,schon*

Hadi gel, acele et!

Da ,schon‘ in Fragen als Temporaladverb interpretiert wird, stellen
Helbig und Buscha fest, dass ,schon‘ nicht bei Frage- und Ausrufeintention,
sondern nur in Aussagesétzen, in Aufforderungssétzen und in rhetorischen
Fragen vorkommt (Helbig & Buscha, 1996, S. 488)

Deutsch Tirkisch

Die Speisen sind schon schmackhaft. Gergi yemekler lezzetli.

Beweg dich schon schneller! Artik daha hizli hareket et!

Gergi o iyi galistyor (ama
heniiz ¢ok da basarili
olamadh).

Er arbeitet schon fleifig. (aber bisher ohne rechten
Erfolg)

Nach Vural kann das Lexem ,schon‘ in Aussagesitzen, in
Ergénzungsfragesitzen, in Aufforderungsétzen, in Konditionalsétzen und
in elliptischen Sdtzen kategorisiert werden.

In Aussagesiitzen

,schon, dass als ,bereits‘ verwendet wird, kommt in Aussagesitzen
mit Zukunftsbedeutung unbetont vor. Sie driickt die Uberzeugung von der
Richtigkeit aus, enthilt aber auch Hoffnung, Beruhigung, Trost, Warnung,
etc. und kommt in monologischer wie auch dialogischer Verwendung vor

(Babajanyan, 2010, S. 58).

Deutsch

Tiirkisch

-Es ist schon schwierig, das Buch zu
bekommen. (aber es ist moglich)

Gergi/ Aslinda kitabi bulmak zor.

-Du hast schon recht (nur Du siehst
die andere Seite nicht).

Ashinda haklisin.

- Ich hab * dir das schon zweimal gesagt
(bereits).

Ben sana bunu daha oOnce iki kez
soyledim.

-Haben Sie das schon gelesen? (bereits)

Bunu daha once okumus muydunuz?

-Das wirst du schon erfahren (warte).

Onu da séyleyecegim. (bekle)

-Ist die Priifung sehr schwer?
-Nein, aber etwas Miihe solltest du dir
schon geben (Weinrich, 1993, s.850).

Stnav ¢ok mu zor?
Haywr, ama biraz ¢alismis olman da
gerekliydi.

-Er kommt schon heute. (friiher als
erwartet)

Bugiin geliyor gergi.
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- Ich hdtte schon einen Wunsch, aber
ich weifs nicht, ob du das kennst.

Gergi istedigim bir sey var ama bilir
misin  bilmem. (‘Ger¢i’ kann auch

weggelassen werden.)
Tren vaktinde mutlaka gelecek.

- Der Zug wird schon piinktlich
kommen.
-Ich finde das Buch schon. (tatsdichlich)

Kitab: mutlaka bulurum.

Um zwischen den Bedeutungen des Wortes ,schon‘ zu unterscheiden,
nehmen Helbig und Buscha eine Differenzierung vor (Helbig & Buscha,
1996, S. 496):

(1) Wenn ,schon‘ im Aussagesatz vor temporalen oder lokalen
Adjektiven bzw. Adverbien als Pradikativa auftritt, hat es eine semantische
Funktion:

Deutsch

Es ist schon spuit.

Tiirkisch
Geg oldu artik.

Wenn es dagegen vor qualitativen Adjektiven/Adverbien oder
Substantiven als Pradikativa auftritt, fungiert es als illokutive Partikel (mit
inhaltlicher und sprachlicher Dimension: darstellen, bewirken):

Deutsch
Erist schon fleifSig.
Es ist schon ein Erfolg.

Tiirkisch
O artik/ aslinda galigkan.

Bu aslhinda bir basar.

(2) Wenn ,schon® durch ,bereits‘ substituiert werden kann, ist es
eine Partikel mit semantischer Funktion. Wenn es durch ,ja‘ oder ,wohl‘
substituiert werden kann, ist es eine illokutive Partikel.

(3) Bei bestimmten Verben (z. B. glauben, stimmen) hat ,schon® immer
eine illokutive Funktion:

Deutsch Tiirkisch

Ich glaube schon, daf3 er kommt. Gergi ben onun gelecegine inaniyorum.

(4) Bei Aussagen fiir die Zukunft hat ,schon‘ immer eine illokutive
Funktion:

Tiirkisch
Bizi mutlaka ziyaret edecek.

Deutsch
Er wird uns schon besuchen.
Er sucht das Buch schon. (nicht-illokutive) | Mutlaka o kitab: arar.

Er findet das Buch schon. (illokutive ) Ashinda o kitabr bulur.
In der rhetorischen Frage / in Erginzungsfragesiitzen
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Werden Fragesitze mit ,wie oft‘, ,wie lange® oder mit ,wieviel* (also
mit temporalen Interrogativadverbien) eingeleitet, so handelt es sich um
die semantische Funktion der Partikel ,schon‘ mit temporaler Bedeutung
wie im Aussagesatz. Werden Fragesitze jedoch mit ,wer® oder ,was
eingeleitet, handelt es sich um eine illokutive Partikel (in der rhetorischen
Frage mit vorauszusetzender negativer Antwort):

Deutsch Tiirkisch

1. Wie oft hast du ihn schon gelesen?|2.  Simdiye kadar onu ne siklikta
(temporal) okudun?

3. Wie lange hat er schon gewartet? |4.  Simdiye kadar ne kadar bekledi?
(temporal)

5. Wer sollte ihm schon helfen? (illokutiv) | 6.  Kim ona yardim edecek ki?

7. Was hat ihm das schon geniitzt? | 8.  Neyin ona faydasi oldu ki?
(illokutiv)

Hier wird Zweifel, meist eine negative Beurteilung, die der Sprecher in
Bezug auf den Sachverhalt hat, ausgedriickt. Es setzt eine negative Antwort
voraus, an der man nichts dndern kann, und steht in einer rhetorischen
Frage ohne Frage-Intention (Helbig & Buscha, 1996, S. 494-496).

Deutsch Tiirkisch

Schon = negative Bedeutung Ki=olumsuz anlam katar.

Was lag ihm schon an dem Buch? |Kitapta ne varmis ki? (Hichir sey.)
(Nichts)
-Wer hat schon so ein Gliick mit 48|48 yasinda kim béyle bir mutluluga
Jahren? (Niemand) erismistir ki? (Kimse)

In Aufforderungsitzen/Erginzungsfragen

Der Sprecher, der ,schon‘ in Aufforderungssétzen verwendet, driickt
die Einstellung aus, dass die entsprechende Person die Handlung bereits
vor dem AuBerungszeitpunkt hitte ausfiihren sollen, sodass sich aus dieser
Einstellung das Driangende solcher Aufforderungen ergibt (Babajanyan,
2010, S. 63).

Deutsch ( schon= endlich) Tiirkisch

Schreib ihm schon einen Brief! (iberwinde | Artik ona bir mektup yaz!

dich!) (Cesaretini topla!)

-Gib dem Kind schon den Ball! Cocuga topu ver bakalim/ artik!
-Setzt dich schon hin! Oraya otur bakalim/artik!
-Kommt schon! Gelin artik!

-Nun sagen Sie es schon! Simdi soyleyin bakalim! (Die
Ungeduld ist nicht ausreichend in
der tiirkischen Aufforderung)

Beeilt euch schon! Beeilt euch bitte schon! | Acele edin artik!

Helbig und Buscha weisen darauf hin, dass in der Aufforderung
eine Verbindlichkeit, eine Ermunterung, eine Ermahnung, eine gewisse
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Ungeduld und damit im Grunde (durch die Verbindlichkeit) eine
Abschwéchung in der Aufforderung ausgedriickt wird (Helbig & Buscha,
1996, S. 494).

1. In Konditionalsatzen

Vural nimmt an, dass ,schon® im Konditionalsatztyp bei der
Ubersetzung ins Tiirkische meist uniibersetzt bleibt (Vural, 2000, S. 143).
Wiktorowicz argumentiert, dass in Konditionalsdtzen ,schon‘ eingesetzt
wird, um eine Begriindung oder Rechtfertigung eines Wunsches oder einer
Handlung vorzubringen (Wiktorowicz, 2013, S. 205).

Deutsch Tiirkisch
- Wenn wir uns schon ein Auto kaufen, | Eger bir araba alirsak da yenisini
dann ein Neues. alriz.

- Wenn das Kind schon ein eigenes|Eger ¢ocugun kendine ait bir odast
Zimmer hat, dann muss es dort auch|olursa, o zaman orada yalniz oyun
allein spielen konnen. oynayabilmesi de lazim.

- A: Hast du nicht wieder die Schliissel | Anahtart yine mi almadin?
verschlampt?

B: Und wenn schon! Das ist mir doch|Eger Oyleyse (de) benim icin fark
egal! etmez!

In dieser Funktion tritt ,schon® immer zusammen mit konditionalem
;wenn‘ auf (das Ubrigens durch ,falls‘ ersetzt werden kann). Dies hat im
Tiirkischen keine Entsprechung.

2. In elliptischen Sitzen

,schon‘ kann oft auch in elliptischen Sitzen isoliert oder als Reaktion
oder Antwort verwendet werden. ,schon® ist meistens unbetont, aber in
elliptischen Sétzen kann es manchmal betont werden (Babajanyan, 2010,
S. 60). Nach Vural (2000, S. 142) hiangt die Bedeutung von dem Kontext
ab.

Deutsch Tiirkisch

-Er hat ein sehr schones Haus gekaufft. -Cok giizel bir ev ald.

-Schon. (aber es ist teuer) -Mutlaka (ama pahali)

-Ist das Wetter nicht wunderschon? -Hava ¢ok giizel degil mi?

Schon. (aber zum Baden ist zu kalt) -Elbette. (ama yiizmek i¢in ¢ok soguk)
-Findest du meine Arbeit nicht gut? Isimi iyi bulmuyor musun?

Schon (betont) - (yi buluyorum tabii)

Das Lexem ,schon‘ im Kontext

Helbig und Buscha berichten, dass nur die Situation den Ausschlag
geben kann, ob Partikeln im entsprechenden Satz semantisch oder illokutiv
zu interpretieren sind (Helbig & Buscha, 1996, S. 495).
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Deutsch Tiirkisch

Der Lehrer kommt schon.

(a) = (Er kommt friiher als erwartet.) = nicht illokutiv| Ogretmen birazdan gelir.
(b) = (Er wird vermutlich kommen.) = illokutiv Ogretmen mutlaka gelir.

,schon‘ wird oft im Perfekt verwendet. Rathert untersucht das Lexem
,schon‘ im Kontext mit Hilfe der Situationen. Ohne den Kontext zu wissen,
ist es wirklich schwer die Satze zu iibersetzen (Rathert, 2001, S. 423).

Deutsch Tiirkisch

1- Nina bekommt einen Pelzmantel als|Nina bir kiirk manto hediye aliyor.
Geschenk. Sie sagt: So einen Mantel habe | Nina: Béyle bir mantoyu senelerdir
ich mir schon jahrelang gewiinscht! oyle istemistim ki!

2-Greff lag zu diesem Zeitpunkt schon|Gerff o ana kadar senelerdir yatakta
jahrelang im Bett und nahm alles in die|dylece yatmisti ve eline her sey aldl,
Hand, nur kein Buch. kitap harig.

Vural berichtet von einer didaktisierbaren Erklarung der Partikeln fiir
Deutschlerner mit Tiirkisch als Muttersprache:

., durch eine vereinfachende Verkniipfung deutscher Partikel mit der
ihnen jeweils entsprechenden quantitativ dominanten tiirkischen, oder
mit solchen, die, auch wenn sie nicht dominieren, die deutschen Partikel
noch am besten charakterisieren. Auf diese Weise erhielte der Tiirke erste
Anhaltspunkte, sich unter der deutschen Partikel etwas vorzustellen. Auf
der zweiten Stufe miifite mit Emotionalisierung gearbeitet werden. Den
Tiirken miifite also — wohl mit reichlicher Ubertreibung — vorstellbar
gemacht werden, welche Empfindungen die jeweiligen deutschen Partikel
im Horer auslésen soll* (Vural, 2000, S. 28).

Deutschlerner mit Tiirkisch als Muttersprache konnen sich mit Hilfe
von dramapddagogischen Aktivititen die Bedeutung des Wortchens
‘schon’ in der deutschen Sprache besser vorstellen, indem sie kleine
Dialoge ausfiihren oder spielerisch die Situationen erleben. Wie Maley und
Duff (2005, S. 3) feststellen, werden Schiilerinnen und Schiiler im Drama
durch vielffaltige dramapiddagogische Techniken kreativ, imaginativ und
emotional gefordert und gefordert, was ein effektives Lernen ermdglicht.
~Dramapéadagogische Methoden erdffnen die Chancen, die Fremdsprache
tiber Horen, Lesen, rhythmisches Sprechen, pantomimisches Darstellen
und emotionales Erleben mit den Augen, den Handen, den Fiissen und dem
Herzen zu erfahren. (Horngacher, 2010, S. 22; Wagner, 2002, S. 15).

Rollenspiele in Lehrbiichern dienen meistens dem Leseverstehen. Heath-
cote und Bolton weisen darauf hin, dass die vorgegebenen Dialoge des Rollen-
spiels in den Lehrwerken nicht zur Dramapadagogik gehoren. Sie schlagen vor,
ein Adjektiv vor den Personennamen zu fligen. Sie meinen, dass ein ,miider-,
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,vergesslicher* oder ,respektvoller Kellner den Prozess beleben kann' (Heath-
cote & Bolton, 2010, S. 159). Die Lehrkraft kann mit kleinen Verdnderungen
oder Zusitzen den Unterricht viel bunter gestalten.

3. Zu den tiirkischen Entsprechungen

Im Internet sind Worterbilicher populdr. Deutschlerner mit Tiirkisch
als Muttersprache schauen bei ungewissen Wortern meistens direkt
ins Internet. In den Worterbiichern wird ,schon‘ als {zarf=Adverb}
kategorisiert. Die Entsprechungen im Tiirkischen im digitalen Wdrterbuch
Almanca Sozliik lauten: artik, bile, dnceden, daha, auBerdem: bereits,
schon jetzt, jetzt schon: daha simdiden, zaten, ¢coktan, daha, erkenden,
mutlaka, nihayet, sadece. *

Deutsch Tiirkisch

Ich war schon einmal da. | Daha o6nce orada bulundum.

3

Wie ich schon sagte. (Daha 6nce = weggelasssen im Worterbuch) Soyledigim gibi

In Pons wird ,schon‘ sowohl als Adverb und als auch Partikel
beschrieben. In den ersten 5 Beispielsitzen tritt das Wort ,schon* als Adverb
und in den drei AuBerungsarten als Partikel auf (Pons Kompaktwdrterbuch,
2005, S. 817).

Fiir die Verwendungsmaoglichkeiten des Wortchens ,schon® als Adverb
werden folgende Beispielsitze aufgelistet:

Bedeutung

Beispielsatz (Deutsch)

Tiirkische Entsprechung

1- Schon wird verwendet,
in der Bedeutung (bereits)
schneller als erwartet.

Die Gdste sind schon da.
Er war schon nach zwei
Wochen mit der Arbeit fertig.

Konuklar simdiden buradalar.
iki hafta sonra isini bitirdi
bile.

2- Schon wird verwendet,
um auszudriicken, dass
zwei Vorginge sehr kurz
hintereinander ablaufen.

Das Licht in der
Halle erlosch und
schon begann die
Band zu spielen.

Salonda 1siklar  sondii  ve
hemen grup miizik ¢almaya
basladh.

3-Schon wird verwendet,
um  Erstaunen  oder
Unmut auszudriicken.

Das Kind ist schon
acht Jahre alt.

Ich habe schon
mehr als  fiinfzig
Fehler gefunden.

Cocuk artik sekiz yasinda.

Elliden fazla hata buldum bile.

1 “...the kind of language may belong to the textbook rather than to life, for improvisation

may merely provide an ‘image’ of a context... One way of livening the process is to add an
adjective to the waiter-he is ‘tired” or “forgetful’ or ‘deferential’ (iibersetzt von Vildan Ozgiil).
2 http://tr.bab.la/sozluk/almanca-turkce/schon; http://www.almancasozluk.net/schon.htm,
http:/www.sozluk.net/almanca/schon.html (21.12.2015)

3 Die Intonation ist eines der Ausdrucksmittel des Tiirkischen, das der Funktion deutscher
Abtonungspartikeln entspricht (Vural, 2000, S. 29).
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4- Schon wird verwendet,
um auszudriicken, dass
weniger notwendig ist als
manche meinen.

Ein gutes Rennrad bekommt
man schon fiir unter tausend
Euro.

Bin avronun altinda iyi bir
yarts bisikleti alinir.

5- Schon wird
verwendet, um
auszudriicken,
dass etwas
langst der Fall
ist.

Schon Aristoteles sagte,
dass...

Aristoteles’in  de

gibi,

soyledigi

Fiir die Verwendungsmoglichkeiten des Wortchens ,schon® als Partikel
sind die folgenden Beispielsitze aufgelistet:

Bedeutung

Beispielsatz
(Deutsch)

Tiirkische
Entsprechung

1-Schon wird
verwendet, um
eine Aussage zu

Du wirst schon
sehen.

Goriirstin sen!
(Intonation)

Wabhrscheinlichkeit
einer Aussage zu
betonen.

verstirken.

2-Schon wird Nun komm schon! Haydi gel!
verwendet,

um Ungeduld Geh schon! Git basimdan!
auszudriicken. (=endlich)

3-Schon wird Sie wird schon Arayacak mutlaka.
verwendet, um die anrufen.

passieren.

Es wird schon nichts

Bir sey olmayacak
zaten.

Engin beschreibt die Entsprechungen -da, bile, -ki, dahi als ,edat’ im
Tiirkischen und Partikel im Deutschen (Ergin, 2006, S. 358-365); hemen,
coktan hingegen als ,zarf* im Tiirkischen und Adverb im Deutschen (S.

260-262).

Bei der Verwendung von ,schon‘ in der deutschen AuBerung kann
manchmal auf keine konkrete lexikalische Entsprechung im Tiirkischen
zuriickgegriffen werden (Vural, 2000, S. 200-204):

Deutsch

Tiirkisch

Ich werde sie schon finden.

Bulacagim onlart.

Aber du machst das schon!

Ama sen yaparsin, yaparsin! (Zuversicht)

Ist schon gut!

Peki, peki!

Was ist schon dabei, wenn du das machst?

Ne olur bunu yapsan?

Deutsch Tiirkisch

Nun sag schon! Soylesene! (drgerlich)
Nun lass schon los! Dur yahu!

Geh schon! Hadi git!

Geh schon hinaus!

Haydi ¢ik disari! (ungeduldig)
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In elliptischen Sitzen wird ,UbermiBigkeit', ,Begeisterung:,
,Ubertriebenheit‘ ausgedriickt:

Deutsch Tiirkisch

Ich war schon so aufgeregt, dass... | Oyle heyecanlandim ki...

In Kombination mit ,kim‘ und ,ne‘ wird im Fragesatz eine negative/
verneinende Komponente ausgedriickt:

Deutsch Tiirkisch
Wer konnte ihm schon helfen? Ona kim yardim edebilir ki? (Kimse)
(Niemand)

Da das Woértchen ,schon‘ bei der Ubersetzung ins Tiirkische meist
uniibersetzt bleibt, ist es fiir Deutschlerner mit Tiirkisch als Muttersprache
schwer, ,schon‘ beim Lesen und Hdoren zu verstehen und produktiv zu
benutzen.

Schlussfolgerung

Diese Studie hat dargelegt, dass das Lexem ,schon fiir Deutschlerner
mit Tiirkisch als Muttersprache und auch fiir die Lehrpersonen zu einem
groflen Problem werden kann. Die aus den DaF-Lehrwerken aufgelisteten
Sdtze und eine literarische Recherche hat ersichtlich gemacht, dass das
Lexem ,schon‘ manchmal als Adverb, manchmal aber als Partikel im
Deutschen auftreten und ganz unterschiedliche Entsprechungen im
Tiirkischen haben kann. Selbst die Terminologie ist in den beiden Sprachen
Deutsch und Tiirkisch nicht einheitlich. Da die Darstellungen dieses Wortes
in Worterbiichern unzureichend sind und wortwértliche Ubersetzungen der
AuBerungen nicht immer derselben Funktion im Tiirkischen entsprechen,
kann das Lexem ,schon‘ bei der Wortschatzvermittlung im DaF-Unterricht
fiir Lehrkréfte, die Deutsch in der Tiirkei gelernt haben und die erlernte
Sprache im deutschsprachigen Raum kaum benutzt haben, zum Problem
werden. Die Verwendungsmoglichkeiten von Adverbien und Partikeln im
Deutschen und im Tirkischen stimmen nicht immer iiberein. Manchmal
hat das Wort ,schon‘ sogar keine konkrete lexikalische Entsprechung im
Tirkischen, sodass fiir das Verstehen der Begrifflichkeit von ,schon® nur
die Situation bzw. der Kontext ausschlaggebend ist. Diesbeziiglich sollten
die Verwendungsmoglichkeiten des Wortchens ,schon® mit Hilfe der
kontrastiven Linguistik erklart werden und die Anwendungsmdglichkeiten
des Wortchens ,schon® in der deutschen Sprache mit den Entsprechungen
im Tiirkischen an Beispielen verdeutlicht werden. Solch ein Vergleich kann
sowohl fiir Deutschlehrerinnen und Deutschlehrerals auch fiir Deutschlerner
hilfreich sein. Da die Verwendungen von Adverbien und Partikeln im
Deutschen mit denen im Tiirkischen nicht immer iibereinstimmen, sollten
die Partikeln — in diesem Fall das Wortchen ,schon‘ —, wenn mdglich
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mit ihren konkreten lexikalischen Entsprechungen in unterschiedlichen
Situationen gegeben werden, damit die Deutschlernenden dazu befahigt
werden, die Funktion und Bedeutung aus dem Kontext zu entschliisseln.
Mehrmalige Wiederholungen solcher Aktivtiten konnte die Lerner dazu
befdhigen, die Partikeln und in diesem Fall das Wortchen ,schon‘ in
AuBerungen richtig einzusetzen.

Ein Lehrwerk fiir die konkrete Zielgruppe (Lerner, deren Muttersprache
Tiirkisch ist und die Deutsch als Fremdsprache in der Tiirkei lernen) gibt es der-
zeit—auBer den regionalen Lehrwerken, die in der Tiirkei publiziert werden — in
Europa immer noch nicht. Die Lehrpersonen konnen jedoch mit Zusatzmateria-
len diese Defizite beseitigen und den Unterricht zielgruppenorientiert gestalten
(Rossler, 2015, S. 16). Um die Fragen nach der Bedeutung von ,schon‘ be-
antworten zu konnen, kann die Lehrkraft dramapédagogische Aktivitiaten
im DaF-Unterricht einsetzen. Dramapddagogik ist ein Weg, die Sprech-
handlung in die Klasse hinein zu bringen und den Lernern Lernsituationen
anzubieten, in denen sie die Bedeutung von ,schon‘ begreifen, lernen und
folglich in ihren AuBerungen richtig einsetzen kénnen. Um die Funktion
in den Vordergrund stellen zu konnen, sind authentische Gesprache not-
wendig. Lernende sollten nicht iiber konstruierte Textbeispiele, sondern
iiber die Sprache nachdenken, die sie horen, und die sie selbst produzie-
ren. So wire es von grolem Nutzen, wenn die tlirkischen Entsprechungen
der in den DaF-Lehrwerken mit dem Lexem ,schon‘ auftretenden Sétzen
tabellarisch angegeben und den Lernenden verschiedene Anwendungs-
moglichkeiten ermdglicht werden konnten. Die Lerner sollten so viel wie
moglich Texte, die zahlreiche Partikeln enthalten horen, lesen und ver-
stehen, aber zugleich auch in authentischen Umgebungen und Kontexten
in sprachlichen Reden gezielt das Wortchen ,schon® einsetzen. Die tiirki-
schen Entsprechungen der in den DaF-Lehrwerken auftretenden Sitze mit
dem Wortchen ,schon‘, konnten wie folgt tabellarisch dargestellt werden.

Deutsch Tiirkisch
,»Meine Uhr ist schon sehr alt.“ (Evans, 2015, S. 37) | Saatim artik ¢ok eskidi.

Damit die Lerner die unterschiedlichen Bedeutungen und Funktionen
des Wortchens ,schon® begreifen und verstehen und richtig anwenden
konnen, konnten verschiedene Situationen auf kleinen Karten geschildert
werden, mit deren Hilfe die Lernenden sich gegenseitig Fragen stellen und
auf die Fragen antworten.
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,,Duhast einen Termin mit deiner Freundin
um 9 Uhr. Frage deinen Kameraden nach

-Wie spdt ist es? -Es ist schon halb
sechs. /Es ist halb sechs.

der Zeit.”

Interviewe deinen/deine Partner/in:
-Wann frithstiickst du?

., In der Woche friihstiicke ich schon
um sechs. “(S.50)

Die tiirkischen Entsprechungen zu den folgenden Sétzen mit ,schon’
aus dem Lehrbuch Menschen Al.1 (Evans, 2015) konnten wie folgt

tabellarisch aufgelistet werden.

Deutsch

Tiirkisch

Lilian skatet schon vier Jahre.*
(Evans, 2015, S. 54)

Lilian dort senedir kayryor.

., Wir haben uns schon lange nicht
gesehen.”; , Ich freue mich schon
sehr auf dich.“ (Evans, 2015, S. 63)

Birbirimizi senelerdir gérmedik.
Seni  gérecegim  ig¢in  simdiden
seviniyorum.

Als  Uberschrift: ,, warst du schon
mal in Deutschland auf einem grofien
Fest? (Evans, 2015, S. 67)

Daha once hi¢c Almanya’da  bir
kutlamada bulundun mu?

,Schon um 10 Uhr war ich in meinem
Hotel...“ (Evans, 2015, S. 69)

Saat 10°da goktan otelimdeydim.

Deutsch

Tiirkisch

Aber leider ist das Wochenende
schon fast vorbei.” (Evans, 2015, S.
69)

Ne yazik ki hafta sonu neredeyse
bitmek tizere.

Als besondere Aktivitdt konnten die Lerner in der Klasse weitere
Fragen, wie z. B. ,,Wer hat was schon gemacht? stellen und durch
gegenseitiges Sprechen iiben, wann und wie das Wort ,schon‘ eingesetzt
werden kann oder miisste und dazu befihigt werden, zu erkennen, wie sich
die Funktion in den verschiedenen Sdtzen und Situationen dndert.

Deutsch

Tiirkisch

., Hast du schon einmal Karneval gefeiert?

Daha once bir karnavalda eglendin
mi?

geflogen?

,,Bist du schon einmal nach Australien

Daha once Avustralya’ya ugtun mu?

Wer hat die Aufgabe schon gemacht?

Odevi kim ¢oktan yapt1?

Es miissten auch Ubungen erstellt werden, womit die Lernenden
effektiv die Bedeutung von ,schon‘ durch den Kontext entschliisseln und
verstehen konnen. Es konnten auch Dialoge erstellt werden, die von den
Deutschlernern miindlich vorgespielt werden kdnnen.
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A- Entschuldigung, wie viel Uhr ist es?

B- Viertel vor eins.

A- Schon Viertel vor eins? Wann machen wir Pause/Schluss/Feierabend?

In Kursgespriachen kdnnten Lehrpersonen mehrmals das Wort ,schon’
verwenden und dadurch die Lernenden dazu befdhigen, das Wort ,schon’
in natiirlichen Situationen anzuwenden.

Deutsch Tiirkisch

Du sprichst aber schon gut Deutsch! | Ama sen  Almancayt  zaten  iyi
(Jentges u.a, 2013, S. 85) konusuyorsun.

Endlich kommt sie an. Die Post hat|Sonunda  ulasti.  Postane  ¢oktan
schon zu. (Jentges u.a, 2013, S. 85) kapanmust.

Wenn die Funktion des Lexems ,schon‘ in den DaF-Lehrwerken
nicht geniigend erkldrt und die Entsprechungen in der Muttersprache
nicht immer thematisiert werden, konnen vor allem Lerner mit Tiirkisch
als Muttersprache die Funktion der Partikel ,schon‘ nicht immer
selbststindig verstehen. Das Wortchen ,schon® ist fiir Lerner mit tiirkischen
Sprachkenntnissen sehr komplex, hat immer eine unterschiedliche
Bedeutung und kann aus der grammatischen Sicht sehr schwer beschrieben
werden. Folglich wére es von grolem Nutzen, wenn die Partikeln und
spezifisch das Wortchen ,schon® hinsichtlich der homonymen und schwer
beschreibbaren Bedeutungskomponente dieser Wortklasse wissenschaftlich
untersucht werden konnten und die Lehrpersonen und Lerner mit Tiirkisch
als Muttersprache iiber die Ergebnisse der wissenschaftlichen Arbeiten
informiert werden konnten, damit die Bedeutung und Funktion des
Lexems ‘schon’ in etlichen Sédtzen von den Lernern schnell erfasst und in
AuBerungen verwendet werden konnte.
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