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Siilleyman GUMRUKCUOGLU

GIRIS

Din 6gretimi, dini bilgi ve degerlerin bireye aktarilmasinin yaninda bu bilgilerin
anlasilmasi, yorumlanmasi ve giinliik hayatla iligskilendirilmesini kapsayan ¢ok yonlii bir egitim
stirecidir. Bu slirecte Ogretimin niteligi, aktarilan bilginin dogrulugu kadar muhatabin
ozelliklerinin gozetilmesine, uygun iletisim yoOntemlerinin kullanilmasma ve karsilikli
etkilesimin saglanmasina baglidir. Iletisim, bu yoniiyle din 6gretiminin yalnizca bir arac1 degil,
ogretme ve Ogrenme faaliyetlerinin gergeklesmesini saglayan temel unsurlarindan biridir.

Nitekim dini iletisimde muhatabin bilgi birikiminin, ilgi ve ihtiyaglarimin dikkate alinmasi,

mesajin anlagilmasi ve benimsenmesi bakimindan 6nem tasimaktadir (Cebeci, 2015, s. 296).

Kur’an-1 Kerim, Allah ile insan arasinda vahiy yoluyla kurulan iletisimin temel kaynag1
olmasimnin yani sira muhatabini diislinmeye, sorgulamaya, degerlendirmeye ve bilingli
tercihlerde bulunmaya yonelten bir hitap niteligi tasimaktadir. Kur’an’in farkli muhataplara
yonelik anlatim bigimleri, dini mesajin iletilmesinde anlam, baglam ve muhatap iliskisinin
onemini ortaya koymaktadir. Peygamberlerin kendi toplumlarinin diliyle gonderildigini
bildiren ayet (Ibrahim 14/4), iletisimde anlasilabilirligin; hikmet ve giizel 6giitle daveti emreden
ayet (en-Nahl 16/125) ise yontem ve iislubun 6nemine isaret etmektedir. Kur’an’in hitap
bicimlerinde muhatabin bilgi ve tecriibe diinyasinin dikkate alinmasi, onun iletisim anlayisinin

pedagojik acidan degerlendirilmesine imkan saglamaktadir (Bor, 2017, s. 39).

Bununla birlikte Kur’an’in iletisim ilkelerinin giiniimiiz din 06gretimine nasil
yansitilabilecegi, iizerinde durulmas: gereken bir meseledir. 11ahi hitabin kendine &zgii amaci
ve baglami ile cagdas ogretim faaliyetlerinin hedef ve yontemleri arasinda dogrudan bir
0zdeslik kurulmasi miimkiin degildir. Ancak Kur’an’da kullanilan agiklama, temsil, kissa, soru-
cevap, tartisma ve Orneklik gibi anlatim bigimlerinden hareketle 6gretim siirecine yonelik
pedagojik ¢ikarimlarda bulunulabilir. Bu cercevede arastirmanin temel problemi, Kur’an’in
iletisim anlayisinin hangi ilkeler lizerinden sekillendigi ve s6z konusu ilkelerin din 6gretiminin

planlanmasi, uygulanmasi ve degerlendirilmesine ne tiir katkilar saglayabilecegidir.

Bu c¢alismanin amaci, Kur’an’in iletisim ilkelerini din egitimi agisindan inceleyerek
bunlarin ¢cagdas 6gretim siire¢lerindeki karsiliklarini ortaya koymaktir. Bu dogrultuda dncelikle
vahiy, anlam ve muhatap iliskisi ile Kur’an’in evrensel hitap anlayist ele alinmaktadir.
Ardindan agiklik, dogruluk, giivenilirlik, hikmet, nezaket, ikna, muhatab1 tanima ve tedricilik
ilkeleri pedagojik acidan degerlendirilmektedir. Kur’an’in anlatiminda kullanilan temsil, kissa,

soru-cevap, tartisma ve sozsiiz iletisim big¢imlerinin 0grenme siirecindeki islevleri
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incelenmekte; iletisim engellerinin yonetimi ve bu ilkelerin 6gretim tasarimina yansitilmasi

uzerinde durulmaktadir.

Arastirma, nitel arastirma yaklasimi cergevesinde dokiiman incelemesine dayanan
kuramsal bir ¢aligma olarak yapilandirilmistir. Incelemenin temel kaynaklarini iletisimle ilgili
Kur’an ayetleri ile tefsir, din egitimi ve iletisim alanlarindaki akademik ¢aligsmalar
olusturmaktadir. Arastirmada oncelikle Kur’an’in iletisim anlayisiyla iliskili ayetler, icerikleri
ve baglamlar dikkate alinarak ele alinmig; ardindan bu ayetlerden hareketle belirlenen ilkeler,
ilgili literatiir 15181nda betimsel ve tematik bir yaklagimla degerlendirilmistir. Bu kapsamda
iletisim ilkeleri, anlatim bicimleri ve iletisim engelleri belirli basliklar altinda siniflandirilarak
bunlarin 6gretim siirecindeki pedagojik karsiliklari iizerinde durulmustur. Degerlendirmelerde
Kur’an’in kendine 6zgii hitap ve anlam diinyas: ile ¢agdas egitim bilimlerinin kavramsal
cercevesi arasindaki farkliliklar gozetilmis, ayetlerden hareketle yapilan pedagojik ¢ikarimlarin
dogrudan metnin asli anlamiyla 6zdeslestirilmemesine 6zen gosterilmistir. Calisma, saha
arastirmasina veya deneysel uygulamaya dayanmadigindan ulagilan degerlendirmeler, 6gretim
yontemlerinin etkililigine iliskin ampirik bulgular olarak degil, literatiir temelli kuramsal

cikarimlar olarak ele alinmistir.

Arastirmanin bu yoniiyle Kur’an’in iletisim ilkelerinin din 6gretimindeki karsiliklarinin
sistematik bigimde ortaya konulmasina katki saglamasi beklenmektedir. Ayrica dini iletisimin
yalnizca bilgi aktarimi bakimindan degil, 6grencinin anlam olusturma, elestirel diisiinme, ahlaki
muhakeme ve deger gelistirme siirecleri acisindan degerlendirilmesine yonelik bir gergeve
sunulmas1 amaglanmaktadir. Boylece Kur’an’in iletisim anlayist ile giiniimiiz din 6gretimi
arasinda kurulabilecek pedagojik iliskilerin aciklia kavusturulmasi ve bu alanda

gerceklestirilecek uygulamalr arastirmalara kuramsal bir zemin hazirlanmasi hedeflenmektedir.
1. Vahyin Iletisim Niteligi ve Din Ogretimi
1.1.Vahiy, Anlam ve Muhatap iliskisi

Kur’an’da vahiy, Allah ile insan arasinda kurulan iletisimin temelini olustururken ayni1
zamanda insanin bilgi, inang, deger ve davranis diinyasini sekillendiren bir egitim siirecini ifade
etmektedir. Ontolojik bakimdan farkli varlik diizeyleri arasinda gergeklesen 6zel bir bildirim
bi¢imi olan vahiy, ilahi mesajin peygamber araciligiyla insanlara ulastirilmasini saglamaktadir
(Izutsu, 1975, ss. 142—-143; Demirci, 2011, ss. 34, 162). Bununla birlikte vahyin islevi, ilahi
hakikatlerin bildirilmesiyle siirlt olmayip insani diisiinmeye, anlamaya, degerlendirmeye ve

ogrendikleri dogrultusunda davranis gelistirmeye yoneltmektir. Nitekim el-Bakara 2/151°de
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Hz. Peygamber’in gorevleri arasinda ayetleri okuma, kitabi ve hikmeti Ogretme ve
bilinmeyenleri bildirme hususlarinin birlikte zikredilmesi, vahyin bilgilendirme ve 6gretme

islevini agikca ortaya koymaktadir.

[14hi mesajin muhatap tarafindan dogru anlasilmasi, vahyin egitim boyutunun énemli
bir unsurudur. Kur’an’in hitap bi¢imi, ilk muhataplarinin dili, bilgi birikimi, inan¢ diinyas1 ve
toplumsal tecriibeleriyle yakindan iligkilidir (Bor, 2017, s. 39). Peygamberlerin kendi
toplumlarinin diliyle génderildigini bildiren ibrahim 14/4, iletisimde anlasilabilirligin dnemini
gostermektedir. Bu ¢ercevede vahyin anlamlandirilmasi, yalnizca mesajin icerigine degil,
muhatabin onu kavrama ve yorumlama imkanlaria da baglidir. Dolayisiyla din 6gretiminde
bilginin sunulus bi¢giminin 6grencinin hazir bulunusluguna ve 6nceki 6grenmelerine uygun

olmasi gerekmektedir.

Kur’an’in 6gretici niteligi, kullandigr anlatim yontemlerinde de belirginlesmektedir.
Ogiit, kissa, soru, benzetme, temsil ve karsilastirma gibi anlatim bigimleri, soyut hakikatlerin
anlasilmasim kolaylastirirken muhatab diisiinmeye ve muhakemeye yoneltmektedir. Ozellikle
giindelik hayattan secilen orneklerle bilinmeyenin bilinen {izerinden agiklanmasi, 6gretimde
somutlastirma ve anlamli 6grenme ilkeleriyle iliskilendirilebilir (Cebeci, 2015, s. 199). Vahyin
tedrici olarak indirilmesi de bu siirecin 6nemli bir 6zelligidir. el-Furkan 25/32°de isaret edilen
asamalr vahiy siireci, dini bilgi ve degerlerin zaman igerisinde benimsenmesine imkan

saglamasi bakimindan 6gretimde agamalilik ve siireklilik ilkeleriyle iliskilendirilebilir.

Bu baglamda vahiy ile muhatap arasindaki iliski, tek yonlii bir bilgi aktarimindan daha
genis bir anlam tagimaktadir. Insan, ilahi mesaji anlamlandiran, iizerinde diisiinen, tercihte
bulunan ve davraniglarinin sorumlulugunu tistlenen etkin bir muhataptir. Dini iletisimde onun
ilgi, ihtiyag ve yonelimlerinin dikkate alinmasi, mesajin benimsenmesi agisindan onemlidir
(Cebeci, 2015, s. 296). Bu nedenle vahyin egitimsel islevi, bilginin kazandirilmasinin yaninda
onun igsellestirilmesini ve davraniglara yansimasin1 da kapsamaktadir. Boylece Kur’an’in
iletisim anlayisi, bilissel ve duyussal gelisimi bir arada ele alan, anlamaya ve bilingli davranig

kazandirmaya yonelik bir egitim yaklagimina temel olusturmaktadir.
1.2. Evrensel Hitap ve Insan Merkezli Ogretim

Kur’an’in hitabi, ilk muhataplariin tarihi ve kiiltlirel sartlar1 icerisinde sekillenmis
olmakla birlikte belirli bir toplum veya inang¢ grubuyla sinirl degildir. “Ey insanlar” ifadesiyle
baslayan ayetlerde yaratilis, kulluk, ahlak ve sorumluluk gibi insanligin ortak meselelerinin ele

alinmasi, ilahl mesajin muhatabin1i Oncelikle insan olma vasfiyla degerlendirdigini
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gostermektedir. Bu kusatict yaklagim, dini mesajin toplumsal ayrim gozetilmeksizin biitiin
insanlara ulastirilmasi gerektigini ortaya koymaktadir (Cebeci, 2015, ss. 278, 282). Kur’an’da
insanlarin ortak bir kokenden yaratildigi (en-Nisa 4/1) ve farkli topluluklar halinde
yaratilmalarinin karsilikli tanismay1 amagladigi (el-Hucurat 49/13) belirtilmektedir. Bu ayetler,
insanin degerinin etnik kdkeni veya toplumsal konumuyla sinirlandirilamayacagini ortaya
koymaktadir. Bu bakimdan din 6gretiminde muhatabin kisiligine saygi gosterilmesi ve
farkliliklarin diglayici bir tutuma doniistiirilmemesi temel bir ilke olarak degerlendirilebilir

(Kog, 2016, s. 285).

Kur’an’in evrensel hitabinda insanin ortak ihtiyaglari ve yasantilar1 nemli bir hareket
noktas1 olusturmaktadir. Yaratilisin asamalarina dikkat ¢ceken ayetler (el-Hac 22/5), insani
kendi varlig1 iizerinde diisiinmeye yoneltirken tabiatta sunulan nimetlerin hatirlatilmasi (Fatir
35/3), siikiir ve sorumluluk bilincinin gelistirilmesine imkan saglamaktadir. Bu yaklagim, din
ogretiminde soyut kavramlarin 6grencinin gozlemleyebildigi ve deneyimleyebildigi olgularla
iliskilendirilmesinin 6nemini gostermektedir. Dinl mesajin gilinlilk hayatla baglantili ve
karsilagilan problemlere ¢oziim sunabilecek nitelikte olmasi da etkili iletisimin temel sartlar
arasinda degerlendirilmektedir (Kog, 2016, s. 104). Boylece Ogrenilen bilgilerin bireyin

yasantisinda karsilik bulmasi ve anlamli kazanimlara donlismesi miimkiin hale gelmektedir.

Bununla birlikte evrensellik, biitiin insanlarin ayni bilgi birikimine, &grenme
ozelliklerine ve ihtiyaglara sahip oldugu anlamma gelmemektedir. Insan merkezli 6gretim,
ortak ilke ve degerlerin farkli yas, gelisim ve kiiltiirel ¢cevrelerdeki bireylere uygun yontemlerle
sunulmasin1 gerektirmektedir (Gen¢ & Uddin, 2023). Bu dogrultuda din o6gretiminde
ogrencinin digiincelerini ifade edebilecegi, sorularma karsilik bulabilecegi ve O6grenme
stirecine etkin bicimde katilabilecegi bir ortam olusturulmalidir. Ayrica 6gretim hedeflerinin
bilissel kazanimlarla sinirlandirilmayip deger gelistirme, ahlaki muhakeme ve sorumlu davranis

gibi alanlar1 da kapsamasi, insanin ¢ok yonlii gelisimini destekleyecektir (Bahgekapili, 2011b).

Evrensel hitabin bir diger 6zelligi, farkli inan¢ ve diisiincelere sahip insanlarla ortak
degerler iizerinden iletisim kurulmasina imkan tanimasidir. Al-i imran 3/64’te Ehl-i kitaba
yoneltilen cagri, farkliliklar ortadan kaldirmadan ortak bir anlam zemini olusturmanin 6rnegini
sunmaktadir (Hacimiiftiioglu, 2013, s. 109). Bu yaklasim, din dgretiminde karsilikli saygi,
diyalog ve birlikte yasama bilincinin gelistirilmesi bakimindan 6nem tasimaktadir (Giirer,
2014). Dolayistyla Kur’an’in evrensel hitabindan hareketle gelistirilecek insan merkezli bir din

ogretimi, muhataplarin farkliliklarin1 gozetirken ortak insani degerleri esas alan, bireyin
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diistinme ve bilingli tercih yapma imkanini destekleyen kapsayici bir egitim anlayisina

dayanmalidir.
2. Kur’an’in iletisim ilkeleri ve Pedagojik Karsiliklari
2.1. Aciklik, Dogruluk ve Giivenilirlik

Kur’an’in iletisim anlayisinda agiklik, mesajin muhatap tarafindan dogru
kavranabilmesinin temel sartidir. {1ahi bildirimin “apacik” olusuna yapilan vurgu (en-Nahl
16/89; el-Hac 22/49), 6gretimde belirsizligin giderilmesi ve anlamin erisilebilir kilinmasi
bakimindan 6nem tasir. Ac¢iklik, yalnizca sade kelimeler se¢gmekten ibaret degildir; kavramlarin
tutarli kullanilmasi, bilginin diizenli sunulmasi ve gerektiginde 6rneklerle somutlastiriimas: da
bu ilkenin kapsamindadir (Kog, 2016, s. 92). Hz. Mlisa’nin s6ziiniin anlasilmasi i¢in yaptig
dua (Taha 20/25-28), oOgreticinin ifade yeterliginin iletisimdeki yerini gostermektedir.
Pedagojik acgidan bu ilke, 6grencinin diizeyine uygun aciklamalar yapilmasini ve anlama
giigliiklerinin geri bildirimlerle belirlenmesini gerektirir. Ogretim sirasinda karmasik terimlerin
aciklanmasi, temel kavramlarla 6rnekler arasinda bag kurulmasi ve 6grencinin anlatilani kendi

climleleriyle ifade etmesi, agikligin 6grenmeye doniigmesini destekler.

Dogruluk, iletisimde aktarilan bilginin giivenilir delillere dayanmasini ve gergege uygun
bigimde sunulmasinmi ifade eder. Kur’an’in “dogru s6z sdyleme” ¢agris1 (el-Ahzab 33/70),
Ogreticinin anlatimindaki ahlaki sorumluluga isaret ederken haberin arastirilmasini isteyen
hiikiim (el-Hucurat 49/6), bilgi aktarimindan 6nce dogrulamanin gerekliligini gostermektedir.
Bilgi sahibi olunmayan hususlarin pesine diisiilmemesi yoniindeki uyar1 (el-isra 17/36), din
ogretiminde kaynagin kontrol edilmesi ve kesin bilgi ile yorumun ayirt edilmesine dayanak
olusturur. Dinl mesajin dogrulugu ve saglamlig, etkili 6gretimin 6n kosullarindandir (Kog,
2016, ss. 87-89). Boylece ogrenciye yalnizca hazir bilgi degil, karsilastigi dini iddialart

degerlendirmede kullanabilecegi elestirel bir 6l¢iit de kazandirilmis olur.

Giivenilirlik ise mesajin niteligi kadar onu ileten kisinin tutumlariyla da iligkilidir.
Peygamberlerin kendilerini “giivenilir el¢i” olarak tanitmalar1 ve teblig karsiliginda kisisel
menfaat beklemediklerini belirtmeleri (es-Suard 26/107-109), iletisimde samimiyetin dnemini
ortaya koymaktadir. Kaynaga duyulan giiven, mesajin kabulii ve muhatap tlizerindeki etkisi
bakimindan belirleyicidir (Cebeci, 2015, s. 163). Bununla birlikte o6gretilen degerlerle

Ogreticinin davraniglar1 arasinda tutarlilik bulunmalidir; s6z ile eylem arasindaki celiski
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Kur’an’da elestirilmektedir (es-Saff 61/2-3). Ogretmenin sorulara diiriistce cevap vermesi,
bilgi sinirlarini kabul etmesi ve davranislariyla 6rnek olmasi, glivene dayali bir 6grenme ortami
olusturur (Cebeci, 2015, s. 169). Bu ortam, 6grencilerin ¢cekinmeden soru sormalarina ve

ogrenme siirecine katilmalarina da katki saglar.
2.2. Hikmet, Empati ve ikna

Kur’an’in iletisim anlayisinda hikmet, empati ve ikna, ildhi mesajin muhataba
ulastirllmasinda pedagojik agidan degerlendirilebilecek birbirini tamamlayan ilkelerdir.
“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle ¢agir; onlarla en giizel sekilde miicadele et” (en-
Nahl 16/125) ayeti, dini iletisimde bilgi, yontem ve {islup arasindaki iliskinin 6nemini ortaya
koymaktadir. Hikmet, muhatabin durumunu goézeterek yerinde ve uygun yontemlerle
konusmayst; giizel 6giit ise kiginin aklina ve duygularina birlikte hitap etmeyi gerektirmektedir.
Bu yaklasimda muhatabr ikna ederken onun iyiliginin gozetilmesi ve kendisine {istiinliik
taslanmamasi1 6nem tasimaktadir (Mevdadi, 1997, C. 3, s. 643). Pedagojik agidan hikmet,
ogretim yontemlerinin  konunun niteligine, Ogrencinin gelisim diizeyine ve Ogrenme

ihtiyaclarina uygun bi¢gimde belirlenmesini gerekli kilmaktadir.

Empati, 6greticinin dgrencinin duygu ve diisiincelerini anlamaya c¢alismasini, olaylari
onun bakis acisindan degerlendirebilmesini ve i¢inde bulundugu sartlara duyarlilik
gostermesini ifade etmektedir. Kur’an’da Hz. Misa ve Hz. HarGin’a Firavun’la konusurken
yumusak s6z sOylemelerinin emredilmesi (Taha 20/44), muhatabin tutumu ne olursa olsun
iletisimde incitici ve dislayici bir isluptan kagmilmasinin 6nemini gostermektedir. Hz.
Peygamber’in insanlarla iliskilerinde yumusak davranmasma dikkat gekilmesi (Al-i imran
3/159) de muhatabin duygu ve diisiincelerini gézeten bir yaklasimin gelistirilmesi bakimindan
degerlendirilebilir. Bu ayetler dogrudan empati kavramini tanimlamamakla birlikte, muhatabin
icinde bulundugu durumu dikkate almanin ve onun kisiligine saygi gdstermenin dnemine isaret
etmektedir. Din ogretiminde empati, Ogrencilerin sorularinin Snemsenmesini, Ogrenme
giicliiklerinin anlasilmasini, hatalariin incitici ifadeler kullanilmadan diizeltilmesini ve
bireysel farkliliklarma duyarlilik gosterilmesini gerektirmektedir. Ogreticinin 6grencilerin
bakis acilarini anlamaya ¢alismasi ve kendilerini rahatlikla ifade edebilecekleri bir 6grenme
ortam1 olusturmast, karsilikli giiveni ve 6gretime katilimi desteklemektedir. Nitekim 6greticinin
tutum ve davraniglarinin, aktarilan bilginin benimsenmesinde 6nemli bir yere sahip oldugu

belirtilmektedir (Cebeci, 2005, s. 73).
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Ikna ise muhatabin herhangi bir diisiinceyi baskiyla kabul etmesinden ziyade, sunulan
gerekeeleri degerlendirerek bilingli bir kanaate ulasmasini amaglamaktadir. Kur’an’in delil,
karsilastirma, soru ve tartismaya dayali anlatimlari, insanin muhakeme yetenegini harekete
geciren yontemler olarak degerlendirilebilir (Celik, 1996, ss. 12 vd.). Dini iletisimde
bilgilendirme, ikna ve glidiileme amaglarinin birbirinden ayrilmasi da 6gretim siirecinin hedefe
uygun bi¢cimde diizenlenmesini kolaylastirmaktadir (Kog, 2016, s. 99). Bu bakimdan din
ogretiminde 6grencilerin farkli goriisleri degerlendirmeleri, diisiincelerini gerekgelendirmeleri
ve ahlaki tercihlerinin sonuglarini tartigmalar1 6nem tasimaktadir. Kur’an’da muhataplarla en
giizel bigimde tartisilmasinin ogiitlenmesi (el-Ankebit 29/46), iknanin karsilikli saygi ve
anlayis icerisinde yiriitiillmesine dayanak olusturmaktadir. Boylece hikmet, empati ve ikna
ilkeleri, din 6gretiminde O0grencinin bireysel 6zelliklerini gozeten, diislinme ve muhakeme
becerilerini gelistiren, bilingli deger kazanimini destekleyen bir pedagojik yaklasimin temelini

olusturabilmektedir.

2.3. Ortak Degerler, Muhatab1 Tanima ve Tedricilik

Kur’an’in iletisim anlayisinda ortak degerlerden hareket edilmesi, farkli inang ve
disiincelere sahip insanlar arasinda saglikli bir iletisim zemini olusturmanin O6nemli
ilkelerindendir. {1ahi mesajin muhataba ulastirilmasinda, onun benimsedigi degerlerin ve kabul
ettigi  bilgilerin dikkate alinmasi, karsilikli anlayis1 ve mesajin benimsenmesini
kolaylastirmaktadir. Nitekim Ehl-i kitaba ortak bir ilke iizerinden yapilan ¢agr1 (Al-i Imran
3/64), iletisimde Oncelikle {izerinde wuzlasilabilecek hususlarin belirlenmesine 6rnek
olusturmaktadir (Hacimiiftiioglu, 2013, s. 109). Pedagojik ac¢idan bu yaklasim, 6gretim
stirecinde Ogrencilerin 6n bilgilerinden ve ortak yasantilarindan hareket edilmesini
gerektirmektedir. Ornegin sorumluluk kavraminin verilen sdziin tutulmasi, emanetin korunmasi
ve bagkalarinin haklarina saygi gosterilmesi gibi giindelik deneyimlerle iligkilendirilmesi, soyut
bir degerin somut yasantilar lizerinden kavranmasini kolaylastirabilir. Boylece ortak degerler,

yeni bilgilerin anlamlandirilmasinda bir baslangi¢ noktasi olusturmaktadir.

Muhatab1 tanima ilkesi ise Ogretimin bireysel farkliliklara uygun bigimde
diizenlenmesini gerektirmektedir. Insanlarin yaslari, bilgi birikimleri, ilgi ve ihtiyaclari ile
zihinsel ve duygusal gelisimleri farkli oldugundan ayni mesajin herkes tarafindan ayni diizeyde
anlasilmas1 beklenemez. Bu nedenle iletisimde muhatabin 6zelliklerine uygun dil ve anlatim
yontemlerinin kullanilmas1 énem tasimaktadir (Bor, 2017, s. 75). Din 6gretiminde bu ilke,

ogrencilerin hazir bulunusluklarinin belirlenmesini, 6rneklerin ¢esitlendirilmesini ve 6grenme
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giicliklerine uygun agiklamalar yapilmasini gerekli kilmaktadir. Ayrica &greticinin
ogrencilerin sorularini ve tepkilerini dikkate almasi, 6gretim stirecinin ihtiyaglara gore yeniden
diizenlenmesine imkan saglamaktadir (Cebeci, 2015, s. 296). Boyle bir yaklasim, 6grenciyi
belirli oOzelliklerle sinirlandirmak yerine onun 6grenme ve gelisme potansiyelini esas

almaktadir.

Tedricilik, dini bilgi ve degerlerin muhataba belirli agsamalar i¢erisinde kazandirilmasini
ifade etmektedir. Kur’an’in peyderpey indirilmesi (el-isrd 17/106; el-Furkan 25/32), ilahi
mesajin muhatap tarafindan anlagilmasi ve benimsenmesinde zamanin ve hazirligin énemini
gostermektedir. Vahyin niizul siirecinde temel inang esaslarindan ameli diizenlemelere uzanan
asamal1 yaklagim, bireysel ve toplumsal doniisiimiin belirli bir hazirlik gerektirdigini ortaya
koymaktadir (Demirci, 1997, ss. 45, 76). Bununla birlikte vahyin tarihi niizul siireci ile
giiniimiizdeki O6gretim programlarinin diizenlenmesi ayni mahiyette olmayip aralarinda
pedagojik bir iliski kurulabilir. Bu baglamda din 6gretiminde temel kavramlardan karmasik
meselelere, somuttan soyuta ve kolaydan zora dogru ilerlenmesi; bilgi ve davranis
kazanimlarinin 6grencinin gelisim diizeyine uygun bicimde zamana yayilmasi Onem

tasimaktadir.

Tedriciligi tamamlayan tekrar ve mukayese yontemleri de Ogrenmenin kaliciligi
acisindan degerlendirilebilir. Tekrar, bilginin mekanik bicimde yinelenmesinden ziyade farkli
baglamlarda hatirlatilarak pekistirilmesini; mukayese ise kavramlar arasindaki benzerlik ve
farkliliklarin ~ belirginlestirilmesini  saglamaktadir. Kur’an’da bilenlerle bilmeyenlerin
karsilastirilmast (ez-Ziimer 39/9) ve siikiir ile nankorliigiin sonuglarina dikkat g¢ekilmesi
(Ibrahim 14/7), kavramlarmn karsilastirmal1 bicimde ele alinmasina 6rnek olusturmaktadir. Din
ogretiminde bu yontemlerden yararlanilmasi, 6grencinin yalnizca bilgiyi hatirlamasini degil,
kavramlar arasinda iliski kurmasin1 ve 6grendiklerini farkli durumlarda degerlendirmesini de
desteklemektedir. Boylece ortak degerleri esas alan, muhatabin 6zelliklerini gézeten ve
ogrenmeyi asamali bicimde yapilandiran bu ilkeler, anlamli ve kalic1 bir din 6gretiminin

gerceklestirilmesine katki saglamaktadir.
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3. Kur’an’in Anlatim Bicimleri ve Ogrenme Siirecine Etkisi

3.1. Temsil, Kissa ve Somutlastirma

Kur’an’in Ogretici anlatiminda temsil, kissa ve somutlastirma, soyut hakikatlerin
muhatap tarafindan anlasilmasini ve anlamlandirilmasini kolaylastiran énemli yontemlerdir.
Temsil, bilinmeyen veya kavranmasi giic bir hususun bilinen bir olay ya da durumla
iligkilendirilerek ac¢iklanmasina dayanmaktadir (Cebeci, 2005, s. 80). Kur’an’da 6liimden sonra
dirilisin, yagmurla yeniden canlanan yeryiizii iizerinden anlatilmasi (er-Ram 30/19), bu
yontemin drneklerindendir. Boylece insanin gozlemleyebildigi olaylardan hareketle dogrudan
tecriilbe edemedigi hakikatler iizerinde diisiinmesi saglanmaktadir. Din 6gretiminde temsil
yonteminden yararlanilmasi, 6zellikle soyut kavramlarin 6grencilerin bilgi ve yasantilariyla

iligkilendirilmesine imkan tanimaktadir.

Kissalar ise dini ve ahlaki ilkelerin olaylar, kisiler ve yasanmis tecriibeler {izerinden
aktarilmasini saglayan anlatim bi¢imleridir. Kur’an kissalari, yalnizca gegmiste meydana gelen
olaylar1 bildirmekle smirli kalmayip muhatabir diisiinmeye, degerlendirmeye ve sonug
cikarmaya yoneltmektedir (Asikoglu, 2001). Nitekim kissalarda akil sahipleri i¢in ibretler
bulundugunun belirtilmesi (Yasuf 12/111), bu anlatimlarin 6gretici islevine dikkat
cekmektedir. Kissalarin insanlarin ilgisini ¢cekmesi ve 6grenilenlerin kaliciligini desteklemesi,
onlarin egitim agisindan 6nemini artirmaktadir (Sengiil, 1994, s. 137). Ayrica kissalarda akli ve
duygusal anlatimin birlikte kullanilmasi, farkli 6zelliklere sahip muhataplarin mesajdan

yararlanmalarina imkéan saglamaktadir (Simsek, 1993, s. 101).

Somutlastirma, Kur’an’in anlatiminda zihinsel ve duygusal etkilesimi giliclendiren bir
diger yontemdir. Tasviri anlatimlarla olaylarin, davraniglarin ve bunlarin sonuglarinin insan
zihninde canlandirilmasi, mesajin daha etkili bi¢imde kavranmasini saglamaktadir (Kutub,
2007, s. 203). Din 6gretiminde bu yontem, kissalarin gorsellerle desteklenmesi, 6rnek olaylarin
tartisilmas1 ve oOgrencilerin olay kahramanlarinin tercihlerini degerlendirmeleri yoluyla
uygulanabilir. Ogrencinin yalnizca anlatilan1 dinlemesi yerine olaylarm nedenleri ve sonuglari
izerinde diisiinmesi, 6grenme siirecine etkin katilimini desteklemektedir. Boylece temsil, kissa
ve somutlagtirma yontemleri, dini bilginin kavranmasimi kolaylastirirken 6grencinin
muhakeme, empati ve ahlaki degerlendirme becerilerinin gelistirilmesine de katki

saglayabilmektedir.
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3.2. Soru-Cevap, Tartisma ve Geri Bildirim

Kur’an’m iletisim ve 6gretim anlayisinda soru-cevap yontemi, muhatabin dikkatini
cekme, mevcut bilgilerini harekete gecirme ve onu diisiinmeye yoneltme bakimindan énemli
bir yere sahiptir. Kur’an’da sorular, yalnizca bilgi edinmek amaciyla degil, hatirlatma, uyarma,
aciklama ve muhakemeye sevk etme islevleriyle kullanilmaktadir. Nitekim insanin yaratilis ve
tabiat {lizerinde diistinmeye cagrilmasi (el-Gasiye 88/17-20), sorular aracilifiyla zihinsel
etkinligin desteklenmesine 6rnek olusturmaktadir. Soru-cevap yonteminin 6gretimdeki temel
islevi, uygun sorularla 6grencinin bilgilerini ortaya ¢ikarmak ve yeni sonuglara ulasmasina
yardime1 olmaktir (Ocal, 1991, s. 249). Hz. Ibrahim’in 6liilerin nasil diriltildigini sormasi (el-
Bakara 2/260) da 6grenme siirecinde merakin ve agiklama talebinin 6nemini gostermektedir.
Bu bakimdan din 6gretiminde Ogrencilerin yalnizca sorulart cevaplamalari degil, kendi

sorularini olugturmalar1 da tesvik edilmelidir.

Tartigma yontemi, farkli goriislerin gerekgeleriyle ortaya konulmasini ve muhatabin
degerlendirme yapmasini saglayan bir diger iletisim bi¢imidir. Kur’dn’da tartismanin bilgiye
ve delile dayanmasi gerektigi vurgulanirken (Al-i imran 3/66), muhatapla en giizel sekilde
tartisilmasi 6glitlenmektedir (en-Nahl 16/125). Kur’an’in cedel ve ikna tislubunda delillendirme
ve karsilagtirmanin 6nemli bir yer tuttugu goriilmektedir (Celik, 1996, ss. 12 vd.). Tartismanin
amaci kars1 tarafi susturmak degil, gergegin anlasilmasina yardimci olmaktir. Bu siiregte kirict
ifadelerden kacinilmasi ve muhatabin diigiincelerine saygi gosterilmesi, iletisimin saglikli
ylriitiilmesi bakimindan 6nem tagimaktadir (Sanver, 2004, s. 190). Din 6gretiminde tartisma
yontemi, Ogrencilerin goriislerini gerekcelendirmelerine, farkl diisiinceleri

degerlendirmelerine ve elestirel diistinme becerilerini gelistirmelerine imkan saglar.

Geri bildirim ise iletisim siirecinde muhatabin mesaj1 nasil algiladigini ve ona ne tiir
tepkiler verdigini belirlemeye yonelik énemli bir unsurdur. iletisimde olumlu ve olumsuz
tepkiler, mesajin anlasilma ve benimsenme diizeyinin degerlendirilmesine katki saglamaktadir
(Gokge, 2006, s. 31; Aziz, 2008, s. 7). Kur’an’da ilahi mesaj karsisinda muhataplarin kabul,
itiraz ve reddetme seklindeki tepkilerinin aktarilmasi (el-A‘raf 7/65—67), iletisimin muhatap
yoniinlin de dikkate alindigin1 gostermektedir. Pedagojik agidan geri bildirim, 6grencinin
cevaplari, sorulari ve davranislar1 {lizerinden O6grenme giigliiklerinin belirlenmesine ve
Ogretimin yeniden diizenlenmesine imkan saglamaktadir. Bu ¢er¢evede soru-cevap, tartisma ve

geri bildirim yontemleri, 6grencinin 6grenme siirecine etkin katilimini saglayan, karsilikli
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etkilesimi ve anlamli O6grenmeyi destekleyen tamamlayict uygulamalar olarak

degerlendirilebilir.
3.3. Sozsiiz Iletisim ve Orneklik

Kur’an’in iletisim anlayisinda mesajlarin aktarilmasi yalnizca sozli ifadelerle sinirlt
olmayip jest, mimik, bakis, beden durusu ve davranig gibi sézsiiz unsurlar1 da kapsamaktadir
(Kara, 2004). Sozsiiz iletisim, duygu ve diisiincelerin kelimeler kullanilmadan ¢esitli isaretler
araciligiyla muhataba ulastirilmasini ifade etmektedir (Gokge, 2006, s. 52). Nitekim Hz.
Zekeriyya’nin kavmine isaret yoluyla Allah’1 tesbih etmelerini bildirmesi (Meryem 19/11) ve
Hz. Meryem’in kendisine yoneltilen sorular karsisinda ¢ocugunu isaret etmesi (Meryem 19/29),
Kur’an’da sozsiiz iletisime 6rnek olusturmaktadir. Bunun yaninda yiiz ifadeleri ve beden
hareketlerinin insanin i¢ diinyasini yansittigina dikkat ¢eken anlatimlar (el-Miiddessir 74/18—

25), sozsiiz davranislarin iletisimde anlam tagiyan unsurlar oldugunu gostermektedir.

Sozsiiz iletisimin pedagojik Onemi, Ogreticinin sozIlii anlatiminmi desteklemesi ve
mubhatapla kurdugu etkilesimi giiclendirmesinde belirginlesmektedir. Ses tonu, yiiz ifadesi, goz
temas1 ve beden durusu, 6greticinin mesajina yonelik ilgi ve dikkatin stirdiiriilmesinde etkili
olabilmektedir. Bu bakimdan 6gretmenin anlatimi sirasinda kullandigi jest ve mimiklerin
konuyla uyumlu olmasi, 6grenciyi dinlerken sergiledigi tutumun ise ilgi ve kabulil yansitmasi
onem tasimaktadir. Ogretmen-dgrenci iliskisinde ogreticinin davranislariyla olusturdugu
etkinin, aktardigi bilgilerin benimsenmesinde 6nemli bir yeri bulunmaktadir (Bayraktar, 1994,
s. 156). Bununla birlikte sozsiiz isaretlerin farkli kiiltiirel ve bireysel baglamlarda degisik

anlamlar tagiyabilecegi goz onilinde bulundurulmalidir.

Kur’an’da orneklik, dini ve ahlaki degerlerin davranmislar yoluyla goriiniir hale
getirilmesi bakimindan 6nem tasimaktadir. Hz. Peygamber’in miiminler i¢in giizel bir drnek
olarak sunulmasi (el-Ahzab 33/21), dinl Ogretimin yalnizca aciklama ve 6giit vermeyle
sinirlandirilamayacagini  gostermektedir. Nitekim bagkalarina iyiligi emrederken kisinin
kendisini unutmasinin elestirilmesi (el-Bakara 2/44) ve yapilmayacak seylerin sdylenmesinin
kinanmasi (es-Saff 61/2-3), so6z ve davranis tutarliliginin énemini ortaya koymaktadir. Dini
iletisimde &greticinin anlattig1 degerleri kendi hayatinda uygulamasi, mesajin inandiriciligini
ve etkisini giiglendirmektedir (Cebeci, 2015, s. 169). Din 6gretiminde adalet, diiriistliik,
merhamet ve sorumluluk gibi degerlerin 6gretmen tarafindan davraniglarla ortaya konulmasi,

ogrencilerin bu degerleri somut bicimde gdzlemlemelerine imkén saglamaktadir. Boylece
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sozsiiz iletisim ve Orneklik, dini bilginin davranislarla desteklenmesini ve 6grenmenin ahlaki
gelisimle  iliskilendirilmesini  saglayan  tamamlayict  pedagojik  unsurlar  olarak

degerlendirilebilir.
4. Kur’an’da Iletisim Engelleri ve Din Ogretiminde Pedagojik Coziimler

Din 6gretiminde iletisimin etkililigi, dini bilginin dogru aktarilmasi kadar bu bilginin
muhatap tarafindan anlagilmasini gii¢lestiren engellerin belirlenmesine ve giderilmesine
baghdir. Kaynak, muhatap, mesaj, zaman ve ortam gibi iletisim silirecinin unsurlarindan
herhangi birinde ortaya ¢ikan aksaklik, 6grenmenin niteligini olumsuz etkileyebilmektedir.
Dini iletigimin tek yonlii bir bilgi aktarimindan ziyade karsilikli etkilesime dayanan ¢ok boyutlu
bir siire¢ olmasi, karsilasilan sorunlarin da bu biitiinliik igerisinde degerlendirilmesini
gerektirmektedir (Batar, 2020). Kur’an’da peygamberlerin teblig faaliyetleri sirasinda
karsilastiklar1 giicliikler, iletisimi engelleyen tutum ve davraniglarin farkli yonlerini ortaya
koymaktadir. Bu anlatimlardan hareketle iletisim sorunlarinin yalnizca muhatabin isteksizligi
veya olumsuz ozellikleriyle aciklanamayacagi, 6gretim stirecinin farkli unsurlart bakimidan

ele alinmasi gerektigi sdylenebilir.

Ogretmenden kaynaklanan iletisim engelleri arasinda bilgi ve pedagojik yeterlik
eksikligi, giivenilirlik sorunu, uygun olmayan iislup ve soz-davranmis tutarsizligi One
cikmaktadir (Asikoglu, 2011). Kur’an’da peygamberlerin kendilerini giivenilir elgiler olarak
tanitmalar1 ve teblig karsiliginda herhangi bir menfaat beklemediklerini belirtmeleri (es-Suara
26/107-109), dini iletisimde giiven ve samimiyetin dnemini gostermektedir. Nitekim kaynagin
giivenilirliginin mesajin kabulii ve benimsenmesi iizerinde etkili oldugu belirtilmektedir
(Certel, 2008, s. 147). Bununla birlikte giivenilir bir iletisim, dogru bilginin muhataba uygun
bir iislupla sunulmasini da gerektirmektedir. Hz. Miisa ve Hz. Har(in'a Firavun'la konusurken
yumusak soz soylemelerinin emredilmesi (Taha 20/43—44), muhatabin tutumundan bagimsiz
olarak kullanilan dilin 6nemine isaret etmektedir. Din 6gretiminde bu yaklasim, 6grencilerin
sorularinin kiigimsenmemesini, hatalarinin incitici ifadelerden kaginilarak diizeltilmesini ve
farkl goriislerin saygi ¢ercevesinde degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Ayrica 6greticinin
bilgilerin dogrulugunu arastirmasi, bilgi sinirlarin1 kabul etmesi ve davranislariyla 6rneklik
olusturmasi, 6grencilerle giivene dayali iligkiler gelistirmesine katki saglamaktadir (Giines,

2013; Cebect, 2011, s. 291).

Muhataptan kaynaklanan iletisim engelleri ise On yargilar, ilgisizlik ve yerlesik

kanaatlerin sorgulanmadan benimsenmesi seklinde ortaya c¢ikabilmektedir. Kur’an'da
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insanlarin kendilerine sunulan ilahi mesaj karsisinda atalarinin inanglarini gerekge gostererek
farkl diisiinceleri reddetmeleri elestirilmektedir. Nitekim Hz. Ibrahim'in kavmine tapindiklari
heykellerin mahiyetini sormasi iizerine onlarin, atalarini bu sekilde ibadet ederken bulduklarini
soylemeleri (el-Enbiya 21/52-54), geleneksel kabullerin bilgi ve delilden bagimsiz bigimde
benimsenmesine Ornek olusturmaktadir. Bu anlatim, On yargilarin yeni bilgilerin
degerlendirilmesini sinirlandirabilecegine isaret etmektedir (Kasapoglu, 2000, s. 154). Din
ogretiminde Ogrencilerin mevcut diisiincelerinin belirlenmesi, farkli goriisleri gerekgeleriyle
degerlendirmelerinin saglanmasi ve sorgulama becerilerinin gelistirilmesi, bu tiir engellerin

azaltilmasina katki saglayabilir (Kog, 2016, s. 269).

Bununla birlikte 6grencilerin 68renmeye yonelik tutumlari, i¢inde bulunduklar
psikososyal sartlardan bagimsiz degerlendirilemez (Koylii, 2003). Yetersiz 6n bilgi,
giivensizlik, sosyal baski veya onceki olumsuz 6grenme deneyimleri, 6grencinin iletisime
katilimini sinirlandirabilmektedir. Bu nedenle 6grencinin soru sormasini inatgilik, tereddiidiinii
inang zay1flig1 veya sessizligini ilgisizlik olarak nitelendirmek yerine, s6z konusu davraniglarin
nedenleri iizerinde durulmalidir. Kur’an'da Hz. Peygamber'in kendisine yonelen gorme engelli
bir kisinin 6grenme talebine yeterli ilgiyi gdstermemesi lizerine uyarilmasi (Abese 80/1-10),
muhatabin ihtiyaglariin ve 6grenme isteginin dikkate alinmasi bakimindan 6nem tagimaktadir.

Bu ayetler, toplumsal konumundan bagimsiz olarak 6grenme arayisi i¢erisinde bulunan
bireye deger verilmesi gerektigine iliskin pedagojik bir degerlendirmeye imkan saglamaktadir.
Dolayistyla din 6gretiminde O6grencilerin bireysel farkliliklarinin  goézetilmesi, 6grenme
giigliiklerinin belirlenmesi ve katilimlarin1 destekleyecek imkanlarin olusturulmasi énemlidir
(Kilavuz & Yilmaz, 2009). Isitme ve gérme engelli katilimcilarin yaygin din egitimi ihtiyag ve
beklentilerinin incelendigi arastirma, erisilebilirlik ve muhataba uygun diizenlemelerin ayrica

ele alinmasi gerektigini gostermektedir (Giirer & Kaya, 2024).

Iletisimin basarisim etkileyen bir diger unsur, mesajin igerigi ve sunulus bigimidir.
Gereginden fazla ayrint1 igeren, karmasik kavramlarla olusturulan veya 6grencilerin giinliik
yasantilariyla iligkilendirilmeyen anlatimlar, dini bilginin anlasilmasini giiclestirebilmektedir
(Kog, 2016, s. 93). Bunun yaninda aktarilan bilgilerin dogrulugunun arastirilmamasi da 6nemli
bir iletisim sorunudur. Kur’an'da bilgi sahibi olunmayan hususlarin pesine diisiilmemesinin
istenmesi (el-Isrd 17/36) ve giivenilirligi sorunlu bir haberin dogrulugunun arastirilmasinin
emredilmesi (el-Hucurat 49/6), mesajin saglam bilgiye dayanmasinin 6nemini ortaya
koymaktadir. Bu ilkeler, din 6gretiminde giivenilir kaynaklardan yararlanilmasini, kesin bilgi

ile yorumun birbirinden ayrilmasini ve Ogrencilerin karsilagtiklar1  dini iddialar
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degerlendirebilmelerini gerekli kilmaktadir. Ozellikle dijital ortamlarda sunulan dini igeriklerin
dogrulugunun kontrol edilmesi ve ayetlerin baglamindan koparilmadan agiklanmasi, yanlig

bilgilerin yayilmasin1 6nlemeye yonelik 6nemli tedbirlerdir.

Mesajin anlasilmasi, iletisimin gerceklestigi zaman ve ortamin oOzellikleriyle de
iliskilidir. Kur’an'da inkarcilarin, ildahi mesajin dinlenmesini engellemek amaciyla Kur’an
okunurken giiriiltii yapilmasini istemeleri (Fussilet 41/26), iletisim siirecinin digs miidahalelerle
kesintiye ugratilabilecegine 6rnek olusturmaktadir. Ayette bilingli bir engelleme girisimi
anlatilmakla birlikte bu durum, mesajin muhataba ulagsmasinda ortamin etkisini
degerlendirmeye imkan saglamaktadir. Din 6gretiminde fiziksel sartlarin elverissizligi, teknik
yetersizlikler, dikkat dagitici unsurlar ve uygun olmayan zamanlama, 6grenmeyi olumsuz
etkileyebilmektedir (Maral, 2020; Sabuncuoglu & Giimiis, 2008, s. 174). Bu nedenle dersin
stiresi ile konu kapsaminin uyumlu bi¢imde diizenlenmesi, igerigin Ogrencilerin kavrama
diizeyine uygun olarak sunulmasi ve gerekli durumlarda farkli 6gretim materyallerinden

yararlanilmas1 gerekmektedir.

Iletisim engellerinin belirlenmesi ve giderilmesinde geri bildirim de énemli bir isleve
sahiptir. Kur’an'da Hz. Hid'un kavmini Allah'a kulluga cagirmasi tizerine ileri gelenlerin
kendisini akilsizlikla su¢ladiklar1 ve yalancilikla itham ettikleri anlatilmaktadir. Hz. HGd ise bu
ithamlara karsilik kendisinin akilsiz olmadigini, Allah tarafindan gonderilmis bir el¢i ve
giivenilir bir 6glit¢ii oldugunu ifade etmektedir (el-A‘raf 7/65-68). Bu anlatim, muhatabin
tepkilerinin dikkate alinmasi ve ileri siiriilen itirazlarin uygun agiklamalarla karsilanmasi
bakimindan degerlendirilebilir. Din 6gretiminde de d6grencilerin sorulari, cevaplari ve tepkileri,
mesajin ne dlgiide anlasildiginin belirlenmesine yardimei olmaktadir. Ogreticinin bu geri
bildirimler dogrultusunda anlatimini yeniden diizenlemesi, yanlis anlamalar1 gidermesi ve
gerektiginde farkli yontemlere basvurmasi, 6gretim siirecinin niteligini gelistirebilmektedir

(Mutlu, 1995, s. 110).

Bu cergevede Kur’an'in iletisim engellerine iliskin anlatimlari, din Ogretiminde
karsilagilan sorunlarin farkli boyutlariyla degerlendirilmesine ve uygun pedagojik ¢oziimler
gelistirilmesine yonelik ilkeler sunmaktadir. Ogreticinin yeterliklerini gelistirmesi, muhatabin
ozelliklerini dikkate almasi, mesaji uygun yoOntemlerle sunmasi ve geri bildirimlerden
yararlanmasi, karsilikli gliven ve anlayisa dayali bir 6§renme ortaminin olusturulmasini
desteklemektedir. Boylece iletisim engellerinin  yonetimi, dini bilginin anlasilmasini
kolaylagtirmanin yaninda O6grencilerin diigiincelerini ifade etmelerine, farkli gortsleri

degerlendirmelerine ve 6grenme siirecine etkin bi¢imde katilmalarina da imkan saglamaktadir
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5. Kur’an’n letisim Ilkelerinden Din Ogretiminin Tasarimina

Kur’an’in iletisim ilkelerinin din Ogretimine yansitilmasi, ilahi hitabin egitsel
ozelliklerinden hareketle 6gretim siirecinin planlanmasin1 ve uygulanmasini gerektirmektedir.
Ancak bu iliski, Kur’an’da yer alan anlatim bi¢imlerinin dogrudan birer 6gretim teknigi olarak
degerlendirilmesinden ziyade, bunlarin dayandigi pedagojik esaslarin giinlimiiz egitim anlayisi
cercevesinde yorumlanmasiyla kurulmalidir. Bu dogrultuda 6gretim tasariminda Oncelikle
kazandirilmas: hedeflenen bilgi, beceri ve degerlerin belirlenmesi 6nem tagimaktadir.
Ogrenciden bir kavrami tamimlamasi, farkli goriisleri karsilastirmasi, ahlaki bir problemi
degerlendirmesi veya belirli bir davranisin sonuglarmi aciklamasit beklenebilir. Bu
kazanimlarin her biri farkli 6grenme etkinlikleri gerektirmektedir. Dolayisiyla 6gretim
hedefleri, kullanilacak yontemler ve degerlendirme siirecleri arasinda tutarlilik saglanmalidir

(Wiggins & McTighe, 2005).

Ogretim tasariminin baslangic asamasinda 6grencilerin hazir bulunusluklarinm, 6n
bilgilerinin, ilgilerinin ve dgrenme ihtiyaclarmin belirlenmesi gerekmektedir. Ogrenenlerin
ihtiyaglarinin  dikkate alinmasi, Ogretim faaliyetlerinin hedef kitleye uygun bi¢imde
diizenlenmesine katki saglamaktadir (Kilavuz & Yilmaz, 2009). “Din hakkinda 6grenme” ile
“dinden 6grenme” yaklasimlarinin birlikte ele alinmasi, dini igerikle Ogrencinin bireysel
anlamlandirmas1 arasinda Ogretimsel bag kurulmasma imkan tanimaktadir (Bahgekapili,
2011a). Kur’an’in muhataplarin bilgi diizeylerini ve i¢inde bulunduklar1 sartlar1 gozeten
iletisim anlayis1 da bu agidan pedagojik bir degerlendirmeye imkan vermektedir (Bor, 2017, s.
75). Bu gercevede ogretici, derse baslamadan 6nce 6grencilerin konuya iligskin diisiincelerini ve
kavram yanilgilarm belirleyebilir. Ogrencilerin sorularmi ve dnceki deneyimlerini dikkate
alarak Ogretim icerigini diizenleyebilir. Bdylece yeni bilgiler, 6grencilerin mevcut bilgi

birikimleriyle iliskilendirilerek 6grenme siireci i¢in anlamli bir baslangi¢ olusturulabilir.

Ogretim siirecinin gelisme asamasinda ise konularin belirli bir diizen igerisinde
sunulmasi ve hedeflenen kazanimlara uygun yontemlerin se¢ilmesi 6nem tasimaktadir. Kavram
ogretiminde agiklama ve somutlastirma, ahlaki problemlerin degerlendirilmesinde 6rnek olay
ve tartisma, davranis gelisiminde ise uygulama ve drneklikten yararlanilabilir. Dinf iletisimde
bilgilendirme, ikna ve giidiileme amaglarinin birbirinden ayrilmasi (Kog, 2016, s. 99), 6gretim
yontemlerinin secilmesinde dikkate alinmasi gereken bir husustur. Ogretici, ilgili Ayetleri
baglamlar1 igerisinde agiklayarak Ogrencilerin bu metinlerden hareketle diisiinmelerini,

¢ikarimda bulunmalarint ve ulastiklar1 sonuglar1 gerekgelendirmelerini saglayabilir. Bu

22



[lahiyat Alaninda Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Ekim 2026

yaklasim, dinl bilginin yalnizca aktarilmasina degil, 6grencinin zihinsel etkinligiyle

anlamlandirilmasina da imkan vermektedir.

Ornegin dogruluk ve giivenilirlik konusunun égretiminde, 6grencilerin giinliik hayatta
karsilagtiklar1 haberlerin dogrulugunu nasil degerlendirdikleri {izerinde durulabilir. Ardindan
haberin dogrulanmasina yonelik Kur’ani ilke (el-Hucurat 49/6) incelenerek bilginin kaynagi,
giivenilirligi  ve dogrulanmadan paylagilmasinin  muhtemel sonuglar1 tartigilabilir.
Ogrencilerden dijital ortamlarda karsilastiklari farkli iddialari incelemeleri, bunlarin dayandig
kanitlart karsilastirmalart ve ulastiklar1 sonuglart gerekgelendirmeleri istenebilir. Benzer
sekilde merhamet ve nezaket konusu islenirken farkli iletisim durumlarini igeren 6rnek olaylar
iizerinden degerlendirmeler yapilabilir. Merhamet egitiminin saldirganlik davraniglarini
azaltmadaki etkisini inceleyen deneysel aragtirmada, uygulama grubunda saldirganlik
puanlarinin anlamli diizeyde azaldigi bildirilmistir (Geng, 2018). Hz. Musa'ya Firavun
karsisinda yumusak s6z sdylemesinin ogiitlenmesi (Taha 20/44) ve Hz. Peygamber'in insanlarla
iliskilerinde yumusak davranmasinin o6nemine dikkat cekilmesi (Al-i Imran 3/159),
anlasmazliklarin ¢6zlimiinde benimsenebilecek iletisim bigimlerinin tartisilmasina temel
olusturabilir. Boylece ogrenciler, Kur’ani ilkeleri gilinlik hayattaki somut durumlarla

iliskilendirme imkani1 bulabilirler.

Ogretim tasariminda iletisimin gergeklestigi ortamin dzellikleri de dikkate alinmalidir.
Ogrencilerin diisiincelerini ¢ekinmeden ifade edebilmeleri, soru sorabilmeleri ve farkli
gorisleri degerlendirebilmeleri, 6grenme siirecine katilimlarini desteklemektedir. Bu nedenle
siif ortaminda karsilikli saygiya, dinlemeye ve gerekceli degerlendirmeye dayal bir iletisim
anlayisinin  gelistirilmesi Onemlidir. Bunun yaninda dijjital araglarin din Ggretiminde
kullanilmasi, Ogretim materyallerinin niteliine iliskin yeni sorumluluklari beraberinde
getirmektedir. Dini igerikli videolar, gorseller ve etkilesimli uygulamalar, 6gretim hedeflerine
uygun bicimde se¢ilmeli; dikkat cekicilik, icerik dogrulugunun ve pedagojik yeterligin oniine
gecirilmemelidir. Ozellikle dijital ortamlarda paylasilan Ayetlerin baglamindan koparilmasi
veya kisisel yorumlarin kesin dini bilgi olarak sunulmasi ihtimaline karsi Ogrencilerin
kaynaklar1 degerlendirme becerileri gelistirilmelidir. Bu siiregte dini metin, metnin yorumu ve

kisisel kanaat arasindaki farkliliklarin agikliga kavusturulmasi 6nem tasimaktadir.

Kur’an’in iletisim ilkelerinin 6gretim tasarimina yansitilmasinda aile, okul ve yaygin
din egitimi ortamlarinin kendine 6zgli 6zellikleri de géz oniinde bulundurulmalidir. Ailede

giindelik iliskiler ve siirekli 6rneklik, okulda planli 6grenme etkinlikleri ve degerlendirme,
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yaygin din egitiminde ise farkli yas ve bilgi diizeylerine hitap eden esnek anlatim bigimleri 6ne
cikmaktadir. Dolayisiyla ayn1 6gretim igeriginin biitiin ortamlarda ayni yontemlerle sunulmasi
yerine, egitim ortaminin imkanlar1 ve muhataplarin 6zellikleri dogrultusunda diizenlenmesi
gerekmektedir. Bununla birlikte bu farkli ortamlarda gerceklestirilen 6gretim faaliyetlerinin
ortak yonii, dini bilginin anlagilmasini saglamak ve bireyin diisiinme, degerlendirme ve

sorumluluk gelistirme siirec¢lerini desteklemektir.

Ogretim tasarrminin tamamlayic1 asamasi, 6grenme sonuglarinm degerlendirilmesi ve
elde edilen bulgular dogrultusunda &gretim siirecinin gelistirilmesidir. Bu kapsamda
ogrencilerin dini kavramlar1 kendi ifadeleriyle agiklamalari, ayetleri baglamlar1 icerisinde
yorumlamalari, 6rnek olaylar1 ¢éziimlemeleri ve goriislerini gerekcelendirmeleri, 6grenme
diizeylerinin belirlenmesinde O6nemli gostergelerdir. Bu kazanimlarin degerlendirilmesinde
yararlanilabilecek performans, proje, gozlem ve kavram haritas1 gibi alternatif 6lgme ve
degerlendirme teknikleri, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri iizerine yapilan bir
arastirmada da ele almmistir (Yildiz & Geng, 2016). S6z konusu teknikler, 6grencilerin
ogrenme diizeylerini ve karsilagtiklar1 giicliikleri belirlemenin yani sira 6gretim siirecinin
gelistirilmesine yonelik geri bildirimler sunmaktadir. Dini iletisimde muhatabin tepkilerinin
dikkate alinmasi da bu geri bildirimler dogrultusunda 6gretimin 6grencilerin ihtiyaclarina gore
yeniden diizenlenmesine imkan saglamaktadir (Cebeci, 2011, s. 296). Bununla birlikte
Ogrencinin dini bir goriisii anlamasi ile onu kisisel olarak benimsemesi birbirinden ayrilmali;
degerlendirmede bireysel inan¢larindan ziyade gdzlemlenebilir 6grenme kazanimlari ve ortaya
koydugu gerekgeler esas alinmalidir. Ayrica Kur’an’in iletisim ilkelerinden hareketle
gelistirilen 6gretim uygulamalarinin etkililigi bilimsel arastirmalarla sinanmalidir. Boylece s6z
konusu ilkelerin pedagojik degeri, kuramsal degerlendirmelerin yani sira uygulamaya dayali

bulgularla da ortaya konulabilecektir.
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Sonug¢

Kur’an’m iletisim ilkelerinin din 6gretimi agisindan ele alindig1 bu ¢alismada, ilahi
hitabin yalnizca bilgi bildiren bir iletisim bi¢imi olmadigi, muhatabi anlamaya, diisiinmeye,
degerlendirmeye ve davraniglari iizerinde sorumluluk gelistirmeye yonelten ¢cok boyutlu bir
yap1 tagidigr ortaya konulmustur. Kur’an’in iletisim anlayisinda mesajin igerigi ile muhatabin
ozellikleri arasinda kurulan iligki, din 6gretiminin pedagojik temelleri bakimindan 6nemli
acilimlar sunmaktadir. Bu ¢er¢evede dini bilginin dogru bi¢cimde aktarilmasi kadar, muhatap
tarafindan anlagilmasinin ve anlamlandirilmasinin da 6gretim siirecinin temel unsurlarindan biri

oldugu sonucuna ulasilmistir.

Calismada ele alinan agiklik, dogruluk ve giivenilirlik ilkeleri, din 6gretiminde bilginin
niteligi ile 6greticinin sorumlulugu arasinda giiclii bir iligki bulundugunu gostermektedir.
Aciklik, dini kavramlarin anlagilabilir bicimde sunulmasini; dogruluk, aktarilan bilgilerin
giivenilir kaynaklara dayanmasini; giivenilirlik ise 6greticinin bilgi ve davranislar1 arasinda
tutarlilik bulunmasini gerektirmektedir. Hikmet, nezaket ve ikna ilkeleri ise dini iletisimin
yalnizca bilgiye degil, muhatabin kisiligine ve diisiinme 6zglirliigline gosterilen saygiya da
dayanmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu bakimdan o6gretmenin gorevi, 0grencinin
kendisine sunulan goriisleri sorgulamaksizin kabul etmesini saglamak degil, dini bilgileri
anlamasina, farkli diislinceleri degerlendirmesine ve gerekceli sonuglara ulasmasina rehberlik

etmektir.

Kur’an’in temsil, kissa, soru-cevap, tartisma ve sozsiiz iletisim gibi farkli anlatim
bicimlerinden yararlanmasi, Ogretim yOntemlerinin ¢esitlendirilmesine yonelik pedagojik
imkanlar sunmaktadir. Ozellikle soyut kavramlarin somut érneklerle aciklanmasi, olaylar
iizerinden ahlaki degerlendirmeler yapilmasi ve sorular aracilifiyla muhatabin diisiinmeye
yoneltilmesi, 6grencinin 6grenme siirecindeki etkinligini artirabilecek uygulamalardir. Bunun
yaninda Kur’an’da s6z ve davranig tutarliligima yapilan vurgu, din 6gretiminde ornekligin
onemini gostermektedir. Dolayisiyla dini ve ahlaki degerlerin 6gretilmesinde ogreticinin
aciklamalarinin yan sira 6grencilerle kurdugu iliskilerde sergiledigi tutum ve davranislar da

dikkate alinmalidir.

Arastirmada lizerinde durulan bir diger husus, iletisim engellerinin din 6gretiminin

mesajin anlagilmasini gii¢lestiren anlatim bi¢cimleri ve uygun olmayan 6gretim sartlari, 6grenme

stirecini sinirlandirabilmektedir. Bu nedenle iletisim engellerinin yonetimi, yalnizca 6grenciden
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kaynaklanan sorunlarmn giderilmesi seklinde degerlendirilmemelidir. Ogretim faaliyetinin
biitiin unsurlar dikkate alinarak karsilikli giivene dayali, farkli goriislerin ifade edilebildigi ve
geri bildirimin etkili bigimde kullanildig1 bir 6grenme ortami olusturulmalidir. Ogrencinin soru
sormasl, itiraz etmesi veya farkli bir degerlendirmede bulunmasi, tek basma 6grenmenin

gerceklesmedigi seklinde yorumlanmamalidir.

Kur’an’m iletisim ilkelerinin 6gretim tasarimina yansitilmasi bakimindan ulasilan temel
sonug, soz konusu ilkelerin dogrudan uygulanacak hazir yontemler olarak degil, 6gretim
stirecinin diizenlenmesine rehberlik edebilecek pedagojik esaslar olarak degerlendirilmesi
gerektigidir. Bu dogrultuda 6gretim hedeflerinin 6grencilerin 6zellikleri dikkate alinarak
belirlenmesi, igerigin asamali bicimde dilizenlenmesi, kazanimlara uygun yontemlerin
kullanilmas1 ve 6grenme sonuglarinin geri bildirimlerle degerlendirilmesi dnem tagimaktadir.
Ayrica din Ogretiminin aile, okul, yaygin egitim kurumlar1 ve dijital ortamlar gibi farkli
baglamlarda gerceklestirilmesi, iletisim yontemlerinin bu ortamlarin o6zelliklerine gore

uyarlanmasin gerektirmektedir.

Kur’an’in iletisim anlayisi, din 6gretiminde muhatabi merkeze alan, anlamayi ve
karsilikli etkilesimi 6nemseyen, bilgi ile davranis arasinda iliski kuran bir pedagojik yaklagimin
gelistirilmesine katki saglayabilecek ilkeler icermektedir. Bununla birlikte bu ilkelerden
hareketle gelistirilen Ogretim uygulamalarinin 6grenme iizerindeki etkilerinin ayrica
arastirilmasi gerekmektedir. Gelecekte yapilacak ¢alismalarda farkli yas gruplari ve egitim
ortamlarinda gergeklestirilecek uygulamalar aracilifiyla s6z konusu ilkelerin kavramsal
Ogrenme, elestirel diistinme, ahlaki muhakeme ve derse katilim tizerindeki etkileri incelenebilir.
Boylece Kur’an’in iletisim ilkelerinin din 0gretimine katkisi, kuramsal degerlendirmelerin

yaninda uygulamaya dayali arastirmalarla da gelistirilebilir.
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0. Girisg
Bu ¢aligmada Tiirk kiiltiiriinde and1 temsil eden ant kadehiyle Tiirk tasavvuf siirinin bezm-i elest ve bela
ahdi ifadeleri arasindaki mitolojik ilgi incelenmistir. Ant, Divdnu Lugdti t-Tiirk’te “and” seklinde kayda

[3

gecirilmis ve Arapga “yemin (halif)” sdzcligiiyle karsilanmigtir (Kasgarli 2025: 56). Bu sozciik,
giiniimiiz Tirk¢esinde ise bir olay1 dogrulamak amacryla Tanr1’y1 veya kutsal bir varlig1 tanik gdsterme
veya kendi kendine s6z verme anlamina geldigi gibi yemin, ahit, misak ve kasem gibi Arapca
karsiliklariyla ifade edilmektedir. Arapcadan alinti bir sdzciik olan kadeh, giiniimiiz Tiirk¢esinde “i¢ki
icmeye yarayan ayakli bardak” anlaminda kullanilir. Ant kadehi ise eski Tiirk kiiltiiriinde ant
torenlerinde ant icme eylemenin bir parcasidir. Zira ciilus térenlerinin yani sira erlik ve alplik unvanin
alindig torenlerde andin sozli ifadelerine, kadehten bir ¢esit vecd hali olusturan icki icme eylemi eslik
eder ve boylece ant icilmis olurdu (krs. Esin 1970: 224-226). Giiniimiiz Tiirk¢esinde yemin etmek
anlaminda ant i¢mek ifadesindeki i¢mek eyleminin hala kullanilagelmesi eski Tirklerin ant orfiiniin
toplumunun ortak hafizasinda ne kadar koklii bir yere sahip bulundugunu gosteren taniklardandir. Ant
ritiiellerinin temel sembollerinden olan ant kadehiyle sunulmus olan ickiler, Islamlagma siirecinde artik

kullanilmamakla birlikte ant kadehinin kendisi hakimiyet ve saltanat sembolii olarak varligini

siirdiirmiistiir.

Tiirk tasavvuf edebiyatinin kurucu metinlerini olugturan Ahmed-i Yesevi ve Yunus Emre’nin
misralarinda oldugu gibi, klasik sark edebiyatinda insan ruhlariin Allah huzurunda Allah’1 Rab olarak
tanidiklarini ikrar etmeleri Allah’la kullar1 arasinda bir ahitlesme/s6zlesme olarak ifade edilir. Bu
sozlesmenin taraflari olan Allah ve kullarindan olusan meclis, kutsal bir meclis olup Allah'm: “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” anlamindaki &5 &2 (Elestii bi Rabbikum?) sorusunun ilk sézciigiiyle birlikte
anilmis ve yaygin olarak bezm-i elest seklinde isimlendirilmistir. Elestii ile baglayan sorunun gectigi
Araf suresinin 172. ayetinde “Rabbin Ademogullari’ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlari
kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? ‘Elbette dyle!
Taniklik ederiz’ dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giliniinde, ‘Bizim bundan haberimiz yoktu’

demeyesiniz.” seklinde buyrulur.'

S6z konusu ilahi meclis tasavvufi gelenekte ¢ogunlukla bezm-i elest seklinde mazmunlagtigi
gibi bezm-i ezel ifadesinin yani sira yalnizca elest sozciigiiyle de zikredilmistir. Siirsel anlatimda kafiye,
vezin ve s0z sanatlarinda uyumu yakalamak i¢in bezm-i cdn, bezm-i cem ifadeleriyle meclise; kalu bela,
beld ahdi (beli ahdi) itadeleriyle mecliste verilen s6ze vurgu yapilmigtir (Pala 1992: 6/108). Bela ahdiyle
birlikte anilan ask kadehi, kadehi sunan saki, eline kadeh verilen ve kadehin ask sarabindan icerek ebedi
bir sarhosluga mahktim olan asiktan olusan bir tasvir Ahmed-i Yesevi’nin hikmetlerinden bu hikmetlerin
ulastigt Anadolu’da Yunus’un beyitlerine, ardindan Osmanli siiriyle devam eden bir gelenekle

stirekliligini korumustur. Zamanla icki anlaminda Arapga hamr, sarab, Fars¢a bdde, mey, mey-i kiihne

*

1 https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/araf-suresi-7/ayet-172/kuran-yolu-meali-5
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(mahzende yapilmis sarap) ve bunlarla baglantili olarak kadeh, saki (kadeh sunan, igki dagitan), hammdr
(meyhaneci), sarabhdne ve meygede (meyhane) gibi sarhosluk veren igeceklerle iligkili kisi, nesne ve
ortamlar ilahi agkin anlatiminda kullanilan tasavvufi mazmunlar arasinda yer almistir (Simsek 2017: 98,

326-328; Uludag 2016: 247-248, 327).

Bu calismanin kapsaminda Tiirk Islam siirinin ilk donemlerinden itibaren yaygin bir sekilde
kullanilan hamr, sarab ve bade gibi sarhosluk veren ickiler veya bu ickileri ima i¢in anilan ayak,
sagar(sagrak), idis, dolu (tolu), kadeh ve peymdne gibi mazmunlarla iliskilendirilmis yemin, ahit ve
sozlesme anlamlariyla 6riilii siirsel anlatimlarda Islam 6ncesi Tiirk ant mitolojisinin izleri incelenmistir.
Bu amagla asagida ilk béliimde Tiirk ant mitolojisinde ant kadehinin islevine ve bu islevin Islam’dan
sonra icki yasagiyla birlikte donligmekle birlikte yemin, antlagsma, ciilus téreni vb. tdrensel
kullanimlarindaki sembolizme yer verilmistir. Sembolik kullanimlar, insanlik tarihi boyunca
toplumlarin degisen ve doniisen inang ilkeleriyle birlikte kiiltiirlerini nesilden nesle aktaran ortak bir
bellegin tasiyicilari olmuslardir. Bu baglamda kulun Allah’la s6zlesmesi gibi insanoglunun ilk kutsal
yemini, Tiirk tasavvuf siirine Islam 6ncesi ant kiiltiiriinden izler tasiyan sembollerle yansimustir,
Elimizdeki ¢aligmanin amaci s6z konusu sembolik kullanimlardaki mitolojik izleri ve anlam ilgilerini

inceleyerek okuyucunun dikkatine sunmaktir.

1. Tiirk mitolojisinde ant kadehi

Insanoglu bir parcasi oldugu kozmosun ortaya ¢ikisini, sonrasindaki diizeni olusturan sartlari,
bu diizendeki canli cansiz her varligi, olagan ya da olaganiistii her durumu veya olay1 kavramaya,
kavradiklarini s6z, eylem, ritiiel ve sembollerle izah etmeye ¢alisarak mitolojiyi olusturmustur (Bayat
2007: 11-13). Mitoloji, sozlii gelenek icinde yasayan, destanlar, efsaneler, inanglar ve sembollerle
nesiller boyu aktarilan kiiltiirel bir bellektir. Torenlerden sanatinin cesitli alanlarina, kiiltiiriin glinliik
yasamiyla i¢ ice gegmis canli bir diinya goriisii olan mitoloji, yazili kaynaklardan 6nceki donemlerde ve
ilk yazili kaynaklarda Tiirk insanin evren tasavvurunu, devlet anlayisini, aile yapisini, doga ile iligkisini,
inang ve diigiince sistemini biitiinciil bir bakis agisiyla anlama imkani sunmaktadir. Gok Tanr1 inanci,
yer-su kiiltli, kutsal aga¢ ve dag anlayisi gibi unsurlar Tiirklerin evren tasavvurunu ortaya koyar. Tiirk
toplumlarmin kiiltiir mirasinin 6nemli bir pargasi olan mitler, s6z sanatlarinin bi¢imlenmesinde 6nemli
bir rol aldig1 gibi edebi ve estetik yaraticiliga da kaynaklik etmistir. Bu kaynaklik, zamanla degisen inang
ilkelerine uyumlu bir sekilde déniisiim gosteren bir siireklilikle devam etmistir (Bayat 2007: 13).% Tiirk
ant kiltiiriiniin tarihi siirekliligini yansitan sembollerden biri olan ant kadehi, ant igme ritiielinin 6nemli
bir unsuru olmustur. Tiirk mitolojisi, semboller iizerinden islemeye devam eden zengin bir

anlamlandirma dizgesi olarak degerlendirilir. Mitolojik diisiincenin temel dili olarak tarif edilen

2 Mitolojinin tanim ve kapsamina dair farkli yaklasimlar icin bkz. (Bayat 2007: 13-14; Ogel 2014: 1/XVII-XVIII). Eski Tiirk
mitolojisi tizerine yapilmis calismalar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. (Roux 2017: 11-19).
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sembolizm, estetik kaygilarin 6tesinde, soyut kozmolojik ilkelerin somut temsilleri, ortak bilingdiginin

arketipleri ve kiiltiirel kimligin sifreleri olarak kabul edilir (Bayat 2025: 16).

Esin, tarihi metinlere ve sanat eserlerine bakildiginda, Tirklerin kadeh ritiiellerine dair
sembollerin Hindistan’dan, irani Orta Asya bolgesinden ve i¢ Asya gogebe diinyasindan kaynaklanan,
birbirleriyle kesigen ¢esitli geleneklerin izlerini tasidigini belirtir. Yazar boyle genis bir alanda kadim

kiiltiirlerin etkilesimini de yansitan kesisim noktalarini sdyle dzetler:

“Hint mitinde, tanrilarin zoomorfik cinlere karsi miicadelesi, 6limsiizliik i¢kisini ele ge¢irme ¢abalariyla
iligskilendirilir. Bu igki, goksel bir agacin meyvesinin dziinden elde edilen ve kus bigimindeki like adli varlik
tarafindan korunan ay nektarrydi. S6z konusu igki, onu tiiketenlere vecd hali veren somaydi (Asklepios asidi). Bir
masal kartali, bu goksel somay1 ¢almis ve onu, krallar tarafindan saygi géren karizmatik bir hiikiimdar olan gok
hiikiimdarma getirmisti. Orta Asya hiikiimdarlari ile Hindistan hiikiimdarlar1, soma igerek, Irani lehcelerde haoma
olarak adlandirilan iksiri tiiketerek, ayni tiirden dini torenleri icra etmislerdir. Boylece soma kadehiyle sunulan
hiirmet, hiikiimdarin adeta bir ta¢ giyme tdreni niteligindeydi; soma kadehini tasiyan hizmetkar ise kraliyet
mensubu bir kisi sayilirdi. $6len yemeginin ardindan, vecd i¢indeki kral tarafindan gerceklestirilen kurban térenini
izleyen bir bagska merasim diizenlenirdi. Bu merasimde, I¢ Asya’nin ¢oban krallarinin kutsanmis niteligi
belirginlesirdi. Orta Asya krallari, vasallarina yemek dagitir; bu dagitim, komiinyon niteligi tasiyan bir sélen
bigiminde gerceklesirdi. icki kaplari ile kadehler, Hint kast hiyerarsisine gore smiflandirilir ve ardindan dagitilirda.
Soma, Brahmanlarin igkisi iken; savasci sinifin mensuplari ile Brahman olmayan krallar baska bir igki icerdi. Sise
ise Oliimsiizliik iksirini (ambrosia/kalasa) igeren kaplar ve kadehler, bu ritiiellerin sembolik araglarimni teskil

etmekteydi” (Esin 1970: 224-225).

Tiirklerde ant kadehinin yer aldigi torenlere ge¢cmeden once Tiirk ant kiiltiiriiniin genel
ozelliklerine kisaca deginmek, kadehe yiiklenen anlamin biitiin i¢indeki cesitli unsurlarla ilgisini takip
edebilmek acisindan énem arz etmektedir. Bu baglamda Inan, Tiirk ant mitolojisiyle ilgili ¢aligmalara
kaynaklik eden “Eski Tiirklerde ve Folklorda Ant” baslikli ¢calismasiyla ant veya yeminin sadece sozlii
bir taahhiit degil, dostluk, sadakat, toplumsal bag ve kutsal yaptirim diisiincesiyle i¢ ice gecmis kiiltiirel
bir kurum oldugunu ortaya koymustur. Calismada ant kavraminin tarihi gelisimi ve ritiiel niteligi dil,
tarih ve folklor verileri {izerinden ele alinmistir. Bu veriler Hun, Uygur, Avar, Kirgiz-Kazak, Yakut, Altay
ve Baskurt gelenekleri ile Dede Korkut, Manas ve Mogol tarihi anlatilarina dayandigi gibi elde edilen
bulgular; kan karistirma, silah iizerine ant igme, karsilikli hediyelesme, nesne kertme, ay1 veya at
kafatast kullanma gibi unsurlarin ant ritiiellerinde kullanildigim gostermistir. Ozellikle en eski
devirlerde andin devletler, kabileler ve sahislar arasinda kardeslesme ve dostlagma torenini ifade ettigini
vurgulayan Inan, Tiirk toplumlarindaki ilgili térensel uygulamalarda ant kadehinin ant ayak ismiyle

gectigini belirtir. Buna gore:

“Iki yabanci kardeslesmeye ve dost olmaga karar verirlerse soydaslarinin huzurunda kollarini keserek bir
kaba (ant ayagima) kanlarini akitirlar. Aralarina kilig, ok veya baska bir silah koyarak bu kaptaki kana kimiz, siit
veya sarap karistirarak beraber icerlerdi. Sonra silahlarini yahut atlarini veyahut hemsirelerini degistirirler, boylece

antli adas olurlardi. Mogol devrinde bu torenle dostlasmig olanlara anda denilmistir. Anda terimi Tirk
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lehgelerinden ancak Kirgizcada kuda (diiniir) kelimesiyle birlikte kuda-anda, kudanda (diniir-kardes); Kirgiz-
Kazake¢ada kudandali (diiniir olanlar) sekillerinde muhafaza edilmistir.” (Inan 1948: 285-286).

Inan, ant toreni hakkindaki en eski bilgilerin milattan &nce 5. yiizyilda Herodot tarafindan
verildigini belirtir. Herodot’un anlattigina gére Iskitler ant tdrenlerinde kendilerini hafifce yaralayip
kanlarini bir kaba damlattiktan sonra silahlarini bu kana batirip her iki tarafin ant dualarini (ya da ant
formiilii de denilen kliselesmis ant ciimlelerini) tekrarlamasmin ardindan bu kaptan icerler. inan,
milattan sonra 2. yiizyilda yasamis olan Samosat’li Lukian’n iskit Toksarid’in (Toxaris) agzindan
aktarilmis ant tasvirine soyle yer verir: “(Iskitlerde) dost olarak biri se¢ildigi zaman beraber yasamaya,
gerekirse biri baskasi i¢in 6lmeye biiyilik ant yapilir. Gergekten de biz boyle yapariz; parmaklarimizi
keserek kanimizi bir kaba akittiktan sonra kiliglarimizin ucunu bu kana batirarak bu kaptan igeriz. Sonra

bizi higbir sey ayiramaz.” (Inan 1948: 286).

Inan, boy basbuglar tarafindan kabile mensuplarinin da katilimiyla yapilan antli dostluk
torenlerinin iki boyu kanlar ve silahlartyla birlestirdigine dikkati ¢ceker. Yazar birlik ve sadakati, Manas
Destaninda birbirleriyle antli dost olanlari tarif eden “gdgiislerinde canlari, agizlarinda dilleri-sozleri,
gemlerde atlari, bohgada giyimleri bir (yani ortak) olan (kimseler)” seklindeki ifadelerle 6rneklendirir.
Eski Tiirk¢ede bu tiir dostluklar “andlig adas™ seklinde isimlendirildigi gibi, Kirgizlarda ayn1 dostluk
ifadesi “antli adas” seklinde kullanilmistir. Yazar, “Mogollarin Gizli Tarihi”’nden Temugin ve Camuha
arasindaki dostlugu anlatan su kisa 6rnekte taraflar arasindaki can ve hayat birligi anlamina isaret eder:
“Kadim zamanki ihtiyarlarin s6zlerini duyduk. Buna gore, dost olan kimselerin hayati ve cani bir olur.

Onlar birbirini terk etmezler, birbirinin hayatini korurlar.” (Inan 1948: 287).

Gerek ant ayak isimli ant kadehlerine damlatilarak gerek farkli sekilde kanlar1 antla birlikte
birbirine karigan kimselerin hayat ve 6liimlerinin birbirine baglanmis olduguna inanilir. Bu inang kan
ve canin ayni oldugu diisiincesine dayanir ve 6zellikle kardeslik veya dostluk antlarinda en 6nemli yere
sahiptir. Bu yaklasim Islamlasan veya Hristiyanlasan Tiirk toplumlarinda sembolik olarak varligini
stirdiirmiistiir. 18. yiizyilda saman 6rfiinii siirdiiren Kalmuk-Torgavutlarla Miisliiman Kazak-Kirgizlar,
yaptiklar1 baris antlasmasinda kurbanlik koyunun kanina ellerini batirmak suretiyle islam &ncesi ant
kiiltiiriintin kan karistirma adetini sembolik olarak uygulamiglardir. Yine Hristiyanlagan Tiirk Bulgarlar
da papazlarin yasaklamaya caligmalarina ragmen yakin tarihlere kadar kan yalagarak kardes olma adetini
devam ettirmislerdir (Inan 1948: 287). Idil Bulgar Hanlig1’na gonderilen Abbasi elgilik heyetinin katibi
ve bu seferi anlatan seyahatnidmenin yazari olan Ibn Fadlan, Idil kiyisindaki Tiirk Bulgarlarinin
hiikiimdar sarayinda yapilan kadeh tdrenlerinden soyle bahseder: “Bulgar hiikiimdariin igki kabi
(rhyton), tek boynuzlu bir hayvanin cilalanmis boynuzundan yapilmigti. Halifenin elgileri hiikiimdar
tarafindan kabul edildiginde, dnce kendisine ikram edilen kadeh hiikiimdara sunulurdu. Hiikiimdar ve
Islam’1 kabul edecek olan ileri gelenler, {i¢ kez kadehlerini kaldirarak Abbasi halifesinin sagligina icer
ve yiiksek sesle iman ikrarinda bulunurlardi.” Bu térene sahit olan Arap elgileri Islam inanglariyla

celisen bu durumda Islam’a yeni girmis olan muhataplarma sarabin haram oldugu hatirlattiginda, bu
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toren i¢in sarap yerine taze demlenmis bir bitki karisimi sunuldugu belirtilmistir (Esin 1970: 237;

Muhammedoglu 1999: 19/477).

Ogel, eski Tiirk kiiltiiriinde kadeh anlaminda ¢ok yaygin olarak kullanilan ayak sdzciigiinii ant
ve kutsama torenlerinde kullanilan gesitleriyle ele alir. Kirgizlarin eskiden ant igerken kullandiklar1 bu
kadehlere ant ayak; kutsama ve dua i¢in kullandiklari kadehlere ise bata-ayak dendigini kaydeder. Yazar
eski Tiirklerde bu kadehlerle icilen i¢ki ve kimizin herhangi bir igecek gibi tiiketilmedigini ve 6zel bir
toresi oldugunu belirtir. Bu tdreye gore hakanlarm otaglar1 ve evlerde igilen igkiler, diizenli bir toren ve
protokol cercevesindedir. Uzerinde igki kadehi ve siirahilerinin bulundugu kii¢iik bir masa daima otagin
ortasinda yer alir. Ickiye baslamadan 6nce Yer-Su iyeleri (igeleri/ruhlar1)® igin icki sagma gelenegi
uygulanir ve buna gore icki once kutsal yere ve ardindan da yurtta bulunan tds ve heykelciklere
serpilirdi. Bu arada ad1 gegen igki, genellikle kimizdir ve Tiirkler arasinda ayni zamanda giinliik yiyecek
ve gida konumundadir. Gezginlerin Orta Asyalilarin at siitlerinin bol oldugu mevsimlerde, yemek yerine
yalmzca kimiz ictiklerine dair kayitlari, bu tiikketimin tabii ortamim1 gostermektedir. Ogel, s6z konusu
ickilerin sadece alkollii ickiler ve sarap olmadigini belirtir. Yazar, kimiz ve bal serbeti gibi igeceklerin

de tiiketilen igkiler arasinda yer aldigini zikreder (2022: 4/157, 160, 172-173, 178).

Ayak ¢esitlerinden biri de kenges-ayak olup kullanim alani yine torenlerle iliskilidir.
Mogollardaki kurultay miiessesesinin Tiirklerdeki karsiligi olan kenges, Bati Tirklerinde de devlet
idaresi ile ilgili bir anlama sahiptir. Kirgizlarda ise, diiglin ziyafetlerinde kullanilan kadehler kenges-
ayak ismiyle geger. Diigiin ve sohbet meclislerinde sunulan s6len yemeklerinde kenges-ayakla icki igme
kutsal bir torenin pargasi seklindedir. Islam’la birlikte bu térenler birakilmakla birlikte kenges-ayak gibi
kadehler sembolik anlamlarini korumustur (2022: 4/173-175).

Esin eski Tiirklerde vasalin ant kadehini gdgsiine dogru tutup, basi egik bir sekilde her iki dizi
iizerine bir veya li¢ kez ¢okerek hiikiimdara baglilik yemini ictigini ifade eder (Esin 1970). Yazar,
kadehin yani sira testi ya da kadeh anlaminda kullanilan sagrak’in da bir hiikiimdarlik sembolii oldugunu
ve lizerinde tamga isareti tagidigini belirtir. Otaglarin ortasinda hakan sofrasinda bulunan sagrak “bir
sey igmek icin kullanilan kap veya kase” anlaminda Kaggarli’nin kayda gecirdigi sozciiklerdendir. Bu
sOzclige tanik olarak verilen Savin sagrakka tegir seklindeki atasdziinde sagrakin hiikiimdar1 veya beyi
temsil eden bir sembol oldugu goriiliir. Kasgarli bu atasoziinii soyle agiklar: “Tatli so6zle adam, beylerin
ictigi kaptan su iger. Yani ona deger verilir.” (Kasgarl1 2025: 209-210). S6z ve nezaketin kisiye sagrak
sunulan bey sofralarina giden yolu agacagini anlatan bu atasdziiniin kayda gectigi eserin ilk Miisliiman
Tiirk devleti olan Karahanli edebiyatinin bir parcasi oldugunu hatirlamak gerekir. Bununla birlikte
Islam’dan sonra hanedan torenlerinde kadeh ve kadehin sembolik anlamina mesafeli olan hiikiimdarlar

da olmustur. 11. yiizyilda Gerdizi’inin aktardigina goére, Gazneli Mahmud’un konugu olan bir Karahanli

3 Tuirk ve Altay mitolojisinde yeryiizii anlaminda gelen yir-suv, yeryiizii tanrisi/tanrigasi/ruhu anlaminda yir-suv ige’si seklinde
isimlendirilen ruhlarin ve bir bolgeye hakim olduklarina inanilan daglarin ve derelerin, insan ve hayvan seklinde tasavvur
edilen ruhlari/tanri/tanrigalariydi (Esin 2001: 19).
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hiikiimdar saltanat merasimine katilmay1 kabul etmis ancak kadehi bir kenara itmistir (Esin 1970: 237).
Bununla birlikte Ogel, Islam’dan énce oldugu gibi ve sonrasinda da hiikiimdarlik sembolleri arasinda

altin kusak, altin tamga ve altin kadehi saymaktadir (Ogel 2022: 4/175).

Esin, ant torenlerinin kadeh ritiieline iligskin tespitlerinde Goktiirk alp ve kaganlarinin ellerinde
ant kadehi tutar vaziyette gomiildiigi Tiirk mezarlarina ve heykel yapilarina dikkati ¢ceker. Er benkiisi
veya sin adi verilen ve asagida 1 numarali fotografta gorseli yer alan Tiirk mezar heykelleri i¢in balbal
sozcligl de kullanilmaktadir. Bu heykeller sag elde kadeh tutup sol el ile bellerinde kur isimli kemerdeki
kamaya veya kilica dokunan alp ya da kaganlar temsil etmektedir (Esin 2001: 131-132, 138). Sag elde
gdgiis hizasinda tutulan bu kadehin bir ismi de folu’dur. Kaggarli’nin “dolu kap” anlaminda tolu idis
ifadesinde yer verdigi tolu, dolu olan (kadeh) anlaminda bir sonraki bdliimde yer verilen Yunus’un
misralarindan Osmanli donemine kadar Tiirk Islam siirinde kullanilagelmistir (Kasgarli 2025: 415).
Tiirk toplumlarinin yayildigi Orta Asya, Dogu Avrupa ve Giiney Sibirya’nin hemen her bolgesinde bir
elinde kadeh tutan ve diger eli de kama ya da kilic1 iizerinde olan balballara rastlamak miimkiindiir. Ogel
bu gelenegin Bat1 Tiirkistan ile Afganistan’a dogru yayilarak indigini belirtir (Ogel 2022: 4/160; Esin
1970: 230-232; Esin 2001: 131-132, 138).

Elimizdeki calismanin odag: ant kadehi olmakla birlikte bu heykellerde ant kadehine eslik eden
bir eylem olan kili¢ veya kamaya dokunma motifine kisaca deginmek gerekir. Inan, Tiirk ant téreninde
kilig iizerine yemin etme uygulamasii iskitlere kadar dayandirir. Kilicin yani sira yatagan, mizrak, balta
ve okun Tirklerin ant torenlerinde yer alan en 6nemli silahlar arasinda yer aldigin1 belirtir. Yazar Manas
destaninin devami olan Kan Yoloy destanindan su 6rnegi verir: “Bir okunu ¢ekti, aldi, aralarina koydu -
kiyametlik dost oldular.” Tiirk savascilari galip kahramanin kilici altindan gegerek ant téresine gore itaat
ve sadakat andin1 uygulamustir. inan, coban degnegi, kilic, yay, ok, balta, bicak, son zamanlarda tiifek
ve bagka silah vb. aletlerin ant toreninde birinci derecede Snemli sayilmalarimi eski donemlerde
topluluklarin hayatlarinda silahlarin oynadigi belirleyici role baglar: “O dénem insani i¢in bunlar yalniz
alet degil, fakat bir koruyucu ve besleyici ruhu temsil eden fetislerdir; her aletin kendine mahsus bir
koruyucu ruhu vardir. Yalan yere ant igilirse bu koruyucu ruhun darilacagina inanilirdi.” (Inan 1948:
286-288). Tirklerin ant torenlerinde kili¢ yatagan, mizrak, balta, ok gibi silahlarla ant ictikleri gibi,
kilicin savas tanrisinin kozmolojik simgesi olan Mars’1 temsil ettigini de hatirlamak gerekir. Mars bu
ozelligiyle divan siirinde, Arap¢a Merih veya Farsga Behram ismiyle cokca kullanilmistir (Sentiirk
1994: 162). Kili¢ iizerine igilen yeminler Dede Korkut destaninda bircok ornekte goriildiigli gibi

Osmanli’da kili¢ kusanma torenlerine kadar stirmiistiir.*

4 Ayrintili bilgi ve drnekler igin bkz. (inan 1948: 287, 288; Esin 2001: 134-135; Durmus 2011: 102-103).
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Fotograf 1°

Kutadgu Bilig’de “kap veya kadeh” anlaminda yalin veya tiiremis halde (“saki” anlaminda
idisci, “kadehli” anlaminda idislig/idislik s6zcigl gibi) kullanilan idis asagidaki beyitte riiyada idislikten
su igmenin yorumlanist bakimindan 6nemlidir. Bir yoruma gore idislikten su igme, devam eden bir
hayatin kadehten sonuna kadar igilen suyla artik 6liimle tiikendigi anlamina gelirken diger bir yorum da
kaptaki suyu icenin ve neslinin hayatinin uzunlugu seklindedir (Esin 1970: 238). Kadehin i¢indeki

burada hayati temsil eder ki igilenin 6zellikle su olmasi da ab-1 hayati cagristirir:

6045. idislhg suvug sen alip ictiikiin
tiriglik uzun bolga yildiz kokiin

“Kaptaki suyu alip igmek kendinin ve neslinin uzun hayata ulasacagina delalettir.” (Yusuf Has

Hacip 2008: 1003)

Asagidaki bolimde Tiirk tasavvuf edebiyatinin kurucu metinlerini meydana getiren basat
isimlerden Ahmed-i Yesevi ve Yunus Emre’nin beyitleri tizerinden Tiirk mitolojisinin en belirgin
ozelliklerinden biri okuyucunun dikkatine sunulmustur. Bu 6zellik, Tiirk inan¢ ve diisiince yapisinin
Islam itikad1 ¢ergevesinde doniisiirken estetige yansiyan eski motiflerin tasidigi sembolik anlamlarmn

temel degerler ve diinya goriisii i¢inde eritilerek yeniden yorumlanisidir (Bayat 2025: 19).

2. Tasavvufi siirlerde ant kadehinin bezm-i elestte beld ahdi ile iligkilendirilen

yonleri

Klasik Tiirk edebiyatinda yemin kavram alanina giren sozciiklerin edebi anlatima yansiyan ¢ok
yonli kullanimi ¢esitli bilimsel ¢alismalara konu olmakla birlikte kadeh redifli siirler de mazmun ve
imge analizleriyle yine arastirma konusu olmustur (Batislam 2017, Naskali 2013, Keklik 2022).

Elimizdeki ¢alismanin sinirlart sebebiyle bu boliimde ant kavrami, es anlamli yapilar1 veya bu kavramla

5> Balbal. Erisim Tarihi 15 Ekim 2026. https://onturk.wordpress.com/2016/06/22/balbal/
https://tr.pinterest.com/pin/104356916353369017/
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kurulu deyim vb. sézciik gruplartyla ele alinmayip tasavvufi gelenegin ant kadehinin mitolojik izlerinin

yansidig1 sembolik kullanimlariyla kesisen bezm-i elest ve bela ahdi anlatimlarina odaklanilmigtir.

Yesevi’nin asagidaki hikmetinde, ¢aligmamiza ¢ikis noktasi olan bezm-i elestte sarap sunan saki
ve bu saraptan icenin ilahi askta tattig1 baki seving, cin1 ve bedeni yakan ask atesiyle bir aradadir. ilk
musrada gecen “elest sarabi” anlamindaki elest hamri ifadesinde “degil miyim” anlaminda &l lafz,
A’raf suresinin 172. ayetinden kismen alintilanmis nakis bir iktibastir : (JU}«J: O éﬁ\ 3 (e ERREUNE
s i Bl e zhaglily MEoAClE e WO aaE sy sl o cla ogb 18 6 “Rabbin
Ademogullari’ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlar1 kendileri hakkindaki su sézlesmeye
sahit tutmustu: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? ‘Elbette dyle! Taniklik ederiz’ dediler. Boyle yaptik ki
kiyamet giiniinde, ‘Bizim bundan haberimiz yoktu’ demeyesiniz.”® Burada s6z veren ruhlar kiyamet

giiniinde verdigi s6zii yerine getirmek, Rabbini tanimak zorundadir (Tatg1 2008: 455-456).

3. elest hamrin kimge birse usol saki
bild-miiddam i¢ip esrar mengi baki
ten ti camin koydiiriiben sevk ihraki

icdin koyiip yakiliban hem kiil bolur

“Elest sarabini kime verse o saki,
devamli i¢ip sevincini korur baki,
ten ve canini yandirarak sevk ihraki,

igten yanar yakilarak hem kiil olur.” (Ahmed-i Yesevi 1983: 192-193)

Tasavvuf edebiyatinda artik bir mazmuna doniismiis olan elestii lafzi, zamanla Allah ile kullar
arasindaki bu temsili toplant1 ve sdzlesmeye isim olup Islam siir geleneginde misdk, kalii beld, ahid,
beld ahdi, riz-i elest, bezm-i ezel ve bezm-i elest gibi gesitli ifadelerle dile getirilmistir. “Elest meclisi”
anlaminda bezm-i elest tamlamasi ise bunlar arasinda Tiirk Islam siirinde en yaygin kullanilan1 olmustur
(Yavuz 1992: 106-108). Tasavvufi gelenege gore insan ruhlari mutlak giizelligin sahibi olan Allah’1 ilk
defa bezm-i elestte gormiis ve O’nun olaganiistii giizelligine asik olup bu ask sarhoslugu ile
kendilerinden ge¢mislerdir. Mutlak giizelin ruhlara sordugu soru onlar1 muhatap alis1 demektir. Diger

bir ifadeyle mutlak giizelin nazarina ilk defa mazhar olunan yer elest meclisi olmustur.

“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna “Elbette dyle!” anlamindaki bela lafz1 bir misak,
ahid ve ant olarak beld ahdi ibaresiyle bir ant ifadesine doniigmiistiir. Sfi sairler bu ant giiniinii anarken
ant kadehini sunan saki mazmununu Allah’1 ima ederek kullandig1 gibi ayni ima i¢in pddisah, dildar,
yar, candn veya dost gibi mazmunlar1 da zikretmistir. Yukaridaki hikmette sakinin sundugu elest sarab1

bu ahit kadehidir. Bela sdzctigiiyle verilen cevap bir andin/ahdin ikrar1 olmus ve bu ikrar, kadehten icilen

6 https:/ /kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/araf-suresi-7/ayet-172/kuran-yolu-meali-5
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agk badesiyle sembollesmistir. SUfi sairler, sdki mazmununu Hz. Muhammed’i, Hz. Ali’yi veya kendi
tarikat seyhlerini kastederek de kullanmislardr:

“Mirsidler i¢in, ‘ask, sevgi ve marifet dagitan’ manasinda bdde-fiiriis tabiri kullanilir. Clinkii miirsid
cevresindekilere mana alemlerinden ilahi feyiz sunar. Tasavvuf edebiyatinda bade, miirsidin taliplere takdim ettigi
ask, Allah sevgisi, marifet ve hakikatin 6ziinii, kadeh bu marifet ve sevgiyi tastyan kabi, saki miirsidi, meyhane
dergahi, sarhosluk ise ask, vecd ve sekr halini ifade eder. Baz sifiler, kiyamet giiniinde Hz. Ali'nin kevser sakisi
olacagini belirterek ona ‘bade fiiriis’, ‘mey-fiiriis’ ve ‘hammar’ gibi isimler verirler.” (Glindiiz 1991, 4/418).

Sunulan ask/ant kadehinden i¢en kullar artik Allah’a bir s6z vermistir. S6ziine sadik kalan kullar
bu mecliste verilen ahdi hi¢ unutmaz ve igtikleri sarab1Yn sarhosluguyla siirekli mest halde bir 6miir
yasarlar. Tasavvuf edebiyatinda o giin i¢ilen ask sarabinin verdigi sarhoslugun etkisinin ebedi oldugu
dile getirilir (Pala 1992: 6/108). Oyle ki bu sarhosluk sadece sadik kullarin degil hatta feleklerin bile
raks eder gibi donmesine sebep olan sarhoslugun sebebidir (Sentiirk 2020: 4/125-128). Yesevi’'nin
yukaridaki hikmetinde ayni sekilde sakinin sundugu elest sarabindan icen asik artik baki bir agk
sarhosudur (Coskun 2025: 135).

Yunus’un asagidaki beytinde bezm-i elesti temsil eden bezm-i ezel ifadesi yer alir. Burada saki
yerine hiikiimdarlik ve hanedan térenlerinde bey veya hakanin tamgali kadehlerini ¢agristiran bir baglam
hatira gelir. Burada padisdh mazmunuyla mutlak olan hakimin sundugu kadeh elest sorusudur; asigin
cevabi olan beld ahdiyle ictigi ise agk sarabidir. Ask sarabinin yaktigi agk atesi de ilk giinden beri
araliksiz ahlarin sebebidir. Bela ahdine kinayeyle bastaki ask derdini anlatan ask belasi, ah-1 agikana

sebep olan asiklik alametidir.

Bezm-i ezel'de padisah eliime sundi bir kadeh

Iceliden kiluram dh bilmezem ki ne belddur (Yunus, 59/5, Tatc1 2008: 84)

Sentiirk, Osmanli siir geleneginde elest sarabina sembol olan ant kadehi kullaniminin, eski Tiirk
geleneginde Islam oncesi donemlere uzanan sdzlesme kiiltiiriine dayandigmi belirtir ve Orta Asya
bozkirlarinda ¢ok sayida bulanan balballara elinde ant kadehli gorselleriyle yer verir (Sentiirk 2020:
4/125-128).

Eski Tiirkgede kongiilliig (goniillii) sozcugi “akilll, idrak sahibi, ferasetli, gonlii bol ve gonle
yakin” anlaminda da kullanilmaktaydi. Ogel, Uygurlarin Altun Yaruk isimli eserinde toreyi ve Buda
dininin kanunlarini 6grenenler i¢in “gdniil kadehleri dolu olur”; okuyup, 6grenmeyenlerin ise kongiilliig
idhigleri, yani “goniil kadehleri bos oluyordu” ifadelerine dikkati ceker (Ogel 2022: 4/183, 185).
Tiirklerin Budist donemlerinde génlii kadehe benzetmeleri, islam’dan sonra da devam etmistir. igi
sarapla dolu kadeh, icinde ask sarabini bulunduran asigin gonliinden kinaye olarak gonlii sembolize
etmek {izere Tiirk tasavvuf siirinde kullanilagelmistir. Asagida Yunus’un gonlii tolu ifadesi hiikiimdarlik
sembolii olan altin kadehini ¢agristirir. Zira altin kadeh hiikiimdar hazinesinin bir pargasi oldugu gibi

ilahi askin da toplandig1 mekan olan géniilden kinayedir. Ikinci misrada asksiz olanlarin goniillerinin
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bos oldugu yukarida Budist metinlerdeki gibi akil, anlayis ve ferasetle dolu bir goniil ¢agrigimi vardir.

Zira goniil kadehi agkla dolu olanin seriatin manasini anlamasi ve irfan sahibi olmasi demektir.

‘Isk eriniin gonli tolu padisahun haznesidiir

‘Isksuz ddem ne anlasun seri’atun ma'nisidiir (Yunus, 59/1, Tat¢1 2008: 84)

Can ile ruhu anlatan Yunus, ruhlara elest meclisinde sunulan agk sarabini asagida kadeh, tolu ve
peymane sozciikleriyle dile doker. Birinci misrada kadehten kana kana igme ifadesinde, bir taraftan
Islam oncesi ant kadehlerindeki kanli karigim, diger taraftan kan rengindeki sarap ¢agrigim agima

yerlesmektedir:

Bir kadeh sundi cana can i¢di kana kana

Tolu geldi peymane canum serhos eyledi (Yunus, 362/4, Tatg1 2008: 383)

Yunus’un asagidaki beytinde bu diinyanin gecici zevklerinden arinip ilahi agkin kadehinden ask
sarabini igen kisi, dostun yani asil sevgili olan Allah’in sundugu giilii derer. Giil, divan siirinde al
renginden dolay1 sarap i¢in yaygin olarak kullanilan bir benzetme unsurudur. Asik, Allah’in sundugu
agk sarabindan i¢ip vecd haline mazhar olunca, artik ilahi agska donilisen canindan, kadehten serpilen
icecek gibi, o mukaddes aska sag¢1 (sagu) sagar. Asigin burada sagtigi gonliindeki ilahi asktir. Cilinkii
canin mekani olan goniil de divan edebiyatinda kadehe benzetilir. Burada ilahi ask gibi en mukaddes bir
kutsala ask dolu bir goniilden agilan sacgilan sag1, yukarida kutsal kabul edilen yere ve toslere kadehle

(bata-ayak) kimiz veya sarap serpmeyi ¢agristiran sembolik bir kullanimlardir.

Her ki bu diinyddan geger ‘isk kadehin tolu icer
‘Iska canun sagu sagar dost giilini diren kigi (372/1, Tat¢1 2008: 394)

Yunus, asagidaki beyitte dervislik hirkasini, kusanilacak bir libastan 6te kibir ve kin gibi diinyevi
serlerden koruyan bir nitelikle sunar. Hirkasini kugsanan dervigin ebedi sarhoslugu ise ask kadehinin dolu
olmasma baghdir. Oyle ki yilin on iki ay1 sarhos olmak demek her dem goniil kadehinin ilahi aski
tagimasini gerektirir. Asigin ask sarhoslugunun baki olmasi yukarida Yesevi’nin hikmetinde de islenen

ortak bir ozelliktir.

Dilerisen bu diinyeniin serrinden olasin emin

Terk eyle bu kibr i kini hirkaya gir dervig yiiri (403/4, Tat¢1 2008: 422-423)

Isterisen bu diinyede ebedi serhos olasin

‘Isk kadehin tolu gétiir yil on'ki ay serhos yiiri (403/5, Tatc1 2008: 423)

Yunus’un asagidaki beytinde bezm-i elestte ruhlarin yaratanla birlikteligini ifade eden “bile” ile
Elestii bi Rabbikiim? (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?) sorusunun cevabi olan beld lafzinin beli
seklindeki kullanim1 ant torenlerinde birlik ve beraberligi pekistiren dostluk yeminlerini ¢agristirir.

Arapega b / beld lafzinin Farscalasmus sekli olan & / beli, Tiirkge “kabul ve tasdik etmek” anlaminda
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beli demek ifadesinde yer almistir.” Arapgada yalnizca bir olumsuzlamadan sonra kullanilan bela,
olumsuz bir s6zii/soruyu bozup olumluya ¢eviren bir cevap edatidir. Yunus’un beld lafzina beli seklinde

yer vermesi bile sozciigiiyle bir arada cinas meydana getirmistir:

Elest’de bileyidiik goz agduk “Beli” didiik
Yinus 1la gayrint kamu birden eyledi (Yunus, 358/11, Tatc1 2008: 380)

Beld lafz1 insan ruhlarinin g6z agip da soyledigi ilk s6z olmasinin yani sira asil vatanda, hakiki
askin kaynaginda, Allah’in muhatabi olarak ilk yeminin ifadesi olmasi bakimindan mukaddes bir ant
mazmunu olarak kabul edilir. Bile sozciigii “ile, birlikte, beraber” anlaminda Eski Tiirkge son ¢ekim
edatlarindan olup giliniimiiz Tiirk¢esinde bu anlamiyla artik kullanilmamaktadir (Clauson 1972: 364-
365). Yunus’un dizelerinde oldugu gibi Eski Anadolu Tiirk¢esinde bile sekli yaygin olarak kullanilmustir.
Bununla birlikte Yunus bile sozciigiinlin aslindaki “birlikte olmayi, birlik i¢inde olmay1” ¢agristiracak
sekilde ikinci misrada kendisinin ve kendisi disindaki biitiin var olanlarin “bir’den yaratildigini anlatir.
Sair bu beytinde bile, beli ve bir sdzciikleriyle tasavvufl gelenegin vahdet diisiincesini, insanoglunun ilk

andina baglayarak anlatmistir (Coskun 2025: 143).

Sonug¢

Bu caligsmada, Tirk kiiltiir dairesinde kokli bir gegmise sahip olan ant/yemin ritiiellerinin
merkezindeki ant kadehi ile Islamlasma siireci sonrasinda tesekkiil eden Tiirk tasavvuf siirindeki bezm-
i elest ve beld ahdi mazmunlar1 arasindaki mitolojik ve sembolik siireklilik incelenmistir. Elde edilen
bulgular, inang ve medeniyet dairesindeki kokli degisimlere ragmen kadim Tiirk kozmoloji ve ritiiel
kodlarmin, Islam tasavvuf estetigi icerisinde biitiiniiyle yok olmadigini, aksine Islam akidesine

uyarlanarak derin ve sembolik bir katman kazandigini gostermektedir.

Islam oncesi donemde ant kadehi (ant ayak), boylar arasi kardeslesme (anda olma), ciilus,
baglilik bildirme ve savasa hazirlik gibi tdrenlerde kan veya kutsal igkilerin paylasilmasiyla yerine
getirilen baglayici ve kutsal bir miiessesenin somut araci olmustur. Balballarda sag elde g6giis hizasinda
tutulan kadeh tasviri, kisinin verdigi séze ve bagli bulundugu toéreye sadakatinin ebedi bir tescili
niteligindedir. Islamiyet’in kabuliiyle birlikte icki ritiieli ve kan karistirma gibi uygulamalar terkedilse
de kadehin tasidig1 kutsal ahit, sadakat, hakimiyet ve can birligi sembolizmi ortak hafizada canliligini

korumustur.

Nitekim bu kadim arka plan, Tiirk Islam tasavvuf edebiyatinin tesekkiil devresinde A ‘raf suresi

172. ayetinde beyan edilen ilk ilahi s6zlesmeyi (misak/bezm-i elest) kavramlastirmada hazir bir zemin

7k [beld] (banin fethi ve elifin kasriyla) Cevab-1 istithamdir, nefy ve cahd icin ma‘kiddur, muhataba irdd olunan kavli ya‘ni siili
icab eder, zird mefad: terk-i nefydir: S 80 ez alfy 18 & Gl Ja 1305 e@i‘ &’"—'Lﬁ‘ sliaad T clsal) = Gy 4 RERPRSEREH
‘ﬁ-' S Y 4 &Y *J'—'ll-ﬁ\%}?‘j” Kémiisuw’l-Mubit, “bela”  https://kamus.yek.gov.tr/; Kubbealt: Lugat;, “beli”
https://lugatim.com/s/BEL%C3%8E
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teskil etmistir. Ahmed-i Yesevi’nin hikmetlerinde ve Yunus Emre’nin siirlerinde elest meclisi; Allah’in
(yahut miirsidin) saki veya mutlak padisah olarak kadeh sundugu, kulun ise “beld/beli” ikrariyla bu
kadehten ask sarabini icerek ebedi bir vecd ve sarhosluga girdigi, kozmik bir ant téreni hiiviyetinde
tasvir edilmistir. Siirlerde gecen tolu, ayak, peymane ve sagrak gibi unsurlar, yalnizca klasik edebiyatin
soyut mazmunlar1 degil, ayn1 zamanda kadim bozkir geleneginin sagrak ve ant ayagina yiikledigi kutsal

ahit diisiincesinin edebi metne yansiyan arketipleridir.

Ayrica metinlerde karsimiza ¢ikan kadehten kana kana i¢me, aska candan/goniil kadehinden
sagt sagma (sag1 gelenegi) ve bile/birlik vurgusu, eski Tiirk ant torenlerindeki kan-can 6zdesligi, yer-su
ruhlarma igki sagilmasi ve dostlarin hayatini bir kilma inancinin tasavvuftaki kesret-vahdet anlayisiyla
ortlstiiriilerek yeniden iiretildigini somutlastirmaktadir. Boylece gogiis hizasinda kadeh tutan bir bozkir
alp1 ile goniil kadehinde ask-1 elesti tastyan bir mutasavvif sair, sadakat ve ahde vefa ekseninde ayni

sembolik hafizanin iki farkli tarihsel tezahiirii olarak birlesmektedir.

Sonug olarak Tiirk Islam siirinde bezm-i elest tasvirlerinin zenginligi, Tiirk milletinin bin y1llik
sozlesme, sadakat ve ant mitolojisinin Islami tefekkiir potasinda yeniden yorumlanmasiyla ortaya ¢ikmis
Ozglin bir telif ve estetik siireklilik 6rnegidir. Tiirk tasavvuf edebiyatinda, Allah’a verilen ilk s6z ve bu
soze duyulan ebedi vefa, kadim Tiirk kiiltiirlinden kutsal anlamlarla tevariis edilen ant kadehi

semboliiyle somutlagtirilmistir.
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Cengiz MURSEL

1. GIRIiS: KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bagimsizligin kazanilmasinin ardindan (18 Ekim 1991) Azerbaycan toplumu i¢in en
onemli doniistimlerden biri, uzun yillar boyunca yasaklanan, 6telenen ve hatta egitimine
miisaide edilmeyen din anlayisinda koklii degisikler yasandi. Ozellikle Sovyet Rusya’sinin anti
din karsit1 politikalarinin son bulmasiyla, Azerbaycan halki arasinda bir zamanlar ecdadin
yasamis oldugu dini degerlere sahiplenmek ve 6grenmek icin camilere akin ettiler. Bu siirecte
devlet vatandaslarina inang¢ ve vicdan bagimsizlig1 alanlarinda hukuki haklar tantyarak pratik
alanda yeni gelisimler sagladi. Bu sirada sinirli sayida halkin hizmetine sunulan camiler
insanlarin ibadet edebilecek yer olmakla birlikte hem de dini bilgilerin kazandirmasini saglayan
tek din egitimi kurumlariydi. Ozellikle Islam dinin pratik hayatta yayginlasmasi ve
benimsenmesi i¢in yaygin islam din egitim miiessesleri olan camileri hizlica onararak hizmete
acildi. Zira bu dénemlerde yeterli dini bilgi edinilecek kurum ve kuruluslar smnirltyd:. insanlar
Islam dini ile ilgili bilgi edinmek igin sehir merkezindeki ve agilan camilerde din
gorevlilerinden soru sormak yoluyla bilgi edinebiliyorlardi.

Bu ¢alismanin ana konusunu, Azerbaycan’in bagimsizlik sonrasi siirecinde halkin dini
bilgi edinme asamasinda camilerde yapilan din egitimi etkinlikleri ve bu baglamda okunan
hutbelerin roliidiir. Calismanin merkezinde Azerbaycan’in kuzeyinde yer alan Zakatala
sehrindeki Merkez Cami de okunan hutbeler yer almaktadir. Zakatala’nin Giircistan ve
Dagistan sinirina yakin olmasi ve ayrica bolgenin dil, etnik kimlik ve kiiltiirel bakimdan zengin
bir ¢esitlilige sahip olmasi, buradaki din egitim faaliyetlerinin -yaz Kur’an kurslar1 ve cami
merkezli dini etkinlikler-, akademik literatiirde kismen ele alinmis olmasi, bu sehrin arastirma
alan1 olarak secilmesinde etkili olmustur. Bu arastirmada 2015 yillar1 arasinda Baki Islam
Universitesinin Zakatala subesinde Zakatala Merkezi Camii’nde

Cuma giinii okuna hutbeler ele alinmistir. Aragtirma kapsaminda 2015 yilina ait hutbeler
incelemeye tabi tutulmustur. Bu gercevede calismada Zakatala Merkez Cami’de okunan
hutbelerin halkin dini bilgi saglama ve dini degerlerin aktarilmasi agisindan iistlendigi islev
analiz edilmektedir.

Calismanin amaci, bagimsizlik sonras1 Azerbaycan’da din egitiminin yasal ve kurumsal
temellerini tarihsel siire¢ igerisinde incelemek; din ve inang 6zgiirliigii ilkesi dogrultusunda
yaygin din egitiminin egitimsel boyutunu ele almak ve bu ¢ergevede hutbelerin kuramsal ve
tarihsel zeminini ortaya koymaktir. Bu dogrultuda, Zakatala Merkez Cuma Mescidinde okunan
hutbeler aragtirmanin temel inceleme alanini olusturmakta ve ¢aligmanin kapsami 2015 yillari

arasinda gerceklestirilen hutbe uygulamalariyla smirlandirilmaktadir. Calismanin 2015
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yillarina odaklanmasinin temel gerekgelerinden biri, bu donemde Azerbaycan’da din hizmetleri
ve din egitiminin kurumsallagma siirecinin belirli bir diizeye ulagsmis olmasidir. Nitekim sz
konusu donemde iilkede yiiksek din egitimi veren kurumlarin, zellikle Bakii Islam Universitesi
ve Ilahiyat Fakiiltesinin, mezun vermeye baslamasi; din hizmetlerinin yiiriitiilmesinde yetkili
kurumlarin kurumsal yapilarmin belirginlesmesi ve Kafkas Miisliimanlar1 Idaresi tarafindan
hutbelerin hazirlanmasi ve uygulanmasinda daha merkezi bir yapiya geg¢ilmesi, bu dénemin
arastirma acgisindan Onemini artirmaktadir. Bu baglamda calismada Bagimsizlik sonrasi
Zakatala Merkezi Cuma Mescidinde irat edilen hutbelerin —ele aldiklar1 konulari, hangi tema
ve alt1 temalara yer verdikleri, inang esaslarini ne siklikla kullanildigi, ahlaki ve toplumsal-
konular1 igerdigi ve bilhassa cami merkezli yaygin din egitim yoniiyle hangi islevleri tistlendigi
incelenmektedir?

Calismanin 6nemi Tiirkge literatiir incelendiginde bagimsizlik sonras1 Azerbaycan’da
din egitiminin tarihsel, kurumsal, kiiltiirel, ailevi ve hukuki boyutlarmin agirlikli olarak ele
alinmasina karsin, cami merkezli yaygin din egitiminin 6nemli unsurlarindan biri olan hutbenin
yeterince incelenmemis olmasina dayanmaktadir. Calismay1 6zgiin kilan bir diger husus ise
arastirma alani olan Zakatala’nin sinir bolgesi niteliginde olmasidir. Boylece bu bolgede farkl
dini yapilanmalarin etkisine karsi toplumun sahih Islam dini bilgiyle bulusturulmasinda yaygin
din egitiminin ve Ozellikle hutbelerin 6nemli bir islev lstlendigi disiiniilmektedir. Bu
baglamda arastirma, hutbeyi kavramsal ve tarihsel boyutlariyla inceleyerek literatiirdeki
boslugun giderilmesinde katki sunmay1 ve Zakatala gibi sinir bolgelerinde gerceklestirilecek
gelecekteki saha arastirmalart icin teorik bir ¢ergeve olusturmayi amaglamaktadir.

1.2. Hutbenin Tanimi ve Hutbenin Yaygin Din Egitimindeki Yeri

1.2.1. Hutbenin Tanim

Hutbe, sozliikte hatibin bir topluluk karsisinda yiiksek bir yerde (minberde) konusmasi
yapma anlamina gelir. Yapilan konusmaya hutbe veya hitabet ad1 verilir (Karagéz vd., 2020).
Konugma sirasinda hatip muhataba seciyeli, etkili ve anlamli bir sekilde seslenerek konuyu
hitabe etmesidir. Seslenis veya hitabet gelisigilizel ve rastgele bir konugma olmay1p basi ve sonu
olan, ikna edici, anlasilir, dikkat ¢ekici ve istenilen (planli) bir konusmadir(Cetin, 2008, s. 17;
Giren, 1997, s. 3). Aksi halde hutbeden beklenen amag gerceklesmemis ve hatip de hedefine
ulagsmamis olur(Gorgiili, 1996, s. 174).

Gelisigiizel konusmak hutbe olmadig1 gibi kafiyeli, seciyeli veya cinasl bir konusmada
hitabet/hutbe olamaz. Sdylenen s6z veya anlatilan konu bir kisiye sdylene bilinecegi gibi bir
gruba karst da sdylenebilmektedir (M. Yusuf Kandehlevi, 1992, s. 7; Soysaldi, 2002, s. 101).

Bu nedenleri dikkate alarak, hutbe veya hitabet maksatli, anlasilir, egitici ve ibret igerikli
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mesajlarin iletilmesine yonelik olmasi gerekir. Hitabetin genel amaci, bir konu veya hedef
etrafinda muhataplar1 ikna etmek ve aralarinda ortak bilgiyi ve heyecan yaratmaktir (Dereli,
2011, s. 3). Ciinki iletisim ve aradaki heyecani paylasmak ancak ikna etmekle miimkiindiir
(Yiiksel, 2005, s. 5). Hitabeti veya hutbeyi irat eden/edecek sahis konusmasini belirli hedef ve
amaca yonelik hazirlamasi ve konugmasinin belirli amag¢ dogrultusunda yapmakla, giiclii ikna
etme ya da bildigini karsisindakine kabul ettirme yetenegine sahip olmalidir. Zira yillardir
devam edegelen bu adet Allahii Teala’nin Miisliimanlara irsat emridir ve hi¢gbir zaman ihmali
diistinilemez/dlistiniilmemelidir. Kur’an ve Siinnette irsat {sluplarina bakildiginda
miijdeleyici, Uimit verici, iyimser, baris¢it ve hosgoriilii bir iislup kullanmanin sert, kirici,
korkutucu tisluptan daha yapici oldugu goriilmektedir.

Cahiliye donemi hatipler Arap toplumunda savas ve baris donemlerinde etkileyici
konusarak kabileler arasinda ara bulmada 6nemli roller listlenmislerdir(Elmali, 1998, s. 158).
Ayni1 topluma peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed yaygin olan s6z sdyleme sanatin
dini igerikli bilgiler katarak yillarca yaygin olan bu adete yenilikler katmistir. Ayn1 zamanda
hutbe bazi ibadetlerin riikiin ve sartlarinin tamamlayicis1 olmustur(Bayraktar, 2016, ss. 59-62;
Dogan, 1999, ss. 260-265). Bu nedenle hutbenin sekli (formel) tarafi, yani hangi esaslara gore
ve nasil yerine getirilecegi dini esaslar ¢ercevesinde belirlenmistir (Zengin, 2008, s. 379).

Islam’da hatiplik sanati cok etkin bir rol iistlenmis buna paralel olarak biiyiik gelismeler
kaydetmistir. Siiphesiz bunda Kur’an-in “miijdele, korkut, uyar, haberdar et” tislubundaki
davetin dini olmasinin biiylik pay1 vardir(Cirit, 2008, s. 441). Korkutmak ve miijdelemek
uyarist direkt korkutmaktan ziyade yapilacak isin ve diislincenin insani nereye gotiirecegi
haberinin verilmesidir(Ozbek, 2003, s. 175).

1.2.2. Hutbenin Yaygin Din Egitimindeki Yeri

Hutbe(ler), Miisliimanlarin en 6nemli giin bir araya geldikleri Cuma giinii camilerde irat
edilen cami i¢i en 6nemli yaygin din egitimi faaliyetidir. Mahiyet itibariyla hutbeler Cuma giinii
Cuma namazina istirak eden insanlara dini bilgi ve degerlerin aktarmasini islevini {stlenir.
Buda bir¢cok Miisliimanin dini bilgiye ulasma firsati saglar. Hutbelerde sadece inang ve ibadet
konular1 yansira insanlar ilgilendiren ve onlarin yasamlarinda kazanimlar saglayacak —aile,
ahlak, toplumsal sorumluluk, vatan sevgisi, birlik, dostluk, kardeslik vb, konular1 da glindemine
alarak muhataplara imam tarafinda aktarilir. Nihayetinde irat edilen hutbeler araciliiyla
topluma ulasmada onun ne denli 6nemli bir iletisim aracit oldugunu ortaya koymaktadir.
Nitekim  arastirmalarda  hutbelerin  bireylerin ~ zihinsel  yapilarin1  degistirdigi
gozlenmistir(Akkaya, 2021, s. 98). Bu yOniiyle hutbeler yaygin bir egitim islevi olarak giincel

dini ve sosyal meselelerin sunumu agisindan sozli din egitim materyali niteliginde
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degerlendirilebilir. Cami egitiminin amaci her ne kadar insanlar arasinda sinif, yas ve mevki
ayrimina girmeden dini egitim vermek ise de, cami merkezli din egitim-6gretim faaliyetinin
genelde kendisini yetigskin (Koylii, 2004, s. 44) ve her yastaki bireylere istenen dini bilgileri
ulagtirmaktan sorumlu tutmaktadir. Tiim egitim-6gretim faaliyetinin genel olarak ulasiimasi
istenen amag ve hedefleri oldugu gibi cami i¢i yaygin din egitiminin hedefi namazlara katilan
insanlar1 “ahlaki ve terbiyevi” yonden giinliik hayatin sartlarin1 kapsayacak sekilde egitmektir.
Cami merkezli din egitiminin hitap alani1 genis oldugu gibi egitim dallar1 genis ve gesitlilik arz
etmektedir. Bu anlamda cami egitimini/yaygin din egitimini yaz Kur’an kurslariyla beraber
cami i¢i hutbe, vaaz ve cami ici sohbet egitimini bu kategoride degerlendirebiliriz. Yaygin
egitim dedigimiz cami egitimi ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de yetiskinlere yonelik din
egitim-ogretimin biiyiik bir bolimiinii istlenmektedir

Gilinlimiizde hutbe, dini iletisim faaliyetlerinden olup daha fazla dinleyici kitlesine
ulasma imkani saglamaktadir (Kaymakcan, 2003, s. 56). Amaci insani egitmek olan
hutbe/hitabet ikna sanatini kullandigi i¢in mantik ilimlerinden bir ilim oldugu, toplum ve
insanin ilgisini goz 6niinde bulundurdugu i¢in de psikoloji ve sosyoloji dallariyla ilgili oldugu
ileri siirtilmiistiir (Cetin, 2008, s. 18).

Gilinlimiizde hutbeler muhteva acisindan bakildiginda derinlemesine incelenmistir. Bir
yoniiyle hutbeler Islam tarihinde cami cemaattin din egitimine katkilar1 tartigitimazdir. Keyifli,
hutbelerin sosyal islevlerinin yani1 sira ibadet ve dini egitim gibi iki ana islevinin
bulundugunu(Keyifli, 2019, s. 27), boylece hutbeler araciligiyla insanlarin dini konularda
egitildigini, inan¢ ve davranislarinin bu sayede degistirip gelistirdigini belirtmektedir (Keyifli,
2013, s. 80) Ancak Onay ise hutbelerin esas amacinin, bireylere dini ibadetin ritiiel yoniinii
yerine getirmek, Miislimanlarin inan¢ kalitesini artirmak ve pekistirmek oldugunu
vurgulamaktadir. Onay’a gore, hutbelerin en 6nemli hedeflerinden bir digeri ise cemaatin dini
anlamda olumlu kazanimlar birakmasidir (Onay, 2004, s. 263).

Bu bakimdan vaaz edilen hutbe giinliik maddi ve manevi hayatin ihtiyaciyla yakindan
ilgili, ferdi ve ictimai problemlerin ¢6ziimiine yonelik olmasi gerekir. Ciinkii Peygamberimiz
(s.a.v) hutbelerinde 6zellikle bu sartlara ¢cok dikkat etmistir. Hutbelerinde insanlar1 maddi ve
manevi yonden terbiye edici ¢ozlimler ve Oneriler sunmustur. Hutbelerin haftada bir defaya
mahsus olmak {izere tertip olunmasi, onlarin ibadetin bir pargasi olmasi yaninda, dini bilgi,
duygu ve diisiincelerin insanlara 6gretilmesi, ulastirilmasi ve tekrar1 bakimindan da énemlidir.
Bu bir tiir bireye manevi formatin atilmasidir. Bu sayede toplumdaki bireyler toplumsal ve
sosyal iliskilerde yasadiklart manevi depresyondan kismen kurtulmakla beraber yasanan

sorunlarin onarilmasina yardimer olurlar. Ozetler bu yonleriyle diisiindiigiimiizde hutbe kitle
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egitimi ve kitle isletisimi agisindan bir tiir halkla iligkiler gorevini listlenmektedir(Ziimriit,
2014, s. 14). Bu isletisim yiiz yiize oldugu gibi kitle iletisim vasitasiyla da miimkiindiir. fletisim
ve iligkiler sirasinda hutbe araciligiyla manevi ve ahlaki degerler, mesajlar kitleye (cami
cemaatine) aktarilmaktadir. Bunla beraber haftada her cumada ve yillik bayram namazlarinda
okunan hutbe disinda hicbir vaaz ve sohbetle bu kadar hedef kitleye hitap edilmemektedir. Bu
yoniiyle hutbe 6nemli bir halkla iligkiler vasitasidir

1.3. Zagatala Bolgesinin Tarihsel ve Sosyal-Kiiltiirel Yapisi

Kadim Kafkasya Albaniya’s1 doneminden giiniimiize dek ulasan ve Azerbaycan’in en
zengin tarihi, medeni ve kiiltiirler cesitliligine sahip olan bir sehrimizdir Zekatala. kenti,
Azerbaycan’in kuzeybat1 bolgesinde, Biiylik Kafkas Daglari'nin giiney eteklerinde ve Alazan-
Egri cay vadesinde konumlanmaktadir. Yiizolgtimii 1348 kilometrekare olan Zakatala, giineyde
Gircistan, kuzeyde Dagistan, batida Balaken sehri ve doguda Gah sehirlerine komsudur. Bu
sehrin konumu ve stratejik yeri, tarihi boyunca pek ¢ok siyasi ve gesitli dini olaylara taniklik
etmesini kacinilmaz hale getirmistir.

Zakatala bolgesini sosyal ve kiiltiirel dokusunu zenginlestiren etmenin onun sahip
oldugu farkli etnik koklerden ve inangtan olan insanlarin hepsinin bir arada yasamasidir.
Bolgede hakim niifusun ¢ogunlugunu Azerbaycan Tiirkleri olusturmasina karsin bolgede
yirmiye yakin etnik (saxur, avar, lezgi, lak, dargin, inqiloy, fars vb.)(Zlimriit, 2014, s. 24) az
say1l1 topluluklar asarlar. Bu etnik ve kiiltiirel ¢esitliligi bir araya getiren ve bu topluluklar
belirli bir deger etrafinda birlestiren unsurunlar islami degerlerdir. Arastirmaci Veli Huluflu,
kaleme aldig1 bir kitabmn 6n soziinde, bu cografyada etkili olan ideolojinin Islam oldugunu ve
“Islam dininin burada belirleyici bir islevde bulundugu” (Soltanov, 2008, s. 117) ifadeleri
dikkat ¢ekicidir. Cilinkii Miisliiman ahali hem kendi aralarina hem de Miisliiman olmayan ahali
ile sik1 iletisimde olarak kendi yasam tarz ve diisiinceleri ile fark edilmislerdir. Zira tiim bu
farkli kokten gelen toplumlari bir arada, karsilikli uyum ve esenlik i¢inde yasiyor olmalarinin
arkasindaki sebebin, Islam dininin biitiinlestirici ve baris¢il giicii oldugu diisiiniilmektedir.

Zakatala bolgesini diger sehir ve kasabalardan sosyal-kiiltiirel ¢esitligi ile birlikte onu dini
acidan ayiran diger bir fark agirlikli olarak buranin Siinni-Safii mezhebi yaygindir. Zira bu
durum tiilkede Siinni ve Sia topluluklarinin dostca bir arada bulundugu yerdir. Bu durum,
tilkenin diger bolgeleriyle olan kiyaslamasi agisindan bolgeye yonelik din hizmetleri
yaklagimlarm1 ve hazirlanan hutbe metinlerinin yerel halk/lar tarafindan nasil
degerlendirildigini ele alinmasi bakimindan ©Onem tagimaktadir. Nitekim 2013 yilinda
gerceklestirilen bir aragtirmada Zakatala ve Balaken bolgelerindeki yaygin din egitimi

calismalar1 ele alinmistir. Bu baglamda, mevcut ¢alismada Zakatala merkezindeki Cuma
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mescidinde 2015 yilinda okunmus olan hutbelerin tematik bir analizi yapilmasi, cami merkezli
yaygin din egitiminin islevi ortaya koymaya amaglanmaktadir.

Bagimsizlik kazanildiktan sonra Azerbaycan’da devlet, vatandaslarina inang ve vicdan
ozglrliigii kapsaminda hukuki haklar tanidi. Bu dogrultuda Zakatala sehrinde 1998 senesinde
Bakii Islam Universitesi’nin bir subesi agild1. Ehlisiinnet anlayisina dayanan egitim-dgretimde
bulunan bu kurum, genglerin hem asil Islami inan¢ ve degerleri ilmi esaslar ekseninde énem
tagimakla birlikte hem de bolgedeki mevcut etnik gruplarin yasam sekilleri ve kiiltiirel degerleri
acisindan da kritik bir rol oynamaktadir. Bu baglamda ilerleyen dénemlerde ihtiya¢ duyulan
din gorevlileri ve imamlar, Bakii islam Universitesi subesinde egitim alan dgrenciler tarafindan
yetistirildi. Ayrica, bolgede cereyan den din karsit1 veya genglerin zihinlerini bulandiran, dini
ve milli mantalitede zit olan goriisler bu kurum sayesinde engellenmis ve onlarla miicadele
edilmistir.

2. II. Bagimsizlik Sonrasi Azerbaycan’da Din Ozgiirliigii ve Zakatala Merkez Cuma

Mescidi Hutbeleri

2.1.Bagimsizlik Sonrasi Azerbaycan’da Din Ozgiirliigii

Sovyet Rusya’sinin otoriter ve din karsiti tutumu karsisinda 1991 yilinda bakimsizligini
elde eden Azerbaycan halki, biiylik ¢ogunlugu Miisliimandir. Kendi kdklerine inanglarini
yeniden bulma gayreti ile camileri ziyaret ederek dolup tagmislardir. Zira son donemlerde
Sovyetlerde yapilan sosyolojik arastirmalarda Miisliiman toplulugun inanglarina bagh
kaldiklarin1 ortaya koymaktadir (Carrere, 1992, s. 15).

Demokratik diisiincenin yayginlagmasiyla birlikte hem dini gorevleri hem de din
adamlari, herhangi bir baskiya maruz kalmadan dini islerini icra eder hale gelmistir. Bu
durumda iilke genelinde ¢ok sayida cami ve medrese agild1 (Yunusov, 2004, s. 169). Bununla
beraber bagimsizligin ilk yillarinda din egitimini yasal bir temele oturtma gayreti ile anayasada
18 maddeyle din ve devlet iliskisi, 48 maddeyle de vicdan 6zgiirligii haklar1 belirlenerek, 20
Agustos 1992 tarihinde yiiriirliige giren “'Dini Inan¢ Ozgiirliigii Hakkinda Kanun” ile
vatandaslarin dini faaliyetleri icin yasal haklar taninmaktaydi. Anayasa ve yasalardan
anlasildig lizere yasalara ters bir durum olmadigi siirece, devlet bu kuruluslarin i¢ ve dis
islerine karigsmazdi. Sonug olarak, Azerbaycan cumhuriyeti bagimsizligin1 kazandiktan sonra
dini inan¢ Ozgiirligii yasalar1 ¢ercevesinde laikligi anayasal ilkeler temelinde belirleyerek din
ile devlet islerini bir birinden ayirmistir. Din 6zgiirliigii yasal olarak giivence altin alarak,
devletin dinlere kars1 esit ve tarafsiz bir yaklagim saglayarak dini 6zgiirliigiin ¢ergevesini

olusturmustur (4zerbaycan Cumhuriyeti Anayasasi, 1995).
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Bagimsizlikla birlikte canlanan din egitimi faaliyetlerinde en kritik geligmelerden biri,
toplumu yiiksek diizeyde din egitimi alabilmeleri icin kurumsal olarak Bakii Devlet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi ve Bakii Islam iiniversitesi ile birlikte bir¢ok iiniversitede ilahiyat fakiiltesi
acilmasidir. Ayrica, iilke genelinde pek ¢ok sayisiz yeni camiler ve Kur’an kurslarinin agilmasi
yaygin din egitim alaninda 6nemli gelismeleri beraberinde getirmistir (Samedov, 2009, s. 66).

Ozellikle 1990-1993 yillar1 arasinda Azerbaycan’da din egitim-dgretimi konusunda
hem yasal hem de uygulamali alanlarda 6nemli gelismeler yasanmistir. Ornegin dini dzgiirliik
cergevesinde Dini Itikat Ozgiiliigii ile ilgili kanunlar ¢ikarilmis ve iilkedeki din &gretimi igin
yetismis elaman yetersizliginden dolayr din egitimi vermek amaciyla komsu iilkelerden
(Tiirkiye, Iran, Suudi Arabistan, Libya gibi) gelen kuruluslara izin verilerek onlara ¢ok genis
haklar taninmaktaydi. Bazi uluslararas1 kuruluslarin inang 6zgiirliigii maskesi altinda kendi
menfaatleri ve misyonerlik faaliyetleri dogrultusunda yararlanmasindan rahatsiz olan yonetim
1995 yilinda hukuka aykir1 davranan birgok kurulusu kapatti.

Azerbaycan cumhuriyeti, gilinlimiizde toplumsal dini yasami diizenlemede, dini
gerekmislerin karsilama ve devlet ile din arasinda iligskiyi diizenleme konularinda iki resmi
kurulus araciligi ile hizmet sunmaktadir. Bunlardan birincisi, Sovyetler Birligi doneminde
kurulan Kafkas Miisliimanlar idaresidir. Bu kurum iilkedeki Miisliimanlarin dini hayatlarin
diizenlenmesi ve Islami kurumlar arasinda is birliginin saglanmasinda énemli rol oynamaktadir.
Ornegin imamlarm atanmasi, dini fetvalar1 verilmesi, din gorevlilerin yetistirilmesi, dini
kuruluslarin koordinasyonu gibi gérevleri bulunmaktadir. Ikincisi ise 2001 yilinda kurulmus
olan Dini Kurumlar Uzere Devlet Komitesidir. Bu kurulus, din alaninda devlet politikalarimi
uygulayan merkezi yonetimden sorumluydu. Ornegin, bagimsizlik sonrasi olusan farkli inang
kurumlarimi karsilikli saygi ve anlayis prensipleri ¢ergevesinde asirilik, radikalizm, dini
fanatizm ve toplumun dini degerlerine yonelik tehdit gibi tutum ve davraniglar1 devlet yasalari
cercevesinde denetlemekle yiikiimliidiir.

Ulkede insa edilen yeni cami ve Kur’an 6gretimi gergeklestiren kuruluslar dzellikle ilk
yillarda yaygin din egitim adina 6nemli ilerlemelere Onciiliikk etmistir. Bu nedenle, resmi din
egitimi konusunda olusan boslugu, bu siire zarfinda insa edilen camiler(Tagiyev, 2013, s. 388)
ve verilen hutbeler araciligiyla gergeklestirilen ¢alismalar, 2000 ile 2010 yillar arasinda etkili
olmustur. Bu durum bagimsizlik sonrasinda insa edilen 18000 camiler saylariyla baglant1 haline
gelebilir.

Sonug olarak, bu gegmise dayanan gelismeler, Zakatala gibi zengin etnik ¢esitlige sapip
bir sinir bolgesinde yer almasinin ona 6zgiir bir din egitim kimligi ve milli ve manevi degerlere

sahip bir deger kazanmasina katki saglamistir.
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2.2. Zakatala Merkez Cuma Mescidi Hutbelerinin Tematik Analizi (2015)

Bir egitim faaliyet olan hutbeler glinimiizde milyonlarca insana ulagsma firsati
sunmaktadir. Namaza gelenlerin ¢ogu cumadan cumaya namaza gelen insanlardan
tesekkiildiir(Onkal, 1995, s. 60). Oysaki vaazlarda cami sohbetlerinde veya 6zel sohbetlerde
yapilan programlarda bu kadar niifuza birden ayni anda din hizmeti sunmak miimkiin
degildir(KOmisyon, 1998, s. 35). Bu yoOniiyle hutbeyi milyonlarca insana ayni anda dini
mesajlar1 ulastirdig1 i¢in Snemli bir iletisim faaliyeti olarak kabul etmek gerekir. Ister gecmiste
ister simdiki zamanda olsun Miisliimanlarin hayatlarinda dini bilgi edinme yollarindan en
onemlilerinden biri olan hutbe her zaman din egitim-6gretiminde ehemmiyetini
korumustur/korumaktadir. Bu tarihsel bakis acisiyla, Azerbaycan’da hutbenin yaygin din
egitiminde yeri ve {istlendigi rolleri anlamak i¢in Sovyet donemi olaylarla bagimsizlik sonrasi
stireci birlikte ele almak 6nemlidir.

Bagimsizlik oncesi Sovyet yonetiminin uygulamis oldugu dinsizlik politikasi
sonucunda istisna sayilabilecek camilerde yonetim denetimi altinda cami i¢i faaliyetlerini
stirdiiriirken, bagimsizlik sonra Azerbaycan’da cami i¢i yaygin egitim (hutbe okumlar) serbest
hale doniismiistiir. Bu donemde hutbe ve vaazlar (cami igi ) faaliyetler merkezi bir sisteme bagl
degil daha ¢ok bireysel her camiinin imamu tarafindan belirlenirdi. Boylece bagimsizligin ilk
yillarinda imamlar irat ettikleri hutbenin baglangi¢, mevzu/ nasihat boliimlerini ¢ogunlukla
Arapca okurunken, hutbenin sonug kismini da vatan sevgisi, milli birlik ve beraberligin 6nemi
gibi konular Azerbaycan Tiirkgesi ile okurlardi.

Bu arastirmada Zakatala Merkez Cuma Mescidin de 2015 yilinda okunan 52 hutbe cami
yaygin din egitime katkilar1 baglaminda incelenmistir. Elde edilen veriler dini, ahlaki ve
toplumsal kazanimlar1 belirle amaciyla icerik analiz yontemi ile yorumlanmistir. Hutbeler
konu, tema ve alt tama olmak iizere tasnif edilmistir. Hutbelerin analizi sonucunda igeriklerin
inang, ibadet, ahlak ve degerler, aile ve sosyal konular, toplumsal ve glincel meseleler, dini ve
milli giinler toplumsal birlik olmak tizere alt1 ana tema altinda toplanabilecegi goriilmiistiir.

Hutbelerin tematik dagilimima bakildiginda inang(%13.5), ibadet(%17.3), Ahlak ve
Degerler(%13.5), Aile ve Sosyal Konular(%13.5), Dini ve Milli Giinler (%13.5)ve Toplumsal
ve Giincel Meseleler (%28.8) oranda oldugu goriilmektedir. Bu temalar, hutbelerin yalnizca
bireysel dini bilginin aktarilmasina degil ayrica toplumsal iligkilerin diizenlemesinde, aile ve
sosyal sorumluluklar1 hatirlatilmasi, dini tutum ve davraniglarin bireysel anlamda gelismesinde
hutbelerin 6nemli bir ini iletisim ve egitim araci oldugu degerlendirilebilir. Calismada sadece
hutbelerin hangi konular isledikleri degil, bu konularin bireysel ve toplumsal gelisime yaygin

din egitimi agisinda kazanimlar1 da incelenmistir.
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1. Ana Kategoriler Yiizdelik Dagilim Tablosu

Sira | Ana Kategori Hutbe | Yiizdelik Temel Odak Noktalarn ve
Sayis1 | Oran (%) Kapsam

1 Toplumsal ve | 15 %28.8 Hak, adalet, kamu  ahlak,

Giincel Meseleler kul/komsu  hakki, bagimlilikla

mucadele, dirist ticaret, ilim ve

calisma disiplini.

2 ibadet 9 %17.3 Namaz bilinci, Cuma namazi, cami
kiltiird, hac, zekat, infak, orug, dua

ve tovbe.

3 Inanc 7 %13.5 Tevhid akidesi, ahiret ve kiyamet
hesabi, meleklere iman, Kur'an
rehberligi, iman-amel dengesi, batil
inanclar.

4 Ahlak ve Degerler |7 %13.5 Ideal miimin karakteri, dilde

diriistliik, ahde wvefa, israftan
kacinma, hijyen/temizlik,
toplumsal irsat.

5 Aile ve Sosyal | 7 %13.5 Aile huzuru, ebeveyn haklari,

Konular yaslilara hiirmet, ¢ocuk terbiyesi,
genclik rehberligi, engelli haklari.
6 Dini ve Milli | 7 %13.5 Uc Aylar, Mirag Gecesi, Kadir

Giinler Gecesi, Kurban Bayrami,
vatan/bayrak sevgisi, milli-manevi

miras, kabir ziyareti.

Toplumsal ve Giincel Meseleler: Tabloda yer alan bilgilere gore, 2015 yilinda Zakatala
merkezi Camiinde verilen hutbelerin biiylik bir kismi toplumsal ve gilincel konular ile ibadet
ilgili meseleler olusturmaktadir. Daha oOnce hutbe igeriklerine yonelik c¢alismalar
inceledigimizde, ozellikle 1999 yilinda Ahmet Onay tarafindan gergeklestirilen aragtirmanin
hutbelerin tasnifi ¢aligmalar1 iizerine olan bulgulari, sosyal igerikli hutbelerin %40 oranda
oldugu goziikmektedir(Onay, 2004, s. 3). Ayrica Hayat Besirli tarafinda 2001-2005 yillar1

arasinda hutbelerle ilgili gergeklestirdigi bir arastirmada 273 hutbeden en yiiksek oranin
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%36’s1mn1n sosyal ve itikadi konularla baglantili oldugu tespit edilmistir(Besirli, 2006, s. 148).
Sonu olarak farkli donemlerde yapilan ¢alismalarda toplumsal ve giincel meselelerin hutbelerde
agirlikl olarak islenmesi ger¢ekte bu konularin toplum tarafindan 6nemsendigini gostergesidir.
Dolayistyla hutbelerin sadece bireysel bazda bir yaygin egitim c¢aligmalarinin yani sira
toplumsal sorunlara yonelik dini rehberlik ve deger Ogretimi bakiminda onemli isleri
istlenmektedir.

Nitekim c¢ogunlugun toplumsal ve giincel meselelerle ilgili olan hutbeleri konulari
bakiminda tema ve alt temalarda gore tasnif ettigimizde ana temalarda; kamu hakki, kul hakki
ve iktisadi hukuk, ilmi zihniyet, bilgi emniyeti ve din istismarin1 6nleme, toplumsal yozlasma
ve sosyal tehlikeler, milli-manevi degerler, vatan ve giivenlik konular1 ele alinmaktadir. Bu
kapsamda alt temalar1 inceledigimizde ise kul hakki ve helallesme, riisvet ve haksiz kazang
yasagl, ¢aligma ve infak disiplini gibi konular 6ne ¢ikmaktadir. Buna ilaveten ilim 6grenme ve
alimlerin derecesi, din adina konusma vebali, toplumsal sorumluluk (emr-i bil-maruf),
bagimliliklarla miicadele, iffet ve nesil emniyeti, fal ve biiyli hurafeleri, vatan sevgisi, sehitlik,
milli kimligi muhafaza, teroriin reddi gibi konularin vurgulanmaktadir. Béylece Toplumsal ve
Giincel Meseleler ilgili hutbelerin ytlizdelik 6l¢iimiinde; kamu hakki, kul hakk: ve iktisadi hukuk
(%33.3), ilmi zihniyet, bilgi emniyeti ve din istismarini énleme (%26.7), toplumsal yozlagsma
ve sosyal tehlikeler (%20.0), milli-manevi degerler, vatan ve giivenlik (%20.0) oranda el
alinmaktadir.

Elde edilen bulgular, Toplumsal ve Giincel Meseleler” konulu hutbelerin agirlik olarak
bireylerin toplumdaki sorumluluklarina, dini alginin ve bilginin muhafazasina, toplumda
yasanan sorunlarin Onlenmesine ve milli-manevi degerlerin toplum nezdinde yeniden
canlanmasi iizerine odaklanildigini gostermektedir. Bu tarz hutbelerde toplumsal ve giincel
meseleler tematik anlatimin aksine kesitler bi¢iminde toplumsal problemler iizerinden
ogelerinin aktarilmasi yoniinde bir yaklasimi tercih edilmistir. Buda dogal olarak toplumsal
mesellerin zenginliginden kaynaklanmaktadir.

Kamu Hakki, Kul Hakk: ve Iktisadi Hukuk (%33.3) alt temalar oran olarak en yiiksek
degere sahip olan bu hutbelerde genellikle toplumu bir arada tutan ve sosyal etkilesimde
bireylerin olumlu yonde giiglii temeller iizerine insa edilmesine katki saglayacak unsurlar ele
alinmistir. Hutbelerde, dini infaz ve helallesmenin gerekliligi, kiyametteki iflas edenlerin
durumu, gercek Miisliiman kimligi, riisvetin toplumsal zararlari, adaletin liyakat ile saglanmasi,
faiz ve mali istismar, diiriist ticaretin onemi ve diiriistliik, helal kazancin tesvik edilmesi ve
dilenciligin reddi, zekatin denge saglayan fonksiyonu, yardimlagsma ve hayirseverlik, israftan

ve tutumluluk taskinligindan kaginma, bor¢lu haklar1 ve borg yiikiimliiliigii gibi meselelerin
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dini ve ahlaki sorumluluk anlayis1 altinda bireylerin dikkatine sunuldugu dikkati ¢ekmektedir.
Bu durumda o6zellikle kul hakki ile ilgili olarak okunan hutbelerin, bireylere sadece 6zel
ibadetleriyle yeterli olmayacagini, bunun yani sira toplumsal diizenin saglikli devami etmesi
icin bagkalarmin hakkini saygi duyan, toplumsal sorunlarin bilincinde olan bu konularda
davraniglarin1 denetleye bilen bireylerin yetistirilmesine dikkat edilmesine gerektigini
belirtmektedir. Ozetle, kamu hakk1, kul hakk: ve iktisadi hukuk konulu hutbelerin, bireylerin
toplumsal, ahlaki ve ekonomik yonden kimliklerinin dini ve ahlaki degerler dogrultusunda
sekillenmesinde 6nemli bir yaygin din egitim ortami sagladig1 anlasilmaktadir.

Toplumsal ve Giincel Meseleler ilgili hutbelerde ikinci sira bulunan “Ilmi zihniyet, bilgi
emniyeti ve din istismarini 6nleme” (%26.7) alt temalar incelendiginde, hutbelerde dogru
bilgiye ulagmanin yontemleri, ilme ve 6grenmeye verilen dnemin gerekliligi konularini ele
almigtir. Ayrica dini bilgilerin dogru ve giivenilir kaynaklar nasil temin edinilecegi ve dini
istismara kars1 koyma bilincinin olusturulmasi gibi meseslerin ele alindig goriilmektedir. Zira
hutbeler bireyin ilmi, ahlaki ve dini bilgi edinimi gerekliligini 6nemsedigi gibi onun hurafe ve
yanlis bilgilerden kullanilmasina karst Onlemlerin alinmasi gerekliligini kazandirmay1
amacladigi soylenebilir. Nitekim bu hutbelerinde, oku emri ve medeniyetin insasi, ilim
O0grenmenin zorunlulugu, cehaletle miicadele konular1 ele alinmistir. Bunun yami sira
peygamberlerin varisleri, ilahi sahitlik ve tevazu, ilimle mesgul olmanin tstiinliigi, ilim-mal
karsilastirmast ve din adina konugmanin vebali gibi konulara dikkat cekilmis. Ayrica
bilmiyorum deme erdemi, uzmanlara danisma kurali, soziin yiikiimliligi, fal, biiyii ve
hurafelerin reddi, zihinsel 6zgiirlik ve gercek dindarlik, toplumsal sorumluluk, iislup ve
nezaket, oncelikle bildiklerini kendi hayatinda uygulama basliklar1 kapsaminda ele alinmistir.
Gergekten de hutbeler, bilgi edinmenin ve 6grenmenin ehemmiyetini, dogru bilgilere ulagarak
cehalet ve hurafelerle savasmanin yani sira dogru bilgilerin hayatta nasil kullanmasini
gerekliligini 6ne ¢ikmaktadir. Toplumsal yozlagma ve sosyal tehlikeler (%20.0), milli-manevi
degerler, vatan ve giivenlik (%20.0)” alt temalarinin esit oranda esdeger olmasi, hutbelerin
toplumsal yagsamin her asamasinda karsilagilan sorunlar ile bu sorunlara karsi savunulmasi
gereken degerler ve alinmasi gereken Onlemlerin gilivenlik sorunlarina esir oranda
odaklandigini ortaya koymaktadir. Ornegin hutbelerde vatan ve bayrak sevgisi konusu
islenirken “ vatan ugrunda oldiiriilenlere oliiler demeyin, aksine onlar diridirler” ayeti kelimesi
ile vatan yolunda 6lenlerin (sehitlerin) 6lmedigi ele alinmistir. Boylece bir taraftan bagimlilik,
ahlaki yozlagsma ve toplumsal problemlerin bir bireyi olumsuz etkilerken, ayni zamanda milli
ve manevi degerlere bagli kalmanin bireyde vatan sevgisi, milli kimlik ve 6zellikle sehitlik

diistincesinin topluma dini degerler araciligiyla kazandirilmasi gibi konulara vurgu yapilmistir.
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Bu dogrultuda hutbeler, vatanseverligi sadece duygusal bir bag olarak degil, ayn1 zamanda
manevi degerlerin korunmasi, sehitlere duyulan saygi, imanin bir geregi, ecdada bir minnet
borcu ve bagimsizligin getirdigi yiikiimliigii kabul bilincinin bireylere aktarilmasi amaciyla
sunulmaktadir.

Sonug olarak, bu esit dagilim temali hutbelerin yalnizca toplumsal sorunlar konusunda
bireyleri uyarmakla kalmayip, ayn1 zaman toplumun sahip oldugu degerleri muhafaza ederek
bu degerleri giiglendirme bakimindan 6nemli rol oynamaktadir. Gergekten de toplumsal
meselelerin ¢oziimiine yonelik katkida bulunarak birey ve toplum icin ortak degerlerin
giiclendirilmesi bakimindan cami merkezli yaygin egitimde 6nemli yer almaktadir.

Inang: Inang konulari acisindan ele alman hutbelerde tema ve alt temalar agisindan
incelendiginde ana temalarda tevhit akidesi ve Allah’in birligi, ahiret, dirilis mahser hesab,
vahiy rehberligi ve gayb alemi, iman-amel dengesi ve yasam, hurafeler ve akide emniyeti; alt
temalarin ise tevhidin mahiyet, ahirete iman ve hakiki hayat, Kur’an’in rehberligi, meleklere
iman, miiminin sahsiyet yansimasi, gaybin gizliligi, sihir ve biiyiiniin reddi konularin yer aldig:
goriilmektedir. Ayrica inang esaslarini yiizdelik 6lctimde; ahiret, kiyamet ve mahser bilinci
(%28.6 ), vahiy rehberligi ve gayb alemi (%28.6 ), tevhit akidesi ve Allah’in birligi (%14.3),
iman-amel dengesi ve yasam (%14.3), hurafeler ve akide emniyeti (%14.3 ) su oranlarda yer
bulmustur. Bu dagilimdan hareketle hutbelerde ahiret, kiyamet ve mahser bilinci (%28,6 ) ile
vahiy ve gayb alemi (%28,6) ele alina en yiiksek temalar iken tevhit akidesi ve Allah’in birligi
(%14.3), iman-amel dengesi ve yasam (%14.3) ile hurafeler ve akide emniyeti (%14.3) konular1
ele alinmaktadir.!

Bu olasiliklar, hutbelerin yaygin din egitimi agisindan dncelikle bireylerin temel inang
bilgilerini gelistirme ve dini bilincin giiclendirilmesi bakiminda 6nem arz etmektedir.
Sovyetlerin uzun yillar uygulamis olduklar1 anti-din politikas1 ve dini inangtan uzaklastirma
cabalar1 bolgede dini degerleri zayiflatma yonelik ciddi zararlar vermistir. Nitekim ahiret,
kiyamet ve mahser konularin1 6ne ¢ikmasi, bir bakima bireylerde ahiret inanci bilincinin
sekillenmesine yonelik bir dini rehberlik anlasimin olusmasina delalet etmektedir. Sonug
olarak hutbeler cami merkezli bir yaygin din egitimi hizmeti olarak bireylere temel inang
esaslarini aktarmagim yansira dini biling ve ahiret inanc1 hususunda giinliik yasam arasinda bag

kurmaya yonelik rehberlik etmektedir.

! Her basligin yiizdelik 6l¢iimii her temanin yiizdelik 6l¢iim degeri iizerinden hesaplanmaktadir. Ornegin “inang
temasina” iliskin yilizdelik 6l¢iimii onun —ibadet- konular1 kapsamindaki yiizdelige gore hesaplanmaktadir. Hutbe
sayisina gore degildir.
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Ibadet: Ibadet konularini ele alan hutbeler tema ve alt tema olan incelendiginde
hutbelerde ana temalarin namaz dinin direyidir, cuma namazi ve onun fazileti, hac, zekat, dua
ibadettir, tovbe ve ramazan aymin fazileti gibi konulara deginildigi. Ayrica bu hutbelerde
Namaz disiplini, cemaat suuru, hac ibadeti, giinahtan pismanlik ve manevi temizlenme,
ramazan orucu gibi konularin ise alt tema olarak ele alinmistir. Ibadet konular1 kapsaminda
belirlenen yiizdelik hesaplamalarina gore ibadet icerikli hutbelerin toplam dl¢iimler “farz ve
cemaat ibadetleri” (%33.3), “mali ve bedeni paylasim ibadetleri” (%33.3 ), “yonelis ve ruhi
arinma” (%22.2), “oru¢ ve nefis terbiyesi” (%11.1) temalar1 ele alinmaktadir. Bu durumda
ibadet temalari igslenen hutbelerde farz ve cemaat ibadetleri (%33.3) ile mali ve bedeni paylasim
ibadetleri (%33.3 ) en yliksek tema olarak anlatirken, yonelis ve ruhi arinma (%?22.2) ile orug
ibadeti takip etmistir. Hutbelerde cemaatle yapilan ibadetlerin ilk sirada yer almasi, ibadetin
yalnizca bireysel bir kulluk bilinci olusturma islevi tagimadigini, ayni zamanda toplumsal
birlikteligi ve immet bilincini giiclendirmeye yonelik bir boyutunun bulundugunu
gostermektedir. Nitekim cuma namazinda cemaatin bir araya gelmesi ve hutbelerde cemaatle
yapilan ibadetlerin faziletine yonelik vurgular, bireyin cami ve cemaatle iligkisini giiglendiren
bir dini rehberlik niteligi tasimaktadir. Bu yoniiyle hutbeler, yalnizca teorik dini bilgilerin
aktarilldig1 bir sOylem alanit olmaktan c¢ikarak bireyi ibadete tesvik eden, ibadet bilincini
gelistiren ve toplumsal birlikteligi destekleyen bir yaygin din egitimi araci olarak islev

gormektedir. Nitekim hutbelerde -namaz, hac, dua, zekat, ramazan orucu ve tovbe- temel dini

ibadetlerin irat edilmesi, cami merkezli yaygin din egitiminin temel dini ibadetlerin 6gretilmesi
ve toplumda ibadet bilincinin yeniden kazandirilmasi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.
Ciinkl ilmi ateizm ve anti din yaptirnmlari, Azerbaycan halkinin hem temel dini bilgileri
edinmesini hem de dini ibadetleri yerine getirilmesine engel olmaktaydi. Bu baglamda Sovyet
yonetimi hem yasal hem de sosyal zeminde yetiskin ve ¢ocuklarin ibadet ya da her hangi bir
nedenle camilere gitmelerine engel olmuslardir (Miirsel, 2023, s. 484). Hatta bir keresinde agure
giinti geclerin mescitte gittikleri i¢in o cami kapatilarak miizeye doniistiirtilmustiir (Settarov,
1967, s. 32). Ozetle olarak, bagimsizl1 éncesi dénemde toplum bu temel dini ibadet bilincinden
mahrum birakildigi i¢i, bagimsizlik ile birlikte agilan camilere kisa siirede dini degerlere artan
ilginin sonucu olarak toplumun her kesiminden, yasli ve geng bireyler yogun bir sekilde
yonelmislerdir.

Ahlak ve Degerler: Hutbelerde okunan ahlak ve degerler igerikli temalar
incelendiginde daha ¢ok miimin sahsiyetlerde bulunmasi gereken temel ahlaki nitelikler ve
degerlere yer verildigi goriilmektedir. Bu temel ahlaki nitelikler; “Ozii sozii bir diiriistliik, Ahde

vefa ve giivenlik, tevazu, vakarli durus, iffet, mahremiyet, israftan kacinma, maddi ve manevi
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temizlik, ilmi edep, sorumluluk bilinci, susma edebi, emr-i bil'ma'ruf nehy-i ani'l-miinker”
olarak saymak miimkiindiir. Ayrica hutbelerde tema ve alt tema olan incelendiginde hutbelerde
ana temalar inang(akide) ve ahlak entegrasyonu, ibadetler ve ahlaki gayeleri, aile ve sosyal
konularda ahlaki degerler, toplumsal ve giincel meselelerde kamu ve ticaret ahlaki, dini ve milli
giinlerde vefa ve kimlik degerleri temalarina deginilir iken alt temalarda ahiret bilinci ve 6z
denetim, iman-amel-ahlak dengesi, melek inanci, namaz ve cami adabi, insan onuru ve empati,
kiil ve komsuluk hakki, diiriistliik ve helal kazang, beden ve iffet emniyeti, vatan ve bagimsizlik
degeri, ge¢mise vefa gibi konular ele alinmistir. Ahlak ve degerler konular1 kapsaminda
yiizdelik hesaplamalarina gore ahlak ve degerler igerikli hutbelerin toplam dl¢iimleri; S6zlesme
ve giiven ahlaki %28,6, Kisisel ve kalbi arinma %28.6, tiiketim toplumu ve Irsat ahlaki %28.6
ve ilmi edep ve dini sorumluluk %14.3 oranda ele alinmaktadir. Bu dagilimda incelendiginde,
bagimsizlik sonrasi cami i¢i yaygin din egitimi hizmetlerinde sadece temel (ibadet, inang) dini
bilgisi sunmanin Gtesinde, bireylerin ahlaki gelisimine, sosyal etkilesimlerine ve mevcut yasam
diisiincelerine de ©&nemli katkida bulundugu anlasilmaktadir. Ozetle, ahlak ve degerler
konusunda okunan hutbelerinin li¢ temanin benzer oran (%?28.6) gosterdigi; bu oranlarin
hutbelerin bireylerin kisilik ve karakter gelisimleri yani sira manevi, giiven, sorumluluk, sosyal
iletisim ve yasaminda ki giinlilk davranig gelismelerinde dini ve ahlaki rehberlik roliinii
iistelenmesine yonelik bir egitim araci olmasini elzem kilmaktadir. {limi edep ve dini
sorumluluk orani %14,3 olarak belirlenmistir. Ancak diger iic tema oranina gore daha siirh
goriinmesine ragmen dini bilgi edinimi, bilgiye dayali bireylerin sorumluluklar: ile ilgili
temalara karsin, hutbe metinlerde ahlak ve davranig yonlendirme unsurlu temalar daha fazla
islenmistir.

Ahlak igerikli hutbeler aslinda bir bakima bireyi maddi ve manevi hayatinda ki
ihtiyaclarina yonelik olup onu toplumda bilingli bir fert olmasina yoneliktir. Nitekim ahlaki
temal1 hutbeler cogunlugunu soyut konulu olmasina karsin incelemede Zakatala merkez camide
ahlak igerikli hutbelerin miifredat icerigini inceledigimizde yedi hutbeyle sinirli kalmamis
kusatici olarak diger (toplumsal meseleler, ibadetler, aile ve dini giinler) konularda deginmistir.
Sonu¢ olarak ahlak icerikli hutbeler pedagojik ve retorik mantik konu dagilim agisinda
degerlendirildiginde %57.1 soyut iken %42.9 somut bir orantiyla karsilagilmaktadir. Buda
hutbelerde islenen soyut kavram ve konularin 6rneklerle somutlastirilarak cemaat tarafindan
anlasilmasini kolaylastirmaktadir.

Aile ve Sosyal Konular: Hutbelerde aile ve sosyal konular ile ilgili temalara
bakildiginda bireylerin bir arada yasadig1 sosyolojik bir olay degil, toplumun temelleri, huzur

ve manevi degerlerin gelecek nesillere aktaran bir miiessese olarak yer verildigi goriilmektedir.
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Ayrica bu hutbelerde eslerin hak ve sorumlulugu, cocuk terbiyesi, ana-babaya saygi, toplumlar
arasi1 saygi, vefa ve toplumsal degerlerle ilgi giincel ve bir o kadarda genis konulara yer
verilmistir. Bu baglamda aile ve sosyal konulu hutbelerde tema ve alt tema olan incelendiginde
hutbelerde ana temalar; kusaklar aras1 bag, biiyliklere saygi ve yaslilara hiirmet, aile huzuru,
esler arasi iletisim, ¢ocuk egitimi, genglik ve nesil terbiyesi, komsuluk haklari, din kardesligi,
ve toplumsal empati temalari islenirken, alt temalarda “insanin yaratilis evreleri ve yaslilik, 6f
dememem sorumlulugu, kusaklar arasi bag, toplumun temel tasi aile, eslerin sorumluluklar1 ve
siddetin reddi, anne-baba haklarinin 6nceligi, sefkatli yaklasim, dijital medya uyarisi, komsuluk
sorumlulugu, din kardesligi ve dayanisma, engelli bireylere destek ve insan onuru konularina”
yer verilmistir.

Hutbelerde aile ile ilgili dikkat ¢eken diger bir husus anne-babaya saygi, merhamet ve
hizmet temalarinda bireylerin dini ve ahlaki gorevi olarak ela alinmaktadir. Ornegin, Kur’an
Kerim ifadesiyle yaslanan anne-babaya Of bile dememeli, iizerlerine bagirilmamali ve
kendilerine merhametle muamele edilmelidir. Cennet analarin ayaklar altindadir vb. ayetlerle
konunun 6nemi lzerine dikkat ¢ekilmeye calisilmistir. Zira bu dogrultuda yaslilara saygi,
hiirmet ve onlar1 sahiplenmek bireysel bir gorev degil kusaklar arasi bagin korunmasi
bakimindan degerlendirilmektedir Ayrica aile konusunu ele alan hutbelerde 6ne ¢ikan baska bir
mesele, cocuklarin yetistirilmesi, geng¢lik durumu ve dijital medya gibi modern tehlikeli
temalardir. Aileler internet, telefon ve televizyon gibi araglarin diizensiz ve sinirsiz kullanimini
cocuklarin ve genglerin zihinsel ve ruhsal diinyalarina zararlar verecegi hususunda
bilinglenmeleri gerektigi uyarisinda bulunmustur. Bu durum hutbelerin giincel meseleleri
islemesi, egitim acisindan kalicilig1 ve ilgingligini artirmaktadir. Ozetle, aile ve sosyal konulu
hutbeleri ana tema baslig1 altinda degerlendirdigimizde hutbelerde aileyi ve aile merkezli sosyal
olaylar1 hem olum (anne-babaya saygi, merhamet, sefkat, giizel ahlak) hem de olumsuz ( i¢ki,
uyusturucu, zina, israf, riisvet, kul hakki) yonde etkileyen degerler olarak temel yaygin din
egitimi alan olarak ele alinmaktadir. Zira bu hutbeler vasitasiyla bireyin ahlaki gelisimi ve
toplumsal sorumlulugu pekistirtilerek ona zarar verebilecek davraniglardan uzak durmasi
konusunda dini ve ahlaki rehberlik sunmaktadir.

Dini ve Milli Giinler: Hutbelerde dini ve milli giinler ile ilgili igeriklere yer verildigi
goriilmektedir. Zira dini ve milli glinler bir toplumun degerler egitim bakimindan bu giinlerin
anlam ve 6nemi bir bakima o toplumun birligine, ortak degerler etrafinda birleserek dini bilincin
giiclenmesine ve milli ve manevi degerlerin korunmasina yonelik davranma bilinci
kazandirmaktadir. Nitekim 2015 yilinda okunan hutbeleri konularma gére siraladiginda Ug

aylar (Recep, Saban, Ramazan), Regaip, Berat, Mira¢ kandilleri, Kadir gecesi, Cuma giinii,
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Kurban bayrami, Ramazan bayrami ve Hac ibadeti ile ilgili temalar1 islenmektedir. Milli gilinler
ilgili hutbeler vatan ve bayrak sevgisi, Mili-Manevi degerlerimizi koruyalim, Kabir ziyareti ve
dede-babalarimizi hiirmet gibi degerlerin topluma kazandirilmasi bakimindan Onemlidir.
Hutbelerde tema ve alt tema olan incelendiginde hutbelerde ana temalar: Miibarek Zaman
Dilimleri, Kandil Geceleri ve Cuma Giinii, Dini Bayramlar, Hac ve Sosyal Birliktelik, Vatan,
Bayrak ve Bagimsizlik Sembolleri, Kabir Ziyareti, Ecdada Vefa ve Oliimii Hatirlama” dir. Alt
temalar {i¢ aylar, miibarek geceler, cuma giinii, ramazan ve kurban bayramlari, hac ibadeti,
vatan sevgisi ve bagimsizlik, sehitlik mertebesi, milli kimlik, kabir ziyaretinin hikmeti, vefa ve

adabi gibi temalara yer verilmistir.

Dini ve milli giinler konularinin yiizdelik hesaplama

1. | Miibarek Zaman Dilimleri ve Kandil Geceleri %33.3
2. | Dini Bayramlar ve Hac Ibadeti %25.0
3. | Vatan, Bayrak ve Bagimsizlik Sembolleri %25.0
4. | Kabir Ziyareti ve Ecdada Vefa %16.7
TOPLAM %100.0

Tabloda goriildiigii lizere dini ve milli gilinlerle ilgili hutbelerde en yiiksek orani
“Miibarek Zaman Dilimleri ve Kandil Geceleri” ilgili hutbelere éne ¢ikmaktadir. Burada Ug
aylar, Kadir ve mira¢ geceleri gibi Islam diinyasinda &nemi sadece takvimsel degil ayrica
bireyin manevi hayatinda yer verilmesi gereken bir gecenin oldugu ele almaktadir. Bu durumda
Dini Bayramlar ve Hac Ibadeti %25.0 bireysel ibadetten daha ziyade, bir ibadet olan din
(Kurban)i bayramlarin toplum arasinda kenetlenmeyi, birlik olmay1, paylasmay1 hac ibadetiyle
immet bilincinin kazandirir iken, Vatan, Bayrak ve Bagimsizlik Sembolleri %25.0 alt temali
hutbeler ise kutsal degerlerimiz ile milli baglarimiz arasinda bir bag kurmaktadir.

Nitekim hutbelerde vatan sevgisinin imandan geldigi, bagimsizli§i ve sehitligi
kavramlarin dini referanslar ekseninde anlatilmasi bir bakima hutbelerin sadece dini bilgi
aktarmakla sinirli olmadigini, aksine dini ve milli degerlerin birlikte islenerek bireye dayanigma
ve aidat bilincini kazandirmaktadir. Buda hutbelerin dini degerler ve toplumsal dayanismay1
giiclendirdiginin gostergesidir. Dini ve milli giinler temali1 hutbelerin alt temasinda “kabir
ziyareti ve ecdada vefa” islenen hutbeleri tasnif ettigimizde kabir azabinin dini hitkmii, hikmeti
ve ¢ift tarafli faydalari, kabir ziyareti adab1 ve edep kurallari, Ecdada vefa, Sehitleri ve Olen
dostlar1 anam konularina yer verildigi goriilmektedir. Bu baglamda 6liimiin her kes i¢in

kacinilmaz oldugunu ve bu gergekle bir giin karsilasacak olan insanlarin ge¢misle bir bag
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kurmasi gerekliligi vurgusuna dikkat cekilmistir. Ozellikle hutbelerde kabir ziyareti diinyanimn
faniligini anlatirken, 6liim ve ahiret inancin1 canli tutarak, 6lmiis yakinlarimiza dua etmeyi
tesvik etmektedir. Dolayisiyla Kabir Ziyareti ve Ecdada Vefa igerikli hutbeler bir yandan
bireyin dini/manevi diinyasina yonelik rehberlik ederken bir yandan da geg¢mis nesillerin
hatiralarina ve degerlerine sahiplenerek onlara karst minnettarlik suuru bilincinde toplumsal
hafizay1 muhafaza gdstermesini saglamaktadir.

Ozetle dini ve milli giinler ile ilgili hutbeler o giinlerin degerine binaen “sosyal adalet,
yardimlagma, birlik, empati, fani diinyaya vefa, sosyal ahlak ilkeler, sehitlik, vatan sevgi ™ gibi
temalar ile cemaati bilgilendirilerek toplumu kendi degerlerine sahiplenmesi bakiminda 6nemli
bir gorevi Ustlendigi goriilmektedir. Zira “vatan ve bayrak sevgisi ve milli-manevi degerleri
koruyalim gibi hutbelerin dini degerlerin milli degerlerle birlikte islendigi goriilmektedir.
Nitekim Sovyet doneminde koreltilmeye calisilan manevi degerlerin bir bakima milli hafizanin
canlanmasina ve bu degerlerin yeniden toplum nezdinde yesillenerek yayginlasmasini
saglamaktadir. Zira bagimsizlik sorast bu kazanimlar sayesinde Azerbaycan’da dini yasamin
canlilig1 bahsi gegen unsurlarla goriiniir hale gelmesi ve gegmisle bag kurma, manevi mirasa
sahiplenme ve toplumsal hafizay1 yeniden canlandirma bakimindan hayli 6nemli oldugu

sOylenebilir.

SONUC

Bagimsizlik sonrasi Azerbaycan da cami merkezli yaygin din egitimi tarihsel ve
kavramsal ¢ercevesini, hutbenin yaygin din egitimi igerisinde konumunu esas alarak, Zakatala
Merkez Cuma mescidinde 2015 yilinda okunan hutbeler tematik agidan ele alinmustir.
Aragtirmanin kapsami acisindan hutbelerin icerikleri; ibadet, inang, Dini ve milli glinler, Ahlak
ve Degerleri, Aile e Sosyal konular ve Toplumsal ve Giincel Meseleler temalar ¢ergevesinde
degerlendirilmistir.  Elde edilen bulgular, hutbelerin sadece dini bilgi vermekle simirla
kalmadigini, bireylerin ahlak gelisimleri destekledigini, toplum ve gilincel meseleleri ilgili
konulara deginerek bireylerde sorumluluk duygularini artirarak, ortak degerler baglaminda
toplumun birlikte hareket etmelerini destekleyen yaygin din egitimi araci olarak islev gordiigi
anlasilmaktadir. Bulgulari sdyle siralaya biliriz;
Inang¢ konulu hutbelerde, ahiret, kiyamet, mahser gibi kavramlarin yani sira vahiy rehberligi ve
gayb alemi temalarinin o6ne c¢ikmistir. Ciinkii bireylere temel inancalar1 hakkinda
bilinglenmelerine ve din anlayisinin giiclenmesine dnem verilmektedir. Zira Sovyet rejimi anti
politikasiyla materyalist diisiince ekseninde bireylerin yukarda saydigimi inang esaslarindan

uzaklastirmaya calismiglardir.
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Ibadet konulu hutbelerde, islam inancinda sadece kisisel ibadetlerin degil, ayn1 zamanda
toplumsal ibadetlerde dayanisma ve paylasim diisiincesinin vurgulanmasi bir bakima dini
uygulamalarin giinliik yasamla olan iliskisine dikkat ¢ekilmektedir. Zira maddeci diislince
ekseninde zekat, sadaka, kurban ve zekat gibi ibadetlerin paylasilma ve manevi yiiniiniin
nedenini/nedenlerini agiklanmasi imkansizdir.

Ahlak ve Degerleri konulu hutbelerde, bireyin davranmiglarini ahlak ve degerler
baglaminda tutum ve davranislarini dini ve ahlaki prensipler esasinda sekillenmesine yonelik
bir egitim anlayis1 6nerilmektedir. Clikii dini ve ahlaki dinsel degerler Sovyet devlet ideolojinde
dogaiistii kabul edildiginden o6tiirii toplumu insa eden degerlerin Marksist felsefeye lizerine insa
etmekteydiler. Bu baglamda hutbeler bu degerlerin yeniden topluma kazandirilmasini
onemsemektedir.

Toplumsal ve giincel mesellerle ilgili hutbelerin ilk sirada yer almasi aslinda hem

toplumsal sorunlara hem de ortak degerlerin korunmasi yonelik bir vurgu yapildigini
gostermektedir. Bu dagilimi siralandiginda hak ve adalet, dogru dini bilgilere ulasim,
hurafelerle miicadele ve toplumsal sorunlara dikkat edilmesi gibi hususlarin hutbelerde 6nemli
yer kapladigin1 gostermektedir.
Aile ve Sosyal Konular1 ele alan hutbelerde, ailenin yalnizca bireylerden olugmadigini, ayn
zamanda ahlaki degerlerin kazanildig1 ve kisiligin gelistigi dnemli bir egitim ortami oldugu
kabul edilmektedir. Bunun yani sira, eslerin haklar1 ve yiikiimliiliikleri, ebeveynlere gosterilen
saygl, yaslilara hiirmet, komsuluk iliskileri, din kardesligi ve sosyal dayanisma gibi konular,
dini ve etik prensipler esasinda islenerek bireylere bu degerlerin 6nemi vurgulanmaktadir.

Sonug olarak bagimsizlik sonrasi Zakatala’da Cami Merkezli yaygin din egitimi
baglaminda okunan hutbelerin Sovyet doneminin yaratti§i manevi boslugu doldurmada ve
milli-manevi kimligi korumada stratejik bir basar1 elde etmistir. Ozellikle bdlgenin kendine
Ozgii tarihsel ve sosyo-kiiltiirel zenginli ve etnik ¢esitliligi, Dagistan ve Giircistan ile sinr
konumunda olmas1 bakimindan din (islam) birlestirici ve toplumun yapisi bozacak
diisiincelere karst barisgil ve vatanperverlik diislincesi bakimindan dini ve milli aidiyetini

korumustur.
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Giris

Miisliimanlarin tarihinin ilk asirlarinda nasslarin anlasilmas: ve yorumlanma
bigimleri, 6zellikle hadis ve erken donem fikih diislincesinin tesekkiilii agisindan biiyiik
onem tasimaktadir. Islam toplumunda dini hiikiimlerin belirlenmesi ve uygulanmasi
siirecinde Kur’an ve silinnet temel referans kaynaklari olarak kabul edilmis; bu
metinlerde yer alan dini, hukuki ve ameli hiikiimler dikkatle incelenerek giindelik
hayata aktarilmistir. Bu siiregte Miisliimanlar, nasslarin lafizlarini, baglamlarii ve
tarihsel arka planlarin1 dikkate alarak farkli yorum yontemleri gelistirmis; boylece
erken donem fikih diisiincesinin temelleri olusmaya baglamistir. Nitekim sahdbe
tabakasinin fetihlerle birlikte genisleyen muhtelif cografyaya dagilmasi neticesinde s6z
konusu meselelerin dini referaslari anlama ve anlamlandirma sekli bolgeden bolgeye
hatta kisiden kisiye bir takim farkliliklar arzetmis, sonucta —umumiyetle yeknesak bir
yap1 olugsmasa da- her ilim merkezinin amel-i ehl-i emsar ifadesiyle isimlendirilebilecek
olan kendine gore bir amel telakkisi olusmustur.! Erken —hicri II. asrm ilk yarisinda-
donemde s6z konusu ilim merkezlerindeki rivayet esasli bilgi anlayisin1 savunan ehl-i
hadisin-ehl-i rivayetin genel yapisi, 6ne ¢ikan isimleri, rivai bilginin intikal slirecinde
hadis rivayet aglar1 ve halkalar-meclisler diizeyinde egitim durumu, ayni gelenegi
benimseyen kimselerin ilim anlayislarinin diger bolgelerle benzesen ve farklilagsan
yonleri ve bu bdlgelerle irtibat ve iligkileri gibi pek ¢ok konu hadis tarihinin daha
detayli olarak anlamlandirilabilmesi adina kritik diizeyde rol oynamaktadir. Diger
taraftan ¢ok sayida hadis 6grenmek-tahammul ve 6grenilenleri sonraki nesle aktarma-
eda amaci tasiyan tabitin donemi miidevvin raviler; hadis rivayetini, sahabe ve biiyiik
tabiin devirlerinde sorulmadik¢a konusmama dogrultusunda daha ¢ok ihtiyaca binaen
ve kendilerine yoneltilen sorular ¢er¢evesindeki anlayistan ve dogal bir siire¢ olmaktan
cikararak ilmi bir disiplin haline gelmesini saglamislardir.? Orta kusak tabiiler, ilim

! Bu konuda detayh bilgi igin bkz., Halit Ozkan, Hicri Ilk ki Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi
Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2006). Ayrica bkz., Wael B. Hallaq, “From Regional to Personal Schools of Law? A
Reevaluation”, Islamic Law and Society VIII/1 (Subat 2001), 1-26.

2 {lim ehli olmaya galisanlar ve bir mesele hakkinda bilgi edinmek isteyen kisiler, mescitlerde sahabeye
soru sorma firsati bulmuslardir. Bu durum 6zellikle namaz 6ncesi ve sonrasinda gerceklesmistir. EbQ
Hiireyre, Hz. Aise, ibn Abbas, ibn Omer, Cabir b. Abdillah, Eba Said el-Hudri, Bera b. Azib (Eb Bekr
Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, el-Cami * li-ahldki’r-ravi ve adabi’s-sami’, thk. Mahmiid et-Tahhan,
I-11, Riyad: Mektebetii’l-Maérif, 1983, 1, 174), imran b. Husayn (Muhammed b. Sa‘d b. Meni* ibn Sa‘d,
et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, I-VIII, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990,
IV, 218) gibi sahabilerin meclisleri, ilim Ogretim siireclerine dair 6nemli bilgiler sunmaktadir.
Sahabilerin hadis rivayetiyle birlikte ilim 6gretme amaci tasidigi, 6zellikle bazi sahabilerin bu gayeyle
hadis naklettigi goriilmektedir. Bunun yani sira, sahabilerden bir kism1 belirli zaman dilimlerini ilim
ogretimine tahsis etmistir. Ornegin, Ebii Hiireyre’nin persembe giinleri hadis rivayet etmesi (el-Hatib el-
Bagdadi, el-Cami * li-ahlaki 'r-ravi ve ddabi’s-sami‘, 11, 57) ve cuma namazlarindan 6nce ilim dgretmesi
(Ebii’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-llelii’l-varide fi’l-ehddisi n-nebeviyye, thk.
Mafiizurrahman es-Selefi, I-XV, Riyad: Daru Taybe, 1985, XI, 164), Cabir b. Abdullah’in hac
mevsiminde Mekke’de ilim halkalar1 olusturmasi (Abdiirrezzak b. Hemmam Ebt Bekir es-San‘ani, e/-
Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami, I-XII, Beyrut: el-Meclisii’l-Ilmi, 1983, V, 66; Ibn Sa‘d, et
Tabakatii’'I-kiibrd, VIII, 54), ibn Mes‘Gd’un persembe giinlerini 6grencilerine tahsis ederek ilim
ogretmesi (Ebi Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani ibn Adi, el-Kdmil fi duafdi r-ricdl, thk. Adil Ahmed
Abdiillmevcid - Ali Muhammed Muavvaz, [-IX, Beyrut: Déru’l-Kiitﬁbi’l-Hmiyye, ty., I, 94; Hatib el-
Bagdadi, el-Cdami* li-ahlaki r-ravi ve adabi’s-sami’, 11, 45), Enes b. Malik’in Basra civarindaki evinde
hadis rivayet etmesi (Abdiirrezzak, e/-Musannef, 11, 119; 111, 63) gibi s6z konusu uygulamalara drnek
teskil etmektedir. Ayrica, EbG Hiireyre’nin, Muaviye b. Ebi Siifyan’in hilafeti doneminde, vakti 6nceden
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Ogretiminde temayiiz eden sahabilerden ve yas1 biiyiik tibiilerden, ihtiyaclarina binaen
ya da dogrudan hadis dinlemis, bunun yam sira soru-cevap yontemiyle de bilgi
edinmislerdir. Fikhi meseleler hakkinda agiklama arayan orta kusak ve geng tabiiler,
sahabilere ve yas1 biiyiik tabiilere sorular yoneltmis; sahabiler ve yas1 biiyiik tabiiler ise
bu sorular1 bazen hadis aktararak, bazen de Hz. Peygamber’den isittikleri bilgileri fetva
niteliginde sunarak yanitlamiglardir. Boylece tedvin faaliyetinin goriildiigii tabitn
donemindeki hadis rivayetindeki degisimin ger¢eklesmesi ilk olarak yasi biiyiik
tabilerden sonra gelen orta kusak tabiilerin hocalik, kiiciik tabiilerin ise 6grencilik
devirlerinde goriilmeye basladig1 soylenebilir. Bu baglamda Misir, Sam, Medine gibi
farkl1 bolgelerde bulunmus olan Kabil asilli> Mekhl b. Ebi Miislim ed-Dimeski’nin (6.
112/730) hayatina dair bilgilerden ve Abdurrezzak’in el-Musannef indeki
rivayetlerinden hareketle, genel olarak erken donemin rivayet olgusu 6zel olarak da
ustl-1 hadise konu olan meselelerde sergiledigi tutumlari incelenecektir. Ayrica erken
donem bilgi anlayisinin izini stirmek ve diisiince yapisin1 gostermek, tarihi ve ilmi bir
baglama yerlestime amacina yonelik Mekhil ed-Dimeski’nin irsal, tedlis, rivayet
aktarim formlar1, nakillerin kaynak ve muhtevasi, kaderilik diisiincesi* ve fikih bilgisi
gibi konularda birtakim hususlar konu edilecektir. Evvela sahabilerin tabiina yonelik
Ogretim metotlari, hadis aktarimi sirasinda kullandiklar1 ifadeler ve uyguladiklar
yontemler, bilgi aktariminin niteligi ve bu siirecte tabitin tarafindan sergilenen 6grenme
metotlar1 incelenmelidir. Boyle bir yaklagim, tibilin donemindeki hadis rivayet
pratiklerinin hangi yonlerden sahabilerin uygulamalarina benzedigini ve hangi
yonlerden farklilik arz ettigini daha net bir sekilde ortaya koyacaktir. Ayni zamanda bu
stire¢, tabilin doneminde hadis rivayeti ile dini ilimlerin diger dallar1 arasindaki
etkilesimleri ve bu etkilesimlerin Islami bilgi gelenegi iizerindeki etkilerini anlamaya
da katki saglayacaktir.

belirlenmis bir gecede bir grup insana sabaha kadar hadis rivayet ettigi bilinmektedir (Hatib el-Bagdadi,
el-Cami* li-ahlaki’r-ravi ve dadabi’s-sami‘, 11, 58). Bu 6rnekler, sahabilerin hadis rivayetini yalnizca
aktarma degil, ayn1 zamanda egitici bir siireg olarak degerlendirdiklerini ortaya koymaktadir.

3 Ebl Bekr Ahmed b. Ziiheyr b. Harb Ibn Ebi Hayseme, et-Tarihu’l-kebir (es-sifiti’s-sani), thk. Salah
Fethi Helel, I-1I, Kahire: el-Fartku’l-Hadisiyye, 2006, II, 108. Bolgenin adinin Kabilistan seklinde
isimlendirildigi bilgisi icin bk. Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen ed-Dimaski Ibn Asakir, Tdrihu Dimask, thk.
Omer b. Garame, I-LXXX, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995, LX, 202-204. Ayrica Herat’l1 (bkz., Ebii’l-Haccac
Ytsuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii'I-Kemal fi esmai r-rical, thk. Bessar Avvad Ma’ruf, [-XXXV,
Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 1980, XXVIII, 468) veya Nubye’li (bkz., el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi
esmdi 'r-ricdl, XXVIII, 468.) oldugu konusunda da bilgiler aktarilmistir.

4 Ogrencisi Said b. Abdilaziz reddetse de (bkz., Abdurrahman b. Amr Eba Ziir‘a ed-Dimaski, Tdrihu Ebi
Ziir‘a ed-Dimagskt, thk. Sikrullah b. Ni‘metullah el-Kicani, Dimask: Mecmeu’l-Lugati’l-Arabiyye,
1980, I, 330), Kaderilikle itham edilmistir (bkz., EbG Ytsuf Ya‘kdb b. Siifyan b. Ciivvan el-Fesevi,
Kitabii’l-ma ‘rife ve t-tarih, thk. Ekrem Ziya el-Omeri, I-IV, Medine: Mektebetii’d-Dar, 1410, II, 400;
Ibn Asakir, Tarihu Dimask, LX, 201, 203). Ayrica kaderilikten dondiigiine dair bilgi i¢in bkz., Ibn Ebi
Hayseme, et-Tarihu'l-kebir, I, 405; :06 ol o5 2 & b (et iladh 3389y L000 s (6 Gl o s STl
LG 5 156 (28 e 1SS (J34855 Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyeru a ‘lami n-
niibeld, thk. Suayb el-Arnavit vd., [-XXV, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985, V, 159. Ayrica kendisinin
kaderi olduguna dair iddialar tekzib ettigi kaydedilen Mekhil’iin Ebli Hurayra’dan “Her {immetin
Meciisisi vardir, bu iimmetin Mecisisi de Kaderilerdir.../ ol 23 555 € :J6 s 23 B8 ke ¢ 206 du,ajv ey
¥ i 18] 935 36 08 4581 0ix g B e i K 106 s e Jo 200 B G s UK e B a0
W56 3 sl = seklinde miidelles bir rivayet naklettigi belirtilmektedir (EbG Bekr Muhammed b.

Hiiseyin b. Abdillah el-Accuri el-Bagdadi, es-Seri a, thk. Abdullah b. Omer b. Siileymén ed-Diimeyci,
I-V, Daru’l-Vatan, Riyad, 1420/1999, 11, 806.
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Sahabilerin hadis rivayetine yonelik sergiledikleri farkli tutumlari,® hadis
rivayetinde one ¢ikan sahabilerin birbirlerinden ayrildig1 noktalar ve rivayet sirasinda
bagvurduklar1 yontemler, cesitli ¢alismalarda detayh sekilde ele alinmstir.® Ancak
konunun biitiinciil bir sekilde anlasilabilmesi i¢in tabilin neslinin sahdbeden hadis
o0grenme bigimlerine kisaca deginilmesi gereklidir. Boylece tabilin neslinin hadis
rivayetindeki temel karakteristiklerinin, sahabilerin mirasiyla ne dl¢iide sekillendigi
daha net bir sekilde ortaya konulabilecektir. Sahabiler, Hz. Peygamber’den 6grendikleri
sOzIl ve fiili siinneti hayatlarinin bir parcasi haline getirmis ve hem pratikte uygulamis
hem de uygun gordiikleri zamanlarda bu bilgileri tabilin nesline aktarmislardir. Hadis
rivayetindeki bu aktarim, ¢ogunlukla sahabilerin bireysel yaklasimlar1 ve cevresel
kosullara gore sekillenmistir. Siyasi ve fikri karmasa ortamlar1, Islam toplumunun kars1
karsiya kaldig1 yeni meseleler ve bu sorunlara ¢6ziim tiretme ihtiyaci, sahabilerin hadis
rivayetiyle ilgili tutumlarini etkileyen baslica faktorler arasinda yer almistir. Bununla
birlikte, hadis rivayeti belirli ve diizenli bir mecliste sistematik bir sekilde
gergeklesmemis sadace soru-cevap, mektuplasma/mukatebe’ gibi yontemler takip
edilmistir. Sahabilerin bir kismi, karsilagtiklar1 belirli bir duruma ¢oziim getirmek
amaciyla, ihtiyag¢ halinde hadis nakletme yoluna gitmistir. Diger taraftan, Eb( Hiireyre,
Hz. Aise ve Abdullah b. Abbas gibi isimler, hadisleri hem kendilerine yoneltilen
sorulara cevap olarak® hem de belirli zamanlarda veya 6zel meclislerde bilingli ve
sistemli bir sekilde aktarmislardir. Ayrica bazi sahabiler, hadisleri aktarirken
dinleyicilerin durumu ve ihtiyaglarini goz oniinde bulundurmuslardir. Bazi sahabiler,
ozellikle kendi cevrelerinde daha yogun hadis talebiyle karsilasmis ve bu talepleri
karsilamak i¢in 6zel meclisler diizenlemislerdir. Ornegin, Abdullah b. Abbas, genis ilmi
birikimiyle tabitinun en ¢ok basvurdugu sahabilerden biri olmus, ilmi meclislerinde
sadece hadis rivayet etmekle kalmayip hadislerin anlamlarii ve fikhi yonlerini de
aciklamistir. Bu, hadis rivayetinin yalnizca bir aktarim siireci olmadigini, ayni zamanda
bir egitim ve anlamlandirma faaliyeti oldugunu gostermektedir. Bu farkli yaklagimlar,
hadis rivayetinin bireysel ve baglamsal bir pratik oldugunu ortaya koyarken, ayni
zamanda tabilin neslinin bu uygulamalardan nasil etkilendigini ve kendi hadis rivayeti
yontemlerini nasil gelistirdigini anlamak i¢in 6dnemli bir zemin sunmaktadir. Tabilin
nesli, hadis rivayetinde ilim 6gretimiyle One c¢ikan sahabilerin birikiminden soru
sorarak’, mektuplasarak'® ya da ¢ogunlukla ihtiyaca binaen'! ve fetva seklinde biiyiik
Olciide faydalanmis, onlarin bilgi aktarimlarini birebir takip etmenin yaninda kendi
rivayet yontemlerini gelistirmigtir. Sahabilerin yasadigi donemde diizenli egitim
kurumlari ve sistematik hadis tedvini olmadigi i¢in tabitin donemindeki kisiler, hadis
ogrenme siirecinde dogrudan bireysel iligkiler ve yliz yiize goriismelere dayali bir
yontem izlemistir. Bu donemde tabilin, sahabilerin ¢evresinde toplanmis, onlara sorular
yonelterek veya onlarin sohbetlerini dinleyerek hadis 6grenmislerdir. Boylece bu

5 Nevzat Asik, Sahdbe ve Hadis Rivayeti: Tahammiil Nakil ve Tenkidler (izmir: Akyok Nesriyat, 1981),
85-111.

¢ Bekir Kuzudisli, Hadis Tarihi (Istanbul: Kayithan Yayinlari, 2023), 43-62, 101-106; Bekir Kuzudisli,
Hadis Rivéyetinde Baglam: Sebebii Iradi’I-hadis (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 103-192.

7 Ornek igin bkz., Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 317; el-Fesevi, Kitabii’l-ma ‘rife ve 't-tarih, 1, 647.

8 Ornek icin bkz. Tbn Sa‘d, et-Tabakdatii’I-kiibra, V1, 268.

9 Bkz., Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’'I-kiibra, VI, 268.

10 Bkz., ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, V1, 24; krs., Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaviit
vd., I-L, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001, V, 226, 325, 398; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, X, 615.
Ayrica bkz., Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'I-kiibrd, VI, 269; Ton Ebi Seybe, el-Musannef, 1V, 306; 1X, 109;
Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 1, 317, el-Fesevi, Kitdbii’l-ma ‘rife ve t-tarih, 1, 647.

' Bkz., Abdiirrezzak, el-Musannef, VII, 269; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXVI, 39; Hatib el-
Bagdadi, el-Cami * li-ahlaki r-ravi ve ddabi’s-sami‘, 1, 188; ez-Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, IV, 345.
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donemde hadis rivayeti, cogunlukla bireysel ¢abalar ve hoca-talebe (sahdbe-biiyiik
tabitin) iliskisi olarak tek hocanin rivdyetleriyle yetinme anlayisi'? gercevesinde
gerceklesmistir. Yas1 biiyiilk tabin doneminde hadis rivayetiyle fetva verme
stireclerinin birbirine sik1 sikiya bagli olmasi, hadislerin genellikle mevcut bir ihtiyaca
binaen aktarilmasi, fazla rivayetten kaginilmasi, sorulmadik¢a bilgi vermeme ve bir
hocanin rivayetleriyle yetinme anlayisinin sahabe neslinin ilmi tavrinin bir devami
niteliginde olmasiyla birlikte, hadis rivayeti usuliiniin heniiz tam anlamiyla sistematik
bir yapiya kavusmadigin1 ancak bu donemin 6zelliklerinin hadis tedvini ve sistemli
rivayet anlayiginin temel taglarini olusturdugunu yansitmaktadir. Biitiin bu 6zellikler ve
donemin ilmi dinamikleri g6z 6niinde bulunduruldugunda, orta kusak tabitin neslinin
dikkat ¢ceken alimlerinden biri olan Mekhl ed-Dimeski’nin hayati, ilmi sahsiyeti ve
hadis rivayetindeki etkisi lizerine yapilacak bir inceleme, sahdbe doneminden tabitn
donemine hadis rivayeti uygulamalarindaki siireklilik veya degisimi anlamak acgisindan
onemli bir zemin sunacaktir. Mekh@l’iin hadis ilmine olan katkilari, onun rivayet etme
metodolojisi ve 6zellikle Abdurrezzak’in el-Musannef’inde yer alan rivayetleri (131
rivayet), bu baglamda yapilacak degerlendirmelere 151k tutabilecek niteliktedir.
Mekhil’lin rivayetlerinin biiyiik bir kismimnin fikhi meselelerle ilgili olmasi, onun ilmi
egilimlerinin fikith merkezli bir yapiya sahip oldugunu ve Sam bolgesindeki ilmi
cevrenin pratik meselelerine yonelik ihtiyaglarina cevap verebilme yetenegini ortaya
koymaktadir. Mekh@l’lin bu rivayetlerde takip ettigi yontem, hadislerin isnad zincirine
yapilan vurgudan ¢ok, igerdigi pratik bilgi ve fikhi ¢6ziim Onerilerine odaklanmasiyla
dikkat cekmektedir. Bu yaklasim, onun ilm1 sahsiyetini ve hadis ilmine yaptig1 katkilar
anlamada 6zgiin bir perspektif sunmaktadir; zira Mekhil, hadislerin teorik boyutundan
ziyade, onlarin pratik hayattaki uygulanabilirliklerini ve toplumsal diizen igerisindeki
islevlerini 6n planda tutmus goriinmektedir. Bu durum, onun hem bir alim olarak
sahsiyetini hem de Sam bdlgesindeki ilmi gelenekle kurdugu baglantry1r anlamak
acisindan 6nemli bir zemindir.

I. Toplayic1 Ravi Tipolojisi ve Sam Hadis Gelenegi: Mekhiil ed-
Dimaski’nin Rivayet Ag1 Uzerine

Dogum tarihi hakkinda matbu® ve mahdud kaynaklarda herhangi bir bilgi
bulunmayan Mekhtl b. Ebi Muslim Sehrab/Debr b. Sazel b. Sind b. Servan b. Bezdek
b. Yagls b. Kisra el-Hiizeli es-Sami ed-Dimeski (6. 112/730),!* Kabil krallarindan
birinin kiziyla evli olan dedesi Sazel’in, esinin vefatindan sonra Kabil’e yerlesmesiyle
orada ismi bilinmeyen bir kadindan dogan oglu Sehrdb/Debr’in soyundan gelen
torunlarindan biridir. Abdullah b. Semure ve Rebi b. Ziyad komutasindaki islam
ordusunun Kabil’e ilerlemeleri (hicri 44 yilinda gerceklesmis'#) sonrasinda esir diisiip
Said b. el-As’n (6. 59/679) kélesi oldugu,'® onun da Mekhal’ii Hiizeyl'® kabilesinden

12 Bzk., Kuzudisli, Bekir, Hadis Rivayetinde Baglam, 36.

13 Tbn Asakir, Tarthu Dimask, CLX, 204; el-Mizzi, Tehzibii'I-Kemdl fi esmdi r-rical, CXXVIII, 468.

14 Bkz., Belaziiri, Fiitithu 'I-Biilddn, 1, 384.

15 Said b. el-As yerine Amr b. Said’in zikredildigi rivayet i¢in bkz. ibn Ebi Hayseme, et-Tdrihu I-kebir,
11, 106

19 Hiizeyl kabilesinin mevlasi olmasi sebebiyle el-Hiizeli nisbesiyle de anilmaktadir. Bkz., Ebd Ziira ed-
Dimaski, Tarihu Ebi Ziir ‘a ed-Dimaski, 1, 328.
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bir kadma hediye ettigi'’ bilinmektedir. Hiize’li —baz1 kaynaklarda da Kureysli'®-
kadina hediye edilen Mekhdl ed-Dimeski Misir’da azat edilmesinden sonra'’
bulundugu bélgedeki rivai ilmi kendinde topladigim®®, daha sonra Irak ve Medine’ye
gittigini, buralardaki ilmi elde ettikten sonra Sam’a yerlestigini ifade etmistir.?! Bu
yolculuklari-rihleleri esnasinda donemin 6nde gelen alimlerinden Said b. el-Miiseyyeb
(6. 94/713), Ebl Amr Amir b. Serahil es-Sa‘bi (5. 104/722), Kadi Surayh (5. 80/699),
Atab. Ebi Rebah (6. 114/732), Enes b. Malik (6. 93/711-712) ve Ibn Sihab ez-Ziihri (6.
124/742) ile miilaki olmus ve ¢esitli maksatlar dogrultusunda onlarla goriismelerde
bulunmustur.?? Zikredilen hocalariyla ilgili olarak Mekhl, “siinnet-i méziyey-i Ibn

Sihab ez-Ziihri’den daha iyi bilen birisini gérmedim”,* “Sa‘bi gibisiyle
karsilasmadim”,>* “ilim talep etmek icin biitiin sehirleri dolastim fakat Said el-
9 25

Miiseyyeb’den daha bilgin olan1 gérmedim”,~ “alt1 ay boyunca kadi Surayh’in fetva
meclisinde bulundum” gibi ifadeler kullanmas1,%® Enes b. Malik’in Sam’da oldugu bir
zamanda ona ‘cenaze tasirken abdestli olup-olmama’ meselesini sormas1,?’ yine Ata b.
Ebi Rebah’tan ‘ateste pisen yiyecekleri yemek sebebiyle abdest (tekrardan) almaya
gerek olmadigi1’ grenmesi’® gibi durumlarda bir meselenin cevabini almak icin rihle
yapsa da bircok hocadan istifade ettigini gostermektedir. Ayrica hem biyografik
bilgilerden hem de -bilhassa Abdurrezzak’in (6. 211/827) el-Musannef indeki-

17 Heyza Nasir Ahmed Berekati, Fikhu’I-Imam Mekhiil es-Sami fi't-tahareti ve’s-Salati mukdrinen bi
fikhi’l-eimmeti’l-erbaa’ (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
1414/1993), 48-49.

18 Bkz., Ibn Manziir, Muhtasaru Tarihi Dimask, XXV, 225.

19 Buhari, et-Tarihu I-kebir, VIII, 21.

20 ibn Ebi Hayseme, et-Tdrihu’l-kebir, 11, 106. 1lim merkezlerinin birgogunu hadis talebi gayesiyle
dolastigin1 zikretmistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Ilel ve ma ‘rifetii r-ricl (Abdullah), thk. Vasiyyullah
b. Muhammed Abbas, I-IV, Riyad: Daru’l-Hani, 2001, II, 400; el-Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b.
Isa, et-Tarihu’l-kebir, 1-IX, thk. Muhammed Abdiilmuid Han, Haydaribad: Dairetii’l-Ma’arifi’l-
Osmaniyye, 1362, 111, 511; ibn Ebi Hatim, Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, el-
Cerh ve't-ta ‘dil, 1-1X, Haydarabad: Dairetii’l-Mearifi’1-Osmaniyye, 1952, IV, 60.

2! fbn Sa‘d, et-Tabakdatii’l-kiibrd, V11, 315. Baska bir rivayette ise Misir’dan baslayan ilmi yolculugun
sebebinin Hz. Peygamber’in ganimet dagitimi hakkindaki uygulamasini arastirmak oldugu
nakledilmektedir. Buna gore Mekhil de sorusunun cevabini Sam’da Temim ogullarindan Ziya b.
Cariye’de bulmustur (Ebu Ziir‘a ed-Dimaski, Tarthu Ebi Ziir ‘a ed-Dimagki, 1, 329; ez-Zehebi, Siyer, IV,
158. Diger taraftan ibn Asakir’in Tarih’indeki rivayete gore, Mekhiil’e, hakkinda detayli malimatimnin
olmadig1 nafile ibadetle alakali olarak bir soru soruldugu, bunun cevabint bulmak i¢in Irak ve Hicaz
bolgelerine gidip sdz konusu sorunun cevabini aratirmig ama bulamamis, ardindan Sam’da oldugu
donemde Dimask Mescidi’nden ¢ikip evinin avlusunda oturmakta olan Temim ogullarindan Ziyad b.
Cariye’ye gittiginde bu sorunun cevabini ondan 6grendigi belirtilmistir (ibn Asakir, Tarihu Dimasgk,
XIX, 133)

Ebu Zur‘a ed-Dimaski, et-Tarih, 32-29.). Bahsi gecen rivayet Mekhul’den en cok nakledilen bilgi
olmustur

22 Bkz., Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari Ibn Manzir, Muhtasaru Tarihi Dimask,
Rihiyye en-Nehhas, Riyaz Abdiilhamid Murad, thk., Muhammed Muti, [-XXXXV, Daru’l-Fikr, Sam
1984, XXV, 227, 231-232. Ayrica bkz. Abdurrezzak, el-Musannef, 111, 242; ibn Asakir, Tarihu Dimasgk,
LX, 207, 217.

23 Ahmed b. Hanbel, el-flel ve ma ‘rifetii 'r-rical (Abdullah), 11, 170.

24 Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 11, 604.

25 Ahmed b. Hanbel, el-Ilel ve ma ‘rifetii r-rical (Abdullah), 11, 400.

26 Ebu Hatim, Mekhul’un Kadi Sureyh’i gérmedigini, onun meclisinde 6 ay bulundugu bilgisinin hatali
oldugunu ifade eder. Bk. ibn Ebi Hatim, Kitdbu I-merdsil, thk. Siikrullah Kficani, Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale,1998, 213.

27 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kiibrd, V11, 315.

28 Darekutni, el-Ilelii'l-varide, 1, 222.
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rivayetlerinin muhtevasindan hareketle fikhi yoniiyle de (fakihu Ehl-i Sam) dikkat
ceken Mekhiil’iin,® bu dogrultuda Kife’de Kadi Sureyh’in (6. 80/699) meclisinde
herhangi bir soru sormadan onun fetvalarini dinleyerek belli bir siire (alt1 ay kadar)
kaldig bildirilmistir.** Mekhdl’{in bu dénemdeki fikhi pratigi, rivayetlerinde de etkisini
gostermistir. e/-Musannef’teki rivayetleri incelendiginde, sadece hadis bilgisi degil,
ayn1 zamanda fikhi meselelerdeki derin anlayisi da dikkat ¢eker. Bu rivayetlerde, fikhi
problemlere iliskin ¢dziim Onerileri ve uygulamalar, Mekhil’iin Islam fikhina dair
genis bir perspektife sahip oldugunu ve onu, 6zellikle Sam bolgesinde 6nemli bir fakih
olarak tanitan 6nemli bir unsurdur.

Ailesinin ve kendisinin ne zaman Islam dinini sectigi bilinmeyen Mekhil farkli
amaglarla gittigi*! bolgelerde ve sehirlerde birgok alimden istifade etmistir. Ayrica bazi
hocalarindan isnad sistemine matif naklettigi bilgiler incelendiginde onun goriismedigi
birgok isimden de rivayette bulundugu tespit edilmis*> ve bu dogrultuda da tenkid
edilmistir.*®> Hatta Said b. el-Miiseyyeb (8. 94/713), Sa‘bi (8. 104/722) ve Hasan el-
Basri (6. 110/728) ile birlikte kendi devrinde Islam cografyasinin onde gelen dort
aliminden biri** ve Ehl-i S&m’m imami*® olarak zikredilen Mekhil, rivayet ettigi
hadisler ve aktardigi ilmi bilgiler dogrultusunda dikkat ¢ekmektedir. Nicel veriler
dogrultusunda, goriistiigli hocalarindan, ¢ok daha fazla miilaki olmadigi veya
goriismedigi ravilerden hadis aktarmus, yani irsal yaparak Miirsel-munkat1**® veya
miidelles rivayetler nakletmistir.>’ Mekh(l’iin bu rivayet tarzi, zaman zaman tenkit
edilmis ve hadislerin dogruluguna dair tartigmalara yol agmistir. Mekhill, irsal yaparak
miirsel ve munkati® rivayetlerde bulunmus olsa da, rivayet ettigi hadislerin kaynagi
olarak genellikle 6nde gelen sahabiler ve tabiileri tercih etmistir. Nitekim onun
rivayette bulundugu raviler igerisinde muksirin sahabiler ve 6grencilerinin, Mekhil’iin
ravi aginda —isnadli rivayetlerinde- bulunmaktadir. Sayisal verilere gore Mekhl, Eb
Umame el-Bahili’den (6. 86/705) 82, Vasile b. Eska’dan (6. 85/704) 66, Ebl
Hurayra’dan (6. 58/678) 19, Ebu’d-Derda (6. 32/652) ve Enes b. Malik’ten (6. 93/711-
712) 16°sar, Ciibeyr b. Niifeyr’den (6. 80/699) 14, Muaz b. Cebel (6. 17/638) ve Kesir
b. Miirre el-Hadrami’den (8. 70/690) 13’er, ibn Omer (6. 73/692) ve Eba idris el-
Havlani’den (6. 80/699) 12’ser, Abdullah b. Muhayriz’den (6. 99/717) 11, Semure b.
Ciindeb’ten (6. 60/680) 8, Muaviye’den (6. 60/680) 7, Cabir b. Abdullah’tan (6. 78/697)

2 el-Fesevi, Kitdbii'l-ma ‘rife ve t-tarih, 1, 640.

30 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, V1, 188; el-Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 11, 155.

31 ol ¢ BUISG Bl e ¢ ‘L;)Tug.}j;q?&'gw;uefrugwwi\; () Lo ags Y Ule s ool 5 juag e B e e
Ja 3 epd 3y (a2 JLT AU ) el s o2 Semsiiddin Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman
ez-Zehebi et-Tirkmani ed-Dimaski, Tdrihu'l-Islim ve Vefaydtu’l-mesdhiri’l-aldm, nsr. Omer
Abdiisselam et-Tedmiri, [-XXXVII, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, Beyriit, 1413/1993, VII, 280; Abdiilgani
b. Abdiilvahid el-Makdisi, el-Kemdl fi Esmdai r-Rical, thk. Sadi b. Muhammed b. Salim, I-IX, Kuveyt:
Hey’etﬁ’l—Ametﬁ li-Kur’ani ve’s-Siinne, 2016, IX, 17.

32 {bn Ebi Hatim, el-Merdsil, s. 212-13; Alai, Camiii t-tahsil, 285.

3 Tbn Asakir, Tdrihu Dimask, LX, 201.

34 el-Fesevi, Kitdabii'l-ma ‘rife ve t-tarih, 11, 362.

35 el-Mizzi, Tehzibii’I-Kemdl fi esmdi 'r-rical, XX, 82.

36 Burada bu sekilde ikili olarak kullanilmasinin sebebi, hicri ilk iki asirda birgok miinekkit irsal ile tedlis
arasinda fark gérmemistir. Boylece rivayetlerin isnadlarindaki her tiirlii kopukluk irsal olarak kabul
edilmistir. Bkz., el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye, thk. Hasan Abdiilmiin‘im es-Selbi
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasiran, 2013), 311; Serif Hatim el-Avni, el-Menhecii’l-mukterah li-
fehmi’l-mustalah (Riyad: Daru’l-Hicre, 1996), 230-234.

37 bn Asakir, Tarihu Dimask, LX, 201.
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6, Seddad (6. 83/702) ve Evs’ten (0. ) 6’sar, Ubade b. Samit (6. 34/654), Urve b. Ziibeyr
(6. 94/713) ve Ebii Seleme’den (6. 94/712-713) 5’ser hadis (bk. Ek-I) nakletmistir.?®
Ancak bunlardan baska pek ¢ok sahabe ve tabilindan da rivayetlerinin olmasi, onun bir
raviye-hocaya miilazemet etmekten ziyade daha gok “toplayict ravi™*® olmas cihetiyle
one ¢iktigmi gostermektedir. Erken donem bilgilerinin glinlimiize tamaminin
ulagsmamasi bir tarafa birakilacak olursa mevcut kaynaklarda onun bizzat kendisiyle
goriisiip/miilaki olup istifade ettigini belirttigi Said b. el-Miiseyyeb’den (6. 94/713) 5,
Ata b. Ebi Ebi Rebah’tan (6. 114/732) 3 hadis naklederken, dogrudan goriismelerine
ragmen ayn1 donemdeki diger 6nemli alimlerden Sa‘bi (6. 104/722) ve Kadi Surayh’tan
(6. 80/699)* isnad olgusuna matif zahiren hi¢ naklinin olmamasi dikkat cekicidir. Bu
durum, ozellikle isnad olgusuna mataf rivayetlerde, onun Sa‘bi ve Kadi Surayh gibi
onemli alimlerden hadis almadigina dair bir izlenim olusturmaktadir. Mekh(l’iin
ilminin temelini olusturan s6z konusu hocalarindan nakilde bulunmamasinda, erken
doneme mensup diger Samli raviler gibi elde edilen bilginin kaynagini zikretmeye
ihtiya¢ duymamasimin*! etki ettigi bir varsayim olarak ortaya konulabilir. Nitekim
muhtemelen kendisine sorulan bir soru iizerine “size naklettigi hadislerin ¢ogunlugu,
Sa‘bi ve Said el-Miiseyyeb’tendir (comd) cp dai o2 ol 2 Sl G JB 5 Sa)7
aciklamasi bu duruma isaret etmektedir. Bu baglamda Mekh(l’iin, basta peygamber
olmak iizere, goriistiigii ve gorigsmedigi bircok kimseden aldigi halde kaynagim
belirtmeksizin rivayette bulunmasi®’, goriistiigii hocalarindan da irsal yapns*
olabilecegini diislindiirmekte ve bu durum hadis sihhat-kabul kaidelerinin olusmasinin
ardindan tenkid edildigi ve zayif bir ravi olarak addedildigi varsayilmaktadir.*
Mekhal’iin peygamber ve sahabiler basta olmak iizere, goriisiip miilaki oldugu veya
olmadig1 bir¢ok alimden kaynagini belirtmeksizin rivayetlerde bulunmus olmasi, onun
rivayet tarzinin daha ¢ok toplama ve aktarma yoniinde oldugunu gosterir. Ancak hadis
sthhat ve kabul kaidelerinin gelismesiyle birlikte, boyle bir rivayet tarzi daha dikkatli
bir incelemeye tabi tutulmus ve Mekhil’tin bu yonili, zayif bir ravi olarak
degerlendirilmesine neden olmustur. “.s/‘an” lafz1 ile rivayetin ilk donem igin

yayginligr bilinen bir durum olsa da pek ¢ok ismin hocasindan bilgi aktarirken
aralarindaki irtibata igsaret eden mallimatlar vermesi ve zaman zaman sema kaydiyla
hadis nakletmesine ragmen Mekhal’iin rivayet ettigi hadislerde neredeyse hi¢ sema
kaydinin bulunmamasi, onun rivayet aldigi hocalarindan semainin olup olmadiginm

3 Makalede verilen sayisal veriler Cevdmiu’l-kelim programiyla elde edilmistir.

3 Gergeklesen bir olayin veya iiretilen bir bilginin izini kasith olarak siiren, onun haberini elde etmek
i¢in erigebildigi her kisiye bagvuran ve bu bilgileri toplayan kimseye denir. Bu tiir raviler, hadislerin veya
belirli bir bilginin kaynagini bulmak i¢in ¢ok sayida sahsiyetle goriisme yaparak, rivayetleri farkli
kaynaklardan bir araya getirirler. Bkz., Halis Aydemir, “Hadis Rivayet Sisteminde Ravi Modelleri”,
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 2007, cilt: V, say1: 1, ss. 85-100, 90.

40 Eb(i Hatim er-Rézi, Mekhtil’un Kadi Surayh’1 gérmedigini iddia etmistir. Bkz., Ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-ta ‘dil, 11, 443.

41 Hatib el-Bagdadi, el-Cami‘ li-ahldki r-rdavi ve ddabi’s-sami*, 1, 287

42 Ahmed b. Hanbel, el-flel ve ma ‘rifetii 'r-rical (Abdullah), 11, 449; 111, 81.

43 Bkz., Ebd Ziir‘a ed-Dimaski, Tdrihu Ebi Ziir ‘a ed-Dimaski, 1, 326; el-Fesevi, Kitabii'l-ma ‘rife ve 't-
tarih, 11, 401, 408. ibn Asakir, Mekhdl’iin Enes’ten sadece bir hadis isittigini sdyler (ibn Asakir, Tdrihu
Dimask, LX, 206).

4 Miirsel rivayette bulundugu hocalari igin bkz., el-Alai, Camiu 't-Tahsil fi-Ahkdami’l-Merdsil, 285; Tbn
Hacer, Kitabu't- Tehzibu 't-Tehzib, X, 290.

45 Bkz., ibn Asakir, Tdrihu Dimask, LX, 201.
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tespit etmedeki zorlugun temel nedenlerinden biri olarak kabul edilebilir. Mekhiil’iin
rivayet ettigi hadislerin isnadlarindaki elfazin onun hadisleri hangi yontemle aktardigini
ve bu rivayetlerin giivenilirligini degerlendirmek i¢in ne tiir bir sistematik izledigini
belirlemek agisindan 6nemli ipuglar1 sunabilir. Bu baglamda, 6rnek rivayetlerin
isnadlarindaki bu ifadeler detayli sekilde analiz edilerek, MekhGl’lin rivayet tarzi
hakkinda daha derinlemesine bir degerlendirme yapilmasi saglanacaktir.

Mezkir nicel verilere gore Mekhtl b. Ebi Miislin ed-Dimegki (6. 112/730), en
cok EbG Umame el-Bahili (6. 86/705) ve Vasile b. Eskd’dan (6. 85/699) rivayette
bulunmustur. Nitekim rivayetlerde Mekhtl’un, 6zellikle bu iki ravi ile olan iliskisi
dikkat ¢ekicidir. Ancak Ebli Hatim, Mekhal’iin Ebi Umame el-Bahili’yi gormedigi
goriisiinde olsa da*®, hem nakli bilgiler hem de biyografik bilgiler cergevsindeki vefat
tarihleri ve yaptig1 rihleler onunla goriistiigiine delalet etmektedir.*” Bununla birlikte
Mekh(l’un Ibn Zekeriyya (6. ?) ve Siileyman b. Habib (6. ?) gibi bazi arkadaslariyla*®
birlikte Humus’ta EbG Umame el-Bahili’nin yanina girdikleri rivayet edilmektedir.*’
Ancak s6z konusu bu goriigme Mekhal’tin Ebl Uméame el-Bahili’den irsalde bulunmus
olma durumunu degistirmemektedir. Nitekim Mekhiill’un Ebli Umame el-Bahili’den
aktardig1 rivayetlerin on kadarinda aradaki ravinin Memtlr el-Esedi oldugu tespiti
yapilmistir. Diger miirsel rivayetlerinde ravilerinin kimliklerini net bir sekilde tespit
etmek ise miimkiin gériinmemektedir. Her ne kadar Ebli Miishir Abdiila‘la b. Miishir
(6. 218/833) Mekhil ed-Dimeski’nin Enes b. Malik (6. 93/711-712) disinda higbir
sahabi ile miilaki olmadigini sdylemisse de,”® Yahya b. Main (6. ) onun Vasile b.
Eska*’ya miilaki olup ondan hadis isittigi goriisiinii savunmustur.’! Nitekim mahiyeti
hususunda detayli bilgi olmasa da Mekhal’iin, Ebu’l-Ezher (6.?) ile birlikte Vasile b.
el-Eska‘nin (6. 85/704) yanina girdikleri ve ondan hadis rivayet emek istediklerine>?
dair malimat da s6z konusu meseleyi dogrulamaktadir.>®> Ancak ondan naklettigi
rivayetlerde kavramsal ¢ergevenin olusmadigi donemde dikkate alindiginda semadan
s0z etmek miimkiin degildir. Buna gére Mekhal’un, farkli sebeplerle bu bolgeye gelip
Sam’da ikamet eden sahabilerden naklettigi maltimatlari, miilaki oldugu kadariyla
onlarin ve ¢ogunlukla onlarin &grencilerinden istihsal ettigi sdylenebilir. Nitekim
Mekhial de naklettigi rivayetlerinin ¢ogunun temel kaynaginin tabilin tabakasinin
rivayet odakli kimseleri olan Ibnu’l-Miiseyyeb (6. 94/713) ve Sa‘bi (6. 104/722)
oldugunu belirtmsi bu hususa isaret etmektedir.’* Ancak kaynaklaraki mevcut bilgilere
gore bu iki hocasinin Samli sahabilerle iliskisinin bulunmadig1 da vakidir. Dolayisiyla
Mekhil’un s6z konusu ifadesini, birgok bolgeye gittigi bilgisinden> hareketle Medineli

4 Tbn Ebi Hatim, el-Merdsil, 212; Tbn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed,
Tehzibii't-Tehzib, 1-X11, Haydarabad: Dairetii’l-Ma’arifi’nNizamiyye, 1326, X, 291.

47 Bkz. Eb0 Ziir‘a ed-Dimaski, Tdarihu Ebi Ziir ‘a ed-Dimaski, 1, 239.

48 [bn Asakir, Tdrihu Dimask, LX, 206.

4 Ebi Ziir‘a ed-Dimaski, Tdrihu Ebi Ziir ‘a ed-Dimagki, 1, 239.

50 el-Fesevi, Kitdbii’l-ma ‘rife ve’t-tarih, 11, 401, 408. Ayrica Ibn Asakir, Mekhil ed-Dimeski’nin
Enes’ten bir mesele hakkinda sadece bir hadis isittigini ifade etmektedir (ibn Asakir, Tdrihu Dimask,
LX, 206).

U Alai, Camiii 't-tahsil, s. 285.

52 Bkz., el-Buhari, Tarihii 'I-Kebir, VI, 513; Ton Sa’d, Tabakdtii 'I-Kiibra, VII, 408.

53 Ahmed b. Hanbel, el-flel ve ma ‘rifetii 'r-rical (Abdullah), 11, 158.

54 {bn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 11, 289; Ahmed b. Hanbel, el-ilel ve ma ‘rifetii 'r-rical (Abdullah), 11,
849, TIL, 81 (ol 1y s pgth e 2 Kol 25 J6 1,2,

55 Ll b 2 WIS oY1 wib ez-Zehebd, Tarihu'l-Islam ve Vefaydtu l-mesdhiri’l-alam, VI, 280.
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ve Kifeli ravilerden naklettigi rivayetlerin kaynaginin bahsi gecen iki isim oldugu
seklinde anlasilmasi daha isabetli olacaktir. Ayrica Mekhtl’den bu bilgiyi nakleden
ravi konumundaki Ismail b. Umeyye’nin (8. 139/756) Medineli olmas1, Mekhiil’iin s6z
konusu ifadeyi Sam’a gelmeden Medine veya Kife’de dile getirdigini gosterir
mahiyettedir. Mezk(r maltimatlardan hareketle ve rivayetlerinin geneli nazaritibara
alindiginda Mekhiil’un riviyet agmin yaptign rihlelerle®® gelismesine ragmen
rivayetlerinin temel kaynaginin Sam’da ikamet eden muhaddisler ve onlarin 6grencileri
durundaki kisiler oldugu anlagilmaktadir. Mekhal’iin rivayet aginin olusmasinda
rihlelerin etkisi biiyiik olsa da, onun en biiyiikk kaynaginin Sam’da ikamet eden
muhaddisler ve onlarmn talebeleri oldugu, 6zellikle Ibnii’l-Miiseyyeb ve Sa‘bi gibi
Oonemli tabiln hocalarmin rivayetlerinin onun kaynaklar1 arasinda yer aldigi
anlasilmaktadir. Ayrica bu durum, Mekhtl’iin erken donemde sekillenen hadis toplama
anlayisinin, bolgesel olarak Sam’in hadis gelenegine dayandigini ve bu gelenegin etkisi
altinda sekillendigini ortaya koymaktadir.

Mekhil’un Misir’dan Sam’a uzanan yolculuklariyla farkli sehirlere gidip bir¢ok
hocayla goriismesine ragmen®’, siinnet-i mdziye’yi>® naklinde herhangi birinden
rivayette On palana ¢ikmamasi dikkat ¢ekicidir. Bu durum mubhtelif sehirlerde miilaki
oldugu veya karsilastig1 hocalariyla onlarin ilmini veya rivayetlerini biitliniiyle istihsal
etmek gayesi tasimamasindan s6z edilebilir. Bu tarz bir egilim gostermesinde, erken
donem rivayet anlayisinin bir hususiyeti ve kismen idari gorevleri olarak daha ¢ok
ihtiya¢ duydugu fikhi-hukiki bilgiyi veya rivayeti elde etme istegi 6ne ¢cikmis olmasi
muhtemeldir. Ote yandan Dimask’ta Stiku’l-Mevali>® veya Stku’l-Ahad®® mevkiinde
oturan Mekhdl’un Sam’da yasi1 biiylik sahabilerin vefati sonrasinda bilhassa fikhi
faaliyetlerde etkin olarak yer aldigina isaret eden birtakim bilgiler bulunmaktadir. Onun
Abdiilmelik b. Mervan zamaninda fetva vermeye baslamas1,! Omer b. Abdiilaziz’in
(6. 101/720) Anadolu topraklarinda karsilastigi bir olay iizerine kendisine fetva
sorumas1,®”> Mekke’de Atd b. Ebi Rebah (8. 114/732) ile fetva vermesi®® ve Sam
bolgesindeki uygulamalara dair fikhi bilgiler sunmasi1 s6z konusu hususlara isaret
etmektedir.®* Ayrica kendisine sorulan sorlar da bu duruma isaret etmektedir.®> Kendi
donemindeki diger bolgelerde bulunan alimler arasinda Sam’in temsilcisi sayilmasi,
Sam’1n en fakihi kabul edilmesi®® ve fetva verme konusunda 6n plana ¢ikmasi onun

56 Bkz., ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim ve Vefaydtu’l-mesdhiri’l-alam, VII, 280; el-Makdisi, el-Kemal fi
Esmai’r-Rical, 1X, 17. Ayrica bkz., Semseddin Ibn Abdiilhadi, Tabakdtii ‘ulemdi’l-Hadis, Ekrem el-
Bisi, thk., Ibrahim ez-Zeybek, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1996, I, 180.

57 {bn Sa‘d, et-Tabakdatii 'I-kiibra, 11, 297; V, 354; VI, 266.

58 K1smi taramalar neticesinde Mekhal’iin Ziihri (ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrad, 11, 297; V, 354) ve Sa‘bi
(ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, V1, 266) hakkindaki degerlendirmeleri onun hem ilgili bolgeleri hem de
s6z konusu ravileri bu dikkatle dolastig1 soylenebilir.

59 Tbn Asakir, Tarihu Dimagsk, LX, 200.

%0 Tbn Asakir, Tdrihu Dimask, LX, 198.

o1 ez-Zehebi, Tarihu'I-Islam ve Vefaydtu l-meséhiri’l-aldam, V11, 480.

2 Tbn Asakir, Tdrihu Dimask, LX, 217.

3 Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 242.

%4 Bkz., Ebu Zur‘a ed-Dimagski, et-Tdrih, 326-32; Eyyup Said Kaya, “Mekhil b. Eba Muslim”, Diyanet
Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVIII, 552.

65 Ornek igin bkz., Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 330; 111, 242.

% fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, VIII, 408, Ebti Nuaym el-Isfahani, Ahmed b. Abdullah, Hilyetii’I-
evliya ve tabakatii’'l-asfiyd, 1-X (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), V, 178.
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hakkindaki kanaatlerden bazilaridir.®” Buna gére Mekhiil’un ilmi egitimi, hadis rivayet
ederken irsali tercih etmesini de bu agidan anlamli kilmaktadir. Nitekim ona gore
bilginin kaynagindan ziydde meselenin ¢oziimiine dair aktarilan bilginin kendisi 6nemli
etken konumundadir. Ancak bu ifadeden onun cerh-ta‘dil minvalini kapsayan
yalancilardan veya adalet-zabt sahibi olmayanlardan rivayet aldig1 anlagiimamalidir.
Ayrica Mekhil, sahabe ve tabitindan olan hocalarindan 6grendigi ilmi 6ne ¢ikarsa da
donemin nakil anlayis1 da dikkate alindiginda kaynagi1 sorulmadikga bilgi vermeye ve
rivayet nakletmeye ihtiya¢ duymamistir. Diger taraftan mevcut kaynaklardaki rivayet
say1sinin az olmasinda da esasinda bu durumun etkisinden bahsedilebilir. Nitekim ibn
Sihab ez-Ziihri (6. 124/742), Ma‘mer b. Rasid’in (6. 153/770) kendisine yonettigi
“Katade mi yoksa Mekhiil mu daha bilgili?” seklindeki bir sorusuna Katadeyi yegleyip
Mekh@l’un ister fikhi ister baska konulardaki rivayetinin azligindan bahsetmistir.%®
Bununla birlikte Ma‘mer’in Ibn Sihab ez-Ziihri’den aldig1 cevaba ragmen Mekh(il’un
Katade’den daha bilgili veya en azindan onun seviyesinde oldugunu ifade ettigi
belirtilmelidir.*” Ayrica ibn Sihab ez-Ziihri “az bir sey” derken de Mekhiil’un sayisal
olarak fazla hadis nakletmedigini kastetmis olmas1 muhtemeldir. Zira Mekhdil’u Ibn
Sihab ez-Ziihri’den daha fakih kabul eden kimselerin de bulunmasi bu hususun dikkat
cekilmesinde 6nemli bir etken olarak kabul edielebilir.”® Ayrica Mekhil’iin kendisine
yoneltilen sorularin ardindan bilgisinin 6nceki haline kiyasla daha da arttigini ifade
etmesi, onun soru-cevap yoOntemiyle ilmini gelistirdigini ve bu siirecte bilgiyi
paylasarak pekistirdigini gostermektedir. Mekhal’lin bu agiklamalari, bilgi aktariminda
tahammulu’l-‘ilm yaklagimina dogrudan bir delalet sunmasa da, soru-cevap usuliinii
benimsemis oldugunu ortaya koymaktadir. Bu yéntem, erken Islami dénemde 6zellikle
halkin ihtiyaglarina yonelik hadis rivayet etme geleneginin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Mekhil’lin, karsilastigt sorularla ilmi birikimini derinlestirip
pekistirmesi, onun hadis rivayetindeki ihtiyaca dayali ve pratik yaklagimini igaret
etmektedir. Bu baglamda, onun rivayetlerinin, donemindeki ilim talebinin ve merak
edilen meselelerin etkisiyle sekillendigi sdylenebilir.

[lim merkezlerini dolasarak bolgelerdeki ilmi birikimi ve siinnet-i maziye’yi’*
toplayan Mekhtl ed-Dimegski, bunlari, kendisine ait halkasima/meclisine gelen
ogrencileriyle paylasmistir. Ogrencileri arasinda yer alan Said b. Abdulaziz (6.
167/783)", yasca kiiciik oldugu icin Mekhdil’un meclisinde su dagittigini ve Mekhiil’un
meclisinde dgrencilerine kendi gocuklar1 gibi davrandigini belirtmistir.”> Mekh{il’un
ilmi aktarirken sicak ve samimi bir ortam olusturdugu bilgisi, onun egitim yonteminin
geleneksel bilgi aktariminda ne kadar etkili oldugunu gostermektedir. Mekhal’un bu
yontemi, ilmin birebir etkilesim yoluyla aktarildigi erken Islam toplumlarindaki
ogrenme kiiltlirliniin bir yansimasidir. Boylece, onun ilmi mirasi, sadece aktardigi

67 Bkz., Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-tarih, 1, 362, 400; ibn Hibban, Ebi Hitim Muhammed b. Hibban b.
Ahmed el-Biisti, Kitabii’s-sikdt, I-X (Haydarabad: Dairetii’l-Ma‘arifi’l-Osmaniyye, 1973), V, 418; en-
Nevevi, Ebti Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri, Tehzibii’l-esma ve’l-liigat, 1-IV (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-imiyye, t.y.)., II, 114.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Ilel ve ma ‘rifetii r-ricdl (Abdullah), 11, 184.

 Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 11, 278.

70 Ebu Zur‘a ed-Dimaski, et-Tdrih, 245.

! Bkz., ibn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, 11, 297; V, 354; V1, 266.

2 el-Fesevi, Kitdabii’'l-ma ‘rife ve t-tarih, 11, 335.

73 Ebu Zur‘a ed-Dimaski, et-Tdarih, 385.
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bilgilerle degil, ayn1 zamanda gelistirdigi egitim tarz1 ve 6grencileriyle kurdugu iliskiler
yoluyla da sonraki nesillere ulagsmistir. Mekh@il’un bu tarzi, donemin ilim geleneginin
temelini olusturan sosyal dayanisma ve yakin hoca-talebe iliskilerinin, ilm1 mirasin
saglam bir zemine oturtulmasina nasil katki sagladigini ortaya koymaktadir. 112/7307
yilinda Dimagk’ta” vefat eden’® Mekh(il’un vefat: sonrasinda meclisini grencilerinden
olan Yezid b. Yezid b. Cabir devam ettirmis,”’ ancak onun az konusan sessiz ve pasif
bir kisilige sahip olmasi sebebiyle meclisin 6grencileri, Mekhll’'un saglhiginda da
meclisi bulunan bir baska 6grencisi Siileyman b. M{isa nin etrafinda toplanmislardir.”
Stileyman b. Miisd’nin 6liimii tizerine Mekhil’un diger talebesi Ala b. Abdurrahman
meclisi devam ettirmistir.”” Dimask valisi Ibn Siirdka el-Hadrami Ala’nin vefati {izerine
ise o siralar Beyrat’ta ribatta bulunan Evzai’yi Dimagk’a getirerek fetvad vermesini
saglamistir.’ Neticede Mekhill ile baslayan meclis Evzai’ye (6. 157/774) kadar
uzanmis oldugu goriilmektedir.’! Boyelece Mekhl’'un Sam’daki ilmi meclisinin
etkisinin genis bir ¢ercevede slirdiigii ve sonraki nesillere tasindigi, Evzai gibi 6nemli
bir alimin bu meclis gelenegini devam ettirmesiyle de anlasilmaktadir. Bunun yaninda
Mekhil déoneminde Sam’da Meclisi bulunan, Yezid b. Ebi Malik (6. 130/748), aym
zamanda Dimagsk kadisi olarak gorev yaptigr bilinmektedir. Yezid b. Ebi Malik’in,
Sam’da bir meclis sahibi olmas1 ve kadilik goreviyle de Sam’da ilm1 otoriteyi temsil
etmesi, donemin Sam’da ciddi bir ilmi canliliga sahip olduguna isaret eder. Omer b.
Abdulaziz’in gdrevlendirmesiyle Afrika/Magarib’e giden Ismail b. Ubeydullah (6.
121/739)% ile gazi olarak gittigi Afrika’da Berberiler tarafindan oldiiriilen Rebi‘a b.
Yezid (6. 123/741)** Mekhil’den elli kadar riviyet nakletmislerdir. Bu durum,
Mekhil’un etkisiyle olusan ilmi birikimin sadece teorik diizeyde degil, ayn1 zamanda
I[slam toplumunun farkli bélgelerinde uygulamali ve miicadeleci bir sekilde
yayilmasina katki sagladigin1 gostermektedir.

Mekh@l’un meclisini 6nemli yapan durumlardan bir digeri, donemin 6nde gelen
birgok sahsi burada ondan ilim talep etmesidir. Mekh@l’un ashabina dair en genis
bilgiyi, Said b. Abdulaziz’in (6. 167/783) talebesi olan ve Mekhiil ashabini karsilagtiran
ifadelerde bulunan Ebli Mushir ed-Dimeski (6. 218/833) vermektedir. Bu ¢ergcevede
sirastyla Siileyman b. Miisa (6. 115/734), Yezid b. Yezid (6. 134/751-752) ve Ala b. el-
Haris (6. 136/754), Mekhil’den en fazla hadis rivayet eden kimselerdir-ravilerdir.
Bunlardan sonra yine sirasiyla Zeyd b. Vakid, Abdurrahman b. Yezid b. Cabir ve Evzai
yer almaktadir.®* Mekhtl’'un meclisi, sadece hadis nakleden talebelerin bulundugu bir
halka olmaktan oOte, ilmin siirekliligi ve aktarimi agisindan da Onemli bir islev

74 el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, V111, 21-22.

75 Tbn Asakir, Tarihu Dimask, LX, 233.

76 Mekhil’iin vefat tarihleri igin ayrica 113/73-732 (EbQ Ziir‘a ed-Dimaski, Tdrihu Ebi Ziir‘a ed-
Dimaski, T, 246; 11, 694-5), 114/732-733 (Halife b. Hayyat, et-Tabakt, s. 566), 118/736-737 (ibn Asakir,
Tarthu Dimagk, LX, 234) yillar1 da kaydedilmistir.

7 el-Fesevi, Kitdbii'l-ma ‘rife ve t-tarih, 11, 393.

8 el-Mizzi, Tehzibii’'I-Kemal fi esmdi r-rical, XXXII, 276-277.

7 el-Fesevi, Kitdbii'l-ma ‘rife ve t-tarih, 11, 393.

80 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 1, 187.

81 Bu meclisin seruveni ile ilgili verilen bilgiler icin bk. Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 11, 393; Ebu Zur‘a
ed-Dimaski, et-Tdrih, 382; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, IV, 187.

82 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 11, 182.

8 el-Mizzi, Tehzib, IX, 148.

8 Ebu Zur‘a ed-Dimaski, et-Tdrih, 394.
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gormiistiir. Nitekim Said b. Abdulaziz'in hocasinin meclisinde kiigiik yastan itibaren su
dagitmast ve meclis hakkinda genel bilgiler vermesi, hem onun ilim halkasina
devamliligin1 ve bu halkada siireklilik arz eden bir konuma sahip oldugunu hem de
meclisin rivayet gelenegindeki devamliligini gdstermektedir. i1k yedi onemli talebeden
sonra, Ebi Muild ve Vadin b. Ata gibi isimlerin de bu ilim meclisine katildig
belirtilmektedir. Zeyd b. Vakid (6. 191/806) ve Biird b. Sinan es-Sami (6. 135/752) de
meclisin biiyiikleri arasinda sayilarak, Mekhal’un ilmi birikimini aktardigi 6grenciler
arasindaki cesitliligi ve bu meclisin ilmi zenginligini ortaya koymaktadir. Ozellikle
Heysem b. Humeyd (6. ?) biitiin 6grencileri arasinda Mekhtil’ii en iyi tantyan kisi olarak
degerlendirilmistir. Ayrica Omer b. Yezid el-Basri, dgrencileri icerisinde katiplik
gbrevini ifa ettigini belirtmistir.®> Omer b. Yezid el-Basri’nin katiplik goérevini
istlenmesi, Mekh(l’un ilim halkasinda ilmi icerigin korunmasi ve diizenli aktarimi
acisindan kayit tutma pratiginin onemini vurgulamaktadir. Bu durum, erken déonem
hadis ilmi meclislerinde, sadece s6zli degil, ayn1 zamanda yazili aktarima da verilen
degeri gdstermektedir.®® Boylece, Mekhiil’un Meclisi, Islam diinyasinda hadis ilminde

85 Ebu Zur‘a ed-Dimaski, et-Tdrih, 274; Tbn Receb, el-Hanbeli, Ebii’l-Ferec Abdurrahméan b. Ahmed el-
Bagdadi, Serhu Ileli’t-Tirmizi, thk. Nureddin Itr, I-II (Kahire: Daru’s-Selam, 2016), II, 545-47.
Mekhul’un &grencileri hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Sami Onler, “Mekhul ed-Dimeski ve Kitabu’s-
Sunen fi’l-fikh Adh Eseri (Yiiksek Lisans Tezi)”, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012,
23-37.

8 Mekhl ed-Dimeski’nin hadislerin yaziya gegirilmesi konusundaki yaklasimi, onun egitim anlayisinda
ve donemin hadis nakil yontemlerinde goézlemlenen esneklik ve durumsalligi yansitir. Bir yandan,
rivayetlerin hafizada tutulmasini 6nemsemesi, diger yandan belirli sartlarda yazili kayitlart kullanmast,
bu konudaki tercihlerini net bir bigimde belirlemedigini veya farkli durumlarda farkli yaklagimlar
sergiledigini gostermektedir. Bu celiskili gibi goriinen durumun arkasinda, Mekhil'iin hadis yazimryla
ilgili yaklasimlarinin aslinda ¢esitli faktorlerce sekillendigi diistiniilebilir. Onun, hadislerin 6greniminde
hafizay1 merkeze alan bir tercih gosterdigi, Siileyman b. Musa’nin bir sahife ile kendisine geldiginde
verdigi tepkiden anlagilmaktadir. Hafizaya dayali 6grenimi tesvik eden bu yaklagim, o donemde sozlii
naklin degerli ve giivenilir sayildigi anlayisla uyumludur. Mekhal’tin “Bilgiyi hafizamda bulmay1 daha
cok seviyorum” tarzindaki yanit1 (Ibn Adi, Eb Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kdmil fi duafii r-
ricdl, I-1X, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
ty.)., IV, 251), onun bilgilerin hafizada korunmasina 6nem verdigini gostermektedir. Bu tepki,
Mekhl’lin hadis yazimina elestirel yaklastigina dair bir isaret olarak yorumlanabilir. Ancak, Mekhil’iin
tutumu her durumda ayni ¢izgide degildir. Rivayetlere gore, Mekhil elinde helal ve haram konularini
iceren yazili bir defter bulundurmakta ve bu defteri Ubeydullah b. Ubeyd el-Kelai’ye vererek yazili
bilgilerin naklini tesvik etmektedir (el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi’r-rivdye, thk. Hasan
Abdiilmiin‘im es-Selbi, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale NasirGn, 2013, 319). Bu durum, onun pratikte
yaziy1 tamamen reddetmedigini ve kimi durumlarda yazili bir kaynag1 giivenilir bir nakil aract olarak
gordiigiinii  gostermektedir. Bu durumda Mekh@l’tin, yazili kaynagin hafizaya alternatif degil,
destekleyici bir arag olarak kullanilmasini tercih etmis olabilecegi de diisiiniilebilir. Ozellikle helal ve
haram konularini i¢ceren detayli meselelerde yazili kaynaklara bagvurmasi, bu konularin dogrulugunun
ve hafizada saklanmasinin 6nemini vurguluyor olabilir. Mekhil’iin bu davranigi, rivayetlerin
unutulmasini 6nlemek veya bilginin dogrulugunu korumak gibi nedenlerle belirli kayitlar1 saklamay1
amagladigini diisiindiirmektedir. Mekhal'iin hadis yazimina dair bu tutumu, hem sahsi tercihlerine hem
de dgrencilerinin ihtiyaglarina gore esneklik gosterdigini diisiindiirmektedir. Hadis yazimini reddetmis
olsaydi, hi¢ yaziya basvurmamasi beklenirdi. Ancak gorildiigii iizere, belirli rivayetlerin yaziya
gegcirilmesini desteklemis ve bu kayitlar1 6grencilerine nakletmistir. Bu durum, Mekhtl’iin genel bir
prensip olarak yazili nakilden kaginmakla birlikte, 6zel sartlar altinda ve 6zellikle 6nemli gordiigii
konularda yaziya bagvurmay1 uygun buldugunu isaret etmektedir. Yani Mekhil, hadislerin yazimina
kisisel olarak bir ¢ekince gosterse de, 6grencilerinin durumuna ve 6grenme kosullarina gore esnek bir
tutum benimsemistir. Bu farkli yaklagimlar, onun bilgiyi yaymada durumun gerekliligine goére karar
verdigini, yani hadis yazimi konusunda belirli bir sistematik yaklasimi degil, pragmatik bir tutum
sergiledigini ortaya koymaktadir. Neticede bu ¢eligkili gibi goriinen yaklagimlar, Mekh@l’tin esnek bir
tavirla, zamanin sartlarina, dgrencilerinin ihtiyaglarina ve bilgi tiirtiniin 6nemine gore farkli kararlar
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derinlesen ve bu alani zenginlestiren dnemli bir okul olarak degerlendirilebilir. Bu
meclisin 6nemi, Mekhll’un ilim mirasinin, talebeleri araciligiyla sonraki nesillere
aktarilmasinda ve Sam merkezli bir hadis kiiltiiriiniin olugsmasinda yadsinamaz bir rol
oynadigini ortaya koymaktadir.

Mekhil’un rivayet halkasi, hem sayisal verilere gore genis bir 6grenci kitlesine
hitap etmekte hem de onlardan aktarilan hadislerin ¢esitliligini gostermektedir. Nitekim
Sabit b. Sevban (6. 121/739) 44, Abdurrahman b. Yezid b. Cabir (6. 153-4/770) ve
Muhammed b. Rasid (6. 161/777) 43’er, Said b. Abdulaziz (6. 167/783) 40, Biird b.
Sinan (6. 135/752) 39, Ala b. el-Haris (6. 136/754) 38, Nu‘man b. el-Miinzir (0.
132/749) 31, Evzai (6. 157/774) 30, Sevr b. Yezid (6. 153/770) 28, Siileyméan b. Misa
(6. 119/737) 27, Bekkar b. Temim (6. ?) 26, Zeyd b. Vakid (6. ?) 23, Yezid b. Yezid (6.
133/751) 19 rivayeti Mekhal’den (bk. Ek-I) nakletmistir.®” Bu isimler disinda bir¢ok
ravi Mekhtl’den 10°dan fazla nakilde bulunmustur. Yapilan tespit calismalar
neticesinde isimleri verilen bu 6grencilerin hepsi biyografik bilgilerden hareketle Samli
oldugu bilinmektedir. Evzal disindaki 6grencilerin hepsinin diger hocalardan
naklettikleri rivayet sayis1 30-200 arasinda degismektedir. Buna gore kendisine nispet
edilen Kitabu's-Siinen fi’l-fikh ve Kitabu’l-mesdil fi’l-fikh isimli eserler®® de dikkate
alindiginda Mekhtil’un meclisinde daha ¢ok fikih igerikli bilgiler 6grettigi, soru-cevap
yontemini kullanarak yeri geldikce isnad sistemine matif olarak nakillerde bulundugu
sOylenebilir. Bu agidan uzun yillar s6z konusu mecliste bulunan &grencilerin,
hocalarindan yakin oranlarda ve az sayida rivayette bulunmalar1 bu durumun bir nedeni
olarak kabul edilebilir. Abdurrezzak’in el-Musannef’indeki rivayetler ve Mekhil’un
fikih bilgisi dikkate alindiginda, meclisinde daha ¢ok mesailin konusuldugu hem
rivayetlerin iceriklerinden hem de biyografik verilerden hareketle ileri siiriilebilir.
Mekhal’tin hadis rivayetine ve biyografik verilere dair bilgiler géz Oniinde
bulunduruldugunda ise onun daha ¢ok bir iki hocadan nakilde bulundugu, ancak
ogrencilerine de yiiksek oranda hadis nakletmedigi goriilebilir. Diger taraftan donemin
elvedigi olcliler dogrultusunda farkli sehirlere gidip bircok hocayla goriismesi ve
buralarda daha ¢ok fikhi bilgi toplamaya matuf olup ‘er-rihle fi talebi’l-“ilm’
minvalinde hadis rivayeti agisindan daha sonraki siireclerde olusan sistemli bir rihle®
faaliyeti gibi goriilmemektedir.”® Nitekim Mekh(l’iin donemi olan orta kusak tabiilerin
ilim o6grenmek amaciyla gerceklestirdikleri rihleler, daha ziyade tedvin sonrasi
stireclerde olugsmaya baglayan sistemli rihlelerle benzerlik gosterse de, bu rihlelerin
hepsi tam anlamiyla sistematik bir yapiya sahip degildir. Bu dénemde yasayan
tabillerden bazilari, kendi boélgelerinde ilim arayisiyla taninmamakta ve gittikleri
bolgelerde yalnizca birkag hocadan faydalanmaktadir. Diger bazilar ise,

verdigine isaret eder. Dolayisiyla, onun yaziya kars1 tutumunun, tamamen reddeden veya tamamen kabul
eden bir ¢izgi izlemektense, ¢esitli faktdrlere bagli olarak degisken bir seyir izledigi anlagilmaktadir.

87 Mekhtl’iin hadis halkas1 hakkinda genel malimatlar igin bk. Ibn Receb el-Hanbeli, Serhu Ileli t-
Tirmizi, 11, 727. Siileyman b. Masa, Yezid b. Yezid Cabir ve Ala b. el-Haris halka i¢inde en meshur isim
olarak zikredilmistir. Bkz. el-Fesevi, Kitdbii’l-ma ‘rife ve t-tarih, 11, 394; Ebl Ziir‘a ed-Dimaski, Tarihu
Ebi Ziir‘a ed-Dimagki, 1, 394. Benzer sonuglar i¢in bkz., Mustafa Tatli, Tabiiin Déneminde Hadis
Rivayeti (75-135/694-753 Yillar1), 220.

88 Tbnii’n-Nedim, Muhammed b. Ishak Ebu’l-Ferec Ibnii’n-Nedim, e/-Fihrist, ta’lik; Ibrahim Ramazan,
Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1994, 318.

8 Bkz., Tath, Tdbitin Déneminde Hadis Rivayeti (75-135/694-753 Yillart), 512-513.

9 Tath, Tdbitin Déneminde Hadis Rivayeti (75-135/694-753 Yillary), 220.
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yolculuklarinda sadece bir hocadan ders alarak ilim 6grenmislerdir. Bu genel yapidaki
Oonemli bir istisna ise Mekhil es-Sami’dir. Mekhil es-Sami, bircok bolgeye rihle
yapmis’! ve hadis rivayetinin yani sira fikih ilmi de 6grenmistir.”> Fikih ilmine dair
detayli bilgi edinme arayisinda olan Mekhdl, farkli hocalarla bulusarak ilm1 birikimini
artirma ¢abast i¢ine girmistir. Ancak bu yolculuklar, hadis rihlesi olarak adlandirilan ve
tedvin sonras1 donemlerde sistematik bir yapiya biiriinen, belirli bir 6gretim yontemi ve
isnad zinciri olusturma amacindaki rihlelerden farklidir.”®> Bu anlamda, Mekhil’un
rihlesi, ilim elde etme amacini tasisa da hadis ilmine 6zgii sistematik yapidan ziyade,
fikhi bilgiye ulagsma odaklidir. Bu o6zellikler, genel olarak orta kusak tabiilerin
gergeklestirdigi rihlelerin tam anlamiyla sistemli rihle kriterlerini karsilamadigin
gostermektedir. Baska bir ifadeyle, orta kusak tabiilerin rihleleri, sistematik bir yapidan
ziyade daha daginik ve plansiz bir goriiniime sahiptir. Bazi tabiiler, sadece belirli
bolgelerde birkag¢ alimden ders alirken, digerleri yalnizca tek bir alimden ilim tahsil
etmistir. Mekhl es-Sami gibi istisnalar, bir¢cok bolgeye seyahat ederek hem hadis hem
de fikih ilmi 6grenen tabiilerin nadir drneklerindendir.”* Bu durum, orta kusak tabiilerin
genel olarak yaptiklar1 yolculuklarim, tam anlamiyla sistemli rihle olarak
nitelendirilemeyecegini ortaya koymaktadir.

I1. Erken Donem Hadis Rivayetinde Isnad, Irsal ve Normatiflesme
Siireci: Mekhiil ed-Dimagki Ornegi

Tabitin donemi, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Miisliiman toplumun dini
sorun-problem ve meselelerle dogrudan yiizlestigi ve bu problemlere vahiy yahut bizzat
Hz. Peygamber’e miiracaat imkani olmaksizin ¢oziim iiretmek durumunda kaldigr ilk
tarihsel evreyi temsil etmektedir. Bu yoniiyle s6z konusu dénem, dini bilginin nakli
kadar yorumlanmasi ve uygulanmasi bakimindan da belirleyici bir kirilma siirecine
isaret etmektedir. Zira Hz. Peygamber doneminde ortaya ¢ikan meseleler ya vahiy
yoluyla yahut dogrudan kendisine miiracaat edilerek ¢oziime kavusturulurken, tabiiin
nesli bu iki imkandan mahrum olarak dini bilginin muhafazasi, aktarimi ve tatbiki
sorumlulugunu tstlenmistir. Bu durum ise rivayet faaliyetlerinin yogunlasmasina
paralel olarak rey, ictihad ve bolgesel yorum farkliliklarinin daha goriiniir hale
gelmesine zemin hazirlamigtir. Ayrica tabiiin doneminde sahabenin farkli cografyalara
dagilmasi, ilm1 birikimin bolgesel merkezler etrafinda tesekkiil etmesine yol agmis;
boylece Hicaz, Irak ve Sam gibi merkezlerde birbirinden kismen farkli rivayet ve fikih
gelenekleri olusmustur. Sahabenin yasadigi sosyal, siyasi ve kiiltiirel ¢cevre farkliliklari,
tabiinun dini meselelere yaklagimint da dogrudan etkilemis; bu durum rivayet
malzemesinin aktariminda, hadislerin yorumlanmasinda ve fikhi meselelerin

°! Bkz., el-Buhari, et-Tdrihu I-kebir, VIII, 21.

%2 Bkz., Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kiibrd, V11, 315.

9 Melibari, rihle pratiginin tdbitin doneminden sonra yayginlik kazandigini ve bu siiregle birlikte
rivayetlerin sehirlerarasinda yayildigint vurgulamaktadir (Hamza Abdullah el-Melibari, Ulimii’l-hadis:
fi dav’i tatbikati’l-muhaddisine n-nukkdd (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2003), 87-88). Bu dénemde,
ozellikle hadis rivayetinin daha genis bir cografyaya yayilmast igin ilim adamlarimin gesitli
sehirlerarasinda seyahat etmeleri, yani rihle yapmalar1 yaygmlasmistir. Bu uygulama, hem hadis ilminin
derinlesmesini saglamis hem de rivayetlerin farkli bolgelerdeki ilim adamlari arasinda daha genis bir
sekilde yayilmasina olanak tanimustir.

94 Bkz., Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kiibrd, V, 348-50.
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¢oziimiinde ¢esitliligi beraberinde getirmistir.”> Nitekim bu dénem, heniiz Islami
ilimlerin miistakil disiplinler halinde sistematik bir yapiya kavusmadigi; ancak sonraki
astrlarda tesekkiil edecek ilmi geleneklerin temelini olusturan rivayet halkalarinin, ders
meclislerinin ve bdlgesel ilmi ekollerin ortaya c¢iktig1 bir siire¢ olarak dikkat
cekmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi ilk donemlerde hadis ilmi diger tiim dini
konular1 i¢gine aldigindan, bu dénemde ‘ilim’ denildiginde genellikle hadis rivayeti ve
hadisler yoluyla 6grenilen dini icerikler anlasilmaktadir. Bu sebeple, islam toplumu,
dini bilgiyi saglama ve iletimde hadis rivayetlerine biiyiik 6nem vermistir. Bu sebeple
hadis rivayeti, yalnizca Hz. Peygamber’e nispet edilen s6z ve fiillerin nakli degil; aym
zamanda dini otoritenin korunmasi, siinnetin muhafazasi ve toplumsal din anlayisinin
sekillenmesi bakimindan merkezi bir isleve sahip olmustur. Dolayisiyla tabilin
donemindeki rivayet faaliyetleri, sadece hadis naklini degil, ayni1 zamanda erken donem
Islam diisiincesinin tesekkiil siireclerini de yansitan temel bir ilm1 faaliyet alan1 olarak
degerlendirilmelidir. Mekhiil ed-Dimaski’nin ilmi sahsiyetini ve rivayet anlayisin
saglikli bicimde degerlendirebilmek icin, onun yetistigi Sam ilmi ¢evresinin olusum
siirecini dikkate almak gerekmektedir. Fetihlerle birlikte IslAm ydnetimi altma giren
Sam bdlgesi, burada kalan sahabilerin etkisiyle Isldmi ilimlerin yayilma
merkezlerinden biri haline gelmistir. Nitekim Orta kusak tabitindan olan Mekhil ed-
Dimaski’den®® once fetihler sonucunda Sam’in Miislimanlarin idaresine ge¢mesi
neticesinde, bolgede Islam’1 anlatmak, Miisliimanlara da islami ilimleri 6gretmek ve
ders halkalar1 kurmak iizere Sam’in fethinden sonra burada kalan Muaz b. Cebel (6.
17/638)°7 ve Ubade b. Samit (6. 34/654), Hz. Omer déneminde Dimask kadis1 olan
Ebu’d-Derda (6. 32/680) gibi Onemli sahabiler yerlesmesi, bolgedeki rivayet
birikiminin genislemesine katki saglamistir. Benzer sebeple Sam bdolgesine gelip
Humus’a yerlesen EbG Umame el-Bahili (6. 86/705), Bilal b. Rabah (6. ?), Vasile b.
Eska® (6. 85/704), Sevban el-Hasimi (6. 54/674) gibi kimseler de burada iskan
etmislerdir.”® Sahébilerin bolgeye gelmeye baslamasiyla olusan ilmi hareketlilik,”
Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 60/680) tarafindan hilafet merkezinin Sam’a taginmasiyla
(41/661) etkisini daha da artirmis!® ve bdylece bolge yalnizca siyasi degil, aym
zamanda ilm1 ve kiiltiirel bir merkez haline gelmistir. Bu silirecte hadis rivayeti
etrafinda sekillenen ilmi faaliyetler, zamanla fikih, tefsir ve diger dini ilim alanlarinin
gelisimine de zemin hazirlamistir. Misir’dan Sam bolgesine gelen Mekhiil ed-Dimaski,
ilm1 birikimini olustururken sahabilerden ve yasi biiyiik tabiilerden aktarilan ilim
mirasina dayanmistir. Mekhiil’un bu mirasi nasil benimsedigi, hadis rivayet yontemi,
tahammul-eda metotlar1 ve isnad kullanimi gibi 6zellikleri onun ilmi yaklasimin
anlamak i¢in Onemlidir. Burada ‘Abdurrezzak’in el-Musannef’ indeki malzemeden

% Bkz., Ozen, Siikrii, “Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci (Baslangigtan Hicri IV. Asrin
Ortalarina Kadar)”, (Yaymlanmamais Doktora Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 1995), 92-238.

% Bkz., el-Mizzi, Tehzibii'I-Kemal fi esmai r-ricdl, XXVIIL, 469 (sl ol b oo W) 2l & e o3 432 053).
97 Bkz., Ton Asakir, Tarihu Dimagsk, LVIIL, 426-27.

98 Bkz., Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, VII, 269-305; Ibn Hibban, Mesdhiru ulemdi’l-emsar, thk. Mecdi
b. Mansir, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-iImiyye, 1995, 63-70.

9 Bkz., Seyyid Abdiilmacid el-Gavri, Medresetii’I-hadis fi Biladi’s-Sam: fi’l-karni’l-evvel ve s-saniyi’l-
hicreyeyn ruvvaduha’l-evail ve hasdisuhd’l-ilmiyye, Daru Ibn Kesi, Dimask, 1442/2020, 41-62.

100 ez-Zehebi, el-Emsdr zevatii’l-dsar, Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1985, 24.
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hareketle Mekhlil ed-Dimeski’nin rivayet tarzi, tahammul-edd metotlari, isnad
kullanimi-kaynaklar1 ve rivayetlerin mahiyeti gibi hususlart incelenmektedir.

Tabiln donemindeki hadis nakil anlayisi, biiyiik dl¢iide sahabeden ilim tahsil
eden tabiilerin benimsedigi ihtiyat merkezli rivayet anlayisi c¢ercevesinde
sekillenmistir. Bu donemde hadis rivayeti, sonraki asirlarda goriilen yogun ve
sistematik rivayet faaliyetlerinden farkli olarak, daha kontrollii, ihtiya¢ odakli ve ¢ogu
zaman fikhi meselelerin ¢oziimiine bagli bir karakter arz etmektedir. Nitekim
sahabeden ilim &grenen tabiilerin; ‘soru sorulmadik¢a konusmaktan kagmnmalari,'®!
ihtiyat sebebiyle!%? az hadis rivayet etmeyi benimseme,'%* hadis aktarimini ¢ogunlukla
soru-cevap yontemi igerisinde gerceklestirmeleri'®, rivayetleri dogrudan hadis
formundan ziyade fetva diliyle nakletmeleri,'® ihtiya¢ halinde hadis rivayetine
basvurma’!'% tarzinda hadis nakil anlayisina sahiptirler. Mekhil ed-Dimeski’de oldugu
gibi sahip olunan meclislerin-halkalarin sadece hadis rivayetine hasredilmemesi, soru-
cevap yontemine ¢okca bagvurulmas1'?’ ve fetvayla hadis'® rivayetinin bigimsel olarak
temyiz edilmemesi donemin bilgi anlayis ve rivayet aktarimini ortaya koymaktadir.
Nitekim tabiiler karsilastiklart dini ve fikhi problemlere ¢6ziim bulabilmek amaciyla
sahabilere ¢esitli sorular yoneltmis; sahabiler de bu sorulara bazen dogrudan Hz.
Peygamber’den rivayette bulunarak, bazen de siinnet bilgisini fetva formu igerisinde
yorumlayarak cevap vermislerdir. Mekhill ed-Dimeski’nin, Sevban’a “teriyye”
meselesi hakkinda soru yoneltmesi,'” bu rivayet pratiginin somut drneklerinden biri
olarak degerlendirilebilir. Ayn1 sekilde, baskalarinin yonelttigi sorular vesilesiyle hadis
ogrenilmesi de ddnemin rivayet dolagim bi¢imini gostermektedir.''® Ancak hicri ikinci
asra dogru ilerleyen siirecte hadis 6grenme ve nakletme anlayisinda belirgin bir
donilislim yaganmaya baglamistir. Bu doniisiimiin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri hadis

101 Bkz., Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, V1, 283; ez-Zehebi, Siveru a ‘lami n-niibeld, IV, 303; V1, 529.
102 Bkz., el-Fesevi, Kitdbii'l-ma ‘rife ve t-tarih, 111, 117. Yahya b. Main, EbG Zekeriyya Yahya b. Main
b. Avn el-Miirri el-Bagdadi, et-Tdarih (Diiri), nsr. Ahmed Muhammed Nurseyf, -1V, Mekke: Merkezii’l-
Bahsi’l-Ilmi ve Thyai’t-Tiirsi’l-Islami, 1399/1979, 1V, 31; krs., Ahmed b. Hanbel, el-Ilel ve ma ‘rifetii r-
ricdl (Abdullah), 11, 296.

103 Bkz., Eba David, Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, Sudlatii Ebi Ubeyd el-Acurri Ebd Ddvud es-
Sicistani fi ma ‘rifeti r-ricdl ve cerhihim ve ta ‘dilihim (Acurri), thk. Abdiilalim el-Bestevi, I-II, Beyrut:
Mektebetii Daru’l-Istikame, 1997, 11, 145-46; Yahya b. Main, et-Tdrih (Diri), IV, 348; ez-Zehebi, Siveru
a ‘lami’n-niibela, IV, 496.

104 Ornek igin bkz., Ahmad Sa‘d Omer Salim, “Suélatu’t-tabiin li-Aise-Ummii’l-mii’minin” (Yiiksek
Lisans Tezi, el-Camiatii’l-Urdiiniyye Kiilliyetii’d-Diraseti’l-Ulya, Amman, 2013).

195 Bkz., Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, thk. Halid el-Avvad, Daru’n-Nevadir, Dimask, 2008,
11, 593-594; Ahmed b. Hanbel, el-Ilel ve ma ‘rifetii r-rical (Abdullah), 11, 145. Ata b. Ebi Rebah bir konu
hakkinda bilgi vermeye basladiginda Ibn Ciireyc’in (6. 150/767), ona “Bu, hadis mi, yoksa rey/gériis
mi?” diye sormasi, Atd’nin verdigi bilgi hadis ise “Ilim”, re’y ise “Bu bir goriistiir’” demesi drnek olarak
verilebilir (ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, V1, 22). Baska ornekler igin bkz., ibn Ebi Seybe, Ebi Bekr
Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, I-XXVI, Cidde: Daru’l-Kibleti’s-Sekafeti’lislaimiyye, 2006,
X1V, 68; Abdiirrezzak, el-Musannef, V11, 500; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, V11, 122.

106 Bkz., Abdiirrezzak, el-Musannef, V1L, 269; Hatib el-Bagdadi, e/-Cami* li-ahldki r-ravi ve dadabi’s-
sami‘, 1, 188.

107 Bkz., el-Fesevi, Kitdbii'l-ma ‘rife ve t-tarih, 11, 363.

108 Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 345.

109 < Abdiirrezzak, el-Musannef, T, 317 ( 4, Gl e li .06 « Juds g i 4 ¥y :Jus g NGO OEN R e
s by (G5 sl Sl 6 e,

10 < Abdurrezza, el-Musannef, 1, 330 ( ats 5531 gt 120 2 Mg Nas Eas 106wy 2 252 62l 06 s i g

] Loy A sakingy 1 J0).
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tarihinde bir sonraki evrenin karakteristik yapisi olarak ‘sistemli hadis’ rivayetinde!!!

ravilerin yalnizca kendi bolgelerindeki sinirli ilmi g¢evrelerle yetinmeyip farkli ilim
merkezlerine yonelmeleri ve miimkiin oldugunca c¢ok hocadan rivayet toplamaya
caligsmalaridir. Bu siirecte ortaya ¢ikan ve ‘cok sayida ilim merkezine gidip pek ¢ok
hocadan nakilde bulunan’ “miidevvin ravi” seklinde nitelendirilebilecek muhaddis
tipolojisi, hadis tarihindeki yeni evrenin karakteristik yapisini temsil etmektedir, S6z
konusu raviler, Hicaz, Irak, Sam ve Misir gibi farkli rivayet merkezlerini dolasarak ¢cok
sayida hocadan hadis tahammiil etmis; sozIlii rivayetin yaninda yazili sahife ve
clizlerden de yararlanarak daha genis capli rivayet birikimleri olusturmuslardir.
Boylece ‘miidevvin raviler’ hadis 6grenirken (tahammiil) ve naklederken (eda) ¢ok
sayida hadis iizerinden ve hocalarla goriiserek bu faaliyeti gerceklestirmisler, dnceki
devirin aksine tek hocanin ilmiyle yetinmemislerdir.'"> Bu siire¢, donemin hadis
ogrenme ve nakletme anlayisindaki onemli bir doniisiimii gostermektedir. Nitekim
farkli bolgelere gidip donemin diger ravilere nazaran ¢ok sayida hocadan bilgiler
toplayan midevvin ravi olarak telakki edebilece§imiz Mekhiil ed-Dimeski’nin
biyografik bilgisi ve nakli verileri, donemin hadis 6grenme ve nakletme siireclerini
gosterme ve bu degisimi ortaya koyma hususlar1 bakimindan dikkat ¢ekicidir. Mekhiil,
yalnizca belirli bir hocanin ilmi birikimiyle yetinmeyip farkli bolgelerdeki sahabiler ve
tabiilerden hadis ve fikih 6grenmis; bdylece ¢ok merkezli bir ilmi ag igerisinde
yetismistir.!'® Bu ¢ok yonlii 6grenme anlayisi, 6nceki donemlerde (sahibe ve yasi
biiyiik tabilin) yaygin olan tek hoca odakli bilgi aktarimini asan bir modelin, hadis
rivayetinde nasil sekillendigini ve evrildigini gostermektedir. Ozellikle farkli ilmi
merkezler arasinda kurulan rivayet iligkileri, isndd aglarmin genislemesi ve
gerektiginde yazili rivadyet malzemesine miiracaat edilmesi, hadis rivayetinin daha
organize bir yapiya kavugsmaya basladigini gdstermektedir. Miidevvin ravilerin bu
donemde daha kapsamli bir sekilde hadis toplamalari, ilmi merkezler arasi etkilesimin
ve gerektiginde yazili metinlere dayali bilgi aktarimmin giiclendigi bir donemin
yansimasidir.!'* Bu siireg, onceki donemdeki daha sinirli bilgi aktarimindan farkl
olarak, daha genis bir ilmi agin olusmasina ve bilgilerin daha sistematik bir bigimde
aktarilmasina ve yeri geldigik¢e kaydedilmesine olanak tanimistir. Boylece miidevvin
ravilerin hadis toplama siiregleri, sadece bir donemsel 6zellik degil, ayn1 zamanda bilgi
aktariminin daha organize ve disiplinli bir hale gelmesinin bir gostergesidir. Bu da, ilmi
gelisim ve hadis rivayetinin evriminde 6nemli bir doniim noktasini isaret etmektedir.

Mekhill ed-Dimeski’nin hadis 6grenim ve ogretim siirecindeki tutum ve
yontemleriyle ilgili diger bir husus, tahammiil-eda yollar1 ve rivayetlerin edasinda

11 Sistemli hadis rivayeti, hadislerin diizenli, disiplinli ve giivenilir bir sekilde aktarilmasin1 amaglayan
bir dgretim yontemidir. Hoca ve 6grenci arasindaki etkilesim, ezber, yazili kaynaklar, isnad kullanimi
gibi unsurlar, bu siirecin temel taslarini olusturur. Bu sistem sayesinde hadisler, zaman iginde dogru bir
sekilde korunarak nesilden nesile aktarilabilir. Bkz., Mustafa Tatll, T dbibzn Doneminde Hadis Rivayeti
(75-135/694-753 Yillary, (Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2021, 271-277.

112 Bir ¢alismada ‘muksiriin’ ve ‘miidevvin’ ravi sayisal olarak degerlendirilerek tanimlanmistir. Genis
bilgi i¢in bkz., Tatl, Tabitin Déneminde Hadis Rivayeti (75-135/694-753 Yillari), 20-26.

113 e7.7Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefayatu'l-meséhiri’l-alam, V11, 280 (Y| Gl « ool b s el 1 J6 Ul
ot S5 Jad o ST EU5 IS claal a8 o)) el ¢ SISS ) T ¢ ool L o o VLo s ol b B el £ )l Lo wdgs
Ja 3, ol b 3 S oY) i Jeks ¥mSa).

14 Tath, Tabiin Déneminde Hadis Rivayeti (75-135/694-753 Yillary), 271.
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kullandig1 ifadelerdir. Tahammiil ve edd yontemleri sahabe'!> ve biiyiik tabifin

doneminde sifahi rivayet 6n planda oldugu icin tis gibi ifadelerin delalet ettigi sema
yontemi ilk ve yaygin metottur. Bu donemde hadislerin aktarimi dogrudan hocalardan
ogrencilere sozlii olarak yapilmis ve sema, rivayetlerin dogrulugunu ve giivenilirligini
saglamak icin yaygin olarak tercih edilmistir. Ancak hicri I. asrin sonlariyla birlikte
yazinin hadis rivayetinde daha yaygin kullanilmaya baglanmasi, yazili rivayet
malzemesinin artmasina ve buna paralel olarak kirdat yonteminin énem kazanmasina
yol agmistir.!'® Bu acidan bu metot, hadis 6grenme ve rivayet etme siirecinde bir
denetim ve onay mekanizmasi islevi gérmektedir. Tabiin donemi ve sonrasindaki hadis
rivayetinde kullanilan tahammiil-eda lafizlari, hadis nakil sisteminin gelisimine dair
onemli ipuclar sunmaktadir. Nitekim “&as/semi‘tii, s/ g3 /haddesena, v s+/ahberana,
Jé/kale ve .#/an” gibi lafizlarin yasi kii¢iik geng tabilin ve etbau’t-tabiin/tebeu’t-tabiin
donemlerinde yaygin eda lafz1 olarak kullanildigina; buna karsilik “an fiilan™ lafzinin
ise oOzellikle ilk iki nesilde (sahabe ve yas1 bliyiik tabiin devirlerinde) yogun yogun
bicimde kullanildig1 goriilmektedir. Bununla birlikte 6zellikle hoca-6grenci iliski
bagimin kuvvetli oldugu sahabi-yasi biiyiikk tabii, yas1 biiylik tabii-kiigiik tabii
senedlerinde dogrudan semaa delalet eden sigalar degil de neden “.s/an” lafzinin
kullanildig1 sorusunun cevabi 6nemli gériinmektedir. Bunun en belirgin 6zelligi, hadis
aktariminin heniiz tam anlamiyla sistematik ve teknik bir rivayet diline kavugmadigini;
rivayet faaliyetinin biiyiik Ol¢lide gilivene dayali ilmi iligkiler c¢ergevesinde
strdirildiigiini gostermektedir. Dolayisiyla “:s/an” lafzinin kullanimi1 yalnizca dilsel
bir tercih degil, ayn1 zamanda erken donem rivayet kiiltiiriiniin karakteristik bir
gostergesi olarak degerlendirilmelidir. Ozellikle ilk nesillerde dilsel tercih olarak
“.#/an” lafzinin kullaniminin neden tercih edildigi meselesinde dikkat edilmesi gereken

ilk husus, bu lafzin semaa delaleti konusudur. Sayet tabitin doneminde “.s/an” lafzinin

aksi belirtilmedikge semaa delalet ettigi sdylenirse,'!” bu durumda hoca-dgrenci irtibati
maruf olan senedlerde “;</an” lafzina neden yer verildigi, bu senedlerde “.</an” lafzin

kimin kullandig1 sorusunun cevabi aranmalidir. Bu baglamda Mekhil ed-Dimagki’nin
rivayetleri dikkat c¢ekici veriler sunmaktadir. Meseld Mekhll’iin el-Musannef’te
bulunan 131 rivayetlerinden 36 tanesinde “.s/an” lafzin1 kullanmistir. Bu lafizlardan 3

tanesi Peygamber’e (. ),'"® 1 tanesi Nuaym b. Hamméar’a,'"” 2 tanesi Muaz b.

15 Asik, Nevzat, Sahdbe ve Hadis Rivdyeti: Tahammiil Nakil ve Tenkidler (izmir: Akyok Nesriyat,
1981), 85-111.

"1 Bazi 6rnekler igin bkz., Hatib el-Bagdadi, el-Cami " li-ahlaki r-ravi ve ddabi’s-sami’, 11, 133-34.

17 Bkz., es-Safii, Eb0 Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1940, 379; Yagci, Hizir, "Mu‘an‘an Hadisin
Ittisali ve ‘an Sigasinin Senedde Kullanim Sekli", Hadis Tetkikleri Dergisi, 2020, c. XVIIIL, sy. 2, ss. 97-
112.

18 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 400; 11, 12; V, 240.

"% Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 188. Nuaym b. Hammar’m ( sk & o i3 oo 2y 250 4, UL & o o
JIb 138 U, sWL SR U, S0 iy, G 1y, G 1 e 3 Gl (L) ismi farkln sekillerde kaydedilmistir.
bkz., Darekutni, Ebii’l-Hasen Ali b. Omer 'b. Ahmed, el-Mii'telif ve’l-Muhtelif, thk., Muvaffak b.
Abdillah b. Abdilkadir, I-IV, Déaru’l-Garbi’l-Islami, Beyrat, 1406/1986, II, 742. Mekhil’{in, Nuaym b.
Hmmar ile goristiigiine dair herhangi bir bilgi bulunmakatadir ve bu sebeple ondan aldig1 rivayet Miirsel
ya da munkati® olarak kabul edilebilir.
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Cebel’e,'?® 1 tanesi Eyyil el-Ensari’ye,'?! 1 tanesi ibn Hacer tarafindan Mekhil’iin
semar oldugu belirtilen Irak b. Malik’e (6. ?),'?? 1 tanesi Selman-1 Farisi’ye,'?* 2 tanesi
Mekhil’iin semainim oldugu diger bir hocasi Kesir b. Miirre’ye,'?* 2 tanesi semar olan
diger hocas1 Ebt Umame el-Bahli’ye,'* 1 tane Zaide’ye,'*°1 tane Ziyad b. Cariye’ye,'?’
1 tane Amr b. Abese’ye,'?® 2 tane Velid b. Ebi Malik’e,!* 9 tane Kabisa b. Ziieyb’e (6.
86/705)!%° ve 9 tanede Zeyd b. Sabit’e'*! isnad edilmektedir. Bunlardan Enes b. Malik
(1),'* Trak b. Malik (1),'** Kesir b. Miirre (2)!** ve Eb Umame el-Bahili (2)!*
disindakilerden semar bulunmamaktadir. Yani 36 rivayette kullandig1 .s/an sigasinin

sadece 6 tanesinde dogrudan semamin oldugu hocalar1 bulunmaktadir. Geri kalan 30
rivayet, Mekhil’lin semai bulunmayan kisilerden aktarilmis olup, Miirsel ve munkati’
rivayet kategorisine girmektedir. Bu durum, Mekhdl’tin isnadlarinda s/an lafzin1 genis

bir sekilde kullanmasmma karsin, aktarimlarinin 6nemli bir kisminin semaya
dayanmadigini ve bunun da rivayetlerin degerlendirilmesinde irsal/miirsel kavraminin
onemini ortaya koydugunu gostermektedir. Bu durum, ozellikle Sam rivayet
geleneginde miirsel rivayetlerin yayginligiyla da uyum arz etmektedir.'*® Ayn1 sekilde
Abdiirrezzak’in el-Musannef’indeki Mekhiil’iin 131 rivayetinden 74 tanesi 0grencileri
(Muhammed b. Rasid, Siileyman b. Misa, ismail b. Umeyye, Said b. Abdilaziz vs)
tarafindan “.s/an” (J 45 32) lafzimi kullanarak almislardir. Abdiirrezzak’m el-
Musannef’inde, 6grencileri tarafindan Mekhal’tin rivayetleri aktarilirken was/ g, "
S, 198w/ of 197 gibi semaa deladet eden ifadelerin yaninda Mekhdl’iin ilmi pratigini
ve uygulamalarim aktarma amaci tasiyan &.f, ifadesi'*® gibi gozleme dayali nakil

ifadeleri, yalnizca hadis lafizlarinin degil, Mekhil’iin ilm1 uygulama ve ameli pratiginin
de aktarilmaya calisildigini  gostermektedir. Ancak bu donemde rivayetlerin
isnadlarinda sahabe-tabilin kisminda biiyiik oranda “-s/an” sigasinin yayginligi, rivayet

dilinin heniiz teknik ve standartlasmis bir forma kavusmadigini gostermektedir. Bu

120 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 441; V, 389.

121 Abdiirrezzak, el-Musannef, V1, 172.

122 Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 34. Ibn Hacer, et-Tehzibu 't-tehzib, X, 290.

123 Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 281.

124 Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 316.

125 Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 173,189.

126 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1X, 366.

127 Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 189.

128 Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 301.

129 Abdiirrezzak, el-Musannef, VIII 326.

130 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1X, 305, 307, 312, 314, 316, 317, 322, 360, 363.

131 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1X, 310, 325, 348, 351, 359, 388, 393; X, 57.

132 e]-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esmdi 'r-rical, 1, 172.

133 fbn Hacer, et-Tehzibu 't-tehzib, X, 290.

134 Ibn Hacer, et-Tehzibu 't-tehzib, X, 290.

135 Bkz., Ibn Asakir, Tdrihu Dimask, LX, 206.

136 Seyyid Abdulmacid el-Gavri, Medresetii'l-hadis fi bilddi's-Sam, Daru ibn Kesir, Dimask-Beyrut,
2020, 64-72.

137 Ornek igin bkz., Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 188; 1V, 316; V, 194, 281.

138 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1,330, 442, 556; 111, 69; V, 172; VI, 38, 171; VII, 11, 207, 401; VIII, 327,
330; IX, 159, 245, 346, 368, 384, 436.

139 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1,317; 11, 187; 111, 124, 241, 291; 1V, 520; V, 183, 184, 258; VI, 389, 456;
VII, 393; VIII, 10; IX, 159, 252, 373, 420.

140 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 400; 11, 559.
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acidan dilsel tercih olarak kullanilan “.s/an” lafzi, donemin rivayet {islibunun ve hoca-

talebe arasindaki giiven temelli iligkilerinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Nitekim Amir b. Ali el-Fellas’in “Evzai, Said b. Abdiilaziz, Abdurrahman b. Sabit b.
Sevban, Abdullah b. el-Ala, Sevr b. Yezid ve Biird b. Sinan’1n rivayet ettikleri disinda
Samlilarin hadisleri zayiftir”'#! ifadesi kismen bunu dogrulamaktadir. Ayrica aym
rivayetin farkli kaynaklarda degisen tahammiil-eda lafizlariyla aktarilmasi, isnad
sistemindeki lafiz tercihlerinin metodolojik fonksiyonunu ortaya koymaktadir. Mesela
el-Musannef’te &1 Y9, & SR R e Jo2SG Fis 16 sy 5 52 2 () s isnadindaki

lafizlar,'"*> Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned 'inde gegen «ish; 23 152 Graf can 23 fles Gis

Dl 23 G o o 12 3 JRS6 Eag 06 isnaddaki lafizlartyla'

yer almasi, rivayetin aynt
olmasina ragmen kullanilan eda sigalarimin farklilagabildigini gostermektedir. Bu
farklilik, isnad sisteminde lafiz se¢iminin hem rivayetin giivenilirligi hem de hadislerin
degerlendirilmesindeki metodolojik yaklasimlar agisindan ne denli 6nemli oldugunu
ortaya koymaktadir. Esasen sistemli hadis rivayetinin tesekkiil etmedigi sahabe ve yas1
biliylik tabitin doneminde hadisler nakledilirken, sonraki dénem muhaddislerinin
kullandig1 teknik tahammiil-edd terminolojisinin ilk donem rivayetlerinde aym
aciklikta aranmasi tarihsel gergeklikle tam olarak ortlismemektedir. Zira tahammiil-eda
lafizlarinin terimlesmesi ve sistematik bi¢cimde kullanilmasi, tesekkiil donemi hadis
rivayetinin sistemlesme siirecine paralel olarak gelisim gdsterdigi bilinmektedir. Bunun
gostergelerinden biri lafzen aktarilan'** ve sebeb-i irddi olan rivayetlerde, hadisi
nakletme hikayesi hazfedildiginde sistemli donemin terimlerinden ziyade dogrudan

“.s/an” ifadesinin kullanilmis oldugu diistiniilebilir. Bu tarz 6érneklerde “:/an” lafzinin

kullanimi, sahdbe ve onun ravisi olan ¢ogu biiylik ve orta kusak tabiin sonrasinda bu
rivayetlerin isnadin1 muhtasar olarak nakleden kimselere ait oldugu sdylenebilir. Buna
gore isnadda ihtisar yapanlarin tespiti, tahammiil-eda ifadelerinin sistemli kullanim
siirecini dogru anlamaya ve anlamlandirma katki saglar niteliktedrir.'* Nitekim
sendelerdeki semaa delalet eden lafizlarin, “.s/an” lafz1yla degistirilme durumunun

daha ¢ok yakin Ogrenciler tarafindan kolaylik amaciyla ozellikle tahammiil-eda
lafizlarinin sistemli olarak kullanilmadigi hicri II. asrin ilk yarisinda daha ¢ok yakin
ogrenciler tarafindan kolaylik maksadiyla 6zellikle hadis imla ettirilirken yapildig
sOylenebilir'*® ve ayrica isimleri ayirt etmek igin de kullanilmis olabilir. Béylece bu
durum, rivayetlerin zenginlesen ve daha sistematik bir yapiya kavusturulmus hadis
aktarma yontemleriyle ilgili dnemli ipuglar1 vermektedir. Neticede “.s/an” lafzinin

kullanimindaki bu egilim, hadis ilimlerinde veya rivayetlerin isnadinda hem pratik
ihtiyaclara yonelik bir ¢6ziim hem de ilmin sistematiklesme stirecinde bir asama olarak
degrlendirilebilir. Bununla birlikte bu kullanimin, rivayetlerin ittisdli ve isnad
giivenilirligi agisindan elestirel bir incelemeyi zorunlu kildig1 da agiktir. Bu yoniiyle

141 Ibn Adi, el-Kéamil fi Duafdi r-rical, V, 460.

142 Abdurrezzak, el-Musannef, 1, 340.

143 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, XXXIX, 325.

144 Evzai’in, “ez-Ziihri ve Mekhil hadisleri geldigi gibi lafzen nakledilmesini emretti” ifadesi Mekhiil’iin
tercihinin lafzen nakletme oldugunu géstermektedir (bkz., Ibn Asakir, Tarihu Dimask, LX, 226).

145 Bkz., Tath, Tdbiin Déneminde Hadis Rivayeti (75-135/694-753 Yillari), 317-318.

146 [brahim b. Abdullah el-Lahin, el-ittisal ve 'l-inkiita’, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2012, 12.
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tahammiil-eda lafizlarinin tarihsel gelisimi, hadis rivayet sisteminin tesekkiil siirecini
anlamada 6nemli bir inceleme alan1 sunmaktadir.

Hicri ilk asirlarda hadis rivayetinde yaygin bi¢cimde kullanilan yontemlerden
biri de “irsal” uygulamasidir. irsilin ortaya ¢ikis sebepleri incelendiginde, bunun
yalnizca isnad eksikligiyle agiklanabilecek teknik bir kusur olmadigi; aksine erken
donem rivayet kiiltiiriniin pedagojik, ilmi ve siyasi sartlariyla dogrudan iliskili bir
rivayet pratigi oldugu goriilmektedir. Nitekim ilk donem hadis meclislerinde isnddin
her rivayette ayrintili bigimde zikredilmemesi, ¢ogu zaman rivayetin giivenilirliginin
sorgulanmamasindan degil, ders ortaminin yapisi ve rivayetin isleviyle ilgili pratik
gerekcelerden kaynaklanmistir. Bu nedenlerin basinda dersin gereginden fazla uzamasi,
dinleyicilerin sikilip dikkatlerinin dagilmasi endisesi veya rivayet zincirinin zaten
dinleyiciler tarafindan biliniyor olmas1 gelmekteydi.'*” Ozellikle fikih merkezli hadis
meclislerinde rivayetlerin hukuki sonuglari ve yorum boyutu 6n plana ¢iktigindan,
isnad zincirinin her defasinda ayrintili bicimde zikredilmesi gerekli goériilmemistir.
Fikih meclislerinde irsalin tercih edilmesinin arkasinda yatan ana neden ise,
dinleyicilerin dikkatlerini rivayet zincirinden/isnaddan ziyade fikhi yorumlara veya
hiikiimlere yoOnlendirmektir. Bu sebeple irsal, 6zellikle fikhu’l-hadis eksenli ders
halkalarinda islevsel bir rivayet yontemi olarak yayginlik kazanmistir. Bu durumun,
isnadin her defasinda belirtilmesinin gereksiz oldugu diisiiniilen meclislerde
yayginlastigini ifade eden Hatib el-Bagdadi, el-Kiféye fi [lmi’r-rivaye adli eserinde de
bu tiir irsalin mesru ve makul bir uygulama oldugunu belirtmistir.'*® Ancak bu tiir bir
irsalin, isnadin tamamen terk edilmesi anlamina gelmedigi, gerektigi zaman isnad
bilgisi sunulmali ve rivayetin giivenilirligi ile ilgili olarak siipheler giderilmelidir.
Rivayetlerde isnadin zikredilmedigi fikih miizakerelerinin durumuna 6rnek olarak,
Mekhal’iin genglerin sorularina cevap verirken bazi hadisleri isnadsiz olarak naklettigi,
ancak kendisine isnadi soruldugunda gerekli bilgiyi sundugu aktarilmaktadir.'*’
Mekhdl, boyle bir miizakere ortaminda basta isnadi anmaktan ka¢inmis, yalnizca
soruldugunda veya ihtiya¢ duyuldugun detayli isnad1 vermistir.!>® Benzer sekilde, ibn
Uyeyne de adetli bir kadinin Kabe’yi tavaf edebilmesi konusunda bir bedeviye Hz.
Aise’den gelen bir rivayeti miirsel olarak nakletmis, ancak kendisine isnadin kaynagi
soruldugunda isnadi eksiksiz olarak agiklamustir.!>! Bu 6rnekler, hadis rivayetinde
irsalin, dersin akisini koruma ve dinleyicilerin dikkatini dogrudan rivayetlerin fikhi
yorumlaria yonlendirme amaci tastyan pratik bir yontem oldugunu gostermektedir.
Boylece fikhu’l-hadis (fikih agirlikli hadis) meclislerinde irsal, hem dinleyicinin ilgisini
hadis metinlerine ve anlamlarina yonlendirerek pratik bir yontem olarak hem de
meclislerin dinamiklerine uygun bir uygulama olarak degerlendirilebilir. Irsal
uygulamasinin bir diger sebebi de, rivayet edilen hadisin bir¢ok farkli glivenilir ravi
tarafindan nakledilmis olmasidir. Eger ravi, ayni hadisi birden fazla giivenilir
hocasindan duymussa, hadisin zaten bilinen ve yaygin bir rivayet oldugu kanaatine
vararak isnadi anmama yoluna gidebilmistir. BoOyle durumlarda ravi, hadisi

147 Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degeri, 78.

148 e]-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 342.

149 Ton Asakir, Tdarihu Dimask, 1, 362.

150 Hatta “Size aktardigim rivayetlerin birgogu, Sa’bi ve Said b. el-Miiseyyeb’tendir” (Ahmed b. Hanbel,
el-Ilel ve ma ‘rifetii r-rical (Abdullah), 11, 449; 111, 81) ifadesi de bu duruma isaret etmektedir.

151 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 349.
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naklederken dogrudan “Allah Rasulii soyle dedi” ya da “Allah Rastl’iinden sdyle
nakledildi” gibi ifadelerle yetinmis ve isnadin tamamini zikretmemistir. Bu yonteme,
Mekhl ile ayn1 donemde yasayan Hasan-1 Basri’nin uygulamalarinda rastlanmaktadir.
Hasan-1 Basri, kendisine bir hadisin Allah Rasulii’niin sahabelerinden dort farkl kisi
araciligiyla ulastiginda isnadi terk edip dogrudan hadisi rivayet ettigini sdylemistir.!>
Bu oOrnek, ravinin irsali, hadisin giivenilirligi konusunda siipheye diismedigi
durumlarda ve farkli bolgelere yaptigi rihleler neticesinde rivayetin yaygin oldugunu
diisiindiikleri halde tercih ettigini gostermektedir. Mekhtl ed-Dimeski’nin hadis
rivayetlerine bakildiginda, irsal yontemini siklikla kullanarak miirsel rivayetlerinin 6ne
ciktigr goriilmektedir. Abdiirrezzak’in el-Musannef’inde Mekhil ed-Dimeski’nin
rivayet ettigi 131 hadisten 125’u miirsel ve munkati® olarak nakledilmistir. Bu durum,
Mekhl ed-Dimegski’nin rivayet tarzinin ve hadis nakil yonteminin bir 6zelligi olarak
degerlendirilebilir. S6z konusu bu sayisal veri, Mekh(l’iin rivayet tarzinin belirgin bir
hususiyetini ortaya koymakta ve Mekhil bu yontemle isnadin ayrintili bigimde
korunmasindan ziyade muhtevasina ve methumuna ya da fikhi yoniine yogunlasmay1
tercih etmis, boylece isnad zincirine odaklanmaktan ziyade rivayetlerin anlamini1 6ne
cikarmay1 hedeflemis olmas1 muhtemeldir. Uygulanan bu pratik yontem, bir yandan
hadis rivayeti ile fetva-fikih i¢ i¢ce olusunu yansitan fikhu’l-hadis meclislerinde isnadin
tartisilmasina gerek duyulmayan durumlarda islevsellik saglarken, diger yandan
hadislerin dogrudan fikhi hiikiimlere temel teskil etmesi i¢in uygun bir zemin
olusturuldugu sdylenebilir. Irsalin diger bir sebebi, ravilerin kendilerinden yasca kiiciik
veya heniiz meshur olmayan ravilerin isimlerini gizlemeleridir. Bu tiir durumlar, hadis
ilmi acisindan her zaman kabul edilebilir bulunmasa da baz1 miirsel rivayetlerde bu
gerceklik gz Oniinde bulundurulmasi gerekebilir. Ornegin, es-Safii, er-Risdle adl
eserinde ibn Sihab ez-Ziihri’nin Siileyman b. Erkam’dan hadis naklederken onun ismini
anmamasini, Siileyman’in miiriivvet sahibi ve giivenilir bir ravi olarak kabul edilmesine
ragmen yasinin kii¢iilk olmast veya baska bir nedenden dolay1 isminin belirtilmedigi
seklinde yorumlamistir.'> Irsilin bir bagka &nemli nedeni de siyasi ve politik
baskilardir. Ozellikle hicri ilk dénemlerdeki Emevi politikalari, yonetimle gatisan veya
muhalif olarak bilinen sahislarin isimlerinin hadis rivayetlerinde zikredilmemesine
neden olmustur. Bu yiizden irsél, politik kaygilarla miirsel olarak yapilabilmistir.'>*
Ornegin, Yunus b. Ubeyd, Hasan-1 Basri’ye neden isnad1 “Allah Rasilii sdyle dedi”
diyerek verdigini sordugunda, Hasan-1 Basri bu durumu Haccac donemindeki baskilarla
aciklamis ve “Ali b. Ebi Talib’den isitsem bile onun ismini veremiyorum” diyerek
irsalin gerekgesini belirtmistir.'> Bu drnek, ravilerin politik baskilar altinda, giivenilir
ravilerden dahi isnadi zikretmeden rivayetlerde bulunmak zorunda kalabildiklerini

152 ¢]-Alai, Salahaddin Ebd Said Halil b. Keykeldi b. Abdullah ed-Dimaski el-Alal, Cami u’t-tahsil fi
ahkami’l-merdsil, thk., Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, Alemii’l-kiitiib, Beyriit, 1986 ( 13} cuS o) syl JUs
oy ke i o dl oy L) @il o5 oy ke Lo ) oy Dol o 5 3l L azl) 71 Ibn Receb el-Hanbeli, Ebii’l-
Ferec Abdurrahman b... Ahmed el-Bagdadi, Serhu ‘ileli’t-Tirmizi, 1-11, thk., Hemmam Abdurrahim “Said,
Mektebetii’l-menar, Urdiin, 1987, I, 536. el-Hasan el-Basri’nin Miirselleri konusunda bkz., Omer
Abdiilaziz Abdullah Cugbeyr, el-Hasan el-Basri ve Hadisuhu'l-miirsel, Daru’l-besir, Amman, 1992;
Serif Hatim el-Avni, el-Miirselii’l-hafi ve aldkatuhu bi’t-tedlis: dirase nazariyye ve tatbikiyye ald’
merviyyat-1 el-Hasan el-Basri, -1V, Daru’l-Hicre, Riyad, 1997.

153 e5-Safi, er-Risdle, 469 (s 1 Uiy cae ool 68 L) asl o oS ety ol il caie 25 ¢ Janly 3oy ) o 0 Sl oT,).

154 Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degeri, 80.

155 el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl fi Esmdil 'r-ricdl, V1, 124.
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gostermektedir. Bu tilir irsaller, o donemdeki siyasi ortamin rivayetler iizerindeki
etkisini anlamak agisindan onemli bir yere sahiptirve ayrica aragtirilmasi gerekir.
Dolayisiyla hicri ilk asirlardaki irsdl uygulamasi, yalnizca rivayet zincirindeki
kopuklugu ifade eden teknik bir mesele olarak degil; erken donem hadis rivayetinin
pedagojik yapisi, fikth merkezli ilmi meclisler, rivayetlerin dolagim bi¢imi ve dénemin
siyasi atmosferiyle birlikte degerlendirilmesi gereken ¢ok yonlii bir olgu olarak ele
alinmalidir. Bu yoniiyle Mekhtll ed-Dimaski’nin miirsel rivayetleri, erken donem Sam
hadis geleneginin rivayet zihniyetini ve hadis-fikih iligkisini anlamada 6nemli veriler
sunmaktadir.

Mekhiil ed-Dimeski’nin irsdl uygulamalar1 veya Miirsel rivayetleri,'>® hadis
rivayeti ile fikhi hiikiimlerin-fetvalarin i¢ igce gegisini, donemin rivayet iislibunu,
rivayetlerin tariklerinin meshur olmasi, siinnetin-uygulamanin maruf olmasi gibi
sebeplerle aciklanabilir. Nitekim hicri ilk asirlarda hadis rivayeti, heniliz sonraki
donemlerde oldugu gibi tamamen teknik isnad kriterleri etrafinda sekillenmis miistakil
bir disiplin hiiviyeti kazanmamus; aksine fikhi miizakereler, fetva faaliyetleri ve ders
halkalariyla i¢ ige yiriitilen dinamik bir ilmi pratigin parcasi olarak varligim
stirdiirmiistiir. Bu sebeple hicri ilk asirlarda, 6zellikle Mekhtl ed-Dimeski’nin ders
halkas1 gibi fikih konularinin islendigi ders halkalarinda (meclislerde), dersin uzun
sirelere yayilmamasit ve dinleyicilerin sikilmamasi amaciyla rivayetlerin irsal
yontemiyle aktarilmasi yaygin bir uygulama haline gelmistir. Bu donemde, dersin daha
kolay ve anlasilir bir sekilde yapilabilmesi i¢in, bazen senedin muhataplari-6grencileri
tarafindan zaten bilinen rivayetler, isnad zikredilmeden dogrudan Peygamber’e ya da
bir sahabeye irsal edilmistir. Ornegin “an es-Sevri, an Abdiilaziz b. Omer kale: semi’tii
Mekhil’en: ‘Abdiilaziz b. Omer der ki: Mekhdl’iin geldigini isittim ve onu karsilamaya
gittim. Mekhil sdyle dedi: Bana bildirildigine gore Resulullah: Kim aksam namazindan
sonra bir sey konusmadan iki rekat kilarsa bu iki rekat, Illiyyin’de yazilir ve oraya
yiikseltilir’ buyurmustur.'®’” Séz konusu bu rivayet ayni isnadla Ibn Ebi Seybe’nin el-
Musannef’inde'® ve Ebl David’un Merdsil’inde' nakledilmistir. Ancak aksam
namazi Oncesinde ya da sonrasinda kilinan nafile namazla ilgili Tirmizi’nin es-
Siinen ’inde Eyytp es-Sahtiyani (6. 131/749), Nafi’ (6. 117/735), Abdullah b. Omer (8.
73/693) senediyle bir rivayet aktarilmistir.'®® Baska bir 6rnekte; “an Evzai, an Mekhil,
ammen seele Aise: Adamin birisi Aise’ye: ‘kadin kag giysi ile namaz kilar?’ diye sordu.

156 Mekhiil ed-Dimeski’nin, Ibn Ebi Seybe’nin el-Musnanef’inde hareketle Miirsel rivayetlerin tespiti
konusuna yapilan bir c¢aligma icin bkz., Gilinay, Abdulkadir, Mekhiil ed-Dimeski’'nin Miirsel
Rivdyetlerinin Tahlili (Ondokuz May1s Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Ana Bilim Dali, 2023). Ancak calistigimiz bu makale, daha 6nce yapilmis olan ¢aligmalarin aksine,
yalnizca Abdiirrezzak’in el-Musannef indeki Mekhal ed-Dimeski rivayetlerine odaklanarak, Mekhl ed-
Dimeski’nin rivayet tarzi, tahammul ve eda metotlari, isnad kullanimi ve kaynaklari, ayrica rivayetlerin
muhtevasi gibi dnemli hususlar detayl bir sekilde incelenmektedir. Abdurrezzak’in el-Musannef’i esas
almarak yapilan bu inceleme, Mekhiil ed-Dimeski’nin fikhi-rivayet¢i kimliginin derinlemesine
anlagilmasini saglamaktadir ve &zellikle miirsel rivayetlerin nasil sekillendigi, bu rivayetlerin Islam hadis
ilmindeki yerinin ne kadar 6nemli olduguna 151k tutmaktadir.

157 Abdiirrezzak, el-Musannef; 111, 69 ( Jo &0 & 8 :0us e AR ER SR RN e L tog
e G- J!L_’f[.iﬁd 5 s u,u!\ N 3,» R ;4”') <z ),

158 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1V, 270.

159 Eb(y Daviid, Merdsil, thk., Suayb Arnaviid, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1998, 111.

190 Tirmizi, Muhammed b. Isa, Camiu’t-Tirmizi (Siinen-i Tirmizi) , I- VI, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut
1998, “Salat”, 204.
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Aise: ‘Once Ali’ye sor ve sonra yanima gelip onun dedigini bana sdyle’ dedi. Bunun
iizerine adam Ali’ye gidip bunu sordu. Ali: ‘Bir basortiisii ile uzun ve bol giysiyle kilar’
cevabimi verdi. Adam, Aise’ye donilip Ali’nin cevabii sdyleyince, Aise: ‘Dogru
soyledi’ karsiligini verdi”.!®! Séz konusu bu riviyet, Ibn Ebi Seybe’nin el-
Musannef’inde ‘Isd b. Yinus (8. 187/803), Evzai (6. 157/774), Mekhil, Aise (o.
58/678) tarikiyle,'*> Ebi Daviid’un es-Siinen’inde ise Malik b. Enes (6. 179/795),
Muhammed b. Zeyd (6. 131/749), Annesi Ummii Haram, Ummii Seleme (6. 69/789)
tarikiyle'®® nakledilmistir. Baska bir 6rnek; “‘an es-Sevri, “an Sevr, ‘an Mekh(l Kale;
Kale’n-Nebiyyt Sallallhu aleyhi ve Sellem: “Kadin1 size helal kilmak i¢in verdiginiz
mehir veya hediye kadina aittir. Bir adama yapilacak en 1yi1 ikram da onu kiz1 veya
kizkardesleriyle evlendirmektedir.”'®* Mekhiil’e isnad edilen bu rivayet, Peygamber ile
goriismesi miimkiin olmadig1 halde Miirsel olarak nakledilmistir. S6z konusu bu rivayet
Miirsel olarak Ibn Ebi Seybe’nin el-Musannef’inde ve Eb(i Daviid’un Merasil’inde de
nakledilmisr. Muttasil olarak ise Eb0 David’un es-Siinen’inde, “haddesena
Muhammed b. Ma‘mer, haddesena Muhammed b. Bekr el-Bursani, ahbarana ibn
Ciireyc, ‘an ‘Amr b. Suayb, “an ebihi [Su‘ayb], ‘an ceddihi [*Abdullah b. ‘Amr b. ‘As]”
seklinde nakledilmistir.'®> Mekhil’e isnad edilen rivayetlerin bircogu irsal yoluyla
nakledilmis olmasina ragmen, ayni anlamdaki rivayetlerin muttasil senedlerle farkl
eserlerde yer aldigi, dolayisiyla bu rivayetlere dayanak teskil eden bir¢ok sahid-
miitabi’i bulundugu tespit edilebilmektedir. Ayrica, bu rivayetlerin igeriklerinin
cogunlukla fikhi konulara odaklanmasi da dikkat cekmektedir. Yukarida da belirtildigi
gibi, bu donemde hadislerin derste veya ders amaciyla aktarilmasinda, hadis usulii ve
kaidelerinin heniiz tam anlamiyla sistematiklesmedigi bir siire¢ yasanmaktaydi. Bu
nedenle, bilhassa o donemde Sam bolgesinde isnada olan dikkat yerine, rivayetlerin
fikhi hiikim ve yorumlarmma odaklanmak amaciyla irsdl yontemine bagvurulmus
oldugunu séylemek miimkiindr. irsal yoluyla yapilan aktarimlar, Mekhil rivayetlerinde
de oOgrencilerin dikkatini isnad zincirine degil, rivayetin igerdigi fikhi anlam ve
hiikiimlere yoneltmeyi hedefledigi goriilmektedir. Nitekim hicri ilk asirlarda hadislerin
aktarimi sirasinda hadis ustlii terminolojisi ve isnad kaideleri heniliz tam anlamiyla
sistematiklesmediginden, 6zellikle Sam bolgesinde rivayetin isnad yapisindan ziyade
fikhi delaleti ve amel boyutu 6n plana ¢ikmistir. Bu sebeple irsal yontemi, rivayetin
giivenilirligini biitiinliyle géz ard1 eden bir yaklasim degil; aksine 6grencilerin dikkatini
isnad tartigsmalarindan ziyade hadisin anlami, methumu ve hiikmiine yogunlastirmay1
amaclayan pedagojik bir rivayet yontemi olarak islev gormiistiir. Dolayisiyla Mekhil
ed-Dimagki’nin miirsel rivayetleri, bir taraftan hadis-fikih iligkisinin heniiz ayrigmadig:
ilmi ortami yansitirken, diger taraftan rivayetlerin isnad merkezli teknik bir yapiya

(133

161 Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 128 ( (& ko 4 208 sotd 60 S5l Jad 237wz JL 128 J i 22 e 2
By 23 gl e ) g cqad g ud oy 1 Jw aites de 606 0 Jo oy 526 1) 1 2. /

162 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 330.

163 Ebi Daviid, “Salat” 639. Ayrica bkz., Malik b. Enes, Muvatta’, thk., Muhammed Mustafa A’zamf, I-
VIII, Miiessesetii Zayid b. Sultan Ali Nehyan 1i’l-A'mali’l-Hayrat ve’l-Insaniyye, Abudabi 2004, 195.
164 Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 258 (s 5> & adlsin Gy iddog b Jo 230 36106 286 15 gf 15 ol 5
el pd g o el i s f a2,

165 Ebfl David, Siinen-i Ebii David, 1-1V, Darii’1-Kitabii’l-* Arabi, Beyrut ty., “Nikah” 36 ( Pt Bis
S Jo EasSaha i dleg e Lo B 0525 08106 ol 28wl 2 ikB 20 08 ot 23 T sl K2 A Wl
st 2 a0 o 11 sy sl ) 58 01 st 2 008 s 6 555 0 2 05 s 5 ).
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doniismeden O6nce hangi pedagojik ve ilmi baglamlarda dolasimda bulundugunu
gostermektedir.

Nu‘man b. el-Miinzir’den nakledilen bir rivayet, Mekhtil ed-Dimaski’nin isnad
anlayisin1 ve Sam bolgesindeki rivayet kiiltiiriinii anlamak bakimindan dikkat ¢ekici
veriler sunmaktadir. Buna gére Nu‘man, Mekhdl ile birlikte bulundugu sirada bazi
Irakli genclerin yanlarina gelerek c¢esitli meseleler hakkinda Mekh@il’e sorular
yonelttiklerini, bunun yaninda kendisine naklettigi bilgilerin kaynagini da sorduklarini
aktarmaktadir. S6z konusu gengler, Mekhll’liin rivayet ettigi hadisleri kimlerden
aldigini, hangi sahislardan sema yoluyla 6grendigini ve rivayetlerinin isnad yapisini
ogrenmeye caligmislardir. Mekhdl ise bu tavri olumlu karsilamis; rivayet ettigi
bilgilerin isnadin1 zikrettikten sonra Iraklilarin isnad sormak suretiyle dogru bir yontem
takip ettiklerini ifade etmistir. Buna karsilik Samlilarin rivayetleri isnad sormaksizin
kabul etmelerinden yakinmis ve onlarin hadisleri isnad tahkiki yapmaksizin almalarim
elestirmistir.'® Bu agiklama, Mekhdl’iin i¢inde bulundugu Sam rivayet geleneginin
mabhiyetini gostermesi bakimidan 6nemlidir. Zira Mekhil de bir¢ok rivayetinde Samli
muhaddislerin yaygin uygulamasina paralel bicimde bazen muttasil, ¢ogunlukla ise
miirsel rivayet yontemine basvurmus; isndd zincirindeki bazi ravileri hazfederek
dogrudan Hz. Peygamber’den yahut sahabilerden nakilde bulunmustur.'®” Bununla
birlikte onun, Irakli genglerin isnad taleplerine olumlu yanit vermesi gibi isnad
soruldugunda rivayetin kaynagini agiklamaktan kaginmamasi, irsalin isnadi biitiiniiyle
reddeden bir yaklagim degil; daha ¢ok rivayet meclislerinin isleyisiyle ilgili pratik bir
yontem oldugunu gostermektedir. Bu durum, hocanin degil, Ogrencilerin isnad
talebinde bulunmamasinin, Sam’da isnad kullaniminin seyrini degistirdigini gosterir.
Mekh@l’iin Iraklilarla Samlilar arasinda yaptig1 bu mukayese, erken donem Islam
cografyalarinda tesekkiil eden bolgesel rivayet anlayislart arasindaki farklilasmay1
gbstermesi bakimindan ayrica dikkat cekicidir. Ozellikle Irak hadis gevrelerinde isnad
tahkiki ve rivayet zincirlerinin sorgulanmasi daha erken dénemlerden itibaren énem
kazanirken, Sam bolgesinde rivayetin meshur olusu ve ravilere duyulan giiven
sebebiyle isnadin her defasinda ayrintili bi¢imde sorgulanmadigi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla Mekhill’iin elestirisi, Sam rivayet iislibunun Irak’taki daha sistematik isnad
anlayisina kiyasla daha gevsek ve gliven merkezli bir karakter tasidigina isaret
etmektedir. Nitekim hicri ilk asirlarda hadis rivayeti heniiz tam anlamiyla sistematik bir
isnad metodolojisine kavusmus degildi. Bu donemde raviler bazen isnadi ayrintili
bicimde zikretmekte, bazen ise seneddeki bir veya birka¢ raviyi hazfetmeyi tabii bir
uygulama olarak degerlendirmekteydiler. Ozellikle giivenilir kabul edilen ilmi
cevrelerde rivayetin kaynagina duyulan giiven, isnadin her defasinda ayrintili bigimde
zikredilmesini gerekli kilmamaktaydi. Bu nedenle, sahdbe ve tabiin doneminin
ortalarina kadar siliregelen giiven ortami nedeniyle, irsdl yontemine bagvuruldugu
gozlemlenmektedir. Bu tarihsel dontisimii gosteren en Onemli ifadelerden biri,

166 Ton Asakir, Tarihu Dimask, 1, 362.

167 Bkz., Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 400, 441, 442; 11, 12; 111, 69, 124, 128, 327, 413, 597, 552, 593;
1V, 316, 410; V, 240; VI, 38, 127, 159, 172, 258, 280; VII, 11, 393, 425; VIII, 327; IX, 245, 325, 346,
353, 359, 373, 388, 393; X, 95, 100; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 394; XI, 317; XXXV, 355;
XXXVI, 352; XXXVII, 107. Mekhal’iin kimlerden hadis duyup duymadigi konusunda bkz. Mogultay,
Ebi ‘Abdullih Mogultay b. Kilic el-Bekceri, lkmdlu Tehzibi'l-Kemal fi Esmai'r-Rical (nsr. Ebl
‘Abdurrahman ‘Adil b. Muhammed, Eb Muhammed *Usame b. ibrahim), I-XII, el-Fariku'l-Hadise,
1422/2001, XI, 351.
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Muhammed b. Sirin’e nispet edilen meshur sézdiir: “Onceleri isnaddan sorulmazdi, ne
zaman ki fitne ¢1kt1, ‘ravilerinizin ismini bize sdyleyin’ demeye basladilar.”!%® Bu ifade,
erken donem hadis rivayetinde baslangicta giiven esasl bir nakil anlayisinin hakim
oldugunu; ancak siyasi ve itikad1 ihtilaflarin ortaya ¢ikmasiyla birlikte isnad tahkikinin
zorunlu hale geldigini gostermektedir. Dolayistyla isnddin hadis ilmindeki merkezi
konuma ulagmasi, tedrici bi¢imde gelisen tarihsel bir siirecin sonucudur. Mekhil ed-
Dimagki’nin rivayetlerinde hem miirsel hem de muttasil isnadlarin bulunmasi da bu
gecis siirecini yansitmaktadir. Ozellikle giivenilir kabul edilen kaynaklardan yapilan
nakillerde isnddin daha az OGnemsenmesi, erken donem rivayet kiiltiiriinde bilginin
kaynagina duyulan giivenin isnadin ayrintili bigimde zikredilmesinin Oniine
gecebildigini gostermektedir. Bu sebeple Mekhal’iin miirsel rivayetleri, yalnizca teknik
anlamda i1snad eksikligi olarak degerlendirilmemeli; aksine erken donem Sam rivayet
anlayisinin giiven merkezli yapisini, hadis-fikih iligkisini ve isnad sisteminin heniiz tam
anlamiyla standartlagmadigi tarihsel siireci yansitan Onemli veriler olarak ele
alinmalidir.

Mekhtl ed-Dimagki’nin isnad kullanimina dair yaklasimi, hicri ilk asirlardaki
rivayet anlayigini ve erken donem hadis nakil pratigini yansitan 6nemli 6rneklerden biri
olarak degerlendirilebilir. Bu donemde Ozellikle tabiin neslinin ilk kusagindaki
ravilerin, rivayetlerinde siklikla irsal yontemine bagvurduklart bilinmektedir. Mekhiil
de bu genel rivayet pratigi icerisinde hareket etmis; bazi rivayetlerinde isnadi ayrintili
bicimde zikrederken, bazi rivayetlerinde ise isnadi1 hazfederek dogrudan miirsel nakilde
bulunmustur. Bu durum, onun isnadd konusundaki yaklasiminin sahsi bir ihmalden
ziyade, erken donem rivayet kiiltlirlinliin karakteristik 6zellikleriyle dogrudan iliskili
oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte Mekhil’tin, Sam bolgesindeki rivayet
anlayisia yonelik elestirileri, onun isndd meselesine tamamen kayitsiz olmadigin
ortaya koymaktadir. Nitekim gerek Mekhil’iin gerekse ibn Sihab ez-Ziihri’nin Saml
ravilerin isnad konusundaki gevsek tutumlarimi elestirmeleri,'®® her iki muhaddisin de
isnad kullaniminda donemin genel egilimlerine kiyasla daha dikkatli bir yaklagim
benimsediklerini gostermektedir. Ozellikle Sam rivayet ¢evrelerinde hadislerin ¢ogu
zaman isnad sorgulamasi yapilmaksizin kabul edilmesi, Mekhll ve ez-Ziihri gibi
muhaddislerin dikkat c¢ektigi temel problemlerden biri olmustur. Bu sebeple onlarin
isnad konusundaki elestirileri, hadis rivayetinin sistematiklesme siirecinde isnadin
merkezi konumuna yonelik artan farkindaligin erken Ornekleri arasinda
degerlendirilebilir. Her ne kadar Mekhal isnad kullanan ve rivayetlerinde isnad
bilincini koruyan bir muhaddis olarak taninsa da, rivayetlerinin 6nemli bir kisminin
miirsel karakter tasidig1 da aciktir.!’® Ancak bu durum, onun isnad1 biitiiniiyle ihmal
ettigi anlamina gelmemektedir. Aksine Mekhdl’{in rivayet pratiginde isnad konusunda
zaman zaman miisamahakar davrandig: goriilse de, bu tavrin donemin ilmi sartlar1 ve
Sam bolgesindeki rivayet gelenegi c¢ercevesinde degerlendirilmesi gerekmektedir.

168 Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cami‘u’s-sahih, thk. M. Fuad Abdiilbaki, Beyrut: Daru’1K{itiibi’l-
Hmiyye,199l, Mukaddime, 1, 15. Ayrica bu rivayet hakkindaki degerledirmeler i¢in bkz., Ulu, Arif,
“Onceleri Isnaddan Sormazlardi... Rivayetinin Senedi Uzerine Bir inceleme”, Atatiirk Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, say1 36, ss., 19-46; Ulu, Arif, “Hadis Rivayetinde Isnadin Baslamas1 ya
da Fitnein Traihi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2012, cilt XII, say1 1, ss., 119-166.

169 Tbn Asakir, Tarihu Dimask, 1, 362.

170 e1-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal fi Esmail r-rical, XXVIII, 464-466; Tbn Hacer, Tehzibu 't-tehzib, IV, 148-
149.
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Dolayisiyla onun rivayet yontemi, isnadi 6nemseyen ancak isnad kullaniminda mutlak
katilik gostermeyen erken donem muhaddis tipolojisini yansitmaktadir. Sam hadis
ekolll igerisinde yetisen Mekhil, isnddin hadis rivayetindeki temel islevini kabul
etmekle birlikte, oOzellikle fikith merkezli rivayet meclislerinde irsdl yontemine
basvurarak hadisleri isnadsiz yahut muhtasar isnadlarla aktarmistir. Bu durum, onun
rivayet anlayiginda hadisin muhtevasi ve fikhi delaletinin isnad ayrintilarinin 6niine
gegebildigini gostermektedir. Nitekim erken donem Sam rivayet kiiltliriinde hadis ile
fetva faaliyetinin birbirinden kesin ¢izgilerle ayrismamis olmasi, miirsel rivayetlerin
yayginligmi agiklayan temel unsurlardan biri olarak goriinmektedir. Ote yandan
Mekh@l’iin yalnizca s6zlii rivayet yontemleriyle yetinmedigi, yazili aktarim bigimlerine
de olumlu yaklastigi anlasilmaktadir. Ozellikle miinavele gibi yazili rivayet
yontemlerini caiz gormesi, onun hadis naklinde yazili malzemeyi tamamen
dislamadigin1 gostermektedir. Bu durum, hicri ilk asirlarda s6zli rivayetin merkezi
konumunu korumakla birlikte yazili hadis malzemesinin de giderek 6nem kazandigim
gostermesi bakimindan ayrica dikkat ¢ekicidir. Mekhdl’iin rivayet anlayisinda dikkat
ceken bir diger husus ise lafizlarin muhafazasina gosterdigi hassasiyet ile manen rivayet
uygulamasi arasindaki dengedir. Her ne kadar rivayetlerinde lafzi muhafazaya 6nem
verdigi anlasilsa da, baz1 hadisleri mana ile rivayet ettigi de nakledilmektedir.'”' Bu
durum, onun hadis rivayetinde yalnizca lafzi aktarimi degil, rivayetin anlam
biitiinliigiinli ve mesajin1 korumay1 da esas aldigini gostermektedir. Dolayisiyla
Mekhtl’iin rivayet pratigi, erken donem muhaddislerinin hadis lafizlarin1t muhafaza
etme hassasiyeti ile anlam merkezli riviyet anlayisi arasinda kurduklari dengeyi
yansitan onemli 6rneklerden biri olarak degerlendirilebilir.

Abdiirrezzak’in el-Musannef’inde yer alan Mekhil ed-Dimagki rivayetlerinin
biiyiik cogunlugu miirsel yahut munkati® karakter tasimaktadir. Bununla birlikte s6z
konusu rivayetlerin muhtevasi incelendiginde, bunlarin neredeyse tamaminin fiirG -1
fikih kapsaminda degerlendirilebilecek meselelerle iliskili oldugu goriilmektedir.!”?
Nitekim Mekhiil’e nispet edilen rivayetler agirlikli olarak ibadat, mu‘amelat ve ukiibat
alanlarina dair hiikiimleri ihtiva etmekte; boylece erken dénem Sam hadis-fikih
geleneginin amel merkezli karakterini yansitmaktadir. Bu durum, Mekhil’iin rivayet
faaliyetinin yalnizca hadis nakline degil, ayn1 zamanda pratik hukuki problemlerin
¢cOziimiine yonelik bir ilmi islev tasidigin1 gostermektedir. FiirGi -1 fikih ¢ercevesindeki
bu rivayetler, hicri ilk asirlarda hadis ile fikih arasindaki iligskinin heniiz kesin ¢izgilerle
ayrismadigini ortaya koymaktadir. Zira erken dénem hadis meclislerinde rivayetler
cogu zaman dogrudan hukuki meselelerin ¢6ziimii baglaminda kullanilmakta; hadis
nakli, fetvd ve amell uygulama i¢ ige yiiriitilmektedir. Bu sebeple Mekhil’iin
rivayetleri, yalnizca hadis tarihi agisindan degil, erken doénem IslAm hukuk
diistincesinin tesekkiil siirecini anlamak bakimindan da onemli veriler sunmaktadir.
Ozellikle ibadet uygulamalari, aile hukuku, nikah, mehir, talak, ticaret ve toplumsal

17 Bkz., Eb Ziir‘a ed-Dimaski, Tarihu Ebi Ziir ‘a ed-Dimagki, 621; Ebl Nuaym, Hilye, 111, 369; krs., el-
Fesevi, Kitabii’l-ma ‘rife ve t-tarih, 11, 368; Ibn Receb, Serh, 1, 145.

172 Mekhiil ed-Dimeski’nin; Musannaf-1 Ibn Ebi Seybe, Siinen-i Darimi, Sahih-i Miislim, Siinen-i Ebti
David, Siinen-i Tirmizi, Siinen-i Nesai ve Siinen-i ibn Mace kitaplardaki rivayetlerinden hareketle
Kitabu’s-Siinen fi’l-Fikh adl1 eserini, kitap basliklarina gore tasnif eden bir ¢alisma igin bkz., Sami Onler,
“Mekhil ed-Dimeski ve Kitabu’s-Siinen fi’l-Fikh Adli Eseri”, Sakarya Universitesi Ssoyal Bilimler
Enstitiisii, Sakarya, 2012. Ancak Abdiirrezzak’in el-Musannef’indeki rivayetler degerlendirmeye
alinmamustir.
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iligkiler gibi alanlara dair rivayetler, donemin sosyo-kiiltiirel ihtiyaclarinin hadis ve
fikih tizerinden nasil karsilandigini gdstermesi bakimindan dikkat cekicidir. Ancak
Mekhtl’iin bu rivayetleri hangi yollarla tahammiil ettigi meselesi tam anlamiyla
acikliga kavugsmus degildir. Mevcut rivdyet malzemesi, onun hadis O0grenme
stireclerinin biitiin ayrintilarin1 ortaya koymaya yeterli gortinmemektedir. Bununla
birlikte bazi rivayetlerden hareketle, Mekhtl'iin hadis tahammiilinde bir soru
sorulunca,'” belli bir meclisi takip etme!”* ve zaman zaman miikatebe!”> ve miinavele
yoluyla elde ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu durum, hicri ilk asirlarda hadis
rivayetinin yalnizca sozlii aktarim temelli olmadigini; yazili rivayet malzemesinin de
giderek rivayet siireglerine dahil olmaya basladigin1 gostermektedir. Hadislerin daha
sonraki donemlerde sistematik bicimde tasnif edilmesiyle birlikte, erken donem rivayet
malzemesi de yeniden degerlendirilmis; isnad zincirleri ayrintili bicimde incelenmis ve
rivayetler sahth, hasen, zay1f gibi kategoriler icerisinde ele alinmistir. Bu siire¢, Mekhil
gibi erken donem muhaddislerinin miirsel rivayetlerinin sonraki muhaddisler tarafindan
nasil degerlendirildigini anlamak bakimindan énemlidir. Ornegin, Abdiirrezzak’n el-
Musannef’i, Mekhil’tin Miirsel ve diger rivayetlerini biiylik ol¢iide barindirmaktadir
ve bu rivayetlerin tasnif edilmis hadis literatiirinde hangi baglamlarda
degerlendirildigini gostermesi acisindan onemli bir kaynak olarak analiz edilmeye
degerdir. Ozellikle Mekhdl’iin fiir-i fikth konularma dair rivayetlerinin, sonraki
donemlerde kaleme alinan hadis ve fikih eserlerinde belirli basliklar altinda tasnif
edilmesi, onun rivayetlerinin ameli ve hukuki niteligini daha goriiniir hale getirmistir.
Bu tasnif siireci sayesinde Mekhill rivayetlerinin hem icerik bakimindan hangi konular
etrafinda yogunlasti§1 hem de erken donem Islam hukuk diisiincesindeki islevi daha
acik bi¢imde takip edilebilmektedir. Dolayisiyla MekhGl’tin rivayetlerinin konu
merkezli olarak incelenmesi, yalnizca rivayetlerin isnad yapisini degil; ayn1 zamanda
onlarin fikhi baglamini, kullanim alanlarin1 ve erken donem ilmi zihniyet ig¢erisindeki
yerini anlamaya da katki saglamaktadir.

Abdiirrezzak es-San‘ani’nin el-Musannef’1 incelendiginde, Mekhil ed-
Dimagki’ye nispet edilen rivayetlerin farkl kitap ve bab basliklar1 altinda sistematik
bicimde tasnif edildigi goriilmektedir. Bu durum, Mekh@l’iin rivayetlerinin yalnizca
hadis nakli ¢ercevesinde degil, ayn1 zamanda erken donem fikhi diisiincenin tesekkiilii
baglaminda da degerlendirildigini gostermektedir. Nitekim her ne kadar Mekh(l’iin
yasadigt donemde hadis malzemesi heniiz tam anlamiyla tasnif edilmis bir yapiya
kavugmamis olsa da, sonraki donem muhaddislerinin rivayetleri belirli konu bagliklari
altinda diizenlemeleri, bu rivayetlerin hangi ilmi ve fikhi baglamlarda kullanildigin
takip etmeye imkan saglamaktadir. Boylece Mekhill rivayetlerinin mahiyeti, kullanim
alanlar1 ve igerik yogunlugu daha belirgin héale gelmektedir. Abdiirrezzak’in el-
Musannef indeki kitap sistemine gdre Mekh(il’{in rivayetleri; Kitabu’t-Tahara (2),'”

173 Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 182 ( 5% 28 36 o) iaabl 2 8,20 Lt 2 e 8 530 o 32 03 ol (S 22
@ a2k et o8 R B 16 36 eldl ) 4 Odasis).

174 Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 242; V1, 318.

175 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 317; el-Fesevi, Kitdbii'l-ma ‘rife ve t-tarih, 1, 647.

176 Abdiirrezzak, el-Musannef,, 1, 188, 296.
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Kitabu’l-Hayz (2),!”7 Kitabu’s-Salah (20),'”® Kitabu Salati’l-‘Ideyn (2),'”” Kitabu’l-
Cenaiz (5),'% Kitabu’z-Zekat (2),'¥! Kitabu’s-Siyam (5),'%? Kitabu’l-‘Akika (1),'8
Kitabu’l-Menasik (3),'** Kitabu’l-Cihad (23),'®® Kitabu Ehli’l-Kitab (3),'*® Kitabu n-
Nikéah (7),'8” Kitabu’t-Talak (13),'® Kitabu’l-Buyu® (3),'* Kitabu’s-Sehadat (3),'"
Kitabu’l-Miidebber (2),'! Kitabu’l-Esribe (2),'? Kitabu’l-‘Ukdl (32),'* Kitabu Ehli’l-
Kitabeyn (1),'”* boliimlerinde yer almasi, onun aktarim yapti§1 hadislerin yogunlastig:
tematik alanlar1 gozler 6niine sermektedir. Bu dagilim, Mekhtl’{in rivayetlerinin biiyiik
Olgtide ahkam ve fiirG'-1 fikih eksenli oldugunu acik bicimde ortaya koymaktadir.
Ozellikle taharet, salat, zekat, savm, nikah-talak, cihad, biiya‘, hudid ve diyat gibi
ameli hiikiimlere dair konularin yogunlugu, onun ilmi faaliyetinin fikhi meselelerle
giiclii bir iliski igerisinde sekillendigini gdstermektedir.'”> Bu tasnif sistemi, hadislerin
yalnizca nakledilen rivayetler olarak birakilmadigini; aksine belirli iist basliklar altinda
mantiksal ve sistematik bir yapi icerisinde yeniden diizenlendigini gostermektedir.
Boylece hadisler, “kitab” ve “bab” basliklar1 aracilifiyla belirli meselelerle
iliskilendirilmis; her rivayet ait oldugu fikhi baglam igerisinde degerlendirilmistir.
Mekhl gibi bir ravinin rivayetleri, el-Musannef’te belirli basliklar altinda diizenlenmis
ve her bir rivayet, ait oldugu konuyu daha agik bir sekilde ifade edebilmek amaciyla
ilgili fikhi baglamlara yerlestirilmistir. Bu durum, rivayetlerin tasnif edilmesinin sadece
metinlerin diizenlenmesini degil, ayn1 zamanda onlarin anlamlarin1 zenginlestiren bir
yontem oldugunu da gdstermektedir. Boylece daha Oncesinde fikhu’l-hadis
meclislerinde ya da bireysel olarak farkli yontemler ve sebeplerle aktarilan rivayetler,
Muvatta, Musannef, Cami, Siinen gibi eserlerde mansiksallastirilmis-formellestirilmis
bir dille somutlasarak tasnif sisteminin gelisiminde oynadigi role dikkate deger nitelik
tasimaktadir. Bu baglamda Mekhil rivayetlerinin tasnif edilmis hadis literatiirii
icerisindeki konumu, sonraki fiiri‘-i fikih eserlerinin bolim ve konu sistematiginin

177 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 317, 330.

178 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 400, 441, 510, 556, 559; 11, 12, 110, 129, 187, 232, 553, 559; III 69,
124, 128, 206, 241, 242.

179 Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 191, 327.

180 Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 413, 507, 552, 593.

181 Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 34, 48,

182 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1V, 153, 210, 251, 316

183 Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 331.

184 Abdiirrezzak, el-Musannef, TV, 410, 520, V, 71, 75.

185 Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 172, 173, 182, 183, 184, 185, 186, 189, 194, 240, 247, 258, 281, 301,
303.

186 Abdiirrezzak, el-Musannef, V1, 19, 37, 38, 127.

187 Abdiirrezzak, el-Musannef, V1, 159, 171, 172, 258, 280,

188 Abdiirrezzak, el-Musannef, V1, 318, 389, 400, 456, 461, 467; VII, 11, 127, 207, 393, 401, 425.

189 Abdiirrezzak, el-Musannef, VIII, 10, 220.

190 Abdiirrezzak, el-Musannef, VIII, 326, 327, 330.

191 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1X, 159.

192 Abdiirrezzak, el-Musannef, IX, 245, 252.

193 Abdiirrezzak, el-Musannef, IX, 289, 305, 307, 310, 312, 314, 316, 322, 325, 346, 348, 351, 353,
359, 360, 363, 366, 368, 373, 384, 388, 393, 420, 435, 483; X, 57, 95, 100.

194 Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 343.

195 Mekhiil*iin fikhi konusunda belli bir konuyu inceleyen ve bu konularda detayli bilgi i¢in bkz., Nasir
Fahiru’l-Feridi, Mekhiilu’s-Sami ve Eseruhii fi’l-fikh, Camiatii’l-Ezher Kiilliyetii’l-Serfati’l-Kantn,
Khire, 1401/1981, 97-485; Muhammed Ravvas Kala‘cl, Mevsii ‘atu Fikhi Mekhiil ed-Dimaski, Daru’n-
Nefais, Beyrat, 2009; Heyza® Ahmed el-Berekati, Fikhu I-Imdam Mekhiil es-Sami fi't-tahdreti ve ’s-saldti
mukaranen bi-fikhi’l-eimmeti’l-erbaa ‘, Mekke, 1414/1993.
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tesekkiil stirecine de 151k tutmaktadir. Bagka bir ifadeyle hadislerin belirli bab basliklar
altinda toplanmasi, daha sonra olusacak fikih literatiirliniin sistematik konu tasnifine
zemin hazirlamistir. Boylece rivayetler yalnizca nakledilen bilgiler olmaktan ¢ikmus;
Islam hukukunun teorik ve pratik diizenlemelerine kaynaklik eden normatif metinler
haline gelmistir. Nitekim Abdiirrezzak’in el-Musannef’inde Kitabu’z-zekat/s$) Lis”

bolimiinde bébu’l-bayl/g}iw &t bab baghiginda yer alan & 4 5315 e sl 06 afy de
B o5 V5 b 3 bt o o 106 gl et o oD s Gt o o e 5 K 8 e b
rivayet; Miislim’in es-Sahih’inde Kitabu’z-Zekat/s$) s boliimiiniin Babu LA Zekate
ale’l-miislim f1 abdihi ve feresihi/«.;3; sxie 3 rLMJv =35 Y o6 babinda;'*® Eba David un
es-Siinen’inin Kitabu’z-Zekat/s$) o boliimiiniin Babu Sadakati’r-rakik/ss) £ie L6

babinda;'”” Nesai’nin es-Siinen’inin Kitabu’z-Zekat/si$) ot bolimiiniin Zekatu’l-
hayl/ 4135 ;o6 babinda;'*® Ibn Ebi Seybe nin el-Musannefi’nin Kitabu’z-Zekat/ s

551 boliimiiniin M4 Kald fi Zekati’l-hayl/ &1 55 s )6 & babinda'® aktariimustir. Ayrica
farkli isnadlarla Buhari’nin es-Sahih’inde Kitabu’z-Zekat/s$) ™ boliimiiniin Babu
Leyse ale’l-miislimi fi feresihi sadakatiin/8is . 3 Jub B o 2t babinda;?®
Tirmizi’nin es-Siinen’inde Kitibu’z-Zekat/ss) o boliimiiniin Babu ma cie Leyse
fi’l-hayli ve’r-rakiki Sadakatiin/8is 355 J1 3 oJ eis 6 26 babinda®' nakledilmistir.
Ayni rivayetin farkli eserlerde benzer konu bagliklari altinda diizenlenmesi, hadis tasnif
sisteminin rivayetleri belirli hukuki meselelerle iliskilendirme islevini agik bigcimde
gostermektedir. Bu durum, Mekhal’iin rivayetlerinin yalnizca bilgi aktarimi amaciyla
degil, ayn1 zamanda belirli bir anlam ve normatif ¢erceve icerisinde degerlendirildigini
ortaya koymaktadir. Ozellikle onun rivayetlerinin biiyiik l¢iide fiirti‘-i fikth meseleleri
etrafinda yogunlagmasi, Mekhil’lin ilmi yoneliminin ameli ve hukuki problemlere
¢ozlim tiretme merkezli oldugunu gostermektedir. Bu durum, “taharetten vasiyyete
kadar biitlin fikih konularini ihtiva eden Siinen” tiirii eserlerin ilk 6rnegini Kitabu’s-
Siinen fi’I-Fikh?*?> adli eserinin olmasi da, Mekhdl’iin rivayetlerin bu dogrulturda
olduguna isaret etmektedir. Rivayetlerin tasnif edilmesiyle, onlarin hangi baglamda ve
ne amagla kullanildigini anlamak miimkiin hale gelmistir. Bu siireg, rivayetlerin
zamanla normatif bir dil kazanarak fikhi diizenlemelerin temel kaynaklarindan biri
haline geldigini gostermektedir. Hadislerin belirli kitap ve bab basliklar1 altinda tasnif
edilmesi, yalnizca rivayet malzemesinin diizenlenmesini saglamamis; ayn1 zamanda

rivayetlerin  hangi hukuki mesele baglaminda anlasilmas1 gerektigini de
belirginlestirmistir. Boylece rivayetler, daginik bilgi aktarimlarindan c¢ikarilarak

196 Miislim, “Zekat”, 8.

197 Eb(i David, “Zekat”, 10.

198 Nesai, Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Siinen-i Nesdi, Daru’l-Marife li-Tab’ati ve’n-Nesri ve’t-
Tevzi’, Beyrut 2007, “Zekat”, 16.

199 Tbn Ebi Seybe, “Zekat”, 44.

200 Buhard, “Zekat”, 45 ( o2 554 of 18 UG 5 s 35 Glad 53 OWle Eas 106 s 53 & A s dd Bls sT Bls
B 0385w 3 b B oDy ilig B w S 20 06106 & 4).

200 Tirmizi, “Zekat”, 9 (Swle 12 s o3 B 4 26 dixbs UL 35 255 Wl VB OV 2 3,455 o 3 462 8 4 s
i s 3 V5 e g b o ol e o 80 002 0608 558 f 00 6 o e 8 s ).

202 Bkz., [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 318.
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sistematik bir ilmi yap1 icerisinde yeniden yorumlanmis ve islam hukukunun teorik
cergevesine dahil edilmistir. Rivayetlerin tasnif edilmesiyle birlikte hadisler, yalnizca
nakledilen haberler olmaktan ¢ikmis; belirli meselelerin ser? hiikmiinii aciklayan
normatif metinler olarak degerlendirilmeye baslanmistir. Bu durum, hadislerin hem
teorik hem de amell diizeyde hukuk iiretim siirecindeki iglevini daha goriiniir hale
getirmistir. Ozellikle ibadat, mu‘amelat ve ukiibat alanlarma dair rivayetlerin konu
merkezli bigimde diizenlenmesi, hadislerin dogrudan amel ve fetva ile
iligkilendirilmesini saglamistir. Boylece hadis malzemesi, yalnizca rivayet aktarma
amaci tagtyan bir bilgi birikimi degil; ayn1 zamanda dini ve hukuki hayati diizenleyen
temel referans kaynaklarindan biri haline gelmistir. Bu baglamda Mekhil ed-Dimaski
gibi erken donem muhaddis-fakihlerin rivayetleri, Islam hukuk diisiincesinin tesekkiil
stirecinde dnemli bir islev iistlenmistir. Mekhtl’tin 6zellikle fiirG -1 fikih meselelerine
dair rivayetleri, bireysel ibadetlerden toplumsal iliskilere kadar genis bir alanda dini
normlarin nasil uygulanacagina dair yonlendirici bir ¢er¢eve sunmaktadir. Nitekim
onun rivayetlerinin biiyiik 6l¢iide taharet, salat, zekat, nikah, talak, biiy(* ve diyat gibi
ameli hiikiimlere yogunlasmasi, rivayet faaliyetinin dogrudan toplumsal ihtiyaglarla
iliskili ~ oldugunu  gostermektedir. Hadislerin  mantiksal bashklar altinda
formellestirilmesi, rivayetlerin bagimsiz ve daginik nakiller olmaktan ¢ikarilarak belirli
hukuki sistematikler igerisinde yeniden yapilandirilmasina katki saglamistir. Boylece
rivayetler, hem fikhi meselelerin teorik temellerini giiglendirmis hem de Islam
hukukunun sistematik bir disiplin haline gelme siirecine 6nemli katkida bulunmustur.
Ozellikle Musannef, Muvatta’, Siinen ve Cami‘ tiirii eserlerde uygulanan tasnif
yontemi, hadislerin belirli konu bagliklar1 altinda toplanarak hukuki diisiincenin kurucu
unsurlarindan biri haline gelmesini saglamistir. Dolayisiyla Mekhtl’iin rivayetleri,
yalmzca hadis tarihinin bir parcasi olarak degil; ayn1 zamanda erken donem Islam
hukuk diislincesinin sekillenmesinde etkili olan normatif bir bilgi alani igerisinde
degerlendirilmelidir. Bu rivayetler, fikhi s6ylem ile toplumsal ihtiyag¢lar arasindaki
iligkiyi somutlagtirmakta; hadislerin hem teorik hukuk anlayisina hem de ameli
uygulamalara nasil yon verdigini gostermektedir. Bu yoniiyle Mekhil ed-Dimagki’nin
rivayetleri, hadislerin normatiflesme ve sistematiklesme siirecini takip edebilmek
acgisindan 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.

Sonuc¢

[slam toplumunun erken déneminde tesekkiil eden hadis ilmi, yalnizca
rivayetlerin sthhatini tespite yonelik teknik bir disiplin degil; ayn1 zamanda dinf,
hukuki, ahlaki ve toplumsal hayati diizenleyen ¢ok yonlii bir bilgi sistemi niteligi
tasimaktaydi. Hadis ilminin bu erken sathadaki islevi, Miisliman toplumun dini
kimliginin sekillenmesinde ve sosyal diizenin korunmasinda belirleyici bir rol
iistlenmistir. Ibadet hayatim diizenleyen ameli hiikiimler ile toplumsal iliskileri
belirleyen ahldki ve hukuki normlar biiyiik Ol¢iide hadis rivayetleri iizerinden
temellendirilmis; bu sebeple rivayetlerin giivenilirligi ve toplumsal ihtiyaglara cevap
verebilirligi erken donem ilmi ¢evrelerinde merkezi bir 6nem kazanmistir. Bu donemde
hadis ilmi, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde giivenilir bilgi akisini saglamak
amaciyla, rivayetlerin isnadin1 ve metnini degerlendiren bir sistem gelistirdi. Ancak
hicri ilk asirlarda bu sistem, sonraki muhaddislerin ortaya koydugu kat1 usil kaidelerine
heniiz tam anlamiyla sahip degildi. Rivayetlerin degerlendirilmesinde daha esnek bir
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yaklagim benimsenmekte; ravi giivenilirligi, rivayetin meshurlugu, ameli karsiligi ve
ilm1 cevrelerdeki kabul durumu gibi unsurlar 6n planda tutulmaktaydi. Bu esnek yapi,
bir taraftan hadislerin daha kolay nakledilmesini saglarken diger taraftan hizla
genisleyen Islam toplumunun kars1 karsiya kaldig1 dini, hukuki ve sosyal problemlere
daha pratik ¢ozlimler iiretilmesine imkan tanimistir.

Hadis ilminin islevselligi, donemin toplumsal ve siyasal sartlariyla da yakindan
iligkilidir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Miisliimanlar arasinda ortaya g¢ikan
cesitli siyasi ve itikadi ihtilaflar, hadislerin dogru bir sekilde nakledilmesi ve bu
rivayetlerin toplumu birlestirici bir rol oynamasi ihtiyacini artirdi. Bu baglamda hadis
ilmi, sadece bir rivayet dogrulama araci degil, ayn1 zamanda toplumu bir arada tutan ve
diizenleyen bir unsur haline geldi. Rivayetlerin yalnizca teorik bir bilgi degil, aym
zamanda pratik bir rehber olarak kullanilmasi, hadislerin islevselligini daha da artirdi.
Hadislerin toplumsal islevselligi, 6zellikle erken donemde miirsel rivayetler gibi esnek
nakil yontemleriyle daha belirgin hale gelmistir. Miirsel rivayetler, isnadin eksik veya
tam belirtilmedigi rivayetler olarak, isnad zincirine siki sikiya bagli olmayan ancak
icerigi itibartyla bazi ravilerin rivayetleri baglaminda giivenilir kabul edilen bir
yontemdi. Bu tiir rivayetler, 6zellikle fikih ilminde pratik hiikiimlerin ¢ikarilmasinda
onemli bir role sahipti. Rivayetlerin isnadi tam olmasa da, onlarin toplumsal faydasi ve
muhtevasindaki dogruluk, bu rivayetlerin kabuliinii kolaylastirmistir. Islam
toplumunun erken doneminde hadislerin islevselligi, sadece dini bir rehberlik sunmakla
sinirli kalmamis, ayn1 zamanda hukuki sistemin insasinda ve ahlaki normlarin toplumda
yerlesmesinde de etkili olmustur. Hadisler, bireysel davraniglart yonlendiren birer
referans noktast oldugu kadar, toplumsal diizenin saglanmasinda da vazge¢ilmez bir
arac haline gelmistir. Bu siirecte hadis ilmi, yalnizca rivayetlerin gegmise doniik bir
kayd1 degil, ayn1 zamanda bu rivayetlerin toplumun o anki ihtiyaclarina cevap verecek
sekilde yorumlanmasi ve uygulanmasini saglayan bir ilim dali olarak islev gormiistiir.

Hicri ilk asirlarda hadis naklinde kullanilan irsal yontemi, donemin rivayet
pratikleri ve ilmi ihtiyaclarina cevap verecek sekilde dnemli bir islev iistlenmistir. Irsal,
ozellikle isnad zincirinde bir veya daha fazla ravi atlanarak rivayetin aktarilmasi
anlamina gelir ve bu yontem, hadis ilminin erken déneminde ilmi ve pratik bir ¢6ziim
olarak benimsenmistir. Rivayetlerin dogrulugundan c¢ok, muhtevasinin anlamima ve
toplumsal islevine odaklanilan bu donemde, irsal yontemi cesitli gerekgelerle sikca
basvurulan bir yontem haline gelmistir. Irsal yonteminin tercih edilmesinin temel
nedenlerinden biri, ders meclislerinde rivayetlerin daha etkili bir sekilde aktarilmasini
saglamasidir. Bu meclislerde, isnad detaylarina uzun siire ayrilmaksizin dogrudan
rivayetlerin yorumlarina ve fikhi hiikiimlerine odaklanma ihtiyaci, irsal yonteminin
pratik bir ¢6ziim olarak kullanilmasini kolaylagtirmigtir. Bu durum, 6zellikle fikhu’l-
hadis meclislerinde belirgin hale gelmistir. Dinleyicilerin dikkatini isnad zincirlerinin
detaylarindan ziyade rivayetlerin icerdigi dini ve ahlaki hiikiimlere yonlendirme amaci,
irsal yonteminin islevselligini artirmistir. Bu baglamda, Mekhitl ed-Dimeski ve Hasan-
1 Basri gibi isimler, miirsel rivayetlerin yayginlagsmasinda oncii olmuslardir. Mekhil
ed-Dimeski, 6zellikle Sam bolgesinde hadislerin pratik bir sekilde naklini saglayarak,
irsal yonteminin etkin bir uygulayicisi olarak 6ne ¢ikmistir. Ayni sekilde, Hasan-1 Basri
de Basra’daki ilmi meclislerinde bu yontemi siklikla kullanarak, rivayetlerin
dinleyiciler lizerindeki etkisini artirmay1 basarmistir. Her iki isim de isnad zincirlerinin
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detayli bir sekilde aktarilmasindan ziyade, rivayetlerin muhtevasina odaklanarak,
miirsel rivayetlerin giivenilirlik algisim gii¢lendirmistir. Irsal yéntemi, ayrica hadis
rivayetinin hizla yayildigi ve isnad sisteminin heniiz tam anlamiyla yerlesmedigi erken
donemlerde, bilgiyi daha genis bir kitleye ulagtirma amaciyla da tercih edilmistir. Bu
donemde, hadislerin toplumsal islevselligi ve dini-hukuki hayatta oynadig1 rol, isnad
zincirlerine kiyasla daha 6n planda tutulmustur. Miirsel rivayetlerin, 6zellikle fikih
ilminde hiikiim ¢ikarmada pratik bir ara¢ olarak goriilmesi, bu yontemin yayginligini
artiran bir diger etkendir.

Mekhil ed-Dimeski’nin el-Musannef’te yer alan miirsel rivayetlerinin orani,
onun rivayet tarzinin biiyliik Olgiide irsal yontemine dayandigini acik¢a ortaya
koymaktadir. Mekhl, hadislerin aktarilmasinda irsal yontemini tercih ederek, 6zellikle
belirli rivayetleri giivenilir ravilerden dogrudan nakletme egiliminde olmustur. Bu
yontem, sadece rivayetlerin igerigine odaklanmay1 kolaylastirmakla kalmamis, ayn
zamanda dénemin ilmi ve toplumsal kosullarma da uygun bir ¢6ziim sunmustur. irsal
yonteminin kullanilmasi, birkag &nemli gerekceye dayanmaktadir. Ilk olarak,
rivayetlerin giivenilir ravilerden yaygin bir sekilde naklediliyor olmasi, isnadin zaten
meclislerde bilinir olmasini saglamistir. Boylece, rivayetlerin dogruluguna dair
herhangi bir siiphe bulunmamasi durumunda, isnadin agikca zikredilmesine gerek
duyulmanustir. ikinci olarak, o dénemde hadis nakliyle ilgilenen meclislerde, isnadin
detaylarina girmeksizin rivayetlerin 6ziine odaklanmak yaygin bir uygulama olmustur.
Bu pratik, ozellikle ilmi meclislerin ve ders halkalarinin zaman darligi ve etkinlik
gereksinimleri goz Oniine alindiginda, biiyiik bir kolaylik saglamistir. Ancak, irsalin bir
diger 6nemli gerekgesi de siyasi baskilarin etkisiyle ilgilidir. Ozellikle Emeviler
donemi, hadis rivayetlerinin ve isnadlarinin iizerine ciddi bir siyasi denetim koyan bir
donem olarak tarihe ge¢mistir. Bu baskilar, hadis nakli ve rivayetlerine olan yaklagimi
dogrudan etkilemis ve isnadlarin agikca zikredilmesini zorlagtirmistir. Siyasi iktidarin,
ozellikle rivayet edilen hadislerin iktidara zarar verebilecegi veya mevcut siyasi
durumu sorgulayabilecek nitelikte olabilecegi endisesiyle, ravilerin ve hadis
nakilcilerinin, isimleri anmaktan kagindiklar1 bir ortam dogmustur. Mekhdl ed-
Dimeski’nin el-Musannef’teki miirsel rivayetlerin orani, donemin ilmi ve siyasi
sartlartyla dogrudan iliskilidir. Irsal yonteminin yaygimn kullanimi, sadece ilm1 bir tercih
olmanin 6tesinde, donemin toplumsal ve siyasi baskilarinin etkisiyle sekillenmistir. Bu,
hadis rivayetlerinin sadece dini bir icerige sahip olmadigini, ayn1 zamanda donemin
toplumsal ve siyasi kosullarimin da sekillendirdigi bir pratik haline geldigini
gostermektedir.

Mekhil ed-Dimeskinin rivayetlerinin mahiyeti, onun hadis ilmindeki
yaklasimini anlamak agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Ozellikle rivayetlerin igerik
olarak tasidigi fikhi hiikiimler ve dini anlamlar, donemin ilmi meclislerinde tartisilan
ve incelenen baslica konular arasinda yer almaktadir. Bu rivayetler, sadece dini
bilgilerin aktarilmasinda degil, ayni zamanda bu bilgilerin uygulamali fikhi agidan nasil
ele alinmasi1 gerektigi konusunda da bir referans kaynagi olmustur. Mekhil ed-
Dimeski'nin rivayetlerinde yer alan fikhi hiikiimler, donemin hadis ilmi ile fikih ilmi
arasindaki etkilesimini net bir sekilde gozler dniine sermektedir. Hadislerin sadece dini
bir bilgi kaynagi olarak degil, ayn1 zamanda giinliik hayatin pratiklerine nasil
uygulanacagina dair hiikiimler sundugu goriilmektedir. Mekhll ed-Dimeski'nin
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rivayetlerinde yer alan bu fikhi hiikiimler, 6zellikle dini toplulugun giinliik yasamindaki
uygulamalar ve sosyal diizen ile dogrudan iliskilidir. Bu durum, o dénemin ilmi
meclislerinde hadislerin sadece metin olarak degil, ayn1 zamanda uygulamaya yonelik
bir analizle ele alindigini ve rivayetlerin dini hiikiimlerin sekillendirilmesinde nasil bir
rol oynadigin1 gostermektedir. Fikhi boyutlarin 6n plana ¢ikmasi, ayni zamanda
hadislerin yorumlanmasina dair genis bir tartisma alaninin olusmasina neden olmustur.
Mekhtl ed-Dimegki'nin rivayetlerinin, fikih ilminde daha derinlemesine bir incelemeye
tabi tutulmasi, o donemdeki alimlerin hadislerin igeriklerinin dogru bir sekilde
anlasilmasina yonelik ¢abalarini ortaya koymaktadir. Rivayetlerin anlagilmasi, sadece
kelimelerin ve ifadelerin dogru aktarilmasiyla sinirli kalmamis, ayn1 zamanda bu
ifadelerin hukuki baglamda nasil yorumlanmasi gerektigi de tartisilmistir. Bu
baglamda, Mekhill ed-Dimeski'nin rivayetleri, hadis ilminde bir yontem ve anlayis
gelistiren alimlerin diisiince diinyasini yansitmaktadir. Fikhi ve ilmi acidan ele
alindiginda, bu rivayetler, hem hadislerin nasil dogru bir sekilde yorumlanmasi
gerektigini hem de dini hiikiimlerin toplumsal hayatta nasil tatbik edilecegini ortaya
koyan onemli bir kaynak olmustur. Hadislerin fikhi yonleri ve yorumlar1 iizerine
yapilan tartigmalar, hadis ilmi ve fikih ilmi arasindaki etkilesimi vurgulamis ve bu iki
alanin birbirini nasil sekillendirdigini gostermistir.

Sonug olarak, hicri ilk dénemlerde hadis ilminin kendine has dinamikleri ve
ihtiyaclar1, irsdl yonteminin pratik bir ¢6ziim olarak ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Hadislerin giivenilir bir sekilde aktarilmasinin 6nemi, o donemde hem
ilm1 ¢evrelerde hem de toplumsal diizeyde biiyiik bir yer tutuyordu. Ancak, hadislere
dair gilivenli bir aktarma yontemi olan irsal, sadece bilimsel bir gerekce ile ortaya
citkmamistir. Ayn1 zamanda dénemin toplumsal, kiiltiirel ve siyasal kosullar1 da bu
ydntemin etkin bir sekilde kullanilmasina yol agmstir. Ozellikle siyasi baskilar, hakim
olan politik ortamin etkisiyle, hadis rivayetlerinin aktarilmasinda irsal yontemini bir
korunma stratejisi olarak kullanmay1 gerekli kilmistir. irsal yontemi, hadis ilmi ile fikih
ilmi arasindaki siki iligkiyi ve ilmi meclislerin dinamiklerini anlamak agisindan son
derece Onemli veriler sunmaktadir. Bu yontemin, fikih meclislerinde rivayetlerin
hiikiimlerine ve anlamlarina odaklanilmasini kolaylagtirmasi, ilmi ¢aligmalarin
verimliligi acisindan dnemli bir katki saglamistir. Ayrica, bu yontemin siyasi baskilara
ve sosyal farkliliklara ragmen etkili bir sekilde kullanilmasi, hadis ilmindeki pratiklerin
sadece ilmi degil, ayn1 zamanda sosyal ve politik baglamlarda da sekillendigini
gostermektedir. Bu baglamda, irsdl yontemi hadis ilminin erken donem pratiginin
anlasilmasinda tarihsel, sosyal ve ilmi bir koprii islevi gormektedir. Ozellikle bu
yontemin nasil uygulandigi, donemin sartlarinin ve gerekgelerinin hadis aktarimini
nasil sekillendirdigi, hadis ilmindeki gelismeleri daha genis bir ¢cergevede anlamamiza
olanak saglamaktadir. Giiniimiizde hadis ¢aligsmalari, bu erken donem pratigi iizerinden
daha kapsamli bir sekilde ele alindiginda, tarihsel, sosyal ve ilmi boyutlarin bir arada
diisiiniilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Irsal yonteminin elestirel ve pragmatik
boyutlari, modern hadis ¢alismalarina da 6nemli bir perspektif kazandirmakta, bu
alanin daha derinlikli bir sekilde incelenmesine olanak sunmaktadir.
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Ek-I: Mekhil ed-Dimagki Rivayet Semast

L—‘—J\v‘L-fH-‘H-JN-/\-‘-‘L—JH-‘

1. Mekhiil'iin Rivayet Kaynaklar: (Hocalan) [ Mekhil'in Ailesi . Mekhil'den Rivayette Bulunan Talebeler | [ 111 Abdurrezzak ve el-Musannef |
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Giris

Islam diisiince tarihinde delillere dayali savunma argiimanlar1 en cok klasik kelam
metinlerinde bulunmaktadir. Bu metinler agirlikli olarak Allah’in sifatlari, alemin huddsu, insan
fiilleri, peygamberlik ve ahiret gibi doktrinel konular {izerinden incelenmistir. Bu sekilde
okumak, kelam diisiiniirlerinin savundugu goriislerle birlikte ¢esitli ekollerin teorik farklarimni
da 6n plana ¢ikarir. Ancak bu okuma bir adim daha ileri gétiiriilerek, metinlerin fikirleri nasil
cerceveledigi hususu da arastirilabilir. Klasik kelamin bir¢ok metninde, miiellif tarafindan
dogrusal olmayan bi¢imde ve ters sirayla savunulan fikirler yer alir. Yazar goriisiinii belirtir,
“fe-in kile” (J# 0¥) veya “kile” (J#) ifadeleriyle bir itiraz1 ifade eder (sayet denilirse) ve
ardindan “kulnd” (48) veya “kultu” (<) (derim/deriz) gibi ifadelerle veya benzer ifadelerle
yanitlar sunar. Boyle durumlarda metinde, bir muhatapla kelimesi kelimesine bir tartisma
Ozetleniyor olabilir. Ancak miiellifin, bir itiraz1 simiile ederek onu, tezini savunmak i¢in kurmus
olmasi da miimkiindiir. Bu siire¢te miiellif, okuyucunun ideal bir muhalif muhatap hayal
etmesine yardimci olacak varsayimsal bir muhatabi, savunmasina katki saglayacak nitelikte

kurgulamis olabilir.

Inan¢ konularin1 akli delillerle temellendirme ile siiphe ve itirazlar1 giderme Kelam’in
gayesine yonelik taniminin temel iki unsurudur. Bu anlamda bir tezin savunulmasi hem kanit
tiretimini hem de muhalefet iddialarinin reddedilmesini kapsar ve boylece iki yonlii bir yapiya
sahiptir. Erken donem kelaminin “konusma” ve “tartisma” ile olan iligkisi ve belirli konular
tizerine akilc1 sdylem pratikleri de bu diistinceyi destekler (Abdel Haleem, 1996, s. 71-72).
Ancak cagdas caligmalarda diyalog bicimi genelde kelamin diyaloga dayali dogasinin bir
gostergesi olarak alinmigtir ve “kile-kulna” ikilisinin bir argiiman yapis1 i¢in ne ifade ettigi
konusu arastirmacilarin ilgisini ¢cekmemistir. Oysa bir itiraz yapildiktan sonra, yeni bir fikir
veya kavramsal ayrim formiile ediliyor, bir iddia kesinlestiriliyor, bir dnciil acik hale getiriliyor

ya da kanitin bi¢cimi degisiyorsa artik sadece iislup konusmak yetersiz kalir.

Calismamiz temel olarak, klasik kelam metinlerinde diyalojik yapilarin rolii nedir?
Ozellikle metinlerde “fe-in kile / kile / kulna” gibi yapilar ger¢ekten yazim tarzi mi1 yoksa
kelami bilginin {iretilmesinde kurucu bir islev mi oldugu {lizerinde duracaktir. Ana arastirma
sorusu dort alt soru ile birlikte sunulmustur: Metin elestirisi ilk tezin kavramsal icerigini veya
gerekgelendirme tiirlinii degistirecek mi? Karsi tarafin karsit sdylemi, tarihi bir mezhep veya
diigtinlirii mii temsil ediyor yoksa temsil yazar tarafindan mi insa ediliyor? Farkli kelamcilar

itiraz1 nasil ele almis ve hangi tiir yanit stratejileri kullanmislar? Diyalojik bir yapinin kurucu
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islevini ayirt etmek i¢in hangi standartlar uygun olur. Kurucu islev, retorik ve pedagojik

islevlerden nasil ayrilir?

Calisma, kendi bagina “kile-kulnd” biciminin kurucu bir yontem olarak kabul
edilemeyecegini savunur. Ancak bazi hallerde itiraz, argiimanin gerek¢elendirme mimarisinin
0zIi bir parcasini olusturur. Bunu ifade etmek i¢in “kurucu itiraz” kavrami dnerilmektedir.
Uzerine delil insa edilen bir “kile” formu, metinden ¢ikarildiginda savunulan tez yapisal olarak
gerekcelendirmede, kavramsal izahta ya da muhalif goriislere karsi dayanikliliginda 6nemli
derecede bir kayba ugruyorsa “kile-kulna” formunun kurucu nitelikte oldugunu sdyleyebiliriz.
Calismanin amact da buradan hareketle, bicimsel bir kaliba mutlaklik kazandirmak degil,

kelama farkli islevleri yakalayan kuramsal bir ara¢ sunmaktir.

Calisma iki bakimdan mevcut literatiirde yenilik yapmay1 hedeflemektedir. Kelamdaki
birbiri ardina gelen doktrinlerin tarihgesini izlemek yerine, farkli delil liretme pratiklerinin
tarihine odaklanmaktadir. Yani kelamdaki doktrinlerin bir ardigiklik olarak ele alinmasi yerine,
iddialarin savunuldugu cesitli tekniklere ilgi gostermektedir. Ayrica bazi durumlarda karsi ses
sadece yanit gerektiren karsi goriis olmayip yazarin metodolojik kesinligini artirmak i¢in bir
arac olabilir. Bu nedenle ¢alismada, yazarin gergekte var olmayan bir “hayali muhatap” ile
etkilesimde bulundugu durumlart yakalamak i¢in daha kapsayici bir terim olan “metinsel

muhatap” kavrami tercih edilmistir.

Calisma, klasik Siinni-Es’ari kelam geleneginin {ic O6nemli simas1 iizerine
odaklanmaktadir: Abdiilmelik el-Ciiveyni (v. 1085), EbGit Hamid el-Gazzali (v. 1111) ve
Fahreddin er-Razi (v. 1210). Bu kelamcilarin secilmesi, kronolojik bir siirekliligi temsil
etmeleri ve eserlerinde diyaloglu tartisma bicimlerine yogun bir sekilde yer vermeleri
nedeniyledir. Kelam tarihinin farkli evrelerinde tartismanin islevini anlamak i¢in Ciiveyni’nin
el-Irsad’1, Gazzali'nin el-Iktisad fi’l-i tikad’1 ve Razi’nin el-Muhassal’ina bagvurmak yeterli
olacaktir. Elbette bu secki, kelamdaki tiim klasik donemi kapsamak iddias1 tasimamaktadir.
Mu’tezili, Matiiridi ve Es’arl kelam gelenekleri iizerine arastirma yapmak ayr1 bir ¢aligmay1
gerektirir. Yukarida belirtilen sinirliliklar ¢alismanin sonuglarini dogrudan etkiler ve daha

kapsaml1 bir ¢ergevede ele alinmalidir.
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1. Kavramsal ve Teorik Cerceve: Diyalojik Bicim, Cedel ve Argiiman
1.1. Diyalojik Bicimin Uc¢ Diizeyi

Tartigmali karakteri, kelamin tarihsel olusumundan bugiine temel 6zelliklerinden biridir.
“Kelam” teriminin etimolojisiyle ilgili farkli teoriler vardir. Ancak hepsi konusma ve tartigma
ile baglantiya isaret eder (Abdel Haleem, 1996, s. 71-75). Miinazara, diyalektik ve serh
gelenegi, benzer dil kaliplarini birbirinden farkli gayelerle kullanabilir. Bu yiizden “fe-in kile—
kulnd” yapisinin kullanildigi her yerde bilgi iiretiminin oldugunu iddia etmek, asir1 bir

metodolojik genelleme olabilir.

Calismada diyalojik bi¢imin {i¢ diizeyi betimlenmistir. Birincisi “retorik iglevdir.
Onceden bitmis bir argiimani, daha ikna edici hale getirmek icin miiellif tartisma iireten bir ses
ihdas etmis olabilir. Bu durumda itiraz ortadan kalksa da argiimanin mantiksal yapis1 ayni kalir.
Ikincisi “didaktik islev”dir. Miiellif, okuyucunun anlama diizeyine ve muhtemelen soracagi
sorulara dayanarak ara bir soru formiile eder ve yaniti sunar. Yanitin iglevi kurami gelistirmek
degil agiklamaktir. Uciincii diizey, “kurucu islev ”dir. Muhatabin itirazi, ilk tezin yetersizligini
ortaya koyarak tartismaya acgilim kazandirir. Yanit, ilk tezin Onciiliinii degistirme veya onu
sinirlama yoluyla yeni bir delil stratejisi tiretir. Kurucu islevin belirlenmesi, yalnizca metnin

bicimine degil, itiraz 6ncesi ve sonrasi arglimanin durumunun karsilastirilmasina dayanir.
1.2. Metinsel Muhatabin Statiisii

Diyalojik formda “muhatabin statiisii” durumunun da tespit edilmesi gerekir. Klasik bir
metinde, “birisi derse ki...”yle baslayan itirazin, mutlaka bir birey tarafindan ifade edilmis
olmas1 gerekmez. Bazen itiraz agikca Mu’tezile, Kerramiyye, Felasife veya baska bir gruba
yoneliktir. Bazi zamanlarda itiraz bir isim belirtilmeksizin yapilir. Bazen de miiellifin kendi
ilkeleriyle kurabilecegi en giiclii itiraz olabilir. Boylece metinsel muhatap en az dort gruba

ayrilabilir.

a. Tarihsel olarak adlandirilan muhatap: Bu durumda miiellif agik¢a mezhep, kisi veya
grubu adlariyla belirtir. Bu tiir, doktrin diislince tarihinde tanimlanmasi en kolay olanidir. Ancak

miiellifin ifade ettigi tarihsel goriislerin, tarihsel kaynaga uygunlugunun incelenmesi gerekir.

b. Mezhep-ismi olmayan anonim muhatap: Bu durumda itiraz belirli bir gelenege

yoneliktir, ancak isim verilmez.

c. Varsayimsal muhatap: Hi¢bir isim gegmez ancak itiraz belirli bir konu hakkinda olas1

olumsuz bir konumu ifade eder.
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d. I¢sel-elestirel muhatap: Bu tiir hayali muhataba benzer, ancak itiraz miiellifin kabul

ettigi ilkelere 6zgii igsel bir problemi dile getirir.

Son tiir 6zellikle 6nemlidir. Ciinkii miiellif kendi varsayimlarindan iirettigi karsi-ses
kurabilir. “Hayall muhatap” terimi bu durumda yeterli degildir, zira hayali s6zciigi, belirli bir
Ol¢iide itirazin keyfi ya da uydurma oldugu izlenimi verebilir. Ancak gergek bir kisiye karsilik
gelmiyor olsa bile, hayali bir muhatap mantiksal anlamda gergek bir problemi temsil edebilir.
[tirazin metin icindeki islevinin ontolojik durumuyla ilgili 6nceden yargida bulunmadan

belirlemek i¢in “metinsel muhatap” terimi daha uygundur.
1.3. Kurucu Itiraza Déniisiim Mekanizmalar

Kurucu itiraz kavramini daha ileri arastirmalar i¢in kullanilabilir kilmak adina, doniisiim
mekanizmalarinin daha ayrintili olarak agiklanmasi gerekmektedir. Donilistim mekanizmalari,
bir itirazin bir argliman iizerinde nasil calistigina ve ne tiir degisiklikler yarattigina iligkin

siniflandirmay: ifade eder.

a. Anlatima dayali semantik ¢oziimleme. Baslangi¢ tezinde sunulan bir kavrama yonelik
meydan okumaya yanit olarak, kavramin gesitli olas1 anlamlarindan biriyle iligkilendirilir ve
iddianin savundugu anlam belirlenir. “Bu ifadeyle kastedilen buysa kabul ederiz, suysa
reddederiz” demek, bir tartigma yontemi degildir. Aksine bu yanitlar kuramsal s6zliik dairesinin
anlam alanini1 belirler. Boylece bir kavramin anlam alani1 boliiniir ve ileride arglimani dile

getirmek i¢in daha kesin bir terminoloji kullanima uygun hale gelir.

b. Varsayimlar1 agiga vurma. Teze yonelik bazi meydan okumalar, miiellifin baslangi¢
tezinde acgikca ifade etmedigi ancak sunulan delilin gecerliligini ortaya koymak i¢in gerekli olan
bir varsayimi ortaya koyar. Yanit ya ifade edilen varsayimi kabul edip savunur, ya reddeder ve
farkl1 bir delil sunar, ya da orijinal delili daha kisitli bir bigimde ifade eder. U¢ durumda da
tartismanin yapisal ¢ergevesi okuyucu i¢in daha seffaf hale gelir. Bir kelam metninde sadece
arglimantasyon climlelerini takip eden bir okuyucunun farkinda olmayacagi bir bilgi, okuyucu

i¢in belirginlesir.

¢. Modal daraltma. Karsi taraf, miiellifin mutlak bir iddiasindan asir1 bir sonug ¢ikarir
ve miellif, “tim durumlarda” gecerli, “zorunlu olarak gereklidir” veya “tiim anlamlarda”
gecerli oldugu seklindeki iddiay1, olasi veya 6zel bir durum ya da bazi kosullar altinda gecerli
olan bir iddiaya cevirir. Bu tiir cevap, iddiay1 zayiflatici bir cevap olarak goriinse de bazen bu

tiir yanit kurami daha da saglamlagtirir.
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d. Delil ¢ogaltma. Miiellif, bir iddiay1 desteklemek icin delil gosterdiginde ve iddiaya
meydan okundugunda, miiellif iddiay1 farkli deliller kullanarak destekleme se¢enegine sahiptir.
Boylece tek bir delile dayanan bir iddia, farkli veya yar1 farkl bir delil ile desteklenir. Klasik
kelam literatiiriinde, “baska bir sekilde”, “bunun ikinci delili” veya “bu baska bir sekilde soyle
sOylenebilir” gibi ifadeler her zaman bir itirazi temsil etmez. Ancak boyle bir ifade bir itirazin

ardindan ortaya ¢iktiginda, kurucu islev netlesmis olur.

e. Muhatap tipolojisi. Itirazin islevinin analizinde, yukarida tartisilan dort muhatap tiirii
onemlidir. Ancak ozellikle icsel elestiri muhatabi, yiiksek 6zdeslesme degeri tasir. Zira bu
muhatap, miellifin kendi sistemi i¢inden dogan bir gerilimi agiga c¢ikarir. “Varsayimsal

muhatap” ise, teorik olasiliklarin taranmasina imkan tanir.

Bir itirazin kurucu olup olmadigi, yukarida ifade edilen bes mekanizmanin igletilmesiyle
belirlenebilir. Genelde bir mekanizmanin isleyisi veya birden fazla mekanizmanin birlikte
islemesi, gii¢lii kurucu degere sahip bir durumu gosterir. Kesinlik iddia etmeyen bu esikler ise

aragtirmacinin sonuglart yorumlarken giivendigi analitik araglardir.
1.4 Calismanin Yontemine Dair

Calismanin yontemi, tarihi metinlerin analizi ile nitel igerik yorumunun karsilastirmali
inceleme metodunu igermektedir. Bu analizin nesnesi, teolojik bir analizden farkli olarak
tartismali-sOylemsel bir dizidir. Dolayisiyla bu ¢alismada yalnizca metnin ne soyledigi degil,
Oonerme ile itiraz arasinda ve itiraz ile yanit arasinda argiimanin gecirdigi doniisiimler de

degerlendirilmektedir.

Analiz dort adim halinde yiiriitiiliir. Birinci adimda, itiraz sunulmadan 6nce miiellifin
savundugu iddia belirlenir. ikinci adimda, “kile”, “fe-in kile”, “in kila” veya benzer bir girisle
sunulan karsi-iddia belirlenir. Yanit analiz edilirken, itiraza karsilik verilirken kullanilan islem
tiiriine de bakilir. Son olarak, itirazdan sonra ileri siiriilen tezin ilk tezden farkli olup olmadig1

belirlenir.

“Fe-in kila-kila” diyalojik formunun yer aldigi pasajlarda alti yanit stratejisi

belirlenmistir:
1. Inkar/ret; miiellif, itirazin 6nermesini gérmezden gelir.

2. Itirazin tek anlamli kabul ettigi kavram, ayirt etme/tafsil yoluyla farkli anlamlara

bolunur.

3. Miiellif, kars1 tarafin kabul ettigi 6nermelerden ilzam ile istenmeyen bir sonug ¢izer.
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4. Miellif kars1 tarafin iddiasini, karsi tarafin kanitlariyla esdeger veya daha giiclii

kanitlar sunarak ¢iiriitiir.

5. Kapsam smirlama/kisitlama ile mutlak kesinlikle ileri siiriilen iddia baz1 kosullara

baglanir.

6. Yeniden formiilasyon; itiraz sunulduktan sonra yazar 6zgiin iddianin bi¢imini

degistirme yoluna gider.

Kurucu islevi tespit i¢in dort olgiit esas alinmustir. Yeni kavramsal igerigin ortaya
c¢ikmasi, gerekgelendirme adiminin eklenmesi, tezin kapsaminda ya da bigiminde bir degisiklik
ve tartisgmada muhalif goriislerin gz Oniline alinmasiyla delilin daha giiglii bir versiyona
dontismesi. Kriter seti iki ol¢iitii karsiladiginda s6z konusu 6rnek “yiliksek kurucu” olarak
degerlendirilir. Yalmzca bir kriteri belirgin bigimde karsiliyorsa, “orta kurucu” olarak
degerlendirilir. Higbir kritere uymayanlar ise retorik/didaktik olarak degerlendirilir. Elbette, bu
esikler matematiksel kesinligi temsil etmez. Sadece arastirmacinin degerlendirmesini seffaf

kilmaya yardimci olan araglardir.
2. U¢ Kelamcinin Eserlerinde Diyaloglar
2.1. Ciiveyni: Itirazin Simir Cizici Islevi

el-Irsad’daki diyaloglar Ciiveyni’nin, 6zellikle ilahi sifatlar, irade ve insan fiilleri
konusundaki doktrinleri smirlarini itirazlar araciligiyla belirleyerek kurdugunu gosterir.
Miiellif, kars1 tarafin hangi sonuca varacagini, metinde iirettigi temellendirmede daha bastan
dikkate alir. Buradan hareketle Es’arl doktrininin olumlu ve olumsuz olarak, kars1 tarafin hangi
sonuglara varacagmma ve hangilerinin kabul edilemeyecegine iligkin bir olumsuz smur

konuldugunu da sdylemek miimkiindiir.!

el-Irsad’m ilgili boliimlerinde belirli itirazlar, genel bir baslangi¢ 6nermesinin farkli
anlamlar arasinda bir ayrim gerektirdiginde, yanit basit bir ¢lirlitmenin Gtesine gecer ve tezin
kapsam1 daha belirgin hale gelir (Ciiveyni, 1950, s. 54-61). Allah’in kudreti ve fiilleri s6z
konusu oldugunda, itirazin islevi “gii¢ yetirme” kavramini zorunlu, imkansiz ve miimkiin olan
ile iliskilendirmeyi netlestirmektir. Baslangigta “kudret miimkiinlere taalluk eder” gibi genel
bir onciil iddia edilir. Kars1 taraf bunun bdyle olmadigini, belirli bir sonucla c¢elistigi icin

savunur. Ciiveyni, yanitinda taallukun nesnesi ile fiil arasindaki farki, imkan ile olusum ve

! Frank’in (1999) Es’ari ontolojisinin temel birimlerine dair ¢alismasi, bu kavramsal yapinin bir tiir savunma
mimarisi i¢inde nasil kuruldugunu géstermesi bakimindan aydmlaticidir.
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kudret ile irade arasindaki farki agiklar. Itirazdan sonra dnerme, kisith bir kapsam iginden
¢ikmig ve daha ayrintili bir aga yerlesmis olur. Yukarida verilen 6rnekte, muhatap mezhebi

kimlik agisindan anonim/belirsizdir ve kip daraltma ile semantik ayristirma birlikte islev goriir.

Ciiveyni’de muhatabin adi genellikle belirtilmez. Bu gizlilik itirazin tarihsel olarak
degersiz oldugu anlamina gelmez. Ancak metnin islevi i¢cin 6nemli olan, muhatabin belirli bir
kuramsal tercihi temsil etmesidir. “Denilirse” sozii, miielliften 6nce gelen birkag itiraza karsilik,
sistemin en duyarli baglantilarin1 se¢er. Bundan dolayi, metinsel muhatap bir sinama araci
olarak hizmet eder. Hangi doktrinsel formiilasyonlarin yanls ifade edilebilecegini, hangi
varsayimlarin  eksik kalabilecegini veya hangi sonuglarin bir muhalif tarafindan
zorlanabilecegini ortaya c¢ikarir. el-Irsdd’daki tiim soru-cevap dizileri kurucu nitelik biciminde
olusmus degildir. Baz1 durumlarda itiraz ve buna karsilik gelen cevap, daha 6nce formiile
edilmis bir arglimanin kisa bir 6zetinin ortaya ¢ikmasina yol agar. Boyle durumlarda cevap,

0zgiin teze hi¢bir yeni sey eklemez.

Ciiveyni’nin, Allah’in “hayy” olusunu tartistig1 metinler, bu kavramsalligin somut bir
aciklanmasini icerir. Bu noktada Ciiveyni, “fe-in kile” formiiliine bagsvurur ve metinde hayat
sifatinin Allah’1n zatiyla 6zdes mi olduguna yoksa zatina eklenen bir sifat m1 olduguna iliskin
itiraz1 sunar. Muhalefet eden muhatap, iki farkli giicliik ileri siirer. Yasam Allah’1in zatiyla ayni
ise zat degisime ugrayacaktir. Zatina zaid bir sifat ise ezeli sifatlar ¢ogalacaktir. Cliveyni’nin
yaniti, hayat kavramini “kudret ve iradeye elverisli olma” anlamiyla sinirlamaktir. Bu anlam
sinirlamasiyla zat degismeden korunur ve sifat kadim olarak temellendirilir. Bu yanit, anlamin
doniisiimiinii ve kapsamin sinirlanmasini gosterir. Baslangigta Ciiveyni’nin 6nermesi, sifatlar
teorisinin genel bir kapsamini sunarken, itiraz sunulduktan sonra “hayat” teriminin belirli bir
anlamina ve bu terimin zat ile iligskisine baglanir (Ciiveyni, 1950, s. 68-74). Bu itiraz, adinin
konulmamasi gercegine ragmen, itiraz dilinin Mu’tezile ekoliiniin diline benzemesi nedeniyle
mezhebi-anonim muhatap dogasina sahiptir. Ancak itirazin 6ziinii olusturan gii¢, tarihsel
baglamindan bagimsiz olarak Ciiveyni’nin sifat teorisine kavramsal incelik kazandirmasinda

yatar.

Ciiveyni’nin insan fiilleri (ef’al-1 ibad) konusunda “kesb” lizerine tartistig1 pasajlarda
da buna paralel bir dontisiime 6rnek vardir. “Kile” ile baglayan bir itirazda, insanin fiil yapmasi
halinde fiilin ger¢ekten kula m1 yoksa Allah’a m1 ait oldugu sorulur. Muhatap ikilemi su sekilde
ifade eder: Kulun fiili ger¢cek anlamda kula ait sayilirsa, Allah’in mutlak yaratis1 yok olur, ama
fiil gercekten Allah’a ait sayilirsa kulun sorumlulugu ortadan kalkar. Bu itirazi cevaplayan

Ciiveyni, tartisilan durumda “fiil” ile “kesb” kavrami arasinda ayrim yapar ve burada “fiil”
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Allah’a ait, “kesb” ise kula aittir degerlendirmesinde bulunur. Bu ayrimdan 6tiirii itirazdan 6nce
tek bir kavramla ifade edilen “kulun fiili”, iki farkli ontolojik diizeye boliiniir. Boylece Eg’arl
sistemin temel kavramsal araci ortaya ¢ikmis olur (Ciiveyni, 1950, s. 92-98). Bu 0Ornek,
varsayimlari ortaya ¢ikarma mekanizmasinin tipik islevini gosterir ve itiraz Eg’ari sisteminin
ortiilli onciiliinii ortaya koyar. Yani Allah’in mutlak yaratigi, insan sorumlulugunun korunmasi

ile birlestirilmelidir. Bu itiraza verilen cevap, bu varsayimi ortaya ¢ikarmis ve savunmustur.’

Benzer bigimde, Ciliveyni’nin rii’yetullah konusuna bakisinda “fe-in kile” ile baglayan
itiraz, bir seyin kavranabilmesi igin gercekten algilanmasi gerektigini varsayar. Itiraza yanit
verirken Ciiveyni, tesbihi (insanlastirmanin tehlikesini) ortadan kaldirarak, kavramanin
bedensel varlik olmadan da miimkiin oldugunu ifade eder ve dolayisiyla “gdrmek” terimini
soyut bir bi¢imde tanimlar (Ciiveyni, 1950, s. 108-112). Bdylece anlamsal bir ayrimin doktrinel

bir farkliliga doniistiiglinii goriiriiz.
2.2. Gazzali: itirazin Pedagojik Filtre ve Yeniden Formiilasyon islevi

Diyalojik form agisindan Gazzali’nin el-Iktisad fi'l-i tikad’1, kelamm gerekliligini ve
sinirlarint belirledigi i¢in 6zel bir 6neme sahiptir. Bir yandan miiellif, inang meselelerini
rasyonel argiimanlarla gerekcelendirirken diger yandan kelamin tiim insanlar tarafindan
serbestce kullanilmasinin uygun olmadigini savunur. Bu cifte yaklasim, genellikle karsit
goriiglere yoneltilen itirazlar olarak goriilen argiimanlar iiretmenin yani sira, hangi seviye
aciklamanin tatmin edici oldugunu gostermesi bakimindan pedagojik bir bariyer gorevi goriir.
Eser boyunca “fe-in kila” (denirse) ile baslayan pek ¢ok pasaj, miiellifin arglimanin1 daha
dikkatli ve temkinli bir sekilde ortaya koymasina aracilik eder (Gazzali, 1909, s. 18-25).
Griffel’e (2009) gore bu iislup yalnizca pedagojik degil, ayn1 zamanda felsefi bir amag da tagir.?

Gazzali’nin hudds delili hakkinda ileri siiriilen itirazlara verdigi cevaplar, 6zellikle
cevher-araz arasindaki iliski, nedensellik ve aliskanlik konularini igermektedir. Burada, kurucu
islevin metafizik alanda bir yenilik iiretmekten ibaret olmadig1 goriiliir. Boyle bir durumda
elestiri veya itirazin, mevcut delil kapsami i¢inde ilgili tartismay1 belirlemek i¢in bir temele
hizmet edebilecegi ve bu nedenle bir argiimanin mimarisinde yapici bir rol oynayabilecegi
dogrudur. Bu nedenle kurucu islevin 6l¢iitii sadece doktrinsel degil, ayn1 zamanda delil

kapsaminin islevsel yoniidiir. Bu 6rnek, i¢-elestirel bir muhatapla kuruldugunu gosterir. Gazzali

2 Bu doniigiimiin sistem i¢indeki yerini anlamak bakimindan Gimaret’nin (1980) Es’ari keliminda insan fiilleri
ve kesb teorisine iligkin klasik ¢aligmasi temel bir referanstir.
3 Frank’in (1994) Gazzali’nin Eg’ari okulu i¢indeki konumuna dair analizi de bu baglamda anilmaya degerdir.
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savundugu Onciillerden baglayarak bir itirazin dogmasina neden oldugundan, onciiller ile

sonuglar arasinda bir gerilim belirginlesir.

Gazzali, hudis deliline iligskin bir itirazi, “fe-in kila” diyalojik formunu temel alarak
cevaplar. Gazzall muhataba, diinyanin ezeli oldugunu kanitlamaya calisan iddia sahibi olarak
yer verir. Argliman sudur; diinya gercekten ezeliyse, yaraticiya ihtiyag duymaz. Gazzali’nin
cevabi ise “irade” kavrami tizerine kuruludur. Ona gore alem ezeli olsa ve bir irade tarafindan
belirlenmis olsa bile, bu iradenin de ezeli olmas1 gerekirdi. Oysa ezeli bir irade “tercih”
anlamini yitirir. Boylece irade kavraminin analiziyle iddia sahibinin iddias1 ¢iiriitiilmiis olur.
Ayn1 zamanda Gazzali’nin kendi irade teorisi, bu itirazin baskistyla daha giiclii bir forma ulasir
(Gazzali, 1909, s. 26-31). Bu ornekte sadece itiraz reddedilmemis, Gazzali’nin irade anlayisi
da yeniden diizenlenmistir. Diinyanin ezeli olduguna iligskin iddiaya yonelik Gazzali’nin irade

temelli yaniti bu elestirinin felsefi cergevesini olusturur.*

Gazzali’nin yanitlarindaki ikinci belirgin = stratejiyi, “aymrimla ¢dzme” diye
adlandirabiliriz. itiraz eden muhatap kavramin tek anlamli oldugunu 6ne siirdiigiinde miiellif,
lafiz ile mana arasinda, zorunluluk ile aliskanlik arasinda, bilgi nesnesi ile bilme bi¢imi arasinda
veya neden ile ara¢ arasinda ayrimlar kurar. Tehdfiit’te (1972) bu yontem daha ¢ok polemik ve
felsefi bir karakter kazanir. el-Iktisdd’da (1909) ise inang doktrinini koruyan sistematiklesmis
bir polemik icinde isler. Her iki durumda da ele alinan terimin tek anlamlilig1 varsayimi,
miellifin ¢6zmek zorunda kaldig1 semantik bir yiikii dogurur. Daha 6nce tek bir terimle ifade
edilmis olan tez, alt ayrimlar halinde ¢oziiliir. Bu, semantik ayristirma islevinin giizel bir

ornegidir ve yeni bir kavramsal icerigin nasil ortaya ¢iktigini gosterir.

“Fe-in kila” formuyla cevher-araz iligkisi hakkinda ortaya atilan itiraza bakarken
Gazzali, arazlardaki stirekli degisimin (teceddiid-i emsal) Allah’in fiillerinde bir degisim
gerektirip gerektirmedigini sorar. Kendisiyle konusan muhatap, siirekli yaratimin Allah’in

A

zatinda bir degisime yol agacagini belirtir ve itiraz eder. Gazzali’nin cevabi, “fiil” ile “zat”in
ayrimina dayanir. Fiillerin ¢oklugu, zatin birligini etkilemez. Bu yanit, nedensellik elestirisini
ve Allah’in askinligi doktrinine dair Gazzali’nin elestirisini koruyan teknik bir cevap olur
(Gazzali, 1909, s. 34-40). Frank’in (1994) Gazzali’'nin Eg’ari okulundaki konumuyla ilgili

analizi, bu yanitin genel sistem i¢indeki i¢sel tutarliligini gostermesi agisindan énemlidir.

4 Marmura’nin (1995) Gazzali’nin nedensellik elestirisine iligskin calismasi, s6z konusu irade temelli cevabin
felsefl arka planini aydinlatmaktadir.
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Gazzali’de metinsel muhatabin statiisii de degiskendir. Genellikle elestirisini belirli bir
mezhebe yonlendirir, bazen filozoflarin yaklagimi hedef alinir, bazen de siradan birinin dogal
sorusuna yer verir. Siradan birinin hedef alindig1 son durumda niyet pedagojiktir. Diger taraftan
muhatabin, 6ne siirlilen onciillerden bir tutarsizlik ¢ikarmaya calistigi durumlarda ig-elestirel
islev giicliidiir. Bu durum miellifin tezini savunma yiikiinii artirir ve ¢ogu kez ayrintili
gerekeelendirme gerektirir. Gazzali’de kurucu itiraz ile pedagojik filtre i¢ i¢e kullanilabilir. Bir
itiraz teoriyi doniistiirme islevi goriirken ayn1 zamanda okuyucuyu yonlendirme islevi de

gorebilir.

el-Iktisad’ da “fe-in kila” formiiliiyle ifade edilen pasajlar belirgin bir didaktik islev tasur.
Bir ornek, kitabin ilk boliimiinde Gazzali’nin kelamin gerekliligine iliskin arglimanlar sundugu
yerdedir. SOyle sorar: “Kelam ilmiyle ugrasmak farz-1 kifadye midir yoksa farz-1 ayn midir?”
Ardindan her iki durumun da goreceli olabilecegini ortaya koyar (Gazzali, 1909, s. 5-8). Bu
ornekteki itiraz yeni bir kavramsal degisimi tetiklemekten ziyade, bir okuyucunun sahip
olabilecegi olasi bir soruyu sekillendirir ve buna iliskin bir yanit verir. Gortildiigi gibi tek bir
eserde Gazzali, ayn1 anda hem yapict hem de didaktik islevi yerine getirebilecek bir elestiri

sunar.
2.3. Razi: Itirazin Teorik Olasiliklar1 Cogaltan Islevi

Fahreddin er-Razi’nin metodolojisi, onceki Es’arl metodolojisine kiyasla daha uzun
felsefi zincirler kurar ve daha genis bir segenek yelpazesi icerir. Ozellikle el-Muhassal (1991)
ve diger eserlerinde, bir mesele bir¢ok rakip karsisinda savunulur. Genellikle farkli diisiince
pozisyonlart ayrilir, her pozisyon kendi arglimanlariyla sunulur ve itirazlar getirilir. Onlarin
giiclii taraflar1 ve zayifliklar1 degerlendirilir. Bu metodolojiyle “itiraz eden muhatap”
karakterini degistirir ve belirli bir mezhebi temsil eden kimliginden ¢ikarak kuramsal
secenekler ¢ercevesine olasilik iireten birine doniislir. Shihadeh’nin (2006) Razi’nin elestirel-
teoloji uygulamasina iligkin yorumlari, onun yalnizca oncekilerin ve ¢agdaslarinin fikirlerinin
ileticisi olmadigini, hatta onlarin tartigsmali yapilarini yaratici bir sekilde yeniden diizenledigini

gosterir.’

Rézi’de, kurucu itirazin yaygin bicimi, bir dizi itiraz1 ve yanit1 birbirine ekleyerek ileri

stirmektir. Bu tiir sunumda bir tez sunulur, itiraz edilir ve cevaplanir. Ancak bir itiraza verilen

5 Aymi yazarin (Shihadeh, 2014) ibn Sina sonrasi Serafeddin el-Mes’idi serhi iizerine calismasi, bu elestirel
pratigin daha genis bir felsefi baglama oturdugunu gostermesi bakimindan énemlidir. Raz1’nin yontemini
donemin entelektiiel doniisiimleri i¢inde konumlandiran Griffel’in (2021) klasik sonrasi felsefe olusumuna dair
calismasi da bu tabloya eklenebilir.
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cevap, yeni bir itiraz ortaya koyar. Boylece tartigma agaci, tekil bir zincir halinde degil,
dallanmis bir bigimdedir. Argiiman yapis1 bastan beri tamamlanmamais, eksik bir bi¢imi sunar.
Bu da argiimanin bastan sona tamamlanmadigi izlenimini giiclendirir. Her yeni itiraz, yeni bir
kuramsal olasilik, yeni bir muhtemel diinya ve yeni bir dal sunar. O halde nihai tez veya iddia,
yalnizca ilkinin tekrar1 degildir, alternatifler arasindan segilmis, daha gii¢lii ve savunulabilir bir
bi¢imdir. Bir¢ok Razi 6rneginde, varsayilan bir konusmaci distiniiliir. Ancak Razi, tarihi bir

figiire degil, olas1 kuramsal bir konuma itiraz etmektedir.

el-Muhassal’da Razi, tevhidle ilgili boliimde zincirsel itiraz yapisina iligkin ikna edici
bir 6rnek sunar. Miiellif 6ncelikle “birden ancak bir ¢ikar” ilkesiyle hareket eder. Muhatap kisi,
“fe-in kila” ifadesiyle bu ilkenin Allah’in fiillerine aykirt oldugunu sdyler, zira birden ¢ok fiil
meydana gelebilir. Razi, Allah’in irade ve ilminin ¢ogullugunun “sudur” ile iligkilendirilmesi
gerektigini soyler. Bununla bu ilkeyi sinirlamis ve itirazi sonlandirmistir. Ancak bu cevap yeni
bir itiraz ortaya ¢ikarir: Irade ve ilim, diger temel sifatlar gibi sifatlardir, Allah’tan sadir olmasi
cokluk problemi dogurmaz mi? ikinci cevapta Razi, temel sifatlar séz konusu oldugunda
cogullugun problem yaratmadigini belirtir, zira zati sifatlarin zatin ayni oldugunu, fiili sifatlarin
ise zat disinda kaldigimi belirtir. Boylece tevhid zat ile sifatlarin ¢ogullugunu dislar. Bu
ifadelerden yeni bir itiraz zinciri dogar: Zati sifatlarin ilahi zat ile 6zdesliginin, sifatlarin
cogullugunu dislayip dislamadig (Razi, 1991, s. 72-88). Razi her defasinda yeni bir kavramsal
ayrimla zinciri ilerletir. Boylece tez, baslangi¢ ilkesi olan “birden bir ¢ikar” onciilii basit bir

tekrar olmaktan cikar, zat-sifat arasindaki iliskiyi gdsteren yeni bir teori insa edilir.

Réazi’nin varsayimsal muhatap tipinin bir Ornegi, onun peygamberlik meselesini
tartistig1 pasajlarda goriilebilir. Buradaki muhatap “fe-in kila” ifadesini kullanir ve peygamberin
gonderilmesinin rasyonel olarak gerekli olmadigini savunur. Bu baglamda, aklin kendi basina
iyl ve kotliyli ayirt edebilecegini savunur. Razi, aklin yalnizca bazi iyilikleri ve kotiiliikleri
kavradigini ve kalanlari, yani ibadetin niceligi ve zamani, ibadet sekilleri ve diger konular i¢in
vahye bagvurulacagini sdyler. Bir sonraki itiraz, bu gerekliligin bir “kolaylagtiric” gereklilik
oldugu ve zorunluluk ifade etmedigidir. Bu itiraza iliskin olarak Razi, bu diinya ile ahirette
insanlarin mutlulugunun vahiy disinda bilinemeyecegini savunur. Bdylece tartisma,
peygamberligin rasyonel oldugunu temellendirmis, ayrica “akil-vahiy” iliskisinin de yeniden

tanimlanmasini saglamistir (Razi, 1991, s. 112-120).°

& Griffel’in (2021) klasik sonrasi felsefe olusumuna dair ¢alismasi, Razi’nin bu tiir tartismalarla Ibn Sina sonrasi
felsefl mirasi nasil doniistiirdigiinii gdstermesi bakimindan énemlidir.
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Alemin ezeliligi konusunun tartisildign béliimde Razi, “kile-kulna” itiraz zinciriyle,
kararin askida kaldigi bir 6rnek olusturur. Miiellif, lemin ezell olmadigina dair delilleri ve ezeli
oldugunu savunan delilleri siraladiktan sonra, her iki tarafin da mutlak bir {stiinliik
kuramadigin1 6ne siirer (Razi, 1991, s. 46-54). Bu son Ornek, kesin bir sonuca ulagma
noktasinda kurucu itirazin her zaman yeterli olmayabilecegini, bazen epistemik sinirlari tespit

etmekle kalabilecegini gosterir.

Bu 6rneklerde kurucu islev tiim Slgiitleri karsilayabilir. Yeni kavramsal farklilagsmalar
ortaya cikacak, gerekcelendirme adimlari ekleyecek, tezin kapsami1 modal olarak degisecek ve
en gliclii karsit goriis versiyonunu dikkate alarak argiiman yeniden formiile edilecektir. Ancak
Ré&zi’nin yontemi ayn1 zamanda kurucu itirazin her zaman kesin bir sonuca yol agmayacagini
da gdstermektedir. Itirazlarin ¢oklugu, bir konu iizerinde kararin askiya alinmasina ya da kanitin
yetersiz olarak kabul edilmesine yol acabilir. Dolayisiyla itirazin epistemik temeli, kesin
bilginin sonucu ile esdeger gosterilmemelidir. Bazi durumlarda bir itiraz, bir sonug iiretmeyi
hedeflemek yerine epistemik bir sinirlamay1 ger¢evelemek amaci giider. Gergekten de bu,
kurucu itiraz kavraminin normatif basar1 kosulunun ayrilmaz bir 6gesi olmadigini, sadece

analitik bir doniisiim gostergesi oldugunu gostermektedir.
3. Karsilastirmah Oriintii Analizi

Ug miiellifi karsilastirdigimizda, Ciiveyni’de sinirlarin korunmasi islevi belirgin iken,
Gazzali’de teorik yaklasim ile pedagojik yaklasim birlikte goriiliir. Razi’de ise, teorik
seceneklerin, zincirlime itiraz mekanizmasiyla dallara ayrilmasi s6z konusudur. Boylece ayni
form, miielliflerin tarihi baglami ve etkilesime giren muhataplar ile birlikte bi¢imlerin farkli
sekillerde islemesini saglar. Muhatap tipolojisi bu varyasyonla Ortiisiir. Hakim mubhatap tipi,
Ciiveyni’de ¢ogunlukla anonim ve mezhepsel bir nitelemeye sahipken, Gazzali’de ig-elestirel

ve didaktik, Raz1’de ise varsayimsal bir dogaya sahiptir.

En baskin kurucu strateji, “ayrim iiretme”dir, ki bu ikinci ortak kaliptir. Bu durumda
itiraz, miellifin baglangi¢ tezindeki iki anlami birbirine karistirir ya da miellifin boyle bir
karisiklik ihtimalini kabul etmesini saglar. Miiellif, genelde kars1 tarafin konumunu ¢iiritmeye
odaklanir, fakat siirecte kendi kuramsal kiilliyatin1 ¢ogaltir ve ¢ogu zaman zenginlestirir. Bu
nedenle, li¢ miiellifin ¢alismalar1 i¢inde kavramsal analizin biiylik bir kisminin itirazlarin
baskisi altinda yapildig1 sOylenebilir. Ancak, klasik kelam gelenegi i¢in bdyle bir genelleme

yapmak daha kapsamli bir analiz gerektirir.
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Ucgiincii kalip, ¢ogu zaman muhatabin kimliginin ikincil duruma gelmesidir. itiraz bir
tarihi mezhebi adlandirmiyorsa bile, kavrama “metinsel muhatap” gerekliligi katan bir ¢ikarim
yapilir. Itiraza kars1 duran muhatap, tarihi bir kisinin kopyasi degildir. Bu kars1 konum zaman
zaman tarihi bir mezheple iligkili olabilir, bazen varsayimsal bir konumla ya da miiellifin

argimaninin igsel tutarliligi konusundaki kaygisiyla iliskilendirilebilir.

Kurucu itiraza iliskin asimetrik durum doérdiincii kalibr olusturur. itiraza verilen bazi
yanitlar tezi ciddi bicimde degistirirken, bazilar1 hi¢ yeni bir fikir ortaya koymaz. Bu nedenle,
“kelam diyalojiktir, dolayisiyla tiim diyaloglar epistemik olarak kurucudur” iddiasi asiri
genellemedir, kabul edilemez. Diyalogsal bi¢imin, kuruculuga olanakli kilindig1 yapisal bir
cerceve sagladigimi ve bu cercevenin tiim durumlarda zorunlu olarak mevcut olmadigin
s0ylemek daha savunulabilirdir. Belirleyici 6lgiit dilsel bir isaretin varlig1 degil, itiraz yoluyla

delillendirilen fikrin ne derece doniistiiriildigldiir.

Bu ozellikler kullanilarak miiellifler arasinda net bir gelisim sirast belirlemek miimkiin
degildir. Ciiveyni’deki daha kisa zincirli itirazlarin epistemik olarak daha az degerli oldugunu
savunmak miimkiin degildir. O, farkli metinsel hedeflere sahiptir ve farkli bir dinleyiciye hitap
etmektedir. Gazzali’nin kelam tartismasini sunarken gosterdigi pedagojik se¢im, teorik bir
basarisizlik olarak yorumlanmamalidir. Aksine, kelamin kapsami iizerinde bilingli bir
sinirlamadir. Bir metne teorik zenginlik katmakla birlikte Razi’nin ¢ok katmanli itirazlar1 bazen
epistemik olarak daha az basarili olabilir. Bu nedenle diyalog yogunlugu ile epistemik basari

arasinda dogrudan bir iligki yoktur.

Dolayistyla analitik modelin degeri, arastirmaciy1 sormaya zorladigi sorularda yatar.
Itiraz hangi 6nermeye yoneliktir? Bu soruya verilen cevap neyi degistirir? Muhalif taraf hangi
teorik konumu temsil eder? Verilen cevap c¢ikarildiginda, metnin sonraki kismi
anlasilabilirligini ya da gerekgesini kaybeder mi? Bu sorular klasik metnin akisini belirlemeye

ve yorumun izlenebilirligini gliglendirmeye olanak tanir.

“Geri bildirim” oOlciitii de temel itiraz1 kurmaya yardimci olabilir. Bir ¢alismanin bir
boliimiinde gelistirilen itiraz veya ayrim diger bir yerde tekrarlandiginda, orijinal itiraz
muhtemelen o boliimden daha genis bir kapsam igin iiretilmistir. Ornegin, bir yargiya itiraz
ederken miiellif sifat meselesi i¢in “taalluk™ ayrimini gelistirmigse ve sonra metnin bagka bir
boliimiinde irade ya da kudret sifatindan s6z ederken ayni ayrimi uyguluyorsa, ¢alismanin o
orijinal boliimiinde itiraz gelistirildigi sirada, kalic1 degeri olan bir arag iiretilmis demektir.
Ayrica gelecekteki aragtirmalarda bu tiir geri bildirim izleri, kurucu etkinin gii¢lii gostergeleri

olarak ele alinabilir.
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Bir itirazin bagka bir eserde iyilestirilerek tekrar edilmesi, itirazin tarihi etkisine atifta
bulunabilir. Boyle bir durumda, analiz metnin i¢ yapisindan metinler arasi iliskilerin dig
yapisina kayar. Ciiveyni’de kisa, Gazzali’de ayrintili, Razi’de ise ¢cok katmanli bir problem
agacma doniisen bir itiraz, yalnizca cevaplarin degil sorularin da tarihsel olarak gelistigini
gosterir. Bu nedenle kelam tarihi, sadece cevaplar tarihi degil, itirazlarin rafine edilme tarihi

olarak da okunmalidir.

Bu durumda mezhepler arasi polemikler epistemik degerden mahrum degildir. Karsi
goriisiin kotl temsil edildigi ya da sorularin kolay cevaplar elde etmek amaciyla ifade edildigi
durumlar vardir. Boyle orneklerde diyalojik form, elestirel agiklik yerine polemik iistiinliik
iretir. Bu nedenle, kurucu itirazlarin analizi, temsil analiziyle tamamlanmalidir. Bir itirazin

argiiman gelistirmesi ile rakibi ¢arpitmasi ayni anda olabilir, bu ikisi birbiriyle ¢elismez.

Son olarak mikro-analiz, klasik kelamda “muhatap™mn tek yonlii bir nesne olmadigini
ortaya koyar. Muhatap kimi zaman digaridaki rakip, kimi zaman okuyucu, kimi zaman &grenci,
kimi zaman da miiellifin kendi teorik vicdanidir. Kelami rasyonelligin 6z-diizeltici kapasitesini
anlamak bakimindan 6zellikle i¢-elestirel muhatap 6nem tasir. Miellif, kendi onciillerinden
dogabilecek giicliigii baska bir ses olarak sahnelediginde metin kendi kendisine itiraz eden bir
yapiya kavusur. Diyalojik bi¢imin epistemik kuruculuguna dair en gii¢lii 6rneklerden biri de bu

yapidir.
Sonug¢

Calismamiz klasik keldm metinlerinde “fe-in kile / kile / kulnd” formunda yer alan
diyalojik yapilar1 incelemistir. inceleme, sz konusu pasajlar1 sadece bir yazim iislubu ve
polemik teknigi acisindan degil, delillendirmenin kurulacagi epistemik bir mekanizma olarak
ele almistir. Ciiveyni, Gazzali ve Razi’den secilen metinlerin karsilastirmali analizinden {i¢

temel sonug ortaya ¢ikmaktadir:

Bu sonuglarin ilki, diyalog yapisinin ¢ok islevli olabilecegidir. Ayn1 yap1 didaktik,
retorik veya kurucu bir bi¢im olarak islev gorebilir. Dolayisiyla epistemik islevi gdstermek
acisindan sadece “kile—kulnd” formu yeterli degildir. Ikincisi, kurucu itirazin en belirgin
gostergesi yanitin ardindan meydana gelen doniisiimdiir. Bu doniisiim yeni bir kavramsal
ayrimin gosterimi, Ortiik bir dnermeyi giin yiiziine ¢ikarmak, tezin kapsamini sinirlamak veya
kanitin dogasin1 degistirmek seklinde olabilir. Ugiincii sonug ise, itiraz edenin ger¢ek mi yoksa

hayali mi oldugunun, kendi basina argiimanin islevini belirlemek i¢in yeterli olmadigidir. Bu
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nedenle, “metinsel muhatap” kavrami, klasik kelamin argiimani yapilandiran yapisin

degerlendirmek i¢in daha yliksek ve daha genel bir kategori olarak kullanilabilir.

Calismanin en 6nemli kuramsal katkisi, “kurucu itiraz” kavramidir. Bir itiraz ortaya
ciktiginda bir argiimanin gerek¢elendirme mimarisinde dnemli bir kayba yol acacaksa buna
kurucu itiraz ad1 verilir. Bu kavram araciligiyla kelam tarihi, doktrinler ve sonuglar tarihi olarak
incelemenin yani sira gerekcelendirme uygulamalarinin tarihi olarak da incelenebilir. Boyle bir
bakis agis1, kelamciy1r tamamlanmis bir doktrini dis saldirilara kars1 savunan pasif bir muhafiz
olarak gormek yerine, itirazlarin baskisi altinda doktrinin dilini, sinirlarini ve delillerini siirekli

yeniden diizenleyen bir argliman iireticisi olarak konumlandirir.

Secilen eserlerin Sitinni-Es’ari agirlikli olmasi, bu ¢alismanin en 6nemli sinirliligidir. Bu
nedenle bu ¢alisma i¢in “klasik kelam” terimini istatistiksel bir evren olarak kullanmak uygun
degildir. Mu’tezili, Matiiridi, Imami ve Zeydi alimlerin daha fazla eserinin dahil edilmesiyle
sonuclarda onemli ¢esitlilik elde edilebilir. Cesitli muhatap olusumlarinin karsilastiriimasi
ozellikle Kadi Abdiilcebbar’in  “el-Mugni” ve Matiridi’nin Kitabii t-Tevhid’i eserlerini
incelemeyi gerektirir. Ikinci sinirlama ise verilen bir pasaji degerlendirirken yorumlayicinin
takdirine bagli olmasidir. Ayn1 pasaj hakkinda bir itiraz nedeniyle degisimin kapsami
konusunda iki arastirmaci farkli sonuglara varabilir. Bu {iglincli bir sinirlamaya, yani gergek
sOylemlerin dogasinin anlagilmasina yol agar. Verilen bir pasaj mezhepler aras1 bir tartismadan
kaynaklanmis olabilir veya bir ders halkasinda konusulmus olabilir. Yazil1 bir metin bunlardan

herhangi birini dogrulamaz, bu nedenle ¢alisma s6zlii tarihi incelemeye dahil etmemistir.

Gelecek c¢aligmalar i¢in {i¢ olas1 yol goriinmektedir. Birincisi, “kile—kulna” gibi baska
tiir formiilasyonlarin olup olmadigini arastirmak ve bu formiilasyonlari farklt ama daha genis
bir dijital arastirma alaninda analiz ederek siirecin bir kismini otomatiklestirmektir. Bir sonraki
adim, bu formiilasyonlarin kurucu unsurlar olarak islev goriip gormedigini tespit etmek
olmalidir. Ikincisi, farkli geleneklerin kendilerini nasil sunacagini incelemek i¢in Mu’tezili,
Matiiridi, Sii ve felsefi kelam metinlerini karsilastirarak incelemek. Ugiincii yol ise bir itirazin
farkli zaman dilimlerinde ayni sekilde nasil ileri siiriildiigiinii incelemek ve bir “itiraz soyagaci”
insa etmektir. Bu, problem-form hareketlerinin metinler araciligiyla nasil aktarildigini
gosterecek ve itirazlara verilen yanitlarin daha ileri farklilagmalara yol agip actigini ortaya

koyacaktir.
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GIRIS

Dua, insanin siirhiligint ve ihtiyacini fark ederek Allah’a yonelmesinin en temel
ifadelerinden biridir. Kur’an-1 Kerim’de dua yalnizca belirli taleplerin Allah’a arz edilmesi
seklinde degil; kulluk, siginma, istigfar, zikir, hamd, iimit, korku ve teslimiyet gibi farkl
yonleriyle ele alinmaktadir. Kur’an’da dogrudan dua konusuyla iliskili yaklasik iki yiiz ayet
bulundugu, ayrica yiizii agkin ayette peygamberlerin, salih kimselerin veya ¢esitli topluluklarin
dualarmna yer verildigi belirtilmektedir. Bu dualar arasinda Hz. Masa, Hz. ibrahim, Hz. {sa ve
Hz. NOh’un yan1 sira Hz. Zekeriyya'nin duast da dikkat ¢ekici bir konuma sahiptir (Uludag,
1994, s. 536).

Kur’an’daki peygamber dualar1 yalnizca belirli tarihi hadiseler karsisinda dile getirilen
talepler degildir. Bu dualar, kulun Rabbine nasil yonelmesi gerektigini, insani imkanlarin
sinira gelindiginde timidin nasil korunacagini, korku ile recanin nasil dengelenecegini ve
talebin ilahi iradeye hangi edep icerisinde arz edilecegini gosteren oOrneklerdir. Hz.
Zekeriyya’nin duasi ise ileri yas, bedeni gii¢stizliik, zahiri sebeplerin zayiflamasi, neslin ve dini
sorumlulugun devamina iliskin kaygi, ilahi rahmete giiven ve timitten vazgegmeme tavrini ayni
anlat1 igerisinde birlestirmesi bakimindan bu 6rnekler arasinda 6zel bir yere sahiptir.

Yapilan literatiir taramasinda, Hz. Zekeriyya nin duasini tasavvufi kavramlar, isari tefsir
gelenegi ve Ekberi diistincedeki rahmet-ilahi isimler iligkisiyle birlikte miistakil olarak
inceleyen bir ¢alismaya rastlanmamistir. Bu durum, Hz. Zekeriyyd’nin duasinin tasavvufi
acidan miistakil olarak ele alinmasini anlamli héle getirmektedir. Ciinkii Meryem stiresinde
duanin ‘gizli bir nida’ seklinde gerceklesmesi, Hz. Zekeriyya 'nin bedeni zayifligin1 Rabbine
arz etmesi, gecmis ilahi liituflart hatirlayarak iimidini korumasi, kendisine ‘katindan’ bir veli
bagislanmasini istemesi ve biitiin bunlarin rahmet kavramiyla iligkilendirilmesi; kissay1 acziyet,
fakr, iftikar, recd, ihlas, ubldiyyet ve ilahi ihsan kavramlariyla birlikte degerlendirmeye imkan
vermektedir.

Tasavvuf geleneginde dua yalnizca kulun Allah’tan belirli bir talepte bulunmasi olarak
goriilmemis; acziyetin ve ihtiyacin Hakk’a arzi, kalbin O’na yonelisi, talep ile teslimiyetin, dua
ile r1zanin birlikte tagindig1 bir kulluk tecriibesi olarak ele alinmigtir. Stfilerin bir kismi1 dua
etmeyi, bir kismi r1za ve teslimiyet halini 6ne ¢ikarirken, bazilar1 ‘kul dil ile dua, kalp ile riza
halinde bulunmali’ anlayisiyla bu iki tavri uzlastirmistir (Parladir, 1994, s. 535). Klasik tasavvuf
diistincesinde fakr, tevekkiil ve riza siilikun makamlari; zikir, havf, reca ve kurbiyet ise kulun

manevi tecriibesini belirleyen haller arasinda degerlendirilmistir (Afifi, 2009, s. 218). Bu
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kavramlar Hz. Zekeriyya’nin duasinda birbirinden bagimsiz unsurlar degil, ayn1 kulluk
yoneliginin farkli goriiniimleri olarak okunabilir.

Bu c¢alismanin temel problemi, Hz. Zekeriyyda’nin duasinin tasavvufi kavramlar
acisindan nasil okunabilecegi ve bu duada kulun talebi ile ilahi rahmet ve tasarruf arasindaki
iliskinin nasil kuruldugu sorusudur. Bu dogrultuda Hz. Zekeriyya’nin Kur’an’da Al-i imran
3/37-41, Meryem 19/2-11 ve Enbiya 21/89-90 baglamlarinda aktarilan duasi; ubldiyyet,
acziyet/fakr ve iftikar, havf-reca, tevekkiil, tefviz, r1za, zikir, rahmet ve ilahi isimler ekseninde
incelenecektir. Boylece amag, kissayr yeniden anlatmaktan ziyade duanin tasavvufl anlam
orgiisiinii ve kavramlar arasindaki irtibat1 ortaya koymaktir. Bu amagla igari tefsir gelenegi ile

Ekberi diistincedeki yorumlar birlikte degerlendirilecektir.

Kur’an’da Hz. Zekeriyya’nin Duasi ve Manevi Baglam

Hz. Zekeriyya, Kur’an’da Israilogullarma génderilen peygamberlerden biri olarak
zikredilmektedir. Kissa kaynaklarinda nesebinin Hz. David ve Hz. Siilleyman’a kadar
gotiirtildiigi ve onun Beytiilmakdis ¢evresindeki dini hayat ve mabed hizmetleriyle iliskili
oldugu aktarilmaktadir (Sa‘lebi, 1324, s. 371). Kur’an-1 Kerim’de ise Hz. Zekeriyya, Hz.
Yahya, Hz. Isa ve Hz. Ilyas ile birlikte anilmakta ve “salihlerden” oldugu bildirilmektedir (el-
En‘am 6/84-85). Hz. Meryem’in himayesini tistlenmesi, onun kissadaki konumunu belirleyen

temel unsurlardan biri olup, duasina giden siirecin de baslangi¢ noktasini olusturmaktadir.

Hz. Zekeriyya’nin peygamberlik gorevinin yani sira dini bilgi ve mabed hizmetiyle de
one ¢iktig; kissa literatiiriinde Beytiilmakdis c¢evresindeki dinl sorumluluklarla
iligkilendirildigi nakledilmektedir (Sa‘lebi, 1324, ss. 371-372). Bu tarihi arka plan, onun
kendisinden sonra dini vazifeyi siirdiirecek bir varis istemesini anlamlandiran unsurlardan
biridir. Nitekim bu talep, yalniz sahsi veya ailevi bir evlat arzusu degil, Ya‘klb ailesinden
devralinan dinl mirasin devamina yonelik bir beklenti olarak yorumlanmistir (Mevdadi, 1986,

C.3,s.57).

Hz. Zekeriyya’nin duasi Kur’an-1 Kerim’de Al-i Imran, Meryem ve Enbiya strelerinde
birbirini tamamlayan farkli yonleriyle aktarilmaktadir. Al-i Imrén sdresinde dua, Hz.
Meryem’in yaninda miisahede edilen ilahi rizikla; Meryem siresinde yashlik, bedeni
gii¢siizliik, neslin ve dini mirasin devamina iliskin kaygiyla; Enbiya sGiresinde ise icabet, havf,
recd ve hust ile iliskilendirilmektedir. Bu anlatimlar birlikte degerlendirildiginde Hz.

Zekeriyya’nin duasinin yalniz ileri yasta ¢ocuk sahibi olma talebinden ibaret olmadigi; kulluk,
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ilahi rahmete giiven ve dini sorumlulugun devami ekseninde sekillenen ¢ok katmanli bir yonelis

oldugu goriilmektedir.

Al-i Imran stresinde Hz. Meryem’in bakimmin Hz. Zekeriyya’ya verildigi ve onun
Meryem’in bulundugu mihraba her girisinde yaninda bir rnizik gordiigii anlatilmaktadir. Hz.
Zekeriyya bu rizkin nereden geldigini sordugunda Hz. Meryem, “Bu Allah katindandir.
Stiphesiz Allah diledigini hesapsiz riziklandwrir” cevabini vermistir. Kur’an, bu sahnenin hemen
ardindan Hz. Zekeriyya’nin Rabbine yonelerek “Rabbim! Bana katindan temiz bir nesil
bagisla” diye dua ettigini bildirmektedir (Al-i Imran 3/37-38). Klasik tefsirlerde de Meryem’in
yaninda goriilen bu ilahi ikram ile Zekeriyya'nin evlat talebi arasinda iliski kurulmus; sz
konusu miisahedenin, ileri yasina ve esinin kisirligina ragmen onun iimidini giiclendirdigi
belirtilmistir (Sa‘lebi, 1324, ss. 232-236; Taberi, 1326, 1/585-586; Ibn Kesir, 2000, C. 3, s.
116).

Meryem siresi, Al-i Imran’da daha kisa bigimde aktarilan bu duanin igerigini
ayrintilandirmaktadir. Anlati, “Rabbinin kulu Zekeriyyd’ya olan rahmetini anma” ifadesiyle
baslamakta ve onun Rabbine “gizli bir nida ile” yoneldigi belirtilmektedir (Meryem 19/2-3).
Hz. Zekeriyya, kemiklerinin zayifladigini ve saglarinin agardigini dile getirdikten sonra daha
once yaptig1 dualarda Rabbinden mahrum kalmadigini hatirlatmaktadir. Ardindan kendisinden
sonra gelecek yakinlar1 konusunda endisesini ifade etmekte; esinin de kisir oldugunu belirterek
Allah’tan kendisine ve Ya‘klb ailesine varis olacak, Allah’in raz1 oldugu bir veli bagislamasini
istemektedir (Meryem 19/4-6). Bu yoniiyle onun talebi yalniz biyolojik neslin devamiyla sinirh
degildir. Tefsirlerde de Hz. Zekeriyya’ 'nin kaygisinin dini vazifenin ve peygamberlik mirasinin
kendisinden sonra nasil siirdiiriilecegiyle iliskili oldugu belirtilmistir (Mevdadi, 1986, C. 3, s.
57).

Hz. Zekeriyya’'nin duasina karsilik kendisine Yahya adinda bir ogul miijdelenmis ve
daha 6nce bu isimde kimsenin bulunmadigi bildirilmistir (Meryem 19/7). Bunun iizerine Hz.
Zekeriyya, kendisinin ileri yasta ve esinin kisir olmasi sebebiyle bunun nasil gergeklesecegini
sormus; ilahi cevapta bunun Allah i¢in kolay oldugu ve kendisinin de daha dnce hicbir sey
degilken yaratildig1 hatirlatilmistir (Meryem 19/8-9). Al-i Imréan stresinde aym miijde, Hz.
Zekeriyya nin mihrapta namaz kildig1 sirada meleklerin kendisine seslenmesiyle aktariimakta;
Yahya’'nin Allah’tan gelen bir kelimeyi tasdik eden, nefsine hakim, salih ve peygamber bir
kimse olacagi bildirilmektedir (Al-i imran 3/39). Boylece istenen evladin nitelikleri, Hz.

Zekeriyya’'nin talebindeki din ve manevi gayeyle ortiismektedir.
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Miijdenin ardindan Hz. Zekeriyya Rabbinden kendisine bir igaret vermesini istemis;
bunun iizerine insanlarla belirli bir siire konusamayacagi, buna karsilik Allah’1 ¢okga zikretmesi
ve sabah aksam tesbih etmesi bildirilmistir (Al-i Imran 3/41; Meryem 19/10-11). Hz. Zekeriyya
daha sonra mabedden kavminin karsisina ¢ikarak onlara sabah aksam Allah’1 tesbih etmelerini
isaretle bildirmistir. Bu yoOniiyle kissa dua ve icabetle sona ermemekte; icabetin ardindan zikir

ve tesbih ile devam etmektedir.

Enbiya stiresi ise biitiin bu siireci daha 6zl bir anlatimla bir araya getirmektedir. Hz.
Zekeriyya'nin “Rabbim! Beni yalniz birakma; sen varislerin en haywhsisin™ seklindeki duasina
icabet edildigi, Yahya’'nin kendisine bagislandig1 ve esinin doguma elverisli hale getirildigi
bildirilmektedir. Ayetin devaminda Hz. Zekeriyya ve ailesinin hayirhi islerde yaristiklari,
Allah’a iimit ve korku icerisinde dua ettikleri ve O’na kars1 hust i¢inde olduklar ifade
edilmektedir (el-Enbiya 21/89-90). Boylece Kur’an’in {i¢ stirede aktardigi pargalar birlikte
okundugunda kissa; Meryem’in yaninda ilahi ikramin goriilmesiyle baslayip evlat talebine, bu

talebin kabuliine ve nihayet zikir ve tesbihe uzanan biitiinliiklii bir seyir gostermektedir.

Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’in yaninda gordiigii rizik, iséri tefsirlerde onun duasini
hazirlayan manevi bir miisdhede olarak degerlendirilmistir. Kuseyri, Meryem’e verilen rizkin
“Allah katindan” olusunu ilahi ihsanin dogrudan bir gdstergesi seklinde yorumlamakta; Hz.
Zekeriyya’nin bu ikrami gordiigiinde inancinin pekistigini ve timidinin arttigini belirtmektedir.
Ona gore bu miisahede, ileri yasina ragmen Allah’tan evlat istemesine vesile olmustur (Kuseyri,
2020, ss. 223-224). Bursevi de ayni iliskiye dikkat ¢ekerek Hz. Meryem’in yaninda goriilen
ilahi ikramin Zekeriyya'nin talebini giiclendirdigini; “min lediinke” ifadesinin ise alisilmig
sebeplerin Otesinde, dogrudan ilahi kudretle gergeklesecek bir ihsana isaret ettigini ifade
etmektedir (Bursevi, 2013, C. 3, ss. 965-966). Bu yorumlar birlikte degerlendirildiginde
Meryem’in rizki, yalnizca olaganiistii bir hadise degil, miisahededen recdya, recddan duaya

uzanan manevi silirecin baglangici olarak anlam kazanmaktadir.

Duanin “gizli bir nida” seklinde yapilmasi da isari yorumlarda Hz. Zekeriyya kissasinin
belirleyici unsurlarindan biri olarak ele alinmistir. Kuseyri, Meryem 19/3’teki gizli niday1
duanin mahremiyeti ve kulluk edebiyle iliskilendirerek Hz. Zekeriyya'nin i¢ halini insanlarin
degerlendirmesine agmadan Rabbine yoneldigini belirtmektedir (Kuseyri, 2020, s. 1162).
Bursevi ise gizli duanin ihlasa daha yakin ve riyddan daha uzak oldugunu vurgulamakta; havas
acisindan “gizli niday1 kalbi ve gizli zikirle iliskilendirmektedir (Bursevi, 2013, C. 12, ss.
4800-4801). Boylece Hz. Zekeriyya’nin duasindaki gizlilik yalmiz sesin algaltilmasi olarak
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degil, ihlasi, mahremiyeti ve yogun kalbi yonelisi koruyan bir dua edebi seklinde

yorumlanmaktadir.

Hz. Zekeriyya’nin evlat talebi de isari tefsirlerde biyolojik neslin devamindan daha
genis bir anlam alanina yerlestirilmistir. Kuseyri, onun evlat istemesini diinya arzusu veya sahsi
hazla iliskilendirmemekte; Allah’a ibadet edecek ve kendisinden sonra niibiivvet ve risalet
vazifesini siirdiirecek bir varis talebi olarak degerlendirmektedir. “Bana varis olsun ifadesini
peygamberlik ve teblig sorumlulugunun devami seklinde yorumlarken, “onu razi olunan kil”
talebini de Allah’mn kuldan razi olmast ve kulun ilahi takdire rizad gostermesiyle
iligkilendirmektedir (Kuseyri, 2020, ss. 1163-1164). Bursevi de Meryem 19/5-6’daki mirasi
acik bicimde ilim, din ve peygamberlik miras1 olarak yorumlamakta ve Hz. Zekeriyya’'nin
duasini diinyevi bir devamlilik arzusundan ayirmaktadir (Bursevi, 2013, C. 12, ss. 4803-4804).
Bu yorumlar, talep edilen evladin sadece nesebin degil, dini ve manevi sorumlulugun devamin

saglayacak bir varis olarak diisiiniildiigiinli gostermektedir.

Enbiya stresinde Hz. Zekeriyyad ve ailesinin Allah’a “ragaben ve rahaben” dua
ettiklerinin  belirtilmesi, 1isari tefsirlerde reca ile havf arasindaki denge {izerinden
yorumlanmistir. Kuseyri, bu ifadeyi timit ve korkunun birbirini tamamladigi bir kulluk hali
olarak degerlendirmekte; ayetin devamindaki hustiyu ise ilahi murakabe karsisinda kalbin derin
bir saygi ve iirperti tasimasi seklinde agiklamaktadir (Kuseyri, 2020, ss. 1279-1280). Bursevi
de Hz. Zekeriyya nin duasini tazarru ve niyaz baglaminda ele almakta; onun bir evlat ve dini
vazifesini siirdiirecek bir yardimci istedikten sonra sonucu ilahi iradeye biraktigini
vurgulamaktadir. “Ragaben ve rahaben” ifadesini liituf ve cemali ummak, kahir ve celalden
korkmak seklinde agiklarken hustiyu kalp ve bedenin birlikte tasidigi bir kulluk hali olarak
degerlendirmektedir (Bursevi, 2013, C. 12, ss. 5240-5242). Boylece Hz. Zekeriyya’'nin
duasindaki recd, sinirsiz ve Ol¢iisiiz bir beklentiye degil; havf, hush ve teslimiyetle dengelenen

bir iimide dontismektedir.

Duanin kabuliiniin ardindan ortaya ¢ikan siik(t ve zikir de kissanin manev1 biitiinliigiini
tamamlamaktadir. Kuseyri, Hz. Zekeriyya’nin dilinin insanlarla konusmaktan alikonulmasina
ragmen Allah’1 tesbih ve zikirden alikonulmadigini 6zellikle belirtmektedir. Al-i imran 3/41 ve
Meryem 19/10-11 baglaminda bu durumu, yaratilmiglarla konusmanin sinirlanmasina karsilik
Hakk’la miinacatin devam etmesi seklinde yorumlamaktadir (Kuseyri, 2020, s. 226; s. 1165).
Bursevi de konusamama isaretini nimetin ardindan siikiir ve zikrin yogunlagmasiyla
iligkilendirmekte; diinya ile ilgili konusmadan alikonulan dilin zikir ve tesbihe ag¢ik kalmasina

dikkat ¢ekmektedir (Bursevi, 2013, C. 3, ss. 968-969; C. 12, ss. 4810-4811). Bu yorumlar
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cercevesinde siikiit, yalniz konusmanin kesilmesi degil, beseri sdzden ilahi zikre yonelen bir

yogunlagsma hali olarak degerlendirilebilir.

Duanin Tasavvufi Boyutu: Acziyet, Fakr, Reca ve Edep

Hz. Zekeriyya’nin duasinda tasavvufil agidan ilk dikkati ¢eken husus, kulun kendi
siirliligini idrak etmesiyle Allah’in kudret ve rahmetinden imit kesmemesinin ayni yonelis
icerisinde birlesmesidir. Hz. Zekeriyya kemiklerinin zayifladigini, saglariin agardigimi ve
esinin kisir oldugunu acik bi¢imde Rabbine arz etmekte; buna ragmen “Rabbim! Sana dua
etmekle hi¢bir zaman bedbaht olmadim” diyerek gecmis ilahi liituflar hatirlamaktadir (Meryem
19/4-5). Dolayisiyla burada acziyet, dua etmeyi engelleyen bir caresizlik degil, kulun kendi
imkanlarmin simirimi goérerek Allah’a yonelmesinin zemini haline gelmektedir.

Bu yoénelis, tasavvuf geleneginde ubldiyyet kavramiyla yakindan iliskilidir. Meryem
siresinin daha basinda Hz. Zekeriyyd’nin “kul” olarak zikredilmesi (Meryem 19/2), onun
duasinin kulluk zemini igerisinde gerceklestigini gostermektedir. ibn Ataullah el-Iskenderi de
bu ayeti kulluk makaminin degerine isaret eden orneklerden biri olarak zikretmekte; ibadeti
kullugun zahiri, kullugu ise onun ruhu olarak degerlendirmektedir. Ona gore kulluk, kisinin
kendi tedbir ve tercihine mutlaklik atfetmeyip isini Allah’a birakmasiyla kemale ermektedir (el-
Iskenderi, 2006, ss. 55-56). Bu cercevede Hz. Zekeriyya’nin duasi, talebi ortadan kaldiran bir
teslimiyet degil; ihtiyacim1 dile getirirken sonucu ilahi iradenin tasarrufuna birakan bir
ubldiyyet tavri olarak okunabilir.

Ubddiyyetin bu yonii, fakr ve iftikar kavramlariyla daha belirgin hale gelmektedir.
Tasavvufi anlamda fakr yalniz maddi yoksunluk degil, kulun biitiin varligiyla Allah’a muhtag
oldugunu idrak etmesidir. Iftikar ise bu muhtaghgin suur haline gelmesi ve kulun Rabbine
giivenerek dayanmasidir. Riiveym’e nispet edilen aciklamada tasavvufun esaslari arasinda
“fakr ve iftikara sarilmak” ile “ihtiyar ve itiraz1 terk etmek” birlikte zikredilmekte; iftikar, kulun
Rabbine olan ihtiya¢ ve itimadinin farkinda olmasi seklinde agiklanmaktadir (Afifi, 2009, s.
44). Hz. Zekeriyya’nin bedeni zayifligin1 ve sebeplerin elverissizligini Rabbine arz etmesi de
bu bakimdan bir timitsizlik ifadesi degil, kendi sinirin1 bilen ve ihtiyacin1 Allah’a agan bir iftikar
bilincidir.

Bursevi’nin Meryem stresine iliskin yorumu, dua ile fakr arasindaki bu iliskiyi
dogrudan Hz. Zekeriyya kissasi iizerinden kurmaktadir. Bursevi, “Kendisine dua kapist agilan
kimseye rahmet kapilar: agilmistir” rivayetini aktardiktan sonra duada kulun zillet ve

muhtacliginin ortaya ¢iktigini belirtmekte; Bayezid-i Bistdm1’den naklettigi “yokluk ve ihtiyag,
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acizlik ve niyaz” ifadesiyle de dua eden kulun Allah karsisindaki konumunu 6zetlemektedir
(Bursevi, 2013, C. 12, s. 4804). Boylece Hz. Zekeriyyd’'nin acziyetini dile getirmesi, yalniz
fiziksel durumunun tasviri olmaktan ¢ikarak fakr ve iftikarin fiili tezahiirii haline gelmektedir.

Fakr ve iftikdrin ardindan duanin manevi seyrinde reca one ¢ikmaktadir. Tasavvuf
geleneginde reca, gerceklesmesi arzulanan sey karsisinda temelsiz bir iyimserlik degil, ilahi
rahmet ve liitfa giivenmektir. Reca, havf ile birlikte ele alinmis ve kulun Allah’in rahmetinden
iimit kesmesini engelleyen bir hal olarak degerlendirilmistir (Tek, 2008, ss. 98-100). Hz.
Zekeriyyd'nin “Sana dua etmekle hi¢hir zaman bedbaht olmadim” s6zli de recanin ge¢miste
tecriibe edilen ilahi litufla beslendigini gostermektedir (Meryem 19/4). Burada iimit, sartlarin
elverisli olusuna degil, Allah’in rahmet ve kudretine dayanmaktadir.

Bu sebeple Hz. Zekeriyya’nin recasi, insani sebepleri gérmezden gelen bir beklenti
degildir. O, kendi yashiliginin ve esinin kisirhiginin farkindadir; fakat bunlari ilahi kudretin sinirt
olarak gérmemektedir. Daha 6nce Hz. Meryem’in yaninda sebepler iistii bir rizka sahit olmasi
da bu recay: giiclendiren bir miisdhede niteligi tasimaktadir. Boylece dua, kulun sebeplerin
sinirliligint kabul etmekle birlikte sonucu yalniz sebeplerden beklememesini ifade eden bir
yonelise dontismektedir.

Recanin tasavvufi dengesi ise havf ve husl ile kurulmaktadir. Enbiya stiresinde Hz.
Zekeriyya ve ailesinin Allah’a “ragaben ve rahaben”, yani timit ve korku igerisinde dua ettikleri
ve O’na kars1 hust sahibi olduklar1 bildirilmektedir (el-Enbiya 21/90). Kuseyri bu ifadeyi reca
ile havfin birbirini tamamladig1 bir kulluk hali seklinde yorumlamakta; hustyu ise ilahi
murakabe karsisinda kalbin derinden etkilenmesiyle iliskilendirmektedir (Kuseyri, 2020, ss.
1279-1280). Bu g¢ercevede recd, kisinin talebinin mutlaka kendi istedigi bigimde
gerceklesecegine dair bir giiven degil; Allah’in rahmetinden iimit kesmemesidir. Havf da bu
timidi ortadan kaldiran bir korku degil, kulun ilahi irade karsisindaki edebini koruyan manevi
bir denge unsurudur.

Bursevi de Enbiya 21/89-90’1 benzer bir dogrultuda yorumlamakta, ancak bu dengeye
teslimiyet boyutunu da eklemektedir. Hz. Zekeriyya’ nin “Beni yalniz birakma” duasini tazarru
ve niyaz olarak agiklayan Bursevi, onun bir evlat istemesine ragmen isi nihayetinde ilahi
iradeye biraktigini vurgulamaktadir. “Umarak ve korkarak™ ifadesini ilahi lituf ve cemali
ummak, kahir ve celalden korkmak; hustyu ise kalp ve bedenin birlikte tasidigi kamil bir kulluk
hali olarak yorumlamaktadir (Bursevi, 2013, C. 12, ss. 5240-5242). Boylece talep ile teslimiyet
arasinda bir karsitlik degil, birbirini tamamlayan bir iliski ortaya ¢ikmaktadir.

Bu noktada tevekkiil ve tefviz, Hz. Zekeriyya’nin duasindaki talep—teslimiyet iligkisinin

kavramsal karsiligini olusturmaktadir. Tasavvufi mertebeler igerisinde tevekkiil, kulun isini
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Allah’a dayandirmasi ve O’na gilivenmesiyle; tefviz ise tasarrufun biitliniiyle Allah’a ait
oldugunu idrak ederek isi O’na birakmasiyla iligkilendirilmektedir (Tek, 2008, ss. 124-128).
Tefviz, talebin ortadan kaldirilmasi anlamina gelmez. Kul istegini dile getirir, sebeplere
bagvurur ve dua eder; fakat sonucun nasil ve ne zaman gergeklesecegini kendi iradesinin
zorunlu sonucu haline getirmez.

Ibn Ataullah’in “talepte terbiye” anlayist da bu noktada Hz. Zekeriyya’nin duasinin
edebini agiklayici niteliktedir. Ona gore kul Allah’tan talepte bulunabilir; ancak talebini belirli
bir sebep, zaman veya gergeklesme bigimine mahkim ederek ilahi iradeyi kendi istegine
baglamamalidir (el-Iskenderi, 2006, ss. 171-175). Hz. Zekeriyya nin duasinda da ihtiyag acikca
ifade edilmekte, fakat Allah’in bunu hangi yolla gerceklestirecegi belirlenmemektedir. Bu
yoniiyle dua, istemekle birlikte ilahi tasarrufa alan birakan bir edep bi¢imidir.

Bu manevi ¢izginin son halkalarindan biri rizadir. Riza, kulun dua etmemesi veya bir
talebinin bulunmamasi anlamina gelmez; ilahi tercihin kendi arzusuna uymadigi durumda dahi
kulluk iligkisini siirdiirmesidir. Tasavvufi anlayista riza, nazari nimetten onu verene ¢evirmek
ve ilahi irade karsisinda igsel bir itiraz tagimamakla iliskilendirilmistir. Afifi’nin aktardigi
ifadeyle kamil sifi, “verilene degil, verene” yonelir (Afifi, 2009, ss. 225-226). Hz.
Zekeriyyda’min duasi da bu bakimdan talep ile rizdnin birbirini ortadan kaldirmadigim
gostermektedir: kul ister ve timit eder; fakat ilahi tercihi kendi isteginin emrine sokmaz.

Bu ¢er¢evede Hz. Zekeriyya’nin duasindaki tasavvufi seyir, birbirinden bagimsiz
birtakim kavramlarin yan yana getirilmesinden ibaret degildir. Acziyet kulun kendi sinirini fark
etmesine, bu farkindalik fakr ve iftikara, iftikar recdya, recad havf ve husi ile dengelenen
tevekkiile, tevekkiil ise tefviz ve rizaya agilmaktadir. Boylece dua, yalnizca bir talebin Allah’a
iletilmesi degil; kulun kendi konumunu idrak ederek Allah’in rahmetine giivenmesi ve sonucu

O’nun tasarrufuna birakmasi seklinde biitiinciil bir kulluk tecriibesine doniismektedir.

Icabet, Siikit ve Zikir

Hz. Zekeriyya kissasinda dua stirecinin tasavvufi anlami, talebin kabul edilmesiyle sona
ermemektedir. Yahya’nin miijdelenmesinin ardindan Hz. Zekeriyya’ya verilen isaretin belirli
bir siire insanlarla konusamamak olmasi ve buna karsilik Allah’1 ¢cok¢a zikretmesinin istenmesi,
icabetin yeni bir kulluk haline déniistiigiinii gostermektedir (Al-i Imran 3/41; Meryem 19/10-
11). Bu nedenle kissadaki siikit, yalnizca konugma yetisinin gegici bigimde sinirlandirilmasi
degil, zikrin ve siikriin belirginlestigi manevi bir saftha olarak degerlendirilebilir.

Kuseyri, Hz. Zekeriyya’'nin dilinin insanlarla konusmaktan alikonulmasina ragmen

Allah’1 zikir ve tesbihten alikonulmadigina ozellikle dikkat cekmektedir. Al-i imran 3/41
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baglaminda yaratilmislarla konugsmanin kesilmesine karsilik Hakk’la miinacatin devam ettigini;
Meryem 19/10-11 yorumunda ise Hz. Zekeriyya’ nin insanlarla konusamadigi halde tesbih ve
vahiy tilavetinde dilinin agik kaldigini belirtmektedir (Kuseyri, 2020, s. 226; s. 1165). Boylece
stikit, mutlak bir sessizlik degil, beseri soziin sinirlandig1 ve zikrin 6ne ¢iktig1 segici bir susus
haline gelmektedir.

Bursevi de ayni hadiseyi siikiir ve zikir ekseninde degerlendirmektedir. Ona gore
konusamama isareti, verilen nimetin ardindan siikriin geciktirilmemesi ve belirli vaktin zikre
tahsis edilmesiyle iligkilidir. Diinya ile ilgili konusmaya kapanan dilin zikir ve tesbihe agik
kalmasi, kalbin zikrullahla yogunlasmasini miimkiin kilmaktadir (Bursevi, 2013, C. 3, ss. 968-
969; C. 12, ss. 4810-4811). Bu yorumda siikt, zikrin karsiti degil; aksine onu yogunlastiran bir
hal olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Fusiisu’l-Hikem ve Esma-i Hiisna Serhi Baglaminda Hz. Zekeriyya: Rahmet, [1ahi isimler
ve Malikiyye

Hz. Zekeriyya kissasinin Meryem siiresindeki anlatimi, “Rabbinin kulu Zekeriyyd’ya
olan rahmetini anma” ifadesiyle baslamaktadir (Meryem 19/2). Bu baslangig, Fusisu’l-
Hikem’de Hz. Zekeriyya’ya nispet edilen hikmetin rahmet merkezli bicimde ele alinmasi
bakimindan Onem tasimaktadir. Nitekim Zekeriyya fassinda kissanin ayrintilari tekrar
edilmemekte; buna karsilik ilahi rahmetin anlami, kusaticiligi ve varliktaki tesiri iizerinde
durulmaktadir. Afifi de fassin bu yapisint Meryem siresindeki rahmet vurgusuyla
iliskilendirmekte ve Ibnii’l-Arabi’nin Hz. Zekeriyya kissasini rahmet dgretisinin agiklanmasina
zemin teskil edecek bicimde ele aldigin1 belirtmektedir (Afifi, 2002, s. 373). Bdylece Hz.
Zekeriyya’nin duasi, yalniz belirli bir istegin kabul edilmesi agisindan degil, ilahi rahmetin
kulun varligina ve talebine nasil yoneldigini géstermesi bakimindan da anlam kazanmaktadir.

Ibnii’l-Arabi’nin Fusisu’l-Hikem’de ortaya koydugu rahmet anlayisi, kavrami yalniz
sefkat ve bagislama anlamiyla siirlandirmamaktadir. Ona gore Allah’in rahmeti “hiikiim ve
varlik bakimindan” her seyi kusatmakta; varlik kazanmay1 talep eden hakikatlerin dis diinyada
zuhuru da bu rahmetin eseri olmaktadir (Ibnii’l-Arabi, 2006, ss. 195-196). Bu bakimdan rahmet,
sadece bir ihtiyacin karsilanmasi degil, varlik vermenin kendisiyle iliskilidir. Afifi de bu
yaklasimi, her varliga kendine 6zgii varligmin bahsedilmesi seklinde agiklamakta ve Ibnii’l-
Arabi’nin rahmeti ahlaki olmaktan ¢ok metafizik bir anlamda kullandigini belirtmektedir (Afifi,
2002, ss. 373-374). Hz. Yahya’nmin Hz. Zekeriyya’ya bagislanmasi da bu cercevede yalniz

gerceklesmis bir talep degil, rahmetin yeni bir varlik suretinde tecellisi olarak okunabilir.
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Bu rahmet anlayisi, Sadreddin Konevi’nin Esma-i Hiisnd Serhi’nde er-Rahman ve er-
Rahim isimlerine verdigi anlamlarla daha belirgin hale gelmektedir. Konevi, er-Rahman’
varlik ve kemali miimkiinlerin istidatlarina gore biitiin varliklara ulastiran kusatici isim; er-
Rahim’i ise daha 6zel manevi kemallerle iliskili bir isim olarak ag¢iklamaktadir (Konevi, 2004,
ss. 31-32). Bu ayrim, Hz. Zekeriyya kissasinda rahmetin iki boyutunu birlikte diisiinmeye
imkan vermektedir. Bir taraftan Hz. Zekeriyya'nin, esinin ve biitlin varliklarin mevcudiyeti
kusatici rahmetin hiikkmii altinda bulunurken; diger taraftan Yahya’ nin belirli bir duaya cevap
olarak bagislanmasi rahmetin 6zel bir talep iizerinde hususilesmesini gostermektedir. Boylece
Fusiisu’l-Hikem’deki ontolojik rahmet anlayisi ile Esmd-i Hiisnd Serhi’ndeki Rahman-Rahim
ayrimi ayni1 metafizik ¢ercevenin farkli agilimlari haline gelmektedir.

Hz. Zekeriyya’nin duasina giden siirecte Hz. Meryem’in yaninda miisahede ettigi rizik
da bu ilahi isimler gercevesinde Gzel bir anlam kazanmaktadir. Al-i imran stresinde Hz.
Zekeriyya’'nin Meryem’in yaninda “Allah katindan” bir rizik gérdiikten sonra evlat duasina
yoneldigi bildirilmektedir (Al-i imran 3/37-38). Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi’nde er-Rezzak’1
biitiin riziklananlara rizik ulastiran isim olarak aciklamakta; rizki yalniz bedenin devamini
saglayan maddi gidayla sinirlamayip kalplerin ve ruhlarin manevi rizkini da bu ismin hiikmii
icinde degerlendirmektedir. Ayrica fakirlerin er-Rezzak’1 miisdhede etmekle sereflendirildigini
belirtmektedir (Konevi, 2004, s. 61). Bu agidan Meryem’in yaninda rizkin miisahede edilmesi,
Hz. Zekeriyya’nin zahiri sebeplerin mutlak olmadigin1 gérmesine ve ilahi liitfa yonelik
recasinin kuvvetlenmesine zemin hazirlayan bir tecelli olarak degerlendirilebilir.

Bu miisdhedenin ardindan Hz. Zekeriyya’nin “Bana katindan bir veli bagisla”
seklindeki talebi ise el-Vehhab ismiyle dogrudan iliskilendirilmeye elveriglidir (Meryem 19/5).
Konevi, Esma-i Hiisna Serhi’nde el-Vehhab’1 herhangi bir bedel ve karsilik beklemeksizin
veren ilahi isim olarak tanimlamakta; bu ismin hiikmiinii idrak eden kimsenin imidini yalniz
Hakk’a bagladigini, sikintilarinda yalniz O’na dua ettigini ve ihtiyaglarimi yalniz O’na arz
ettigini ifade etmektedir (Konevi, 2004, s. 59). Hz. Zekeriyya’nin “heb 1i” seklindeki talebi de
bu anlamda, insani sebeplerin sonucu olarak talep edilen bir evlattan ziyade dogrudan ilahi hibe
ve ihsan beklentisini ifade etmektedir. Boylece Meryem’in yaninda miisahede edilen Rezzak
tecellisinden, Hz. Yahya’ nin Vehhab isminin hiikkmii altinda bagiglanmasina uzanan anlamli bir
esma iligkisi ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Yahya’'nin bagislanmasi, Fusiisu’l-Hikem serh geleneginde aym1 zamanda Hz.
Zekeriyya’ya nispet edilen Malikiyye hikmeti cergevesinde ele alinmaktadir. Ahmed Avni
Konuk, Zekeriyya fassim1 “Hikmet-i Malikiyye” bashigi altinda acgiklamakta ve Hz.

Zekeriyya’nin 6zel ilahi ismini Malik olarak gostermektedir. Malikiyet burada miilk, kudret ve
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tasarrufla iligkilendirilmektedir (Konuk, 2017, C. 2, s. 1133). Konuk ayrica Yahya’nin Hz.
Zekeriyya’ya yalniz biyolojik bir evlat olarak degil, onun “maarif-i ildhiyye, esrar-1 rabbaniyye
ve ahlak-1 hamide”sine varis olacak bir evlat olarak bagislandigini belirtmektedir (Konuk, 2017,
C. 2, ss. 1133-1134). Boylece ilahi hibe, ayni zamanda manevi mirasin devamini saglayan bir
rahmet tezahiirii haline gelmektedir.

Malikiyye hikmetinin dua acisindan tasidigi anlam, kulun talebi ile ilahi tasarruf
arasindaki siirin belirginlesmesidir. Hz. Zekeriyya istemekte, ancak talebin gerceklesme
bi¢imi ilizerinde mutlak bir tasarruf iddiasinda bulunmamaktadir. Konevi’nin Esmd-i Hiisnd
Serhi’nde el-Melik ismine iligkin agiklamasi bu hususu tamamlamaktadir. Malik ve Melik ayn1
1sim olmamakla birlikte her ikisi de miilk, hakimiyet ve tasarruf anlam alaninda birlesmektedir.
Konevi el-Melik’i miilk ve melekit {izerinde mutlak tasarruf sahibi olan ilahi isim olarak
aciklamaktadir (Konevi, 2004, s. 34). Bu nedenle Zekeriyya kissasinda dua, kulun istemesiyle
Hakk’1n tasarrufu arasindaki iliskiyi goriiniir kilmaktadir: talep kula, icabetin bi¢imi ve sonucu
ise Malik/Melik olan Allah’1n tasarrufuna aittir.

Bu baglamda Fusiisu’l-Hikem’deki rahmet 6gretisi ile Konevi'nin ilahi isimler anlayisi
birbirini tamamlamaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye gére biitiin ilahi isimler ayni ilahi hakikate delalet
etmekle birlikte her ismin kendine 6zgii bir hiikkmii bulunmaktadir (Ibnii’l-Arabi, 2006, ss. 197-
199). Konuk da bu ilkeyi, hastanin Safi, acin Rezzak, fakirin Gani ve giinahkarin Gaffar ismiyle
rahmet talep etmesi 0rnekleriyle aciklamaktadir (Konuk, 2017, C. 2, ss. 1151-1153). Konevi
ise Esmd-i Hiisnd Serhi’nde “Allah” isminin biitiin ilahi isimleri kusattigini, ancak belirli bir
talebin ilgili oldugu 6zel ismin hilkmiiniin ayrica dikkate alinmas1 gerektigini belirtmektedir
(Konevi, 2004, s. 30). Dolayisiyla dua, sadece bir ihtiyacin dile getirilmesi degil, kulun
thtiyacini ilahi isimlerin farkli hiikiimleri i¢erisinde idrak etmesi anlamina da gelmektedir.

Hz. Zekeriyya kissast bu bakimdan ilahi isimlerin birbirleriyle irtibatli hiikiimlerini
gosteren dikkat cekici bir 6rnek olusturmaktadir. er-Rezzak, Meryem’in yaninda miisahede
edilen rizki; el-Vehhab, Yahya’ nin karsiliksiz bir ilahi bagis olarak verilmesini; er-Rahméan ve
er-Rahim, rahmetin kusatici ve hususi boyutlarini; Malik/Melik ise talebin sonucunun ve ilahi
tasarrufun Allah’a ait olusunu ifade etmektedir. Boylece kissada rizki miisdhede eden kulun
recast gliclenmekte, bu reca duaya donlismekte, dua ilahi hibe ile karsilik bulmakta ve biitiin

stire¢ rahmet ile ilahi tasarrufun hiikkmii altinda ger¢eklesmektedir.
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SONUC VE ONERILER

Hz. Zekeriyya’nin Kur’an’da yer alan duasi, tasavvufi agidan degerlendirildiginde
yalnizca ileri yasta evlat talebini konu alan bir peygamber duasi degil, kulun Allah karsisindaki
konumunu farkli boyutlariyla ortaya koyan biitlinlikli bir kulluk 6rnegi olarak
belirginlesmektedir. Al-i Imran, Meryem ve Enbiya strelerindeki anlatimlar birlikte ele
alindiginda duanin; miisahede, acziyet, fakr, reca, edep, teslimiyet, icabet ve zikir arasinda
gelisen manevi bir seyir tagidigi goriilmektedir.

Bu seyrin baslangicinda Hz. Zekeriyya nin kendi imkanlarinin siirhiligini agikca kabul
etmesi bulunmaktadir. Yashligini, bedeni giicsiizliigiinii ve esinin kisirligin1 Rabbine arz
etmesi, tasavvufi acidan acziyet ve fakrin goriiniir hale gelmesi olarak degerlendirilebilir.
Bununla birlikte bu farkindalik iimitsizlige yol agmamakta; aksine ge¢mis ilahi lituflarin
hatirlanmas1 ve Hz. Meryem’in yaninda miisahede edilen rizik, recayr kuvvetlendirmektedir.
Boylece kissada acziyet ile reca karsit iki hal olarak degil, birbirini tamamlayan iki kulluk tavri
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kul kendi giicliniin sinirim1 idrak ettikge ihtiyacini Allah’a arz
etmekte, fakat insani sebeplerin yetersizligini ilahi kudretin sinir1 olarak gérmemektedir.

Duanin {islubu da bu manevi ¢ergeveyi tamamlamaktadir. “Gizli nida”, ihlas ve
mahremiyet igerisinde Allah’a yonelisi; evlat talebinin dini ve manevi mirasin devamiyla
iligkilendirilmesi ise istegin yalniz nefsani bir arzuya indirgenemeyecegini gostermektedir. Hz.
Zekeriyya istemekte, fakat talebini ilahi iradenin iizerinde bir hak iddiasina
dontstiirmemektedir. Bu bakimdan dua, talep ile tevekkiiliin, reca ile havfin, istek ile rizanin
aymi kulluk hali igerisinde birlikte bulunabilecegini gdstermektedir. Icabetin ardindan gelen
stikiit, tesbih ve zikir ise kissanin dua ile sona ermedigini; ilahi ihsanin yeni bir siikiir ve kulluk
sorumlulugunu beraberinde getirdigini ortaya koymaktadir.

Calismanin ulastig1 6nemli sonuglardan biri de Hz. Zekeriyya nin duasinin rahmet ve
ilahi isimler iizerinden okunmasimin kissaya yeni bir tasavvufi biitiinlik kazandirmasidir.
Fusiisu’l-Hikem’de Zekeriyya’ya nispet edilen Malikiyye hikmeti, kulun talep eden fakat
sonucu belirleyen olmayan konumunu agiklarken; rahmet 6gretisi duanin ve icabetin daha genis
ontolojik zeminini ortaya koymaktadir. Bu ¢cercevede Yahya’ nin bagislanmasi yalniz bir istegin
karsilanmasi degil, ilahi rahmetin belirli bir surette zuhuru olarak degerlendirilebilmektedir.

Sadreddin Konevi’nin esma anlayisi bu yorumu daha da belirginlestirmektedir. Hz.
Meryem’in yaninda miisahede edilen rizik er-Rezzak, “bana katindan bir veli bagisla™ talebi el-
Vehhab, rahmetin kusatict ve hususi boyutlar1 er-Rahman ve er-Rahim, icabetin ve sonucun
Allah’1n tasarrufuna ait olusu ise Malik/Melik isimleriyle iliskilendirilebilmektedir. Boylece

ilahi isimler, kissaya disaridan eklenen kavramlar olmaktan ¢ikmakta; duanin seyrini
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anlamlandiran bir biitiin olusturmaktadir. Rizkin miisahedesi recayr kuvvetlendirmekte, reca
talebe dontismekte, talep ilahi hibe ile karsilik bulmakta ve biitiin siire¢ rahmet ile ilahi tasarruf
icerisinde gerceklesmektedir.

Bu bakimdan ¢alismanin temel sonucu, Hz. Zekeriyya’nin duasinda acziyet, fakr, reca,
rahmet, esma ve teslimiyetin birbirinden bagimsiz unsurlar olmadigidir. Acziyet kulun sinirin
fark etmesini, fakr bu sinirin Allah’a mutlak ihtiya¢ seklinde idrak edilmesini, reca ilahi
rahmetten timit kesmemeyi, tevekkiil ve tefviz sonucu Allah’a birakmaysi, riza ise ilahi tercihin
kabuliinii ifade etmektedir. Icabetten sonra zikre yonelis ise bu manevi siirecin tamamlayici
halkasidir. Boylece Hz. Zekeriyya’'nin duasi, ihtiyagtan miinacata, miinacattan recaya, recadan
teslimiyete ve teslimiyetten zikre uzanan Kur’ani bir kulluk modeli olarak okunabilmektedir.

Calismanin tasavvuf arastirmalari bakimindan ayirt edici yonii, Hz. Zekeriyya’ nin
duasini yalniz peygamber dualar1 veya dua adabi ¢ercevesinde degil; isari tefsir, tasavvufi hal
ve makamlar, Ekberi rahmet anlayis1 ve ilahi isimler teorisini birlikte dikkate alan bir okumayla
degerlendirmesidir. Bu yaklasim, 6zellikle dua ile esma arasindaki iliskinin Hz. Zekeriyya
kissasinda tali degil, agiklayict ve kurucu bir unsur olarak ele alinabilecegini gostermektedir.
Bundan sonraki ¢alismalarda Kur’an’daki peygamber dualarinin farkli tasavvufi kavramlar ve
yorum gelenekleri agisindan karsilastirmali bicimde ele alinmasi, bu alandaki ¢alismalarin daha

da gelistirilmesine katki saglayacaktir.
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1. GIRiS

Diaspora deneyimi, yalnizca go¢ edilen iilkede yeni bir yasam kurulmasiyla sinirl degildir.
Gogmenler ve sonraki kusaklar i¢in dil, aidiyet, dini pratikler, aile iliskileri ve toplumsal kabul,
farkli kiiltiirel ¢evrelerle siirdiiriilen iligkiler iginde yeniden bigimlenir. Bu siireg, bireyin koken
toplumuyla baglarini korumasi ile yasadigi toplumda kendisine yer edinmesi arasinda zorunlu
bir tercih yapmasi anlamina gelmez. Aileden, dini topluluktan ve genis toplumdan kaynaklanan
beklentiler zaman zaman birbiriyle ¢atisabilse de diaspora yalnizca gerilim ve yoksunluk
tizerinden agiklanamaz. Yeni iliskiler kurma, farkli kiiltiirel ¢evrelerde hareket edebilme ve dini
kimligi yeniden degerlendirme imkanlar1 da bu deneyimin pargasidir. Bu nedenle diasporada
psikolojik uyum, bireyin karsilastig1 giicliikler kadar bu giicliikleri nasil anlamlandirdigi, hangi
destek kaynaklarina ulasabildigi ve yasadigi toplumda ne 6lgiide kabul gordiigii lizerinden
degerlendirilmelidir.

Din, bdyle bir baglamda yalnizca kimligi belirten bir etiket degildir. ibadet, dua, kutsal
metinlerle iligki, cemaat ve aile i¢cindeki dini anlatilar, stresli olaylarin nasil yorumlandigini,
bireyin hangi yardim yollarin1 mesru buldugunu ve gelecege dair beklentisini etkileyebilir.
Ancak dini referanslarin kullanilmasi, kendiliginden iyi bir psikolojik sonuca isaret etmez. Ayni
dini dil bir kisi i¢cin umut ve dayanisma olustururken baska bir kiside cezalandirilma
diisiincesini, ¢aresizligi veya kendini asir1 suglamay1 pekistirebilir. Pargament'in (1997) dini
basa ¢ikma yaklasiminin 6nemi, dinin varligindan ¢ok, giicliik karsisinda hangi dini basa ¢ikma
bi¢iminin nasil ve hangi baglamda kullanildigin1 sormasidir.

Bu bolim umut ve affedicilik kavramlarinin diaspora baglamindaki dini basa ¢ikma
stireclerinde iistlenebilecegi psikolojik islevleri ele almaktadir. Umut, gelecege iliskin bos bir
iyimserlik ya da karsilasilacak her sorunun kendiliginden c¢oziilecegi beklentisi degildir.
Affedicilik de haksizlig1 unutmak, hak arama talebinden vazge¢mek veya zarar veren iliskiye
geri donmek anlamina gelmez. Bu kavramlarin psikolojik agidan degeri, bireyin eyleyiciligi,
anlamlandirma big¢imi, iliski kurma kapasitesi ve sinir koyabilme becerisi ile iligkilerinde ortaya
¢ikar. Bu ¢alismanin temel arastirma sorusu, diaspora kosullarinda dini basa ¢ikma, umut ve
affedicilik arasindaki iligskilerin manevi iyi olus baglaminda hangi psikolojik ve toplumsal
stireglerle agiklanabilecegidir. Bu dogrultuda olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma bigimleri,
umut ve affediciligin muhtemel islevleri ile kiiltiirlesme stresi, sosyal destek, ayrimcilik ve
toplumsal kabul kosullarinin bu iliskilerdeki olasi rolleri birlikte degerlendirilmektedir.

Bu soru, 6zellikle Almanya'da yasayan Tirkiye kokenli Miisliimanlarin deneyimleri i¢in
anlamlhidir. Bununla birlikte s6z konusu topluluk tek bir dindarlik profili, go¢ hikayesi ya da

sosyal konumla temsil edilemez. Birinci kusaktan yetiskinler, Almanya'da yetisen gengler,
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kadinlar, erkekler, farkli egitim ve gelir diizeylerindeki bireyler, Stinni ve Alevi aidiyetleri olan
kisiler veya kendisini kiiltiirel bakimdan Miisliiman olarak tanimlayanlar arasinda dikkate deger
farkliliklar bulunabilir. Bu nedenle metinde 'diasporadaki Miisliiman' ifadesi agiklayici bir {ist
kategori olarak kullanilmakta, kategorinin i¢ ¢esitliligi hi¢bir asamada ortadan
kaldirilmamaktadir.

Bu calismanin temel katkisi, dini baga ¢ikma, umut, affedicilik ve manevi iyi olus arasindaki
iliskileri diaspora deneyiminin kiiltiirel, toplumsal ve kurumsal kosullar1 iginde yeniden
degerlendirmesidir. Dini basa ¢ikmanin psikolojik uyumla iligkisi Pargament (1997), umut ve
hedef yonelimli diisiinme Snyder (2002), anlam olusturma stiregleri Park (2010), affedicilik ile
dini ve manevi yonelimler arasindaki baglantilar ise Washington-Nortey ve arkadaslari (2023)
tarafindan farkli kuramsal c¢ergevelerde ele almmistir. Bu yaklagimlarin  birlikte
degerlendirilmesi, dini ve psikolojik kaynaklarin yalnizca bireysel 0zelliklerle
aciklanamayacagini; kiiltiirlesme, toplumsal kabul, ayrimcilik ve iligkisel giiven gibi kosullarin
da dikkate alinmasi1 gerektigini diisiindiirmektedir. Calismada bu iligkileri diaspora baglaminda
ele alan biitlinlestirici bir kavramsal model 6nerilmekte ve s6z konusu modelin hangi agilardan
ampirik olarak sinanabilecegi tartigilmaktadir.

2. ARASTIRMANIN AMACI, KAPSAMI VE YONTEMI

Bu c¢alisma, dini basa ¢ikma, umut, affedicilik ve manevi iyi olus arasindaki iligkileri
diaspora kosullarinda degerlendirmeyi amagclayan biitiinlestirici bir kuramsal literatiir
incelemesidir. Pargament'in (1997) dini basa ¢ikma yaklasimi, Snyder'in (2002) umut kurami,
Enright'in (1996) affedicilige iliskin kavramsal ayrimi, Park'in (2010) anlam olusturma modeli
ve Berrynin (1997) Kkiiltiirlesme yaklasimi incelemenin temel kuramsal dayanaklarini
olusturmaktadir. Bu yaklagimlar, din psikolojisi, gd¢ arastirmalart ve manevi bakim
literatiiriindeki ampirik ¢alismalarla birlikte degerlendirilmistir. Incelemenin temel hareket
noktasi, dini inan¢ ve uygulamalarin zorlayici yasam olaylar karsisindaki psikolojik islevleri
ile manevi iyi olus arasindaki iligkidir. Diaspora ve kiiltiirlesme kosullari, bu iliskilerin
gerceklestigi toplumsal baglam olarak ele alinmakta; arastirmanin kuramsal odagini din
psikolojisinin basa ¢ikma, anlamlandirma, umut ve affedicilik kavramlari olusturmaktadir.

Literatiir incelemesinde dini basa ¢ikma, umut, affedicilik, manevi iyi olus, kiiltiirlesme ve
gogmen ruh saghigi arasindaki iliskileri ele alan kuramsal caligmalar, sistematik derlemeler,
meta-analizler ve ampirik arastirmalar esas almmustir. Ozellikle Almanya'da yiiriitiilen
arastirmalarin yani sira farkli Miisliiman topluluklardan elde edilen bulgular karsilastirilmistir.
Kaynaklarin degerlendirilmesinde arastirma sorusuyla iligkileri, yontemsel Ozellikleri,

orneklemleri ve bulgularin diaspora baglamina aktarilabilirlik sinirlart dikkate alinmustir.

141



Abdulcelil GURBUZ

Inceleme, 6nceden kayit altina alinmis bir sistematik derleme protokoliine dayanmadigindan
biitiin literatiirii kapsama iddias1 tasitmamaktadir.

Calismanin odaginda Almanya'da yasayan Tiirkiye kokenli Miisliiman topluluklar
bulunmakla birlikte degerlendirilen arastirmalarin tamami bu gruba ait degildir. Farkli kiiltiirel
baglamlarda yiriitiilen c¢alismalar, dogrudan genellenebilir sonuglar olarak degil, kuramsal
karsilastirma kaynaklar1 olarak kullanilmistir. Calismada insan katilimcilardan yeni veri
toplanmamus; anket, gdriisme, gozlem veya deney gerceklestirilmemistir. inceleme yalnizca
yaymmlanmig bilimsel kaynaklara dayanmaktadir. Etik kurul onayina iliskin gereklilikler ilgili
kurumun ve yayinevinin diizenlemeleri ¢ercevesinde degerlendirilmelidir.

3. DIASPORADA PSiKOLOJIiK UYUM, AIDIYET VE MANEVi KAYNAKLAR

3.1. Diasporamn Iliskisel Niteligi

Diaspora, yalnizca koken lilkeye uzaklikla degil, birden fazla toplumsal alana es zamanl
olarak baglanma bicimleriyle anlasiimalidir. insanlarin aile icinde kullandiklar1 dil ile is yerinde
veya tiniversitede kullandiklar1 dil farkli olabilir; dini kavramlar da ev, cami ve dijital ortam
gibi alanlarda degisik anlamlar kazanabilir. Giirbiiz ve Ulu'nun (2026) Almanya'daki Tiirkiye
kokenli Miisliman geng yetiskinlerle gergeklestirdikleri nitel arastirma, dijital dini igeriklerin
dini bilgiye giiven, kimlik ve manevi basa ¢ikma deneyimleriyle iliskisini ele almaktadir.
Aragtirma, dijital ortamlarin dini bilgiye erisim ve dini otoritenin degerlendirilmesi bakimindan
giindelik dini hayatin bir pargasi haline gelebildigini gostermektedir. Bu bulgular, diasporadaki
dini deneyimin yalnizca yiiz yiize topluluk iligkileriyle agiklanamayacagini diisiindiirmektedir.
Bununla birlikte farkli toplumsal ¢evreler arasinda hareket edebilmek her birey i¢in ayn1 dl¢lide
kolay olmayabilir. Aidiyet ve kabul gorme yoniindeki beklentilerin ¢atigsmasi, bazi bireylerde
psikolojik ytik olusturabilir.

Berry (1997, 2005), kiiltiirlesmeyi kiiltiirel temasla birlikte gelisen psikolojik ve toplumsal
degisimler iizerinden degerlendirmektedir. Bu yaklasimda koken kiiltiirle iligkilerin
stirdiiriilmesi ile yasanilan toplumla bag kurulmasi birbirini zorunlu olarak dislayan yonelimler
degildir. Bununla birlikte kiiltlirlesme, yalnizca bireyin tercih ve tutumlariyla acgiklanamaz;
toplumsal kabul, ayrimcilik, kurumsal firsatlar ve gruplar arasi iliskiler de uyum siirecinin
kosullarin1 belirler. Dolayisiyla diaspora baglaminda dini basa ¢ikma ve manevi iyi olus
arasindaki iligkilerin degerlendirilmesi, bireysel anlamlandirma kaynaklarinin yani sira bu
kaynaklarin kullanilabildigi toplumsal ¢evrenin de dikkate alinmasini gerektirir.

Diaspora baglaminda stres kaynaklar1 tek tip degildir. Ailedeki kusak catigmalari, ¢aligma
yasamindaki giivencesizlik, yabanci dilde kendini ifade edememe, dini goriiniirliige yonelik

olumsuz tepkiler ve topluluk ici sosyal denetim farkli mekanizmalarla isleyebilir. Ustelik her

142



[lahiyat Alaninda Arastirmalar ve Degerlendirmeler - Ekim 2026

olay herkes i¢in ayni anlami tagimaz. Bir basortiisii tartismast bir kisi i¢in ifade 6zgiirliigii ve
onur meselesi, bir bagkas1 i¢in mesleki firsatlarla ilgili kaygi, tiglincii bir kisi i¢in ailesiyle
catismay1 hatirlatan bir deneyim olabilir. Dolayisiyla stresin psikolojik sonuglarimni
degerlendirmek icin olayin nesnel ozellikleri kadar kisinin olaya verdigi anlam, erisebildigi
kaynaklar ve toplumsal gii¢ iligkileri de 6nemlidir.

3.2. Toplumsal Aidiyetin Cift Yonlii Etkisi

Dini cemaat ve akrabalik aglari, diaspora hayatinda giiven, dil destegi, dayanisma ve ortak
hatira saglayabilir. Cami yalnizca ibadet yeri degil, baz1 bireyler icin egitim, sosyallesme,
goniilliliik ve aidiyet alani olarak yasanir. Kolektif pratikler zor giinlerde kisinin yalniz
olmadigi duygusunu destekleyebilir. Ote yandan bir topluluga dahil olmanin kosullari
katilagirsa farkli yorumlara, bosanma kararlarina, kusaklar arasi yasam tercihlerine veya
psikolojik yardim arayisina yonelik baskilar gelisebilir. Dini birliktelik ile psikolojik giiven
arasinda zorunlu esitlik kurulamayacagi i¢in cemaatin hem destek hem sinirlandirma
potansiyeli birlikte ele alinmalidir.

Bu noktada umut ve affediciligin iligskisel boyutu 6nem kazanir. Birey i¢in umut, bazen
gelecekte daha iyi kosullarda bir is bulmak; bazen ailesiyle siirdiiriilebilir bir iletisim kurmak;
bazen de bulundugu toplumda dini kimligi nedeniyle siirekli agiklama yapmak zorunda
kalmadan yasayabilmek anlamini tasiyabilir. Affedicilik ise go¢ siirecinde kirilan aile baglarini
degerlendirmeye yardimei olabilecegi gibi, ayrimcilik deneyimi karsisinda kisinin kendi
ofkesini nasil tasidigiyla ilgili de olabilir. Bununla birlikte toplumsal haksizliklarin affedicilik
ad1 altinda goriinmezlestirilmesi, bireyin hak arama ve korunma ihtiyacina zarar verebilir.

4. DINf BASA CIKMANIN PSiKOLOJIiK iSLEVLERI

4.1. Dini Basa Cikma Neyi Aciklar?

Basa c¢ikma, kisinin zorlayict durumlar1 yonetmek icin kullandig: biligsel, duygusal ve
davranigsal ¢abalari igerir. Dini basa ¢ikma ise bu ¢abalarda dini inang, sembol, pratik, topluluk
ve askinla iliskinin devreye girmesidir. Pargament'e (1997) gore din, yalnizca kisiye hazir
yanitlar veren bir diisiince sistemi degil, 6nemli kabul edilen degerleri koruma veya yeniden
kurma cabasinin da pargasidir. Kriz aninda ibadete yonelmek, gilivenilir bir din gorevlisiyle
goriismek, yasananlari ilahi adalet ¢er¢evesinde anlamlandirmak ya da bir kayip sonrasinda dua
etmek farkli dini basa ¢ikma big¢imleri olabilir.

Bununla birlikte ayni1 davranis her zaman ayni psikolojik islevi listlenmez. Dua bir kisi i¢in
sakinlesme ve sorumluluk tistlenme imkan1 yaratirken baska bir kisi tarafindan gerekli yardim
yollarindan siirekli kaginmanin gerekcesi olarak kullanilabilir. Dolayisiyla dini basa ¢ikmanin

degerlendirilmesinde davranisin bigimiyle birlikte amaci, kisinin kosullar1 ve izleyen davranis
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degisiklikleri incelenmelidir. Sadece 'dua ediyor' ya da 'camiye gidiyor' bilgisi, kisinin uyumlu
basa ¢ikip ¢ikmadigini géstermez.

Pargament, Koenig ve Perez (2000), dini basa ¢ikmanin ¢ok sayida bi¢imini
degerlendirebilmek tlizere RCOPE yaklagimini gelistirmistir. Olumlu dinl basa c¢ikma,
cogunlukla destekleyici bir askin iligki, dini yeniden degerlendirme, anlam ve baglilikla;
olumsuz dini basa ¢ikma ise dini ¢atisma, terk edilmislik, cezalandirilma diistinceleri veya dini
toplulukla gerilimle iligkilendirilir. Bu ayrim 'olumlu' kullanan insan iyidir, 'olumsuz' kullanan
kotiidiir bigiminde ahlaki bir siniflama degildir. Olumsuz dini basa ¢ikma, insanin ciddi bir
giicliikle yiizlestigi sirada yasadigi hakiki manevi sorgulamanin isareti de olabilir. Boyle bir
sorgulamay1 susturmak yerine anlamak daha uygundur.

Dini basa ¢ikmanin psikolojik uyumla iligkisine yonelik arastirmalar, olumlu ve olumsuz
bicimler arasinda ayrim yapilmasinin 6nemini ortaya koymaktadir. Ano ve Vasconcelles'in
(2005) 49 arastirmay1 kapsayan meta-analizi, olumlu dini basa ¢ikmanin olumlu psikolojik
uyum gostergeleriyle, olumsuz dini basa ¢ikmanin ise psikolojik giicliiklerle iliskili oldugunu
gostermistir. Bununla birlikte bu iligkilerin hangi yonde gelistigi her arastirma tasariminda
belirlenememektedir. Cowden ve arkadaglarinin (2022) kronik saglik sorunlari yasayan
yetiskinlerle yiiriittiikleri boylamsal aragtirma, dini ve manevi miicadeleler ile psikolojik sikinti
arasinda zaman i¢inde karsilikli iliskiler bulunabilecegine isaret etmektedir. Ik arastirma farkli
calismalarda gbzlenen genel iliski Oriintiilerini bir araya getirirken ikinci arastirma degiskenler
arasindaki zamansal iligkileri degerlendirme imkani saglamaktadir. Bu bulgular, dini basa
¢ikmanin kisinin ruhsal durumundan bagimsiz ve degismeyen bir 6zellik olarak degil, yasam
kosullariyla etkilesim i¢cinde gelisen bir siire¢ olarak incelenmesi gerektigini diisiindiirmektedir.

4.2. Islami Baglamda Dini Basa Cikmanin Cesitliligi

Miisliimanlar arasinda dini pratiklerin anlami ve uygulanma bi¢imi, mezhep, kusak, dil,
egitim, kiiltiirel gegmis ve bireysel biyografiyle degisir. Abu-Raiya ve Pargament (2011), islam
psikolojisine iliskin ampirik literatiirii degerlendirirken Miisliiman dindarliginin ¢ok boyutlu
oldugunu ve Miisliiman topluluklar hakkinda tek tip varsayimlarin yetersizligini vurgulamaistir.
Bu gozlem, diaspora baglaminda daha da Onemlidir. Tiirkiye'de biliylimiis ve Almanya'ya
yetiskin olarak gelmis bir gd¢gmenin 'tevekkiil' anlayist ile Almanya'da dogmus ve farkli dini
sOylemlerle karsilasmis bir tiniversite 6grencisinin tevekkiil yorumu ortiismeyebilir.

Islami dini dilde sabr, dua, tevekkiil, tovbe, rahmet, adalet ve kul hakki, stresle basa ¢cikma
bakimindan anlam tasiyabilecek kavramlardir. Ancak bunlarin din psikolojisindeki analizi,
teolojik hiikiim verme ile ampirik iliski iddiasini ayirmalidir. Kur'an'in 'Allah'in rahmetinden

imit kesmeyin' c¢agris1 (ez-Zlimer 39/53), inanan kisi i¢in umut verici bir anlam kaynagi
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olabilir; bunun depresyonu 6nledigi veya bir terapi etkisi gosterdigi sonucu tek basina ayetten
cikarilamaz. Benzer bicimde affetmeye tesvik eden dini ifadeler, bireyin hazir olmadigi bir
affedicilik kararin1 zorlamanin etik gerekcesi olamaz.

Tevekkiiliin psikolojik islevi degerlendirilirken inang ile davranis arasindaki iligki dikkate
alinmalidir. Kisinin ulasabildigi imkanlar1 kullanarak caba gdstermesi ve sonucu biitiiniiyle
denetleyemeyecegini kabul etmesi, belirsizlikle basa ¢ikmasini kolaylastirabilir. Buna karsilik
tevekkiiliin gerekli girisimlerden kaginmayi mesrulastiracak bi¢imde yorumlanmasi, kisinin
sorun ¢dzme seceneklerini sinirlayabilir. Ancak bu ayrim, tevekkiiliin biitiin Miisliimanlar
tarafindan ayni bi¢imde yasandigi veya belirli bir yorumun zorunlu olarak belli bir psikolojik
sonuca yol actig1r anlamina gelmez. Manevi destek iliskisinde onemli olan, kisinin dini
kavramlara yiikledigi anlami dinlemek ve bu anlamin giinliik yasamindaki kararlariyla nasil
baglant1 kurdugunu anlayabilmektir.

4.3. Dini Miicadelenin Goriiniir Kilinmasi

Dini miicadele, Tann ile iliskide hayal kirikligi, kutsal anlamlarin sarsilmasi, cemaat
tiyelerine giivensizlik veya kisinin ahlaki benlik algisinda ¢atisma bigiminde ortaya ¢ikabilir.
Diasporadaki bir kisi 6rnegin ayrimciliga ugradiginda 'neden ben?' diye sorabilir; bir aile
kaybinda dua etmesine ragmen bekledigi sonucu elde edemedigi i¢in kirginlik yasayabilir. Bu
yasantilarin varhigini inang eksikligiyle esitlemek, kisinin yardim talebini bastirabilir. Manevi
bakim agisindan daha islevsel yaklasim, sorgulamayi dinlemek, gii¢liiklerin toplumsal
boyutunu fark etmek ve kisinin kendi anlamlandirmasini gelistirmesine alan agmaktir.

Olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma bi¢imleri ayni kisinin deneyiminde birlikte bulunabilir.
Ornegin bir kay1p karsisinda dua yoluyla teselli arayan kisi, ayn1 zamanda yasadig1 olayin dini
anlamii sorgulayabilir. Bu nedenle dini basa c¢ikmanin tek bir toplam puan iizerinden
degerlendirilmesi, birbirinden farkli psikolojik siire¢lerin goriiniirliigiinii azaltabilir. Exline ve
arkadaslarinin (2014) dini ve manevi miicadelelere iliskin alt1 boyutlu yaklagimi, bu g¢esitliligi
degerlendirmeye yonelik 6nemli bir kavramsal dayanak saglamaktadir. Bununla birlikte sz
konusu boyutlarin Almanya'daki Tirkiye kokenli Miislimanlarda ayni yapiy1 gosterip
gostermedigi ayrica aragtirilmalidir.

5. UMUDUN PSiKOLOJIK iSLEVLERI

5.1. Umut, Iyimserlik Ve Eyleyicilik

Gilindelik dilde umut ¢ogu zaman islerin diizelecegine inanmakla es anlamli kullanilir.
Snyder'n (2002) kuraminda ise umut, istenen hedeflere ulagsmak icin yollar gelistirebilme
diisiincesi ile bu yollar1 kullanmaya yonelik 6znel motivasyonun birlesimidir. Kuramdaki

'pathways' boyutu alternatif yollar iiretme, 'agency' boyutu ise bu yollar1 izleme iradesiyle
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ilgilidir. Bu kavramsallastirma, umudu yalnizca olumlu duyguya degil, hedefle iliskili biligsel
ve motivasyonel siireglere yerlestirir. Dolayisiyla umut sahibi kisi, giicliigii inkar etmekten ¢ok
olas1 hareket alanin1 yeniden kurabilen kisidir.

Diaspora baglaminda umut, mesleki yeterliliklerin taninmasi, aile ici iligkilerin
diizenlenmesi veya yeni sosyal destek aglarina ulagilmasi gibi hedeflerle baglantili olabilir. Bu
ornekler, umudun yalmizca olumlu beklentiyle degil, kisinin karsilastigi kosullar iginde
alternatif hareket yollar1 gelistirmesiyle iligkili oldugunu gostermektedir.

Umut ile iyimserligi ayirmak, olumsuz yasam kosullarinin bireysel diislince hatasina
indirgenmesini de engeller. lyimserligin daha genel olumlu sonug beklentisine karsilik geldigi
yorumlarda umut, belirli hedeflere yonelik secenek yaratma kapasitesi iizerinde durur. Ancak
hedeflerin belirlenmesi toplumsal kosullardan bagimsiz degildir. ikamet giivencesi olmayan,
ayrimciliga maruz kalan veya ekonomik kaynaklari sinirlt bir kisinin erigebilecegi yollar daha
az olabilir. Onun gili¢liigiinii 'yeterince umut etmemek' seklinde tanimlamak hem agiklayici
bakimdan zayif hem etik bakimdan sorunludur.

5.2. Dini Umut Ve Gelecege Yonelik Anlam

Dini umut, kisinin gelecegi yalnizca kendi kontrol kapasitesiyle degerlendirmemesiyle
iligkili olabilir. Dua, tovbe ve rahmet anlatilari, degisimin bugiin gerceklesmemesi durumunda
bile hayatin anlaminin tamamen ortadan kalkmadigi duygusunu besleyebilir. Boyle bir umut,
kisinin basarisizliklar1 nihai kimligi haline getirmesine kars1 psikolojik bir mesafe olusturabilir.
Bununla birlikte dini umudun koruyucu etkisi, eylem ve sorumluluktan ka¢inma bi¢iminde
kullanilip kullanilmadigina baglidir. Umut, ¢6ziim olasiliklarini agan bir anlam dili oldugunda
destekleyici; ¢oziimii ertelemeye yarayan mutlak kesinlik iddiasina doniistiigiinde sorunlu
olabilir.

5.3. Gercekei Umut Ve Belirsizlige Tahammiil

Umut, belirsizlik i¢inde hareket etmeye yardimci olmakla birlikte her olumsuzlugu
olumluya cevirecek bir giivence degildir. Aile iiyeleri arasindaki sorunlar devam edebilir,
ayrimcilik sona ermeyebilir, yakinin1 kaybeden kisi eski hayatina donemeyebilir. Bu
durumlarda ger¢ek¢i umut, dis kosullarin hemen degismesini beklemek yerine yeniden
diizenlenebilir hedefleri fark etmeyi icerir. Kayiptan sonra sosyal baglar1 korumak, giindelik
islevselligi yeniden kurmak veya yardim istemeyi 6grenmek de umutla iliskili hedefler olabilir.

Umut c¢aligmalarinda hedeflerin erisilebilirligi ve alternatif yollarin varligi goz ardi
edildiginde bireyin karsilastig1 giicliikler yalnizca kisisel motivasyon eksikligiyle agiklanabilir.
Ozellikle diaspora baglammda umut gelistirmeye ydnelik yaklasimlarin yalnizca bireysel

diisiince bicimlerine odaklanmasi yeterli degildir. Dil, egitim, ¢alisma hayati ve toplumsal
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kabul alanlarindaki engeller, kisinin ulasabilecegi secenekleri etkileyebilir. Bu nedenle umut,
sosyal adaletin yerine gegen bir ¢oziim degil, bireyin mevcut kosullar i¢cinde hangi hareket
imkanlarina sahip oldugunu anlamaya yardimci olan bir psikolojik kavram olarak
degerlendirilmelidir.

6. AFFEDICILIGIN PSIKOLOJIK ISLEVLERI

6.1. Affetme Ne Degildir?

Affedicilik psikolojisindeki temel gli¢liik, kavramin giindelik ve dini kullaniminin birbirine
karigabilmesidir. Affetmek unutmak degildir; yasanmis haksizlig1 dogru kabul etmek degildir;
uzlasmaya zorunlu olarak razi olmak degildir. Ayrica affetme, hukuki sorumlulugu ortadan
kaldirmaz. Bu ayrimlar 6zellikle aile i¢i siddet, istismar, ayrimecilik veya ciddi giiven ihlalleri
s0z konusu oldugunda belirleyicidir. Magdurun affetmeye hazir olmamasi psikolojik bir kusur
olarak gorlilmemeli; kisinin giivenlik ve adalet talepleri affetme beklentisine feda
edilmemelidir.

Enright (1996), affediciligi baskasini affetme, baskasindan af gérme ve kendini affetme
seklinde ti¢ iligkili fakat farkli siire¢ i¢inde ele alir. Bu ayrim diaspora hayatindaki gesitli
kirilmalarin yorumlanmasinda kullanislidir. Kisinin kendisine zarar veren akrabasini affetmesi
ile kendi ge¢mis kararina iligkin pismanligini diizenlemesi ayn1 psikolojik siire¢ degildir. Bir
Oziir talep etmek ya da 6zrii kabul etmek de bagska iliski dinamikleri gerektirir. Bu kavramlarin
tek bashik altinda toplanmasi, hem arastirma bulgularim1 hem manevi danismanlik
uygulamalarini belirsizlestirebilir.

Affetme kararinin ne zaman, hangi sartlarda ve ne dlgiide verilecegi kisinin 6zerkligine
baglhdir. Birinin 6fkesini daha az yikici bigcimde yasamasi, zarar veren kisiyle yakinlagmasini
gerektirmez. Bazen gilivenli mesafeyi koruyarak affetme miimkiindiir; bazen kisi affetmeden de
yasamina anlamli bicimde devam edebilir. Psikolojik yardimda amag belirli bir ahlaki sonuca
ulasilmasint dayatmak degil, kisinin zarar deneyimini isleyebilme ve seceneklerini
degerlendirme kapasitesini desteklemektir.

6.2. Duygu Diizenleme, Ofke Ve Bilissel Yeniden Degerlendirme

Kisiler arasi incinme sonrasinda 6fke, korku, utang ve tekrar tekrar diisiinme big¢iminde
seyreden zihinsel mesguliyetler gelisebilir. Affedicilik siireclerinin baz1 psikolojik islevleri,
incinmeyi inkar etmeden olayin zihinsel temsilinin degismesiyle iliskili olabilir. Kisi kendisine
zarar veren davranis1 hala yanlis bulurken bu olaymn hayatini biitiinliyle tanimlamasina izin
vermemeyi 0grenebilir. Boyle bir yaklasim, 6fkenin yerini zorunlu olarak sevgiye birakmasini

istemez; 6fkenin kisinin biitlin davranislarini diizenlemesini azaltmay1 hedefleyebilir.
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Affediciligin psikolojik sonuclarina iligkin arastirmalar, kisiler arast incinmelerin
islenmesine yonelik miidahaleler ile glindelik affedicilik egilimleri arasinda ayrim yapilmasini
gerektirmektedir. Wade ve arkadaslarinin (2014) meta-analizi, belirli bir incinmeye odaklanan
psikoterapétik affedicilik miidahalelerinin affetme diizeyini artirabildigini; depresyon, kaygi ve
umut gibi sonuglarda da bazi olumlu degisimlerle iliskili oldugunu gostermistir. Akhtar ve
Barlow'un (2018) randomize kontrollii caligmalar1 inceleyen sistematik derleme ve meta-analizi
de affedicilik miidahalelerinin depresyon, Ofke ve stres gostergelerinde azalmalar
saglayabildigini bildirmistir. Bununla birlikte bu sonuglar, belirli miidahalelerin etkilerine
iligkindir; gilindelik yasamda gerceklesen her affetme kararinin ayni psikolojik sonuglari
doguracagini gostermez.

Affediciligin duygusal boyutu yaninda adalet algisi vardir. Kisi yapilan haksizligin
taninmadigini diisiiniirse affetme ¢agrisi ikinci bir incinmeye doniisebilir. Bu nedenle aile ve
cemaat iligkilerinde 'barisin saglanmasi' hedefi, haksizligin adlandirilmasi ve sorumlulugun
paylagilmas1 gerekliliini ortadan kaldirmamalidir. Ozellikle gii¢ asimetrisinin bulundugu
iliskilerde ahlaki baski ile goniillii affetme birbirinden ayrilmalidir.

6.3. Oz-Affetme Ve Sorumluluk Arasindaki Sinir

Oz-affetme, kisinin ge¢misteki davranisina iliskin sorumlulugunu reddetmeden kendisiyle
kurdugu olumsuz iligkinin yeniden diizenlenmesini ifade eder. Hall ve Fincham (2005), ger¢cek
0z-affetmeyi kisinin sorumlulugunu inkar ederek kendisini haklilagtirdigi goriiniiste 6z-
affetmeden ayirmaktadir. Bu ayrim, dini basa ¢ikma baglaminda tovbe, pigsmanlik ve 6z-
merhamet arasindaki iliski ac¢isindan Onemlidir. Diaspora kosullarinda birey, ailevi
sorumluluklari ile kendi yasam tercihleri arasinda ¢atisma yasayabilir. Boyle durumlarda 6z-
affetmenin psikolojik islevi, kisinin ger¢ek sorumluluk pay: ile asir1 sucluluk duygusunu
birbirinden ayirabilmesiyle baglantili olabilir. Ancak bu siireg, bireyin dini yorumlari ve sosyal
cevresinin beklentileri dikkate alinmadan degerlendirilemez.

6.4. Islami Affedicilik S6yleminin Cift Yonlii Kullaninm

Islami gelenekte af, merhamet, adalet, tdvbe ve kul hakki iizerine zengin bir normatif dil
bulunmaktadir. Bu dil, incinmenin ardindan intikamin tek secenek olmadigini diisiinmeye
yardimci olabilir. Fakat dini af anlatilar, magdurun sessiz kalmasini istemek igin
kullanildiginda kisinin 6zerkligini daraltabilir. Din psikolojisi agisindan dnemli soru, herhangi
bir kutsal metin ifadesinin tek basina hangi sonucu 'iirettigi' degil, bu ifadenin kim tarafindan,
hangi iliskinin i¢inde, nasil yorumlandigidir.

Dini danigsmanlik baglaminda affetme, uzlasma ve adalet taleplerinin birbirinden ayrilmasi

gerekir. Affetme, bireyin yasadigl incinmeye yonelik tutumunda meydana gelebilecek bir
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degisimi ifade ederken uzlagma, taraflar arasinda yeniden iligki kurulmasini gerektirir. Adalet
ise zararin taninmasi, sorumlulugun belirlenmesi ve uygun hak arama yollarinin korunmasiyla
iliskilidir. Bu {i¢ siirecin her zaman birlikte gerceklesmesi beklenmemelidir. Ozellikle devam
eden zarar veya gii¢ esitsizligi bulunan iliskilerde affetme yoniindeki dini telkinler, glivenlik ve
ozerklik ihtiyaglar1 goz ardi edilerek sunulmamalidir. Manevi destek acisindan 6ncelikli olan,
kisinin yasantisin1 kendi dini ve ahlaki anlam diinyasi i¢inde degerlendirebilmesine yardimci
olmak ve karar verme hakkini korumaktir.

7. UMUT ILE AFFEDICILIK ARASINDAKI PSIKOLOJIK BAG

7.1. Gelecek Tasavvuru Ve Gec¢cmisin Yiikii

Umut ile affedicilik zaman yonelimleri bakimindan farkl fakat iligkili kavramlardir. Umut,
gelecekte ulagilabilir goriilen hedefler ve bu hedeflere yonelme kapasitesi lizerinde dururken
affedicilik, gecmis bir incinmeyle kurulan iligkinin yeniden diizenlenmesini igerir. Birinin
geemisteki haksizlig1 diisiinmeye ayrilan enerjisini azaltabilmesi, gelecege yonelik segenekleri
fark etmesini kolaylastirabilir. Benzer bicimde gelecek i¢in yeni bir yol tasavvur edebilmesi,
gecmisle ilgili duygularin1 degerlendirmesini destekleyebilir. Ancak bunlar kuramsal olarak
makul baglantilardir; her bireyde ayn1 yonde bir nedensellik varsayilmamalidir.

Washington-Nortey ve arkadaglari (2023), dinl ve manevi yonelimler, umut ve affedicilik
arasindaki iligkileri iliskisel maneviyat yaklasimi ¢ergcevesinde ele almaktadir. Bu yaklasim,
kisiler aras1 incinmelerin yalnizca inciten ve incinen birey arasindaki iliskiyle sinirl olmadigint;
yasanan olaym kisinin kutsalla kurdugu iligski, anlamlandirma bi¢imi ve gelecege yoOnelik
beklentileriyle de baglantili olabilecegini ileri siirmektedir. Umut, baz1 durumlarda affedicilik
siirecine yonelmeyi kolaylastirabilecek bir kaynak olarak degerlendirilirken, affedicilik
sonrasinda degisen iliskisel beklentiler de umudu etkileyebilir. Bununla birlikte bu baglantilarin
her bireyde ayn1 yonde ve ayni giicte ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiin degildir.

7.2. Anlam Olusturma Ve Benlik Anlatisi

Park'in (2010) anlam olusturma modeli, bireyin genel anlam sistemi ile belirli bir olayin
anlam arasindaki uyumsuzluga dikkat ceker. Insanlar diinya, kendileri ve yasamin diizeni
hakkinda daha genis varsayimlara sahiptir. Zorlayici bir olay, 6rnegin aileden dislanma veya
ayrimcilik, bu varsayimlarla celistiginde kisinin anlam olusturma cabasi yogunlasabilir.
Basaril1 bir yeniden anlamlandirma, olay1 1yi veya hakli olarak gérmek zorunda degildir; olayin
kisinin biitiin yasam anlatisin1 par¢alamadan nereye yerlestirilebilecegiyle ilgilidir.

Park'in (2010) yaklasimi, umut ve affediciligin dini basa ¢ikmayla iliskisini agiklamak
bakimindan ortak bir kuramsal zemin sunmaktadir. Zorlayici bir yasam olay1 kisinin diinya,

adalet, giiven veya kendilik hakkindaki temel varsayimlarini sarstiginda dini yorumlar bu
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uyumsuzlugun giderilmesine yardimci olabilecegi gibi catismay1 derinlestirebilir. Umut,
yasanan olaym ardindan ulasilabilir hedeflerin yeniden belirlenmesiyle; affedicilik ise
incinmenin kisinin yasam anlatisindaki yerinin degistirilmesiyle iligkili olabilir. Bu siireclerin
her ikisi de anlam olusturma ¢abasiyla baglantilidir, ancak birbirlerinin zorunlu 6n kosulu
degildir. Bu nedenle dini basa c¢ikma, umut ve affedicilik arasindaki baglantilar,
anlamlandirmanin niteligi ve icinde gercgeklestigi iliskisel kosullar dikkate alinarak
incelenmelidir.

7.3. Umut Ve Affedicilik Arasindaki iliskinin Simirlan

Umudun affedicilik i¢in her zaman gerekli oldugu sdylenemez. Kimi bireyler iligkinin
gelecekte diizelmeyecegini bilerek de affedebilir; bazilar1 ise umut tasidigi halde yapilan
haksizligin ciddiyeti nedeniyle affetmeyi tercih etmeyebilir. Ayrica kisiler arasi umut ile
yasamin geneline yonelik umut ayrilmalidir. Bir insan zarar veren kisiyle tekrar gilivenli bir
iligki kurma umuduna sahip olmayabilir, ancak baska iliskilerde iyi bir hayat siirme umudunu
koruyabilir. Arastirma tasariminda bu diizeyler birbirine karistirilirsa umut ve affedicilik
arasindaki baglant1 oldugundan gii¢lii ya da zayif goriinebilir.

Affediciligin de umudu her durumda artiracagi varsayillamaz. Erken veya zorlanmis
affedicilik, kisinin incinmesini ifade etmesini engelleyebilir; siiregelen zarar karsisinda
O0zkorumay1 geciktirebilir. Buna karsilik kisinin 6zgiirce sectigi ve sorumluluk ile adalet
boyutunu goz ardi etmeyen affedicilik, tekrar eden 6fke dongiilerinin azalmasi ve yasama
yeniden yonelme acisindan yararli olabilir. Bu karsit olasiliklar, kuramsal modelin kosullu
niteliginin temelini olusturur.

8. MANEV] iYi OLUSUN KAVRAMSAL KONUMU

8.1. Manevi lyi Olus Ile Psikolojik Belirti Yoklugu Farkhdir

Manevi 1iyi olus, yalnizca kaygi veya depresyon belirtilerinin bulunmamasiyla
tanimlanamaz. Kisi yasaminda anlam ve askinla iliski hissederken ayn1 zamanda ruhsal sikinti
yasayabilir. Tersine belirgin bir klinik belirti gdstermeyen kisi de anlam, baglilik veya deger
catismalar1 yasayabilir. Bu nedenle din psikolojisi arastirmalarinda manevi iyi olusu psikolojik
islevsellik ve ruh sagligiyla iliskili ancak onlardan ayrisan bir kavram olarak ele almak gerekir.
Ellison'in (1983) dini ve varolusgsal iyi olusa yonelik ayrimi, bu kavramsal netligi saglamaya
calisan erken 6rneklerden biridir.

Eksi ve Kardag'in (2017) yaklasimi da manevi iyi olusun kisinin agkinlikla iliskisi, diinyayla
uyumu ve anomi deneyimi gibi farkli boyutlarini diisiinmeyi saglar. Ancak farkli 6l¢eklerdeki
boyutlar birbirinin yerine dogrudan konulmamalidir. Bu bdliimde manevi iyi olus, bireyin

yasamini degerleri, iliskileri ve askinlikla kurdugu bag g¢ercevesinde anlamli ve biitiinliikli
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deneyimleyebilme diizeyini ifade eden genis bir iist kavram olarak kullanilir. Boyle bir
kavramsallastirma arastirmaya agiklik saglasa da gelecekte ampirik olarak test edilecegi zaman
daha kesin islemsel tanimlara ihtiya¢ duyulur.

8.2. Umut, Affedicilik Ve Manevi Iyi Olus Arasindaki iliskiler

Umut ve affedicilik ile manevi 1yi olus arasindaki muhtemel baglantilar ii¢ psikolojik siireg
iizerinden tartigilabilir. Ik olarak umut, zorlayici deneyimlerin ardindan bireyin ulasilabilir
hedeflerini yeniden degerlendirmesiyle iliskilidir. Ikinci olarak affedicilik, belirli kosullarda
gecmis incinmelerin duygusal ve biligsel yiikiiniin degismesine katkida bulunabilir. Ugiincii
olarak dini anlamlandirma, bu deneyimlerin bireyin degerleri, iliskileri ve askinlik anlayist
icindeki yerini etkileyebilir. Bu baglantilar kuramsal olarak anlamli olmakla birlikte heniiz
birbirini izleyen nedensel agsamalar olarak dogrulanmis degildir.

Ancak bu {i¢ yolun her biri toplumsal ve iliskisel kaynaklarla sinirlanabilir. Ayrimcilikla
karsilagan bir birey, kendi umut repertuvarint genigletse de ayrimei uygulamalar tek basina
degistiremeyebilir. Aile i¢cinde zarar goren kisi 6z-affetme konusunda ilerlese de giivenli sosyal
destek olmadan iyi olusunu siirdiirmekte zorlanabilir. Manevi iyi olusu yalnizca kisinin i¢
diinyasinda gerceklesen bir sonug gibi gérmek, diaspora kosullarindaki toplumsal esitsizlikleri
goriinmez kilar. Bu nedenle dnerilecek modelde sosyal destek, taninma deneyimi ve giivenli
cevre diizenleyici degiskenler olarak ele alinmalidir.

8.3. Almanya Baglaminda Ampirik Arastirmalar ve Genelleme Sinirlar:

Diaspora kosullarinda dini ve manevi kaynaklarla psikolojik iyi olus arasindaki iligkilerin
degerlendirilmesinde, aragtirmalarin gerceklestirildigi toplumsal baglamin dikkate alinmasi
gerekir. Maier ve arkadaslar1 (2022), Almanya'da yasayan farkli kokenlerden 744 miilteciyle
yurittiikleri kesitsel arastirmada manevi ihtiyaglar, dinl basa ¢ikma ve iyi olus arasindaki
iligkileri incelemislerdir. Arastirmanin istatistiksel aracilik analizleri, manevi ihtiyaclarin ve
olumsuz dini baga ¢ikmanin belirli iligkilerde rol oynayabilecegine igaret etmektedir. Bununla
birlikte kesitsel tasarim nedensel iliskinin yoniinii belirlemeye yeterli degildir. Ayrica zorunlu
gb¢ deneyimi yasayan miiltecilerin toplumsal kosullari, Almanya'daki yerlesik Tiirkiye kokenli
Miisliiman topluluklarin kosullariyla biitliniiyle ortiismemektedir.

Almanya'daki Tiirkiye kokenli katilimcilara dogrudan odaklanan Giirbiiz'iin (2026) karma
yontemli arastirmasi, maneviyat ile psikolojik ve toplumsal uyum arasindaki iliskilerin
degerlendirilmesi bakimindan daha yakin bir karsilastirma imkani sunmaktadir. Arastirmanin
nicel asamasinda 162 Tiirkiye kokenli kadindan elde edilen veriler degerlendirilmis, nitel
asamasinda ise 50 katilimciyla goriismeler gerceklestirilmistir. Bulgular, manevi iyi olus ile

psikolojik 1yi olus arasinda olumlu bir iliski bulundugunu, ancak manev1 iyi olusun 6znel yasam
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kalitesini dogrudan ve anlamli bigimde yordamadigini gostermistir. Nitel verilerde dua, sabir,
tevekkiil ve siikiir gibi dini ve manevi yonelimler; yalnzlik, belirsizlik ve ayrimcilik
deneyimleriyle basa c¢ikma cercevesinde One c¢ikmistir. Arastirma, diaspora kosullarinda
maneviyatin psikolojik islevlerine iligkin ampirik bir dayanak sunmakla birlikte umut ve
affedicilik arasindaki iligkiyi dogrudan sinamamastir.

Farkl1 bir kiiltiirel baglamda gercgeklestirilen Tineo ve arkadaslarinin (2021) aragtirmasi da
ayrimcilik deneyimi, kiiltiirlesme stresi ve dini destegin birlikte degerlendirilmesinin 6nemine
isaret etmektedir. Amerika Birlesik Devletleri'ndeki 205 Miisliiman {iniversite 6grencisinden
elde edilen veriler, algilanan ayrimcilik ile depresyon ve kaygi arasindaki iliskide kiiltiirlesme
stresinin roliinii ortaya koymustur. Arastirmada dini destegin etkilerinin her durumda ayni
yonde olmadigina iligskin sonuglar da bulunmaktadir. Bu nedenle dini topluluk deste§inin
yalnizca koruyucu bir kaynak olarak tanimlanmasi yeterli degildir.

S6z konusu arastirmalar birlikte degerlendirildiginde {i¢ farkli baglamin ayirt edilmesi
gerekmektedir: Almanya'daki miilteci gruplari, Almanya'daki Tiirkiye kokenli kadinlar ve
Amerika Birlesik Devletleri'ndeki Miisliiman {iniversite &grencileri. Orneklemlerin go¢
deneyimleri, toplumsal konumlar1 ve arastirmalarda kullanilan degiskenler farklidir. Bu
calismalar dini basa ¢ikma ve manevi kaynaklarin psikolojik uyumla iligkisini anlamaya katk1
saglamakta, ancak bu bolimde Onerilen umut ve affedicilik modelini dogrudan
dogrulamamaktadir. Dolayisiyla modelin Almanya'daki Tiirkiye kdkenli Miisliimanlar tizerinde
ayrica sinanmasi gerekmektedir.

9. BUTUNLESTIRICIi KURAMSAL MODEL ONERISi

9.1. Modelin Kuramsal Yapis1

Diaspora kosullarinda dini basa ¢ikma, umut, affedicilik ve manevi iyi olus arasindaki
iligkilerin aciklanabilmesi, bu kavramlarin birbirinden bagimsiz 0Ozellikler olarak
degerlendirilmesinin Otesine gegmeyi gerektirmektedir. Bu c¢alismada Onerilen biitiinlestirici
model, zorlayici yasam olaylarinin anlamlandirilmasi ile bu olaylar karsisinda kullanilan dini
ve psikolojik kaynaklar arasindaki iliskileri kiiltiirlesme kosullari i¢inde ele almaktadir.

Modelin baslangi¢ noktasini, bireyin karsilastig1 zorlayici yasam olaylar1 ve bu olaylara
yiikledigi anlam olusturmaktadir. Aile i¢i gerilim, toplumsal diglanma, ayrimecilik, aidiyet
catismas1 veya kayip gibi yasantilarin psikolojik sonuglari, yalnizca olayin niteligine degil,
bireyin mevcut anlam sistemiyle kurdugu iliskiye de bagli olabilir. Park'in (2010) anlam
olusturma yaklagimi, zorlayici deneyimlerle kisinin temel inang ve beklentileri arasinda ortaya

cikabilecek uyumsuzluklarin anlagilmasina katki saglamaktadir.
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ikinci diizeyde dini basa ¢ikma bicimleri yer almaktadir. Pargament'in (1997) yaklagimi
dogrultusunda olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma Oriintiileri birbirinden ayrilmaktadir. Bu
ayrim, dini kaynaklarin her kosulda ayn1 psikolojik islevi iistlendigi varsayimindan kaginmay1
saglamaktadir. Dinl anlamlandirma bazi bireylerde destek, giliven ve siireklilik duygusuyla
iliskili olabilirken bagka durumlarda sugluluk, terk edilmislik veya dini toplulukla catisma
deneyimlerine eslik edebilir.

Ucgiincii diizeyde umut ve affedicilik bulunmaktadir. Snyder'in (2002) kurami ¢ercevesinde
umut, hedeflere ulagsmaya yonelik alternatif yollar gelistirme ve bu yollar1 izleme kapasitesiyle
iligkilendirilmektedir. Affedicilik ise kisiler arasi incinmeler karsisinda bireyin duygusal,
biligsel ve iligkisel tutumunu yeniden degerlendirebilmesi bakimindan ele alinmaktadir. Bu iki
stire¢ birbirinin zorunlu sonucu degildir. Dini basa ¢ikma bigimleriyle iliskileri, bireyin yasadigi
olayin 6zelliklerine ve sahip oldugu destek kaynaklarina bagl olarak farklilasabilir.

Modelin ag¢iklanmak istenen temel sonucu manevi iyi olustur. Bununla birlikte manevi iyi
olusun yalnizca dini uygulama sikligina veya psikolojik belirti diizeyine indirgenemeyecegi
kabul edilmektedir. Anlam, askinlikla iligki, degerler ve kisiler aras1 baglilik gibi boyutlar bu
kavramin degerlendirilmesinde 6nem tasimaktadir. Umut ve affediciligin manevi iyi olusla
iligskisi dogrudan olabilecegi gibi dini anlamlandirma ve sosyal destek gibi bagka stireclerle
baglantili da olabilir. Bu ihtimaller mevcut calismada ampirik olarak test edilmis iliskiler degil,
gelecekte arastirilabilecek kuramsal 6nermelerdir.

Modelin baglamsal diizeyini kiiltiirlesme stresi, ayrimcilik, toplumsal kabul, sosyal destek
ve iligkisel giiven olusturmaktadir. Berry'nin (1997, 2005) kiiltiirlesme yaklagimindan hareketle
bu kosullarin, dini ve psikolojik kaynaklarin kullanimini kolaylastirabilecegi veya
sinirlandirabilecegi ileri siiriilmektedir. Boylece psikolojik uyumun yalnizca bireyin inang,
umut veya affetme kapasitesiyle agiklanmasinin 6niine geg¢ilmektedir.

9.2. Modelin Bes A¢iklayict Onermesi

Birinci 6nerme, olumlu dini basa ¢ikma ile manevi iyi olus arasindaki iliskide umudun araci
bir islev iistlenebilecegidir. Dini anlamlandirma, bireyin zorlayici olaylar karsisinda kendisini
desteklenmis hissetmesiyle iliskili olabilir. Bu deneyim gelecege yonelik hedeflerini yeniden
belirlemesine ve soz konusu hedeflere ulagsmak icin alternatif yollar gelistirmesine katki
saglayabilir. Snyder'in (2002) umut kuraminda yer alan eyleyicilik ve alternatif yollar
gelistirme bilesenleri, bu iliskinin agiklanmasinda kuramsal dayanak olusturmaktadir. Bununla
birlikte olumlu dini basa ¢ikmanin umudu artirdigi ve bunun sonucunda manevi iyi olusun
ylikseldigi yoniinde zorunlu bir nedensellik ileri stiriilmemektedir. Boyle bir aracilik iligkisinin

ampirik olarak sinanmasi gerekmektedir.
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fkinci 6nerme, olumsuz dini basa ¢ikma ile manevi iyi olus arasindaki iliskinin kiiltiirlesme
stresi diizeyine gore farklilasabilecegidir. Dini terk edilmislik, cezalandirilma veya manevi
catisma gibi deneyimler, bireyin karsilastigi toplumsal giigliiklerle birlikte daha yogun bir
psikolojik yiik olusturabilir. Ancak kiiltiirlesme stresinin yiiksek olmasi her bireyde ayni sonucu
dogurmayabilir. Sosyal destek, kisisel anlamlandirma ve yasam kosullar1 bu iligkinin niteligini
degistirebilir. Bu nedenle kiiltiirlesme stresi, olumsuz dini basa ¢ikmanin sonuclarin
aciklamada olasi bir diizenleyici degisken olarak degerlendirilmektedir.

Uciincii dnerme, affedicilik ile manevi iyi olus arasindaki iliskinin iliskisel giiven ve devam
eden zarar kosullarindan etkilenebilecegidir. Affedicilik, baz1 bireylerde ge¢mis incinmelerle
iligkili duygusal yiikiin hafiflemesine yardimci olabilir. Bununla birlikte zarar verici iliskinin
devam ettigi veya affetme yoniinde baski uygulandigi durumlarda ayni psikolojik islev
beklenmemelidir. Affetme kararinin goniillii olmasi, gilivenlik ihtiyacinin karsilanmasi ve
yasanan haksizligin taninmasi, s6z konusu iliskinin degerlendirilmesinde belirleyici kosullar
olarak ele alinmalidir.

Dordiincii 6nerme, dini basa ¢ikma ile umut arasindaki iliskinin sosyal destek ve toplumsal
kabul diizeylerine gore farklilasabilecegidir. Benzer dini basa ¢ikma bigimlerini kullanan iki
bireyin gelecege yonelik hedefleri ve bu hedeflere ulasma secenekleri, i¢cinde bulunduklar
sosyal cevreye gore degisebilir. Aile, dini topluluk ve genis toplum tarafindan saglanan destek,
kisinin dini kaynaklarini giinliik yasamindaki sorunlarla iliskilendirme big¢imini etkileyebilir.
Buna karsilik dislanma veya ayrimcilik, s6z konusu kaynaklarin destekleyici islevlerini
siirlandirabilir. Boylece dini basa ¢ikma ile umut arasindaki iliskinin yalnizca bireysel inang
diizeyiyle aciklanamayacagi ileri siiriilmektedir.

Besinci 6nerme, umut ve affediciligin manevi iyi olusla iligkilerinin dini anlamlandirma
bicimi ve go¢ kusagina gore farklilasabilecegidir. Tiirkiye'de yetiskinlik donemine kadar
yasamis bir gogmen ile Almanya'da dogup egitim gormiis bir bireyin dini kavramlara, ailevi
sorumluluklara ve toplumsal iliskilere yiikledigi anlamlar ayni olmayabilir. Bu farkliliklar,
umut ve affediciligin psikolojik islevlerini etkileyebilir. Bununla birlikte gé¢ kusagi, tek basina
belirleyici ve homojen bir kategori olarak goriilmemelidir. Egitim, sosyal konum, dini yonelim
ve bireysel yasam deneyimleriyle birlikte degerlendirilmelidir.

Bu bes onerme, dini basa ¢ikma, umut, affedicilik ve manevi iyi olus arasindaki iligkilerin
diaspora kosullarinda hangi degiskenlerle birlikte incelenebilecegini gostermektedir.
Onermelerin agiklayiciligi, farkli go¢ kusaklarini ve toplumsal konumlari kapsayan ampirik

arastirmalarla degerlendirilmelidir.
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9.3. Onerilen Modelin Ozgiin Katkisi

Dini basa ¢ikma, umut ve affedicilik 6nceki arastirmalarda farkli kuramsal gergeveler iginde
degerlendirilmistir (Pargament, 1997; Snyder, 2002; Washington-Nortey vd., 2023). Bu
calismanin katkisi, s6z konusu siiregleri diaspora deneyiminin kiiltiirlesme, ayrimeilik,
toplumsal kabul, sosyal destek ve iliskisel giiven kosullariyla birlikte agiklamaya yonelmesidir.
Modelde umut ve affedicilik, dini basa ¢ikmanin zorunlu sonuglar1 olarak degil, bireysel
anlamlandirma ile toplumsal kosullarin etkilesiminde farkli islevler listlenebilen psikolojik
siirecler olarak ecle alinmaktadir.

Onerilen cerceve, olumlu dini basa ¢ikmanin destekleyici islevlerini agiklamanin yani sira
olumsuz dini basa c¢ikmanin ve zorlayici affedicilik beklentilerinin psikolojik uyumu
sinirlandirabilecegi kosullar1 da tartismaktadir. Bu yoniiyle model, mevcut kuramlarin yerine
gecen dogrulanmis yeni bir kuram degil, farkli diaspora gruplarinda sinanabilecek iliskileri
belirginlestiren biitiinlestirici bir aciklama onerisidir.

9.4. Modelin Ampirik Olarak Smanmasma Yénelik Oneriler

Onerilen modelin ampirik olarak degerlendirilmesi, dini basa ¢ikma, umut, affedicilik ve
manevi iyi olusun birbirinden ayirt edilebilir yapilar olarak tanimlanmasini gerektirmektedir.
Bu amagla 6ncelikle farkli go¢ kusaklarindan katilimeilarin s6z konusu kavramlara ytikledikleri
anlamlar nitel arastirmalarla incelenebilir. Ardindan kiiltirel ve dilsel uygunlugu
degerlendirilmis 6lgme araclariyla dini basa ¢ikmanin olumlu ve olumsuz bigimleri, umut,
kisiler aras1 affedicilik, 6z-affetme ve manevi iyi olus arasindaki iligkiler arastirilabilir.

Nicel arastirmalarda umudun olasi aracilik rolii ile kiiltiirlesme stresi, sosyal destek ve
iliskisel glivenin diizenleyici islevleri degerlendirilebilir. Bununla birlikte kesitsel veriler
nedensel sonuglara ulasmak icin yeterli degildir. Boylamsal ve karma yontemli arastirmalar,
degiskenler arasindaki zamansal iliskilerin ve farkli diaspora gruplarinda ortaya ¢ikabilecek
ortintiilerin anlasilmasina katki saglayabilir. Boylece modelin aciklama giicii, yalnizca
kuramsal tutarlilig1 iizerinden degil, ampirik bulgularla da degerlendirilebilir.

10. TARTISMA VE UYGULAMAYA YONELIK CIKARIMLAR

Dini basa ¢ikma, umut ve affedicilik arasindaki iligkiler, bireyin zorlayict yasam olaylarina
yiikledigi anlam ve i¢inde bulundugu toplumsal kosullar birlikte degerlendirildiginde daha
kapsamli bi¢imde ac¢iklanabilir. Dini basa ¢ikma, yasanan giigliiklerin inang¢ ve kutsalla iliski
cergevesinde anlamlandirilmasiyla; umut, gelecege yonelik hedeflerin  ve hareket
seceneklerinin olusturulmasiyla; affedicilik ise ge¢mis incinmelerle kurulan duygusal ve
iligkisel bagin yeniden degerlendirilmesiyle iliskilidir. Bu sliregler birbirleriyle baglantili

olmakla birlikte ayni psikolojik islevi listlenmez.
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Diaspora kosullarinda s6z konusu iligkileri farklilastiran temel unsurlardan biri, kigisel
kaynaklarla toplumsal imkanlar arasindaki etkilesimdir. Birey dini inang¢larindan destek alabilir
ve gelecege yonelik hedefler gelistirebilir; ancak ayrimcilik, ekonomik gilivencesizlik veya
toplumsal dislanma, bu hedeflere ulagmasini sinirlandirabilir. Bu nedenle umut, bireyin
yalnizca olumlu diisiinme kapasitesine indirgenmemelidir. Benzer bicimde dini basa ¢ikmanin
psikolojik sonuglari, ibadet siklifindan ¢ok bireyin dini uygulamalara yiikledigi anlam ve bu
uygulamalarin gergeklestigi iliskisel kosullar iizerinden degerlendirilmelidir.

Affedicilik bakimindan temel sorun, psikolojik iyilesme ile ahlaki yiikiimliilik arasindaki
ayrimin korunmasidir. Affedicilik odakli miidahalelerin belirli psikolojik sonuglar iizerinde
olumlu etkileri olabilse de bu bulgular, her durumda affetmenin gerekli oldugu anlamina
gelmez (Akhtar & Barlow, 2018; Wade vd., 2014). Ozellikle zarar verici iliskinin devam ettigi
veya magdur iizerinde toplumsal baski bulundugu durumlarda affetme beklentisi, kisinin
giivenlik ve oOzerklik ihtiyaclariyla catisabilir. Bu nedenle affedicilik, uzlasma veya hak
aramaktan vazgegme ile 6zdeslestirilmemelidir.

Onerilen biitiinlestirici modelin agiklayici yonii, dini ve psikolojik kaynaklarm islevlerini
kiiltiirlesme stresi, sosyal destek, toplumsal kabul ve iliskisel giiven gibi kosullarla birlikte
degerlendirmesidir. Bununla birlikte incelenen arastirmalar farkli 6rneklem ve kiiltiirel
baglamlara dayandigindan, iliskilerin yonii ve biiylkligii Almanya'daki Tiirkiye kokenli
Miisliimanlar i¢in kesin olarak belirlenememektedir. Modelin 6nerdigi aracilik ve
diizenleyicilik iliskileri bu nedenle ampirik arastirmalarda sinanmalidir.

Manevi destek ve dini danismanlik agisindan bu degerlendirme, umut ve affediciligin hazir
¢Ozlim Onerileri olarak sunulmamasi gerektigini gostermektedir. Umut {izerine ylriitiilen
goriismelerde bireyin ulasilabilir hedefleri ve destek kaynaklari, affedicilikle ilgili
goriismelerde ise incinmenin niteligi, giivenlik gereksinimi ve karar verme 6zgiirliigii dikkate
alinmalidir. Dini kavramlarin kisinin kendi yasam deneyimi i¢indeki anlami anlagilmadan
belirli bir psikolojik sonuca ulasmasi beklenmemelidir.

Manevi destek ve dinl danigsmanlik hizmetlerinde mesleki yetkinlik sinirlarinin korunmast
onemlidir. Dinl anlamlandirmaya eslik etmek ve bireye manevi destek sunmak, klinik tani
koymak veya psikoterapi uygulamakla ayni islevi tagimaz. Psikolojik degerlendirme veya
tedavi gerektiren durumlarda uygun uzmanlara yonlendirme yapilmasi, dini destegin diger

uzmanlik alanlarini tamamlayici niteliginin korunmasina yardimer olur.
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SONUC

Bu calismada dini basa ¢ikma, umut ve affedicilik arasindaki iligkiler, diaspora kosullarinda
manevi iyi olus baglaminda degerlendirilmistir. Incelenen literatiir, sz konusu siireclerin
psikolojik uyumla baglantili olabilecegine, ancak bu iliskilerin biitiin bireylerde ayn1 yonde ve
aymi gilicte ortaya c¢ikmasinin beklenemeyecegine isaret etmektedir. Dini anlamlandirmanin
destekleyici veya zorlayici islevleri, bireyin yasadigir olayin niteligi ve i¢inde bulundugu
toplumsal kosullarla birlikte ele alinmalidir. Bu bakimdan ¢alisma, dini inang¢ ve uygulamalarin
psikolojik sonuclarini yalnizca bireysel dindarlik diizeyiyle aciklamanin yetersizligine dikkat
¢ekmektedir.

Umut, gelecege yonelik hedeflerin ve bu hedeflere ulasma yollarmin yeniden
degerlendirilmesiyle; affedicilik ise ge¢mis incinmelerin duygusal ve iligkisel anlaminin
diizenlenmesiyle baglantilidir. Her iki siire¢ de dini basa ¢ikmayla iliskili olabilir. Bununla
birlikte umut edilgen iyimserlige, affedicilik ise zorunlu uzlagmaya indirgenmemelidir.
Ozellikle ayrimcilik, gii¢ esitsizligi ve siiregelen zarar kosullarinda bu ayrimlarm korunmasi
Oonem tasimaktadir. Din psikolojisi agisindan umut ve affediciligin islevlerini belirleyen temel
meselelerden biri, bu siireglerin hangi dini anlamlandirma bigimleri ve iligkisel kosullar i¢inde
ortaya ¢iktiginin anlasilmasidir.

Calismada onerilen biitiinlestirici model, dini basa ¢ikma, umut ve affedicilik arasindaki
iligkileri kiiltiirlesme, sosyal destek, toplumsal kabul ve iliskisel giiven kosullariyla birlikte
degerlendirmektedir. Modelin ayirt edici yonii, dini basa ¢ikma ile manevi iyi olus arasindaki
iligkide umudun olast araci roliinii, kiltirlesme stresi ve iligskisel gliven gibi baglamsal
degiskenlerin diizenleyici islevleriyle birlikte ele almasidir. Model heniiz ampirik olarak
sinanmamistir.

Gelecekte farkli go¢ kusaklarini ve dini yonelimleri kapsayan arastirmalar, Onerilen
iligkilerin hangi kosullarda desteklendigini ve manevi iyi olus bakimindan ne dl¢ilide agiklayici
oldugunu ortaya koyabilir. Boylece kuramsal diizeyde gelistirilen bu ¢er¢evenin, dini basa
cikma siireclerinin anlasilmasmma ve diaspora topluluklarina yoénelik manevi destek
uygulamalarinin psikolojik duyarlilik temelinde degerlendirilmesine katki saglamasi miimkiin

olacaktir.
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