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[lahiyat Alaninda Teori ve Arastirmalar 3
GIRIS

Hollandal1 dinler tarihgisi Chantepie de la Saussaye (1848-1920), ho-
cast Cornelius P. Tiele (1830-1902) ile birlikte Din Fenomenolojisi’nin ilk
kurucularindan kabul edilir. Dinler Tarihinin tarihgesini ortaya koyan
dinler tarihgilerine gore o, Din Fenomenolojisindeki baslangi¢ kavram
ve kategorileri gelistirip kullanima sunmasiyla bilinir. Bu yiizden feno-
menologlarin ¢ogu bu gelenek cergevesinde incelemeler yaparken onun
gelistirdigi kavram ve kategorileri hareket noktasi olarak kullanmigtir. Ni-
tekim dini fenomenleri sistematik tasnifiyle haleflerini, 6zellikle meshur
ogrencisi Gerardus van der Leeuw (1890-1950)11 ciddi 6lgiide etkilemistir
(Alict, 2011; Molendijk, 2005). Saussaye, 1848 yilinda Leiden’de dogmus,
Utrecht Universitesinde teoloji egitimini ve doktorasini tamamlamustir.
Hollanda Reform Kilisesinde bir siire (1872-1878) din adami olarak go-
rev yapmistir. Daha sonra Amsterdam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde
yeni agilan Dinler Tarihi kiirsiisiinde (1878-1899) ve Leiden Universitesi
[lahiyat Fakiiltesindeki Tanri Doktrini ve Ahlak Ogretileri adiyla agilan
kiirstide emekli olana kadar (1899-1916) caligsmistir (Waardenburg, 1987;
Alicy, 2011). Saussaye 6zellikle etik teolojisine yogunlasmis olmakla bir-
likte Dinler Tarihinin kurucularindan ve fenomenolojiye agirlik veren
Hollanda Ekoliiniin etkin 6nderlerinden kabul edilmektedir. Max Miiller
(1823-1900) ve Tiele gibi yeni bir disiplin olarak Dinler Tarihinin ortaya
cikis gerekeesini aciklamis, otonomisini ortaya koymaya caligsmis ve te-
oloji ile arasindaki keskin ayrima her zaman dikkat ¢cekmistir. Manual of
the Science of Religion (Din Biliminin Elkitabi) adli ¢aligmasi Din Feno-
menolojisi ve Dinler Tarihinin klasiklerinden olma 6zelligini kazanmistir
(Alicy, 2011). Dolayisiyla bu calismada Saussaye’in Din Fenomenolojisinin
kurucularindan kabul edilmesinin nedeni goriilen Manual of the Science
of Religion adl1 eserinde yer verdigi yliz yetmis bes sayfalik Phenomeno-
logical Section (Fenomenolojik Boliim) etrafinda Din Fenomenolojisine
yiikledigi anlamdan yola ¢ikarak inceledigi dini tipolojilerin genel ¢erge-
vesi ve dini arastirmalar alanindaki yansimalari sunulmaya caligilacaktir.

SAUSSAYE’DA DiNi TIPOLOJIiLER

Saussaye, Din Fenomenolojisi geleneginde cagini asmis bir bilim
adamidir. Bunun temel nedeni “Din Fenomenolojisi” kavramini ilk defa
kullan1p ¢esitli dini tipolojiler belirleyerek sistematik anlamda Din Feno-
menolojisinin ilk ¢alisma konularini belirlemis olmasidir. Ciinkii o, tarih
ile felsefe arasinda konumlandirdigi Din Fenomenolojisini, etnografik ve
tarihi caligmalardan elde edilen materyallerden tipolojiler ortaya ¢ikar-
ma yontemi olarak degerlendirmistir (Unal, 1999, Alic1, 2011; Cox, 2006).
Ozellikle ritiiellerde ifade edildigi gibi dini eylemleri, kiilt ve gelenekleri,
Din Fenomenolojisi i¢in en zengin malzeme olarak tanimlamistir. Her dini
eylemden Once bir diisiince veya doktrinin gelmesi gerektigini kabul et-
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mistir. Ancak doktrinlerin genel itibariyla ritiielleri agiklamaya ¢aligtigini
ileri stirerek ritiiel geleneklerinin doktrinlerden daha fazla statik oldugu-
nu ifade etmistir. Clinkli ona gore ritiieller, inananlar1 en uzak zaman-
lara gotiirtirken, doktrinler kendilerini yeni gereksinimlere adapte etme
egilimindedir. Dindarin i¢sel durumunu ifade eden dini duygular, dinin
digsal ifadelerini ortaya koyar ve tarihsel donemlere, sosyal gruplara ve
bireysel yatkinliklara gore degisir. Bilim adam tarafindan dogrudan goz-
lemlenemediginden dolay1 bir dinin en 6nemli digsal ifadeleri ritiiellerde
bulunabilir. Ciinkii bunlar dindarin dinine iligkin isteklerini ve elde etmek
istedigi faydalar1 nasil elde etmeye calistigini ortaya koymayi saglar. Bazi
durumlarda bunlar tamamen maddi goriiniime sahipken bazilarinda ma-
nevi atmosfer istegi sdz konusu olabilir (Saussaye, 1891; Cox, 2006). Buna
istinaden Saussaye i¢in dini fenomenleri inceleyerek dindar i¢in anlamla-
rin1 ortaya koymak Din Fenomenolojisi anlayisinin merkezindedir.

Boylelikle Saussaye, dini ve dindar1 anlamak i¢in incelenen dinlerle
ilgili genellestirilmelerin yapilmasini faydali buldugundan otiirii ¢esitli
dini tipolojileri kullanmay1 tavsiye eder. Bunun i¢in kitabinin fenomenolo-
jiye ayrilmis boliimiinde “Tapinma Nesneleri, Putperestlik, Kutsal Taslar,
Agaclar ve Hayvanlar, Dogaya Tapinma, Insana Tapinma, Tanrilar, Biiyii
ve Kehanet, Kurban ve Dua, Kutsal Mekanlar, Dini Zamanlar, Kutsal Ki-
siler, Dini Topluluklar, Kutsal Metinler, Dini Doktrinlerin Temel Formla-
r1, Mitoloji, Dini Doktrinlerin Felsefi ve Dogmatik Formlari, Dinin Ahlak
ve Sanatla Iligkisi” bigiminde dini tipolojiler olusturmustur. Saussaye’a
gore bu tipolojiler, dini malzemenin disaridan en goze carpan taraflarini
diizenleyip siniflandiran ilk kapsamli tesebbiistiir (Saussaye, 1991). Bun-
dan dolay1 Saussaye’in bu tipolojileri ele alis tarzini incelemek Din Feno-
menolojisini uygulayisini ve din bilimcileri tizerindeki etkilerini anlamay1
saglayacaktir.

Tapinma Nesneleri

Ingiliz antropolog Edward B. Tylor (1832-1917)a ait “Din, ruhsal var-
liklara inangtir.” seklindeki din taniminin {in kazanmis olmasina ragmen
eksik oldugunu diistinen Saussaye, “Din, kendileriyle tapinmayla iliski
kurulan insaniistii giiclere inangtir.” tarzindaki bir tanimin daha dogru
olacagini belirtir. Din taniminda tapinmaya 6zel bir vurgu yaptig1 gibi
Din Fenomenolojisinin farkli inang ve tapinma nesnelerini ele almakla ige
baslamasinin yerinde oldugunu ifade eder. Ona gore din, kendini biitiin
uluslarda gergek bir tanr1 olarak tezahiir ettiren yasayan tanr1 seklinde bir
gerceklige veya nesneye sahiptir. Tanr1 birgok topluluk tarafindan kismen
bilinir veya hi¢ bilinmez durumdadir. Buna ragmen kendisinden ziyade
ilahi dogasindan Otiirii onun islerine, giicline ve tezahiirlerine saygi gos-
terilir. Ancak netice itibariyla biitlin tapinmalar ona yoneliktir ve insan
ona dayandirilmayan ilahi hicbir seyi ger¢ekten kavrayamaz. Bu acgidan
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diistiniildigiinde imansiz kitleler tarafindan tapinilan pek ¢ok tanri, bos,
anlamsiz, hatta diisman varlik veya sahte tanr1 haline gelebilir. Ya da
gercek ilahi giicler ve nitelikler, sadece 6znelerinden ayrilmis ve tek tek
temsil edilmis olabilir. Boylece 6rnegin Israil, Hindistan, Misir ve Antik
Yunan’da goriilen tanr1 veya tanrilar, ¢ogu zaman birgok tanriya bir ila-
hi giiciin tezahiirii olarak bakmaya yol agar (Saussaye, 1891). Bu yiizden
Saussaye i¢in tanr1 olmasaydi, din mevcut olmazdi ve higbir bilimsel din
incelemesi yapilamazdi (Cox, 2006).

Birgok tapinma veya din nesnesiyle ilgilendigini belirten Saussaye,
bunlarin genel anlamda nasil tanimlanabilecegini sdylemenin kolay ol-
madigin1 ortaya koyar. Bu baglamda biiyii nesnesi olarak kullanilip ruh-
sal varliklarla iletisimi sagladigina inanilan nesneler veya varliklar1 ifade
ederek taslara ve dogal nesnelere tapma olarak tanimlanan fetisizme kay-
naklik eden fetis kavraminin (Gilindiiz, 1998) tapinma nesnesi olup olma-
digin1 irdeler. Bu itibarla daha dnce, fetisin bazilar1 tarafindan bir tapinma
nesnesi, bazilar1 tarafindan bir biiyli aract olarak kabul edildigini ancak
gercekte her ikisinin ayrilmaz bir birlikteligine sahip oldugunu ifade eder.
Miiller’in tapinma nesnelerini taslar ve kabuklar gibi elle tutulabilir, agac-
lar, nehirler, daglar, deniz ve diinya gibi kismen elle tutulabilir ve gokyii-
zii, yildizlar, giines ve ay gibi elle tutulamayan kategorileriyle ayirdigina
isaret ederek esasinda diinyevi ve ilahi ayrimini yeterli olmasa da daha
dogru bulur (Saussaye, 1891).

Netice itibariyla Saussaye tapinma nesneleri baglaminda tanri kavra-
mini 6n plana ¢ikarmaktadir. Nitekim onun amaci fenomenolojik tipoloji-
ye uygun bi¢cimde bilim adamlarinin, dini anlamak i¢in insanlarin tanriya
verdikleri cevaplarin farkliligina dikkat etmeleri, bunlar1 tarihsel olarak
bir araya getirmeleri ve karsilagtirmaya 6zen gostermeleri gerektigini tel-
kin etmektir. Evrimci din anlayisini reddeden Saussaye, en ilkel kabilele-
rin dinlerinin bile ¢oktanriciliga ve batil inanca doniismiis olmasina rag-
men ilahi bir koken tasidig1 diisiincesine sahip olmustur (Cox, 2006). Sa-
ussaye’in anlayisinin etkisiyle 6grencisi Leeuw “Religion in Essence and
Manifestation (1938)” (Oz ve Tezahiirde Din) adiyla Ingilizce’ye ¢evrilen
“Phanemonologie der Religion (1933)” (Din Fenomenolojisi) adli meshur
eserinde dinin nesnesi konusunu ele alarak 6zellikle tanr1 fenomeni bagla-
minda analizler ortaya koymustur (Leeuw, 1986).

Putperestlik

Putperestligin anlamin1 sorgulayan Saussaye, genel kullanim itiba-
riyla gercek dine muhalif bigimde putlara tapmak anlaminda goriilmesine
ragmen “dini olarak putlara sayg: duymak” olarak tanimlanmasini daha
uygun bulur. Putun ise “herhangi bir ilahi varligin veya giiciin mecazi
temsili” bigiminde tanimlanirken ¢ok farkli nesnelerin put olarak nitelen-
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digini ifade eder. Ona gore hepsinin ortak noktasi, ilahi giictin aktif ol-
dugu semboller olarak goriiliip kendilerine tapinilmasidir. Boylece antik
Yunan tanris1 Hermes gibi farkli unsurlariyla hayvan ve insan1 resmeden
yontulmus taglari, miikemmel insan formunu temsil eden ve hayvan ile
insanin karistirildigi heykelleri, Alman putperestligindeki Irminsul gibi
birgok 6zellik ve semboliin bir araya getirildigi diger sekilleri put kavrami
kapsaminda degerlendirir. Antik donemde Yahudilerin savas zamanlarin-
da korumaya 6zen gosterdikleri ve tanrinin hazir bulunusunun bir sembo-
li olan Ahit Sandigin1 ve giigleri hissedildigi siirece aziz kabul edilenle-
rin kalintilarin1 bu baglamda ele alir. Saussaye’in 6rnekleri cogaltmadaki
amaci putlara tapmanin yayginligini ortaya koymaktir (Saussaye, 1891).

Saussaye belli bir uygarlik asamasina erisildiginde ise putperestli-
gin imkansizlastigini ifade eder. Nitekim egitimli Hindular, Misirllar,
Yunanlilar ve Romalilarin bu tarz materyallere, ilahi giiclerle donatilmis
olmaktan ziyade ilahi olanin bir sembolii olarak baktiklarini dile getirir.
Ayrica M.O.5. yiizyilda yasamis Xenophanes gibi baz1 Yunan filozoflari-
n1 putperestlige kararlilikla saldirirken bazilarinin sembolik ve pedagojik
bir etki atfettiklerini vurgular. Semitik dinlerde ise putperestlik karsitli-
ginin acikea goriilebilecegini belirterek kdken itibartyla Yahudilikteki put
karsit1 yaklasimin bunun temel nedeni oldugunu diistiniir. Clinkii Yahudi
peygamberlerin putperestlikle savasmasinin putperestligi Yahudiler i¢in
igreng bir sey haline getirmeyi basardigini ve bu nefretin tezahiirlerinin
Hiristiyanlikta goriildiigiinii diisiiniir. islam’da da ayn1 nefretin devam et-
tigini, dolayisiyla (Hz.) Muhammed’in Mekke’yi fethettiginde Kabe’nin
kutsalligin1 bozdugunu diisiindiigiinden 6tiirii putlar1 temizlemenin ilk isi
olduguna dikkat ceker. Islam’mn icerisinde ¢esitli eklemlenmelerden soz
edilebilir olsa da putperestlikle ilgili bunun imkani olmadigini dile getirir
(Saussaye, 1891).

Saussaye, Hiristiyanlik i¢erisinde putperestligin uzun bir gegmise sa-
hip olup kiliseler arasinda tartigma konusu haline geldigine isaret eder.
Antik Hiristiyanlik aleminde putperestligin bilinmeyip balik, koyun ve
hag gibi sembollerin put olarak kabul edilmeyerek saygi gosterildigi-
ni vurgular. Ancak kilise babalarinin kalic1 ruhlari, kotii seytanlar ilan
ederek putperestlige savas agtiklarini ve bdylelikle putperestlik kavra-
minin Hiristiyanliga girmis oldugunu beyan eder. Bunun sonucunda 8.
Yiizyilda Bizans Imparatorlugunda ikonlarin yok edilerek putperestlige
yonelik uzun ve siddetli bir miicadelenin basladigina isaret eder. Ikinci
Iznik Konsili (787) ile birlikte ikonografik 6gelere tapinmak yerine say-
g1 gostermenin karara baglandigini aktarir. Trent Konsili (1545-1563) ile
de Katolik Kilisesinin gorsellerin tapinma degil saygi nesnesi olduguna,
dolayisiyla ilahi giigle yiiklii olmadiklarina karar verdigini vurgular. Bu
nedenle Katolik Kilisesinin resmi doktrininin putperestlikle su¢lanama-
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yacagini ancak genel halkin ibadetinin genel 6zellikleri itibariyla ona do-
niistiglini ileri stirer. Kalvinizm’e gore de kilisede higbir ikon ve gorselin
bulunmamas: gerektigi anlayisinin hakim oldugu inancina dikkat ¢eker
(Saussaye, 1891).

Boylelikle Saussaye, analizlerinde putperestligi ilkel veya antik do-
neme hasreden bir yaklagim sergiler. Uygarlik ve egitim ile putperestlik
arasinda ters orant1 kurmasi anlayisina isaret eder. Buna ragmen putpe-
restligin halk arasinda yasamakta oldugunu belirtmeyi ihmal etmemek-
tedir. Genel itibariyla analizlerinde tasvircilige bagli kalmaya c¢alissa da
zihnindeki tanr1 inancinin goriislerine yansidigint gérmek miimkiindiir.
Putun, ilahi bir varligin veya giiciin sembolii olarak goriildiiglinii vurgula-
mast bunun kaniti niteligindedir.

Kutsal Taslar, Agaclar ve Hayvanlar

Saussaye, ilkel veya cagdas olsun diinyadaki tiim toplumlarda kut-
sal kabul edilen taslar, agaclar ve hayvanlarin bulundugunu vurgulayip
cesitli toplumlarla drneklendirir. Ornegin kutsal taslarin, Orta Asya 1rk-
lar1, Finler, Afrika’nin zencileri arasinda, Giiney Denizi adalar1 ve eski
Amerika’da bulunduguna dikkat ¢eker. Peru’daki Inkalarin giines dininin
eski taglar1 geri plana itmesine ragmen yikmadigina dikkat ¢eker. Ciinkii
Inka’nin kutsal bir tag1 tahrip ettigi zaman, ondan bir kusun ortaya ¢ikip
diger tasta kaybolduguna ve sonugcta ilahi onuru zedeledigine inanildigini
sOyler. Hindistan’da kutsal taglarin giiney kesimde ¢ok sayida olup gii-
niimiize kadar insanlar tarafindan tapinma nesnesi olarak kullanildigini
vurgular. Semitik dinlerde betilya’nin biitiin kutsal taslar i¢cin kullanilan
genel bir isim oldugunu belirtir (Saussaye, 1891). Oyle ki Hikmet Tanyu
(1918-1992)'nun Tiirklerde Tasla Ilgili Inanglar (1968) adli fenomenolojik
calismasinda benzer goriisler yer alir (Tanyu, 1968).

Saussaye, kutsal kabul edilen taglarin ¢esitlilik gosterdigini ifade eder.
Bunlarin koni, kare, siitun, kaya bigiminde renkli veya renksiz, biiylik ve
kiiclik dlcekte, tek veya grup halinde oldugunu belirtir. Bu baglamdaki
tapmanin taslardan istekte bulunmak, onlara sunular sunmak, onlar1 yika-
mak ve yaglamak seklindeki bir takim ritiielleri icerdigini agiklar. Ayrica
yargi koltuklari taglari, kurban taslar1 ve kutsal kap taglarinin yayginlikla
goriilmekle beraber tapinma nesneleri olmak yerine bir hikayeye atifta bu-
lunduklarindan dolayi hatira taslar olduklarina isaret eder. Buna dayana-
rak Eski Ahit’te yer alan taslar1 cogunlukla hatira taslar kategorisine dahil
eder. Tas ile ilgili tapinmalarda birtakim sembolik diisiincelerin yattigina
da dikkat ¢eker (Saussaye, 1891).

Saussaye, agaclarin da dini bir fenomen olarak 6ne ¢iktigini soyler.
Kimi zaman bir ruha sahip olduguna veya kimi zaman bir ruha ev sahipli-
g1 yaptigina inanilan kutsal agaclarin ¢esitliligini vurgulayip dinlerden or-
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nekler sunar. Bu dogrultuda yiiksek medeniyetlerde agaclara tapinmanin
veya sayginin resmi olarak bazi ritiiellerde goriildiigiine isaret eder. Bu-
dizm’e goére Buda’nin dogum hikayesinde koruluktaki dogumu esnasinda
agac ruhunun kirk ii¢ defa ortaya ¢iktigini ve bir agacin altinda aydinla-
narak dini agidan iistiinliik elde ettigini ifade eder. Bu nedenle Budizm’de
agacin kutsalliga kavusup ritiiellerin vazgecilmezi haline geldigini vurgu-
lar. Farkli ritiiellerin mevcudiyetini de belirten Saussaye, agacin kokleri-
ne kurban kaninin dokiilmesi, yiyecek ve diger hediyelerin agacin altina
konulmasi veya dalina asilmasi, bez veya ip gibi nesnelerin agaca asilmasi
gibi uygulamalarin goriildiigiinii ortaya koyar. Insanlarin agaglara kehanet
icin seslendikleri ve sesini isittiklerine iligkin bir takim inaniglarin da go-
rilldiigiine dikkat ¢eker (Saussaye, 1891).

Agacin yaninda bir takim bitkilerin de kutsal kabul edildigini dile
getiren Saussaye, genellikle saglig1 koruma, yenileme ve uzun omrii te-
min etme amacityla su ve bitkilerin faydasina iligkin inancin yayginligina
isaret eder. Rig Veda ve Avesta gibi kutsal metinlerin bu tarz inanglara
dini dayanak sundugunu ifade eder. Bir¢ok bitkinin dini agidan biiyiik
oneme sahip oldugunu vurgulayip Hindistan ve Iran’da bir tiir mantardan
elde edilen soma (Sanskritge) ya da haoma (Avestge) iceceginin igene tan-
risal bir gii¢ verdigine inanildiginin altini ¢izer. Brahmanizm’de oldugu
gibi Budizm’de lotus bitkisinin biiytlik saygi gordiigiinden bahseder. Kendi
doneminde Visnu’ya tapanlar i¢in de Hint feslegeninin kutsal oldugunu
vurgular (Saussaye, 1891).

Dini fenomen olarak hayvanlarin dini inan¢ ve hayatta énemli bir
yere sahip oldugunu belirten Saussaye, farkli medeniyet seviyelerinde ve
farkli duygu ve diisiinceler igerisinde tezahiir ettiklerini vurgular. Ona
gore hayvanlarla ilgili inanglar1 yalnizca bir kaynaga dayandirmak dogru
degildir. Ornegin Vedik dénemde Hindularin bulutlar1 gégiin inekleri ola-
rak nitelendirmelerinin inegin kutsal kabul edilen bir hayvan olmasiyla ya
da eski donemde Almanlarin evi koruyan yilan i¢in kap1 esigine bir kase
siit yerlestirmelerinin tanri ile seytan arasindaki savas ile higbir ortakligi
yoktur. Bu nedenle, ¢esitli fenomen gruplari igin farkli agiklamalara izin
vermenin gerekliligine isaret eder. Bunun i¢in de tarihi ve etnografik aras-
tirmalardan yararlanmay1 tavsiye eder (Saussaye, 1891).

Saussaye, kutsal taslar, agaclar ve hayvanlarla ilgili analizlerinde tas-
virci yaklagimina sadik kalmaya 6zen gostermektedir. Orneklerini 6zel-
likle antik donemden se¢mesi dikkat cekmektedir. Neticede bu dini tipo-
lojisi alanda karsilik bulmus ve bu minvalde ¢aligmalar ortaya konmustur.
Ornegin 6grencisi Leeuw meshur eserinde, “Kutsal Cevre: Kutsal Taslar
ve Agaglar” baghig1 altinda benzer analizlere imza atmistir (Leeuw, 1986).
Ayrica tinlii Romen dinler tarihgisi Mircea Elaide (1907-1986)'in Dinler
Tarihine giris mahiyetinde olup Tiirk¢eye Dinler Tarihi: Inan¢lar ve Iba-
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detler Morfolojisi (Eliade, 2005) ve Dinler Tarihine Giris (Eliade, 2000)
seklinde gevrilen ve ilk olarak Fransizca Traite d’histoire des religions
(1949) adiyla yaymmlanip Ingilizceye Patterns in Comparative Religion
(1958) adiyla cevrilip linlenen ¢alismasinda “Kutsal Taslar: Tezahiirleri,
Isaretleri ve Bicimleri” ve “Bitkiler: Yenilenme Ayinleri ve Simgeleri” bi-
cimindeki dini tipolojileri ile benzer konular1 incelemistir (Eliade, 1996).

Dogaya Tapinma

Saussaye, ay, giines, gok, toprak, su ve ates gibi doga unsurlarina ta-
pmmanin temel ve geleneksel tapinma formlarindan oldugunu belirterek
bu baglamda birtakim analizler yapar. Bunun ilkel kabilelerde animizmle
birlikte veya onunla karigik halde bulunduguna dikkat ¢eker. Uygar top-
lumlarda ise daha kisisel tanrilara olan inancin tamamen onun yerini al-
madigini, dolayisiyla bu tanrilarla beraber maddi dogaya saygi duyulup
hediyeler sunuldugunu ifade eder. Ona gore dogaya tapinmanin izleri res-
mi dinin mitlerinin ve téren adetlerinin ardinda ve hatta en yiiksek manevi
dinlerde bile siklikla kesfedilebilir ve popiiler geleneklerde tezahiir etme-
ye devam edebilir. Bu ¢cok yonlii iliskiler de dini gelisimin birligini gérme-
ye odaklanmaya yol agar. Bu nedenle animizmin baglica savunucusu Tylor
ve beraberindekiler bunu fetisizm ve goktanricilik arasinda bir baglanti
olarak gormek konusunda ¢ok isteklidir. Ancak bu yaklagim dogru bir ta-
nima ulagsmay1 engeller. Ciinkii dogaya tapinmanin sinirlarini belirlemek
glictlir (Saussaye, 1891).

Dogaya tapinma materyallerinin uygar toplumlarin mitoloji ve organi-
zeli kiiltlerinden elde edilebilecegini belirten Saussaye, bunun en agik 6rne-
ginin giinese yapilan tapinma ve topraga takdim edilen sunularda goriilebi-
lecegini ileri siirer. Yunan filozoflar, Misirh rahipler ve digerleri tarafindan
su, ates, hava ve topraga kozmik &zelliklerin atfedilerek yticeltildiklerine
dikkat ¢ceker. Bu unsurlarin bireysel olarak incelendiginde deniz, gol, nehir
ve su kaynagi formunda suya tapimildigimin antik ve modern toplumlarda
goriildiigiinii ifade eder. Oyle ki Yunanlilarda nehre tapinmalarmin yaygin
oldugunu, Hindistan’da Ganj ve Misir’da Nil nehrinin en yiiksek derecede
kutsal kabul edildigini belirtir. Iyi bir yolculuk i¢in bir hayvani kurban edip
nehre sunmanin Cicero’da yer almasi gibi gollere ve su kaynaklarina farkl
sunularin takdim edildigini ortaya koyar. Suya tapinmanin bir parcasi ola-
rak mum yakmanin goriildiigiinii ve bunun anlaminin kehanetle ilgili oldu-
gunu aktarir. Ayrica suda banyo yapma ve kizlarin bekaretlerini nehre veya
gole sunma geleneklerine de siklikla rastlanildigini dile getirir. Su yoluyla
arinma, kutsanma ve kefaret diisiincesinin Hiristiyan vaftiz sembolizminde
acikca tezahiir ettigini vurgular (Saussaye, 1891).

Atesin mitsel diistinceler ve popiiler geleneklerde 6nemli bir konuma
sahip oldugunu belirten Saussaye, pek ¢ok ilahi varligin onunla yakindan
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iligkili oldugunu ortaya koyar. Yunan Prometheus miti ile Yeni Zelanda
Maui mitinde oldugu gibi atesin insanlik tarafindan nasil elde edildigine
dair toplumlarda cesitli anlatilarin var oldugunu ifade eder. Antik donem
ates yakma bi¢imlerinin ¢esitli ritiiellerde uygulanmakta oldugunu vur-
gulayip genel olarak atesin yanici 6zellige sahip olmasinin yani sira can-
landirict ve arindirici bir nesne olarak kullanildigina isaret eder. Atese
tapmanin en agik orneginin Mecusilikte bulundugunu belirten Saussaye,
bu dinde su, ates ve topraga tapinilmakla birlikte atesin hepsinin {izerin-
de konumlandigini vurgular. Dualar yoluyla yakilan atesin devamliligini
saglamanin ve safligin1 korumanin 6nemine dikkat ¢eker (Saussaye, 1891).

Diinya mitolojilerinde riizgar ve gok tanrilarina siklikla rastlanildigini
belirten Saussaye, bunlarin en {inliisiiniin Germen mitolojisindeki tanr1 Wo-
tan veya Wodan oldugunu ortaya koyar. Bunlarin genel itibariyla tapinma
yerine Ofkeleri yatistirilmalar1 gereken 6zellikleriyle 6n plana ¢iktiklarina
isaret eder. Bu itibarla gok giiriiltiisii, firtina ve gok gibi fenomenlerin tan-
risal varliklar olmak yerine tanrinin 6zellikleri veya hareket tarziyla iliski-
li oldugunu ifade eder. Topraga tapinma konusunda kutsal toprak, toprak
tanrilar1 ve tanrigalarinin diinya 6l¢eginde yaygin bir sekilde yer almasi ve
insan hayatinda sekillendirici etkiye sahip goriilmesi nedeniyle ayrintilari
iizerinde ¢ok fazla durmaya ihtiya¢c olmadigini sdyler. Ornegin Germen-
ler, Yunanlar ve Romalilarda kisisel tanrilarla beraber toprak tanrilar1 veya
tanricalarina rastlanildigina dikkat ceker. Bu kategoriye kutsal tepeler veya
daglarin da dahil edilebilecegini belirterek bunlarin genellikle tapinma yer-
leri veya tanrilarin ikametgéhi olarak goriildiigiine ve bazen bizzat kendile-
rine sayg1 gosterildigine isaret eder. Ormanin da bir tanr1 ve tapinma nesnesi
biciminde goriilmeyip aga¢ ruhlari gibi manevi varliklarla iliskilendirildigi-
ni vurgular. Doganin unsurlar1 arasinda cesitli agilardan farklilik oldugunu
belirten Saussaye pek ¢ok toplum tarafindan topragin her seyin annesi ve
g0giin her seyin babasi olarak goriildiigiinii vurgular. Benzer sekilde ay ve
giines tapinmasinin birlikte goriilmekle beraber ay ile ilgili uygulamalarin
daha eski ve ilkel seviyede oldugunu belirtir (Saussaye, 1891).

Saussaye dogaya tapinma kategorisi altinda temas ettigi ay, giines,
g0k, toprak, su ve ates gibi fenomenlere dair genel bir ¢cergeve sunmak su-
retiyle s6z konusu ettigi kategoriye bir giris denemesi yaparak arastirma-
cilara bir yol haritast sunmaktadir. Nitekim onu takiben ¢esitli arastirma-
cilar ayn1 konular {izerinde ayrintili ¢alismalar kaleme almistir. Ornegin
Eliade'in bahsedilen ¢alismasinda “Gék ve Gok Tanrilar”, “Giines ve Gii-
nese Tapinma”, “Ay ve Ustiinliik Ozelligi”, “Su ve Su Simgeciligi” ve “Yer,
Kadmin ve Dogurganlik” bagliklar1 altinda analizler yer alir (Eliade, 2005).
Bu tiirden ¢alismalarda doga unsurlarinin insanligin ilk dénemlerinden
itibaren kutsal kabul edilip hayatin merkezinde yer aldig1 belirtilmektedir

(Giig, 1996).
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Insana Tapinma

Saussaye bu kategoride ilkel toplumlardan evrensel dinlere kadar ata-
lar bagta olmak iizere insana tapinma konusunu irdeler. Bunu yaparken
oliilerle yani ruhlarla beraber canlilara yapilan tapinmadan 6tiirii animiz-
min konuyu etrafl1 bigimde agiklayamayacagini belirterek dliilere tapinma
eylemlerinin ¢esitli medeniyet seviyelerinde goriilen ortak bir fenomen
oldugunu vurgular. Buna gore ilkel toplumlarda insana tapinmanin fark-
It formlarda goriiliirken uygar toplumlarin dinlerinde sistematik olarak
diizenlendigine ve dinin bir parcasini olusturduguna isaret eder. Ancak
uygarlarin dinlerinde dliilerin tanrilardan kesin bigimde ayirt edildigini
ve dinsel olarak saygi gosterilmesine ragmen bunun tanrilardan agik¢a
farkl1 olusunun dikkatlerden kagirilmamasi gerektigini belirtir. Ornegin
Zerddstilerin tanrilar ile insanin dogmadan onceki ruhlarimi ifade eden
fravasileri (Azizi, 2009) birbirlerinden ayirt ettiklerini ve Hint kiiltiirtinde
shraddha’nin 6liilere sunulan 6zel bir kurban tiirii (Sharpe, 2000) olmaya
devam ettigini aktarir. Benzer sekilde Yunanistan’da 6liilere sunulan kur-
ban ve sunulara Olimpos tanrilarinkinden farkli isimler verildigini vurgu-
lar. ilkesel olarak oliilere tapinmanin kisa siire dnce 6liip hatirasi yagayan-
lara veya genel anlamda oliilere karsi yapildiginin ve amacin 6liilerin ve
yasayanlarin iyiligi oldugunun altin1 ¢izer (Saussaye, 1891).

Saussaye insana tapinmanin Ozellikle atalara tapinma baglaminda
goriildiigiinii vurgulasa da 6zellikle biiyiik olarak nitelendirdigi Budizm,
Hiristiyanlik ve Islam dinlerinde azizlere (evliya veya kutsal kisiler) ilis-
kin analizleri dikkat ¢ekicidir. Ona gore bir aziz dini bir kahramandir.
Ilahi onura sahip olup inananlar1 giivence altina alarak kutsayabilen bir
karakterdir. Azizlere saygi ve kimi zaman tapinma ii¢ dinde yaygin olsa
da dinlerin temelini olusturmaz. Bu fenomenin dine giris nedenlerini ir-
deleyen Saussaye, ilk olarak bu kisilerin dinin 6n plana ¢ikardig: ahla-
ki ideali temsil eden rol model bigiminde sunulduklarina ve kimi zaman
insanlarin dikkatini tanrilar yerine onlarin ¢ektigine isaret eder. Bunun
en acik orneklerinin ise ozellikle Islam ve Hiristiyanlik tarihinde goriil-
diigiinii belirtir. Hatta baz1 eski tanrilarin 6zelliklerinin azizlerde devam
ettirildigini ileri stirerek Hiristiyan azizlerle eski Alman tanrilar1 arasinda
dikkat ¢ekici benzerliklerin oldugunu ifade eder. islam oncesinde Arap
reislerine gosterilen sayginin da daha sonra “Muhammedi azizlere” gos-
terildigini ileri siirer. Buna dayanarak yeni dinlerin yayilmasi i¢in bu tiir-
den uyarlamalarin veya tavizlerin gerekli oldugunu iddia eder. Ancak bu
dinlerin azizlere tapinmay1 engellemeye c¢alistiklarini ve azizlerin tam bir
dini kiilt haline doniismesine izin vermediklerini vurgular. Diger taraftan
Budizm’de Buda, Bodhisattvalar ve diger azizlere sayginin heykelleri ve
kalintilar1 yoluyla stirdiirtildiigiinii ¢iinkii bu dinin insanlara sunabilece-
gi baska bir kiiltiin olmadigini diisiiniir. Burada insanlar yerine nesnelere
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sayginin On planda yer aldigini ve esasinda bunun Budizm ile iligkili ol-
madigini ortaya koyar. Azizlere saygiy1 kabul eden Hiristiyan kiliselerin
ozellikle azizlere saygi ile tanriya tapinmanin arasindaki farki vurgula-
maya 6zen gosterdiklerine dikkat ¢ceker. Bu dogrultuda kiliselerin azizlere
sefaat ve bereket bahsetmeleri disinda herhangi bir riitbeyi uygun gor-
medigini aciklar. Islam’da ise kat1 monoteist bakis acisina ragmen aziz-
lere saygiya reaksiyoner bir tavir gelistirilmedigini iddia eder. Son olarak
ahlaki acidan degerlendirme yapmadan azizlerin, Budizm’de genel Hint
diisiincesine gore insaniistii giice ve bilgelige sahip karakterler, Islam’da
mistikler ve Hiristiyanlikta sehitler olarak tezahiir ettiklerini belirterek
birbirlerinden farkli yonlerini ortaya koymaya ¢alisir (Saussaye, 1891).

Saussaye yasayan insanlara tapinmanin orijinal bir dini fenomen ol-
madigini ancak cesitli kaynaklara dayanarak tesekkiil ettigini ortaya ko-
yar. Nitekim genel itibariyla bu tip insanlarin kendileriyle ilgili 6zel ve
gizemli bir seye sahip olan insanlar, ciiceler, aptallar veya deliler, bazen
de siyahlar arasinda beyazlarin ilahi varliklar, daha yiiksek giiclere sahip,
yardim ve kurtulus bahsedebilecek kisiler olarak kabul edildiklerini ifa-
de eder. Bu bakimdan Misliiman iilkelerde, 6zellikle Afrika’nin kuzey
kiyilarinda yasayan Marabut (dini liderler ve 6greticiler) olarak adlandiri-
lan insanlarin sahip olduklar1 sayginin ayni1 anlayisa dayandigini belirtir.
Ciinkii neredeyse her seye onlar tarafindan izin verildigini ve insaniistii
gliclere sahip olduklarina inanildigini aktarir. Peru’da da giinesin ogulla-
r1 olarak Inkalar, cennetin ogullar1 olarak Cin’deki Imparatorlar, tanrinin
enkarnasyonlar1 olarak Misir’daki Firavunlar gibi hiikiimdarlarin da ya-
sayan insanlar baglaminda saygida veya tapinmada s6z konusu edildigini
dile getirir. Ornekleri ¢ogaltarak yasayan insanlara yapilan tapinmanin
her zaman diger ve daha ilkel kaynaklara kadar izlenebilecegini gosterme-
ye calisir (Saussaye, 1891). Boylelikle Saussaye insana tapinma tipolojisini
cesitli kiiltiirlerden o6rneklendirerek tasvir etmektedir. Leeuw de onun bu
tipolojisini s6z konusu ¢aligmasinda “kutsal insan” basligiyla inceleyerek
bu tipolojinin yayginlasmasina biiyiik katki saglamistir (Leeuw, 1986).

Tanrilar

Tapinma nesnelerinin ardindan tanr1 konusunun incelenmesi gerekti-
&1 belirten Saussaye, tanrilarin gii¢ ve 6zelliklerinden ziyade farkli ulus-
larda nasil tezahiir ettigini ele almay1 amaglar. Tanr1 fenomeninin ¢esitli
uluslar arasinda hatta ayni ulus i¢inde farkli haller alabilecegini belirterek,
Cinlilerin Tien’i ile Germen Wodan veya Yunanlilarin Athena gibi tan-
rilar1 arasinda karsilastirma yapildiginda bu durumun goriilebilecegini
ortaya koyar. Tanrilarin eylem ve fonksiyon olarak ilahi giicler olduklarini
vurgulamak i¢in Roma dininden iyi bilinen “numina” ismini 6diing ala-
rak kullanmay1 tercih ettigini ifade eder. Nitekim tekil hali “numen” olan
bu isimlendirme Roma dininde kutsal ruh ve varlik anlamina sahipti (Ni-
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gosian, 1994). Buna istinaden Saussaye her bir tanrinin kendi sabit caligma
alanina sahip olup tamamen bu alan i¢inde ¢alistigini aktarir. Belirli du-
rumlarda ve hayatin olagan kosullarinda yardimlarina ihtiya¢ duyuldugu-
nu belirtir. Elbette farkli tanr1 inanislarinin ¢esitli dinlerde goriildiigiine
isaret eder. Daha sonra tanr1 diisiincesinin dissal tezahiirlerine odaklandi-
g1 belirterek tanri ile doga arasindaki iliskiyi inceler. Nihayetinde dine
de hakim olan evrensel bir tanr1 diisiincesine antik diinyada yalnizca Israil
peygamberlerinin ulastigini ileri siirer. Tanr1 diisiincesinin igerigi hakkin-
da daha fazla tartisma isini Din Felsefesi ile dogmatik teolojiye emanet
ettigini beyan eder (Saussaye, 1891).

Saussaye’in tanrilar konusunun karsilastirmayla anlasilip farklilikla-
rinin ortaya konabilecegini diisiinmekle birlikte tanrilar icin “numina” ifa-
desini kullanmas1 dnemlidir. Ciinkii sonraki siirecte bu kavrama dayanan
analizler dini arastirmalar alaninda etkili olmustur. Oyle ki Roma dini bir
insaniistli gii¢ 6zelligini belirten numen’e inanmay1 icermektedir. Numen
kisisel bir sekilde diisiiniiliir ve tanrilar, insanlar, 6zel yerler, yaratma, sifa
ve savas gibi fonksiyonlar ve evler, mutfak, kap kacaklar, agaclar, nehirler
ve taglar gibi nesnelerle iliskilendirilip ilahi 6zelliklerin karakterize edil-
mesini saglamaktadir (Nigosian, 1994). Bu dogrultuda Alman teolog ve
dinler tarihg¢isi Rudolf Otto (1869-1937) kutsalin tecriibesinin tanimlamak
icin numen kavramindan numinous kavramini tliretmistir. Numinousun
ozelliklerini belirtmek amaciyla “mysterium tremendum” (lirperti veren
bir sir), “fascinants” (blyiileyici) ve “ganz andere” (biitiiniiyle 6teki)
kavramlarini kullanmistir (Otto, 2014). Bu itibarla séz konusu kavram-
sallagtirmalar dini arastirmalarda dini, dinleri ve dindar1 anlamada kilit
roller tistlenmistir. Boylelikle Saussaye’in numen’e yaptig atiflarin da Ot-
to’nun diislincesine katki sunan analizler arasinda yer aldig1 diisiintilebilir.

Biiyii ve Kehanet

Saussaye kendi doneminde dinin kokenine dair oldukca popiiler olan
biiyli ve onunla baglantili oldugunu belirttigi kehanet konusu ¢esitli din-
lerden Orneklerle inceler. Biiyiiyl insantistii gii¢ler araciligiyla zararli ve
uygunsuz etkiler yaratmak biciminde tanimlayarak mucizelerin ilahi iken
biiylinlin seytani 6zellik tagidigina isaret eder. Ona gore biiyii ve uygula-
nisindaki temel 6zellikler dikkate alinmalidir. Dolayisiyla biiytiyi insanin
dogay1 yonetmek icin yaptig1 beceriksiz ve basarisiz girisim olarak kabul
etmek gerekir. Bunu yapmak i¢in insan bilginin giivenli yolunu takip et-
meyip kosullari etkilemeye ve degistirmeye calisir. Bu 6zellik en iyi sekil-
de Tylor tarafindan ortaya konmustur. Ayni zamanda biiyii, animizm ve
fetisizm ile yakindan baglantilidir. Fetis olan nesne sayesinde gii¢ kalici
ruhlara uygulanir ve sonug biiyficiiniin belirli yollarla veya formiillerle et-
kiledigini disiindiigii ruhlara baglidir. Daha gelismis uluslar, daha eski,
daha agag1 ve yabanci uluslara ve onlarin tanrilarina biiyiiciiler olarak ba-
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karlar. Hiristiyanlarin Germenlere bakisi bunun bir 6rnegidir. Bu 6zellik-
lerden Gtiirii bilyiiniin demonoloji (seytan ve cinlerin varligini arastiran
bilim) ve kotii varliklara inangla iliskilendirilmesi genel bir egilimdir. Ne-
ticede bilyli yalnizca sistematik bir uygulama degil ayn1 zamanda evrenin
tam bir felsefi goriiniisiiniin temelini olusturur. Bu dogrultuda Saussaye
biiyliniin diinyanin her yerinde ve medeniyetin tiim agamalarinda insan
hayatinin en genel fenomenlerinden oldugunu vurgular. Hatta ilkel kabile-
ler arasinda dinle ilgili temel farkliliklarin biiytide kullanilan davul, deg-
nek, dokunus ve yalvarig gibi ¢esitli araglardan ve saman gibi biiyiiciilerin
coskusundan kaynaklandigini ortaya koyar. Bu itibarla biiyliniin uygar
uluslarin dinlerinde 6zellikle Cinliler, Asurlular ve Babilliler, Misirlilar,
Hintliler ve Romalilar arasinda organize kiilt i¢inde saglam ve belirgin bir
yere sahip oldugunu belirtir. Kehanetin de biiyiiyle yakin iliskide oldu-
gunu belirten Saussaye din tarihinin kehanet 6rnekleriyle dolu oldugunu
belirterek ¢esitli kiiltiirlerden verdigi 6rneklerle bunu analiz etmeye ¢alisir
(Saussaye, 1891).

Boylelikle Saussaye kendi doneminde dinin kokenini biiyiiye dayan-
diran James G. Frazer (1854-1941)a ait The Golden Bough: A Study in
Comparative Religion, 1890 (Altin Dal: Karsilastirmali Bir Calisma) adli
basyapitinin etkisine ragmen (Frazer, 1890) bu anlayistan uzak durarak
bliyiiyd dini bir fenomen olarak ele alarak tasvir etmistir. Onun anlayist
fenomenolojik din arastirmalarinda karsilik bulmustur. Ornegin Leeuw
calismalarinda biiyliyli dini bir fenomen ele alan analizler ortaya koy-
mustur (Leeuw, 1986). Eliade’in samanizmi bir biitiin olarak inceleyen
ilk yapit olan ve 1951°de Fransizca yayimnlanip 1972°de ingilizce’ye cevri-
len Shamanism. Archaic Techniques of Ecstasy (Samanizm: lkel Esrime
Teknikleri) adl1 calismasi Saussaye’in biiyiiye yonelik tasvirci yaklagimini
yansitmaktadir (Eliade, 1972).

Kurban ve Dua

Saussaye kurbani tanri ile insan arasindaki iliskiyi diizelten bir tapin-
ma bicimi olarak tanimlar. Insanlarin tanrilarin miikafatina muhtag olma-
lar1 nedeniyle gerceklestirilmesini kurbanin daha asag tarafi ve insanla-
rin tanriyla birlik olma ihtiyaclar1 dogrultusunda kurbana bagvurmalarini
kurbanin daha yiiksek tarafi olarak ifade eder. Kurbani bir dua bigimi
olarak tanimlayarak sunu ve duanin her zaman birlikte uygulandigini dile
getirir. Bu dogrultuda kurbanin ne sekilde tezahiir ettigini inceler. Buna
gdre kurbanin amacinin toplumlarda farklilik arz ettigini belirtir. Orne-
gin Yunan kiiltiirtinde kurbanin tanrilarin yiyecek ve igecekleri seklinde
sunulup onlardan miikafat beklendigini, Hinduizm’deki Soma kurbaniyla
diismanlarin kétiiliikklerinden korunmanin amaglandigini ve Semitik tarz-
daki geleneklerde tanrilarin kurban sunularina ihtiyaci olduguna inanildi-
gim1 vurgular. Genel itibartyla insanlarin tanrilari erisilmez gordiiklerin-
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den otiirii kurban1 kendilerini onlara ulastiran ve giinahlarini temizleten
bir arag olarak kabul ettiklerini belirtir. Kurbanlarin takdim zamanlari ve
kurban edilen nesne veya canlilarin farkliliginin acikca goriilebilecegini
ve bu itibarla kanli veya kansiz kurbanlardan bahsedildigini aktarir (Sa-
ussaye, 1891).

Saussaye kurbana verilen dnemin gegmise nazaran giiniimiizde azal-
digin1 diisiiniir. Kurbanin Budizm dinine oldukg¢a yabanci oldugunu ve bu
dinin ilkelerine gore bu tiir armaganlarin sunulmasi gereken bir varliga
inanmanin ve bu armaganlara herhangi bir deger atfetmenin miimkiin ol-
madigini vurgular. Yine de tapinma bigimlerinden vazgegemeyen Budist-
lerin kutsal kisilerin gorsellerine ve kalintilarina ¢icek ve tiitsii gibi ¢esitli
hediyeler sunduklarina isaret eder. Bunun ancak belli belirsiz bir kurban
belirtisi olarak nitelenebilecegini ileri siirer. Kurban agisindan en canli di-
nin ise Miisliiman diinyada kesilen kurban say1styla Islam oldugunu diisii-
niir. Kurban diislincesinin Hiristiyanlik i¢in ne kadar az 6nemliyse, yiiz-
yillar icinde Yahudilige de yabanci hale geldigini ortaya koyar. Yahudiligin
hicbir zaman kurbani ortadan kaldirmadigini ancak ikinci mabedin yi-
kilmasini miiteakiben mabetsiz kurban olmadigindan dolay1 Yahudilerin
kurbansiz yeni bir ibadet formunu benimsemek zorunda kaldiklarini ifade
eder. Hiristiyanligin Yahudi sinagogunun bir kiz1 oldugunu, dolayisiyla
baslangicindan itibaren kurbana yer vermeyen bir din oldugunu belirtip
bu dini gelenekte Isa-Mesih’in &liimiiniin bir tiir kurban olarak goriiliip
Evharistiya ayininin bir tiir kurban eylemi olarak nitelendirildigini ortaya
koyar. Ancak bunun asir1 sembolik bir yorum olmasit nedeniyle kurbanin
Hiristiyanligin 6ziine ait olmadigina hitkmeder (Saussaye, 1891).

Duanin kurbana eslik eden bir dil oldugunu belirten Saussaye, duanin
kelimelerine iglevsel gii¢ atfedilerek bilyiisel bir formiil haline geldigini
aktarir. Bu tiirden sabit formiillerin her yerde kullanimda olup dinlerin
¢ogunda ve hatta en uygar toplumlarda da yaygin oldugunu ortaya koyar.
Dualar arasinda sayilan formiiller ile biiyii olarak goriilen formiiller ara-
sinda keskin bir sinir ¢izgisi ¢ekmenin zorluguna isaret eder. Bu baglam-
da dualarda ¢esitli yonleri géz oniinde bulundurmanin gerekli oldugunu
sOyleyen Saussaye, iyilik talepleri ile tapinma duygusunun en onde yer
aldigin1 ortaya koyar (Saussaye, 1891).

Saussaye kurban ve dua tipolojisiyle en kadim dini fenomenleri ince-
lemis olmaktadir. Teolojik baglamlardan ziyade fenomenlerin amaglarina
ve uygulanis bigime dikkat kesilmesi tasvirci yaklasimini agikc¢a yansit-
maktadir. Bu dogrultuda dini arastirmalar alaninda kurban ve dua konusu
farkli acgilardan incelenen fenomenler olarak inceleme konusu yapilmaya
devam etmektedir. Ornegin Saussaye’in duanin olmadig1 yerde dinden
bahsedilemeyecegi goriisiinden hareketle Alman din bilimcisi Friedrich
Heiler (1892-1967)'1n 1932’de kaleme aldig1 Prayer: A Study in the History
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and Pschology of Religion (Dua: Din Tarihi ve Psikolojisi Uzerine Bir
Inceleme) adl1 ¢alismasi onun bakis agisini paylasmaktadir (Heiler, 1932).

Kutsal Mekanlar

Saussaye kutsal mekanlar tipolojisi baglaminda 6zellikle tapinaklar
konusu ele alir. Baz1 yerlerin kutsalliginin tanrilarin orada yasamasina
veya orada ibadet edilmesine ya da her ikisine birlikte dayandigini ¢iinkii
bir¢ok tapinagin tanrinin konutu ve ayni zamanda ibadet mekani oldu-
gunu ifade eder. Tanrilarin manevi ortamlarda yasadigina inanilmasina
ragmen bazi toplumlarin anlayislarina gore varliklarindan yoksun bir ye-
rin mevcut olmadigini vurgular. Ayrica tanrilarin yeryiiziiniin ulagilamaz
bolgelerinde, ¢ollerde, magaralarda, yariklarda ve kayalarda ve cogunluk-
la daglarda ve ormanda yasadiklarina inanildigini belirtir. Tanri/Tanrilar
dagi kavraminin birgok mitolojide bulundugunu, bu olmasa bile, birgok
toplumun daglara husu ile baktigini aktarir. Ormanin sakinliginin de ayni
sekilde tanrinin mevcudiyeti hissini gii¢lii bir sekilde uyandirdigini hatir-
latir. Bu nedenle ormanin tapinaklarin yapiminda ciddi etkisi oldugunu
diisiiniir. Korularda, daglarda ve gokyiiziiniin altinda imkan olan her yer-
de tapinildigini ve kutsal ayinlerin yapildigini ortaya koyar. Netice itiba-
riyla insa edilen tapinaklar araciligiyla yerel olan dini hususlarin evrensel
karaktere biirlinmeye basladigini iddia eder (Saussaye, 1891).

Saussaye tapinaklarin ingasina neden olan seyi tarihsel agidan izle-
menin miimkiin olmadigini ifade eder. Bu baglamda dinin atalara tapin-
madan ortaya ¢ikip Cin’de atalarin mezarlarinin zamanla tapinak haline
gelmesi drneginde oldugu gibi tapinaklarin baslangicta mezar oldugu id-
diasinin evrensellikten uzakligina isaret eder. O daha ¢ok tapinaklarin her
seyden once tanrilarin sembollerinin veya resimlerinin depolar1 oldugunu
diistiniir. Nitekim ilkel toplumlarda bile fetis kuliibelerinin toplum hayati-
nin merkezinde yer aldigin1 ve daha biiyiik toplumlarda tanrilarin biiytik
ve sanatsal heykelleri yapildiginda onlar i¢in nesne ve sunulari muhafaza
etmek icin evlerin insa edildigini aktarir. Yine de amaclar farkl: olabilirse
de kutsalligin her zaman tapinaklarin 6zelligi oldugunu aktarir. Boylece
Kudiis’teki Siilleyman Mabedinin esasinda kutsal antlagma sandiginin evi
oldugunu ve Mekke’deki Kabenin de (Hz.) Muhammed temizlemeden
once Arap kabilelerinin tanrilarina ev sahipligi yaptigini aciklar. Buna
dayanarak tapinaklarin ingasinin tanrilarin sembol ve gorsellerine deger
atfedilmesi ve putperestligin gelisimiyle yakindan iliskili oldugu sonucu-
na varir (Saussaye, 1891).

Tapinaklarin fonksiyonlarini irdeleyen Saussaye, kutsal torenlerin
ya tapinagin kendisinde ya da cevresinde gergeklestirildigini ve kutsal
mekanlara giremeyen insanlarin da bu sayede buralara girebildiklerini
aciklar. Antik Yunan’daki Eleusis tapinagi drnegi (Sina, 2004) gibi tapi-
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naklarin biitiin toplumun ikamet ettigi yerler olabildigini dile getirir. Ya-
hudi sinagoglari ile Kudiis’teki mabet 6rneginde oldugu gibi tanr1 evleri
ile toplum evlerinin birbiriyle zitlik tagidigini ve Islam camilerinin yalniz-
ca toplumlar i¢in ibadete hasredilen yerler olmasina karsilik Katolik ka-
tedrallerin sahip oldugu semboller ve kalintilar nedeniyle gercek tapinak-
lar1 hatirlattigini ileri siirer. Ayrica tapinaklarin siyasi ve sosyal dnemini
vurgulamadan yapilacak bir analizin eksik kalacagini aktarir. Buna gore
birgok biiylik tapinagin biiyiik veya kiigiik bir dini ¢cevrenin bir araya gel-
digi hac ve toplanma yerleri olup kutsal baris1 saglamada ve kan davalar
gibi olumsuzluklari bertaraf etmede aktif rol oynadigini ifade eder. Ornek
olarak Islam dncesi Kabe’yi zikreder (Saussaye, 1891).

Saussaye, kutsal mekan tipolojisiyle tapinak konusunu teistik dinler
baglaminda ele almaktadir. Tapinagin amaci ve fonksiyonlari {izerine or-
taya koydugu goriisler dikkat ¢ekicidir. Belki de en 6nemlisi tapinaklarin
ama¢ ve fonksiyon bakimindan farklilik gosterse de ayni kutsalliga sa-
hip olduklarini belirtmesidir. Onun bu anlayist dogrultusunda 6zellikle
Eliade’in kutsal mekan tlizerine analizleri dikkat ¢ekmektedir. Nitekim
kitabinda kutsal mekan lizerine analizler yaparak mekanlarin kutsalligi-
n1 ortaya koyan kavramsallastirmalara imza atmistir (Eliade, 2005). Kut-
sal-Profan (din dis1) diyalektigi agisindan da kutsal mekan anahtar rol {ist-
lenmistir (Eliade, 1991).

Dini Zamanlar

Saussaye kutsal zamanlar tipolojisiyle ¢esitli toplumlarda 6zel dini
glinleri inceler. Bu baglamda toplumlarda zamanin algilanis bi¢cimine te-
mas ederek festival diizeninin, zamanin bdliinmesiyle yakindan baglantili
olmakla birlikte ilkel toplumlarda bunun olmadigini tasdik eder. Ciinkii
onlarin ay ve giines tutulmasi karsisinda ses ¢ikarmak, 6liim uygulamalar1
ve savag danslar1 gibi zaman bakislarinin tek boyutlu oldugunu ifade eder.
Ancak belirli giinlerin se¢iminin evrensel olmakla birlikte genellikle ilkel
toplumlarda goriildiigiinii belirtir. Ciinkii onlarin pek ¢ok giinii hatta bii-
tiin aylar1 sansiz ve is icin uygun olmadigini kabul ettiklerine isaret ederek
bunun da daha ¢ok kehanetle iliskilendirildigini ortaya koyar. Medeniye-
tin gelismesiyle birlikte takvimin tesekkiil ettigini belirtir. Mevsimlerin
degismesinin dini tdrenlerin baslica nedenlerinden biri oldugunu belirten
Saussaye giiniin belirli saatlerinin, ayin belirli giinlerinin ve bir y1ilin belli
dini térenlere hasredildigini vurgular. Islam’da giinliik bes vakit namazin
dini gorev olarak emredilmesini bu duruma bir 6rnek olarak sunar. Ayin
ilk goriinlisii ve asamalarinin dini seremoniler i¢in bir isaret kabul edildi-
gini ve buna bagl olarak Israilliler ile Hintlilerin kurbanlarini yeni ay ve
dolunay doneminde sunduklarini ifade eder. Yillik festivallerin giinesin
durumuna ve mevsimlerin gegisine gore sabitlenmesinin genel bir kural
oldugunu dile getirir. Buna dayanarak Antik Peru’da dort biiylik bayra-
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min mevsim gecislerine rast geldigini ve Cin’de de bu dénemlerin mi-
zik ve dualarla kutlandigin1 haber verir. Giiniimiizde Hindistan’da biiyiik
festivallerin ¢ogunun giinesin gidisatiyla baglantisina isaret edip esasinda
mevsimlerinin festival takviminin temelini olusturdugunu sdyler (Saussa-
ye, 1891).

Mevsimlerin kendilerine gore diizenlenen insan mesguliyetleriyle de
yakindan iliskili oldugunu belirten Saussaye, antik Iskandinavlarin basa-
ril1 bir y1l i¢in sonbaharda, iyi bir hasat icin kisin ve zafer i¢in yazin olmak
iizere yillik ii¢ defa kurban sunduklarini ve aym sekilde Israillilerde de
Fisih’in da igerisinde yer aldig1 {i¢ hasat bayraminin mevcut oldugunu be-
lirtir. Ancak y1lin, en uzun zaman boliimlemesi olmadigini ¢iinkii Isve¢’te
dokuz yilda bir ve antik Yunan’da sekiz yilda bir diizenlenen festivallere
rastlanildigini vurgular. Eski Ahit’te elli yilik donemlerden bahsedildigine
de atifta bulunur. Bununla birlikte festivallerin baslangig itibariyla zama-
nin dogal béliimleriyle baglantiliyken insanlarin ve tarihi olaylarin anisina
ikincil anlamlar kazandiklarina dikkat ¢eker. Boylelikle yasayan, 6len ki-
silerin dogum giinleri ile kimi zaman siyasi de olabilen cesitli festivallerin
kutlandigini ifade eder. Antil Misir’da Firavun’un dogum giiniiniin alenen
kutlanisini bu baglamda degerlendirir. Hiristiyan festivallerinin ilk basin-
dan beri evanjelik tarihin tarihi gerceklerine tahsis edildigini ancak eski
dinsiz doga festivallerinin zamanlarina denk geldiklerini dolayisiyla Noel
ve Paskalya’daki bir¢ok gelenegin kokeninin bunlara dayandigini ortaya
koyar. Azizlere ve sehitlere ait pek ¢cok giiniin esasen Hristiyanlar arasinda
oldugu kadar Miisliimanlar arasinda da tarihi festivaller kategorisinde yer
aldigini ve (Hz.) Hiiseyin’in 6liimiiniin anisin1 yagatan Muharrem festiva-
linin bunun bir 6rnegi oldugunu aktarir (Saussaye, 1891).

Festivallerin atmosfer ve ritiiellerine temas esen Saussaye, festival
gilinlerinin tanrinin hizmetine adandigini ve bazilarinda amacin yas ve
agit olmasina ragmen baskin diisiincelerin kutsama, baris ve nese oldugu-
nu ifade eder. Tanrilara adanan giinlerde genel itibariyla tiim kamu ve 6zel
islerin durdugunu zikreder. Festivallerin ¢ogunlukla ¢ok sayida kurban ve
birkag giin siiren bir dizi ritiielle karakterize edildigine ve ¢esitli sembolik
anlamlar tagidigina isaret eder. Biiyiik kalabaliklarin eslik ettigi festival
torenlerinde en ilgi ¢ekici olanin tiyatro ve diger temsillerin oldugunu dii-
stiniir. Bu baglamda Hristiyanlikta orta ¢aglarda bile dini oyunlarin go-
rildiigiinii ve Miisliimanlar arasinda Hiiseyin’in dlimiiniin dramatik bir
sekilde temsil edildigini hatirlatir. Antik Yunan’da spor oyunlarinin dnem
kazandigini, kiiltiir ile ekonominin gelisimine muazzam katk1 sagladigini
belirtir. Bu tarz bilgi ve analizlere festivallerin ortamina dair genel bir
bakis acis1 sunar (Saussaye, 1891).

Saussaye’in dini zamanlar tipolojisi kendisinden sonra yapilan calis-
malarda kutsal zamanlar seklinde ortaya ¢ikip 6nemli calisma ve analizler
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yapilmistir. Bu itibarla Leeuw’iin ¢alismasinda da goriilen bu tipolojiye
yonelik en dikkat ¢eken analizlerin Eliade’a ait oldugu sdylenebilir. Ni-
tekim o kutsal-profan diyalektigi ¢ercevesinde sdz konusu ¢aligmasinda
“Kutsal Zaman ve Ebedi Yenileme Miti” bashg altinda degerlendirmeler
yapmustir (Eliade, 2006). Saussaye’in kutsal zamanlara giris mahiyetinde-
ki degerlendirmeleri modern donem dinler tarihgileri tarafindan da aras-
tirma konusu edilerek ayrintili olarak incelenmistir (Unal, 2008).

Kutsal Kisiler

Saussaye kutsal kisiler tipolojisinde rahip basta olmak iizere peygam-
ber, miinzevi, kesis ve aziz konularini ele alir. Gegmiste dinin rahiplerin
icad1 oldugu seklinde genel bir kani olmasina ragmen giiniimiizde rahip-
lerin dinden ortaya cikisinin kabul edildigini vurgular. Inang¢ agisindan
rahiplerin araciligina ihtiya¢ duyulduguna yonelik goriislerin bulundugu-
na isaret edip bu tarz goriisler yerine on yargisiz bigimde rahiplerin din-
lerde nasil tezahiir ettigini agiklamaya ¢alisacagini syler. Buna istinaden
Din Fenomenolojisi'nin anahtar yontemlerinden olan epoche (paranteze
alma) yontemini dillendirmese de aragtirmasina tatbik etmeye calistigi
ifade edilebilir. Saussaye rahiplik (din adamlig1) miiessesini tek bir genel
kavram altinda toplamanin zorluguna dikkat ¢eker. Bu itibarla ilkel top-
lumlarda rahiplerden bahsetmenin gii¢ oldugunu ¢iinkii kiiltlerin organize
olmadigindan &tiirli rahipligin sabitlenmis kurallara sahip bir kurum nite-
ligi tasimadigin1 belirtir. Ilkel toplumlarda biiyiisel eylemleri ve kurban-
lar1 tatbik eden kisiler bulunsa da Saman 6rneginde oldugu tizere bunlarin
0zel bir sinif teskil etmedigini aktarir. Yine de dini meseleleri yonetmek
ve denetlemek roliiyle Polinezya’da birkag rahiplik sitemine rastlanildigini
belirtmeyi de ihmal etmez. Ancak ilkel toplumlarla uygar toplumlarda ra-
hip smifinin konumunun oldukga farkli olduguna isaret eder. Ciinkii uygar
toplumlarda rahipligin belli kurallar1, gorevleri, yetkileri ve ayricaliklari
ile beraber diger siniflar arasinda belli bir konuma sahip oldugunu ifade
eder (Saussaye, 1891).

Rabhiplerin etkisinin ii¢ sarta bagli oldugunu dile getiren Saussaye,
bunlar1 kendilerinden 6zel bir sinif olusturmak, belli fonksiyonlara ve bil-
giye sahip olmak ve insanlarin egitim ve rehberliginde belli bir nitelige
sahip olmak olarak kabul eder. Dolayisiyla rahiplerin bu {i¢ sarta sadik
kaldiklar1 6lgiide konumlarinin belirlendigini ortaya koyar. Dahasi bir
rahipligin kendi igerisinde hiyerarsik olarak ne kadar organize edilir ve
diger siniflardan ayrilirsa, giiciiniin o nispette artacagini agiklar. Bazen
rahiplerin kendi baslarina bir sinif olusturmadiklarini ancak Cin’de oldu-
gu gibi diger devlet memurlari gibi bir memur olduklarini hatirlatir. Bazen
de diger insanlardan ¢ok fazla ayrilip daha yiiksek varliklar olarak kabul
edildiklerini aktarir. Hindistan 6zelinde bu durumun her zaman ve her
yerde gecerli olmasa da Brahmanlar i¢in kimi zaman s6z konusu edildigi-
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ni dile getirir. Bu iki kutup arasinda yer alan 6rneklerin mevcut olduguna
dikkat ¢cekerek Misir’da, giiclii rahipler toplulugunun mevcut olup diisiik
dogumlu birinin bile yiiksek rahiplik haysiyetlerine yiikselebildigini zik-
reder. Bunlara ilaveten rahiplerin konumunun, kutsal eylemleri gercek-
lestirme ve kutsal sozler sdyleyebilme ayricaliklarindan 6tiirii, dogumla-
rindan ve konumlarindan daha fazla giivence altina alindigin1 belirterek
Hindistan’da sadece rahiplerin Vedik metinleri bilmelerini ve kurban su-
nabilmelerini bu baglamda degerlendirir. Pek ¢ok iilkede benzer seylerin
mevcudiyetini vurgular. Nihayetinde gelenek ve goreneklerin destekgileri
ve devam ettiricileri arasinda bulunan rahiplerin egitimciler, giinah ¢ika-
ranlar, meclis tiyeleri ve halk vaizleri olarak bireysel ruhlarin tedavi edici-
si roliinii iistlendiklerini ortaya koyar (Saussaye, 1891).

Rabhiplerin yan1 sira dinin gelisimi {izerinde belirleyici etkiye sahip
olan baska kisilerin oldugunu vurgulayan Saussaye, bunlarin basinda
peygamber, miinzevi, kesis ve aziz karakterlerinin geldigini sdyler. Ona
gore bu karakterler rahipler kadar ritiiellerle ilgilerinin olmamasina rag-
men yasam tarzlar1 ve kigisel karakterleri ile insanlar tizerinde muazzam
etkiye sahiptirler. Ne ritliellere tam olarak uyulmasini ne de bir gelenegin
korunmasini ¢ok fazla umursarlar. Aksine genellikle mevcut din kuralla-
rina karsi ¢ikarlar veya onlar1 az dnemserler ¢iinkii rahiplikten oldukca
farkli bir seyi temsil ederler. Rahipler, organize bir inancin siirekliliginin
destekgileri iken peygamberler kisisel ilham1 temsil eder; miinzevi ve ke-
sigler diinyadan bir kagis fikrini idrak eder ve azizler ideal olanin pesinde
bu hayatta bile iistiin insan1 gerceklestirmeyi basarir. Saussaye, miinzevi
yasamin dzellikle Budizm, Hiristiyanlik ve islam dinlerinde baskin oldu-
guna isaret eder. Islam’in temel ilkelerinin miinzevilige muhalif olmasina
ragmen Islam’in diinyaya yayilmasinda bu yabanci tavri ve goriisleri di-
gerleriyle birlikte kendisine gore uyarladigini ileri siirer. Buna karsilik gii-
niimiizde dervislerin Islam inancinin en giiclii savunuculari ve temsilcileri
oldugunu ifade eder (Saussaye, 1891).

Saussaye kutsal kisiler tipolojisiyle dinlerdeki 6nemli karakterlerle
ilgili karsilagtirmali analizlere yer vermistir. Onun yaklasimi kendisini
takip eden dinler tarihgileri tarafindan da benimsenmistir. Modern do-
nemde de bu yaklagimi benimseyen dinler tarihgileri mevcut olmustur.
Bunlardan biri olan Ingiliz dinler tarihgisi Ninian Smart (1927-2001) yedi
boyutlu din modeli baglaminda sosyal-organizasyonel boyut kapsaminda
Saussaye’in s6z konusu ettigi karakterlerle birlikte daha fazlasini incele-
mistir (Smart, 1996). Ayni sekilde Tiirkiye’de yapilan dini arastirmalarda
da kutsal kisi tipolojisinin arastirma konusu edildigini gérmek miimkiin-
diir (Arik, 2013).
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Dini Topluluklar

Saussaye bu tipolojide kiigiigiinden biiyiigiine ortak bir inanci payla-
san dini topluluklar1 inceler. Ortak inancin bir organizasyon bi¢imi olarak
toplumun en dnemli parcasi oldugunu ifade ederek, toplum ile dinin bir-
likte var olageldigi anlayisini benimser. Nitekim ge¢cmiste goriilebildigi
kadariyla, bireysel dindarligin her zaman ortak dinin topraklarindan dog-
dugunu vurgular (Saussaye, 1891). Boylelikle o arkeoloji ve antropoloji
gibi bilimlerin ne kadar geriye gidilirse gidilsin, dinsiz bir topluma rast-
lanmadig1 goriisiiyle paralel bir analiz yapar (Adam, 2005). Dini toplu-
luklarin toplum orgiitlenmeleriyle ele ele yiiriidiiglini belirten Saussaye,
hicbir bagin olmadig1 veya ¢ok az bagin, aileleri ve klanlar1 birbirine bag-
lad1g1 yerde dini topluluklarin da zay1f karaktere biiriindiigiinii ancak siki
bir sekilde organize edilmis sosyal bir asamada gii¢lendigini vurgular. Bu
ilkeden yola ¢ikarak ilkel toplumlarda dini topluluklara iliskin uygar top-
lumlara gore daha az seyin sOylenebilecegini belirtir. Dolayisiyla uygar
toplumlarda dinin sosyal yasamla daha i¢ i¢e olduguna isaret eder. Bu
noktada ortak inancin aile, klan, halk ve devlet gibi sosyal boliimler ile ne
derecede oOrtiistiigii, onlarin ne kadar dtesine gectigi veya onlarla ne dlgii-
de paralel yiiriidiigii gibi sorular etrafinda analizle yapar (Saussaye, 1891).

Bu baglamda Saussaye’in ¢esitli dinlerle ilgili karsilastirmali analiz-
leri dikkat ¢egidir. Bunlardan biri Hiristiyanlik ile Islam arasinda yaptig1
karsilastirmal1 analizlerdir. Ona gore dini toplulukla ilgili Hristiyanlik ve
Islam, birbirlerinden ne kadar farkli olsalar da benzerlikler gosterir. Ilk
olarak her ikisi de baglangigta ulusal sinirlarin 6tesinde degildir. Hristi-
yanlik ilk doneminde bir Yahudi mezhebi karakterini bir kiliseye ¢evir-
meden dnce zorlu miicadelelerden ge¢gmek zorunda kalmustir. Islam’da ise
bu kirilma tek bir darbede gerceklesmistir. Nitekim o donemde tiim Arap
yasamini ve dinini etkileyen kabile anayasasini kaldirip kdkeni ne olursa
olsun imanlilardan tek bir topluluk olusturmak gerekmekteydi. (Hz.) Mu-
hammed bunu hicret sonrasinda Medine’de basarmistir. Ancak eski kabi-
lesinin mabedi olan Mekke’deki Kabe’yi Islam’in baslica kutsal mekan1
yapmakla bu kirilma tam gergeklesmemistir. Her iki dinde de dini toplu-
lugun esasen bir iman toplulugu olmasina ragmen bir inang toplulugunun
orijinal karakterini kaybetmemesi ikinci benzerliktir. Zira Islam’in bes
sartindan biri giinde bes vakit namazdir. Hiristiyanlik da bir dua toplulu-
gudur ve ayinlerin kutlanmasi temel 6zelliklerindendir. Ugiinciisii onlarin
toplulugunun/kilisesinin diinyaya hakim olup dinin haklarini korudugunu
iddia etmesidir. Bununla birlikte Hiristiyanlik kanonik yasanin yaninda
medeni hukuku da kabul ederken herhangi bir medeni kanunu barindir-
mayan Kuran, siyasi ve medeni oldugu kadar dini hayat i¢in de bir kila-
vuza sahip olup dini bir hukuku vurguladigindan 6tiirii iki din farklila-
sir. Kilise, kanonik yasanin yayilmasini, {istiinliigiinii ve bagimsizligini
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giivence altina almak i¢in gergekten ¢ok miicadele etmistir ancak mede-
ni hukuku tamamen gormezden gelmemistir. En gii¢lii papalar, devletin
giiciiniin ayin ve giinesin giicii gibi kendilerine ait oldugunu hayal eder-
ken Islam’daki halifede oldugu gibi 6zel bir egemenligi asla diisiinmemis-
lerdir. Bunlara ilaveten Saussaye kilise kavram1 ve yapisinin Katolikler,
Ortodokslar ve Protestanlar arasinda nasil degerlendirildigini tartigmaya
acmayacagini, ¢linkii bunun kiliselerin tarihiyle ilgili sorulara derinleme-
sine girmeyi gerektigini belirtir. Yine de goriinen ve goriinmeyen kilise
anlayigina dikkat ¢ekerek Protestanlar arasinda cesitli yorum farkliliklari
olmakla birlikte ytizeysel olarak iddia ettigi iizere terk edildiginden bah-
sedilemeyecegini belirtmekten de geri durmaz (Saussaye, 1891).

Saussaye’in dini topluluklar tipolojisi Leeuw’iin eserinde “kutsal top-
luluk” baglig1 altinda kendisine yer bulurken (Leeuw, 1986), bu baglamda
inceledigi konular Smart’in boyutsal din modelindeki sosyal-organizasyo-
nel boyutlar1 akillara getirmektedir. Nitekim o dinlerin bir topluluk ice-
risinde gelisip organize yapilar olusturdugu anlayisindan hareketle dinin
toplum igerisinde nasil tezahiir ettigini irdelemek suretiyle Saussaye ile
benzer bir yaklasim sergilemistir (Smart, 1996).

Kutsal Metinler

Saussaye bu tipolojide yalnizca dinlerin bilinen kutsal kitaplarini de-
gil biiyiisel formiiller, litiirjik metinler, ritliel incelemeleri, ayin kuralla-
11, papalik belgeleri, tarihi ve mitolojik edebiyat, kanonik koleksiyonlar,
sembolik ve dini yazilar ile baglilik kitaplarini inceler. Bununla amaci
s0z konusu ettigi metinlerin dinin 6z ve tezahiiriindeki yerini ve etkile-
rini ortaya koyabilmektir. Ona gore en eski kutsal sozler hafizalarda yer
ederek degistirilemez bi¢cimde korunup yaziyla sabitlenen biiyiisel formiil-
lerdir. Daha gok Misir’da ortaya ¢ikan Olii Deniz Yazmalar1 gibi biiyiik
koleksiyonlarda bulunurlar. Bu biiyiisel formiillerden ayinsel formiillere
gecis pek algilanabilir degildir. Dolayistyla bu tarz litiirjik formiiller hala
gercekten biiyiilii bir karaktere sahiptir. Genel itibartyla eski ve bazen de
cok anlasilmaz ifade bigimlerini korumaktadirlar. Bu nedenle bunlar1 kut-
sal sarkilar, kutsal ilahiler ve dua formlar1 kategorisinde degerlendirmek
oldukga giictiir. Hiristiyanlik basta olmak iizere gesitli kiiltiirlerde liturjik
ve ritiiel metinleri ele alan Saussaye’a gore ikisi arasindaki temel fark li-
turjinin inancin formiillerini, ritiiellerin ise dua kitaplarinda oldugu tlizere
inancin agiklamasini igcermesidir (Saussaye, 1891).

Bu tipolojide amacinin dinin kaynaklariyla degil bazi nedenlerden do-
lay1 dini otoriteye sahip bulunan kitaplarla ilgilenmek oldugunu belirten
Saussaye, kutsal kitaplardan kabul edilmemelerine ragmen belirli mitolo-
jik, kozmogonik, epik ve tarihi yazilar1 da ele almay1 gerekli goriir. Ciinkii
kutsal kitap arastirmacilarinin tanr1 mitlerinin, eski kahramanlarin hika-



[lahiyat Alaninda Teori ve Aragtirmalar +23

yelerinin oldugu bir¢ok anlatinin mevcut kutsal kitaplarda bulundugunu
kabul ettiklerine isaret eder. Ornegin bunlarin Eski Ahit’te veya Avesta’da
bulunabilecegini ifade eder. Epik siirlerin de kutsal gelenek bigiminde
goriilebilecegini vurgulayan Saussaye, Homer ve Hesiodos’un siirlerine
tamamen profan (din dis1) olmasina ragmen Herodotos’un bu siirlerin Yu-
nanlilara tanrilarin1 verdigini belirtmesiyle bu iki karaktere belli bir dini
otorite atfedildigini ortaya koyar (Saussaye, 1891).

Saussaye’in baslica kutsal kitaplara dair su tasviri konuyu dzetleyi-
cidir: “Kutsal kitaplardan soz ederken, oncelikle kiilt, inang ve dini bir
toplulugun yasami igin bir kural olarak diistiniiliip resmen kanon olarak
kabul edilenler konu edilir. Bunlar Konfiicyiisciilerin Bes Klasik ve Déort
Kitabi, Hindularin Vedalari, Budistlerin Tripitakasi, Perslerin Avestast,
Yahudilerin Eski Ahit’i, Hiristiyanlarin Incil’i ve Miisliimanlarin Kuran'i-
dwr. Bunlar dar anlamda insanligin kutsal kitaplaridir. Taoistlerin Tao Te
Ching’i ve Sihlerin Adi Grant1 gibi kitaplar da eklenebilir. Bu eserlerin
kanonik otoritesi, kékenlerine iliskin fikirlerde goriilmektedir. Avesta,
Ahura Mazda'min Zerdiist'e ifsa ettigi yasadir. Vedalar ilahi kokenlidir.
Incil ilham edilmistir ve Kuran ebedidir. Ya da kitaplarin kutsalhigi insan
kokenlerine dayanir. Ciinkii dinlerin kurucularimin eserleridir. Bunlarin
kanonik degeri, insanlarin dini kaygilarinda ve hatta farkl yasam iligki-
lerinde bu metinleri takip etmeleri ve kararlarina boyun egmelerindedir.”
(Saussaye, 1891). Boylelikle o genel anlamda insanligin kutsal kitaplarini
koken ve fonksiyon olarak resmetmektedir.

Saussaye kanonik otoriteye sahip olmasa da dini yetkiye sahip baska
bir yaz1 kategorisinden bahsetmek gerektigini belirtir. Bunlarin ritiiel ve
toren metinleri olarak inang ve dini pratik i¢in dnemini vurgular. Bu sem-
bolik yazilarin Hiristiyan kiliseleri ve Islam tarafindan kabul edilen inang
itiraflarinin yan1 sira dini otorite tarafindan onaylanan ilmihal kitaplarini
da icerdigini ve yalnizca bir bireyin degil, biitiin bir dini cemaatin inanci-
n1 ifade eden ve biiyiik 6l¢iide sembolik doktrin tiirleri olarak kabul edile-
bilecek diger yazilarin bu kategoride yer aldigini belirtir. Hiristiyanliktaki
Iznik ve Trent gibi konsillerde alinan kararlar1, islam igin Gazali (1058-
111), Katoliklik i¢in Thomas Aquinas (1225-1274) ve Protestanlik igin
Martin Luther (1483-1546) ve John Calvin (1509-1564)’in eserlerini érnek
verir. Ayrica kutsal kitaplar kadar yaygin ve etkili oldugundan bahsetti-
g1 baglhlik kitaplariyla ilgili Cin’deki Book of Rewards and Punishments
(Odiiller ve Cezalar Kitabi), Hindular arasinda Bhagavad Gita ve Huristi-
yanlar arasinda Thomas a Kempis (1380-1471)’in The Imitation of Christ
(Mesih’in Taklidi) ve John Bunyan (1628-1688)'in The Pilgrim’s Progress
(Carmih Yolcusu) kitaplarin1 6rnek olarak sunar (Saussaye,1891).

Saussaye kutsal metinler tipolojisinde yalnizca dinlerin ana kaynak-
larin1 degil dini hayati etkileyen biitiin metinleri ele alarak kapsayici bir
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yaklagim sergilemistir. Dahasi dini metinlerin kaynaklarindan ve dog-
ruluklarindan ziyade dini hayattaki tezahiirlerine odaklanan tasvirci bir
yaklasim benimsemistir. Bu sekilde Leeuw gibi kendini takip edenlere yol
gostermistir.

Dini Doktrinlerin Temel Formlari

Saussaye bu tipolojide dini doktrin ve kavramlarin karakteristigini
ortaya koymay1 hedefler. Bir kavramin dini karakterinin nelerden olus-
tugunu ve diisiince diinyasini hangi dini kavramlarin iggal ettigini agiga
¢ikarmak i¢in fenomenolojik agidan ii¢ konunun dikkate alinmasi gerek-
tigini disiiniir. Birincisi, siklikla tekrarlanan din doktrinlerinin temelde
diinyay1 acgiklama girisimi olarak goriilmesidir. Ancak bu goriis felsefi
acidan zayiftir ve tarihsel gergeklerle uyusmamaktadir. Bu yiizden pek
¢ok dini kavram ve fenomeni agiklamaya uygun degildir. Ikincisi, dini
doktrinler ile diger birgok doktrini birbirinden ayirmak i¢in kesin bir test
bulmanin imkansizhigidir. Ornegin mitolojide dini ve din dis1 doktrinler
yan yana bulunur ve birbirine karigtirilir. Felsefeye ait olan seylerin ¢ogu
ayn1 zamanda dine, 6zellikle de kozmoloji, psikoloji ve etige aittir. Ugiin-
clisli, sliphesiz dini kavramlar, farkli sekillerde de olsa belirli konulari
ele almasina ragmen ayni dini doktrinlerin veya ortak temel dogmalarin
tim dinlerde bulunmasinin dogru kabul edilmemesidir. Saussaye, bu {i¢
konuyu asgari dogma veya din olarak gorerek uzun siiredir devam eden
genel bir dogal dinin kurgusunu yeniden kurmak istemedigini ifade eder.
Sadece, bu li¢ noktadaki kesin, gelismemis ve ancak yar1 anlasilmig kav-
ramlarin dini ayin ve diisiincelerin altinda oldugunu belirtmek istedigini
aciklar. Buna istinaden dini kavram ve doktrinlerin ilkel toplumlarda tek
ve organize olmamis bicimde bulunurken uygar toplumlarda daha dnemli
gorildigiini belirtir. Nitekim bu toplumlarda doktrinlerin daha gelismis
ve sistematik hale getirildigini, geleneksel materyalin dikkatle incelenip
eklemeler yapildigini ve kisisel diisiincelerin buna bagli veya karsi olustu-
ruldugunu ifade eder. Genel itibariyla doktrinlerin olusturulma bigimleri-
ni, igeriklerini ve fonksiyonlarini inceler (Saussaye, 1891).

Saussaye dini doktrinlerin temel formlarini incelerken de tasvircidir.
Doktrinlerin hakikate iliskin taraflarindan ziyade dinler aras1 ortak yonle-
rini ortaya ¢ikarmaya calistigi goriilmektedir. Onun bu yaklasiminin mo-
dern donemde Smart tarafindan benimsendigi sdylenebilir. Oyle ki Smart
da dinlerde doktrinel-felsefi yoniin ortakligini vurgulayip dinler arasinda-
ki benzerlikleri ve farkliliklar1 ortaya koymaya calismistir (Smart, 1996).

Mitoloji
Saussaye, bu tipolojide donemine kadar mitlerin ne sekilde ele alinip

incelendigine temas ederek konuya dair genel goriislerini ortaya koyar.
I1k olarak bir ulusun medeniyetinin belli bir noktaya ulastiginda mitlerin
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Oziiniin, tanrilar ve kahramanlarin hikayelerinin egitimlilere tuhaf goriin-
meye bagladigina dikkat ¢ceker. Bunun bir dereceye kadar Hindistan’da ve
Misir’da ama Yunanistan’da daha 6zel olarak gergeklestigini sdyler. Yu-
nan orneginde bu durum karsisinda li¢ reaksiyonun séz konusu oldugunu
belirtir. Birincisi, mitleri kiigimsemek, gormezden gelmek veya reddet-
mektir. Ikincisi, mitleri daha yiiksek ahlaki ve dini duygulara kabul edile-
bilir kilmak i¢in az ok reforma tabi tutmaktir. Ugiinciisii, mitlere olagan
ve dogrudan anlamlarindan bagka bir sey atfetmek, yani onlar1 alegorik
bigimde yorumlamaktir. Bu noktada mitolojinin gercek bir bilimsel ince-
lemesinin Max Miiller (1823-1900) ile baslayip onun mitolojinin gdrevini
formiile eden ilk kisi oldugunu belirtir. Nitekim Miiller mitoloji inceleme-
si igin karsilagtirmali dil incelemesinin gerekliligini vurgulamistir. Yine
de dil incelemesinin mitleri anlamak i¢in gerekli olmasina ragmen yeni
teorilere agik olunmasi tavsiye etmistir. Miiller’e karsi ciddi elestiriler yo-
neltildigine isaret eden Saussaye, dil ¢alismalarinin yetersiz goriilmesini
ve orneklerin belirli irklardan secilmesini bunlar arasinda sayar. Bu ne-
denle antropolojik girisimlerin katkilarin1 6nemser (Saussaye, 1891).

Mitolojiye iligkin pek ¢ok arastirma yapilmasina ragmen yapilmasi ge-
reken ¢ok sey oldugunu diisiinen Saussaye, buna dair diisiincelerini ortaya
koyar. Oncellikle amaci irrasyonel masallarda rasyonel bir 6z kesfetmek de-
gil, bir mitin dogusunu ve gelisimini tanimlamaktir. Mitolojinin ¢ok farki
boyutlara sahip olmasindan 6tiirii herhangi bir yorum metodunu digslamanin
yanlis ve tek bir yorumlama metoduyla 6zii kesfetmenin asir1 kibirlilik ola-
cagindan bahseder. Belki de en dnemlisi tarihi, mitlerden ve efsanelerden
ayirmanin kullanigsiz olabilecegini belirterek mitlerin gesitli kategorilerle
incelenmesi gerektigine isaret eder. Bu baglamda tanr1, doga ve kiilt mitleri
gibi ¢esitli mit tiirlerini ve ele alinis bigimlerini irdeler. Gergekten bilimsel
bir mitoloji ¢alismasinda, bir mitin orijinal 6zii ile edebiyatta, sanatta veya
kutsal teoloji yoluyla sonraki gelisimi arasinda, genellikle yapilandan ¢ok
daha fazlasini ayirt etmenin 6nemini vurgular. Mitolojik isimleri yorum-
lamanin ve karsilastirmali mitolojinin, mitolojik materyal bilgilerini sag-
lamada anahtar rol iistlendigine dikkat ¢eker. Bu sekilde diisiiniildiigiinde,
mitolojinin gdrevinin siiphesiz ¢ok zor hale geldigini ve her zaman bir¢ok
bosluk kalacagini gérmenin kolay oldugunu belirtir. Bu yiizden her seyden
once korunan tiim materyalin toplanmasini ve elestirel sekilde diizenlen-
mesini gerekli goriir. Bu gorevin tam olarak yerine getirilmedigini ancak
Yunan ve Roma mitleriyle ilgili bir takim kaynaklarin bunun gerekliligini
teyit ettigini ifade eder. Ozgiin materyalleri toplamanin ve elemenin ye-
terli olmadigini diisiinen Saussaye mitleri analiz ederek temel unsurlarini
kesfetmenin biiyiik dnem tasidigini aktarir. Birgok Hindu teologun soyut
kavramlar {izerine temellendirdigi mitler gibi ebedi kurgularin ise dikkate
alimmamasini telkin eder (Saussaye, 1891).
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Saussaye, mitolojiyle ilgili analizleriyle kendi donemine kadar mit-
lerin nasil yorumlandigini ele almis, gérdiigi eksikleri ortaya koymus ve
bir takim ¢6ziim 6nerileri sunmustur. Ozellikle mitleri tarih dis1 olarak
nitelendirmemesi, ¢esitli kategorilere ayirmasi ve mitoloji kiilliyati olus-
turmanin 6nemini vurgulamasi fenomenolojik ¢alismalarda karsilik bul-
mus goriinmektedir. Ornegin Eliade 1963 yilinda kaleme aldigi Myth and
Reality (Mitlerin Ozellikleri) adl1 eserinde miti, kutsal bir dykii bigiminde
tanimlayarak koken, kozmogoni ve eskatoloji mitleri gibi farkl: tiirlerin-
den bahsederek insanin giincel durumlarini anlamak i¢in mitleri anlamay1
sart kogsmustur (Eliade,1963). Smart da boyutsal din modelinde dinleri an-
lamak i¢in mitolojiyi incelemenin énemine isaret ederek, hikayesel-mito-
lojik boyut kapsaminda analizler ortaya koymustur (Smart, 1996). Ayrica
mitoloji kiilliyatina 6rnek olmasi bakimindan Amerikan mitolojist Joseph
Campbell (1904-1987)1n The Masks of God: Creative Mythology, 1959
(Tanrinin Maskeleri: Yaratict Mitoloji) adli eseri gibi ¢aligsmalari 6n plana
cikmistir (Campbell, 1959).

Dini Doktrinlerin Felsefi ve Dogmatik Formlari

Saussaye bu tipolojide dogma ve felsefenin dinlerdeki konumunu in-
celer. Dogmanin ilke ve 6greti gibi anlamlara geldigini ve kutsal bir kitap
etrafinda sekillenen ortak bir inanci benimseyen bir cemaati varsaydigini
ortaya koyar. Dogma gelisiminin agik¢a goriildiigli dort dini cemaatten
bahseder. Bunlar siirgiin sonras1 Yahudi, Budist, Hiristiyan ve Miisliiman
cemaatlerdir. Ona gore Yahudilikte bir inan¢ doktrininin ger¢ek gelisimi
s0z konusu degildir. Yahudi doktrini daha ziyade Halakha (Yahudi Hu-
kuku) ve etrafindaki tartismalar baglaminda sekillenmistir. Daha biiyiik
dogma bi¢imi, “Buda, Dharma ve Sangha’ya siginirim.” formiiliinii bas-
langi¢ noktast géren Budizm’de goriiliir. Dogmatik bir doktrin sisteminin
tam gelisimini 6zellikle iki dini cemaatte gérmek miimkiindiir. Bunlar
tekciligi esas alan Islam ve ikrar agisindan ¢esitligi vurgulayan Hiristi-
yanlik dinleridir. Hiristiyanlikta ve Islam’da dogmalarin olusumu ve geli-
simi ¢ok temel noktalarda ¢arpici benzerlik gosterirken kimi zaman cid-
di farkliliklar s6z konusudur. Hiristiyanlikta dogma yalnizca Hiristiyan
inancinin doktrini oldugunu iddia eder fakat bu inancin alani ve 6zii ¢esitli
sekillerde tanimlanir. Islam’da ise ilk bastan itibaren sivil ve siyasi hayat
tartismasiz dinin esaslarina tabidir (Saussaye, 1891). Boylelikle o dogma-
larin dinlerin temel yapitasi oldugunu vurgulamak ister.

Saussaye dogmalarin yaninda ¢cogu kez felsefe olarak kabul edilmele-
rine ragmen tartisilmaz sekilde dini bir karaktere sahip bireysel diisiiniir-
lerin ve okullarin sistemlerinden bahseder. Ona gore dini bir tiir popiiler
felsefe olarak gormek kesinlikle yanlistir. Ciinkii bir diinya teorisinin ta-
leplerine oldukga farkl: talepler saglamak zorundadir. Felsefe ¢aligmalar
dini diistinceyi higbir sekilde ilgilendirmeyen bir¢ok sorunu ele aldigin-
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dan otiirli agik¢a dinin bir parcasi olarak da kabul edilmemelidir. Fakat
belli bir asamada dinin felsefi olarak doktrinlerini temellendirmeye ve
gelistirmeye calistig1 ve Platon’dan Hegel’e kadar felsefenin sadece dinle
mesgul olmay1ip ayn1 zamanda dini bir karakter tasidigini iddia ettigi de
bir gercektir. Oyle ki Hindistan’in diisiiniirleri, Misir’in rahipleri, biiyiik
Islam 6gretmenleri ve Orta Cag’m skolastik filozoflar1 diisiiniildiigiinde
teoloji ile felsefe arasina bir ¢izgi ¢ekmenin ne kadar zor oldugu anlagila-
caktir. Nitekim Hristiyan teolojisinin Yunanlilarin, yani felsefeyi dinden
oldukga bagimsiz bir sekilde gelistiren ulusun iki biiyiik filozofu olan Pla-
ton ve Aristoteles’in etkisini en derinden hissetmesi ilgingtir. Ayni sekilde
Islam iizerinde de benzer etkileri gérmek miimkiindiir (Saussaye, 1891).

Din ile felsefe arasindaki iligkiyi irdeleyen Saussaye, dinin felsefeyi
disladigini ve ikisi arasinda iligki oldugunu benimseyen iki goriisiin mev-
cudiyetine isaret eder. i1k goriis cercevesinde tarihsel bir bakis agistyla
felsefeyi diglayan dinlerin durgunluga mahkim oldugunu belirtir. Bunun
Budizm ve Gazali doneminden sonraki Islam icin gecerli oldugunu ifade
eder. Tkinci goriise gore genel itibartyla dinlerin teizm ve panteizm etra-
finda degerlendirilip felsefeyle bu anlayisin desteklenmeye calisildigini
vurgular (Saussaye, 1891).

Saussaye bu tipolojiyle 6zellikle dinler tarihi aragtirmalarinda felse-
fenin yerini ve roliinil ortaya koymaktadir. Onun felsefe ve felsefecilerle
ilgili analizleri modern déonemde Smart’in analizlerinde yankilanmakta-
dir. Zira Smart hem boyutsal modelinde felsefeye yer verip incelemis hem
de 1999 yilinda kaleme aldig1 World Philosophies (Diinya Felsefeleri) adli
eserinde Saussaye’in anlayisina uygun bigimde ayrintili analizler ortaya
koymustur (Smart, 1999).

Dinin Ahlak ve Sanatla Iliskisi

Saussaye bu tipolojide 6zellikle din ve ahlak iliskisini ele alarak sana-
ta da kisaca temas eder. Tanrilarinin kokeninin ahlaki diisiincelere dayan-
mamasina ragmen ahlak i¢in biiyiik 6nem tasidigini aktarir. Ciinkii tanri-
larin insanlarin eylemlerini izleyerek giinahlari cezalandirdigina dair an-
lay1sin genel itibariyla dinlerde bulundugunu ifade eder. Temel gorev fik-
rinin tanrilara yapilan dini tapinmayla baglantili oldugunu ve bu nedenle
ikisinin de daha derin bir anlam kazandigini belirtir. Diger taraftan kimi
zaman tanrilarin ideal ahlak modeli olarak sunulmasindan otiirii yiiksek
ahlak: engelleyen karakterler olarak ortaya c¢iktigini bildirir. Bu yiizden
Yunan filozoflarinin tanrilar1 aldatici ve zina eden karakterler olarak tem-
sil eden mitolojiye defalarca saldirdiklarina dikkat ¢eker (Saussaye, 1891).

Dini gorev diislincesinde, din ve ahlak arasinda bir baglantinin ima
edildigini belirten Saussaye, inancin bencil bir eylemden farkli bir seye
doniistiigii anda, esasen ahlaki bir karakter kazandigini vurgular. Igerdigi
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kendini kontrol ve kendini inkar ilkeleriyle de ahlaki karakter tasidigini
belirtir. Cogu zaman inang i¢erisindeki ahlaki unsurlarin abartildigini dii-
siiniir. Ona gore dini ahlak iic asamadan ge¢mistir. Ik olarak tanrilar ri-
tiiellere dikkatli sekilde uyulmasini talep etmisler ve ayni zamanda sosyal
diizende kendi haklarini gézetmislerdir. Ikinci olarak tanrilar, insanlarin
birbirlerine kars1 belirli gorevleri ve tiim dogru davranislari yerine getir-
melerini istemistir. Son olarak tanrilar insanlardan tevazu ve sevgi gibi
ozelliklerle kalbinden erdemli olmasini istemistir. Dini gérevin, térensel
uygulamadan bu sekilde ayrilmasi, Israil peygamberlerinin faaliyetleri-
nin en 6nemli yonlerindendir. Tanr1 kurbandan hosnut olmaz, dogruluk
ve sefkatten zevk alir. Hindistan’da ritiielin yerini biiyiik 6l¢tide ahlak
kurallar1 degil, felsefi spekiilasyonlar ve biiyii almistir. Putperestler ara-
sinda kalbin erdemleri hi¢ bilinmez. Pers ahlaki sadece dogru eylemleri
ve sozleri degil, dogru diisiinceleri de gerektirir. Budizm de buna biiyiik
vurgu yapar (Saussaye, 1891). Boylece Saussaye’in saf kalbi ve erdemleri-
ni dinlerin ortak ahlaki ilkesi olarak gordiigii belirtilebilir.

Son olarak dini sanati ele alan Saussaye, dini sanatin zengin gelisi-
minin, dinin temsili ve sembolik yoniinii 6n plana c¢ikararak pratik din-
darlig1 arka planda daha fazla birakacagini ifade eder. Saussaye sanatin
dine sunacag katkilarin kiigiimsenmemesini telkin eder. Ona gore sanat
dini diisiince ve hisleri ifade ederek gelisir ve onlar1 canli ve somut hale
getirir. Bunlar1 daha yiiksek manevi bir alana tasimak yerine bu diinya ile
biitlinlestirebilir. Dinin hizmetinde olan sanatlardan dans asag1 asamada,
mimari, heykel ve drama orta asamada, tiyatro daha yiiksekte ve miizik
biitlin agamalarin tizerindedir. Dogalarina ve karakterlerine gore, farkl
dinler, sanat uygulamasinda biiyiik farkliliklar gosterir. Bunun igin belirli
dinlerin sanatsiz oldugu sdylendiginde, “heniiz degil” ve “artik yok™ gibi
ayrimlar yapilmalidir. Perslerin, siirgiinden sonraki Yahudilerin ve Miis-
liimanlarin higbir imge kabul etmemeleri, sanatsal eksikliklerinden degil,
dinlerinin estetik temsilleri kabul etmeyen tanr1 kavramlarina sahip olma-
lartyla aciklanmalidir. Hristiyanlikta da, sanat ve din arasindaki iliskiye
dair farkli goriisler din anlayisinin farkli asamalar1 ve dindarligin ¢esitli
bicimleriyle yakindan ilgilidir (Saussaye, 1891). Bu goriisleriyle Saussaye
dinler arasinda cesitli farkliliklar s6z konusu olsa da genel itibartyla sa-
natin dinin hizmetinde ve onun bir pargasi oldugunu ortaya koymaktadir.

Saussaye bu tipolojide ele aldig1 konularla alana dair arastirma ko-
nular1 belirlemeye ve bunlarin genel ¢ergevesini ¢izmeye devam etmistir.
Ahlaki incelerken tevazu ve sevgiye dayali saf kalbin erdemlerini ade-
ta ortak bir ahlaki ilke olarak belirlemesiyle 6zellikle modern donemde
dinler tarihgilerinin dinlerle ilgili “Kendine davraniimasini istedigin gibi
baskalarina oyle davran.” seklinde digerkdmligi ortak bir ahlaki ilke (al-
tin kural) olarak belirlemesiyle (Ozcan, 2018) benzer noktada durusuyla
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onciiliik roli iistlenmistir. Ayrica sanatla ilgili goriisleri dogrultusunda ya-
pilan ¢esitli arastirmalarda sanatin dindeki yeri ve fonksiyonunu ayrintili
olarak irdelenmistir. Nitekim Leeuw ve Eliade kutsal ile sanat arasindaki
iligkiyi inceleyen din bilimcilerinin basinda gelmektedir. Zira her ikisi
icin de kutsal, dans, drama, siir, resim, mimari ve miizik gibi formlar-
da sanat araciligiyla tezahiir etmektedir (Hafiz, 2012). Bu minvalde Le-
euw’iin Sacred and Profane Beauty: The Holy in Art (Kutsal ve Dindis1
Giizellik: Sanattaki Kutsal) ve Eliade’in Symbolism, the sacred, and the
arts (Sembolizm, Kutsal ve Sanatlar) adli ¢aligmalar1 konuya dair birer
basyapit niteligi tagimaktadir (Leeuw, 1963; Eliade, 1985).

SONUC

Saussaye Din Fenomenolojisini ilk defa kullanmasi nedeniyle genel
itibariyla dinler tarihgileri tarafindan Din Fenomenolojisinin kurucula-
rindan kabul edilir. Bu sifati kazanmasinda Manual of the Science of Re-
ligion (Din Biliminin Elkitabi) adlt meshur ¢alismasi etkilidir. Nitekim
Saussaye bu caligmada yiiz yetmis bes sayfalik fenomenolojik boliime
yer vermistir. Bu boliimde tasvirci bir yaklasim benimsemis ve orta-
ya koydugu analizlerle teoride oldugu kadar pratikte de fenomenolojik
yaklagimi benimsedigini gostermistir. Clinkii a¢ik¢a fenomenolojik yon-
temlerden bahsetmemesine ragmen dini tipolojiler baglaminda ortaya
koydugu goriis ve yaklasimlariyla Din Fenomenolojisinin baglica yon-
temlerinden birisi olan epoche (paranteze alma) yontemini biiyiik lgiide
tatbik etmistir. Muhtemelen Saussaye’in en biiyiik etkisi fenomenolojik
boliimde, Tapinma Nesneleri, Putperestlik, Kutsal Taslar, Agaclar ve
Hayvanlar, Dogaya Tapinma, insana Tapinma, Tanrilar, Biiyii ve Ke-
hanet, Kurban ve Dua, Kutsal Mekanlar, Dini Zamanlar, Kutsal Kisiler,
Dini Topluluklar ve Kutsal Metinler gibi ¢esitli dini tipolojilerle ilk defa
Din Fenomenolojisinin ¢aligma alanlarini belirleyerek dinler tarihgileri-
ne rol model olmasidir. Oyle ki dini tipolojiler baglaminda s6z konusu
edildigi lizere Saussaye’in inceledigi konular ve yaklasimi, 6zellikle 20.
Yiizyilin duayen ve etkili dinler tarihgilerinden 6grencisi Gerardus van
der Leeuw basta olmak iizere Mircea Eliade ve Ninian Smart gibi dinler
tarihgileri tarafindan da ele alinmis ve gelistirilerek 6nemli ve ¢igir agict
goriislere katki saglamis gorliinmektedir. Bu itibarla Saussaye’in feno-
menolojik bolimii daha yararli olacagini diisiinmesine ragmen eserinin
sonraki baskisinda genisletmek yerine ¢ikarmayi tercih etmesi ve daha
sonraki ¢aligmalarinda bu minvalde arastirmalar yaparak ilerlememe-
sini hem kendisi hem de dini aragtirmalar alan1 adina 6nemli bir kayip
olarak degerlendirmek miimkiindiir.
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Giris

Ehl-i Siinnet’in ilk temsilcisi olarak kabul edilen Selef, i¢inde dini
metinleri anlama bakimindan ehl-i re’y ve ehl-i hadis seklinde iki egilim
barindirir. i1k zamanlardan itibaren bu iki anlayis arasinda tartigmalar ya-
sanmistir. [lerleyen siiregte ehl-i re’y, naslar1 anlama konusunda te’vili ve
kelam metodunu benimsemistir. ehl-i hadisin i¢inden de metnin zahirini
temel alan, lafizc1 Selefilik ortaya ¢ikmistir. Ehl-i siinnet’in kelamcilari
olan Eg’ariler ve Matiiridiler ile Selefiler arasinda da karsilikli elestiriler
yasanmistir. Selefiler elestirilerini genellikle felsefe, kelam ve tasavvuf
karsitlig1 lizerinden temellendirmislerdir. Es’ariler ve Matiiridiler ise tes-
bih ve tecsim merkezli elestirilerde bulunmuslardir. Selefiligin siyasi ve
sosyal olaylarin da etkisi ile sistemlestirilmesi Ibn Teymiyye (661/1263-
728/1328) ile baslatilmaktadir. Bu sebeple Selefiligin tesekkiilii agisindan
onemli bir ilahiyatg1 olan Ibn Teymiyye™nin gériisleri hem gegmiste hem
de giiniimiizde ¢ok elestirilmistir. ibn Teymiyye’yi elestiren dnemli alim-
lerden biri de Alatiddin el-Buhari’dir (779/1377-841/1438). O, Ibn Teymiy-
ye’nin dliimiinden hemen sonra, fikirlerinin ¢ok etkili oldugu bir donemde
Ibn Teymiyye’nin fikirlerine itiraz etmistir. Alaiiddin el-Buhari’nin hem
Ibn Teymiyye’ye yakin bir ddsnemde yasamasi, hem de Hanefi-Es’ari an-
Diger taraftan Alaiiddin el-Buhari ve ibn Teymiyye, Ibn Arabi elestirisi
yapan iki alimdir. Bunlardan birinin digerini elestirmesi de elestiri konu-
larinin ne oldugu hususunda merak uyandirmaktadir. Bu sebeple ¢alisma-
mizda Alaiiddin el-Buhari’nin ibn Teymiyye iizerinden Selefilik elestirisi
yaptig1 “Miilcimetii’I-Miicessime” isimli eserinde dile getirdigi elestiriler
ele alinacaktir. Buhari’nin bu eseri Hanef1 fikhi ve Eg’ar kelam1 gibi iki
disiplin agisindan ibn Teymiyye elestirisi sunmasi bakimindan énem arz
etmektedir.

Bununla beraber ¢alismamizin belli bir hacimle sinirli olmasi ve
Buhari’nin elestirilerini ayrintili olarak anlatmasi ibn Teymiyye’nin eles-
tiriye konu olan fikirlerinin derinlikli olarak ele almamiza imkan verme-
mektedir. Bu sebeple oncelikli hedefimiz Aldaddin el-Buhari’nin elesti-
rilerini ortaya koymaktir. Dolayisiyla s6z konusu elestiri ve ithamlarinin
gecerli olup olmadigi1 konusunda kanaat olusturmaya yetecek kadar mali-
matla yetinilecektir. Buhari’nin yaptig: elestirilerin her biri miistakil ¢a-
lisma yapilabilecek konulardir. Bu sebeple ¢alismamiz sonraki ¢alismalar
i¢in bir zemin olarak da diisiiniilebilir.

Takiyyiiddin Ibn Teymiyye 661/1263-728/1328 yillar1 arasinda yasa-
yan, gorlsleri ile Selefi diisiincede yeni bir agamanin temsilcisi olan Han-
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beli bir alimdir. Keldm metodunu ve kelami fikirleri,? tasavvufi diisiince
mabhsulii bazi kabulleri bid’at ve hurafe kabul etmek ve bunlarla miicadele
ibn Teymiyye’'nin karakteristik 6zelligi olmustur. Selef’in? rivayet ve me-
tin agirlikli din anlayisinin, siyasi ve sosyal olaylarin da etkisi ile sistem-
lestirilmesi ve “Selefilik” olarak isimlendirilmesi Ibn Teymiyye ile bas-
latilmaktadir.* Ehl-i siinnet kelam ekolii, Selefilik diye isimlendirilen ve
gilinlimiizde Vehhabi anlayis tarafindan temsil edilen bu hareketin Selef ve
Ehl-i siinnet ile ilgisi olmayan, Selef diisiincesinden ayrilan yeni ve zararl
bir hareket oldugunu kanaatindedir.?

Ibn Teymiyye’nin vefatindan yaklasik elli y1l sonra diinyaya gelen
Alaiiddin el-Buhari (779/1377-841/1438) de Ibn Teymiyye ve fikirlerinden
rahatsizlik duyan bir alimdir. Sa’diiddin et-Teftdzani (792/1390) ile ayni
mezhebi perspektife sahip olan Buhari, kiigiik yasta Teftazani’ye 6gren-
ci olmustur.® Alaiiddin el-Buhari itikadi konularda Eg’ariligi, fikihta Ha-
nefiligi tercih etmistir. Onun ibn Teymiyye’nin goriislerini ele alarak agir
sekilde elestirdigi eseri Miilcimetii’I-Miicessime, Hanefi-Eg’arl anlayisin
Selefi anlayisa kars1 tepkilerinden biri olmustur. Ilmi perspektifleri baki-
mindan Alaiiddin el-Buhari ile Ibn Teymiyye’nin ortak yonleri her ikisi-
nin de asir1 fikirlere karsi reaksiyoner olmalaridir. Bu tavirlar1 sebebiyle

2 Ziibeyir Bulut, “Selefiligin Kelam Ilmi’ne Getirdigi Elestiriler:-ibn Teymiyye Ornegi-
Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, Milletlerarasi Tartismali Imi Toplanti, Istanbul, 2014, ss.283-
340; Faruk Sancar, “Ehl-i Hadis’in Kelami Akilciliga Bakisi: Ibn Teymiyye’nin Razi’ye
Yonelik Metodik Elestirileri Uzerinden Bir Okuma”, Hitit Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi, Corum, 2015, c.14, sy.27, ss. 223-244; Fatih Ibis, “Ibn Teymiyye’ nin Razi Algis1 ve
Tzdiisiimleri”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, 2014, sy. 31, ss. 57-86.
3 Selefve Selefilik kavramlari Islami literatiirde sik¢a kullanilan kavramlardir. Bununla beraber
bu iki kavrama farkl kesimlerce degisik anlamlar yiiklenmektedir. Selef kelime anlami olarak
“Once gelen, gegmiste kalan” anlamina gelmekle beraber Hz. Peygamber doneminde yasayarak
onun dini anlayisina sahit olan ve uygulayan sahabe ve tabiin i¢im kullanilan bir kavramdir.
Selefin belirgin 6zelligi Kur’an ve slinneti anlamada te’vili kabul etmemesidir. Bu anlayisi
kabul edenlere selef anlayisini kabul eden anlaminda selefiyye denir. Selefilik ise selefin bu
metodunu kabul etmekle beraber selef doneminden sonra yasanan ve selef doneminde olmayan
her seyi dinden sapma ve bid’at gérenlerin olusturdugu marjinal bir harekettir. Kendine Tbn
Teymiyye’yi 6rnek alan bu hareket 19. yiizyilda siyasileserek giiniimiizde Vehhabilik olarak
temsil edilmektedir. Farkli degerlendirmeler i¢in bk. Murat Serdar, Harun Isik, Kelam Tarihi,
Kimlik Yaymlari, Kayseri 2018, s. 90; Fethi Kerim Kazang, Selefiyye’nin Nass ve Metot
Ekseninde Din Anlayis1 ve Sonuglari, Kader-Kelam Aragtirmalar: Dergisi, 2010, c. 8, sy 1, ss.
93-122.

4 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap Yayinevi, Istanbul,
2012, s. 75.

5 Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi, Ehl-i Siinnet itikadi: Cami’u’l-miitin, ¢ev. Abdulkadir
Kabake1, Fuad Giinel, Bedir Yaymevi, Istanbul, 2013, s. 7; Muhammed Thsan Oguz, Sorular ve
Cevaplar, Oguz Yayinlari, Istanbul, 1995, ss. 138-149.

6 Said Abdullatif Fade, “Terciimetii Alaiddin el-Buhari”, (Miilcimetii’l-miicessime i¢inde)
thk. Said Abdullatif Fide, Daru’z-Zehain, Beyrut, 2013, ss. 13-15.
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hem Ibn Teymiyye’nin’ hem de Alaiiddin el-Buhari’nin® Ibn Arabi’yi tek-
fir konusunda birlestiklerini goriiyoruz. ibn Arabi’yi asir1 séylemlerinden
dolay1 tekfir eden iki alimden birinin digerini tekfir etmesi, tekfirindeki
gerekgelerin neler oldugu konusunda merak uyandirmaktadir. Bu sebep-
le esine az rastlanan Hanefi-Es’ari anlayisin Ibn Teymiyye elestirisindeki
karakteristigini belirleyen Alatiddin el-Buhari’nin bu elestirileri ¢alisma-
mizin konusunu teskil etmektedir.

Alaiiddin el-Buhar?’nin tam ad1 EbG Abdillah Muhammed b. Muham-
med b. Muhammed el-Buhari el-Acemi el-Hanefi olup, uzun siire Hin-
distan’da kalmasindan dolay1 el-Hindi de denilmistir.’ 779/1377 yilinda
Buhara’da diinyaya gelmis, cocuklugu burada ge¢mistir. Ilk egitimini ba-
bast Muhammed Ibnii’l-Alai’den ve Adududdin el-Ici’nin (756/1355) 6g-
rencisi olan dayis1 Alaii Abdurrahman et-Taglaki’den almistir. Daha sonra
ise Sa’deddin et-Teftazani’nin 6grencisi olmus, onun goézetiminde yetise-
rek ondan icazet almistir. Safii ve Hanef1 fikhinin inceliklerine hakim ola-
cak sekilde fakih oldugu gibi Arapga, mantik, edebiyat, tasavvuf gibi akli
ve nakli ilimlerde de kendisini yetistirmistir. Hanefi-Es’ari olan Alatiddin
el-Buhari, Ehl-i siinnet itikadin1 ve fikhi kurallarini ihlal etmeyen bir ta-
savvuf anlayisina uygun ziihd ve vera sahibi mutasavvifi bir kisilige sa-
hiptir. Hindistan’in Kiilberca kentinde uzunca bir siire kalmis, akli-nakli
ilimler ve tasavvuf alaninda devlet adamlar1 da dahil olmak tizere bir¢ok
kisiye egitim vererek dmriiniin ¢ogunu burada gecirmistir. Hac ibadetin-
den sonra gittigi Kahire’de her mezhepten isteklilere dersler vermistir.
Yonetime karst gerekli elestirileri cesurca yapmasi sebebiyle itibar goren
Alaiddin el-Buhari, Misirli sultan ve kadilar tarafindan bas taci edilmis-
tir. Misir sultaninin orada kalmasini istemesine ve genis imkanlar verme-
sine ragmen, oradan ayrilarak Sam’a giden Alatiddin el-Buhari, 841/1438
yilinda burada vefat etmistir.'” Ogrencileri olarak Sihabiiddin ed-Dimeski
(854/1450), Muhammed b. Abdillah el-Balatinisi (863/1458), Muhammed
b. Muhammed el-Ensari el-Himevi (856/1452), Muhammed b. Ali el-Ka-
yani (850/1446), Muhammed b. Ahmed el-Mahalli (864/1459) Ibrahim
b. Omer el-Etkavi (834/1430), Ibrahim b. Haccac el-Ebnasi el-Kahirevi
7 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmii 'u 'I-Fetdva, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim
Mecmeu’l-Melik Fahd li’t-Tabaati’l-Mushafi’s-Serif, Medine, 1416/1995, c. 2, s. 490, c.10,
s.59; Faruk Sancar, “Bagnaz bir Selefi mi Endiseli Bir Entelektiiel mi? (Ibn Teymiyye’ nin
Elestirel ve Reaksiyoner Karakteri Hakkinda)” Dini Arastirmalar, 2015, c. 18, sy. 46, ss. 97-
125.

8 Abdulmelik Yangm, Aldeddin el-Buhdri’nin Fadihatii’'l-Miilhidin Adl Eseri ve Vahdet-i
Viiciid Nazariyesine lliskin Elestirileri, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2012, s.2, 20, 24. ) 5

9 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, /nbdii’I-Gumr Bi-
Ebndi’l-Umr, thk. Hasan Habesi, el-Cumhuriyyetii’l-Arabiyyeti’l-Miittehide el-Meclisii’l-A’1a
1i’s-Sutini’l-Islamiyye, Kahire, 1969/1389, c. 9, 5.23.

10 Said Abdullatif Fade, “Terciimetii Alaiiddin el-Buhari”, 13-15; Vezir Harman, “Alaiiddin

Buhari el-Hanefi’nin “Risaletiin  fi’l-itikdd” Adli Eseri ve Kelami Gorigleri” Kelam
Arastirmalar: Dergisi, 2015, c.13 sy. 1, ss. 141-143.
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(836/1432), Ali b. Muhammed (858/1454), Abdullah b. Abdurrahman Kadi
Aclin (865/1460), Ebii’l-Fadl el-Kahirevi (865/1460), Kasim b. Kutluboga
(879/1474) gibi kirk bes kadar isim say1lmaktadir."

Alaiiddin el-Buhari itikadi anlamda Ehl-i slinnetin Eg’ariler ile
Maturidilerden olustugunu diisiinmekteydi.”” Bu sebeple yazdigi eserler-
de meseleleri ele alirken bu anlayis1 6n planda tutmustur. Bilinen eserleri
sunlardir:

1. Risaletiin fi’l-i’tikad

2. Miilcimetii’[-Miicessime

3. Niizhetii’'n-nazar f1 kesfi hakikati’l-inga ve’l-haber
4. Ma'rifetii’z-zindik min gayrih

5. Cevabii sual ‘an vdcibi’l-viicid ve miimkini’l-viiciid ma’a fdide ve
tetimme fi nefsi’l-mevzii’

6. Fadihatii’l-miilhidin

7. Fetevd fi hiikmi ictimdi’r-ricali ve n-nisdi li’z-zikr
8. Hdsiye ala hasiyeti’t-Teftazani ale’l-Kessaf

9. Risdle fi’l-mevzu’

Aliiiddin el-Buhari’nin ibn Teymiyye Elestirisi

Alaiiddin el-Buhari eserinin basinda hicri 832 yilinda Sam’a geldigin-
de, sehirde Takiyyuddin Ibn Teymiyye’nin fikirlerinin tartisildigini, hal-
kin onun fikirlerinden etkilendigini ve kendisine siirekli onun goriisleri
ile ilgili sorular soruldugunu bildirmektedir. ibn Teymiyye’nin gériisleri
iizerine yaptig1 degerlendirmeleri sonucunda onun hakkindaki kanaatini
su agir ifadelerle 6zetlemektedir: “Kiifriin vadilerinde ve dalalet atmos-
ferinde, kavrama kabiliyeti olmamasindan dolay1 denizleri dolduracak
kadar ¢ok olan batil hayalleri, vehminden kaynaklanan yalanlari, hadis
ve kissa nakillerine dair ezberlerinin ¢oklugu sebebiyle ve seytanin da
vesvese vermesiyle burnunu yiikseklere dikmis, kendini mii¢tehit imam
zannetmistir. Halbuki agirbasli ve suurlu herkes ezberin ¢oklugunun ilim
ifade etmeyecegini bilir. Bu sebeple ezberi ¢ok olsa da, Ibn Teymiyye ser’i
ve fer‘1 hiikiimler hakkinda tartismaya girince dogru ve palavra arasinda-
ki sozleri ile karanliga seslenen biri veya oniine ¢ikan ¢er-¢opii siiriikle-
yen bir sel gibidir. Dinin usiil ve akaid konularinda i¢tihadi tartismalara
girince ise, kor kadinlarin sirtina binmis gibi olup kiifre girer. Ancak halk

11  Abdulmelik Yangin, Aldiiddin el-Buhdri’nin Fadihatii’l-Miilhidin Adli Eseri ve Vahdet-i
Viiciid Nazariyesine Iliskin Elegtirileri, ss. 4-5; Said Abdullatif Fade, Terciimetii Aldiiddin el-
Buhdri, ss. 20-24.

12 Said Abdullatif Fde, Terciimetii Alditiddin el-Buhari, s. 17.
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arasinda meshur olan “her diisenin bir toplayicist olur” s6zii misali ayak
takimi cahil mecnunlar onu biiyiik bir deniz, tagsan bir irmak zannederek
kara kuruntularini ve her sagmaligini kabul etmistir...”"?

Alaiiddin el-Buhari bu sebeple ibn Teymiyye’nin fikirlerini degerlen-
dirmek ve halki bilgilendirmek i¢in Miilcimetii’I-Miicessime adin1 verdigi
eserini yazmak zorunda kaldigini sdylemektedir."* Bu eserinde ibn Tey-
miyye ve taraftarlarin1 Miicessime mensuplar1 olarak nitelendirerek, ese-
rine “Miicessimeyi Gemleyen” anlamina gelen Miilcimetii’l-Miicessime
adm1 vermistir. Miiellif bu eserinde ibn Teymiyye’yi ikisi ustli-itikadi,
ikisi de feri-fikhi mesele olmak iizere dort konuda elestirmektedir.

1.1. Usiili-itikadi Elestirileri
1.1.1. Allah’1 Tenzih ve Takdis Konusundaki Elestirileri

Islam kelaminda Allah’in cisim oldugunu sdylemek tecsim, yaratil-
mislara benzetmek ise tesbih kavramlari ile ifade edilmektedir. Tesbih ve
tecsim barindiran fikirlere sahip kisi ve firkalar ise kendilerini Islam’a
nispet etseler dahi Ehl-i siinnet alimlerince Miisebbihe ve Miicessime diye
isimlendirilerek Islam dis1 kabul edilmislerdir.'® Alaiiddin el-Buhari’nin
Ibn Teymiyye elestirisi onun tecsim ve tesbih yaptig1 iddiasina dayanmak-
tadir.

Ibn Teymiyye’nin Selef itikadina dayandirdigi Allah’in sifatlar1 hak-
kindaki diisiinceleri en cok tartisilan goriislerinden olmustur. Ibn Teymiy-
ye naslarda bildirilen haberi sifatlar dahil tiim sifatlarin te’vil edilmeden,
naslarda nasil gegiyorsa o sekilde kabul edilmesi gerektigine inanmakta-
dir. Bu konuda te’vile siddetle karsi olan ibn Teymiyye’ye gore Allah’in
sifatlarini te’vil edenler, Allah’t sifatlarindan ve mutlak olan viicidundan
soyutlayarak, taayyiinii olmayan bir zat olarak kabul etmislerdir. Onlarin
bu goriisii, Allah’ varlik alanina ¢ikarmayan, isaret edilemeyen, hakikati
olmayan zihni bir varlik haline getirmektedir. Bu anlayis yaraticinin sifat-
larini iptal etmek anlamina gelmektedir.'® Ona gére Kur’an ve hadislerde
zikredilen Allah’in sifatlar1 ve fiilleri te’vilsiz ve mecazsiz olarak zahiri
anlami iizere anlasilmalidir. Ilim, kudret gibi sifatlar1 nasil te’vilsiz ve
mecazsiz, zahiren, oldugu gibi anlasiliyorsa, haberi sifatlar1 da ayni1 sekil-

13 Muhammed b. Muhammed Alaiiddin el-Buhari, Miilcimetii’l-Miicessime, thk. Said
Abdiillatif Fide Darii’z-Zehain, Beyrut, ts., ss. 40-42.

14 Alaiuddin el-Buhari, Miilcimetii’[-Miicessime, $.35.

15 Abdilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1416, s5.225-230; Ebu’l-Muzaffer el-isferdyini, et-Tabsir Fi'd-
Din ve Temyizii’l- Firkati’n-Ndciyeti Ani’l-Firaki’l-Halikin, thk. Muhammed Zahid el-Kevserd,
Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1988, ss.110-122.

16 Takiyyiiddin Tbn Teymiyye, el-Furkdn Beyne’I-Hakk: ve’I-Batl, thk. Halil el-Mis, Darii’l-
Kalem, Beyrut, ts, s.127; Mecmii’'u’l-Fetdvd, c.5, s.109; Hiiseyin Aydin, “fbn Teymiyye’de
Allah Tasavvuru -Elestirel Bir Yaklasim-" Kelam Arastirmalar: Dergisi(Kader), 2016, c. 4, sy.
2, ss. 39-86.



40 + Mustafa Aykag
de anlasilmalidir. Bu sebeple “vechullah”, “yedullah”, “istiva” vb. sifatlar1
da te’vil edilmeden mecaz anlamina yorumlanmadan oldugu gibi kabul
edilmelidir.” Allah’a izafe edilen bu 6zellikler insanlarin veya baska var-
liklarin 6zellikleri ile benzermis gibi diisliniilse de bu 6zellikler Allah’a
nispet edilmesi bakimindan farklilik arz eder.'

Alaiiddin el-Buhari tesbih ve tecsim iizerinden yaptig1 ibn Teymiyye
elestirisini iki ilkeye dayandirmaktadir. Bunlarin birincisi, seriatin akli
deliller iizerine bina edildigi gercegidir. Miiellif, “aklin, seriatin aslr” ol-
dugu gerceginden hareketle vacibii’l-viictid hakkinda akli ¢ikarimlar ya-
parak bunlar1 tecsim elestirisinin merkezine oturtmaktadir. Ona gore akil,
seriatin aslidir. Seriatin stibitu, Allah’in varliginin bilinmesine, seriati
teblig eden peygamberin dogruluguna ve peygamberin teblig ettigi seri-
atin kesin olarak Sari’in (Allah’in) katindan olup olmadiginin bilinmesi-
ne dayanmaktadir. Buhari, miitekellimlerin ve usilciilerin de kabul ettigi
sekilde ilmi, duyular ve akil sebebiyle vakiaya uygun olarak ortaya ¢ikan
kesin itikat olarak tanimlamakta, akilla elde edilenleri de zartlri ve kesbi
olarak ikiye ayirmaktadir.”

Buhari’ye gore hem yaraticinin varligini hem de nebinin dogrulugunu
bilgi edinme yollarindan biriyle bilmek gereklidir. Yaraticinin varligini
bilmenin kesbi oldugu agiktir. Buna gére eserden miiessirin varligina akil
yoluyla istidlalde bulunmak suretiyle aklin kesin delili yani burhan ge-
reklidir. Bu burhan ise dlemin hudisu veya imkani diisiincesine dayan-
maktadir. Clinkii sebebe ihtiyaci olmak imkan veya hudus anlamina gelir.
Kelam ilmine gore bunlarin hepsi agik akli delillerle bilinir.?’

Nebinin dogru sozlii oldugunu bilmek de akli ve zartridir. Zira Allah
peygamberin peygamberligine delalet eden mucizeleri peygamberlerinin
elinde gergeklestirir. Allah’in bu fiili, peygamberleri hakkinda stirekli
yaptig1 bir is, yani adetidir. Allah’'in peygamberlerinin peygamberligi-
ni ispat i¢in siirekli yapageldigi bu fiiller, duyulardan elde edilen tiirden
yani mahstsata dair bilgilerdir. Mahssata dayanan bilgiler denizin sudan
olusmasi, tasin sert olmasi gibi zaruri bilgi icermektedir. Normal sartlar
altinda gergeklesmeyecek olaylar, peygamberler elinde gerceklesip de du-
yular bunu algilayinca, akil bu fiilin o insanin degil, Allah’in bir fiili ol-
dugunu anlar. Bu durumda dinin siibatu aklin Allah hakkindaki burhani
delillerine dayanir. Yine Peygamberligin ispat1 da aklin zar(r1 bilgilerine
dayanir. Bu durumda aklin dinin ash oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Seriatin

17 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Der i -Tedruzi’l-Akl ve 'n-Nakl, nsr. Muhammed Resad Sali,
Céami‘atii’l-Imam Muhammed b. Sa‘id, Riyad, 1399/1979, c.1, ss. 264-268; Mecmii 'u’l-Fetdva,
c.5,s.109.

18 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, er-Risdletii - Tedmiiriyye, nsr. Ismail b. Ibrahim, Kahire, 1954,
s.22.

19 Alauddin el-Buhari, Miilcimetii’I-Miicessime, ss.46-47.

20 Alatuddin el-Buhari, Miilcimetii’l-Miicessime, ss.47.
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akilla celiserek akli yalanlamasi, seriatin kendini yalanlamasi demektir.
Ciinki aslin yalanlanmasi, fer’in de yalanlanmasi demektir.?!

Buhart’nin akli seriatin asli olarak istidlalinin merkezine oturttugu
bu satirlar 6zellikle miiteahhirtin déonemi felsefi kelam metodunda bariz
sekilde dillendirilen bir husustur. Miiteahhir kelamcilar akli asil, nakli fer’
kabul ederek, eserlerinde bu durumu sik¢a vurgulamislardir. Onlara gore
nakil, akil ile ¢celismez. Akil ile naklin ¢elisme durumu s6z konusu olursa,
akil tercih edilir. Ciinkii akil asil, nakil fer’dir. Nakil, mesraiyetini akildan
alir. Akilla nakil ¢elisirse, akil temel alinarak nakil tevil edilir. Clinkii
nakil fer’ olup fer’i dogrulamak icin asli yalanlamak ayni zamanda fer’in
kendisini yalanlamaktir.?> Buhari’nin bu tavriyla felsefi kelam doneminin
bir 6zelligini eserine yansitmis oldugu soylenebilir.

Alatiddin el-Buhari’ye gore akil Allah’in varligina delalet ettigi gibi
O’nun vacibii’l-viicid olduguna da delalet eder. Ciinkii Allah i varligi
miimkin olsaydi, o zaman baska bir varliga muhtag olan, hadis bir varlik
olurdu. Muhta¢ olunan varlik, o varligin kendisi olursa devir s6z konu-
su olur. Eger muhtag olunan varlik, o varligin kendisinden baska bir var-
lik ise, o zaman bu varlik miimkin bir varlik olacaktir. Bu durumunda o
miimkin varlik da kendisinden 6nce mevcut olan bagka bir miimkin varli-
ga/miiessire muhtag olacaktir ki, bu teselsiildiir. Devir bir seyin sebebinin
kendisi olmasindan dolay1; teselsiil de bir seyin sebebinin sebebe muh-
tag baska bir varliga bagladig1 igin bila nihaye siirekli tekrar edeceginden
batil ve muhaldir. Teselsiiliin sonsuza dek tekrar etmemesi igin, varligi
kendi zatindan ve zorunlu olan bir varliga ihtiya¢ duyulur. Bu varlik Yiice
Allah’tir.?

Yine akil, yaraticinin vacibii’l-viicid olmas1 gerektigine hiikmettigi
gibi, vacibii’l-viiclid hakkinda “vahid/bir” ve “ehad/tek” nitelemelerinin
kullanim1 konusunda da bazi hiikiimlerde bulunur. Liigatte “vahid” ikin-
cisi olmayan, “ehad” de bdliinmeyen, tek anlamlarina gelmektedir. Bu se-
beple liigat anlamlarina dayanarak “Bu, bir (vahid) adamdir” veya “Bu,
bir (vahid) dirhemdir” demek uygun olsa da, miirekkeb (clizlerden olusan)
oldugu i¢in “Bu, tek (ehad) adamdir” veya “Bu, tek (ehad) dirhemdir” de-
mek uygun degildir. Bu kural dogrultusunda Allah, miirekkep olmadig1
icin kendisi hakkinda “De ki: Allah tek/ehaddir” (el-Ihlas 112/1) buyur-
mustur.?*

21 Alauddin el-Buhari, Miilcimetii’I-Miicessime, ss.47-50.

22 Kadi Nasiruddin *Abdullah b. *Omer el-Beyzavi, Tavali'u’l-envir Min Metdli’i'I-Enzar,
thk. *Abbas Siileyman Darii’l-Cebel, Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, Beyrut, 1991, s.64;
Isfehani, Ebii’s-Send Semseddin b. Mahmud b. Abdurrahmén, Matdli'u’l-Enzdr Ald Metni
Tavali’i’l-Envadr, Dari’1-Kiitiibi, Kahire, 2008, s. 28.

23 Alauddin el-Buhari, Miilcimetii’l-Miicessime, $s.50-51.

24 Alaiuddin el-Buhari, Miilcimetii’l-Miicessime, $.53.
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Buhari’ye gore, vacibii’l-viicidun birden fazla olmamasinin delili ise,
birden fazla olmalar1 durumunda bunlarin hakikatleri bakimindan ayni
olsa da iki ayr1 varlik olmalar1 sebebiyle ariz1 bir 6zellikle birbirlerinden
ayrilmak zorunda olmalaridir. Onlar1 birbirinden farkli kilan bu arizi
ozellik ya kendi hakikatlerinden olmak ya da hakikatlerine dahil olmayan
harici bir sey olmak zorundadir. Eger bu 6zellik kendi hakikatlerine da-
hil olursa, o zaman vacibii’l-viictdlar birbirinden farklilasamazlar. Ken-
di hakikatleri disinda harici bir unsur olursa o zaman da baska bir seye
mubhtag varliklar olurlar. Bu da vacibii’l-viicid olmay1 nefyeder. O halde
vacibi’l-viicid esi, benzeri olmayan tek varlik olmalidir.”

Buhari’ye gore vacibii’l-viicidun miirekkeb degil de basit*® olmasi-
nin delili ise, bu durumun teaddiit gerektirmesidir. Vacibii’l-viictidun basit
degil de miirekkeb olmasi durumunda, vacibii’l-viicidu olusturan ciizlerin
ya vacibi’l-viicidun mahiyetine dahil zorunlu ciizler ya da mahiyeti di-
sinda ciizler olmast seklinde iki durum ortaya ¢ikmaktadir ki, miiellif bu
iki ihtimali de degerlendirmektedir. Ona gore ciizlerin vacibii’l-viicidun
mahiyetine dahil zorunlu ciizler olmasi durumunda her bir parcanin birer
vacibli’l-viicid olmas gerekir ki, bu vacibii’l-viiclidun teaddiidii anlamina
gelir. Bu clizler vacibii’l-viicidun mahiyetine dahil olmayan ciizler olursa
da, daha once de zikredildigi gibi vacibii’l-viiciid harici bir unsura muh-
ta¢ bir varlik olur. Buhari’ye gore bu ciizlerin miimkin 6zellik arz etmesi
de diisliniilemez. Ciinkii bu durumda vacibii’l-viicid miimkinin ciizlerine
muhta¢ olan miimkin bir varlik haline gelmektedir. O halde bu alemin
yaraticisi olan vacibli’l-viiclidun basit olmasi, yani miirekkeb olmamasi
gerekmektedir.?’

Alaiiddin el-Buhari, verdigi bu bilgilerle ibn Teymiyye'nin “vAci-
bii’l-viiciidun kendini olusturan ciizlere muhtag¢ olmasi onun zorunlu var-
lik olmasina zarar vermeyip, miimkin varlik olmasini da gerektirmeyece-
gi”® diislincesinin yanlis oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir. Ona
gore Ibn Teymiyye bu kesin akli delilleri bir tarafa birakarak bazi naslarin
zahirine dayanmis ve Allah’a bir beden ve bir takim organlar nispet et-
mek dalaletinde bulunmustur.? Bu noktada Buhari’nin akl asil, nakli fer’
gdren anlayis1 6ne ¢ikardini goriiyoruz. O, Ibn Teymiyye’yi asil varken,
asli bir kenara itip, fer’ ile hiikkiim olusturmakla suclamaktadir. Halbuki

25 Alauddin el-Buhari, Miilcimetii’l-Miicessime, $.53.

26 Kelamecilar “basit” kelimesinin anlamini ii¢ agidan agiklamislardir. Birincisi, hakiki anla-
midir ki, hi¢ ciiz’ii olmayan demektir. Tkincisi, o6rfte kullanilan anlanudir ki, farkli tabiatlara
sahip seylerden miirekkeb olmayan sey anlamina gelmektedir. Ugiinciisii ise, izafi anlamidir ki,
bir seyin baska seylere nispetle daha az ciiz’liniin olmasi anlamina gelir. Ayrica soyut varliklar
olan akil ve nefis basit varlik kabul edilmistir. (‘Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani,
Kitabii t-Ta rifat, thk. Muhammed ‘Abdurrahmén el-Mar’asli, Darii’'n-Nefiis, Beyrut, 2012,
s.105.)

27 Alatddin el-Buhari, Miilcimetii’l-Miicessime, ss.54-55.

28 Ibn Teymiyye, el-Furkin Beyne’l-Hakk: ve’l-Bdtil, ss.140-141.

29 Alaiuddin el-Buhari, Miilcimetii’'l-Miicessime, $s.56-57.
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Ibn Teymiyye’nin verdigi hiikiim, asil olan akilla ¢elismektedir. Kelam
kaidelerine gore akil ile nakil ¢elisirse akil temel alinir, nakil tevil edilir.’

Alaiiddin el-Buhari, ibn Teymiyye ve takipgilerinin Allah’a tehay-
yliz/hacimlilik ve cihet atfettigini iddia ederek, bunun O’na cismaniyet
atfetmek olmadigi seklindeki iddialarin1 da degerlendirmektedir. Buhari,
bu kimselerin tecsimin hacimli olmak ve cihette olmayla ayni1 sey olmadi-
gini, tecsimin bunlarin levazimi oldugunu sdylediklerini belirtmektedir.
Bunlar cismaniyet ile hacimlilik ve cihette bulunma arasindaki zorunlu-
lugu yok etmek i¢in, mezhebin sebebinin mezhebin kendisi olmadig1 6r-
negiyle 6zdeslestirmeye ¢alismiglardir. Alaiiddin el-Buhari’ye gore bu ko-
nuyu mezhebin sebebinin mezhebin kendisi olmadig:1 séziiyle aciklamaya
calismak, ancak hem mezhebin hem de mezhebin sebebinin ne oldugunu
bilmeyen palavraci birinden sadir olabilir. Ciinkii bir konuda bir emarenin
delaleti sonucu miigtehidin zanni ile verdigi hilkkme mezhep denir. Mez-
hebin sebebi olan bu hiikmiin illeti, akli ve nakli kesin bir delilden dolay1
degil de, aksine zandan ortaya c¢ikar. Mesela; imanda istisndda bulunma-
nin cdiz olusu, ramazan orucu i¢in geceden niyet etmenin farz olusu Imam
Safi’nin mezhebidir. Buradan hareketle imanin ve ramazan orucunun farz
olusunun Imam Safii’nin mezhebi oldugu sdylenemez.’!

Alaiiddin el-Buhari’ye gore Allah’in basit olmasi O’nun vacibii’l-vii-
clid olmasinin bir geregidir. Allah’a organ, yer kaplama, cihet nispet etmek
O’na cismaniyet atfetmek anlamina gelir ki, bu Allah’in vacibii’l-viicid
olusunu engeller. “Onlara ‘Yeri ve gokleri kim yaratt1?’ diye sorsan, mu-
hakkak ki ‘Allah yarattr’ derler” (ez-Ziimer 39/38) ayetinde Miisriklerin
Allah’t lafzen kabul ettikleri ama putlar1 da ilah edindiklerinden ilahlik
konusunda Allah’1 birlemedikleri anlatilmaktadir. O’na gore Ibn Teymiy-
ye, ilahligin gerektirdigi benzersiz ve tek olma 6zelligini O’na cismaniyet
atfederek yok etmis, cahiliyye devri Araplariyla aynt konuma diigsmiis-
tiir.*? Buhari’ye gore Allah’in ars1 izerinde mekan edindigini, hacim sa-
hibi oldugunu, yukari cihette bulundugunu sdylemek, O’nun cisim oldu-
gunu sdylemektir. Clinkii cismiyet, tehayyiiz ve cihette bulunmanin zo-
runlu sonucudur. “Allah cisimdir” diyenin kafir olacagi konusunda icma
oldugunu sodyleyen Alatiddin el-Buhari, goriisiinii desteklemek amaciyla
onemli Eg’ari alimi Ciiveyni’nin de ayni fikirde oldugunu séylemektedir.*
Buhari kendi kanaatini icma ve Eg’ariligin énemli alimlerinden Ciivey-
ni lizerinden temellendirerek, fikirlerinin ileri gelen Eg’ari alimlerin de
fikirleri oldugu mesajin1 vermektedir. Zira onun bu goriisleri serdettigi

30 Beyzavi, Tavali'u’l-Envar,s. 64

31 Alaiddin el-Buhari, Miilcimetii'I-Miicessime, $s.58-59.

32 Alauddin el-Buhari, Miilcimetii’I-Miicessime, $.58.

33 Alatiddin el-Buhari, Miilcimetii’l-Miicessime, s.61; Ebii’l-Meali Abdulmelik Ciiveyni,
Kitdbii’l-Irsad ild Kavat'v’l-Edille fi Usili’l-Itikdd, thk. Es’ad Temim, Miiessesetii Kiitii-
bi’s-Sekafe, Beyrut, 1985, ss.58-59.
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Sam ve civarinda yasayan halk Es’arilige mensuptur. Fikirlerini Eg’arilik
tizerinden anlatmanin miiellife Es’arl halk nezdinde itibar kazandiracagi
muhakkaktir.

Alaiiddin el-Buhari’nin tecsim iizerinden yaptig1 elestirinin dayan-
dig1 ikinci ilke ise dinin kesinlesmis asillar1 hakkinda nassin zahiriyle
hiitkmetmenin, nassin te’vilinden kaginarak hakiki anlamina hamletmenin
dogru olmadig1 gercegidir. Miiellifin bu agidan yaptig1 elestiri dogrudan
Ibn Teymiyye’nin haberi sifatlar hakkindaki goriisleriyle ilgilidir.

Selef alimlerinin kanaatine deginen Buhari, onlarin haberi sifatlar-
la ilgili ibarelerle ne kastedilmedigini bildiklerini, bir mecazi kullanimin
farkinda olduklarini ama Allah’in sifatlar1 hakkinda zan ile konugsmanin
zor bir mesele olmasindan dolay: te’vile gitmediklerini, 6zellikle cisma-
niyet gerektiren anlamlar1 murad etmediklerini sdylemektedir. Ona gore,
bazi halef alimleri bu meseleler hakkindaki idraklerinin kit olmasi, vehim
ve hayallerinin zayif akillarini istila etmesi sebebiyle Selef’in tevilden ka-
cinip hakiki manalar1 ispat ettigi fikrine kapilmis ve tecsime diigmiisler-
dir. ibn Teymiyye’nin de icinde oldugu bu kimseler Allah’1 cisim sahibi
bir varlik olarak diisiinerek, bu kanaatlerini Selef’e nispet etmislerdir. Bu
nispetlerle de birgok insani saptirmislardir.®* Miiellifin bu degerlendirme-
lerinin daha sonra elestiri sinirlarint asarak hakaretdmiz sekle biirtindiigii
goriilmektedir.

Ibn Teymiyye’nin Allah’in kendini anlatirken kullandig1 antropofor-
mik ifadeleri®* zahir anlamlari ile ama yaratilmiglarin organ ve sifatlari-
nin aynisina benzetmeksizin, bir takim organ-sifatlar olarak kabul ettigini
eserlerinden anlamak miimkiindiir. Ibn Teymiyye’ye gore bdyle bir anla-
yista dalalet firkasi olarak niteledigi Miisebbihe nin yaptigi gibi tecsim ve
tesbih yoktur. Miisebbihe Allah’1 ger¢cek anlamda yaratilmiglara benzete-
rek Allah ile yaratilanlar arasinda herhangi bir farkliliktan bahsetmemis-
tir.** Onun Allah’a izafe ettigi 6zelliklerin yaratilmislarin 6zelliklerine
benzer gibi diisiiniilebilse de, bu 6zelliklerin Allah’a nispet edilmesi baki-
mindan farklilik arz ettigi, bu sebeple tesbih ve tecsim anlami tagimadigi
seklindeki kanaatinin®’ Allah’tan tesbih ve tecsimi nefyetmek amach ol-
dugu agiktir.

Bununla beraber ibn Teymiyye’nin “Allah’in hem zahir/gercek an-
laminda, hem de yaratilmislara benzemeyen organlarinin oldugu” sek-
lindeki diisiincesinin olduk¢a muglak ve anlasilmaz oldugunu belirtmek
gerekir. Bir taraftan nassin zahirini kabul eden bir taraftan da Allah’tan
tecsim ve tesbihi nefyetmeye ¢alisan ibn Teymiyye bu kanaatini net sekil-

34 Alauddin el-Buhari, Miilcimetii’I-Miicessime, ss. 64-67.

35 ibn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetdvd, c. 3, s. 42.

36 Ibn Teymiyye, er-Risdletii t-Tedmiiriyye, s.22; Mecmii 'u’l-Fetdvd, c.3, s.87.
37 ibn Teymiyye, er-Risdletii t-Tedmiiriyye, s. 22.
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de eserlerine yansitamamaistir. Bu sebeple hem daha hayatta iken hem de
sonraki donemlerde tesbih ve tecsimle suglanmistir. Yukaridaki ifadele-
rinden anlagilacag iizere Buhari de ibn Teymiyye’yi acik sekilde tesbih
ve tecsim ile suglamaktadir.

1.1.2. Cehennemin Ebedi Olmadig1 Konusundaki Elestirileri

Cennet ve cehennemin hali hazirda var olup olmadigi, varsa nerede
oldugu ve ebedi olup olmadigi konular1 kelam alimleri tarafindan tartisil-
mis konulardandir. Cennet ve cehennemin ebedi oldugu konusu alimlerin
biiylik cogunlugu tarafindan kabul edilse de farkli goriisleri ortaya atanlar
da olmustur. Konu ile ilgili gériisler giincel calismalarda ti¢ baslik altinda
toplanmustir: 3

a) Cennet de cehennem de ebedidir. Hariciler, Mu’tezile ve Ehl-i
stinnet’in olusturdugu biiyiik cogunluk bu goristedir.*

b) Cennet de cehennem de fanidir. Cehm b. Safvan (128/745-46) ve
Ebii’l-Huzeyl el-Allaf (235/849-50) bu goriisti savunmustur.*

¢) Cennet ebedi, cehennem fanidir. Muhyiddin Ibn Ara-
bi (638/1240)*, Ibn Teymiyye,?6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye
(751/1350)* ve son donem alimlerinden Musa Carullah Bigiyef (1875-
1949)* gibi baz1 alimler de bu goriistedir.

Cennet ve cehennemin ebedi olup olmadig1 konusunda ilk farkli dii-
stincenin sahibi Cehm b. Safvan olmus, Ebii’l-Huzeyl el-Allaf da onun
fikirlerini benimsemistir. Onlardan sonra Ibn Arabi, ibn Teymiyye ve ibn
Kayyim el-Cevziyye farkli gériisler 6ne siirmiistiir. Ozellikle ibn Teymiy-

38 Cennet ve cehennemin ebediligi konusunda genis bilgi i¢in bk. Ibrahim Toprak, Cennet
ve Cehennemin Ebediligi, (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2010); Yunus Oztiirk,
“Giris Yerine: Islam Diisiincesinde Cennet ve Cehennemin Ebediligi Tartismalar1”, (Rahmet-i
ilahiyye Burhanlar1 ve Insanlarin Akide-i ilahiyyelerine Bir Nazar iginde), ed. Ferhat Koca,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2019.

39 Ebi Hanife, el-Vasiyye (el-Akide ve ‘TImi’l-Keldm Min ‘Amali’l-Imdm Muhammed Zéhid
el-Kevseri Iginde), thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, 2009,
5.638; Ebd Ishak Ibrahim es-Saffar el-Buhari, Telhisu’I-Edille Ii Kavaidi t-Tevhid , thk. Hisdm
Ibrahim Mahmiid,Daru’s-Selam, Kahire, 2010, 5.575; Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu 'I-Mevikaf,
cev. Omer Tiirker, Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, Istanbul, 2015, c.3, ss.582-
583; Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat, el-Intisdr: Mu ‘tezile Miidafaasi, ¢ev. Yiiksel Macit, Endiiliis
Yaynlar, Istanbul, 2018, 5.4; Kadi Abdiilcabbar, Serhu 'I-Usiili'I-Hamse, s.666.

40 Ebii’l-Hasan Es’ari, Makalati’I-Islamiyyin ve ihtilafu’I-Musallin, thk. Hellmut Ritter, en-
Neseratii’l-Islamiyye li Cem’iyyeti’l- Miistesrikin el-Almaniyye, Wiesbaden, 1980, ss.148-149.
41 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdtu’I-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin, Darii’1-Kiitiibi’1-
Ilmiyye, Beyritts, c.8 s.11.

42 Tbn Teymiyye, er-Reddii Ald Men Kdile Bi Fenai’l-Cenneti ve’n-Nar, thk. Muhammed b.
Abdillah es-Sembheri Darii Belensiye, Riyad, 1415/1995, s.80.

43 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hddi I-Ervih Ila Biladi I-Efrah, thk. Yusuf Ali Bedevi, Darii ibn
Kesir, Beyrut 2008, ss.52-81.

44 Musa Carullah Bigiyef, Rahmet-i {1ahiyye Burhanlari ve Insanlarin Akide-i Tlahiyyelerine
Bir Nazar, ed. Ferhat Koca, sad. Yunus Oztiirk, Hafzullah Geng, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2019, ss.46-54.
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ye ve dgrencisi fikirleriyle bu konudaki tartismalari tekrar alevlendirmis,
red veya kabul baglaminda bir¢ok eser yazilmasina sebep olmustur.®

Ibn Teymiyye, fikri mensei Cehm b. Safvan olan cennet ve cehennemin
her ikisinin de fani oldugu seklindeki goriise reddiye olarak er-Red ald men
kale bi fendi’l-cenneti ve'n-ndr ve beyanu’l-akvali fi zalik adinda mustakil
bir eser yazmustir. Ibn Teymiyye bu eserinde Cennetin fani oldugunu iddia
edenlerin iddialarini, cennetin nimetlerinin sonsuz oldugunu bildiren “Cen-
netin yiyecekleri daimidir” (er-Ra’d 13/35), “Siiphesiz bu, bizim verdigimiz
bitmek bilmeyen rizkimizdir”(es-Sad 38/54), “Bu bitip tiikenmeyen bir ni-
mettir” (Had 11/108) ve “Kesilmeyen ve yasaklanmayan nimetler...” (el-Va-
kia 56/33) gibi ayetleri dile getirerek ciiriitmekte ve ayetlerin acik delaleti
sebebiyle bu iddiada bulunan bir kisinin kiifre diisecegini sdylemektedir.*®

Ibn Teymiyye sahabe, tabiin ve tebeu tabiinden farkli kisilerin benim-
sedigi goriis oldugu iddiasiyla “Caglar boyu orada kalicilardir” (en-Nebe
78/23) ayetinde gegen “ahkab”dan kastin “sonu gelecek bir siire” oldugunu
sOylemistir.” Ona gore “Isyankarlar cehennemdedirler. Onlar orada hiriltil1
ve zor nefes alir verirler. Rabbinin diledigi harig, gokler ve yer durdukga o
ateste ebedi kalacaklardir. Rabbin, istedigini hakkiyla yapandir. Mutlu olan-
lar ise, cennettedirler. Rabbinin diledigi harig, gokler ve yer durdukga onlar
da orada ebedi kalicilardir. Bu nimetler bitmez, tilkenmez bir littuftur” (Had
11/106-108) ayetinde cehennemin varligi sonlu olan diinya semalar1 ve arzin
varligina ve Allah’in dilemesine baglanmisg, bir istisnd da bulunulmustur.
Yine “Allah’in diledigi harig, iginde ebedi kalacaginiz yer, atestir” (el-En‘am
6/128) ayetinde de cehennem azabinin kaliciligi konusunda Allah’in dile-
mesi kayd diisiilerek istisndda bulunulmasi da Ibn Teymiyye tarafindan bu
azabin kalic1 olmadigina dair bir karine olarak degerlendirilmistir. ibn Tey-
miyye yukaridaki ayetler hakkindaki degerlendirmelerini Abdurrahman b.
Zeyd, Ibn Vehb, ibn Zeyd, Siiddi, Ebi Said el-Hudri, Ca’fer b. Siileyman
gibi kisilerin fikri olarak sunmaktadir.*® ibn Teymiyye’nin goriislerini yan-
sitan diger eser de dgrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin el-Hddi I-ervih
ila bilddi’l-efrah adli eseridir. Bu eserde de ayni delillendirmeler dile geti-
rilmekte ve cehennemin fani olduguna dair kanaat Hz. Omer, Ibn Mes’ud,
Ebt Hureyre gibi sahabelere dayandirilmaktadir.*’

Diger taraftan Ibn Teymiyye'nin son eserlerinden Mec-
miiu’l-fetava’sinda yok olmayacak seyler arasinda cehennemin de zik-

45 Alib. Ali b. Muhammed b. Ebi’1-1zz ed-Dimeski, el-Miihezzebu Serhi’l-Akideti t-Tahaviyye,
haz. Salih b. Abdurrahman, Mektebetii’l-Guraba, Istanbul 1417/1996, s. 243, 244; Veysel Kaya,
“Izmirli Tsmail Hakki’nin Cehennemin Sonlulugu Hakkindaki Risalesi”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, c. 18, sy.1, s.531.

46 Tbn Teymiyye, er-Red, s.43.

47 Tbn Teymiyye, er-Red, .54, 55, 62, 63.

48 Ibn Teymiyye, er-Red, s5.66-69.

49 TIbn Kayyim el-Cevziyye, el-Hadi I-Ervdh, s.491.



[lahiyat Alaninda Teori ve Arastirmalar *47

redildigini*® belirtmek gerekir. Bu, Ibn Teymiyye’nin bu konudaki fik-
rinin degistigi seklinde yorumlanabilir. Ancak bu konudaki goriisiintin
degistigine dair bilgiden takipgisi ibn Kayyim’in habersiz oldugu gériil-
mektedir. Ibn Kayyim bu konuyu ele aldig1 eserinde Ibn Teymiyye’nin
goriisii oldugunu sdyleyerek cehennemin faniligini hararetle savunmak-
tadirlar.® Yine son donem Ibn Teymiyye takipgisi alimlerinden Albani
de tahkik ettigi Zeydi alim Emir es-San‘ani’nin Ref u’l-estdar isimli ese-
rinin girisinde Ibn Teymiyye’nin cehennemin fani olduguna dair gorii-
siinii nakletmekte ve bu konuda ibn Teymiyye’nin yanlis diisiindiigiinii
sdylemektedir.”> Ayrica ibn Teymiyye'nin goriisiiniin degistigine dair
bilginin ayni konuda Ibn Teymiyye elestirisi yapan Takiyyiiddin es-Sii-
bki (756/1355), Alatiddin el-Buhari ve Emir es-San’ani (1242/1826)
tarafindan zikredilmemesi de dikkat ¢ekicidir. Alatiddin el-Buhari’nin
Sam’a geldiginde Ibn Teymiyye’nin cehennemin faniligi hakkindaki fi-
kirlerinin halk tabaninda yayildigina dair verdigi haber de onun cehen-
nemin fani olduguna inandigin1 géstermektedir. Bu konuda kesin kanaat
Ibn Teymiyye’nin Mecmiiu’l-fetdva adl eserin yazma niishalar1 {izerin-
den arastirilmasi sonucu ortaya ¢ikacaktir.

Alaiiddin el-Buhari’nin cehennemin ebediligi konusundaki elestirile-
rinin diger iki limin elestirilerine gdre sinirli kaldigini belirtmek gerekir.
Siibki ve San‘ani cehennemin ebediligi konusunda her iki tarafin kullandi-
g1 delilleri ortaya koyarak bu delilleri irdelemis, kapsamli degerlendirme-
lerde bulunmustur. Alatiddin el-Buhari’nin ise lehte ve aleyhte kullanilan
delilleri zikretmedigini, bu deliller hakkinda degerlendirmeler yapmadi-
gin1 goriiyoruz. Onun degerlendirmesi istidlal bakimindan ayetlerin ha-
dislere gore daha kuvvetli ve dncelikli delil oldugu, Ibn Teymiyye’nin bu
gercegi kabul etmedigi seklindedir. Buhari’ye gore kafirlerin ebediyen ce-
hennemde kalacagi konusunda Kur’an’da muhkem hiikiimler bulunmasina
ragmen, ibn Teymiyye haber-i vahid cinsinden rivayetlerin zahiri ugruna
muhkem ayetleri kabul etmemeye cesaret etmis ve cehennemin ebediligi-
ni reddetmistir. Boyle bir anlayisin ancak fikih usulii bilmeyen birinden
sadir olabilecegini sdyleyen Buhari, hem Ibn Teymiyye’yi hem de onu
“seyhiilislam” olarak kabul edenleri “inkarc1” olarak nitelemektedir.**

Alaiiddin el-Buhari’nin yukaridaki ifadelerinden ibn Teymiyye’yi ha-
ber-i vahidler ile sahabeden ve seleften gelen haberler sebebiyle® muhkem

50 Ibn Teymiyye, Mecmii'u’l-Fetdivd, c.18, s. 307.

51 Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Hddi I-Ervih, ss.491-495.

52 Muhammed Nasiruddin el-Albani, Mukaddime, Ref 'u I-estdr li Ibtdli Edilleti’l-Kailin bi
Fendi’n-Ndr, Mektebetii’l-Tslami, Beyrut 1984, s5.28-52.

53 Konu ile ilgili olarak Takiyyiiddin es-Siibki’nin el-/ tibdr bi Bekdi’l-Cenneti Ve’n-Nar,
Muhammed b. Ismail es-San’ani’nin de Ref u’I-Estdr li Ibtali Edilleti’l-Kdilin bi Fendi’'n-Nar
isimli eseri vardir.

54 Alauddin el-Buhari, Miilcimetii’I-Miicessime, $.38.

55 Ibn Teymiyye, er-Red, s.66-69.
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olarak niteledigi ayetleri gormezden gelmekle itham ettigi anlagilmak-
tadir. ibn Teymiyye’nin cennetin ebediligi konusunda Cehm b. Safvan
elestirirken, muhkem olarak niteledigi ayetlerin agik delaleti sebebiyle
cennetin fani oldugunu sdyleyen bir kisinin kiifre diisecegini sdylemesine
ragmen*® cehennemin fani oldugunu iddia ederken tam tersini yapmasi bir
tutarsizlik olarak degerlendirilebilir.

1.2. Fer‘i Konulara Dair Elestirileri

1.2.1. Kabir Ziyareti Amach Uzun Yolculuklar Konusundaki
Elestirileri

Ibn Teymiyye her ne kadar ibret alinmasi ve Allah’a yonelmeye vesile
olmasi bakimindan kabirlerin ziyaretini uygun gorse de,*’ bir peygambe-
rin, veli bir kulun veya siradan bir kisinin de olsa, kabirleri ziyaret ederek
orada yatanlardan yardim istemenin, onlar1 dualarinda araci kilmanin sirk
ve kiifiir anlamina geldigini sdylemistir.® Genellikle tasavvuf erbabinin
ve Rafiz1 Siilerin adeti olarak niteledigi kabirler iizerine tiirbeler yapmak,
oralar1 mescit edinmek, kabir basinda mum yakmak, mezara karsi dua
etmek, oralara adak adamak bu tiir davraniglardandir.” Bu sebeple halkin
sirke siiriiklenmemesi bakimindan kabirlerin hepsinin yikilarak diimdiiz
edilmesi siinnet kabul edilmistir.®

“Ug mescit haricinde mesakkatli yolculuk yapmayin: Benim bu mes-
cidim, Mescid-i Haram ve Mescid-i Aksa.”®" hadisini degerlendiren Ibn
Teymiyye, mesakkatli yolculuk gerektiren kabir ziyaretlerini mezkar {i¢
mescitten biri olmamasi sebebiyle haram kabul ederek, kiifiir yolculugu
diye nitelemistir. O, dncelikle kabir ziyaretleri i¢in yapilan yolculuklar
zorluk yaganmayan yolculuklar ve mesakkatli yolculuklar seklinde ikiye
ayirmis, zorluk yasanmayan yolculuklarla ulasilan kabirleri ibret amaciyla
ziyaret etmeyi yasaklamamis, bilakis genglikte zorlanmadan yapilan bu
yolculuklart mendup gérmiistiir.> Buna gore ibn Teymiyye sadece Hz.
Peygamber’in Mescidi, Mescid-i Haram ve Mescid-i Aksa disinda kabir
ziyareti amacli yapilan mesakkatli, uzun yolculuklarin caiz olmadigini
sOylemis olmaktadir.

Alaiiddin el-Buhari’nin kabir ziyaretleri konusu ile ilgili olarak yap-
t151 ibn Teymiyye elestirisinin temelinde yukarida mezkfr hadise da-

56 Ibn Teymiyye, er-Red, 5.43.

57 1Ibn Teymiyye, Ziydretii’l-Kubiir Ve’l-Istincadii Bi’l-Makbiir, el-Idaretii’l-Amme 1i’t-Tab’1
ve’t-Terciime, Riyad 1410, s.16. ; I[ktizdus-Swrdtr’l-Miistakim li Muhdlefeti Ashdbi’l-Cahim,
thk. Nasir Abdiilkerim el-Akl, Daru Alimi’1-Kiitiib, Beyrut, 1419/1999), c.2, s.180.

58 1Ibn Teymiyye, Ziydretii’l-Kubiir ve’l-Istincadii bi’I-Makbir, 5.25.

59 ibn Teymiyye, Iktizdu s-Sirdti’1-Miistakim, c.1, ss.41-42, 66, 335; ¢.2,5.172, 184, 188, 190,
261.

60 ibn Teymiyye, Iktizdu s-Swrdt’lI-Miistakim, c. 1,'s. 387.

61 Miislim, “Hac”, 74.

62 Tbn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetdvd, c.27, ss.191, 192.
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yandirdig1 gériisleri vardir. Alaiiddin el-Buhari, ibn Teymiyye’nin Hz.
Peygamber’in, sahabenin, Allah’in veli kullarinin mezarlarini ziyaret et-
mek amaciyla yapilan yolculuklar: Islam agisindan sakincali gordiigiinii,
gilinah yolculugu olarak niteledigini belirttikten sonra, elestirisini nahiv
konularindan olan istisnd, istisna ¢esitleri ve kurallar1 lizerinden® temel-
lendirmektedir.

Alaiiddin el-Buhari, istisna g¢esitlerinden miiferrag istisna ve 6zellik-
lerinden yola cikarak kabir ziyaretini amaglayan yolculuklarin ibn Tey-
miyye’nin iddia ettigi gibi kiifiir yolculugu olmadigini agiklamaya calis-
maktadir. Ona gore nahivciler miiferrag istisnada zikredilmeyen miistesna
minhin, miistesnanin cinsinden olmasi gerektigi konusunda icma etmis-
lerdir. Bu tiir istisnada kendisine delélet eden bir delil olmas1 durumunda
miistesnd minhin hazfedilmesi dogru olur. Miiferrag istisndda, mahzaf
miistesnd minhe delalet eden sey, miistesnanin kendisidir. Ciinkii istisna
ciimlesinde mahzuf olan miistesna minh, cins ve sifat bakimindan miis-
tesndya uygun ve daha geneldir. Mesela; “Bana sadece Zeyd geldi.” ciim-
lesi ile “Bana Zeyd’den baska kimse gelmedi.” ciimleleri bunun 6rnegidir.
Ikinci ciimlede akilli kisiler icin kullanilan “kimse” kelimesi miistena
minh olup, miistesna olan “Zeyd” ile ayn1 cinsten ve daha genel bir kav-
ramdir. Miiferrag istisnada mahz{f olan miistesnd minhin, miistesnanin
cinsinden daha genel olmasi, nahivcilerin icmasi ile miimkiin olmayip,
bunu kabul etmek istisna kurallarin1 yikmak olup, Arap dil kaideleri disin-
da bir seydir. Cilinkii bir evde Zeyd’den baska kimse bulunmuyorsa “Evde
sadece Zeyd vardir.” denir. Bu soz ile evde yatak, esya gibi seylerin de
bulunmadigi kastedilmez.®

Miiferrag istisna ¢gogunlukla “Onu sadece Cuma giinii gérdiim.” ctim-
lesinde oldugu gibi zarf, Hz. Peygamber’in “Ug mescit haricinde yolculuk
yapmay1n!” soziinde oldugu gibi car-mecrir ve “Zeyd binmis olarak bana
geldi.” ciimlesinde oldugu gibi hal olarak kullanilir. Bu ciimlelerdeki is-
tisna climleleri miistesnd minhin, miistenanin cinsinden olmasi gerektigi
kuralina uygun olarak kurulmustur. i1k ciimlede sadece Cuma giinii kas-

63 Arapca’da istisnd, istisnd edatlarindan birinden sonra gelen ismin ciimlenin &nceki
boliimiinde anlatilan durum veya hiikiimden disar1 birakilmasidir. Istisna edatindan sonra gelen
ve istisndya konu edilen isme “miistesna”, istisna edatindan dnce gelen ve kendinden istisna
edilen isme de “miistesnd minhii” denir. Istisnd’nin muttasil, munkati’ ve miiferrag olmak
lizere Ui¢ ¢esiti vardir. Nahiv ilmine gore eger istisna terkibinde miistesna minhii (kendisinden
istisna edilen) bulunmazsa bu tiir istisndya miiferrag istisna denir. “Bana sadece Zeyd geldi”
ctimlesinde Zeyd’in cinsinden olan diger kimseler zikredilmedigi i¢in bu ctimledeki istisna,
miiferrag istisndya ornektir. (Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Serhu Siiziirii'z-Zeheb fi
Ma ‘rifeti Keldmi’l- ‘Arab, Daru’t-Talai’, Kahire, 2004, s.288; Bahauddin Abdullah Ibn Akil el-
Hemedani, Serhu Ibn Akil, thk. Kasim es-Sima’i er-Rifa’1, Darii’l-Kalem, Beyrut, 1408/1987,
c.1, ss.483-485; Alaiddin el-Buhari, Miilcimetii’l-Miicessime, s.74; Mehmet Maksutoglu,
Arap¢a Dilbilgisi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul 1992,
$.290.

64 Bahauddin Abdullah Ibn Akil el-Hemedani, Serhu Ibn Akil, c.1, ss.485-500; Alaiiddin el-
Buhari, Miilcimetii’l-Miicessime, s.74.
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tedilmektedir; baska bir giin degil. Ikinci ciimlede de mescitler arasindan
sadece lic mescide yolculuk yapilmasi yasaklanmaktadir. Yoksa bagka
yerler ve mekanlar kastedilmemektedir. Ugiincii ciimlede ise Zeyd’in bas-
ka bir durumda degil sadece binmis olarak geldiginden bahsedilmektedir.
Bu son climlede Zeyd’in bir keresinde ytiriiyerek, diger seferinde de bin-
mis olarak geldigini soyleyene yalanlama vardir.®

Miellifimiz Buhari’nin konuyu degerlendirirken haber-i vahidlere
dayanarak kisinin imani ile ilgili bir konuda hiikiim vermenin dogru olup
olmadigina deginmemesi dikkat ¢ekicidir. Buhari’ye gore, nahiv kurallari
cercevesinde, Hz. Peygamber’in “Uc mescit haricinde yolculuk yapmayin”
sOzii ile vell kullarin ve peygamberlerin kabirlerini ziyaret etmenin ve bu
amagla yolculuk yapmanin yasaklandig1 iddiasi1 batildir. Ciinkii burada ya-
sak zikredilen {i¢ mescit digindaki mescitler i¢cin gegerli olup, veli kullarin
ve peygamberlerin kabirlerini ziyaret i¢in yapilacak yolculuklar, bu hadis-
teki nehyin kapsamina girmemektedir. Ibn Teymiyye’nin iddia ettigi gibi
bu ziyaretler yasaklansaydi, miistesnd minh, miistesnanin cinsinden daha
genel ve genis olurdu. Bu da hem nahivcilerin icmasina, hem de Arap dil
kaidelerine aykiridir. Her kim nahivcilerin icmésina ve Arap dil kaidelerine
muhalefet ederek bu iddiada bulunursa, dogru yolu kaybetmis bir cahildir.®

Kanaatimize gore ibn Teymiyye’nin ahad bir haber sebebiyle kabir
ziyaretleri igin yapilan yolculuklart kifiir yolculugu olarak degerlendir-
mesi ve bunu yapani da kiifiirle su¢lamasinin bir us@l hatasi oldugu goriil-
melidir. Miiellifimizin istisna konusunu kullanarak yaptigi dil mantigryla
istidlalinin hem Arap dil kaideleri hem de akli agidan tutarli oldugu go-
riilmektedir. Buhari’nin, ibn Teymiyye’yi sadece nahiv bilmemekle sugla-
makla yetinmesi, diger konularda oldugu gibi kiifiirle itham etmemesi ise
yerinde bir degerlendirme olarak degerlendirilmelidir.

1.2.2. Talak/Bosama Konusundaki Elestirileri

Alaiiddin el-Buhari’nin talak konusundaki Ibn Teymiyye elestirisi
ayni mecliste bir seferde ii¢ defa bosama hakki kullanilarak yapilan bo-
samanin bain talak olup “beyniinetii’l-kiibra/biiyiik ayrilik™’a sebep olup
olmayacagi konusu ile ilgilidir.

Islam hukukunda talak, siinnete uygun olup olmamasi bakimindan
stinni ve bid’1 olmak iizere ikiye ayrilirken; bosandiktan sonra tekrar ev-
lilige imkan verip vermemesi bakimindan da ric’1 ve bdin olmak {izere
ikiye ayrilir.” Ric’i talak bosamadan sonra baglayan iddet siiresi i¢inde,

65 Alauddin el-Buhari, Miilcimetii’[-Miicessime, s.75.

66 Alaiuddin el-Buhari, Miilcimetii’I-Miicessime, .39, 76.

67 Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsiit, Darii’l-Fikr, Beyrut 1421/2000,
c.6, ss.4-7.; Ebl Bekr b. Mes’ud el-Kasani, Beddi 'us-Sandi’fi Tertibi’s-Serdi’, Dari’1-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut, 1982, c.7, s.12.; Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1z Yaymcilik,
Istanbul, 2003, c.1, s5.358-364.
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tekrar mehir vermeksizin ve yeni bir nikdh kiymaksizin erkegin bosadigi
hanimina dénmesine imkan veren bosama ¢esitidir.®® Bain talak ise iddet
stiresi bittikten sonra erkegin yeni bir nikah kiyip, yeni bir mehir verdik-
ten sonra bosandigi hanimina dénmesine imkan veren bosama ¢esitidir.
Bain talakla bir veya iki kez gerceklesen bosamaya “beyniinetii’s-sugra/
kiiciik ayrilik” denip, bu durumda esler yeni bir nikah ve mehir ile tekrar
bir araya gelebilmektedir. Ancak erkegin ii¢iincii kez bogsamasi sonucu or-
taya ¢ikan duruma “beyninetii’l-kiibra/biiyiik ayrilik” denip bu durumda
erkegin bosadigi hanima tekrar donebilmesi i¢in haniminin baska bir er-
kekle nikah kiyarak zifafa girmesi ve tekrar bosanmasi gerekir. Ugiincii
bosamadan sonra s6z konusu olan bu durum ister ric’italak isterse bain
talak olsun durum aynidir. Buna ek olarak Hanef1 fakihler ayni mecliste
ve tek seferde li¢ bosama hakki kullanilarak yapilan bosamalardan sonra
beynlinetii’l-kiibranin/biiyiik ayriligin gerceklestigini soylemiglerdir.®

Ibn Teymiyye ayni mecliste ve tek seferde ii¢ bosama hakki kullani-
larak yapilan bosamalarin Islam’i ruhuna, evlilik ve bosanma ilkelerine
aykir1 oldugunu diisiinerek bu bosamanin tek bosama sayilmasi gerektigi-
ni soylemistir.”® Alaiiddin el-Buhari, Hanef1 fikih gelenegine uygun olarak
naslar, icma ve mutabik olunan uygulamay1 delil gostererek tek cliimle ile
yapilan {i¢ talagin ii¢ talak yerine gegecegini sdylemistir. Bunu reddeden
bn Teymiyye’yi de Kur’an ve icmalara muhalif olmakla itham etmektedir.
Ona gore Ibn Teymiyye’nin bir rivayet sebebiyle bu goriisii kabul etmesi
fikih usulii bilmeyen bir cahilin yapacagi bir istir.”!

Alatiddin el-Buhari yine dil mantig: ile istidlali kullanarak, konuyu
bir kelimenin delaleti ile ger¢ek anlaminin ayni olmasi gerektigi gercegi
tizerinde agiklamaktadir. Ona goére hakiki mana oncelikli olarak dogru-
dan lafizlardan anlasilandir. Eger mecazi bir anlam kastediliyorsa o za-
man nassa mecazi anlam verilmesini gerektiren bir karinenin bulunmasi
gerekir. Ayrica Arapga dil kurallarina gore lafizlar ingai ve haberi olmak
lizere ikiye ayrilir. Ingai lafizlarin haricte net varlig1 vardir. Dogru veya
yanlis oldugu konusunda tartisma kabul etmez. Haberi lafizlar ise gecmi-
se, gelecege ve simdiye dair bir anlatimdir ve dogrulanmaya veya yalan-
lanmaya agiktir. Eger haberi lafiz disarda gergeklesen olaya mutabik ise
dogru, mutabik degilse yalan olarak nitelenir. Say1 isimleri ingai lafizlar

68 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi,
Istanbul, 1985, c.2, s.175; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii I-Islami ve Edilletiihii, Dari’1-Fikr,
Dimesk, 1405/1985, ¢.7, s.332.

69 Muhammed Emin ibn Abidin, Hésiyetii Ibn Abidin, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1421/2000, c.3,
s.725.; Hayrettin Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, c.1,s. 359; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii’I-
Islami ve Edilletiihii, c.7, ss. 344-345.

70 Takiyyuddin ibn Teymiyye, el-Fetava’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata- Mustafa
Abdiilkadir Ata Darii’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, Beyrut ts, c.3, 5.16, 17; Semsiiddin Ebii Abdillah
Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-Medd, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1992, c.5,
$s.217-226, 248.

71 Alaiddin el-Buhari, Miilcimetii’[-Miicessime, $.40.
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gibidir. Cilinkii sayilar kendinden bagka anlama gelme ihtimali olmayan,
anlamlar1 agik, birbirinin yerine kullanilamayan 6zellik arz ederler. Me-
sela “iki” say1s1 “bir” sayisinin veya “ii¢” sayisinin yerine kullanilamaz.
“Ug” sayis1 da “bir” ve “iki” yerine kullanilamaz.”

Buhari, bir adamin karisina daha dnce herhangi bir bosama s6z ko-
nusu olmadan “Sen {i¢ kere bossun” demesi durumunda, li¢ rakaminin
ingai bir lafiz olmasi sebebiyle, ii¢ talagin bir seferde gerceklesegini sdy-
lemistir. Bu talagin tek talak olmasi veya higbir talak anlami tagimamasi
miimkiin degildir. Ona gore {i¢ talagin tek bir talak sayilacagina dair ilk
iddia, “ii¢” sayisinin “bir” veya “iki” sayisinin yerine kullanilabilecegi
anlamina gelmektedir. Bu talagin hicbir talak anlami tagimadigina dair
ikinci iddia ise, insai bir lafzin hari¢te kendi mefhumundan farkli anlam-
lara gelebilecegine cevaz vermektir. Dolayist ile bu iki iddianin ikisi de
aklen batildir ve Arap dil kaidelerinin disindadir. Bu konu Arap dil ku-
rallar1 hakkinda en diisiik bilgi sahibi bir kimse tarafindan anlasilabile-
cek bir konudur.” Diger konularda oldugu gibi bu konuda da elestirilerini
sertlestiren Buhari’nin Ibn Teymiyye’ye hakaretamiz ifadeler kullandig1
da goriilmektedir. Ona gore ibn Teymiyye Islam dininde kesinlesmis olan
bu hiikiimleri reddetmistir. Ustile dair olan iki meseleden veya fer‘i olan
iki meseleden herhangi birini reddeden kat’1 hitkiimleri ve icmay1 reddet-
mis olmaktadir. Boyle bir kimse Miisliiman alimlerin icmasi ile Safiilere
gore sapik, Hanefilere gore de kafir olur.” Buhari’nin bu satirlarinin talak
konusunda ibn Teymiyye gibi diisiinen bazi sahabe ve fakihleri, baz1 mez-
hepleri de kapsayacagi gozden kacirilmamalidir. Yine boyle bir tekfirin
Buhari’nin de hararetli bir savunucusu oldugu Ehl-i siinnet’in “Ehl-i kible
tekfir edilmez” kaidesine de aykiri oldugu goriilmelidir.

Miiellifimizin bu konuda hakliligini1 ispatlamak amaciyla yine dil
mantig1 ile istidlAl metodundan faydalandigini goriiyoruz. One siirdiigii
Arap dil kaideleri ile kendi iddialar1 tutarli olmakla beraber bazi hususlar1
gormezden geldigi goriilmektedir. Zira tek seferde {i¢ talagin kag talak
anlamina geldigi konusunda mezhepler arasinda farkli goriisler s6z konu-
sudur. Mezheplerin ¢ogunlugunun tek seferde ti¢ talak lafzi ile li¢ talagin
gerceklesecegini kabul etmesine ragmen Ornegin Hz. Omer ve Zeydiyye
firkas1 bu sekildeki talagin tek talak anlami tasidigi goriisiinii benimse-
mis, bu goriisiini de ayet, hadis ve sahabe uygulamalarindan delillerle te-
mellendirmistir.”> Bu durumda Ibn Teymiyye’nin bu konuda Hz. Omer ve
Zeydiyye ile ayn1 diisiindiigiinii sdyleyebiliriz. O halde ibn Teymiyye’nin
72 Eb0’l-Ya’kab Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’'l-Uliim, Dari’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, Beyrut 1407/1978, s.166; Cemaleddin Muhammed b. Yasuf fbn Hisam,
Metnii Stizitru z-Zeheb, Riistem Mustafa el-Halebi Matbaasi, Kahire 1307/1938, s. 2.; Alatddin
el-Buhari, Miilcimetii’l-Miicessime, s.78.

73 Alaiddin el-Buhari, Miilcimetii’I-Miicessime, s.79.

74 Alaiddin el-Buhari, Mﬁlcimetz:i "I-Miicessime, $.40.
75 Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, c.7, s. 407-410.
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talakla ilgili bu goriisii, mezhep gercegi temelinde, yorum farkliligi olarak
degerlendirilmelidir. Mezheplerin farkli goriisleri benimsedigi bu fikhi
konu sebebiyle 1bn Teymiyye hakkinda sapik ve kafir seklindeki nitele-
meler ise tasvip edilemeyecek bir durumdur.

Ayni mecliste ve tek seferde {i¢ bosama hakki kullanilarak yapilan
bosamalarin gecersiz olduguna dair bu goriis, sadece Ibn Teymiyye’nin
gortisti degildir. Bagka fakihler de bu sekil bosamay: tek saymislar. Dola-
yistyla Ibn Teymiyye bu konuda miinferit kalmis bir alim degildir. Aslinda
bir goriisiin elestirisi olarak kabul edilmesi miimkiin olan bu itirazlarin
konu ibn Teymiyye olunca daha énemle dile getirildigi anlasiimaktadhr.
Buhari’nin bu konudaki elestirilerini Ibn Teymiyye ile alakalandirarak
agir ve kaba ithamlarla ifade etmesi, objektiflik ve insaf kaidesinden uzak
ve yargilar olarak goriilmelidir.

Buhari’nin Ibn Teymiyye’yi elestirirken icma iddiasin1 da dile getirdi-
g1, icmanin baglayicilig1 konusunda Safiilik ve Hanefilik tizerinden yorum
yaptigi da goriilmektedir. Ehl-i siinnet fikhi mezhepleri arasinda icmanin
baglayicilig1 konusunda ittifak olup, bu konuda Safiiler ve Hanefiler diger-
lerine gore daha katidir. Bununla beraber bu konu ihtilafl1 bir mesele olup,
icmanin baglayiciligini kabul etmeyenler de vardir.”® Buna gére bir mezhe-
bin goriisiine dayanarak icmadan bahsetmek ve icmaya karsi gelenleri tekfir
etmek yanlis olacaktir. Razi’nin icmanin baglayici olup olmadigi konusunda
fakihleri tutarsiz olmakla sugladig1 ve icmay1 reddedenin tekfir edilmesini
asli birakip fer‘e tabi olmak olarak degerlendirdigi ve bunun Kitap, siinnet
ve akla aykir1 oldugunu soyledigi diigiiniildiigiinde,” bu durum Alaiiddin
el-Buhari’nin muhakkik alim sifatiyla ¢elisen bir durum olarak goriilebilir.

Sonuc¢

Alaiiddin el-Buhari’nin Miilcimetii’l-Miicessime isimli eserinin ba-
sindaki ifadelerden kendisinin Ibn Teymiyye’nin goriislerini hem eserle-
rinden hem de Sam halkindan bizzat duyarak 6grendigini anliyoruz. Bu
eserin yazilma sebebininse yanlis buldugu goriisleri tashih etmek oldu-
gunu 6greniyoruz. O, Ibn Teymiyye’yi ikisi usili ikisi fer‘? olmak iizere
dort konuda elestirmistir. Ustili konulardan biri tegbih ve tecsim ile digeri
ise Cehennemin ebediligi meselesi ile ilgilidir. Kabir ziyareti amagli uzun
yolculuklar ve tek seferde {i¢ talak meseleleri ise elestiriye konu olan fer
‘I meselelerdir.

Ibn Teymiyye’yi tecsim ile suclayan Alaiiddin el-Buhari, aklin din-
deki rolii ve 6nemini onceleyerek kelami bir ilke olarak akli asil, nakli

76 Icma’nin tesri degeri i¢in bk. Yunus Vehbi Yavuz, “Icma’in Hakikati ve Islam Tesri’indeki
Onemi” Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 2004, c. 3, ss. 85-112.

77 Fahreddin er-Razi, el-Mahsul fi ‘[lmi’l-Usili’I-Fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani,
Miiessesetii’r-Riséle, ts., ¢.4, ss.49-50.
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fer* olarak gormiis, aklin verilerinden hareketle Allah’in mahlikata ben-
zememesi gerektigi sonucuna ulagmistir. Nassin zahirine dayanarak ha-
beri sifatlar1 antropomorfik sekilde kabul etmenin zorunlu sonucu olarak
Ibn Teymiyye’ye nisbet ettigi iddialar1 yorumlayarak bu anlayisin tecsim
olacagi kanaatine ulasmistir.

Bize gore tecsim elestirisi konusunda ibn Teymiyye’nin yanlis kani-
lara ulastig1 sOylense ve onun 1srarla “Allah’a izafet edilen bazi 6zellikler
baska varliklarin 6zellikleri ile benzermis gibi diisiiniilse de bu 6zellikler
Allah’a nispet edilmesi bakimindan farklilik arz eder” demesi, tecsimi
amaclamadigini gostermektedir. Niyeti inkar olmayan bir kimse tekfir
edilmemelidir. Cehennemin fani oldugu konusunda ise ibn Teymiyye’nin
ilgili naslar1 inkar etmedigi goriilmektedir. Bu sebeple bu konudaki tek-
fir itham1 da gegersiz olmaktadir. Bu durumda Alatiddin el-Buhari’nin
aciklama ve istidlallerinde tutarli oldugu degerlendirilmesi yapmak uy-
gun olsa da, tekfir ithamlarinin gecersiz oldugu goriilmektedir. Bu se-
beple Alatiddin el-Buhari’nin tekfir silahini kullanarak halki korkutup
Ibn Teymiyye’nin goriislerinden uzaklastirmaya calistig1 degerlendirmesi
yapmak miimkiindiir.

Buhari’nin Ibn Teymiyye elestirisinde dikkat gekici bir husus da ibn
Teymiyye hakkindaki ifadelerinin elestiri sinirlarint asarak, hakaretamiz
ifadelere doniismesidir. Miiellif, Ibn Teymiyye’yi palavrac, cahiliye devri
insani, kiifiir vadilerinde, dalalet atmosferinde gezen adam, zayif kavrama
ve batil hayal sahibi gibi sifatlarla anmis, Seytan’in vesvesesine uyan bir
inkarci olmakla itham etmistir. Buhari’nin dogru istidlallerde bulundugu
diisiiniilse bile Ibn Teymiyye’yi tekfir ithamimin yanlis oldugu tespiti ya-
pilmalidir. Cilinkii fikhi ve fer‘l olan konularda farkli diigiinmenin tekfir
gerektirmeyecegi yadsinamayacak bir gercektir. Onun fer‘ konularda tek-
fir silahin1 kullanmasi, muhakkikligine golge diisiirmiistiir.

Diger taraftan miiellifin ibn Teymiyye elestirisini biiyiik lgiide lii-
gavi istidlal metoduna dayandig1 goriilmektedir. Asli konulardaki elestiri-
lerinde s6z konusu ettigi tecsim, tehayytiiz ve te’vil konular1 Arapca gra-
mer kurallartyla ilgilidir. Fer‘l konulardaki elestirileri de dil kaideleri ile
istidlal metoduna dayanmaktadir. Kabir ziyareti i¢in uzun ve mesakkatli
yolculuklar yapmanin kiifiir yolculugu olmadig1 miiferrag istisna kaideleri
iizerinden delillendirilirken, tek seferde ii¢ talagin gegerliligi haberi ve
ingai ifadeler ve ozellikleri ile ispat edilmeye c¢alisilmistir. Miiellifin eles-
tirilerini 6nemli dl¢iide Arap dil kaideleri tizerinden kurgulamasi kelam1i
konularda dil mantig1 ile istidlalin giiclinii gdstermesi bakimindan 6nem-
lidir.

Miiellifin Arap dil kaidelerinden faydalanilarak yaptigi bu istidlal-
lerin aslinda birer akli istidlal oldugu gézden kagirilmamalidir. Buhari,
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Allah’in zat1 hakkindaki akli istidlallerinin yanisira nas kaynakli tartisma
konular1 olan cehennemin ebediligi, mescit ziyaretleri ve talak konularin-
da da dil kéideleri iizerinden akli delillendirmelerde bulunmaktadir. Bu
durum onun seriat1 akli burhana dayandirmasinin bir sonucudur. Bu ¢a-
ligmada ulagilan en 6nemli sonu¢ Buhari’nin sahsinda Ehl-i siinnet’e gore
akli burhanin dini anlamada temel oldugu gercegidir.
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Giris

“Miiderris/ (=>2«”, hV. (m.XL) yilizyilda Selguklu Veziri Nizamiil-
miilk’tin Nizamiye Medreselerini kurmasindan sonra burada ders veren
en yiiksek riitbeli ilim adami igin kullanilmaya baslanmis ve resmi bir ma-
hiyet kazanmistir. Osmanli ilmiye teskilatinda kadilik ve muftiiliikle bir-
likte olusan ti¢ temel gorevden biri olan miderrislik, medreselerde ¢esitli
dersler veren hocalar1 nitelemek {izere kullanilmistir. Medreselerde ytirii-
tiilen egitim sisteminde, medrese kurumundan ziyade o kurumu ayakta
tutan “miiderris” dnemlidir. icazetnamelerde medresenin ad1 ge¢meyip,
miiderrislerin ve onlardan okunan derslerin ve kitaplarin ismi zikredilir.

Devletin egitim-0gretim faaliyetlerini kendileri tizerinden yurittiigi
miderrislerin goreve gelmeleri belirli bir sisteme baglanmistir. Sahn-1 se-
man gibi st diizey medreselerde gorev yapacak miiderrislerin tayinleri
seyhiilislamin teklifi ve sadrazamin padisaha arzi ile yapilirdi.

Islam egitim sisteminin temel kurumu olan medrese, Osmanlilar dé-
neminde fiziki sartlari, mimari 6zellikleri, programi ve temsil ettigi zih-
niyetle onemli gelismeler gostermistir. Medrese bu donemde sibyan mek-
tebinden sonra orta, lise, yiiksekokul ve {iniversite egitimine tekabiil eden,
Islami kimligi sebebiyle sadece miisliimanlarin devam ettigi bir egitim
kurumu &zelligi tasird.

Biz bu ¢alisgmamizda Osmanli ilmiye sinifi i¢inde yer alan bir aile-
den, ozellikle de bu aileden yetiserek Afyonkarahisar’da miiftii ve mii-
derris olarak uzun yillar vazife yapmis bir kisiden bahsetmek istiyoruz.
Oncelikle ailenin kékeninden, bilinebilen atalarindan giris yapilacak ve
bu ailenin bir {iyesi olan Miiftii Abdullah Efendi’nin “miiderris” ve “miif-
ti” olarak gorev yapmasina deginilecektir. Calismamizda mezkilr miiftii
icin bazen “Miiftii Abdullah Efendi”, bazen de “Hiiseyinzade es-Seyyid
Abdullah Vehbi Efendi” ad1 tercih edilecektir. Onceki ad, halk arasinda
meshur oldugundan, sonraki ise, kayitlarda gecen sekli olup, her iki ismi
de tedaviilde tutma adina boyle bir uygulama yoluna gidilecektir.

Ailenin kendi gayretleriyle inga ettirdigi bir medrese, onun mima-
ri 6zellikleri ve burada verilen tedrisatla ilgili eldeki imkanlar Gl¢iisiinde
bilgi verilmeye calisilacaktir. Bu arada ¢alismamizda s6z konusu Medrese
icin, Dag Medresesi ve Abdullah Vehbi Efendi Medresesi isimleri kulla-
nilacaktir. Dag Medresesi, sehir halki arasinda yaygin olan ve Abdullah
Vehbi Efendi Medresesi ise kayitlarda gegen adlaridir. Literatiirdeki yerini
saglamlastirma adina, her ikisini de kullanmay1 tercih edecegiz.

Arastirmamizin viicuda getirilmesi i¢in dncelikle Ser’iyye Sicilleri
ve Salnameler gibi donemin resmi nitelikli kayitlarindan istifade ettik.
Bunun yaninda TDV tarafindan olusturulan Islam Ansiklopedisi, AKU
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Yayinlar1 arasinda yer alan Afyonkarahisar Vakif Eserleri ile Afyonka-
rahisar Kiitiigii yararlandigimiz kaynaklar arasindadir. Bu arada yerel
tarih¢i pozisyonundaki aragtirmaci yazarlarin eserleriyle, arastirma konu-
muz olan zatlarin torunlarindan AKU emekli 6gretim eleman1 Muharrem
MUFTUOGLU da énemli kaynaklarimiz arasinda idi.

Bunlardan Ser’iyye Sicilleri,” Osmanli Devleti'nde merkezde ve tds-
rada her tabakadan insanlar arasindaki hukuki ililskilere dair kayitlarf
icerdiginden, gerek s6z konusu miiftii ve miiderrisle ve gerekse medresey-
le ilgili ¢ok kiymetli malumat ihtiva etmektedir. Salndmelerde® ise konu-
larimizla ilgili her hangi bir malumat bulamadik. Fakat bilgi olmamasi da
bizim i¢in bir veri hiikmiinde olup, buradan yola ¢ikarak bazi degerlendir-
meler yapma imkani elde ettik.

1. Baba: Seyh Hiiseyin Efendi

Miiftii Abdullah Vehbi Efendi’nin babasi, kayitlardaki® “Hiiseyin-
zdde” ifadesinden anlasildig1 sekliyle Seyh Hiiseyin Efendidir. Aile’nin
Medine’den Horasan’a hicret ettigi, oradan énce Konya’ya sonra da Ak-
sehir’e® geldigi aile mensuplarinca bilinmektedir. Halen hayatta olan
torunlarindan aldigimiz bilgilere gore ailenin bilinen en eski dedeleri,
Aksehir’de medfun Abdu’l-Vehhab Efendidir. Ancak, 557 numarali Ka-
rahisar-1 Sahib Ser’iyye Sicili 153. sayfa 177 numaral bir kayitta “umur-u
miitesellimlik’ isinin uhde-i dirayetine ihale ve tevfiz olundugu” belirtilen
kisinin ismi gecerken burada “Seyyid Halil Efendizdde serdfetlii es-Seyyid
Hiiseyin Efendi” ibaresi bulunmaktadir. Seyyid Hiiseyin Efendi’ye miite-
sellimlik isinin verildigini ifade eden bu ibarenin altindaki tarih hicri 12
Ramazan 1212°dir. Bu; miladi 27 Subat 1798 Sal1 giiniine tekabiil eder. Do-
layisiyla ismi gegen kisinin baba Seyh es-Seyyid Hiiseyin Efendi oldugu
kesindir ve buradan babasinin adinin “Halil” oldugu anlasilir.

2 Yunus Ugur, “Ser’iyye Sicilleri,” Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi ,, 2009, 39:8.

3 Bilgin Aydin, “Salname,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi ,, 2009, 27:51.

4 Cumbhurbagkanligr Osmanli Arsivi (BOA), Afyon Ser’iye Sicilleri (A.S.S.),562.

5 Aile mensuplarmin ta’yin evraklariyla ilgili ser’iye sicillerinde “Aksehirli” olarak
zikredilmektedir. Bkz. Cumhurbaskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Afyon Ser’iye Sicilleri
(A.S.S.),580.

6 Sozlikte “teslim edilen seyi alan, kabul eden” anlamindaki miitesellim kelimesi
Osmanlilar’da cesitli idar? goérevliler i¢in kullanilmistir. Beylerbeyinin veya sancak beyinin
vekili olarak onlarin sefere gittiklerinde veya gorev bolgelerine gitmedikleri zamanlarda
yerlerine bakan, vergileri toplayan gorevlileri ifade eder. Bazan bunlara voyvoda da denmistir.
XVL yiizyilin sonlarindan Tanzimat donemine kadar varligini siirdiiren miitesellimlik, Osmanl
tasra idaresinde onemli gelismelere yol acan bir kurum niteligi kazanmis, 6zellikle ayan
denen mabhalli giiglerin sivrilmesinde bir basamak olusturmustur. Miitesellim, sancagin devlet
hazinesine 6demek zorunda oldugu para ile diger gelirleri toplayip zamaninda gondermekle
gorevliydi ve beylerbeyi yahut sancak beyinin vekili durumunda bulundugu igin onlarin
yetkilerine de sahipti. Genis bilgi icin bkz. Yiicel Ozkaya, “Miitesellim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Tstanbul, 2006, 32:203-204.
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Seyh es-Seyyid Hiiseyin Efendi’nin 1748 yilindan daha 6nceki bir ta-
rihte Afyonkarahisar’a kardesi ile birlikte geldikleri 545 numarali seriyye
sicilinden anlasilmaktadir. Buna gore Aksehir kazasi sakinlerinden Hatib-
zade Hac1 Mehmed ve Aziz Aga isimli kimselere ihale olunan giihergile’
satin alinmasi isi i¢in bir ferman yayinlanmistir. Ad1 gegen kisiler, giiher-
cile temini i¢in etrafta arastirma yaparlar. Bu arastirma sirasinda “Kara-
hisar kazasi sakinlerinden Hact Yusuf ve oglu Halil, Seyyid Hiiseyin ve
karindagi Mehmed, kole Haci Ali ve Kugur Hiiseyin”in elinde giihergile
oldugu tespit edilir. Ad1 gegen sahislarin ellerindeki giihergileyi baskala-
rina satmayip tophane-i dmirenin ihtiyaci i¢in Aksehirli Hatib Zade Haci
Mehmed ve Aziz Aga’ya teslim ettikleri s6z konusu kayittan anlagilmak-
tadir. Buradan hareketle Seyh es-Seyyid Hiiseyin Efendi'nin Aksehir’le
irtibatli oldugu ve 1748 yilinda Afyonkarahisar’da ikamet ettigi sdylene-
bilir.

Aile mensuplarinin kayitlarda es-Seyyid (Kiiclikase1, 2009, vol. XX-
VIL,41) sifatiyla anilmis olmalarindan ve yine ailenin yasayan iiyelerin-
den aldigimiz bilgilere gére bu soyun Peygamber Efendimizin torunu Hz.
Hiiseyin’e dayandig1 diistintilmektedir. Baba Seyh Hiiseyin Efendi’nin is-
minin, Hz. Hiiseyin’in ismini devam ettirme geleneginden dolay1 tercih
edildigi sanilmaktadir.

Baba Hiiseyin Efendi’nin “seyh” sifatiyla anilmasi ve yine aile igin-
de aktarilan bilgiler, kendisinin Halvetiye Tarikati seyhi oldugunu gos-
termektedir. Ote yandan 548 numarali seriyye sicilindeki bir kayit da bu
ongoriimiizii desteklemektedir. Ilgili kayitta, Seyh Hiiseyin Efendi’nin
“kendilerine mahsus ma’bed-i sulehd ve mesken-i fukara olacak bir tek-
kelerinin bulunmadigini” bildirmesi iizerine, 19 Sevval 1171/26 Haziran
1758 tarihinde Kiitahya’dan Karahisar-1 Sahib mutasarrifina, kadisina ve
ayanina hitaben gonderilen iki buyuruldu ile miinasip bir hane bulunma-
st istenmistir. Bunun iizerine mahkeme marifeti ve o sirada Karahisar-1
Sahib ayani olan Abdiilbakizade Ahmed Aga marifeti ile 800 kurusa bir
hane tespit edilmis ve bu hane seyhin lizerine hiiccet ettirilmistir. Sicilde
bahsi gegcen mahallin ailenin yaklasik 250 yildir elinde bulunan ve bitigi-
ginde Dag Medresesi’nin yer aldig1 ev olup olmadig1 kesin degildir.

Ailenin tam olarak hangi tarihte ve neden Karahisar’a gelip yerlestik-
leri bilinmemekle beraber soziinii ettigimiz 548 numaralt Afyon Ser’iyye

7 Giihergile, tabii halde bulunan potasyum nitrat, sodyum nitrat ve kalsiyum
nitrat geklinde baslica {i¢ nitrat tiiriine verilen miisterek isimdir. Eskiden barut
yapiminda kullanilan bu madde, hassaten harp doneminde kendisine en ¢cok
thtiya¢ duyulan ve sulh zamaninda ise {izerinde titizlikle durulan bir madde
olmustur. Onemine binaen giiher¢ile mevzusu Osmanli Devletince tizerinde
durulan en 6nemli konulardan biri olmustur, Genis bilgi i¢in bkz. Hiilagii,

M. Metin, “Osmanli Devletinde Giihercile Uretimi Ve Kayseri Giihergile
Fabrikas1 ”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist Dergisi, 11: 73-93.
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Sicili kayitlarina gore 1172/1758 yilindan dnceki bir tarihte gelmis olmali-
lar. Neden geldikleri konusuyla ilgili olarak aile icinde Hiiseyin Efendi’nin
aile efrad1 ve talebeleriyle birlikte Emir Sultan ziyareti maksadiyla yapi-
lan bir Bursa ziyareti doniisii Karahisar’da misafir edildikleri ve donemin
sehir esrafinin davetiyle intikal ettikleri bilgisi aktarilmaktadir. Bunun
yaninda bir tarikat seyhi oldugu i¢in bu beldeye irsad faaliyetleri i¢in gon-
derildigi de diistiniilebilir. Tekke yaptirma talebinin yer aldig1 ilgili kayit
da bu kanaatimizi desteklemektedir.

Onceki satirlarda soziinii ettigimiz medresenin yanina insa edilen
mesrutanin avlu kisminda, mahallede yasayanlarin da kullanabilecegi bir
cesme yaptirilmis, bu ¢esmenin iizerine de bir kitabe konulmustur. Bu
kitabede Seyh Hiiseyin Efendi’den “Aksehirli” diye bahsedilmektedir.®
Seyh Hiiseyin Efendi’den “Aksehirli” diye bahseden bir baska belge de
halen Afyonkarahisar Kocatepe Mezarligi'ndaki aile kabristaninda dikili
olan mezar tasidir. Bu tagin daha 6nce O’nun mezar1 basinda dikili oldugu,
bu mezarin Akmescit’ camiinin simdiki sadirvan yapilan bati tarafinda
bulundugu, sonradan mezarin buradan kaldirildig1 bilinmektedir. Ailenin
yasayan iiyeleri, kaldirilan bu mezarda kalan pargalarin Akmescit cami-
inin avlu girisinin yanindaki mezara nakledildigini ve mezar tasinin da
kendilerine teslim edildigini bilmektedirler.(Komisyon, 2005, vol. 1,61)
Kocatepe Mezarliginda yukarida tarif edilen mezar tasi, iste bu tastir.

Sonug olarak aile icinde Miiftii-Miiderris Abdullah Vehbi Efendi’nin
dedesinin isminin Abdiilvehhap Efendi oldugu zikredilse de ilgili kayittan
bu zatin adinin Halil Efendi oldugu anlagilmaktadir. Eslafina sadakatleri
bilinmesi ve aile iginde “Halil” isminin yaygin olarak kullanilmamasi dik-
kat ¢ekici bir husus olmakla birlikte, muhtemelen Aksehir’den Karahisar’a
intikal ve yaklasik iki asirlik bir siire gegmesi, boyle bir karisikligin orta-
ya ¢ikmasina neden olmusg olmalidir.

2. Miiftii-Miiderris Abdullah Vehbi Efendinin Dogumu

Seyh Hiiseyin Efendi’nin Afyonkarahisar’a go¢ ettikten sonra medre-
se ve megruta binasinin insaati sirasinda ailesiyle birlikte sehir esrafinca
misafir edildigi yukarida ifade edilmisti. Tam da bu giinlerde Seyh Hii-

8 Muharrem Miiftiioglu, “Miiftii Abdullah Efendi ve Dag Medresesi”, (Goriismeci: Eyiip Kurt)
Goriisme 18 Subat 2018.

9 Ailenin ii¢ atasina ait mezarin bulundugu Akmescit camiinden de bahsetmek
yararli olacaktir. Caminin girig kapisi iizerinde yer alan Arapga yapim kitabesindeki
kayda gore Cami, h.800/ m.1397tarihinde Haci Hamza b. El-Hac el-Kettani
tarafindan yaptirilmistir. Aile iginde; caminin yapimina Seyh es-Seyyid Hiiseyin
Efendi’nin katki sagladigi, caminin isminin “Aksehir’den dolay1 “Akmescit”
oldugu bilgisi, bu kitabedeki tarihle uyusmamaktadir. Aile arasindaki bilgiyi su
sekilde yorumlamak miimkiin olabilir: Kettani tarafindan yaptirilan cami, Seyh
es-Seyyid Hiiseyin Efendi’nin katkisiyla, 6nciiliik etmesi yahut finanse etmesiyle
bir bilyiik tamir gecirmis yahut yenilenmis olabilir. Bu durumdan dolay1 cami
aile i¢inde sahiplenilmis ve ii¢ kusagin definleri de onun haziresine yapilmistir.
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seyin Efendi’nin hanim1 hamiledir. Bir gece dogum sancilariyla kivranir.
Ancak ev sahibine geceleyin rahatsizlik vermemek adina sabahin olma-
sin1 beklemek ister. Kimseden herhangi bir talepte bulunmaz. Bu arada
Mollaoglu diye bilinen ev sahibi, rityasinda Peygamber Efendimizi goriir.
Rityasinda, misafir hanimin sikintisinin oldugu ve ilgilenmesi sdylenmis-
tir. Uykusundan uyanan ev sahibi, hemen misafiriyle ilgilenerek gerekli
tedbirleri alir ve beklenen bebek diinyaya gelir. Dogan bebek ¢aligmami-
zin konusunu teskil eden Miiftii Abdullah Efendi’dir. Bebegin dogumuna
herkes gibi babasi da ¢ok sevinir. Bir giin bebegi kucagina alarak ¢evre-
sindekilerin duyacag: sekilde; “Adam sen de kagit tiiccart olacak degil
mi” der.( Miiftiioglu, n.d.) Boylece daha bebekken babasindan dua alan
Abdullah Vehbi Efendi’nin ilim yolunda gegecek hayati baslamis olur.

Yukaridaki satirlarda bir ¢esme kitabesinin mevcudiyetinden bahse-
dilmis idi. Bu ¢esmenin kitabesinde 1199/1785 tarihi mevcuttur.(Komis-
yon, 2001, vol. I1.4; Miiftiioglu, n.d.) Sayet ¢esme de medrese ile ayni ta-
rihte yapildiysa dogum ve insanin tarihi net bir sekilde ortaya ¢ikmis olur.
Soziini ettigimiz cesmenin hem 6grencilerin hem de ayni bahge icerisinde
bulunan konutlarin su ihtiyacini karsilayan kaynak oldugu gerceginden
hareketle cesmenin de diger miistemilat ile birlikte yapildigi ve Abdul-
lah Efendinin dogum tarihinin 1199/1785 oldugu sonucuna varilabilir. Ote
yandan Abdullah Efendinin 1817°de miiftii olarak atandigini kayitlardan'
o0grenmekteyiz. Bu durumda 33 yasina gelmis oldugu ve bu yasin da miif-
tiliik gorevine atanmak i¢in uygun bir yas olacagi gerceginden hareketle
1785 tarihinin dogru oldugu disiintilebilir.

3. Hiiseyinzade es-Seyyid Abdullah Vehbi Efendi’nin Miiderris ve
Miiftii Olarak Atanmasi

Ailenin ilmiye sinifina mensup olusu nedeniyle o da bir miiderris ola-
rak yetistirilecek (Komisyon, 2001, vol. 11,4) ve bu alanda vazifeler de-
ruhte edecektir. Kendisinin, babasinin kurucusu ve miiderrisi oldugu Dag
Medresesi’nde mi yoksa sehirdeki baska kurumlarda mi egitim aldig1 agik
degildir. Fikhi konularda uzman olarak yetistirilmig olmast,'" babasinin
dogrudan veya dolayli olarak etkili olmus oldugunu hatirlatmaktadir.

Hiiseyinzade es-Seyyid Abdullah Vehbi Efendi daha yirmi iki ya-
sindayken Cay-Sultan Alaaddin Medresesi'ne, Alaca (Umur Bey) Med-
rese’ye ve Turung-zade Ali oglu Siilleyman Aga Medresesi’ne miiderris
olarak atanmistir. Tayin evrakindaki ibare aynen soyledir: “Alaca (Umur
Bey)Medresesi Vakfindan karsilanmak tizere yart hisseli miiderrislik go-
revinde olan Ibrahim oglu Salih Efendinin vefatiyla yerine Aksehirli Mii-

10 Cumhurbaskanhigi Osmanl Arsivi (BOA), Afyon Ser’iye Sicilleri (A.S.S.), 568; Tlgar, age,
55-56). Ayrica bkz. Afyonkarahisar Kiitiigii, 2:4.

11 Karahisar’da yaklasik otuz y1l miiftii olarak gorev yapmis olmasi, fikhi konularda uzman
oldugu sonucuna varmamiza neden olmustur.
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Mart 1807 tarihinde tayin olmustur”.

Bu tarihte basladigi miiderrislik gérevini ne zamana kadar stirdiir-
diigli hususunda acgiklik yoktur. Sadece vefati dolayisiyla yerine atanan
ogluyla ilgili tayin evrakindan® 1851-2 tarihine kadar bu gérevi devam
ettirdigi diisiiniilebilir. Asagidaki satirlarda soziinii edecegimiz miiftiiliik
gorevleri esnasinda da miiderrislik goérevini devam ettirip ettirmedigi bi-
linmemekle beraber her ikisini birlikte yiiriitmesi teamiile aykir1 da de-
gildir. Ote yandan pek geng yasta denilebilecek bir dénemde miiderris ve
otuz ii¢ yasinda miiftii olarak atanmis olmasi, oldukca basarili bir ilmiye
sinift erbabi oldugunu gosterdiginden, her iki gorevi birlikte ylirtitmesi-
nin tercih edilmis olmasi da ihtimal dahilindedir. Ancak babasi tarafindan
inga edilen ve Dag Medresesi ismiyle sohret bulan medresede gorev yapip
yapmadig1 acik degildir. Vefati dolayisiyla oglunun atandigi medreselerin
icinde de sozii edilen egitim kurumunun olmamasi, bu tarihlerde medre-
senin tedrisat dis1 kaldigini akla getirmektedir.

Hiiseyinzade es-Seyyid Abdullah Vehbi Efendi, 15 Eyliil 1817 tarihin-
de Seyhiilislamin oluru ile Karahisar-Sahip sancagina miiftii olarak tayin
olunmustur." 1821 tarihine kadar toplam dort y1l bu gérevi deruhte etmis-
tir. Daha sonral823-1825 arasi iki y1l;1827-1837 arasi on yil ve 1837-1845
arasi alt1 yil toplamda yirmi doért y1l miiftii olarak vazife yapmistir.”> Bu
gorevlerden ayrilip kisa denilecek zaman diliminde yeniden goreve don-
diiriilmiis olmasi1 hususunda herhangi bir malumata sahip degiliz. Ancak
idari gorevlerde bu tiir gidis gelislerin olabilecegi normal bir durum olarak
degerlendirilebilir. Bu arada Miiftii Abdullah Efendi’nin 1845-1850 arasin-
da yukaridaki satirlarda ifade edilen gorevlerine ilaveten Karahisar Evkaf
Midiirligii de yaptigi kayitlarda goriilmektedir.!®

Yine kayitlardan anlasildigina gore Miiftii Abdullah Efendi’nin sair-
lik(llgar, 1992, s. 55-56; Komisyon, 2001, vol. I1.4) yénii de vardir. Kendisi
gibi bir miiderris olan oglu Mehmet Vahid Efendi’nin de sair oldugu' bi-
linmektedir. Hatta Afyonkarahisar ile ilgili arastirma yapanlar(Baki, 1945
s. 15; Gonger, 1991 s. 132-133; Ilgar, 1992 s. 55-56) sehirde gorev yapmis
Abdullah isimli iki miiftiiyli ayirt etmek i¢in birinin sairligini dikkate ala-

12 Cumhurbaskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Afyon Ser’iye Sicilleri (A.S.S.), 558. Ayrica
bkz. Afyonkarahisar Kiitiigii, 2:4.

13 Cumhurbasgkanligt Osmanli Arsivi (BOA), Afyon Ser’iye Sicilleri (A.S.S.), 580;
Afyonkarahisar Vakif Eserleri, 1: 61.

14 Cumhurbaskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Afyon Ser’iye Sicilleri (A.S.S.),1233; Ayrica
bkz.Afyonkarahisar Kiitiigii, 1:4.

15 Cumhurbagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Afyon Ser’iye Sicilleri (A.S.S.),1233; Tlgar,
age, 20. ayrica bkz. Afyonkarahisar Kiitiigii, 1:4.

16 Cumhurbaskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Afyon Ser’iye Sicilleri (A.S.S.),1260; Tlgar,
age, 57. ayrica bkz. Afyonkarahisar Kiitiigii, 1:4.

17 Kendisine ait bir siir divani su anda torunlarindan olan Muharrem Miiftiioglu’nun elinde
bulunmaktadir.
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rak sonuca varmaya ¢aligsmiglardir. Kald1 ki, su anda hayatta olan torunlar1
da ailenin baska tiyelerinin sairlik egiliminin oldugunu ifade etmektedir-
ler.!® Bazi arastirmalarda(Baki, 1945, 15; Gonger, 1991, vol. 11,132-133;
Ilgar, 1992, 45) s6z konusu miiftiiye ait oldugu belirtilen manzumelere de
rastlanmaktadir.

Afyonkarahisar’da dedeleri “miiftii” olan iki aile vardir. Bunlarin bi-
risi “Miiftii Bayiklar” olarak bilinmektedir. Tkinci aile ise “Dag miiftiile-
ri” olarak taninmistir. Bu isimlendirmenin, aile ahfadinin, Sinan Halife
mahallesinde Hidirlik dagina sinir olan son arsa iizerinde bulunan evlerde
ikametinden dolay1 yapildig1 anlagilmaktadir.

Ser’iye sicillerinde Subat 1822 tarihinde Seyyid Abdullah Efendi
isimli bir zatin, Sinan Halife Mescidi’nin cemaatinin ¢ogalmasiyla minber
yaptirmak i¢in bagvuruda bulundugu ve iznin ¢ikmasiyla minber yapila-
rak mescidin camiye ¢evrildigi ifade edilmektedir.”” Zikri gegen Abdullah
Efendi’nin, hakkinda ¢aligma yaptigimiz miiderris ve miiftii olan zat olma
ihtimali oldukea yiiksektir. Ciinkii s6ziinii ettigimiz tarihte sehrin miiftii-
sl ve anilan mahallenin sakinlerinden birisidir. Ayn1 zamanda “Seyyid”
sifatinin da kullanilmis olmasi bu kanaatimizi destekler durumdadir. Si-
nan Halife Mahallesi’nin sakinlerinin artmasiyla daha evvel mescit olarak
kullanilan ve Cuma namazi kilinmadig1 i¢in minberi olmayan mabedin bu
vesileyle camiye ¢evrildigi anlagilmaktadir.

Ayrica Miiftii Abdullah Efendi’nin Umur Bey Medresesi’nde cabi (ip-
sirli, 1992, vol. XXXI,530) olarak vazife yaptig1 da bilinmektedir. Umur
Bey Medresesine ait vakfiyelerden anlasildigina gore vakfin gelirlerinin
tahsili onemli problemlerden biridir. Sehrin miiftiisii ve medresenin mii-
derrisi olusu gibi vasiflarindan dolayi1, vakfin gelirlerinin tahsili gorevi
icin glinliik 7 ak¢e(Komisyon, 2005, vol. I, 62) karsiliginda Miiftii Abdul-
lah Efendi’nin tercih edildigi ¢ikarimi yapilabilir.

Miiftii Abdullah Efendi'nin 1851-2 tarihinde vefat ettigi bilinmekte-
dir. Vefati, sehirde biiylik iiziintiiyle karsilanmis olup, cenazesi Afyonka-
rahisar’in merkezinde yer alan Akmescid camiinin haziresine defnedil-
mistir.2°

Miiftii Abdullah Efendi’nin, babasinin ve oglunun mezarlari ayn1 yer-
dedir. Bunlarin mezar taglarindan birisi gliniimiize intikal etmistir. Bu tas,
yukarida ifade edildigi iizere, Kocatepe Mezarligi'ndaki ailenin mezarli-
ginda mezar tagi olarak kullanilmaktadir.

18 Miiftiioglu, “Miiftii Abdullah Efendi”, (Goriismeci: Eyiip Kurt) Goriisme 18 Subat 2018.
19 Cumhurbaskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Afyon Ser’iye Sicilleri (A.S.S.), 562;
Afvonkarahisar Vakif Eserleri, 1:230.

20 Miftioglu, “Miiftii Abdullah Efendi”, (Goriismeci: Eyiip Kurt) Goriisme 18 Subat 2018.
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Mehmed Vahid Efendi, babasinin vefatiyla bosalan miiderrislik kad-
rosuna atanmistir.?!’ Bu unvan ile uzun yillar gérev yaptiktan sonra 1870’li
yillarda vefat etmistir. Kendisinden el yazmasi bir siir divani kalmig olup,

aile tarafindan ata yadigadri olarak muhafaza edilmektedir.(Miiftiioglu,
n.d.)

4. Medrese

“Okumak, anlamak, bir metni 6grenmek i¢in tekrar etmek” anlamin-
daki d-r-s/ =2 kokiiniin “tef™il” kalibina sokulmasiyla tiireyen ve ism-i
fail formundaki “miiderris/ («)2«" kelimesi, medreselerin ortaya ¢iktig
h.IV. (m.X.) yiizyildan itibaren kullanilmaya baglanmistir. h.V. (m.Xl.)
yiizyilda Selguklu Veziri Nizamiilmiilk’in Nizamiye Medreselerini kur-
masindan sonra burada ders veren en yiiksek riitbeli ilim adami igin kul-
lanilmaya baglanmis ve resmi bir mahiyet kazanmistir.(Bozkurt, 2006,
vol. XXXI1,467) Osmanlilar’da ise, Osmanli ilmiye teskilatinda kadilik
ve miiftiilikle birlikte olusan li¢ temel gorevden biri olan miiderrislik,
medreselerde ¢esitli dersler veren hocalari nitelemek tizere kullanilmaistir.
Medreselerde yiiriitiilen egitim sisteminde, medrese kurumundan ziyade
o kurumu ayakta tutan “miiderris” 6nemlidir. Icazetnamelerde medrese-
nin ad1 gecmeyip, miiderrislerin ve onlardan okunan derslerin ve kitapla-
rin ismi zikredilir.(Ipsirli, 2006, vol. XXXI,468)

Devletin egitim-6gretim faaliyetlerini kendileri lizerinden yiiriittii-
gl miiderrislerin goreve gelmeleri belirli bir sisteme baglanmistir. Sahn-1
seman gibi st diizey medreselerde gérev yapacak miiderrislerin tayinle-
ri seyhiilislamin teklifi ve sadrazamin padisaha arzi ile yapilird.(ipsirli,
2006, vol. XXXI, 469)

“Medrese/ 434" bir mekan ismidir. Resul-i Ekrem doneminde Me-
dine’de Kur’an 6gretiminin yapildig1 bir eve daru’l-kurra adi veriliyordu.
Bu evin, medresenin dogusunda bir baslangi¢ oldugu ileri stirtilmiigtiir.
(Bozkurt, 2003, vol. XXVIII, 323; Kettani, 1990, vol. I, 138; Palabiyik,
2013, 491) Ancak ilk bina edildigi giinden itibaren bir egitim ve 6gretim
kurumu olarak da gorev yapan Mescid-i Nebi’yi ve orada bulunan Suffe’yi
medresenin ilk modeli kabul etmek daha dogrudur. (Bozkurt, 2003, 323)
I1k emri “oku” ile baslayan bir dine mensup olan iimmet, ad1 ve 6zellikleri
farkli olmakla birlikte bir egitim kurumu insa etmistir. Ancak medrese
denilince daha ¢ok, Selcuklu Sultani Alparslan’in ve ardindan oglu Me-
liksah’in veziri olan Nizadmiilmiilk tarafindan Nisabur ve bilhassa Bagdat’
ta agilan Nizamiye Medreseleri akla gelmektedir. Tiirkler’in Anadolu’ya
gelisinden itibaren bu cografyada bircok medresenin yapildigi goriilmek-
tedir. Anadolu Selguklular1 Anadolu’da bir sehri fethettiklerinde ilk is ola-

21  Cumhurbaskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Afyon Ser’iye Sicilleri (A.S.S.),580;
Afyonkarahisar Vakif Eserleri, 1:61.
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rak orada cami, medrese, zaviye vb. insa ederek tiiccarlari, din adamlarini
ve Tiirk halkini buralara yerlestirmislerdir. (Bozkurt, 2003, 325)

Islam egitim sisteminin temel kurumu olan medrese, Osmanlilar do-
neminde fiziki sartlari, mimari 6zellikleri, programi ve temsil ettigi zih-
niyetle 6nemli gelismeler gostermistir. Medrese bu donemde sibyan mek-
tebinden sonra orta, lise, yiiksekokul ve {iniversite egitimine tekabiil eden,
Islami kimligi sebebiyle sadece miisliimanlarin devam ettigi bir egitim
kurumu 6zelligi tasir. Medreseler Anadolu’da da yaygind1.(ipsirli, 2003,
vol. XXVIII, 327)

5. Dag (Abdullah Vehbi Efendi) Medresesi

Medrese, Afyonkarahisar’in Sinan Halife Mahallesi (su anda Badem-
lik Mahallesi) Dag sokak 69 numarali mahalde insa edilmistir.(Ilgar, 1992,
55-56) Diger bir ifadeyle Gedik Ahmet Paga (Imaret) Camii’nin giineyinde-
ki Hidirlik Dagi sirtlarinda daga sinir olan son yapi olarak bina edilmistir.
Medreseyi inga ettiren zat, Aksehirli Miiderris Seyyid Hiiseyin Efendi olup,
s0zii edilen mahalleye adini veren Sinan Halife adina yaptirilan mescide
yakin olarak yapilmustir. Inga tarihi, medresenin avlusunun orta yerine ya-
pilmis olan ¢esme kitabesine gore H. 1199-M. 1785°tir. (ilgar, 1992, 55-56)

Medrese, ¢ikan bir yangin sonucu yandigi veya zaman iginde tahrip
oldugundan, herhangi bir insa kitabesine veya konuyla ilgili baska bir
kayda ulagamadigimiz i¢in, zikri gecen ¢esme kitabesi ve onun iizerindeki
tarih konuyla ilgili 6nem arz etmektedir.

Soziinil ettigimiz muhitin engebeli bir yapiya sahip olmasi ve hemen
yani basinda bir su kaynaginin olmamasi, bu kadar ingaat faaliyeti i¢in su
temininin zorlugunu akla getirdiginden, ¢esmenin Oncelikle yaptirilmis
olmasini gerekli kilmaktadir. Bu durumda her ne kadar oncelikle gesme
yapildi ise de, kitabesinin biitiin isler bittikten sonraki siirecte yerlestiril-
mis olmasi daha makul goziikmektedir. Clinkii 6nceligin zaruri ihtiyagla-
ra verilmesi, icinde bulunulan sartlarin bir sonucu olarak degerlendirilebi-
lir. Bu durumda her iki ihtimalde de, ¢esmenin tarihi ile medresenin insa
tarihini, ayni tarih veya birbirine ¢ok da uzak olmayan bir tarih olarak
degerlendirmenin isabetli oldugu kanaatindeyiz.

Bulundugu yerdeki arsanin konumuna gore medrese, dogu-bat1 ak-
sina oturmus bir avluya sahiptir. Bat1 yoniindeki avlu ana kapisindan gi-
rildiginde solda, diger bir ifadeyle medrese ile karsi karsiya olacak bir
konumda, baninin kendisine konut insa ettirdigi anlasilmaktadir. Avlunun
ortasina yerlestirilen ¢esme, hem hane halkinin hem de medrese talebele-
rinin su ihtiyacini gidermektedir. Avlunun kuzey kisminda, Sinan Halife
Mescid’i (Komisyon, 2005, vol. 1,229-231), yine avlunun kuzeybat1 kose-
sine gelecek sekilde Sinan Halife tiirbesi bulunmaktadir.



72+ Eyiip Kurt

Banisi Seyh Hiiseyin Efendi olmasina ragmen Medrese, oglu Abdul-
lah Vehbi Efendi’nin adin1 tasimaktadir.(Ilgar, 1992, 55-56) Hem kurucu
hem de miderris olarak uzun yillar burada gérev yapan babanin adini
tasimiyor olusu ilgingtir. Kaldi ki, Abdullah Vehbi Efendi’nin burada go-
rev yaptig1 hususunda her hangi bir bilgiye de sahip degiliz. Buna rag-
men medresenin, oglunun adini tagiyor olmasi, Abdullah Vehbi Efendi’nin
uzun yillar bu sehirde miiftii ve yukaridaki satirlarda ad1 gegen medre-
selerde miiderris ve diger gorevleri yerine getiren bir sahis olusunu akla
getirmektedir. Her ne kadar kendisi buranin banisi veya miiderrisi olmasa
da ailenin bir ferdi olusu ve yaptig1 gérevler vb. 6zelliklerinden dolay1 ka-
zanmig oldugu sohretin etkisiyle boyle bir isimlendirmenin yapildig: dii-
stiniilebilir. Ayrica Dag Medresesi olarak adlandirilmis olmast ise, bulun-
dugu mekandan dolay1 halk arasinda kullanilan bir isimlendirme olarak?*?
degerlendirilebilir. Ciinkli medresenin yeri, su anda da artik sozii edilen
mahalledeki evlerin bittigi ve dagin basladig1 bir konumdadir.

Medreseyle ilgili tarih, lokasyon ve isim tespitini ortaya koyduktan
sonra Ozellikleri tizerinde duralim: Yapi, donemin 6zelliklerine gore ah-
sap karkas olarak yapilmis, aralari kerpig ile doldurulmus ve tizerine top-
rak siva yapilarak badanalanmis olmalidir.(Komisyon, 2001, vol. 1,431)
Mekanin engebeli olusundan dolay1 tek katli bir bina oldugu diistiniilmek-
tedir. Ogrencilerin barmma ihtiyaglarinin temini i¢in yapilmis 14 veya
15 odanin oldugu, # dershane olarak bir boliimiin ayrildigi anlasilmak-
tadir. Ayrica avlunun giiney dogu kosesinde miiderris odasinin yer aldig1
net olarak bilinmektedir.”* Muhtemelen burasi yapinin banisi ve ailenin
bliytigii durumundaki Seyh Hiiseyin Efendi’nin mekani oldugundan olsa
gerek, ailenin su andaki bireyleri tarafindan nokta olarak ifade edilebil-
mektedir. Medreselerde umumiyetle yer alan danismend odasinin (ipsirli,
2003, 330) burada olup olmadig1 hususunda agiklik yoktur. Oda sayisinin
on dort ila on beg arasinda farkli rakamlarin olmasi, zikri gegen odanin
varligini akla getirmektedir.

Medresenin kategorisiyle ilgili her hangi bir bilgiye ulasabilmis degi-
liz. Sehrin 6nemli egitim kurumlarindan olan Gedik Ahmet Pasa Medre-
sesi (Tas Medrese) ile ilgili 16. yy kayitlarinda(Komisyon, 2005, vol. I, 22)
kirklt veya ellili; Alaca Medrese ile ilgili 17. yy kayitlarinda(Komisyon,
2005, vol. 1,61) kirkli oldugu goriilmektedir. 18 yy’da sehrin kenar kis-
minda kurulmus olan bu medresenin ise daha diisiik seviyeli bir medrese
olmas1 muhtemeldir.

Bir egitim kurumunun kiitiiphanesinin olmamasi diisiiniilemez. Dag
Medresesi’nin de bir kiitiiphanesinin varlig1 aile tiyeleri tarafindan bilin-

22 Age,(i}gar, 1992, 5.55-56)
23 Ilgar,(Ilgar, 1992, 55-56)
24 Miftioglu, “Miiftii Abdullah Efendi”, (Goriismeci: Eyiip Kurt) Goriisme 18 Subat 2018.
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mektedir. Mehmet Vahid Efendi’nin damadi ve Emirdag miiftiisii Mehmet
Hayri Efendi’nin bu kiitiiphaneyi gérev mahalline gotiirdiigii bilinmekte-
dir. Kiitiiphanenin gotiiriilmiis olmasi artik medresenin atil duruma diis-
tiiglini dogrulamaktadir. Ancak hangi sebepten dolay1 ve ne zaman med-
resenin artik egitim veremez hale geldigi bilinmemektedir. Afyonkarahi-
sar tarihiyle ilgili muhtelif aragtirmalar yapan ve Universitemizde de uzun
yillar akademik personel olarak galisan Yusuf ilgar, yaym calismalarini
yapmakta oldugu “Afyonkarahisar’da Egitim” adl1 eserinde konuyla ilgili
su aciklamay1 yapmaktadir. “ XX. Yiizyil baglarinda harap olan medre-
senin son hocasi, Mehmed Vahid Efendidir.(Atabek, 1926, 202) Medre-
se hakkinda arsiv kayitlarinda bir bilgiye rastlanilmamistir. H. 1317/M.
1899-1900 y1l1 Maarif Salnamesi’nde ismi anilmadigina gore, bu tarihten
onceki bir zamanda egitime kapanmis olmalidir.”

Sonug

Medreseler birgok Islam toplumlarinda oldugu gibi Osmanli toplu-
munda da egitim ihtiyacini karsilayan 6nemli kurumlardandir. Varlik 6l-
ceginde baktigimizda gecgerli olan “her sey dogar, yasar ve olir” kurali
onlar i¢in de gegerli olmustur. Makalemizde s6ziinii ettigimiz medrese ve
onun miiderrisleri de her ne kadar gelip gegmisler ise de, tarihe not diis-
mek, muhtelif dersler ¢ikarmak igin boyle bir ¢alismaya koyulduk.

Calismamizda en ¢ok dikkat ¢ceken hususlardan birisi su anda yaban-
cist oldugumuz mesleklerin verasetle intikali hadisesidir. Diger 6zellikle-
rinin yant sira bu durumun da katkisiyla olsa gerek, daha yirmili yaslarda
iken Abdullah Vehbi Efendi’nin miiderris ve otuzlu yaslarda ise miiftii
olarak atandigina sahit olduk. Pek gen¢ denebilecek bir yasta {istesinden
gelmesi hayli zor vazifelere atanmis ve basariyla siirdiirebilmis olmasi,
daha kiigiik yasta boyle bir formasyona sahip olundugunu gostermektedir.

Yine dikkat ¢eken cagimizda yabancist oldugumuz bir baska husus,
bir egitim kurumunda takriben yirmili rakamlarda 6grencilerin egitim
aliyor olmasidir. Yiizlerce 6grencinin bir araya getirilerek ayni cati altinda
egitim aldig1 gilinlimiiz sartlar1 hatirlandiginda oldukca dikkat ¢ekicidir.
Barinma, giivenlik gibi miihendislik hizmetleri agisindan bakildiginda,
say1s1 bu kadar kalabalik egitim kurumlar1 olduk¢a avantajli ve ekonomik
olarak goriilebilir. Ancak egitim agisindan bakildiginda ayni sonuca var-
mak oldukg¢a zordur.

18. yy baslarinda baslayan ilmiye sinifindan bir ailenin ve onlarin
mesguliyetleri olan egitim hizmetlerinin iki asirlik seriiveni lizerinde dur-
duk. Anlasilan o ki, insanlar da kurumlarla birlikte gelip gecicidir. Calis-
ma konumuzu teskil eden aile, gorebildigimiz kadariyla, gok kubbede hog
bir sada birakabilmislerdir. Rabbim onlara ve onlar gibi insanliga hizmet
edenlere rahmetiyle muamele eylesin insallah.
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1.Giris

Yasam siirecinin en onemli yonii olarak sembolize edebilecegimiz
saglikli olmak, fizyolojik iyi olmanin ¢ok daha 6tesinde bir biitiin olarak
insanin psikososyal, duygusal, zihinsel, mental vb. tiim boyutlarina atifta
bulunan bir kavramdir. Yasadig1 her anin psikososyal diinyasinda bir kar-
silig1 bulunan ve bu karsiliga pozitif ya da negatif yonlii anlam yiikleyen
insan i¢in her uyarici kendi sagligini direkt ya da dolayli etkileme potansi-
yeline sahiptir. Bu baglamda insanin bedensel yoniinii psikolojik, duygu-
sal ve zihinsel yoniinden tamamen bagimsiz olarak diislinmenin miimkiin
olmadig1 (Ozmen ve Taskin, 2007) gdz oniine alindiginda, yasanan bir
travmanin da insan lizerindeki yansimalarinin siddetini ve etki sinirlarini
ongorebilmek oldukca zor goriinmektedir. Fakat olumsuzluklarla cesurca
ylizlesebilmek ve travmatik siirecin iistesinden gelebilmek, kisinin sahip
oldugu psikolojik donanimin kapasitesi ve islevselligiyle dogru orantilidir.
Bu durum zorluklarla bas etme konusunda psikolojik esigin belirlenme-
sinde dnemli bir gosterge olarak kabul edebilecegimiz psikolojik saglam-
likla (Karairmak, 2006) yakindan iligkilidir.

Psikolojik saglamligin; problemlerin iistesinden gelebilme kapasitesi
(Stewart, Reid ve Mangham, 1997), sahip olunan potansiyeller arasinda
uyum ve denge saglayabilme ve de ¢evreyle saglikli etkilesim becerisi
(Fraser, Richman ve Galinsky, 1999), stres siirecini iyi yonetme ve stres
kaynaklarina karsi kendini toparlama giicii (Giirgan, 2010); zorluklar kar-
sisinda direnglilik (Basim, 2011); yasanan travmatik siiregten giiclendiren
bir kazanim elde edebilme yetenegi (Richardson, 2002); olumlu uyum ge-
listirme (Gizir, 2007), olumsuz kosullarla bag edebilme ve yeni duruma
uyum yetenegi (Dogan, 2015) olarak tanimlanmasi, psikolojik saglamligin
kiginin tiim yasamindaki iyi olma haline atifta bulunan son derece 6nemli
bir etken oldugunu bizlere gostermektedir.

Insanin problemli yonlerini belirlemekten ziyade giiclii yonlerine
vurgu yapan ve potansiyelleri islevsel kilmanin problemlerle miicadele-
de en iyi yontem olacagini 6ngéren pozitif psikolojinin (Seligman, 2002)
onemli bir parcasi olarak kabul edebilecegimiz psikolojik saglamlik
(Ahern, Kiehl, Sole ve Byers, 2006), insan organizmasinda fizyolojik an-
lamda hastaliklarla miicadelede organlarin bagisiklik sisteminin dayanik-
liliginin 6n plana ¢ikmasi gibi travmatik siirecler karsisinda psikososyal
anlamda bagisiklik sisteminin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Bu
baglamda fizyolojik bagisiklik sistemi bedensel hastaliklarin iistesinden
gelinmesinde nasil ki 6nemli bir belirleyici ise psikolojik ve mental boyut-
lu problemlerle yiizlesme konusunda da psikolojik saglamlik ayn1 diizeyde
onemlidir. Buna gore farkinda olunmasa dahi karsilasilan her olayda ve
her durumda sahip olunan psikolojik saglamlik diizeyinin yansimalarini
gormek miimkiindiir.
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Yapilan arastirmalarda psikolojik saglamligin; psikolojik uyum (Kii-
clik, 2019), mutluluk (Agikgoz, 2016; Kilig, 2019), 6z anlayis ve catigma
cozme becerisi (Uysal, 2019), psikolojik iyi olus (Altintas, 2019), yasam
doyumu (Toprak, 2014), iyimserlik (Ozdemir, 2017), 6z yeterlilik ve ben-
lik saygisi (Sen, 2019), empati (Toplu, 2017), 6znel iyi olus (Yasar, 2015)
gibi olumlu anlam ytikleyebilecegimiz degiskenlerle pozitif yonlii; dep-
resyon (Aydin, 2018), anksiyete (Bulut, 2016), mesleki tiikenmislik (Go-
nen, 2020), yalnizlik (Yiiksel, 2019), sosyal diglanma ve sosyal kaygi (Isik,
2019), umutsuzluk (Gokge, 2019) gibi olumsuz anlam yiikleyebilecegimiz
degiskenlerle negatif yonli iliskisi, psikolojik saglamligin insanin tiim
yonlerini kapsayan biitiinciil saglik ve yasam kalitesi agisindan 6nemli
bir argiiman oldugunun somut bir gdstergesi olarak kabul edilebilir.

Psikolojik saglamligi 6nemli kilan hususlardan birisi de son donem-
lerde tiim diinyada oldugu gibi iilkemizde de bireysel ve toplumsal hayati
etkisi altina alan ve gittikge de tonunu ve siddetini artiran Covid-19 adli
kiiresel boyutlu pandemi (Samanci, 2020) siirecidir. Ozellikle ulasim gibi
alanlarda yasanan teknolojik gelismelere bagli olarak insanlarin iilkeler
arasi gecmiste olmadig1 kadar hizli dolagimi, salginin tiim diinyaya yayil-
masini tahminleri asan bir diizeyde hizlandirmis ve tiim insanlig1 travma-
tik bir stiregle yiizlesmek zorunda birakmistir. Ekonomi, ticaret, turizm,
seyahat, ziraat, egitim vb. tiim etkinliklerin sekteye ugramasi; karantina
siireclerinde maruz kalinan stres, korku ve kaygi, kat1 kurallarla 6riilen
ve de monotonlasan hayat, insanlar1 sadece bedensel hastalik riskiyle de-
gil ayn1 zamanda psikolojik rahatsizliklarla yiizlesme riskini de artirmis-
tir. Pandemi siireci her ne kadar ilk olarak tip alaniyla iligkilendirilmis
olsa da, bu siirecin basariyla atlatilabilmesini sadece tibbi miidahalelerle
sinirlandirmak, insanin psikososyal yapisini gérmezden gelmek ve onu
fizyolojik alanla sinirlandirmak anlamina gelir. Ayni travmatik olayin her
insanda farkli etkiler yarattig: diisiiniildiigiinde, bedensel rahatsizliklarin
iyilesme siireclerinin insanlarin moral ve motivasyonlariyla da iliskilen-
dirmenin miimkiin oldugu goriilmektedir.

Insanlarin yasadigi problemlerle yiizlesme konusundaki tutumlari-
n1 etkileyen unsurlardan birisi olarak da din ve dindarlig1 dile getirmek
miimkiindiir. Insanlarin duygu, diisiince, davranis ve mental yonlerine
ilkeleri ile dokunuslar yapan ve psikososyal diinyalarinin insasinda etki-
si tartisilmaz bir gergeklik olan din (Yapict, 2007) ile dinin bireysel ve
toplumsal hayattaki somutlagsmasi olarak sembolize edebilecegimiz din-
darligin (Tas, 2010; Certel, 2010) insanlarin fizyolojik ve psikolojik sag-
liklariyla iliskilendirilmesi miimkiindiir (Cengil, 2003). Zira yapilan aras-
tirmalarda dindarlik ile mutluluk (Aydemir, 2008, Sevindik, 2015; Keles,
2019; Gezenler, 2019; Tas, 2019), ruh sagligi (Sengiil, 2007; Sentepe,
2016), psikolojik dayaniklilik (ince, 2019), psikolojik saglik (Kirag, 2007;
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Girsu, 2011; Calisir, 2014), psikolojik iyi olus (Vural, 2016; Ugar, 2018;
Tura, 2019), 6znel iyi olus (Oztiirk, 2017) yasam doyumu (Temiz, 2019)
arasinda tespit edilen pozitif iliski ile yine bedensel hastaliklarla bas etme
unsuru olarak da dine yapilan atif (Korkmaz, 2010); dinin ve dindarligin
insanin tiim yasamini etkileme ve yasam kalitesine katki sunma potansi-
yelini gdsteren dnemli veriler olarak karsimizda durmaktadir.

Arastirmamizin énemli yonlerinden birisi olarak da hedef kitlenin {ini-
versite dgrencileri olmasidir. Universiteler bilgi {iretme ve iiretilen bilginin is-
lenerek tilkenin her yonden gelismesinde ve kalkinmasinda kullanilabilir hale
getirildigi kuruluslardir. Ayn1 zamanda tip, sanayi, egitim, ulasim, ticaret gibi
bireysel, toplumsal ve global karsilig1 olan tiim faaliyetlere direkt ya da dolayli
olarak katki sunmaktadir. Bu yonleriyle iilke geleceginin insa edildigi ve her
gelismenin adeta lokomotifi roliinii siitlenmektedir. Bundan dolay1 iiniversite
ogrencilerinin listlenecekleri gorev ve sorumluluklarindaki basarilari, onlarin
hem egitim siireclerindeki kaliteyi hem de fizyolojik ve psikolojik sagliklari-
n1 gerekli kilmaktadir. Bu baglamda iiniversite 6grencilerinin yasayacaklari
bir problemin etki alaninin sinirlarin1 6ngérmek miimkiin degildir. Bundan
dolay1 kiiresel boyutlu pandemi siireci igerisinde tiniversite 6grencilerinin psi-
kolojik saglamliklarinin arastirilmasi, bireysel ve toplumsal karsilig1 bulunan
bir konu olmanin yaninda dolayli olarak da iilke geleceginin sekillenmesi sii-
recine atifta bulunmasi agisindan énemlidir.

2.Arastirmanin Amaci:

Ulkemizin gelisiminde énemli gorevler ve sorumluluklar {istlenmesi
beklenen Universite dgrencilerinin psikolojik saglamlik ve dindarlik dii-
zeylerini ¢esitli degiskenler acisindan inceleme amaci tasityan arastirma-
mizda su sorulara cevap aranmigtir:

1-Psikolojik saglamlik ve dindarlik cinsiyete gore degismekte midir?

2- Psikolojik saglamlik ve dindarlik, hayat memnuniyetine gore de-
gismekte midir?

3- Psikolojik saglamlik ve dindarlik arasindaki iliski anlamli midir?

4- Orneklemin genel olarak psikolojik saglamlik ve dindarlik diizey-
leri nedir?

3.Yontem:

Arastirmada Yozgat Bozok Universitesi’nin iletisim araglar1 araci-
ligiyla segkisiz olarak secilen dgrencilerinin psikolojik saglamlik ve din-
darlik diizeylerini bazi degiskenlere gore sinama amaci tastyan betimsel
model kullanilmistir. Arastirmamizdaki 6rneklemin secgkisizligi, evreni
temsil etmede yontemin giicliiliigiini ve diger yontemlerden temsil olasi-
liginin yiiksekligini gdstermektedir (Karasar,2009).
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4.Arastirma Grubunun Ozellikleri:

240 kisiden olusan ve seckisiz olarak secilen 6rneklemin yiizdelik da-
gilimlar1 su sekildedir:

1.Cinsiyet: Orneklemin % 53.33’si (122) kadin ve (% 46.67’si (118)
erkektir.

2.Hayat Memnuniyeti: Orneklemin %30’u (78) ¢ok memnun; %50’si
(90) memnun, %20’si (72) memnun degil olarak ifade etmistir.

3. Dindarlik: Orneklemin % 16.66’s1 (70) Cok dindar, %46.67’si (88)
orta diizey dindar, %36.67’si (82) diislik diizey dindar olarak ifade edil-
mistir.

5.Veri Toplama Araglari

Arastirma verileri “Kisisel Bilgi Formu”, “Psikolojik Saglamlik Olce-
gi” ve “Dindarlik Olgegi’nden elde edilmistir.

5.1.Kisisel Bilgi Formu :

Bu form kullanilarak katilimeilarin demografik ozellikleri “cinsiyet
ve hayat memnuniyeti” ile ilgili bilgiler toplanmistir.

5.2. Psikolojik Saglamhk Olcegi:

Arastirmamizda kullandigimiz “Psikolojik Saglamlik Olgegi”; birey-
lerin psikolojik saglamlik diizeylerini 6l¢mek tizere (Smith ve dig., 2008)
tarafindan gelistirilmis; Tiirk¢e’ye uyarlama, gegerlilik ve giivenilirlik ¢a-
lismasi ise Dogan (2015) tarafindan yapilmistir. I¢ tutarlik katsayisi .83;
madde analizinde madde toplam korelasyonu degerleri .49 - .66 araligin-
da olan 6lgegin uyum iyiligi indeksleri ise, x2/sd (12.86/7) = 1.83, NFI =
0.99, NNFI = 0.99, CFI = 0.99, IFI = 0.99, RFI = 0.97, GF1 = 0.99, AGFI =
0.96, RMSEA = 0.05, SRMR = 0.03 oldugu goriilmistiir. A¢imlayici fak-
tor analizinde ise toplam varyansin % 54.66’sin1 agiklayan tek faktorli bir
yap1 ortaya ¢ikmistir. Besli likert tarzindaki bir dl¢ekten alinan yiiksek
puanlar yiiksek diizeyde psikolojik saglamliga isaret etmektedir. Olgegin
giivenilirligine yonelik tarafimizca yapilan dl¢iimde Cronbach Alpha gii-
venirlik katsayisi da .81 olarak bulunmustur. Bu katsay1 degeri “0 - 40:
giivenilir degil 40 - 60 : diisiik giivenilirlik, 60 - 80 : oldukg¢a giivenilir, 80
- 100 : yiiksek derecede giivenilir”’ (Ozdamar, 2002) araligina gére yiiksek
derecede giivenilir oldugunu gostermektedir.

5.3.Dindarlik Olgegi:

Kula (2001) tarafindan gelistirilen ve Aydemir (2008) tarafindan ge-
cerlik ve giivenirlik ¢alismasi yapilmis olan dindarlik dlgegi, 21. ve 22.
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maddeleri tersten puanlanan 25 maddeden olusmaktadir. Besli likert tipi
Olcekten en diisiik 25, en yiiksek 125 puan alinmaktadir. Puanin yiik-
sekligi dindarlik diizeyinin de yiiksekliginin gostergesidir. Olgegin fak-
tor yiikleri 0,30 ile 0,78 araligindadir. Olgegin giivenirlik katsayisi .84,
Cronbach Alpha giivenirlik katsayis1 da .86 olarak hesaplanmistir (Ayde-
mir,2008). Olgegin giivenilirligine ydnelik yaptigimiz dlgiimde Cronbach
Alpha giivenirlik katsay1st da .79 olarak bulunmustur ve bu d6lgegin olduk-
¢a giivenilir oldugunu gosteren bir degerdir (Ozdamar, 2002).

6.istatistiksel Analiz:

Verilerin analizinde SPSS 22.0 programin kullanilmistir. Verilerin
normal dagilim durumu skevness (¢arpiklik) ve kurtosis (basiklik) de-
gerleri ile Kolmogorov Smirnov test sonucu esas alinmis olup, Psikolojik
Saglamlik Olgegi ile dindarlik envanterinin Kolmogorov Smirnov testin-
de (P <.05) (Ozdamar, 2002) ve de skevness (carpiklik) ve kurtosis (ba-
siklik) verilerinin (-2 / +2) aralig1 disinda bir degerle normal dagilim gos-
termedigi (George ve Mallery, 2010) tespitinden hareketle nonparametrik
testlerden Whitney U, Mann Kruskal Wallis H ve Spearman Korelasyon
analizleri anlamlilik p<0,05 kabul edilerek uygulanmistir. Buna ilaveten
standart sapma, aritmetik ortalama ve frekans analizi de tanimlayici ista-
tistikler olarak kullanilmaigtir.

Tablo 1: Normal dagilim sonuglari
Skewness Kurtosis Kolmogorov
(Carpiklik) (Basiklik) Smirnov
Psikolojik Saglamlik | -2.648 0.954 0.012
Dindarlik Olgegi 2.329 -0.821 0.023

*P=0,012/0,023; P <0.05) Normal dagilim gostermemektedir.

7.Bulgular:

Boliimde katilimcilara uygulanan “Psikolojik Saglamlik” ve “Dindar-
lik” 6lceklerinden elde edilen verilerle ilgili istatistiksel islemlere ve bu
islemler sonucu tespit edilen bulgularla ilgili yorumlara yer verilmistir.

1. Arastirmanin birinci sorusu “Psikolojik saglamlik ve dindarlik cin-
siyete gore degismekte midir?” seklindedir.
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Tablo 2: Cinsiyet Degiskenine Gore Pozitiflik Puanlari Arasi
Mann Whitney U testi sonuglar1

Cinsiyet N Ort. Ss U P
“oloii Kadm 122 287.42 | 9.641
Psikolojik 48539.71 | 0.062
saglamlik Erkek 118 289.35 | 8.853
. Kadm 122 362.14 | 8.963
Dindarlik 57193.18 | 0.059
Erkek 118 359.89 | 10.235

Tablo 2’ye bakildiginda erkek katilimecilarin psikolojik saglamlik
puanlarinin kadinlardan yiiksek oldugu (X=289.35); kadin katilimcilarin
dindarlik puanlarinin ise erkeklerden yiiksek oldugu (X=362.14) ancak
hem psikolojik saglamlik (U=48539,71; p=0.062; p>0.05) hem de dindar-
lik iizerinde (U=57193,18; p=0.059; p>0.05) cinsiyet degiskeninin olustur-
dugu farkin anlamlilik diizeyine ulagmadigi goriilmektedir.

Arastirmanin ikinci sorusu “Psikolojik saglamlik ve dindarlik, hayat
memnuniyetine gore degismekte midir?” seklindeydi

Tablo 3 : Hayat Memnuniyetine Gore Psikolojik Saglamlik ve Dindarlik Puanlar
Arasindaki Kruskal Wallis H testi Sonuglar1
Hayat =~ N |ort. |ss X P
memnuniyeti
Cok memnun 78 338.27 | 8.60
Psikolojik | Memnun 90 327.62 | 11.36 5.38 0.028
saglamik " nun degil 72 | 32558 | 9.36
Cok memnun 70 453.17 | 11.25
Dindarlik Memnun 88 450.38 | 13.33 4.79 0.043
Memnun degil 82 448.88 | 14.42

Tablo 3’¢ baktigimizda hayat memnuniyetini “cok memnun” ola-
rak ifade eden katilimcilarin psikolojik saglamlik ve dindarlik puanlari-
nin yiiksek oldugu ve olusan farkin hem psikolojik saglamlik iizerinde
(x*=5.38; P=0.028; P<0.05) hem de dindarlik izerinde (x>=4.79; P=0.043;
P<0.05) anlamlilik diizeyine ulastig1 tespit edilmistir

Arastirmanin {i¢iincii sorusu “Psikolojik saglamlik ve dindarlik ara-
simdaki iliski anlamli midr? seklindeydi.
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Tablo 4: Spearmann Korelasyon Sonucu
Dindarlik
r 0.52
Psikolojik saglamlik P 0.032%
Ort. 3.13

*p< 0,05 diizeyinde anlamh

Tablo 4°de goriildiigii tizere psikolojik saglamlik ile dindarlik arasinda
anlaml pozitif yonli orta diizey (r=0.52; p=0.032; p<05) iliski bulun-
maktadir. Diger bir ifade ile dindarlik diizeyinin yiikselmesi psikolojik
saglamlig orta diizeyde artirmaktadir. Bu tespit, (r) 0-0,24 arasi dogrusal
iliski yok; 0,25-0,49 zayif iliski;0,50-0,69 arasi orta diizey iliski; 0,70-0,89
arast iyi/giiclii iligki; 0,90 {izeri ise ¢ok iyi / ¢ok giiclii iliski oldugu kabu-
linii ifade eden korelasyon analiz sonuglar1 yorumlamasina (Kilig,2018)
dayanmaktadir.

Arastirmanin dordiincii sorusu katilimeilarin “Orneklemin genel ola-
rak psikolojik saglamlik ve dindarlik diizeyleri nedir?” seklindeydi.

Tablo 5: Katilimcilarin Puan Ortalamasi

N X S
Psikolojik Saglamlik 240 4.01 6.32
Dindarlik 240 3.92 7.43

Tablo 5’ baktigimizda her iki 6l¢eginde 5°1i likert tipi oldugu goz
ontine alindiginda 5 iizerinden (X = 4.01) puanla psikolojik saglamlik
ortalamasinin ve de (3.92) puanla dindarlik ortalamasinin oldukea yiiksek
degerlere sahip olduklar1 goriilmektedir.

8.Tartisma

Arastirmamizda interaktif olarak seckisiz olarak secilen katilimcila-
rin psikolojik saglamlik - dindarlik diizeyleri arasindaki iliskiyi ve psiko-
lojik saglamlik ve dindarlik diizeyleri {izerinde “cinsiyet ve hayat mem-
nuniyeti” degiskenlerinin olusturacagi farklar incelenmis olup bulgularla
ilgili tartismalar su sekildedir:

8.1.Cinsiyet - Psikolojik Saglamlik / Dindarhk iliskisi:

Arastirmada erkek katilimcilarin psikolojik saglamlik puanlarinin
kadinlardan yiiksek oldugu (X =289.35); kadin katilimcilarin dindarlik pu-
anlarinin ise erkeklerden yiiksek oldugu (x=362.14) ancak hem psikolo-
jik saglamlik (U=48539.71; p=0.062; p>0.05) hem de dindarlik iizerinde
(U=57193.18; p=0.059; p>0.05) cinsiyet degiskeninin olusturdugu farkin
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anlamlilik diizeyine ulagmadig1 goriilmektedir. Cinsiyet, insanin dogustan
getirdigi fizyolojik farkliliklar1 ifade etmek yaninda toplumsal ve kiiltiirel
arka plan1 da olan bir kavramdir. Kadin ve erkek roliiniin, toplumun zihin-
sel yapist ve cinsiyete yiikledigi anlam ¢ergevesinde sekillendigi goriil-
mektedir. Bu durum cinsiyetin dogustan getirdigi ayirict dzelliklerle de
iligkili olmakla birlikte, bu iligkiyi belirleyen seyin yine toplumsal biling
oldugu diisiiniilebilir. Insanin potansiyellerini ve bu potansiyellere islev-
sellik kazandirma siirecini cinsiyetle iligkilendirmek miimkiindiir, ancak
tiim kazanimlar1 da cinsiyetle sinirlandirmak, cinsiyetin kesin ¢izgileriyle
ayirmak ve sadece cinsiyet penceresinden anlamlandirmak da saglikli bir
yaklasim olmayacaktir. Bu baglamda cinsiyet olarak erkeklerin fizyolojik
yapilarinin kadinlardan daha giiclii oldugu genel kabul goren bir gerceklik
olsa da, insanin gii¢lii olarak anlamlandirilmasi sadece fizyolojik yapiyla
tek boyutlu degil ayni zamanda duygu, diisiince, zihinsel, bilissel ve psi-
kolojik yapty1 da kapsayan ¢ok boyutlu bir husustur. Buna ilaveten insan-
larin psikososyal diizeylerini sekillendiren unsurlardan birisi de cinsiyet
degil, bireysel tecriibelerdir. Tecriibe; yasanilan yerin cografi sartlari, ik-
lim, aile, ekonomik durum, kiiltiir vb. ¢ok farkli etkenler tarafindan olus-
turulur. Dolayistyla aragtirmamizda erkek ya da kadin olmanin psikolojik
saglamlik ve dindarlik tizerinde anlamli fark olusturacak faktor olmadigi
sonucu da bu yaklasimi desteklemektedir. Diger bir ifade ile kadinlar ya
da erkekler psikolojik yonden daha saglamdir ya da daha dindardir gibi
cinsiyete gore tanimlamalarda bulunmak mimkiin degildir. Bu durum
dindarligin ve psikolojik saglamligin cinsiyetle 6zdeslestirilen 6zellikler-
den ziyade bireysel potansiyeller baglaminda degerlendirilmesi gereken
konular oldugunu bizlere gostermektedir.

8.2.Hayat Memnuniyeti - Psikolojik Saglamlik / Dindarhk

Mliskisi:

Arastirmada hayatindan “gok memnun” olan katilimeilarin psikolojik
saglamlik ve dindarlik puanlarinin yiiksek oldugu ve olusan farkin hem
psikolojik saglamlik iizerinde (x*=5.38; P=0.028; P<0.05) hem de din-
darlik tizerinde (x*=4.79; P=0.043; P< 0.05) anlamlilik diizeyine ulastig1
tespit edilmistir. Yasama bir biitiin olarak yiiklenen olumlu anlam (Ye-
tim, 2001) olarak tanimlanan hayat memnuniyeti ile psikolojik saglamlik
arasindaki iliskiyi inceleyen (Ulker ve Recepoglu, 2013; Erarslan, 2014;
Uysal vd., 2017)'1n arastirmalarda psikolojik saglamlik ile hayat memnu-
niyeti arasinda pozitif anlamli iliski tespit edilmistir ve bu tespit arastir-
ma sonucumuzu desteklemektedir. Yine dindarligin hayat memnuniyeti-
ne etkisini inceleyen (Yilmaz Citir, 2016; Ayten ve Yildiz, 2016; Acat,
2019)’in arastirmalarinda dindarlik ile hayat memnuniyeti arasinda pozitif
iligkiler tespit edilmis ve dindarligin hayat memnuniyetini yiikselten bir
etken oldugu ifade edilmistir. Bu sonuglar arastirmamizin sonucuyla or-
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tismektedir. Konuyla ilgili (Aydin,2019)'1n arastirmasinda ise dindarlik
ile hayat memnuniyeti arasinda ki iliski anlamli bulunmamistir. Yine ya-
pilan arastirmalarda dindarligin, hayat memnuniyetinin faktorleri olarak
gbsterebilecegimiz yasam doyumu (Temiz, 2019), 6znel iyi olus (Oztiirk,
2017), benlik saygis1 (Kimter, 2008), iyimserlik (Oztiirk, 2013) ve hosgorii
(Yilmaz, 2019) gibi olumlu anlamlandirabilecegimiz degiskenler iizerinde
belirleyici bir etken oldugunun ve dindarligin yiikselmesine bagli olarak
bu degiskenlerin diizeylerinde de yiikselme oldugunun tespiti arastirma-
mizin sonucunu desteklemektedir. Insan hayatt mutlulukla iliskilendire-
bilecegimiz yasantilara ev sahipligi yaptig1 gibi psikososyal diinyasinda
trajik yansimalara da neden olabilecek olaylara da ev sahipligi yapmakta-
dir. Insan yasantis1 her zaman beklentilerini karsilayacak bir seyir icinde
gelismeyebilir. Bu baglamda hayat memnuniyetini, hayatta hi¢ travmatik
olaylarla yilizlesmemek anlaminda degil; yasanilan problemlerle bas ede-
bilme becerisini ve travmatik tecriibeleri tolere edebilme giiclinii de kap-
sayan bir anlam esnekligiyle degerlendirmek daha isabetli bir yaklasim
olacaktir. Ayrica daha derin bir travmatik durumu ifade eden pandemi
stirecinde yapilan aragtirmamizda hayat memnuniyeti ile psikolojik sag-
lamlik ve dindarlik arasindaki pozitif iliski de, bu {i¢ kavramin birlikte ki-
sinin iyi olugunu etkilemedeki potansiyel rollerini gostermesi bakimindan
olduke¢a anlamlidir.

8.3.Psikolojik Saglamlk - Dindarhk iliskisi:

Arastirmada psikolojik saglamlik ile dindarlik arasinda anlamli po-
zitif yonlii zayif diizey (r=0.52; p=0.032; p<05) tespit edilmistir. Diger bir
ifade ile dindarlik diizeyinin yiikselmesi psikolojik saglamlig1 orta diizey-
de artirmaktadir. Konuyla ilgili ( Sezgin, 2016) tarafindan yapilan aras-
tirma da psikolojik saglamlik ile dindarlik arasinda pozitif yonlii anlaml
iligki tespit edilmistir. Bu sonug¢ arastirma sonucumuzla ortiismektedir.
Yine yapilan aragtirmalarda dindarlik ile psikolojik saglamlik baglamin-
da degerlendirebilecegimiz psikolojik dayaniklilik (Erdogan, 2015; Ince,
2019), psikolojik saglik (Kirag, 2007; Giirsu, 2011; Calisir, 2014), psikolo-
jik iyi olus (Vural, 2016; Ugar, 2018; Tura, 2019; Temiz, 2019) gibi duygu
ve psikolojik gostergeler arasinda tespit edilen pozitif anlamli iliskiler de
dolayli olarak arastirma sonucumuzu desteklemektedir. Insan1 bedensel
ve ruhsal yonil bulunan ve her seye olumlu ya da olumsuz anlam yiikleyen
psikolojik yonii 6n planda bulunan bir varlik olarak ifade etmek miimkiin-
diir. Bu baglamda yasanan olaylara gosterilen tepkinin psikolojik boyu-
tu, olaylardan etkilenme diizeyini gostermesi acisindan énemlidir. Ayni
bolgede insa edilmis her binada yasanan ayni siddetteki depremin gos-
tergeleri ayn1 olmadig1 gibi, yasanan ayni travmatik siirecin de insanlar
tizerindeki karsilig1 ayni olmayacaktir. Zira bu etkinin siddetini belirleyen
en temel unsur olarak, insanlarin sahip oldugu psikolojik saglamlik ve
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psikososyal potansiyelleri oldugu diisiiniilebilir. Ozellikle insanlarin psi-
kolojik saglamliklarinin test alani olarak pandemi gibi travmatik siirecler
gosterilebilir. Bazi insanlarin siradan bir olayda bile travma yasayabil-
meleri; stres, depresyon gibi psikolojik problemlerle yiizlesmek zorunda
kalmalar1 ve hatta intihar gibi psikopatolojik egilimler gosterebilmele-
ri, insanlarin psikolojik saglamlik baglaminda ayiric1 6zellikleri olarak
karsilik bulmaktadir. Dinin ve dindarligin 6fke (Yegin, 2010), obsesyon
(Uguz, 2018), yalnizlik (Turan, 2018), yaghilik (Sentepe, 2009), fel¢ (Solak,
2012), siddet magduriyeti (Sezgin, 2019), yas (Murat, 2018) gibi bedensel
ve psikososyal problemlerle bas edebilme argiimani olarak kullanildigi-
n1 gosteren arastirmalarda s6z konusudur. Tiim bu problemlerle bas ede-
bilmek yine aymi sekilde iist diizey bir psikolojik saglamligi gerektiren
hususlardir ki yine bu aragtirmalarda psikolojik saglamlik ile dindarlik
iligkisini teyit etmektedir.

8.4.Genel Psikolojik saglamlik ve genel dindarhk diizeyleri:

Katilimcilarin psikolojik saglamlik genel ortalamalarinin (x=4.01);
dindarlik genel ortalamasinin ise (X=3.92) oldugu goriiliir. Besli likert
tipi dlgekler kullanildig1 géz oniine alindiginda en yiiksek deger olan bes
iizerinden psikolojik saglamlik puanlar1 daha yiiksek olmakla birlikte her
iki Olgekle ilgili ortalamanin yiiksek oldugu goriiliir. Diger bir ifade ile
katilimeilar yiiksek diizeyde psikolojik saglamliga ve dindarliga sahiptir.
Psikolojik saglamlik, bireylerin sahip oldugu psikososyal potansiyele bir
atiftir ve bireylerin yiizlestikleri travmatik siireclerden etkilenme diizey-
lerinin de bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Bu baglamda psikolojik
saglamlik diizeyinin yiiksekligi; bireylerin tizerinde pek ¢ok negatif etki
birakma olasiligi bulunan stres, kaygi, depresyon gibi psikososyal prob-
lemlerle bas edebilme becerisi konusunda giivenilir bir veri olarak de-
gerlendirilebilir. Ayn1 sekilde psikolojik saglamligin diisiik olmasi da,
travmatik slireclerin bireylerin psikososyal diinyalarinda yaganmasi olasi
yikimlarin bir nedeni olarak diisiiniilebilir. Buna ilaveten din ve dindarli-
g1n da bedensel ve psikolojik problemlerle bas etme argiimani olarak sikc¢a
basvuruldugu diistiniildiigiinde, psikolojik saglamlik diizeyi ile dindarlik
diizeyinin birbirine yakin degerlerde ¢ikmasi aragtirma sonucumuzun gii-
venilirligi agisindan son derece énemli bir gostergedir. Orneklemin bu iki
deger agisindan yiiksek bir diizeye sahip olmasi, onlarin pandemi siirecin-
den asgari bir etkilenme yasayacaklar1 ve ileride yiiklenecekleri gérev ve
sorumluluklar1 yerine getirmede de basarili olacaklar1 konusunda iyimser
olmamiz i¢in bir gosterge olarak kabul edilebilir.

9.Sonuc¢

Insan; sosyal, psikolojik, duygusal, zihinsel, mental yonleri bulunan,
kalitimsal olarak dogustan getirdigi potansiyellere i¢inde bulundugu ¢ev-
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rede islerlik kazandirmaya ¢alisan ¢ok boyutlu bir varliktir. Yagam seriive-
ni olumlu / olumsuz ¢ok farkli olaylara sahne olan insanin, karsilastigi her
olaydan elde ettigi bir kazanimin olacagini sdylemek miimkiindiir. insan
yasam siiresi igerisinde pek ¢ok psikososyal problemle yiizlesmek zorun-
da kalir. Bu travmatik siire¢ insanin duygu, diisiince, psikolojik ve mental
diinyasinda telafisi imkansiz yikimlara neden olabilir. insanin bu olum-
suz siireci iyi yonetebilmesi ve sorunlarla bas edebilmesi dncelikle onun
fizyolojik, psikolojik ve mental potansiyellerine baglidir. Bedensel rahat-
sizliklarla miicadelede fizyolojik olarak bagisiklik sisteminin saglamligi
oOlciisiinde basarili olundugu gibi, psikososyal problemlerle yiizlesmedeki
basar1 da psikolojik ve mental anlamda bagisiklik sisteminin bir goster-
gesi olarak kabul edebilecegimiz psikolojik saglamlik dlciisiinde basarili
olunmaktir. Psikolojik saglamlik, karsilagilan problemlerle bas edebilme
becerisi olarak anlamlandirilabilir. Psikolojik saglamlik, bireyin kalitim-
sal olarak getirdigi ozellikleri ¢evresel kosullarla islevsel hale getirmesi
ve potansiyellerini daha da gelistirmesi siirecinin bir ifadesidir. Insanin
mutlulugunu direkt psikolojik saglamligiyla iligskilendirmek miimkiindiir.
Insanin psikososyal diinyasinin insasinda énemli argiimanlardan birisi de
din ve dindarlik kavramlaridir. Dinin ve dinin yasamdaki somut ifadesi
olarak sembollestirebilecegimiz dindarligin, insanin yasadigi travmatik
siireclerde bir bas etme unsuru olarak kullanildig: bilinmektedir. Ozel-
likle giiniimiiziin en énemli problemlerinden yalnizlik gibi psikososyal
problemlere, insanin her zaman Tanr’nin gozetiminde oldugu anlayisi
ile ¢oztimler iirettigi kabul goren hususlardandir. Diger bir katki olarak
ritiieller i¢in gerekli olan hijyen ve temizlik vurgusu da insan sagligina
bir atif olarak her zaman dnemsenen bir husustur. Bu baglamda insanin
yasam seriivenini saglikli bir sekilde siirdiirebilmesi igin vazgecilmez
onemdeki psikolojik saglamligin ve dindarligin tiniversite 6grencileri ile
ilisgki durumunu anlama amaci tagiyan aragtirmamiz son derece 6nemli
goriilmektedir. Clinkii iniversiteler bilginin iiretildigi ve bu bilginin nasil
isleneceginin belirlendigi yerler olarak bir iilkenin geleceginin inga mer-
kezleridir. Universite dgrencilerinin yasamasi muhtemel bir psikososyal
problemin etki sinirlarini dngdrebilmek neredeyse imkansizdir. Ozellikle
de tiim diinyada etkisini gittikge artiran pandemi siireci icerisinde psiko-
sosyal problemlerle yiizlesme riskinin yogun olarak yasandigi bir donem-
de yapilmasi, arastirmamizi 6nemli hale getiren diger bir 6zelliktir.

Psikolojik saglamligin ve psikolojik saglamlikla da insanin duygu,
diisiince ve davranis boyutunu sekillendirmesi yoniiyle iliskilendirebile-
cegimiz kavramlardan dindarligin tiniversite 6grencileri tizerindeki etki-
lerini anlama amac1 tastyan arastirmamizda betimsel (survey) model be-
nimsenmistir. Orneklem grubu iletisim araglar1 araciligiyla seckisiz ola-
rak secilen 122 (% 53.33) kiz ve 118 (% 46.67) erkek olmak iizere toplam
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240 Universite 6grencisinden olugsmaktadir. “Kisisel Bilgi Formu” ile “Psi-
kolojik Saglamlik Olcegi” ve “Dindarlik Olgegi” kullanilarak elde edilen
verilerin SPSS programinda aritmetik ortalama, standart sapma, frekans;
carpiklik ve basiklik degerleri ile Kolmogorov Smirnov test sonuglarinin
normal dagilim puan araliginda olmamasi iizerine nonparametrik testler-
den Man Whitney U Testi, Kruskal Wallis H Testi ve Spearman Kore-
lasyon analizleri anlamlilik p<0.05 kabul edilerek yapilmistir. Bagimh
degiskenlerin psikolojik saglamlik ve dindarlik; bagimsiz degiskenlerin
ise “cinsiyet ve hayat memnuniyeti” olarak belirlendigi arastirmamizda su
sonuglara ulagilmistir:

1.Psikolojik saglamlik ile dindarlik arasinda anlamli pozitif yonlii
orta diizeyde bir iliski vardir.

2. Hayat memnuniyeti psikolojik saglamlik ve dindarlik iizerinde an-
laml1 fark olusturmustur.

3. Cinsiyetin psikolojik saglamlik ile dindarlik iizerinde olusturdugu
farkin ise anlamli olmadig1 tespit edilmistir.

Arastirmamizda hayat memnuniyetinin psikolojik saglamlik ve din-
darlik ile anlamli iliskisi ve de psikolojik saglamlik ile dindarlik arasinda
tespit edilen anlamli iliski baglaminda su 6nerilerde bulunulmustur:

1. Universite dgrencilerinin hayat memnuniyetlerini artirmaya yo-
nelik; temel ihtiyaclar, barinma, ulasim, giyim, egitim ihtiyaglar1 asgari
diizeyde karsilanmalidir.

2. Mental iyi oluslarin1 yiikseltmeye yonelik her 6grencinin miimkiin
oldugunca katilabilecegi sosyal, kiiltiirel, sportif etkinlikler diizenlenme-
lidir.

3. Yasamalar1t muhtemel psikososyal problemlerle bas edebilmeleri
icin gerekli psikolojik destek saglanmalidir.

4. Universite kampiisleri sosyallesmenin en iist diizey saglanabilecegi
mekanlar haline doniistiiriilmelidir.

5. Bireylerin psikolojik sagliklar1 agisindan psikolojik saglamlik ile
dindarligin 6nemine atfen dinin ve dindarligin birikimlerinden de yarar-
lanilmalidir.
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GIRIS

Gecgmisten gilinlimiize dinleri anlamak igin ¢esitli disiplinler cesitli
roller iistlenirken farkli yontem ve yaklasimlar kullanilmaktadir. Dinler
Tarihi geleneginde de dinleri siniflandirarak anlama tesebbiisleri dyle ya
da bdyle mevcudiyetini korumaktadir. Nitekim tarihi siiregte normatif,
cografi, felsefi, morfolojik ve fenomenolojik siniflandirmalar ortaya ¢ikar-
ken tartismalar bunlarin etrafinda devam etmektedir. Dinleri siniflandir-
ma meselesi gegmis donemlere nazaran giincelligini kaybetmis izlenimi
verirken fenomenolojik 6zellikler bakimdan siniflandirma ¢alismalarinin

dinleri anlama siireglerine dnemli katkilar sundugu goézlemlenmektedir
(Partin, 2005: 1818-1820).

Felsefi bakimdan Alman filozof Edmund Husserl (1859-1938)’a da-
yandirilan ve ilk defa isim olarak Hollandali din bilimcisi Chantepie de
la Saussaye (1848-1920) tarafindan kullanilan Din Fenomenolojisi’nin te-
melde iki yone sahip oldugu belirtilir. Birincisi, dini fenomenlerin dini
topluluklar arasinda kapsamli bir sekilde siniflandirilmasina izin verecek
kategorilestirici sema gelistirme ¢abasidir. Digeri din miintesiplerinin dini
tepkilerini kendi yorumlari/cevaplar1 yoluyla agiga ¢ikarmayi amaglayan
bir yontem olmasidir. Bu nedenle Din Fenomenolojisi dinin gelisimini bir
biitiin olarak yorumlayan dine karsi herhangi bir genel bakis1 reddederek
kendini fenomenlerle ve bunlarin dindar insanlar i¢in anlamlarini orta-
ya ¢ikarmakla sinirlandirir. Din fenomenologlari, 6zellikle dinin tarihine
iliskin yorumlarda keyfi olarak yari-felsefi kavramlar1 dayattiklar1 gerek-
cesiyle sucladiklar1 gegmis bilim adamlarinin evrim semalarini reddetme
konusunda israrcidirlar. Ayrica amagclari ugruna {izerine analiz yapacakla-
r1 materyalleri toplama disinda tarih ile fazla ilgilenmemeyi tercih ederler
(Adams, 2018).

Hollandali din bilimcisi Gerardus van der Leeuw (1890-1950) genel
itibartyla bu minvalde sahip oldugu goriisleri ve dini arastirmalar alaninin
cigir agict klasiklerinden kabul edilen “Religion in Essence and Manifes-
tation (1938)” (Oz ve Tezahiirde Din) adiyla ingilizce’ye ¢evrilen meshur
kitabiyla sistematik Din Fenomenolojisi'nin kurucusu kabul edilmektedir
(Molendijk, 2005: 25; Alici, 2011: 241-302). Ciinkii o, Din Fenomenoloji-
si’nin din incelemesinde diger disiplinlerden ayirt edilebilir sekilde kendi
basina akademik bir disiplini ifade edip metodoloji bakimindan teoloji,
tarih, felsefe ve psikoloji gibi disiplinlerle karistirilmamast gerektigini be-
lirtmektedir (Cox, 2006: 125). Fenomenolojik bakimdan dinleri siniflan-
dirip analize tabi tutmasiyla da fenomenolojik siniflandirmanin en énemli
orneklerinden birisini sunmaktadir. Nitekim kitabinda, dini yasama dair
materyalleri ¢esitli kategoriler altinda toplayarak incelemektedir. Bunlar,
dini tepkiyi uyandiran dinin nesnesi, kutsal insan ve kutsal toplum gibi
boliimlere ayrilan dinin 6znesi, i¢sel ve digsal eylem baglaminda nesne ve
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ozne iliskisi, diilnyanin hedef ve yollarini igeren diinya ve son olarak dinle-
rin kuruculari ile onlarin agiklamalarini dikkate alan formlar seklindedir.
Dini soyut bir fenomen olarak ele almak yerine tezahiirleri araciligiyla
incelemeyi tercih eden Leeuw, dinleri baslica on forma gore kategorize
etmektedir (Leeuw, 1963: ix-xii). Bu ¢alismada Leeuw’iin dini siniflandir-
ma yaklagimlarina dair degerlendirmelerine temas ederek din siniflandir-
masini ifade eden formlarin, baska bir ifadeyle din kategorilerinin genel
ozellikleri incelenecektir. Boylelikle Leeuw’lin din anlayis1 ile dinleri te-
zahiirleriyle inceleme yaklagimi anlagilmaya caligilacaktir.

LEEUW’UN DIN ANLAYISI VE DiIN KATEGORILERINE
ILiSKiN DEGERLENDiRMELERI

Leeuw, Din Fenomenolojisi'nde fenomenleri bilimsel agidan dogru
bir sekilde incelemeyi ve onlarin i¢ yiizlerini anlamay1 amaglamaktadir.
Bunun i¢in epoche ve eidetik vizyon gibi anlama yontemlerine bas vur-
maktadir (Alici, 2005: 88). Diger bir ¢abasi bir fenomen olarak dinin genel
ozelliklerini irdelemektir. Nitekim dinleri siniflandirmaya baslamadan
once de dinin genel yapisina temas etmektedir. Leeuw’e gore din, insanin
gii¢ ile karsilagip onu tecriibe etmesidir. Giig ise biitiin dinlerde bulunan
en temel unsurdur, felsefi ve teolojik bir kavram olarak asir1 giiglii olmay1
ima eder. Felsefi olarak din, kendilerine verilenleri kabul etmeyen, dola-
yistyla giicii ve hayatin anlamini arayan insanlarin yaptiklarinin sonugla-
rindan birisidir. Sonug olarak Leeuw i¢in din, insanin yaratici ¢abasinin
bir Giriinii olarak kiiltiirle yakindan iliskilidir (Waardenburg, 2005: 5392).
Bundan dolay1 Leeuw dinin 6z olarak bir olmakla birlikte tezahiir ola-
rak farkli formlarda ortaya ¢iktigini diistiniir. Bu anlayisin1 “Din, aslinda
sadece dinlerde vardir.” sdziiyle formiillestirir. insana din olarak somut
bi¢imde goriilen seyin bagli basina din olmayip dinin bir formu oldugunu
belirtmek ister. Bu itibarla kitabinin “Oz ve Tezahiirde Din” bigiminde
yayinlanmis olmasi da bu anlayigina isaret eder. Boylece kendi Hiristiyan-
liginin, komsusuyla zit kutupta olabilecegini, bir koyli veya doniismiis bir
ilkel insandan yiiksek seviyede kalabilecegini ya da benzer durumlarin
ortaya ¢ikabilecegini belirtir. Bunu her ressamin kendi tarzina sahip ol-
masina benzetir. Buna istinaden 6z ve tezahiir bakimindan dini anlamak
icin tarihi verilerin ve fenomenolojik kavrayisin is birligiyle genellestir-
meler yaparak belli tipolojiler olusturmaktan baska ¢are olmadigina inanir
(Leeuw, 1963: 591-593).

Leeuw bu anlayis dogrultusunda donemine kadar gelen c¢esitli din
kategorilerini inceler. ik olarak kolektif ve bireysel din ayrimina dikkat
cekerek bireysel din icin ilkel dini, kolektif din i¢in ise toplumun ilahi
giiclerle iliski icinde olmas1 bakimindan Roma dinini érnek verir. Ikincisi,
yiiksek din ile asag1 din arasinda yapilan ayrimi vurgular. ilkel dinlere
asag1 kategorisinde yer verilirken Hiristiyanlik gibi dinlerin yiiksek din
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olarak nitelendigine isaret eder. Ancak ona gore bu tipoloji egemen kiiltiir
tarafindan belirlenen ahlaki, bilimsel ve felsefi dl¢iitlerle belirlenmesin-
den otiirii hatali sonuglara gotiiriir. Dolayistyla Cornelius P. Tiele (1830-
1902)’nin ahlaki agidan dinleri asagi ve yiiksek seviyede nitelendirmesi
bunun bir 6rnegidir. Ayrica dinlerin ilkel ve modern bi¢iminde nitelen-
dirilmesi evrimci anlayisa atifta bulunur. Dinleri biitiinctil degil parcala-
rina gore degerlendirmeye hizmet eder. Ugiinciisii, 1rksal agidan dinleri
kategorize etmenin yanligligini ortaya koyar. Cilinkii ona gore hem 1rk
tartigmal1 bir kavramdir hem ayni irkin farkli inanglara sahip olabilmesi
kuvvetle muhtemeldir. Dordiinciisii, Alman dinler tarihgisi Heinrich Frick
(1893-1952)’in uzun 6miirlii isleyen dinler ile merhamet dinleri dikotomi-
sini inceler. Katolik ve Protestan Hiristiyanliga ve Hinduizm arasindaki
cesitli mezheplere uyguladigi bu ayrimin genel gecerlikten uzak olduguna
hiikmeder. Besincisi, Nathan Soderblom (1866-1931)’un animizm, dina-
mizm ve yaraticilar dini seklindeki tiglii ayrimini ele alir. Bunlar1 kendi
fenomenolojik kategorileri i¢inde de kullandigin1 ifade etmesine ragmen
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi biiyiik dinler igin gegerli olmakla
birlikte biitiin dinleri kapsamadig1 gerekcesiyle elestirir. Son olarak din-
lerin derin his 6zellikleri bakimindan yapilan tipolojileri inceler. Alman
dinler tarihgisi Friedrich Heiler (1892-1967)1n dinleri mistik ve peygam-
bere ait dindarligi benimseme &zellikleri bakimindan ayirmasina isaret
eder. Bu tarz ayrimlarin felsefi tartigmalar basta olmak tizere bir¢ok tar-
tismay1 barindirdigini ortaya koyar (Leeuw, 1963: 593-596).

Netice itibariyla Leeuw bahsettigi din kategorilerinin tarihi formlar
olarak dinleri kavramay1 basaramadiklarini diisiiniir. Ancak onlarin inkar
edilemez sekilde, Din Fenomenolojisi tarafindan saglanan verilerin igeri-
sinde yer alan genellemeler oldugunu kabul eder. Yine de onlarin dinlerin
fenomenolojisini insa etmekten uzak olduklarini belirtir. Buna karsilik
dinlerin tarihi formlarinin birbirlerinden ayirt edilebilirligini vurgulaya-
rak, bunu basarmanin yolunun dinleri fenomenolojik 6zellikleri bakimin-
dan kategorize edip incelemekten gectigini ileri siirer (Leeuw, 1963: 596).

LEEUW’DE FENOMENOLOJIK DiN KATEGORILERI

Dinleri anlamak i¢in fenomenolojik bakimdan kategoriler insa et-
meyi ilke olarak benimseyen Leeuw, dinlerin tarihi formlarini on farkl
din kategorisiyle ortaya koyar. Bunlar, Uzaklik ve Ka¢is Dini, Miicadele
Dini, Siikiinet Dini, Kargasa Dini, Gerginlik ve Form Dini, Sonsuzluk ve
Asketizm Dini, Hiclik ve Merhamet Dini, Irade ve Itaat Dini, Gorkem ve
Algak Goniilliiliik Dini ve Sevgi Dini seklindedir. Bunlarla iliskili iki tipo-
loji yoluyla misyon, senkretizm, yeniden canlanma ve reformlar seklinde
dinlerin dinamigi olarak nitelendirdigi konular1 da inceler (Leeuw, 1963:
xi- xii). Burada Leeuw’lin s6z konusu edilen on din kategorisi ve genel
ozellikleri irdelenecektir.



102+ Sevket Ozcan

Uzaklik ve Kacis Dini

Leeuw uzaklik dini olarak antik Cin’e 6zellikle de Konfiigyanizm’e
isaret eder. Analizlerini gli¢ kavrami etrafindan yapmasindan hareketle bu
dinde gii¢ ile birlikte ahlak ve erdemin baskinligina dikkat ¢ekmek ister.
Ona gore giinliik yasam igerisinde ve biitiin iliskilerde sayisiz giiciin teza-
hiir edisine dair gozlemler ahlak ve gelenege isaret eder. Nitekim gelenek-
te onemli olan atalara duyulan saygi1 ve sevgi (hsiao), tiim insanliga kadar
uzanir. Dolayisiyla bu tarz erdemler insanin kendisini heyecan verici, her
seyden uzak ve aristokratik bir insanlik sevgisine adamasini miimkiin ki-
lar. Bununla birlikte insana tam adalet saglayip tanrilara saygi gosterirken
kendini onlardan uzakta tutmak i¢in ciddiyetle mesgul olma isi de pekala
bilgelik olarak adlandirilabilir. Boylece Leeuw, insanin kendisini dingin
bir ruh haliyle tanr1 gibi manevi varliklardan uzakta tutarak ahlaki aci-
dan iist noktada durmasindan yola ¢ikarak Konfiigyanizm’i uzaklik dini
formunda degerlendirir. Ayrica uzaklik dininin diger formu olarak “7an-
r1 biiyiik seylerle ilgilenirken kiiciik seyleri ihmal eder.” anlayisina sahip
oldugunu ve tanridan bir nevi kagisi igerdigini belirttigi 18. Yiizyil Cin
deizmini kaydeder. Ona gore mucize, baska bir ifadeyle tanrinin dogrudan
ya da dolaysiz mevcudiyeti, bu din formunun diger dinlere karsi miicade-
lesinin en can alict noktasidir (Leeuw, 1963: 597-598).

Leeuw, kacis dini formu olarak da ateizmi inceler. Higbir kosulda
tarihsel form kazanmadigini vurgular. Ciinkii ona gore bireysel olarak
acikca tanridan kaganlar mevcuttur. Fakat kagislar baglaminda bir dini
ayrintili bicimde ortaya koymak imkansizdir. Kacanlar tanriy1 terk et-
tiklerinde seytana yonelebilirler ve esasinda fenomenolojik bakimdan da
o bir tilir tanridir. Ya da tanridan insana veya insanlara geri donebilirler,
bu durum biitiin giiglerin en ilkeline yonelmeleri anlamina gelir. Bununla
beraber belli bir tanr1 tecriibesine ve fikrine karsi olan dinler de vardir.
Ornegin gercek Budizm higbir tanriy1 bu sekilde tanimamistir. Muhte-
melen kisisel bir tanrinin deneyiminden kaynaklanmadigi gerekgesiyle de
onu bir din olarak adlandirmay1 reddeden modern bilim adamlar1 vardir.
Onceki arastirmacilar da benzer sekilde hicbir tanriya hizmet etmedik-
leri gerekgesiyle ilkel insanlarin arasinda dinin varligini reddetmislerdir.
Ancak tartigmalar neticesinde dinsiz toplumun olmadigi ve tarihin higbir
doneminde ateizmin tarihi formda goriilmedigi goriisleri kabul edilmistir.
Buna dayanarak Leeuw, dinin daimi ve evrensel varligini vurgulayarak
bireysel 6zellikleri gormezden gelmeksizin ateizmi, dinin tarihsel formla-
r1 tartigmasindan tamamen ¢ikarmayi1 teklif eder (Leeuw, 1963: 600).

Leeuw, kullandig1 uzaklik ve kagig 6zellikleri baglaminda esasinda
merkeze tanriy1 veya manevi giicleri yerlestirmektedir. Nitekim Konfiig-
yanizm’de tanrisal varliklarin mevcudiyetini vurgulayip onlardan uzak
durulmasina isaret ederken tanriya inanmayanlarin faaliyetlerini ise ka-
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¢1s biciminde nitelendirmektedir. Ateizmi degerlendirmekle dini aragtir-
malarin inceleme alanini genisletmekte ve Budizm’in ateizm bi¢iminde
nitelendirilemeyecegini sdylemekle nemli bir tespit yapmaktadir. Zira
Budizm’in tarihi gelisimi dikkate alindiginda ateizm olarak ifade edilen
diisiince sisteminin biitiin argiimanlarini ihtiva ettigini séylemek miim-
kiin gériinmemektedir (Karatas, 2015: 85).

Miicadele Dini

Leeuw, kadim Iran dinleri olup diialist karakter tasiyan Mecusilik ve
Maniheizm’i miicadele dinleri kategorisinde inceler. Ciinkii bu dinlerde
belli giicler arasinda bir miicadelenin hakim oldugunu ve insanin belli
oranda bu miicadeleye katildigini aktarir. Diializmin pek ¢ok yerde go-
rilldiigiinti belirten Leeuw, antik Misirlilarin diialist yaklagimi benimse-
mekte istekli olmasina ragmen tarihi bir form olarak diializmin Mecusilik
ile ortaya ¢iktigini diisiiniir. Clinki biiyiik bir reformcu ve kurucu olarak
Zerdiist’lin vizyonuyla, insan ve evrenin tiim yasamini bitmek bilmeyen
bir miicadele bigiminde resmettigi bir eylem diializmini insa ettigini vur-
gular. Ona gore Zerdiist’iin diializmi, Antik Yunan’da oldugu gibi her ne
kadar kabul ettigi bir ayrim olsa da ruh ve bedenin antitezi ile ilgilenmi-
yordu. Bunun yerine iyilik ile kotiiliik diializmi daha niifuz edicidir. lyi
zihin-kotii zihin, iyi diisiince-kotii diigiince ve gergek-yalan gibi antitezler
bu kapsamdadir. Bundan dolay1 biitiin diinya karsit ¢iftler yoluyla dini tec-
riibenin ¢atisma alanidir (Leeuw, 1963: 602).

Su halde Leeuw, Iranlilar igin hayatin kuzeydeki insanlar gibi mii-
cadele oldugunu ifade eder. Ancak kuzeydekilerin olumsuz tutumlarina
karsilik onlarin ¢alisanin kazanacagina dair inanca sahip olduklarini ve
Zerdiist’ii 6rnek aldiklarini vurgular. Oyle ki Zerdiist, insan1 gercek ile
yalan arasinda miicadele veren bir varlik bigiminde tasavvur ederken tari-
min kutsal is¢iligi, miicadelenin siirdiirtildiigli formu temsil eder. O, dinin
hukukunu ilerleten, dinin gereklerini en iyi sekilde ifa eden ve dualariyla
dini kuvvetlendiren kraldir. Bundan dolay1 Mecusilik, manevi c¢alismay1
fiziki ¢calismadan ayirmamistir. Bunun aksine erdem ve ¢alisma gibi bii-
tiin eylemlerin tanrinin hizmetinde oldugu anlayisini benimseyerek hepsi-
ni miicadele olarak nitelendirmistir. Bu itibarla barindirdig1 zitliklar nede-
niyle de catisma dini hiiviyeti tasimaktadir. Ayrica Leeuw, Mecusilik’ten
ortaya ¢iktigini belirttigi Maniheizm’in de diialist yapist nedeniyle belli
Olclide miicadele veya catisma dininin tarihi bir formunu temsil ettigini
belirtmektedir (Leeuw, 1963; 603).

Genel itibartyla Mecusilik ile Maniheizm’in diialist yapisi ¢ercevesin-
de yapilan analizlere siklikla rastlanirken bu durumun ortaya ¢ikmasinda
dinlerin tarihi siireclerini dikkate almaksizin yapilan oryantalist ¢alisma-
larda monoteist ve diialist kategoriler baglamindaki degerlendirmelerin
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etkili oldugu belirtilmektedir (Alici, 2012: 261). Dolayisiyla Leeuw’iin
dinlerin diialist yapisindan daha ¢ok miicadele veya gatisma gibi bir takim
fenomenolojik 6zelliklerden hareketle tanimlamasi belirtilen oryantalist
yaklagimi agsmaya katki saglayan bir nitelige sahiptir.

Siikiinet Dini

Leeuw, bu kategoriyle 6zel bir tarihi formu olmayan ancak her din-
de bulunan mistisizm formunu inceler. Ona gore her kim, giiclin yogun
ve cezbedici tecriibesini hissediyor, sliklinet i¢in miicadele ve catismay1
birakip sakin olmay1 karakteri haline getiriyor, insanlar ve tanrt ile kuru-
labilecek iliskinin ulasilabilir bir yolu kabul ediyorsa, o tam anlamziyla bir
siikklinet dinine sahiptir. Bu form farkli dinler i¢inde tezahiir edebilir. Mii-
kemmel bir dingin din, tarihsel bir form olarak kendisini tamamen orta-
dan kaldir1r, ¢iinkii bazi faaliyetler olmadan din hayatta kalamaz. Nitekim
dinginligi elde etmek i¢in de ciddi miicadele etmek gerekir. Yine de bir
dine tamamen hakim olabilir ve sonrasinda monist ve panteist sistemler
ortaya c¢ikar. Ayni zamanda bir dinin aktif egilimlerine nihai insan hede-
fi veya eskatolojik bakimdan tanrinin nihai eylemi olarak dahil olabilir.
Pavlus’un su beyani buna bir 6rnektir: “Her sey Ogul’a bagimli kiliminca,
Osul da her seyi kendisine bagimli kilan Tanri’ya bagimli olacaktir. Oyle
ki, Tanr1 her seyde her sey olsun.” (1. Korintliler 15/28). Bu kesinlikle
stiklinettir ama ne panteizm ne de monizmdir. Nihayetinde tanrinin kendi-
si tarafindan bahsedilen, sevgi denen tanridaki birligin 6zlemidir (Leeuw,
1963: 605).

Leeuw, mistisizmi tarihi bir din formu bi¢iminde degerlendirmese
de dinlerde mevcut oldugunu vurgulamakla kendi doneminde mistisizmi
dinlerin ortak noktas1 seklinde nitelendiren yaklasima yakin durmakta-
dir. Ornegin ingiliz filozof Aldous Huxley (1894-1963) mistik tecriibenin
biiylik dinlerin merkezinde yer aldigini belirterek alanda oldukga etkin
olmustur (Huxley, 1945). Ancak sonraki siirecte bu analizlerin yetersizlik-
lerine de dikkat ¢ekilmistir. Ornegin Ingiliz dinler tarihgisi Ninian Smart
(1927-2001), teistik dinleri numinous tecriibe ve teistik olmayan dinleri
mistik tecriibe baglaminda degerlendirmenin daha uygun oldugunu ortaya
koymustur (Smart, 1996: 175).

Kargasa Dini

Leeuw kargasa veya huzursuzluk dini olarak teizmden bahsederek
kendine 6zgii bir konuma atanmasi gerektigini vurgular. Cilinkii ona gore
biitiin tarihi dinlerin unsurlarindan biridir ama higbir zaman kendine uy-
gun bir tarihi forma sahip degildir. Ne ¢atigsma ne de siik@inet ahlak tara-
findan yonetilir. Dinlenmeyen ve insanlarina huzur vermeyen bir tanrinin
dinidir. Eski Ahit’teki “Israil’in koruyucusu ne uyur ne uyuklar.” (Mez-
murlar 121/4) ifadeleri bu anlayisa isaret eder. Bununla birlikte, catismay1
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ve sakinligi dislamaz, ¢linkii miicadele bir huzursuzluk bigimidir. Bundan
dolay1 huzursuzluk insanligin temel unsuru olmaya devam ederken dinin
tanrist insanlarin1 miicadeleye ¢agiriyor olabilir ya da onlari igine siiriik-
ledigi farkli bir huzursuzluktan soz edilebilir. Her ne kadar yapmamasi
gerekse de iyi bir savasci oldugu i¢in huzuru ¢atigsmada buluyor olabilir.
Nihai hedef huzura erigsmektir ve tanr ile birlikte olana kadar kalplerin
huzursuz kalacagina inanilir. Dolayisiyla bunu engelleyen seyler giinah
olarak kabul edilir (Leeuw, 1963: 607).

Leeuw’e gbre tiim insan yagamini yoneten tanri kesinlikle dinlen-
meyen iradedir. Bunun en iyi 6rnegi sikint1 veren, avutan, yiiz {istii bira-
kan, cezalandiran, merhamet gosteren, kizan ve seven fakat asla dinlen-
meyen bir tanr1 figliriiniin yer aldigi Eski Ahit’te bulunur (Mezmurlar
60/1-12). Ancak huzursuzluk dini Israil’in tarihi formuyla sinirh degildir
ve yalnizca Hiristiyanlik ve Islam ile yakindan baglantili dinlerde ortaya
ctkmaz. Biitiin dinlerde goriilebilir niteliktedir ancak sakinlik unsuru ne
kadar yogun olursa olsun, tanr1 yine de rahatsiz edici bir faktordiir. Zira
gli¢, her zaman insanin yagami kabul etmesini ve kendini simartmasini
engelleyen bir giictiir ve en belirgin ifadesini Eski Ahit’te sdyle bulur:
“Nereye gidebilirim senin ruhundan, Nereye kacabilivim huzurundan?
Goklere ¢iksam, oradasin, Oliiler diyarina yatak sersem, yine oradasin.
Seherin kanatlarini alip u¢sam, Denizin étesine konsam, Orada bile elin
vol gosterir bana, Sag elin tutar beni. Desem ki, ‘Karanlik beni kaplasin,
Cevremdeki aydinlik geceye donsiin.” Karanlik bile karanlik sayilmaz
senin igin, Gece, giindiiz gibi 1sildar, Karanlikla aydinlik birdir senin
i¢in.” (Mezmurlar 139/7-12). Bu sdylemin tanr1 korkusunun hakim ol-
dugu ilkel dinlerden tanr1 sevgisinin zirvesini teskil eden mistik dinlere
varincaya kadar biitiin dinlerde bir sekilde tekrarlandigi ifade edilebilir.
Bu baglamda 6zellikle Hiristiyan tanrisina dikkat ¢eken Leeuw yaratict
sevgisiyle nereye giderse gitsin insana huzur vermedigini aktarmaktadir
(Leeuw, 1963: 607).

Anlasildig1 kadariyla Leeuw, teizmin yani huzursuzlugun veya kar-
gasanin kaynagi olarak tanriy1 tayin etmektedir. Diger taraftan sz konusu
ettigi anlayisin biitiin dinler igin gecerli oldugunu belirtmesine ragmen
Hint ve Uzak Dogu dinleri baglaminda konuyu 6rneklendirmemesi ana-
lizleri agisindan noksanlik teskil etmektedir. Ayrica Dinler Tarihi agisin-
dan bakildiginda Leeuw’iin vurguladigi olumsuz tanri algisiyla birlikte
merhamet tanrisi dzelliklerinin bulunmasi miimkiindiir. Ornegin modern
donemde Ingiliz dinler tarihgisi Karen Armstrong da tanrilarin /dinlerin
merhamet yoniinli vurgulayip barisgil toplumlarin tesekkiiliine hizmet
etmeye gayret etmektedir (Armstrong, 2011). Bu itibarla Leeuw’{in tanr1
yaklagiminda parcaci bir tavir sergiledigi diisiiniilebilir.
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Gerginlik ve Form Dini

Leeuw bu kategoride ¢alismalarinda kismen ihmal ettigini belirttigi
antik donem Yunan dinini ele alir. Yunanlhilarin biiyiiklik ve sadeligin
degil, Hubris (kibir veya tanrisal ego), Sophrosyne (6l¢iiliilik), Dionysos
(Sarabin tanrist), Apollon (Giines tanrist) ve Eros (Ask tanrisi)’un insan-
lar1 oldugunu hatirlatir. Yunan tanrilarinin 6zelliklerinden hareketle ya-
samdaki rollerine temas ederek, yasami yaratanin, insanlari yonetenin ve
tanrilarin en eskisi niteligiyle hayata tahakkiim edenin gerginlik/zorlama
oldugu bi¢iminde bir genellemeye basvurur (Leeuw, 1963: 618-620).

Leeuw, Yunan dininin diger yoniinii Aristo diislincesinde yer alan
form kavramiyla agiklar. Bu itibarla temel 6zellikleriyle Apollon’un iyi
bir form dini 6rnegini sundugunu belirtir. Bu dinin 6teki diinyay1 gozet-
mek yerine mevcut olana odaklandigina dikkat ¢ekerek bu 6zelligiyle Hi-
ristiyanlik tarzindaki dinlerden farklilastigini vurgular. Kurtulusun belli
formlarin 6liimsiizlestirilerek ebedi olarak yiiceltilmesiyle gerceklestigi
seklindeki inanca isaret eder. insanin varlik formunun da tanr1 olarak say-
g1 duyulmasi gereken bir gergeklik seklinde ortaya ¢iktigina dikkat ¢eker.
Alman filozof ve dinler tarihg¢isi Rudolf Otto (1869-1937)’nun anlayisina
atfen tamamen oGtekiligin bu formlarin miikemmellik ve sonsuzlugunda
gizlendigini ifade eder (Leeuw, 1963: 618-623; Otto, 1923: xix). Bu yiizden
diinya ve insanlik ile i¢ igce gecmenin tehlikesi nedeniyle dinin kendini,
kendi ¢evresi ve genel olarak din diinyasi ile sinirlandirdigini aktarir (Le-
euw, 1963: 624). Buna istinaden Leeuw’iin fenomenolojik &zelliklerden
yola ¢ikarak dinin sinirlarini ¢gizmeye gayret ettigi sdylenebilir.

Sonsuzluk ve Asketizm Dini

Leeuw, bu kategoride Budizm’i bir miiddet gormezden geldigini be-
lirterek Hint dinlerini inceler. Budizm’i bu kategori dahilinde degerlen-
dirmemesinin nedeni bu dinin kendi bagina incelenmesi gerektigini dii-
siinmesidir. Nihai kurtulusu hedefleyerek asketik yasami dnceleyen Hint
kaynakli dinlerin g¢esitlilik icerdigini ve Yunan dini gibi bugiline kadar
koruduklari ilkel din anlayis1 lizerine insa edilip tartisilacag tizere bhakti
dininde siirlarini bulduklarini aktarir. Bununla birlikte Hindu derin dii-
siincesinin sonsuzluga yonelip bunu asketizm ile bagarmaya ¢alismasiyla
modern diinyay1 oldukga giiclii bir bicimde etkilemeye devam ettigini or-
taya koyar (Leeuw, 1963: 626). Leeuw’iin bu dinin yayilisina ve etkisine
dair tespitlerinin giiniimiizde de gecerliligini siirdiirdiigii soylenebilir. Ni-
tekim yoga ve meditasyon gibi Hint kdkenli uygulamalar giiniimiiz diin-
yasinin enstriimanlar1 haline gelirken konuya dair yapilan arastirmalarda
bu duruma isaret edilir (Smith, 2003: 41-42).

Leeuw, bu kategoride Hint dinlerinin temel motiflerini ele alir. Ilk
basta purusha (insan) evrensel kurbaniyla (Kaya, 2003: 150) yaratiligin
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basladigina inanildigini haber verir. Bir Hindu bilgenin anlatimi aracili-
giyla konuya iliskin mitolojiden sdyle bahseder: “Bu diinyamin baslangi-
cinda sadece insan formundaki (purusha) atman (benlik) vardi. Etrafina
bakti ve kendisinden baska bir sey gérmedi. Sonra ilk oénce “ben” ke-
limesini soyledi. Yalnmz oldugundan otiirii korkmustu. ‘Dogrusu kendim-
den baska bir sey yoksa kimden korkuyorum?’ diye diisiindii. Sonrasinda
korkusu kayboldu. Bunun sonucunda yogun bir tutkuyla kendisi i¢in tiim
korkulart uzaklastiran ve tanrilari da ima eden bir yol hazirladi.” (Leeuw,
1963: 626-627). Bununla baglantili olarak Brahman-Atman birlikteligini
bir Hindu teologun yardimiyla soyle aciklar: “Evren kendisidir ve ken-
disi de evrendir. Brahman-Atman birlikteligi budur. Brahman (evrensel
ruh) gercekliktir, dolayisiyla saygi duyulmalidir. Insan yalnizca iradeden
miitesekkildir. Yasadigi diinyadan gegip giderken iradesi ne olursa olsun
oteki diinyaya ulagma istegine sahiptir. Atmann, diisiince dogasidir, nefes
bedenidir, 151k seklidir ve hava benligidir. O, diisiince kadar hizlidir ve
arzu gibi sekillenir. Diistince ve eylemde tamdur, biitiin ozellikler ve ézler
bakimindan zengindir. Evrenin biitiin alanlarina sessiz ve sakin bi¢imde
niifuz edicidir. Piring veya arpa tanesi, darit veya bir dari tohumu kadar
kiigiik olan bu ruh kendi icinde yasar, dumansiz alev gibi altin sarisidr,
goklerden, yeryiiziinden ve biitiin varliklardan daha biiyiiktiir. Onu elde
etmek i¢in bu diinyadan tamamen uzaklasmak gerekir. Bu bilgiye erisen
hi¢hbir seyden siiphe duymaz. Dolayisiyla Hint dini var olani, evreni ve
benligi, yani ikisi bir olani sonsuz tekrarla sonsuza kadar genigletir.” (Le-
euw, 1963: 627). Leeuw burada sonsuzluk dininin fenomenolojik bakim-
dan 6ziinii ortaya koymaktadir.

Hint diisiincesinde sonsuzluga erismenin yolunun asketisizm oldugu-
nu belirten Leeuw, eylem ile i¢ gorti ve bilgi yollar1 arasinda ayrim yapilir-
ken asketisizmde ikisinin esit derecede yer aldigini, ¢ilinkii asketisizmde i¢
gorliniin eyleme doniistiigiinii ortaya koyar. Ona gore asketisizm yalnizca
bir pratikten ibaret degildir. Ciinkii adanmis insan1 Brahman-Atman bir-
likteligine eristirir. Kutsal metin temelli olup “Sen, O’sun” anlamindaki
(Cox, 2004: 190) Sanskritce “fat twam asi” ifadesi bunun sloganidir. Ne-
ticede insan, asketisizm ile sonsuzluga erisimini engelleyen maya (yanil-
sama) ve avidya (cehalet) gibi giicliikleri asmay1 basarir. Biiyiik Hindu
filozof ve mistik Adi Sankara (788-820)’nin benlik (atman) ile evrensel
ruh (brahman)’un 6zdesligini vurgulayan 6gretisiyle Hint dininin sonsuz-
luk 6zelligini teyit eder. Bu bilgiler 15181nda Leeuw’e gore sonsuzluk dini,
mantiksal sonucunu ve sinirin1 Budizm’in hi¢liginde bulur (Leeuw, 1963:
627-628).

Hiclik ve Merhamet Dini

Leeuw Budizm’i tasidig1 ozelliklerden o&tiirii higlik ve merhamet
dini kategorisinde degerlendirir. Dinin tesekkiili baglaminda dinler
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tarihgisi Frick’in kutsal gecelere iliskin yaptig1 karsilastirmaya atifta
bulunup Kuran’in gelisinin Kadir gecesinde gerceklesmesi gibi Hiristi-
yanlikta kurtaricinin gelisi ve Buda’nin aydinlanisinin gecelerle irtibat-
l1 oldugunu vurgular. Buda’nin, Bodhi agacinin altinda nihai kurtulus
bilgisini idrak ederken yasadigi tecriibeyi onun dilinden soyle aktarir:
“Burada, diinya agacindan derin diigiince baltasiyla tutku dikenlerini
kestim ve onlart bilgi atesinde yaktim. Sehvetli arzularin akisi, bilgi gii-
nesi tarafindan kurutuldu. Biitiin safligiyla bilgi gézii sahsima agildi ve
benim i¢in diinyanin varolusunun tiim zincirleri ¢oziildii.” Buna istina-
den Leeuw, Buda'nin aydinlanmasi esnasinda acinin kdkenlerini kav-
ray1p nihayetinde ¢6ziim Onerisi olarak sekiz dilimli yolu benimseyen
yasam bi¢imi ekseninde dini faaliyetlerini yiiriittiigiinii aktarir. Buna
gore acinin kokenlerinin yok edilisinin yeniden dogusu etkilerken Hindu
mizacinin bir dongii disinda kavranamadigindan onun diisiince sistemi-
nin higlige, bir baska ifadeyle Nirvana’ya gotiirdligiinii belirtir. Dolay1-
siyla Leeuw’lin Budizm’i higlik dini olarak tanimlamasinin temel nedeni
budur (Leeuw, 1963:631).

Leeuw’e gore Budizm ayni zamanda merhamet dinidir. Buda’nin dii-
siincesine gore ortada act mevcut ise karsilikli olarak ¢ekilmelidir, dola-
yistyla dinin esas anlam1 merhamettir. Ayrica ayni sefalete maruz kalan
ve ayn1 mutlulugu hisseden goriiniir veya goriinmeyen, uzak veya yakin,
dogmus veya hala dogumu bekleyen tiim varliklarin kutsanmis olmasi
miimkiindiir. Bir annenin ¢ocugunu hayati pahasina korumasi gibi insan-
lar da diger varliklara kars iyiliksever olmali ve tiim diinya i¢in nefret ve
diismanlik olmaksizin bir sevgi ruhu gelistirmelidir. Bunun i¢in bir Bo-
dhisattva (Aydinlanmak ve Buda olmak isteyen kimse)’nin kendisini tek
bir erdeme teslim etmesi gerekir. Bu erdem, Buda’nin tiim erdemlerinin
kendiliginden i¢inde tasiyan merhamettir. Ancak Leeuw’e gore merhamet,
sevgi dolu anlayisin bir tezahiirli olmasina ragmen sevgi degildir. Merha-
met, ne tiir bir aci olursa olsun, bir baskasinin acisini1 gekmektir. Dolay1-
styla mutlak ile degil bireyler ile iligkilidir. Sevgi ise her zaman karsilikli
olup her zaman mutlak ve tanrinin eylemi ile ilgilidir. Merhamet ise acinin
evrenselliginin i¢ goriisidiir (Leeuw, 1963: 633-634).

Genel itibariyla Budizm iizerine yapilan analizlerde ateizm ile iliski-
sini ele alan tartismalar 6n plana gikarken Leeuw’iin bu dini fenomeno-
lojik 6zellikleri bakimindan incelemesi dikkate degerdir. Zira Budizm’i
temsilen merhamet ve Hiristiyanligi temsilen sevgi kavramlarinin arasin-
daki farki ortaya koymak suretiyle bu iki dini sevgi diizleminde degerlen-
diren ve popiiler olan ¢aligmalara karsilik orijinal bir yaklagim sergile-
mektedir. Nitekim dini aragtirmalarda isa Mesih ile Buda’y1 ele alip sevgi
adami kimliginde birlestiren caligmalar yer almaktadir. Amerikan dinler
tarih¢isi Winston L. King (1907-2000)’in 1963 tarihli Buddhism and Ch-
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ristianity: Some Bridges of Understanding (Budizm ve Hiristiyanlik: Baz1
Anlama Kopriileri) adl1 eseri bunun i¢in bir 6rnektir (King, 1963).

irade ve itaat Dini

Leeuw irade ve itaat dini olarak Yahudilik dinini inceler. Tanr1 kav-
raminin Yahudilikteki yeri ve dnemi nedeniyle boyle bir degerlendirmeye
basvurur. i1k basta bu dinin Israil’de dinamik-animistik temellerden dog-
dugunu ve Hint ile Yunan geleneklerinde oldugu lizere ¢ok tanriciligin
herhangi bir agamasina sahip olmadigini ancak animistik 6zellikler baki-
mindan Islam ile benzerligini vurgular. Tanr1 Yahve’nin dinin merkezinde
yer alip yok edici, ugursuz, 6fkeli, yikima sevinen, aniden ve ustaca yok
eden, merhametsizce cezalandiran, zuliim ve koétiiliik isteyen bir karakter
biciminde goriildiigiinii belirtir. Yahudi tarihinin Misir’dan Sina’ya oradan
da Kudiis’e Yahve ile insanlar1 arasindaki iligkiler ve olaylar etrafinda se-
killendigini ve Israil ogullarinin tanrinin yani giiciin kutsalligin1 korkung
bir irade olarak tecriibe ettiklerini ortaya koyar (Leeuw, 1963: 636-637).

Leeuw’iin Yahudilik ile Yunan dinlerine iligkin karsilastirmali ana-
lizleri dikkat ¢ekicidir. Nitekim o, iki gelenekte tanr1 iradesinin baskinlig
nedeniyle biiyiiye yer verilmedigini aktarir. Zira onceleri biiyliniin mev-
cutken daha sonra prensip olarak asildigini vurgular. Bunun nedeni olarak
Yunan’da insanin tanridan ve tanrinin insandan hicbir sey istememesi ile
Yahudilikte her seyin, tanridan ve tanr1 tarafindan insandan talep edilmesi
seklinde bir ilke belirler. Bdylece Israil ogullarmin tanrilari ile 6fke, uyus-
mazlik, pismanlik, inat, sevgi ve iman gibi karmagik duygularla biitiinle-
sik bir iliski icerisinde yasadigi sonucuna varir (Leeuw, 1963: 638). Tanr1
ile iliskideki uzaklik bakimindan iki gelenek arasinda paralellik olduguna
isaret eder. Yunan’da tanr1 ile mesafe olarak uzak olan iligkinin, Yahudi-
likte mesafe olarak yakin olmasina ragmen gercekligini algilamak baki-
mindan olduk¢a uzak oldugunu dile getirir. Sina daginda tanrinin Musa
ile atesin ortasindan konugmasini (Misir’dan Cikis 3/1-21) 6rnek vererek
Musa’nin tanrinin sesini isitmesine ragmen 6zelliklerinin tasvir edilme-
sine izin vermeyecek derecede gercek oldugunu hatirlatir. Burada teza-
hiir eden tanrinin iradesinin insani zorladigin1 ve goériinmemesine ragmen
baska bir sey olarak algilandigini ifade eder. Tanrinin baskaligini vurgu-
lamak i¢in Yahve’nin Musa’ya hitaben soyledigi “Ancak, yiiziimii gormene
izin veremem. Ciinkii yiiziimii goren yasayamaz.” (Misir’dan Cikis 33/20)
ifadesini aktarir. Bu dogrultuda Yahve’nin Yunan tanrilarina gére daha
korkutucu karakter tasidigini diistinmekle birlikte gazabin kesilmesiyle
aciga ¢ikan merhametinden de bahseder. Eski Ahit’te yer alan “Rab se-
vecen ve liitfedendir, tez ofkelenmez, sevgisi engindir. Siirekli sug¢lamaz,
Ofkesini sonsuza dek siirdiirmez. Giinahlarimiza gore davranmaz, sug¢la-
rumizin karsiligint vermez. Ciinkii gokler yeryiiziinden ne kadar yiiksekse,
kendisinden korkanlara karsi sevgisi de o kadar biiyiiktiir.” (Mezmurlar
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103/8-11) ifadelerini bunun kanit1 goriir. Boylece Yahvenin gazap ve mer-
hamet 6zellikleriyle kendisini “6teki ve 6tesi” biciminde sunup Yahudilere
se¢im yapma imkani sundugunu dile getirir (Leeuw, 1963: 638-639).

Leeuw Yahudiligin diger boyutunun tanrinin iradesinin geregi olarak
itaat oldugunu belirtir. Tanrinin insanlarindan bekledigi itaati sdyle beyan
ettigini aktarir: “Bugiin size ilettigim bu buyruk ne tutamayacaginiz kadar
zor, ne de ulasamayacaginiz kadar uzaktir. O goklerde degil ki, ‘Kim bi-
zim igin goge ¢ikacak? Kim yerine getirmemiz i¢in onu alip yayacak?’ di-
vesiniz. Denizin otesinde degil ki, ‘Kim bizim igin denizin étesine gidecek?
Kim yerine getirmemiz i¢in onu alip yayacak?’ diyesiniz. Tanri sozii size
¢cok yakindwr; uymaniz igin agzinizda ve yiireginizdedir.” (Yasa’nin Tekrar1
30/11-14). Bundan dolay1 Yahudilikteki en biiyiik iman ikrarinin, dolayi-
styla tanriya yonelik itaatin “Dinle, ey Israil! Tanrimiz Rab tek Rab’dir.
Tanriniz Rab’bi biitiin yiireginizle, biitiin camnizla, biitiin giictiniizle se-
veceksiniz.” (Yasa’nin Tekrar1 6/4-5) seklindeki Sema duasinda karsilik
buldugunu ve bu anlayisin tiim Yahudi yasamina hakim oldugunu ifade
eder. Neticede bu emrin irade ve itaat dininin sinirini belirledigini ortaya
koyar (Leeuw, 1963: 639).

Leeuw diger kategorilerde oldugu gibi burada fenomenolojik yakla-
stmin1 yansitmistir. Nitekim Yahudiligi tarihi gelisim siireclerinden yola
cikarak betimlemekten ziyade tanri ile insanlar1 arasindaki iligskiden ha-
reketle tanrinin temel 6zelliginin irade ve bunun geregi olarak insanla-
rindan beklentisini itaat olarak belirlemistir. Boylelikle dinin 6ziini tanr1
inanci olarak tayin ederek dinin insandaki tezahiiriiniin ise itaat duygusu
etrafinda sekillendigini ifade etmistir. Bunun sonucunda genel itibar1y-
la Yahudilik {izerine yapilan 1rk temelli analizlere alternatif bir yaklagim
sunmustur.

Gorkem ve Algak Goniilliiliikk Dini

Leeuw, gorkem ve algak goniilliilik dini baglaminda Islam dinini
ele alir. {1k basta besmeleyle ile birlikte Thlas suresinin anlamin1 vererek
bu dinin temel 6zelliklerini ortaya koydugunu ifade eder. Islam’in giiglii
Yahudi ve Hristiyan etkileri altinda gelisen ve bu iki dinle sadece koken
olarak degil, ayn1 zamanda 6z itibariyla da yakindan iliskili olan bir din
oldugunu belirterek yalnizca biiylik bir din olmasindan degil bu biiyiik-
likte gercekten 6zel bir karaktere sahip olmasi nedeniyle kendisini anla-
ma goreviyle kasi1 karstya biraktigini aktarir. Ciinkii Islam’in sadece ma-
nevi bir diinya giicii degil, ayn1 zamanda manevi bir bi¢im oldugunu ifade
eder. Buna gore Islam’in biiyiikliik ve dzelligini vurgulayarak analizlerine
yonelik genel bir bakis agisi sunar (Leeuw, 1963: 641).

Leeuw daha sonra Miisliimanlar arasinda uzun yillar yagamis, islam
literatiiriinii ve dilini bilen ve teolojik tartismalara hakim bir arkadasi-
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nin Islam’a dair yazdig1 mektuptan bir pasaji sdyle sunar: “Islam, birinci,
ikinci ve tigiincii planda dini-sosyal bir karisimdir... Motive edici giicii
tanrun bir kralligr olma ozlemidir. Zayifligi bu hedefi siiphe etmeksizin
venilenmeyen ve diinyevi kalan bir ruh ile gerceklestirmeyi istemesidir...
Kendisi tarihsel olarak Semitik peygamberligin bir dali olan Islam, dii-
siince ve duygu bakimindan nispeten zayiftir. Bununla birlikte, kokii tan-
riya inanca dayanan muazzam bir giicle gelisir veya baska bir deyisle,
tanrimin egemenligini ciddiyetle ele alir.” Leeuw’iin amact ise Islam’daki
tanr1 kralligindan ziyade tanr1 inancini ele almaktir. Clinki tanr1 kralligi-
nin zirvesini teskil eden halifeligin kirilma yasadigini ifade eder (Leeuw,
1963: 641).

Leeuw, Alman filozof Friedrich Nietzsche (1844-1900)nin dinlere
dair su sozleri ¢cercevesinde degerlendirmelerini genigletir: “Biitiin dinler,
miintesiplerinin zihinlerindeki en yiiksek imgeler icin benzetmelere sa-
hiptir. Muhammed’in tanrisi; ¢oliin yalnmizligi, aslanin muhalif kiikremesi
ve korkung bir savas¢inin vizyonudur. Hiristiyanlarin tanrisy; insanlarin
sevgi soziinti duyduklarinda diisiindiikleri her seydir. Yunanlarin tanri-
s, bir riiyadaki giizel bir goriintiidiir.” Bu anlayis dogrultusunda Leeuw,
Yahve’nin de ¢olde kiikreyen bir aslan ve korkung bir savasct olup Mu-
hammed’in vizyonlarini deneyimleyerek Allah’in sesini duymasindan ¢ok
daha 6nce tezahiir ettigini vurgular. Dolayistyla ona gére islam, Allah’in
kisisel bir irade olmasi, diinya ile ¢ok agik bir iliski kurmasi ve ondan bir
seyler talep etmesiyle Yahudilik ile kesisir. Ciinkii bunlar, Eski Ahit’te
kesin ve orijinal bicimde yer alir. Bu yiizden bunlardan daha fazlasinin Is-
lam’da bulunmamas! durumunda, Islam bir “Semitik peygamberlik dalr”,
bir mezhep veya bir Yahudilik reformundan bagska bir sey degildir. Fakat
Islam’in yegane 6zelligi, tanrinin smirsiz giice ve inananlarin bu giice yo-
nelik mutlak ciddiyete sahip olmasi ve mutlak kudrete yonelik ibadetin
telkin edilmesidir. Nitekim Allah’in essizligi ve tistiinliigii, diinyanin dort
bir yaninda yiizyillar boyunca minarelerden seslendirilir. Islam’da Eski
Ahit’te oldugu gibi, tanriya iliskin belli bir form goriinmezligin gizli ya-
kinliginda tamamen kaybolur. Tanrinin irade ve gercekligiyle evrensel bir
gii¢ olarak kendisini agiga vurmasi sonucunda gii¢c kavrami islam’da zir-
vede yerini alir (Leeuw, 1963: 642).

Genel itibartyla Islam’in 6zgiin yanlarii vurgulayan Leeuw, bu bag-
lamda sunlar1 sdyler: Islam ve Yahudilik, animizmin yiiceltilmeleridir. In-
giliz Hiristiyan misyoner W. H. T. Gairdner (1873-1928), Muhammed 'in
pevgamberlik tecriibesini soyle tanimlar: Arap peygamber, Allah’a, tek
tanrwya, atesli bir imana sahip olmaya geldi. Yasayan, mutlak kudretli ve
karsi konulmaz bir varhk olan Allah’i tecriibe etti. Bu tecriibe Ilyas ve
Yeremya icin de gecerlidir. Islam’in ayirt edici ve belirleyici 6zelligi, tan-
romn mutlak kudreti ve Miisliimanlarin buna siiphe etmeksizin inanmasi-



112+ Sevket Ozcan

dir. Ne Yunan ne de Brahmanizm, ne Budizm ne de Yahudilik dinlerinin
tecriibe ettikleri giiclere veya giice siiphe etmeksizin ibadet ettikleri ve
bunu devam ettirdikleri soylenemez. Biitiin bu dinlerin kurucularinda ve
toplumlarinda Islam’da kesinlikle olmayan sekilde bir miicadele ortaya
cikmustir. Yunanhlar giice form vermeye ¢calisirken Islam prensip olarak
biitiin formlardan uzak durmustur. Advaita Vedanta (ikiliksizlik doktrini)
goriiniiglerin coklugunu bir aldatmaca olarak gériirken Islam bunlarla
hi¢ ilgilenmemistir. Budizm, yasamin kendisine karst tutkulu bir yok etme
savasina girismisken Islam buna dair bir sey séylememistir. Sonug olarak
Yahudilik kendi tanrist ile kavga etmistir ama Islam da bir Eyiip ortaya
ctkarmamistr! Tanrvun kudretli giiciine gercekten de peygamberin takip-
cileri tarafindan siiphe etmeksizin inamilmistir. Agtk¢a yogun bir imani ve
ayni zamanda ¢ok zayif bir insanligi ima eden bu gii¢ vakit kaybetmeksizin
hayata tatbik edilmistir. O halde paradoksal olarak, Islam’in tanrimn ak-
tiiel dini oldugunu séyleyebiliriz. Muhammed’in olaganiistii ‘konsantras-
yonu’ da buradan gelmektedir: Miisliimanlar nerede olursa olsun, dualari
sirasinda kendisiyle yalniz olmayr 6grenmistir... Biitiin Islami teoloji, tan-
rumin birligi icin bir yarismadir. Buna gére hi¢bir sey sirk kadar korkutucu
gortilmez.” (Leeuw, 1963: 643). Bu itibarla Leeuw, dinin kokenine iligkin
tartismalarindan ziyade fenomenolojik yaklagimi dogrultusunda tanrinin
yiiceligine ve siiphe etmeksizin tezahiir eden Miisliiman imanina odakla-
nir. Islam’in 6zgiinliigiinii ortaya koymak igin 6zellikle siiphe igermeyen
Miisliiman imanin1 vurgular. Boylelikle 6zellikle oryantalist aragtirmalar-
da veya gesitli dini arastirmalarda rastlanan Islam’t Yahudilige dayandir-
ma yaklagimindan (Ozcan, 2019: 67-77) uzaklasir. Zira Islam’in mevcut
yapistyla Semitik bir peygamberlik kolu olmadigini belirtmesi anlayiginin
acik bir gostergesi niteligindedir.

Leeuw Islam’in kiyamet veya yargilama dini oldugunu belirtir. Buna
dair Kuran’dan kryametin gergeklesecegi ve kimsenin karsi ¢ikamayaca-
gin1 vurgulayan ayetleri 6rnek verir (Vakia 56/1-7). Bu baglamda tanrinin
kudretinin ve gérkeminin higbir sekilde sinirlandirilamadigini ve insanin
yargilanmasina iligkin hikayelerin Arap gecelerinin profan hikayelerinde
anlatila geldigini aktarir. Bu durum karsisinda insanin tutumunun yal-
nizca en derin alcak goniilliiliik olabilecegini diisliniir. Fatiha suresinin
tanrinin gérkemine karsi verilen algak goniilliiliik cevabi oldugunu beyan
eder. Anlayisini desteklemek amaciyla halk arasinda “kiil hadisi” adiyla
bilinen ancak hem sihhat hem de anlam agisindan tartismali olan hadisi
sOyle nakleder: “Peygamber -Tanri ona bereket ve esenlik versin!- soyle
dedi: Omriinii bosa harcayan bir adam éliim désegindeyken cocuklari-
na soyle vasiyet etti: ‘Oldiigiimde beni yakip kiil haline getirin ve riiz-
garda savurun. Ciinkii tanrt beni yakalarsa, kimseye yapmadig: sekilde
cezalandwrir.” Ve o oldiigiinde, ¢ocuklart istegini yerine getirdiler. Fakat



ilahiyat Alaninda Teori ve Aragtirmalar *113

tanrt yeryliziine adama dair barindirdiklarini vermesini emretti. Bu ya-
pilip adam dirildiginde tanri bunu neden yaptigini sordu. Adam, ‘Senden
korkumdan ya Rabbi.’ diye cevap verdi ve tanri onu affetti.” (Leeuw, 1963:
643-644) Hadis ile ilgili tartismalar bir yana, Leeuw’iin tanrinin mutlak
kudretini ve onun karsisinda insanin algak goniilliigiinti vurgulamaya ca-
listig1 aciktir. Misliimanlarin peygamberin adin1 andiklarinda sdylemeye
0zen gosterdikleri ifadelere (salavat) yer vererek sonuna “!” {inlem isare-
tini koymasi da kendi goriigleri ile inananlarin goriisleri arasindaki sinir1
belirlemeye yonelik fenomenolojik yaklagimini uygulamadaki inceligi or-
taya koymaktadir.

Leeuw Islam’a dair sonug mahiyetinde ise sunlar1 sdyler: ‘“Aslan ¢ol-
de kiikrer: Bir peygamber, o peygamber ki biitiin peygamberleri bir arada
temsil eder, tanrinin kudretini tecriibe eder, kitabi sonsuzluga dayanir ve
ornekligiyle (siinnet) kitabt yorumlar. Artik insan, ne yapmasi gerektigini
biliyor ve kendini yeterince algakgoniillii hale getiremiyor. Tanri hakkin-
da, yalnizca onun var oldugunu ve varliginin ¢ok giiclii oldugunu biliyor.
Bu, inkar edilemez bir sekilde ¢ok fazladir: ama éte yandan, daha karma-
stk (sophisticated) din ile ol¢iildiigiinde, ¢cok azdwr.” (Leeuw, 1963: 645).
Analizler dogrultusunda Leeuw Ihlas suresiyle tanrinin gérkemine ve Fa-
tiha suresiyle insanin algak goniilliigiine isaret ederken Islam’in tevhit dini
olusunu fenomenolojik agidan ortaya koymustur. Ancak bunu yaparken
dini yalnizca tanr1 ile insan arasindaki bireysel iliskiye indirgedigine yo-
nelik bir izlenim sunmaktadir. Bir anlamda diger boyutlarini gérmeksizin
Islam’in diger dinlerden daha sade veya daha az boyutlu oldugu goriisii
s0z konusu anlayisini yansitmaktadir. Sonraki siiregte ise ¢esitli din bi-
limcileri dinleri tek bakis acistyla incelemenin yanlisligini belirterek kap-
samli analizler i¢in ¢esitli din inceleme modelleri gelistirmislerdir (Smart,
1996; Sharpe, 1983; Whaling, 20006).

Sevgi Dini

Leeuw, sevgi dini kategorisinde mensubu bulundugu Hiristiyanlik
dinini inceler. 11k olarak dini arastirmalarda kullandig1 yontemi agikla-
ma geregi duyar. Uzun zamandir din bilimcilerinin kendi dinlerinin argii-
manlarini bagka dinlere yansitmayip 6n yargisiz incelemeler yapmasinin
popiiler oldugunu vurgular. Ancak bir diinya goriisiinii (Leeuw’{in Alman-
ca “weltanschauung” bigiminde ifade ettigi kavram, Ingilizce’ye “world-
view” ve Tlrkce’ye “diinya goriisii” bigiminde ¢evrilmistir. Tokat, 2006:
41) segmeyle ilgili herhangi bir kisinin herhangi bir pozisyonu kolaylikla
alabilecegi veya istedigi zaman terk edebilecegine yonelik alanda hakim
olan alginin hatali olduguna isaret eder. Biitiin diinya goriislerine duydu-
gu saygiyi dile getirerek, arastirmacinin bilimsel goéreviyle tam anlamiyla
mesgul olmasini saglayacagindan 6tiirii 6n yargisiz yaklasimin kaginil-
mazligin ortaya koyar. Herhangi bir dine inanmayan, din ile ilgisi olma-
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yan, eklektik ve agnostik kisilerin bu yaklagimi tatbik edebilecegini ve 6n
yargisizlik iddiasi tasiyan arastirmalarda bilimsel agidan netlestirilmeyen,
elestiri ve tartismalardan uzak duran dini bir tavrin agiga ¢iktigini belirtir.
Ciinkii “Onyargisiz” aragtirmacilarin, sdzii uzatmadan, ya bazi liberal Bati
Avrupa Hristiyanligindan ya da Aydinlanma deizminden ya da doga bi-
limlerinin s6zde monizminden 6diing alinan bir din yorumuyla arastirma-
larina baslamay1 aligkanlik haline getirdiklerini ifade eder. Dolayisiyla bu
kategoride dini kimligini yansitmaktan uzak durarak, fenomenolojik ente-
lektiiel siipheyi yani epoche (6n yargilar1 paranteze alma) yontemini takip
ettigini ancak kendi dini mensubiyetinin etkisinden kurtarilamayacagini
aklinda tuttugunu acgiklar. Bunun sonucunda analizlerinde dogruluk veya
yanlighiktan bahsetmeyecegini ¢linkii bu tiir yaklasimlarin teolojiye ait
oldugunu hatirlatarak epoche yontemini soyle tarif eder: “Epoche teri-
mi, Husserl ve diger filozoflar tarafindan giincel Fenomenoloji alaninda
kullanilan teknik bir ifadedir. Nesnel diinya ile ilgili herhangi bir yarginin
ifade edilmedigini ima eder ve bu nedenle, yargilarin oldugu gibi ‘paran-
tez arasina’ yerlestirilmesidir. Bunun i¢in tiim fenomenler, ger¢ek varolus-
lari veya degerleri gibi baska yonleri dikkate alinmaksizin yalnizca zihne
sunuldugu gibi kabul edilir. Boylelikle arastirmact tartismali konularla
ilgili olarak entelektiiel gerilim veya tiim yargilardan uzak durma tutumu-
nu benimseyerek, sistematik olarak izlenen saf tanimla kendisini sinirlar.”
(Leeuw, 1963: 646). Boylelikle Leeuw, analizlerinde benimsedigi baslica
yontemin epoche oldugunu belirtmekte ve bu yontemin vazgegilmezligine
inanmakla birlikte belli bir derecede uygulanabilecegini belirtmeyi ihmal
etmemektedir. Bu minvalde epoche’n uygulamanin imkani baglaminda
yapilan tartismalarda Leeuw’lin belirttigi izere dini arastirmalarda kisisel
yargilarin etkilerinden kaginmanin olduke¢a zor oldugu da dillendirilmek-
tedir (Cox, 2004: 58-59).

Bu anlayis dogrultusunda Leeuw, Hiristiyanlig1 sevgi dini kategorisin-
de degerlendirmesinin nedenini ise soyle aciklar: “Hiristiyanlik tipolojisinin
tek bir kelimeye ihtiyaci vardir: Sevgi. Bunun nedeni tanrinin eylem ve in-
sanmin karsilikly eylem bakimindan temelde aym olmasidir. Giiciin, diinya-
va dogru hareketi sevgidir. Diinyamin tanriya dogru hareketi ise karsuikl
sevgidir ve baska bir kelime mevcut degildir. Insanoglunun tanri sevgisi,
ilahi sevgi formunun veya daha zivade Isa-Mesih'in insanda aldigi bicimin
bir yansimasidir.” (Leeuw, 1963; 646). Dahasi ona gore sevgi dini, iradeyi
odagina yerlestirmesi, bunu yaparken formu goz ardi etmemesi ve ayni za-
manda sonsuz gii¢ ile iliskilerinde irade ve formun sinirlarinin tamamen
farkinda olmasi bakimindan tam olmay1 ifade eder. Bu itibarla Tanr1: Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh, irade (Yahudilik), Form (Yunan) ve Sonsuzluk (Hint)
dinlerine karsilik gelir. Tanrinin, oglu isa-Mesih formunda diinyada tezahiir
etmesi de aceleci sevgisini gosterir (Leeuw, 1963; 646-647).
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Leeuw, Isa-Mesih’i yani ogul formunu diger dini geleneklerle karsi-
lastirmali irdeleyerek sevgi karakterini ortaya koyar. Bu dogrultuda ona
gore Hiristiyan ogul formu, Yunan dininde oldugu gibi bir form ile bahse-
dilis degildir. Apollon veya Athena ile esit derecede insan gériiniimiinde
olmakla beraber tamamlanmis formunun tarihte tecriibe edilmesiyle Yu-
nan geleneginden agikg¢a ayirt edilir. Giig, bir form olarak algilanmayip
onun insan formundaki inkarnasyonuna, irade olduguna ve bu diinyaya
inip kurtulusu getirdigine inanilir. Hiristiyan diinya goriisii ve Hiristiyan
tanr1 fikri aslinda Yahudi kokenlidir ancak sonrasinda Helenistik ¢agin
genel kavramlar1 tarafindan degistirilmistir. Hiristiyanlikta gercekten
yeni ve benzersiz olan sey tanri sevgisinin ortaya ¢ikmasidir. Nitekim
Isa-Mesih’in gelisiyle Incil’in miijdesi baglamistir. Isa-Mesih’e iman, tan-
rinin iradesinin form olarak diinyadaki tezahiiriine inangtir. Bununla be-
raber Kutsal Ruh doktrininde yaratici irade olarak tanri ve tamamlanmis
form olarak Isa-Mesih sonsuz ve sinirsiz derecede giicliidiir (Leeuw, 1963:
647).

Leeuw, tanrinin niteliklerinin de sevgi baglaminda kavranabilecegini
belirtir. Ciinkili ona gore tanrinin nihai oldugu, her yerde bulunma, her
seyi bilme ve her seye kadir olma temel nitelikleridir. Bu niteliklerde nihai
olarak deneyimlenen sey sevginin ilanidir. Dahasi tanr1 tamamen 6tekidir,
kutsaldir, miikemmel sekilde iyi ve adildir. Bunlar da tamamen 6teki olan
sevgi tecriibesinin bir ilanidir. Béylece sevgide insandan tanriya yiikselen
ve tanridan insana inen ¢izgi bulusur. Neticede sevginin sembolii hagtir.
Bunun karsisinda karsilikli sevgi kilise seklinde bir forma sahip olup sev-
giyle ayrilmaz birligini Isa-Mesih’in bedeni olarak aciklar. Su halde kilise-
nin gorevi karsilikli sevgiyi ortaya koyacak bir yasam kurbanini sunmak-
tir (Leeuw, 1963: 649). Bu bilgilere dayanarak Leeuw’tin Hiristiyanlig1
sona birakarak incelemesi bu dinin diger dinlere kars1 {istiinliigilinii ortaya
koymaya calistig1 izlenimini vermesine ragmen analizlere bakildiginda
benimsedigini belirttigi epoche yontemini layikiyla uyguladig: ifade edi-
lebilir. Nitekim Leeuw’lin analizleri iizerine yapilan ¢esitli caligmalarda
da benzer sonuglara varildigi goriilmektedir (Unal, 1999: 209-210).

SONUC

Leeuw, benimsedigi metodoloji ve ortaya koydugu g¢aligmalar neti-
cesinde sistematik anlamda Din Fenomenolojisi'nin kurucusu kabul edil-
mektedir. Dinleri fenomenolojik 6zellikleri bakimdan siniflandirmasinin
da bu 6zelligi kazanmasinda etkili oldugu belirtilebilir. Nitekim o fenome-
nolojik siiflandirmasinda belirledigi kategoriler ekseninde ele aldig1 din-
lerin anlasilmasina yonelik énemli analizler yapmistir. Buna gore Uzak-
lik ve Kacis dini ile Cin’in dini geleneklerini, Miicadele Dini ile Iran’mn
dini geleneklerini, SiikGinet Dini ile mistisizmi, Kargasa Dini ile teizmi,
Gerginlik ve Form Dini ile antik Yunan dini geleneklerini, Sonsuzluk ve
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Asketizm Dini ile Hint dini geleneklerini, Hi¢lik ve Merhamet Dini ile
Budizm, irade ve Itaat dini ile Yahudilik, Gérkem ve Alcak Géniilliiliik
Dini ile Islam ve Sevgi Dini ile Hiristiyanlik dinlerini kategorize etmistir.
Onun dinleri siniflandirma yontemi bir 6zellik baglaminda birgok dini to-
parlamaktan ziyade bir dini veya ayn1 kdkene ait dinleri bir 6zellik ya da
bir kategori altinda degerlendirmek seklindedir. Bunu yaparken de klasik
oryantalist yaklasimlarda goriildiigii izere dinlere bir koken bulmak yeri-
ne Ozellikle dinleri mevcut halleri baglaminda incelemeyi tercih etmistir.
Oyle ki Islam’a koken tayin etme yaklagimlarina siklikla rastlanildig bir
atmosferden uzaklasarak dinin mevcut haline odaklanmasi islam’a ilis-
kin daha makul ve anlasilir analizler ortaya koymasini saglamistir. Buna
ragmen kimi zaman dini kategorileri araciligiyla dinleri tiim boyutlariyla
anlamay1 saglamakta yeterli seviyeye ulasamadigi da unutulmamalidir.
Ornegin Islam ile ilgili analizlerinin neticesinde dinin tanri ile insan ara-
sindaki bireysel iliski diizlemine indirgendigi algist ortaya c¢ikabilmek-
tedir. Ancak Leeuw’iin bu tavri da kendisini takip eden din bilimcilerini
dinleri tiim boyutlariyla anlamay1 saglayacak yontemler gelistirmeye sevk
etmis goriinmektedir. Netice itibariyla Leeuw’iin fenomenolojik din ka-
tegorilerinin dinleri anlamada 6nemli bir bakis a¢isi sundugunu ve kul-
landig1 yontemler ile din bilimcilerine yeni ufuklar a¢tigini ifade etmek
miimkiindiir.
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Giris

Bir kavramin, goriisiin veya fikrin diisiince hayatinda yer bulmasi ve
toplumda kabul gérmesi i¢in bir takim etmenler gereklidir. Bu baglamda
ortaya atilan bir diisiinceyi hayat gecirebilecek bir mimar, fikrin taban
olarak ifade edilen miintesip, fikrin viicut bulmus hali olarak kabul edilen
kurumsallasma ve diisiincenin sesini duyurabilecek yayinlar gerekli olan
etkenler arasindadir. Somut bir 6rnekle bu hususu ifade etmek gerekirse,
ornegin “mezhep” olgusunu ele alacak olursak; tarihsel siirecte toplumsal
farkliliklar g6z 6niinde bulundurularak kurumsallagma imkani elde etmis
ve bu sayede i¢inde bulundugu toplumun din anlayisinin sekillenmesinde
etkili olmustur.? Sadece kurumsallasma ile degil ayn1 zamanda bir kuru-
cusu, mensuplar1 ve literatiirii ile bir biitiin halinde bu etkinligini sagla-
mistir. Bu durum sadece dini alanda degil ayni1 zamanda politik ve sosyal
hayatta da gecerli bir husustur. Kavramin veya bir diisiince iiriiniiniin stra-
tejik olarak yonetilmesinde etkin bir rol oynar.

Calismamiza konu olan takribii’l-mezahib diislincesi, fikri temelleri
¢ok eskiye dayansa da Osmanli Devleti’nin yikilmasi ve hilafetin kaldiril-
mast ile kavramsal olarak dillendirilmeye baslamis ve 6zellikle I1. Diinya
Savasi Oncesi ve sonrasinda fikri temelleri atilmis ve 1945’lerden sonra
da kavram viicut bularak diisiince diinyasindaki yerini almistir. Elbette
kavramin Islam diinyasindaki algilanis bigimi, kisa siirede sesinin duyur-
masinda etkin bir rol oynamigsa da kavramin mimar1 kabul edilen Seyh
Muhammed Taki el-Kummi’nin bu siirecte icra ettigi caligmalar da biiyiik
rol oynamistir. Ozellikle bu diisiincenin lideri Kummi, Misir entelektiiel-
leri arasinda kavramin kabul gérmesi ve Islam diinyasina yayilmasinda
stratejik liderlik icra etmis ve diisiince lideri olarak kabul gérmiistiir.?

1. Seyh Muhammed Taki el-Kummi’nin Hayati

1910 yilinda Kum sehrinde dogan Kummi, dindar bir aileye mensup-
tur.* Baz1 kaynaklarda adinin Muhammed Takiyuddin el-Kummi oldugu

2 Onat, Hasan, “Ozgiirlik Baglaminda Din Anlayisindaki Farklilagmalar ve Mezhepler”,
Journal of Islamic Research, S: 29/2, 2018, s. 170.

3 Brunner, Rainer, Islamic Ecumenism in the 20th Century: The Azhar and Shiism between
Rapprochement and Restraint, Leiden, E. J. Brill, 2004; Kissatii t-takrib: Umme vihide sekdfe
véhide, ed.: Seyyid Hadi el-Hiisrevsahi, Mecmau’l-Alemi li’t-Takrib Beyne’l-Mezéahibi’l-
Islamiyye, Tahran, 2007; Tarik, Ramazan, Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastirma
Girigimleri (Takribii'I-Mezdhib: Misir Ornegi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2018.

4 Bazi kaynaklarda Kummi’nin 1908 yilinda Tahran’da diinyaya geldigine dair kayitlar
mevcuttur. Bkz. Abdullah, Hassan, Sualu’t-takrib beyne’l-mezahib inde Muhammed Taki el-
Kummi, Kalema, S: 61, 1429/2008. http://kalema.net/home/article/view/870. Erisim Tarihi:
03.08.2020.; el-Harbavi, Servet, “Eimmetii’s-Ser.. Thvan ve’s-Sia”, el-Hayitii I-Cedide, 2013,
s. 25. http://www.alhayat-j.com/pdf/2013/6/18/page25.pdf. Erisim Tarihi: 07.08.2020.
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da gegmektedir.® Ilk egitimini Tahran’da almis olup Arap Dili ile mesgul
olmus, ortaokul seviyesinde iken de hem medrese hem de Batili bir dil
olarak Fransizca dgrenmistir. Islami ilimler sahasinda da dénemin &nde
gelen alimlerinden dersler almis olan Kummi, ilerleyen yaslarinda Islam
diinyasinin en 6nemli problemlerinden biri olan Ehl-i Siinnet-Sia arasin-
daki catisma ve ihtilaflar iizerine yogunlagmistir. 1937 yilinda tizerinde
calistigir mesele ile alakali olarak bazi hazirliklart ve eksiklikleri tamam-
ladiktan sonra Misir’a gitmistir.®

Kummi’nin Ehl-i Siinnet mensup en énemli iilkelerden birinin Misir
olmasindan dolay1 burayi tercih ettigi bazi kaynaklarda zikredilmekte-
dir” Yine iran-Misir arasindaki siyasi problemleri dikkate almamay1 siar
edinmekle birlikte Misir’da bulunan 6nde gelen Ehl-i Siinnet’e mensup
ulema ile tanismak ve takribii’l-mezahib diisiincesini anlatmak en 6nem-
li amaglar1 arasinda yer almigtir. Misir’da kaldigi donemde (1937-1972)
onde gelen Ezher seyhi ve ulemasi ile yakin iliskiler kurmus, Ezher’de
dersler vermis ve takribii’l-mezahib diisiincesinin Misir’dan Islam diin-
yasina duyurulmasini saglamistir.” Bu donemde yaptigi en dikkat ¢ekici
atilim ise, mezkdr diislincenin kurumsal bir kimlik kazanmasini saglamis
ve “Ddrii't-takrib beyne’l-mezdhibi’l-Islamiyye” ad1 ile miiessese kurmus
ve kurumun genel sekreterligi gorevini ifa etmistir. Kitap, terciime ve ya-
yin, dergi nesri'® ve ilmi toplanti diizenlenmesi gibi bir¢ok kurumsal et-
kinliklere imza atmistir."

5 el-Horasani, Muhammed Vaizzade, “et-Takrib beyne’l-mezahibi’l-Islamiyye, et-tecarub,
ve’l-mevakif ve’l-muavvikat”, Sudlii t-takrib beyne’l-mezdhib: Evrdkun cddde, ed: Haydar
Hubbullah, el-Intisarii’l-Arabi, Beyrut, 2010, s.142; Ogan, M. Raif, “Islam Mezhepleri
Arasinda Ayrilik ve Birlesmeler-17, Sebiliirresad, 1949, C: 2, S. 36, s. 164; Ogan, M. Raif,
“Islam Mezhepleri Arasinda Ayrilik ve Birlesmeler-2”, Sebiliirresad, 1949, C: 2, S. 37, s. 182;
Tarik, Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastirma Girisimleri (Takribii’l-Mezdhib: Misir
Ornegi), s. 187.

6 Hassan, Hassan Abdullah, “el-Allame Muhammed Taki el-Kummi: Raidun li’t-takrib ve’n-
nehdati’l-Islamiyye”, Ricaldtii t-Takrib, haz. Muhammed Mehdi et-Teshiri, Mecmad’l-Alemi
li’t-takrib beyne’l-mezahibi’l-Islamiyye, Tahran, 2008, s. 197; Hassan, Hassan Abdullah, “el-
Allame Muhammed Taki el-Kummi: Raidun li’t-takrib ve’n-nehdati’l-Islamiyye”, Risdletii t-
Takrib, S: 42, Mecmati’l-Alemi li’t-takrib beyne’l-mezahibi’l-islamiyye, Tahran, s. 169-172;
el-Harbavi, “Eimmetii’ser.. Ihvin ve’s-Sia”, s. 25.

7 Takribii’l-mezahib diislincesinin ortaya atildigi ve kurumsallastifi yer olarak Misir’in
segilmesinin &nemli faktorleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Tarik, Islam Diisiincesinde
Mezhepleri Yakinlastirma Girisimleri (Takribii’l-Mezdhib: Misir Ornegi), s. 197-222; Azersab,
Muhammed Ali, “Sahsiyyat”, Sekdfetund, S. 3, 1425, s. 1; Salhab, Hasan, Seyh Mahmiid
Seltit: Kirdatiin fi tecriibeti’l-islah ve’l-vahdeti’l-Islamiyye, Center of Civilization for the
Development od Islamic Thought, Beyrut, 2008, s. 119.

8 Dehban, Nefise, “Misir “Daria’t-Takrib” Miiessesesi”, sabiqun.az, ¢ev. Xayyam Qurbanzado,
http://sabiqun.az/news/Daratteqrib.html. Erigim Tarihi: 14.08.2020.

9 Salhab, Seyh Mahmiid Seltit: Kirdatiin fi tecriibeti’l-1slih ve l-vahdeti’l-Islamiyye, s. 119.
10 Bu doénemde Risaletii’l-Islam dergisi olup 60 say1 olarak nesredilmistir. Dergiye online
olarak ulagmak i¢in bkz. https://www.taghrib.org/ar/magazine/category/%D9%85%D8%A C%-
D9%84%D8%A9-%D8%B1%D8%B3%D8%A7%D9%84%D8%A9-%D8%A7%D9%84%-
D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85. Erigim Tarihi: 01.08.2020.

11 Kissatii t-takrib: Umme vdhide sekdfe vihide, s. 22-23; Tarik, Islam Diisiincesinde
Mezhepleri Yakinlastirma Girisimleri (Takribii’l-Mezdhib: Misir Ornegi), s. 229-241.
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Kurumun 1972 yilinda kapanmasi iizerine Iran’a dénmiis ancak 1979
yilinda gerceklesen Iran Islam Devrimi sonrasi ortaya ¢ikan birtakim prob-
lemler dolaysiyla 1980 yilinda ¢ocuklarinin yasadigi Paris’e gitmistir.'> Mi-
sir’da kapanan kurumun yeniden agilmasi planlanmis ve Kummi yeniden
Misir’a donmeyi planlamigsa da bu durum gergeklesmemis ve 1990 yilinda
Paris’te gegirdigi trafik kazasinda hayatin1 kaybetmistir.” Cenazesi iran’a
getirilmis ve burada defnedilmistir.'* Kumm{i’nin hayatinin 6énemli bir bo-
limii ¢aligmamiz igerisinde zaten ele alinacaktir. Clinkii hayatinin énemli
bir boliimii Misir-iran hattinda gegmis ve takribii’l-mezahib diisiincesi et-
rafinda sekillenmistir. Dolaysiyla hatirat igerisinde 6zellikle Misir’a gittigi
donemden Sliimiine kadar gegen siire, detayiyla ele alinmaistir.

2. Calismanin Detay1 ve Eser Hakkinda Bilgi

Seyh Muhammed Taki el-Kummi’nin takribii’l-mezahib diislincesi-
nin fikri temellerinin atilmasindan itibaren dlimiine kadar gegcen donemin
yer aldig1 hatirati, Abdiilkerim Bi Azar Sirazi tarafindan kaleme almmis-
tir. Uzun yillar Kummi ile birlikte ¢calisma firsati yakalayan es-Sirazi, Mi-
sir’daki takribii’l-mezahib kurumu olan Dart’t-Takrib tarafindan yayinla-
nan “Risdletii’l-Islam” dergisinde yayinlanan bazi makalelerin terciime-
lerini yapmustir. es-Sirazi, 1990 yilinda Iran’da kurulan Mecmat’t-Takrib
tarafindan yayinlanan ve halen yayilanmakta olan “Risdletii’'t-Takrib”
dergisinde yazilar1 yayinlanmistir.

Seyh Kummi'nin hatiralar1 “Seyh Muhammed Taki el-Kummi nin “Ha-
tiralarinda Takribii’l-Mezdahib Seriiveni” baghigi ile kaleme alinmigtir.!s
S6z konusu hatirat, Risaletii’t-takrib dergisinin on sekizinci sayisinin so-
nunda bulunan “<)S3<” baghgi altinda olup on yedi sayfadan miitesekkil-
dir. Igerik olarak incelendiginde, takribii’l-mezahib diisiincesinin 6zellikle
Kummi’nin {ran’dan Liibnan’a, Misir’dan Fransa’ya uzanan yolculugunu
icermektedir. Ayrica takribii’l-mezahib kavrami, kavramin iliskilendirildigi
donem ve Seyh Kumm1 hakkinda sinirli sayida mevcut bulunan kaynaklar
acisindan degerlendirildiginde, birinci agizdan kaleme alinan saglikli ve
giivenilir bilgi igeren bir kaynak olmasi hasebiyle 6nem arz etmektedir.

2. 1. Abdiilkerim Bi Azar Sirazi’nin Hayati

Sirazi’nin hakkinda o6zellikle de biyografisi ile ilgili yapilan detayli
aragtirmaya ragmen basili kaynaklarda herhangi bir bilgiye ulasmak miim-
kiin olmamustir. Ancak kendisi ile ilgili eserlerinin yer aldigi basta iran

12 et-Teshiri, Muhammed Mehdi, Ricdldtii t-takrib, Mecmau’l-Alemi li’t-takrib beyne’l-
mezahibi’l-Islamiyye, Tahran, 2008, s. 199-200.

13 et-Teshiri, Ricalatii t-takrib, s. 200; Kummi’nin hayat ile ilgili daha genis ve detayli bilgi
i¢in bkz. Tarik, Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastirma Girigimleri (Takribii'l-Mezdhib:
Misir Ornegi), s. 187-189.

14 el-Harbavi, “Eimmetii ser.. Ihvin ve’s-Sia”, s. 25.

15 es-Sirazi, Abdiilkerim Biazer, “Zikriyyatii’s-Seyh Muhammed Taki el-Kummi an mesirati
dari’t-takrib”, Miizekkirat, Risdletii t-Takrib, S. 18, ss. 77-94.
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mengeili internet sitelerinde hayatina dair kisa bilgilere yer vermislerdir.
Buna gore kendisinin muhakkik Sii yazarlardan biri oldugu ve Enctimen-i
Kalemi iran miiessesesinin kurucusu oldugu zikredilen ilk ifadeler arasinda
yer almaktadir.'® Sirdzi, 1323 yilinda' Siraz’da dogmustur. Havzada dini
ilimleri tahsil etmis; yiiksekogrenimini ise Kum ve Necef’te tahsil etmistir.
Bu siirecte Ayetullah Humeyni’den de ders almistir. 1353 yilinda yiiksekog-
renimini tamamlamasina miiteakip 1354’te Kanada McGill Universitesi'ne
gitmis, burada Islami Arastirmalar Enstitiisii’nde arastirmalar yapmus, Ta-
rih ve Islam Medeniyeti alanlarinda master dereceleri almistir. 1361’de iran
Universitesi; 1362°de Zehra Universitesi’nde gorev yapmus'®, 1367 yilinda
ise ayn1 iiniversitenin Edebiyat ve Ilahiyat Fakiiltelerinde dekanlik gore-
vinde bulunmustur. 1371 yilinda Fikih ve Hukuk alanlarinda “Ustddydri”
unvani almig, 1372 yilinda ise Kur’an Ilimleri ve Hadis alaninda doktora
derecesi almigtir. 1380°de ise “Danigydri” derecesine ulagsmistir.”

Sirazi, 1348’den itibaren Seyh Kummi ile birlikte Misir’daki Dart’t-
Takrib kurumunda ¢alismistir. Kurumun 1972°de kapanmasi ve 1990’da
Ayetullah Seyyid Ali Hamaney tarafindan Iran’in baskenti Tahran’da ku-
rulan Mecmai’t-Takrib’in Surd-y1 Ali heyetinde yer almustir. Ayrica bir
yil siireyle kurumun Dis iliskiler Baskanligi’n1 yapmistir.2° Sirazi ile ilgili
kaynaklarda yiiz elliden fazla kitap makale ve benzeri ¢alismalarinin ol-
dugu gegmektedir.?! Ancak internet uzantili sosyal aglarda biyografisinin
yer aldig1 yerlerde otuz alti kitab1 ve kirk makalesine yer verilmistir.”?
Eserlerinin sayisi ile ilgili farkli goriisler ileri siiriilse de eserlerinin bazi-
lar1 Islam Mezhepleri Universitesi (University of Islamic Denominations)
(UID) tarafindan yaymlanmistir.*

16 “Huccetii’l-Islam Doktor Abdiilkerim Bi Azar Sirazi”, [ive, http://okhowah.com/fa/13577;
“Huccetii’l-Islam ve’l-Miislimin Doktor Abdiilkerim Bi Azar Sirazi”,
https://web.archive.org/web/20180503 111303 /http://www.dmsonnat.ir/Page-530.aspx. Erisim
Tarihi: 01.08.2020.

17 S$irdzi’nin hayat ile ilgili tarihlendirmeler yapilirken kaynaklarda hicri takvim esas alindig1
i¢in biyografisinde hicri takvime gore tarihlendirme yapilmistir.

18 “Huccetii’l-Islim Doktor Abdiilkerim Bi Azr Sirazi”, Thve, http://okhowah.com/fa/13577,
“Huccetii’l-Islam ve’l-Miislimin Doktor Abdiilkerim Bi Azar Sirazi”,
https://web.archive.org/web/20180503111303/http://www.dmsonnat.ir/Page-530.aspx. Erisim
Tarihi: 01.08.2020.

19 “Huccetii’l-Islam ve’l-Miislimin Doktor Abdiilkerim Bi Azar Sirazi”,
https://web.archive.org/web/20180503111303/http://www.dmsonnat.ir/Page-530.aspx. Erisim
Tarihi: 01.08.2020.

20 “Huccetii’l-islam ve’l-Miislimin Doktor Abdiilkerim Bi Azar Sirazi”,
https://web.archive.org/web/20180503 111303 /http://www.dmsonnat.ir/Page-530.aspx. Erisim
Tarihi: 01.08.2020.

21 “Huccetii’l-Islam Doktor Abdiilkerim Bi Azar Sirazi”, ihve, http://okhowah.com/fa/13577.
Erisim Tarihi:

01.08.2020; http://library.um.ac.ir/index.php?option=com_lib&view=searchextrainfo. Erigim
Tarihi: 01.08.2020.

22 https://web.archive.org/web/20180503111303/http://www.dmsonnat.ir/Page-530.aspx.
Erisim Tarihi: 01.08.2020.

23 Bkz. http://en.mazaheb.ac.ir/page/17. Erisim Tarihi: 04.08.2020.
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3. Hatirat’in Terciimesi
Hatirat

(Dart’t-Takrib Kurumu Seriiveninde Seyh Muhammed Taki el-
Kummi’nin Hatirdlarn?*

Dr. Abdiilkerim bi Azer es-Sirazi

Dr. Abdiilkerim Bi Azar Sirazi, takribii’l-mezahib konusunda yaz-
diklar1 ve bu konudaki aktiviteleriyle taninan énemli simalardandir. Bu
sahada kitap, makale ve benzeri etkinlikler yazmis ve terclimeler yapmis-
tir. Kendisi, Misir donemi Dar(’t-Takrib Kurumu ile irtibati olan ilk ki-
silerdendir. Bundan daha 6nemlisi Sirazi’nin, bu kurumun 6nciisii kabul
edilen Seyh Muhammed Tak1 el-Kumm1’den takribii’l-mezahib ¢alismala-
rinin seriiveni hakkinda hatiralarini dinleme ve konuya iligkin vesikalar1
elde bulundurma imkani elde etmesidir. Hatta onunla bir ddnem Misir’da
mezkir kurumda tesriki mesai yapmis olmasi bu ac¢idan onu degerli kil-
maktadir. Iste bu, onun Seyh el-Kummi’den dinledigi, bizzat kendisinin
Dart’t-Takrib’e ve onciisiine (el-Kummf) iliskin sahit oldugu hatiralaridir.

A. IIk irtibat

Dart’t-Takrib Kurumu’nu, “Risdletii’[-Isldm Dergisi” sayesinde tani-
dim. Daha sonra dogrudan bu kurumun miiessisi Seyh Muhammed Taki
el-Kummi ile bu derginin®* makalelerini Fars¢a’ya terciime etmek i¢in ir-

tibata girdim. Seyh Kummi de zaten bu derginin makalelerinden se¢me-
leri terciime edecek iyi bir miitercim artyormus. Bazilarinin terciimesini

24 es-Sirazi, “Zikriyyati’s-Seyh Muhammed Taki el-Kummi an mesirati Dari’t-Takrib”, ss.
76-94.

25 Bu dergi ile kastedilen dergi, Misir’da kurulan Dard’t-Takrib Beyne’l-Mezahibi’l-Islamiyye
tarafindan 1949 yilinda yaymn hayatina baslayan ve altmis say1 olarak nesredilen “Risdletii ’I-Islam”
dergisi kastedilmektedir. Ad1 gegen derginin sayilarina, Iran’da 1990’11 yillarin baginda Ayetullah
Ali Hamaney tarafindan kurulan “Mecmaii’l-Alemi li t-Takrib Beyne'l-Mezdhibi’l-Islamiyye”
adli kurumun internet adresindeki “Mecelldt” bashgr altinda bulmak miimkiindiir. Bkz. https://
www.taghrib.org/ar. Erigim Tarihi: 05.08.2020. Ayrica dergi ile ilgili olarak bkz. Brunner, Islamic
Ecumenism in the 20th Century: The Azhar and Shiism Between Rapprochement and Restraint,
ss. 143-149; el-Medeni, Muhammed Muhammed, Da 'vetii ©-takrib min hildli Risdleti’l-Isldam, el-
Meclisii’l-A’14 1i’s-Sufini’l-Islamiyye, Kahire, 1966, s. 5; Ahmed Ali, Ahmed Seyyid, et-Takrib
beyne Ehl-i5-Siinne ve’s-Sia, Dard’l-Yakin, Misir, 2008, ss. 92-97; Uziim, Ilyas, “Siinni-Sii
Yakinlagmasi: Darii’t-Takrib Tecriibesi”, Islim Arastrmalart Dergisi, S: 2, 1998, s. 175; Ende,
Werner, “Sunni Political Writings On The Shi“a and The Iranian Revolution”, The Iranian
Revolution and the Muslim World, (ed. Rainer Brunner, Werner Ende), San Francisco, Oxford:
Westview Press, s. 224; Hasson, Isaac, Aspects of Modern Polemics Between Neo-Wahhabis and
Post-Khomeinist Shiites, Interdisciplinary Center (IDC) Herzliya Lauder School of Government,
Diplomacy and Strategy Institute for Policy and Strategy, Herzliya, Israel, 2009, s. 5; Hasson,
Isaac, Contemporary Polemics Between Neo-Wahhabis and Post-Khomeinist Shiites, Research
Monographs on the Muslim World Series, Hudson Institute, No. 2, Paper No 3, 2009, s. 2-3; el-
Gifari, Nasir b. Abdullah, Mes ‘eletii“t-takrib beyne Ehlis-Siinne ve’s-Sia, 11, Dar(’t-Taybe li’n-
Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad, 1413/1992, ss. 180-181; Polka, Sagi, “Taqrib al-Madhahib-Qaradawi’s
Declaration of Principles Regarding Sunni-Shi’i Ecumenism”, Middle Eastern Studies, Vol. 49,
No. 3, 2013, s. 414: Tarik, Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastirma Girisimleri (Takribii’l-
Mezahib: Misir Ornegi), s. 259-268.
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bir¢ok kisiye vermis. Bu tercimanlar arasinda benim terciimemi begen-
mis. Fakat ince ilmi ruhlu biri oldugu i¢in makalelerle beni kendi halime
birakmadi. Siirekli beni yonlendirmeye devam etti. Arzulanan terciimeye
ilk 6rnek olmasi igin bizzat kendisi bazi sayfalar1 terclime etti. Edebi agi-
dan giizellik ve ifadesinin fikri derinligi agisindan terciimenin asil metin
seviyesine erigsmesi gerektigini diisiiniiyordu.

Risaletii’l-islam’daki makaleler, cogunlukla edib alimlerin elinden
cikmaktaydi. Bu sebeple Seyh el-Kummi, terclimenin son derece dakik
olmasina biiylik 6nem veriyordu. Giinliikk bazi 6zel oturumlar diizenliyor
bendeniz de aksamlar1 saat beste bu toplantilara gidiyordum. Tercimeyi
okurken o asil metinle kelime kelime karsilastirtyordu. Bu toplantimiza
bizimle birlikte {lahiyat Fakiiltesi hocalarindan Arap Dili alaninda uzman
merhum iistad Al Aga eslik ediyordu. Bu oturumlarda bazen bir kelime
iizerinde bu kelimenin Farsg¢a’da en iyi karsiligin1 bulabilmek i¢in saat-
lerce duruyorduk. Bu oturumlar, Seyh’le daha sonralar1 hoca-6grenci ilis-
kisini dahi asip sevgi dolu ve sicak ailevi iligkiler diizeyine kadar gelisen
sik1 alakanin baslangictydi. Takribii’l-mezahib hareketine iliskin asir1 il-
gimden dolay1 Seyh el-Kumm1’den Daru’t-Takrib Kurumu’na, tarihine ve
kurulus sartlarina iligskin her seyi dinlemeye hirs gosteriyordum. O da bu
konuda biitiin ayrintilar1 ortaya dokme hususunda cimri davranmiyordu.

B. Eylem Gerekcesi

el-Kumm1’yi Dar0’t-Takrib’i kurmaya, Misir’a gitmesine iten sebep-
ler hakkinda ve nasil ise basladigina dair bana soyle dedi: O zamanlar
Islam aleminde Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda taifeye dayali ¢ekismeleri
koriikleyen s6z konusu sartlar bir araya gelmisti. Her iki firka arasinda
esen hava; giiven duymama, gerilim, husumet ve silipheyle dolup tastyor-
du. Islam diigmanlari, mezhepler arasinda biiyiik engeller yaratmay ve
mensuplarinin kendi aralarinda birbirlerini itham etmelerini basarmiglar-
di. Hi¢ kimse, ta’n etmeden, yaralamadan ve kasilmaksizin tek bir masa
etrafinda oturup herkesin birbirini dinlemesini diisiinemiyordu.

C. Seyyid el-Yezdi’nin Oldiiriilmesi

Daha sonra biitiin samimi insanlar1 ve islim {immetinin gelecegiy-
le ilgilen herkesi derinden sarsan ve harekete geciren bir olay gergekles-
tir. Peygamber (sav) evlatlarindan bir iranlrnin sirf Kabe’yi asagilamay1
arzuladig1 i¢in Hac doneminde Hicdz arazisinde oldiiriilme haberi ilan
edildi. Bu kisi, Seyyid Eba Talib el-Yezdi (6. 1943)*® idi. Habere erigsmek
icin istiyakla Suud’a biitiin bakiglar yoneldi. Tahkikat, biitiin Miisliimanlar
arasinda giivensizligi, slipheyi ve tohmeti ifade eden igreng bir atmosferi

26 Kaynaklarda asil adi, Seyyid Eba Talib Yezdi (Yezdani) olarak da ge¢mektedir. Bkz. Tarik,
Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastirma Girisimleri (Takribii’l-Mezdhib: Miswr Ornegi),
s. 275.
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ifade eder tarzda saskina g¢evirici de actydi. Tavaf eden adamin bag1 do-
niip midesi bulandigi i¢in tavaf edenler arasindan ayrilmak istedi. Fakat
kendine hakim olamadigi ve mescidin tabanini kirletmemeye dikkat etti-
&i icin elbisesini topladi ve i¢ine kustu. Daha sonra bir an 6nce ¢ikmaya
calisti. Polis onu durdurdu ve ne tasidigini sordu. Olan1 goriince Seyyid
Ebu Talib’in Farsca yaptig1 agiklamalar1 anlamadi. Polis onu ald1 ve mah-
kemeye teslim etti. Burada ayrica Seyyid’in sdyledigi anlamadilar. Mah-
kemenin zihniyeti burada su ciimleleri kustu: Bu adam Iranhidir. iranlilar,
cogunlukla Beytullah’t hac etmezler. Onlar ancak Kerbela ve Necef’i hac
ederler. Bu insanlar, Beytulldh’a ancak onu asagilamak i¢in gelirler. Bu
Iranli, tasidig seyle Kabe'yi kirletmeyi hedefliyordu. Daha sonra onun
idam edilmesine hiikmettiler ve boynunu vurdular.

Iste bu, sémiirii planinin Miisliimanlar aras1 psikolojik, zihn1 ve itika-
di ayrilma ¢ikarma konusunda basarisini ortaya koyan acik bir drnektir.
Bu olay, Islam aleminden birgok kisi gibi Seyh el-Kummi’yi de derinden
sarmigtir. Ama bu olay, asla onu olumsuz bir yonelise ve Ehl-i Siinnetten
intikam almaya itmemistir. Aksine bu olay onu cehaletten, ayriliktan ve
bu tiir ac1 verici gerceklere sebebiyet veren her tiir etkenden intikam al-
maya yonlendirmistir. Konu derinlemesine diistinmiis, Ehl-i Stinnet ile $ia
arasindaki engelleri kirmak i¢in hareket etmeye karar vermistim. Bu ha-
reketin etkisiyle biitiin islam alemini 1s1klandirmaya yetkin bir merkezde
baslamasi gerekmekteydi. S6z konusu is i¢in el-Ezher ve Kahire’den daha
uygun yer olamaz.

D. Liibnan’a Yolculuk

Bu proje icin Oncelikle Arapca 6grenmeye ihtiya¢c duyuyordu. Bu
ylizden Seyh el-Kummi, Arapc¢a’nin sarf, nahiv, belagatini ilim merkezi
olan Havza’da okudu. Fakat el-Kummi, konusup derdini iyi bir bicimde
Arapga aktaramiyordu. Arapga 6grenebilmek icin Liibnan’a gitti. Edibleri
ve hocalariyla oturup kalkmak i¢in Liibnan’da bir kdye yerlesti. Yedi veya
sekiz ay siireyle gece giindiiz kendini Arapga ifade edebilmeye adadi. Koy
halkinin hepsinin sevdigi bir Hristiyan din adamindan aktardiklari, el-
Kumm{'nin bu Liibnan kdytindeki hatiralarindandir. S6z konusu adam her
disar1 ¢iktiginda insanlar onu g¢evreler ve elini Operlermis. el-Kummi, bu
adama bu sekil popiiler olmasinin sirrin1 sorar. Adam, yaninda okul bu-
lunan koyiin kilisesini isaret ederek “sebep iste budur” der. “Bizler her
kilisenin yanina bir tane okul insa ederiz. Bu okulsa koyiin ¢ocuklarini
yetistirir ve fikri, duygusal ve ruhi agilardan onlar1 bu mekana baglariz.”
der.

Seyh el-Kummi de soyle dedi: “Bu yashi Hristiyan’in sdziinii isitince
kendime dondiim. Altin ¢aglarinda egitim mescitten/camiden ayr1 olma-
dig1 donemlerde Islam medeniyetinin gelismesinin sirrin1 anladim.” Iste
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bu durum, Seyh el-Kumm1’yi bundan sonra, “Siarimiz: Mescidin Yaninda
Okul” adli makaleyi yazmaya itti. S6z konusu makalede ilim ve iman se-
meresini vermesi i¢in ilim-iman kaynasmasinin énemini dile getirdi.

E. Misir’a Yolculuk

el-Kummi, Liibnan’1 birakip Misir’a gog etti. Oncelikle Seyh Muham-
med el-Meragi el-Kebir (6. 1945)*” (Baba Meragi) ile irtibata gecti. Seyh
Meragi, o giinlerde el-Ezherii’s-Serif’te hocaydi. Ona sikayetini iletti. Kal-
bindeki dertleri ona agildi. Tefrikaya diisiip ayrismalar1 yiliziinden Miis-
liimanlarin diistiikleri hali ona niteledi. Ona Islim mezhepleri arasinda
irtibatin kurulmasi ve birbirleriyle tanigmasi fikrini sundu. Seyh Meragi,
verilmesi gereken biitlin cevaplar1 verdi. Seyh el-Kummi’ye el-Ezher’de
ders vererek isine baglamasi fikrini sundu. Felsefe dersi vermeyle ise bas-
lamast gerektigini onerdi. el-Kummi, ders vermeye basladi ve uzun bir
stire iniversitenin kiitiiphanesinde ugrasti.

Oturmak ve ilmi ¢aligmalarini ylirtitmek i¢cin miitevazi ve basit bir ev
kiraladi. (Bu ev daha sonralar1 Kahire’de Daru’t-Takrib Kurumu’nun ka-
rargahi oldu). Kendi geliri ve Iran’dan kendisine gonderilenlerle kanaatkar
ve kendi yagiyla kavrulur bigimde yasiyordu. Ders vermesi ve kiitiiphane-
de calismasi karsiliginda eline gecenleri ise, liniversitenin hizmetgilerine
pay ediyordu. Kahire’de bu evde onu ziyaret ettigimde ev basit ve miite-
vaz1 haldeydi. Fakat o, bu eve bir kiitiiphane ve kiiciik bir matbaa ekledi.
Seyh el-Kummf ve ailesi bu evin iist katinda oturuyordu.

Seyh Meragi, el-Kumminin el-Ezher’de ders vermesi fikrini ortaya at-
makla dogru bir karar almisti. Ciinkii bu sayede onun ilmi sahsiyetinden, iz’a-
nindan, ahlakindan, aklinin iistiinliglinden, ihlasindan ve sevgisinden etkile-
nen biiyiik bir alimler, edibler ve aydinlar grubuyla irtibata gegme firsatini Seyh
el-Kummi’ye tanimis oldu. Bu arada Seyh el-Kummi, uzun boylu, endamli,
heybetli ve giiler yiizlii biriydi. Sik1 ve dengeli bir mantigi, yiice ve cezbedici bir
ahlaki1 vardi. Bu onun davetinde basarili olmasimin etkenlerindendir.

F. Ziihd ve iffet icinde Bir Caba

Seyh (el-Kummi), fikirlerini ¢esitli ilim adamlar1 ve aydinlar arasinda
yaymaya devam etti. Her ¢evrede yiiksek derece bir sohret elde etti. Fakat
0, son derece gegim sikintisi gekiyordu ve parasi az geliyordu. Iran’daki ai-
lesi belirli oranda rahat icindeydi. Ihtiya¢ duydugu para konusunda ona el
uzatiyordu. Fakat sartlar diizenli bir bicimde paranin erigmesi i¢in uygun
degildi. Elinin dar oldugu bir donemde Kahire’deki Batili bir konsolosluk
onunla irtibata gecti ve onu cagirdi. el-Kummi, bu davete karsilik verdi.

27 Tam adi, Muhammed b. Mustafd b. Muhammed el-Meragi (1881-1945) olup kendisi bir
donem Ezher Seyhligi yapmis olmakla birlikte Misir’li taninmig miifessir ve fikih alimidir.
Bkz. Cum‘a, Ali, “Muhammed Mustafa el-Meragi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XIX, Ankara,
2004, ss. 164-165.
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Burada hedeflerini ve maksadini agikladi. Konsolos, ona projesine destek
olmast icin cazip oranda para verdi. Bu teklif Seyh’in icine isledi. Ozellik-
le boyle bir teklif, cok ihtiya¢ duyulan bir zamanda gelmisti. Fakat o, sdyle
bir silire bekledikten sonra Konsolos’un sdylesisine “Bendeniz son derece
paraya muhtacim. Fakat bu davet hakkinda herhangi bir siiphe olusmama-
st i¢in bu tiirden herhangi bir seyi almay1 kesinlikle kabul etmiyorum.”
seklinde karsilik verdi. Garip olan, Seyh el-Kummdi, béyle bir meblag: ce-
binde bir milim para olmadig1 halde reddetmis ve “Arabaya verecek param
olmadig1 i¢in konsolosluktan yiirliyerek eve dondiim.” demistir.

Seyh el-Kummi, {iniversitedeki isine devam etmistir. Bu sayede ho-
calarla ve ilim adamlariyla genis bir alaka tesis etmistir. Miisliimanlarin
dertlerinin, taifeciligin sikintilarinin ve mezhebi siiphelerin masaya yati-
rildig1 oturumlar onun evinde ve iiniversitenin revaklarinda birbirini takip
etmistir. Sevkli konusmalar cereyan etmis, takribii’l-mezahib fikri olgun-
lagtirilmistir ve takrip diisiincesine inananlarin sayisi artmistir.

G. Seyh Meragi ile Dayanisma

Seyh Meragi, bu miiddet zarfinda Seyh el-Kumm1i'nin isinin basari-
st igin gayret sarf ediyordu. Ozellikle, Seyh el-Kummi’yi Miisliimanla-
r1n birligine 6énem veren ve Miisliimanlar arasindaki tefrikay1 kaldirmak
isteyen alimler taifesine tanitmas1 yaptig1 katkilardandir. Daha sonralar
el-Ezher’e hoca olan Seyh Mustafa Abdiirrezzak (6. 1947)*® ve Seyh Mah-
mid Seltit (6. 1963)* bu ilim adamlar arasindadir. Bu iki insan, daha son-
ralar1 el-Ezher Mesthat makamini yonetti. Bunun yaninda Seyh Muham-
med Muhammed el-Medeni (6. 1968) ve Seyh Muhammed Allibe Pasa
(6. 1959) da bu ilim adamlar1 arasindaydi. Seyh el-Kummi, Seyh Hasan
el-Benna (6. 1949)°, Seyh Abdiilaziz Isa*', Yemen’den Seyh Ali el-Miiey-
yed, “Rithu’l-Me’dni”™ tefsirinin yazarmin oglu sayi el-Alisi’nin® de

28 Tam adi, Mustafd b. Hasen b. Ahmed b. Muhammed b. Abdiirrazik olup, Misirli taninmig
ilim adam ve Ezher Seyhi’dir. Bkz. Murad, Said, “Mustafa Abdiirrazik”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi, XXXI, Ankara, 2006, ss. 285-286.

29 Mahmad Seltdt, Misirli 6nemli fikir adamlarindan olup bir déonem Ezher Seyhligi
yapmustir. Hakkinda detayli bilgi igin bkz. es-Sal, Seyyid Ahmet, “Mahmuid Seltat”, Diyanet
Islam Ansiklopedisi, XXXVIII, Ankara, 2010, ss. 494-495.

30 Tam adi, Hasen Ahmed Abdurrahman el-Benna (1906-1949) olup Misirlt ilim ve fikir
adami olup Thvan-1 Miislimin’in kurucusudur. Bkz. Ganim, Ibrahim el-Beyytmi, “Hasan el-
Benna”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XV1, Ankara, 1997, ss. 307-310.

31 Tam adi Abdiilaziz Muhammed fsi olup Risaletii’l-islim Dergisi’nin Idare Miidiirii
olarak gorev yapmistir. Bkz. Tarik, Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastirma Girisimleri
(Takribii’l-Mezdhib: Mistr Ornegi), s. 260.

32 Adi gegen eser igin bkz. el-Alisi el-Bagdadi, Ebi’s-Sena Sihabuddin Mahmid b. Abdullah,
Rithu’l-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur ani’l- ‘azim ve s-seb i’l-mesdani, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut, ty.

33 Kaynaklarda Alisi’nin bes oglunun oldugu gegmektedir. Bu ogullarlndan dordiiniin ise
eser sahibi kisiler oldugu ifade edilmektedir. Bkz. Eroglu, Muhammed, “Sehabeddin Mahmad
Alasi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 11, Ankara, 1989, ss. 550-551. Ancak hatiritta hangi
oglunun olduguna dair agik¢a yazilmadigindan hakkinda bilgi verilememistir.
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icinde bulundugu ilim adamlarindan segerek baska bir topluluk kurdu.
Bu toplulugun i¢inden takribii’l-mezahib kurumunun ilk ¢ekirdek kadro-
su olugmaya basladi. Bu topluluk, DarG’t-Takrib Kurumu’nu tesis etti. Bu
miibarek miiessese, islerini ylriitmek i¢in Seyh el-Kummi’nin miitevazi
evini karargah edindi.

H. Kurul Uyeleri Arasinda Mutaassip Biri

Seyh el-Kummi soyle demektedir: “Cemaat iiyeleri arasinda mezhe-
bine taassupla bagligi bilinen ve Sia ile her tiir yakinlasma fikrine karsi
koyan birini segtim. Seyh Meragi bu durumu 6grendiginde bana mektup
yazdi ve dehsete diiserek sordu: Bu adami niye sectin? Soyle cevapladim:
Taassubunu bildigim halde bu adami segtim. Ciinkii bizler, bu cemaat
icinde itirazlar sunan birine ihtiya¢ duyuyoruz. Eger sunulan itirazlar
haksa bu itirazlar1 benimser ve gidisatimizi diizeltiriz. Eger sadece siliphe
tiirtinden seylerse bu durumda da insanlar arasinda bu siipheler yayginlik
kazanmadan dolayli yoldan bunlara cevaplarla karsi koruz. Cevabima isit-
tiginde adamin sirlar1 agiga ¢ikti. Seving i¢inde soyle dedi: Bu fikrinden
dolay1 seni kutlarim. Bu bir agilim. Sen bu 6zelliklerinle kesinlikle davan-
da basarili olacaksin.”

Risaletii’l-Islam Dergisi’ne bagvurursan bu cemaatin neler yaptigiin
sedasini bulursun. Bu cemaat {iyeleri, yirmiyi agmazdi. Nitekim bu cema-
atin hangi faaliyetleri yerine getirdigini ve kendi miiesseseleri i¢in yazdik-
lar1 anayasay1 da goriirsiin.

i. Seyh Abdiilmecid Selim

Seyh Abdiilmecid Selim (6. 1954), (DarG’t) Takrib Kurumu iiyeleri
arasinda 6ne ¢ikan sahislardan biridir. Ilmi ve sahsiyeti biiyiik ihlasli bir
adamdi. Seyh Meragi onun hakkinda soyle demistir: “Sayet Ebl Hanife
(6. 767) hayatta olsayd: fikih ekoliiniin/medresesinin basina Hanefi fik-
hindaki kamil onderligi ve genis ilmi yiiziinden Abdiilmecid Selim’den
baskasini gecirmezdi. Abdiilmecid, bu yiice sifatlarla 6n plana ¢ikinca iki
donem el-Ezher’in mesithat makamina segildi.”

Seyh Abdiilmecid Selim’in s6zlerinde ve yazilarinda agik bir bicimde
Resulullah’in (sav) aline ne kadar his besledigi ortaya ¢ikmaktadir. Ab-
diilmecid, Ehl-i Beyt’in ve takip¢ilerinin Emevi ve Abbasilerin hiikiimran
oldugu asirlarda ¢ektigi zuliim, hapis, siirgiin, iskence ve dldiirme gibi
sikintilara dair tarihi hatiratlara miiracaat ettiginde siddetli bir tiziintii his-
sediyordu. Ehl-i Beyt ve onlarin takipgilerinin ekoliinden s6z konusu bu
zulmii kaldirmak icin ¢abaliyordu. Iste bu, Ehl-i Siinnet ile Sia arasini
ayiran engellerin ortadan kaldirmasinda 1srar etmesinin sirriydi. Takri-
bii’l-mezahib meselesine dnem vermesi bu kurul ile onun siki bir irtibat
tesis etmesine neden oldu. Bu durum, el-Ezherii’s-Serif’in mesihat maka-
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mina ¢ikmasindan sonra da bu sekilde devam etti. Onun imzasi, daima
el-Ezher Seyhi ve (Dara’t) Takrib Kurumu Vekili Abdiilmecid Selim laka-
bini tasiyordu. Kendileri, Kum sehrindeki imam Aga Hiiseyin el-Buriicer-
di ile o giiniin Ehl-i Siinnet ve Sii iki biiyiik sahsiyeti arasinda son derece
onemli mektuplagma igini gergeklestiren ilk kisidir. Bu yazigmalar Seyh
el-Kummi ve Misir ile Iran arasinda gidip gelenler vasitasiyla devam etti.
el-Buricerdi, onun mektuplarina son derece kiymet vererek saygiyla ce-
vaplar veriyordu.

Bir defasinda el-Burticerdi (6. 1960/1961)*, Seyh et-Tasi’nin (0.
1067)* Sii fikhinda tam bir doniim noktasi olan “Kitdbii’'l-Mebsiit™°
adli eserini gondermistir. Bu kitap, Seyh’in son derece ilgisini ¢ekmistir.
O soyle derdi: “Kitabii’l-Mebstt’da miiracaat edecegin fetva meclislerine
katilmay1 ne zaman istemedim ki! Onun $ia fikhina genis bir bicimde
muttali olmasi takribii’l-mezahib ruhunun kendini ortaya koydugu fikhi
fetvalarda kendi gostermistir.”

J. Abdiilmecid Selim ve Fetvalar

Seyh Abdiilmecid Selim’in Sii fikhini bilmesinin ve bu fikhin usulii-
nii, bu fikhin boyutlarini ve onun seriatin ruhuna yakinligini anlamasinin
Seyh’in aktivitelerinin yoniinii belirlemede biiytik etkisi olmustur. el-Ez-
her’in atmosferinde Mukayeseli Fikih (el-Fikhu’l-Mukéren) yayilmistir.
Daha sonra $ii fikhiyla ibadet etmenin cevazina yonelik fetvanin ¢ikma-
sina atmosferin uygun oldugunu gdérmiistiir. Bu olay, Seyh Seltit’un bu
konuda fetvasi ¢ikmadan on sene 6nce gerceklesmistir.

Seyh, bu duruma (Dart’t) Takrib Kurumu‘ndakilerin zihinlerini ve fi-
kirlerini hazirlamistir. Vakti kararlastirilan oturumda fetvanin taslagina yo-
nelik ¢alisma karar kilmistir. Karar kilinan bu oturumdan haftalar 6nce Av-
rupa’nin bagkentlerinden posta yoluyla gonderilen bir kitap, (Dart’t) Takrib
Kurulu iiyelerinin hepsine galigtig1 yerdeki adrese ulagmistir. Bir benzeri ise
ev adreslerine gonderilmistir. Bu kitap, fetva ¢ikarma fikrini kdkiinden s6-
kiip atma igeriklidir. Acayip bir ig ve ince bir planlama. Takribii’l-mezahib
faaliyetlerine seytani giiclerin takibi oldukca hizli. Ince bir zamanlamada
s0z konusu giicler, bir sekilde takribii’l-mezahib adimlarinin énemlilerin-
den birini durdurmak icin harekete ge¢mistir. Uyeler, kararlastirilan top-
lantiya bu postalarla birlikte gelmiglerdir. Sinir yiizlerinde ayan beyandir.
Seyh Abdiilmecid, meclis’in basina oturmustur. Bir de ne gorsiin, iiyeler,
tek bir agizdan seslerini ylikseltiyorlar. Soyle diyerek sinirli bir tislupla ko-

34 Tam adi, Seyyid Hasan et-Tabatabai el-Biirticerdi’dir.

35 Tam adi, Ebd Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Thsi olup Imamiyye mezhebinin
onde gelen alimlerinden biridir. Hakkinda detayli bilgi icin bkz. Oz, Mustafa, “Eba Ca‘fer
TGs1”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XL, Ankara, 2012, ss. 433-435.

36 et-Tasi, Ebi Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali, el-Mebsut fi fikhi’l-Imdmiyye, nesr.: Seyyid
Muhammed Taki el-Kesfi, el-Mektebetii’l-Murtazaviyye, Tahran, 1387.
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nusuyorlar: Sahabeye diisman olmalarina ragmen $ia fikhiyla amel etmenin
cevazina yonelik fetva m1 ¢ikarmamizi arzuluyorsunuz? Devaminda soyle
demislerdir: Iste bu, halifelere kars1 Sia’nin tabiatini ve fikrini ortaya koyan
bir vesikadir. Ne diyorsunuz? Seyh el-Kummi soyle dedi: Tas yagmuruna
tutuldum. Bu gergin atmosferde s6z sdyleyemez hale geldim. Seyh Abdiil-
mecid’e baktim. Sanki onlarin sinir yiikiinii bosaltmak istiyormusgasina
sakin ve agir basl bir bicimde konusan her bir kisiye bakiyor. Herkes konu-
sunca havayi nisbi bir dinginlik kapladi. Seyh Selim soz aldi izanl ve va-
karl1 bir bi¢imde sdyle dedi: Kendinize hi¢ bu postalarin nereden geldigini
sordunuz mu? Ozellikle bu vakitte ni¢in génderdiler? Sonra sdyle diyerek
serbest bir bicimde konugmaya devam etti: Sayet Sia ve Ehl-i Siinnet arasin-
da ihtilaf olmasaydi takribii’l-mezahibe, takrib kuruluna, Dart’t-Takrib’e ve
Risaletii’l-islam Dergisi’ne ihtiyag duymazdik. htilafin varligini bildikten
sonra ortak noktalara yogunlagmalk, itilaflar1 azaltmak ve silipheleri ortadan
kaldirmak i¢in bu projeye kalkistik. Sonra Ehl-i Siinnet’in $ia’ya karst has-
sasiyetlerini kiskirtan bu kitab1 Avrupa’da basip bu hassas vakitte sizlere
gondererek bir seyler yapmak isteyen ellere bir bakin. Bu eller, Ehl-i Siin-
net’e merhamet mi ediyor? Bu eller, Miislimanlarin maslahatlarina énem
veriyorlar m1? Hig¢ bu kitabin miiellefine nispetinin dogru olup olmadigini
kendinize sordunuz mu? Bu nispetin dogru oldugu ortaya konabilse bile bu
kitapta dile getirilenler yiiziinden Miisliiman Islam dairesinden ¢ikar ve Is-
lami kardeslik bagin1 boynundan ¢ikar1 mi1? Oturakli bir dille serbest bir
bigimde konustu. Hava duruldu. Fakat fetvanin ¢ikarilmasi, Seyh Mahmid
Seltit projeyi uygulamaya sokmaya girisinceye kadar on sene gecikti.

K. Abdiilmecid Selim ve Mecmaii’l-Beyan

Seyh Abdiilmecid Selim ayaga kaldirdigi takribii’l-mezahib projele-
rinden birisi de “Mecma’ii’l-Beydn™" tefsirinin Islim aleminin sahasina
katilmasidir. Seyh, bu tefsire muttali oldugunda bunda arzuladigini buldu.
O bu tefsirde ilmi derinlik ve kapasite ile kapsayiciligi, agikligi, yontem-
selligi, taassuptan uzakligi, Ehl-i Stinnet ile Sfa’nin arasini bulmay1 gordii.
Dar0’t-Takrib Kurumu’na bu tefsiri yiicelten ve kurulu bu tefsiri basmaya
tesvik edecek bir mektup yazdi. Bu mektubun girisinde s6z konusu tefsire
iligkin sunlar1 yazdi: Bu, san1 yiice, ilmi bol, faydasi ¢ok ve tertibi giizel
bir kitap. Tefsir ilimleri ve aragtirmalari i¢in kaynak olarak saydigim tefsir
kitaplarinin giris kisimlar1 hakkinda bir seyler sdyledigimde abarttigimi
zannetmeyin. Bu tesvik, Seyh Mahmid Seltit’u bu tefsiri derinlemesine
miitalaa etmeye, ona sevgiyle tutulmaya ve bu tefsirin tarihi mukaddime-
sinde yazmis olduguna gore bu tefsire ilgi duymaya itmistir. Senelerce
Seyh Selim’in mektubu ve Seyh Seltit’un mukaddimesinin ¢ikarmis oldu-
gu en iyi baskiyla bu tefsir basilip piyasaya siiriilmiistiir.

37 Mezkar eser i¢in bkz. et-Tabersi, EbG Ali Fadl b. Hasan, Mecmaii’l-Beyan fi Tefsiri’I-Kuran,
Dart’1-Uliim, Beyrut, 2005.
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L. Mahmiid Seltiit

Seyh Seltat, alim, miifessir, edebiyatei, ilmiyle amel eden, ihlasini,
ilmini ve takribii’l-mezahib ruhunu, hocast Seyh Selim’den almis birisiy-
di. Hocasin1 yiiceltir, ona sayg1 duyar, onun adina oturumlar diizenler ve
onun elini éperdi. Seltit, Risaletii’l-Islam Dergisi’nin her bir ciiziine 6zgii
aciklik ile derinlik, asalet ve cagdaslig1 bir araya getirdigi bir tefsir dizini
kaleme almistir. Bu dizinleri el-Ezher’in ruhu ve asrin diliyle kaleme ali-
yordu. Daha sonra bu dizinleri bir kitapta bir araya getirerek daha sonra-
lar1 basti. Seyh Muhammed Muhammed el-Medeni’nin tefsir yazdig: iki
say1 hari¢ derginin her sayisinda Seyh Seltit’un tefsirinden bir dizinin
oldugu goriilir. Seyh Seltit un bu iki sayida tefsir yazmasina ara verme
sebebi, Seyh Muhammed Taki el-Kummi ile aralarinda kabirler tizerine
tiirbe ingas1 hakkinda gegen hilaftir.

Bilindigi lizere selefi yonelim, genel anlamda kabirlerin iizerine tiirbe
ve kubbe insa edilmesini kabul etmemektedir. Oysa Ehl-i Siinnet ve Sia,
selefi meyyal olmayanlar, bu tiir yapilarin evliya ve salih insanlarin ka-
birleri {izerine inga edilmesini caiz gormektedirler. Ciinkii bu diislinceyi
savunanlar, bu tiir salih kullarin mezarlarini gérmenin onlarin fikirlerini,
konumlarint ve yasayislarini ilham eden fener oldugu goriisiindedirler.
Siradan kabirlerin {izerine bir seyler insa etme hakkinda haramlik degil-
se de kerahet soz konusudur. Fakat Miisliimanlarin imamlarinin ve Allah
dostlarinin kabirlerinin durumu, selefiler disinda farkli bir konumdadir.
Iste bu iki seyh arasinda hilaf noktasidir. Birkag ay devam eden bir kopuk-
luk ile sonuglanmistir. Fakat hizli bir bi¢imde isler tabii mecrasina geri
donmiistiir. Ciinkii biiylik adam Seltlt, hilafin hacminin zayifligini ve
onemsizligini hissetmistir. Donmiis ve Seyh el-Kummi’den 6ziir dilemis-
tir. Dergide yazmaya ve kurul ile yardimlagmaya devam etti.

M. Seyh Kummi’ye Ziyaret

Seyh Selttt, Seyh Kummi’'nin Kahire’ye para pul pesine diistiigli ve
mezhebi fikri pazarlamak i¢in gelmedigine, aksine sadece Miisliimanlarin
mezhebi ruhu asmalari ve Islimi hale ulasmalari i¢in geldigine inaniyor-
du. Kendi gozleriyle Seyh el-Kummi’nin hayatinin basitligini gérmiis ve
bu hayat ilgisini cekmisti. Bir defasinda Seyh el-Kumm1 hastalandi. Seyh
Seltdt, bir grup el-Ezher alimiyle birlikte onu evinde ziyarete geldi. Seyh
el-Kumm1’'nin haberi olmaksizin hocalar el-Kumm1i'nin Dart’t-Takrib’te
oturdugu odasina ¢iktilar. Gordiikleri manzara karsisinda dehsete diistii-
ler. Ciinkii adami (el-Kummi) kii¢lik bir agac yatagin iizerine uzanmis,
sarigini yastik yapmis, clibbesini altina sermis ve paltosunu iizerine ¢ek-
mis halde buldular. Seyh el-Kumm1 bu durumdan utandi ve onlardan 6ziir
diledi. Fakat Seyh Seltt, 6vgii ve hayret icerikli sozlerle ona hitap etmeye
baslad1 ve “Bunun efendimiz Omer’in hayat1 olduguna sahitlik ederim.”
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dedi. Bu olayin Seyh Seltiit’u sagirtmasi, onun Seyh el-Kummi’yle samimi
arkadas olmastyla sonuglandi. Oyle ki Seltfit, Seyh el-Kummi’nin Kahi-
re’deki Sia topluluguyla evinde Cuma geceleri diizenlemis oldugu “Ku-

meyl Duasi”nin*® okundugu toplantiya katilmistir.

Seyh Selttt un derinlik sahibi oldugu ilimlerden birisi, Fikih ilmidir.
Ayni zamanda Selttt, fikhi yonelimi, yenilige agikligi, derinligi, cagdas-
l1g1 agisindan One ¢ikan birisiydi. Yeniliklere agik olmasi, onu mukayeseli
fikha yoneltmistir.* el-Ezher’de mukayeseli fikhin ders olarak verilmesini
yerlestirmistir. Onun fikihtaki mezhebi, konu hakkinda en giiclii delile tabi
olmaktir. Bu yiizden Sia fikhina kars1 acik biriydi. Sia’nin fikhinda delilini
giiclii gérdiigii ve topluma uyan goriisii benimserdi. Bosanma Kanunu’nda
oldugu gibi Sia fikhinin bazi goriiglerini Misir kanununa sokmustur.

N. Seltiit-el-Kummi Projesi

Seltat’un takribii’l-mezahibe karsi olan yakin ilgisinin gostergele-
rinden biri, el-Ezher Mesthat Reisi iken Sia kaynaklariyla olan irtibati-
dir. O, Kum’daki Seyyid el-Buriicerdi’yle ve Necef’teki Seyyid Muhsin
el-Kerim’le yazismistir. Onun déneminde Seltit-el-Kummi projesi uygu-
lanmaya alinmaya baslamistir. Ehl-i Siinnet ve Sia’nin ¢esitli konulardaki
hadislerini toplama karar1 almistir. Bu is, tahkik yolunda arastirmacilara
imkan saglayan yakinlastirmaya yonelik 6nemli bir atilimdir. Bu girisim,
Allah Teala'nin kitabinda tam bir bi¢imde ittifak ettikten sonra iki grup
arasinda siinnette yakinlasmanin 6niinii agmaktadir. Bu projeyi yoneten
danisman Seyh Muhammed Muhammed el-Meden1’dir. Onun 6limiinden
sonra (Allah rahmet eylesin) bu proje durmustur. Son olarak bu tezin de-
vam edebilmesi i¢in merhum Seyh Seltit’un birgok 6grencisi toplanarak
onun elinde mezhepleri yakinlastirma terbiyesi almistir.

Seyh Mahmiid Selttit'un ¢ikarmis oldugu meshur fetva*’, onun yakinlas-
tirma (takribii’l-mezahib) islerini yonlendirmis ve onu ebediler arasina koy-
mustur. Daha 6nce dile getirdigim iizere bu fetvanin on sene dnce ¢ikarilmasi
kararlastirilmisti. Fakat planli komplo bunun 6niine gegcti. Liibnan Anayasasi,

38 Kumeyl Duasi, Ehli Beyt kaynaklarinda yaygin ve meshur bir dua olup Hz. Ali’nin Kumeyl
b. Ziyad’a dgrettigi duadir. Hakkinda detayh bilgi igin bkz. Kumeyl Duasi, Misbah: Islami
Diisiince ve Arastirma Dergisi, C: 1, S: 2, 2012, s. 207-223.

39 O dénem Ezher Seyhi olan Seyh Mahmiid Seltut 1959 yilinin Agustos aymda Mecelletii’l-
Ezher’e verdigi demegte, Seriat Fakiiltesi olarak fakli Islam mezhepleri arasinda mukayeseli
Islam fikhi alaninda galismaya dayanan bir ¢alisma baslattiklarini ifade etmistir. Bkz. Bagley,
Frank Ronald Charles, “The Azhar and Shiism”, England Muslim World, 50, 1960, ss. 122-
123; Mukayeseli Fikhin Ezher miifredatina dahil olmasina izin veren Seyh Asur, Imamiyye
fikhinin da sisteme dahil oldugunu ve bundan sonra Ezher biinyesinde bu mezhebe ait fikhin
da ogretilecegini sdylemistir. Detayl bilgi i¢in bkz. Tarik, Islam Diisiincesinde Mezhepleri
Yakinlastirma Girisimleri (Takribii'I-Mezdhib: Miswr Ornegi), s. 299.

40 1959 yilinda Seyh Mahmad Seltit tarafindan verilen, Siiler tarafindan “Tarihi Fetva”
olarak kabul goren ve Caferiligi besinci hak mezhep olarak kabul edilmesini saglayan fetvadir.
Fetvanin metni ve agiklamasi i¢in bkz. Two Historical Documents, Publications of Dar-el-
Taqreeb, Kahire, 1383.
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taifeye dayali boliinmeyi zalim bir bigimde kabul ettiginde fetvanin ¢ikmasi
icin firsat dogdu. Bu anayasa, Liibnan halkinin Hiristiyanlar, Siinni Miislii-
manlar ve Sii Miisliimanlar seklinde taksim edilmesine karar verdi. Anayasa,
milletleri ve mezhepleri farkli dahi olsa Hristiyanlar1 bir iimmet kabul eder-
ken, Miisliimanlar1 iki immete gevirdi. Bu plan, birbirini karsisina almasi i¢in
iki Miisliiman taifeden her birini gliclendirmek suresiyle Miisliimanlar arasin-
da taifeye dayali bu tefrikaya yogunlasti. Daha sonra anayasa, Hristiyanlarin
sayist Siilerden bagimsiz ele alindiginda Siinni Miisliimanlarin sayisindan
daha fazla oldugu i¢in Liibnan Bagkani’'nin Hristiyan olmas1 gerektigine karar
verdi. Bu taifeciligin yogunlagmasi karsisinda Seyh Seltt, bu pozisyonu ve
Miisliimanlarin arasinda taifeciligin yogunlasmasi sonucunda islam aleminde
ortaya c¢ikan bu tiir durumlari ¢oziime baglamak icin harekete gegti.

0. Sah’in Girisimi

Fetva yayinlandiginda Sah, diizeni kendi ¢ikari igin bu fetvay1 kullan-
mak istedi. Clinkii bu fetva yalan ve aldatmaca gibi kendini gosterdigi sii-
rece Sia ve diinyada Siiligi yaymay1 (teseyyi’) destekleyecektir. Boyle bir
sey, pratikten uzak bir iddia oldugu gibi Sialastirma hatta Islam’dan uzaktir.
Seyh el-Kummi, iran’da iken radyo ve televizyonun bir anda yaynlarini
kestiklerini sonra yiiceltme ve dvgiiler esliginde fetva haberini yaydigini
ogrendi. Sorumlu yayincilara baglandi ve bir daha boyle bir sey yapmama-
larini istedi. Ona sdyle cevap verdiler: Bu, Sah’m emridir. Bizim yapacak
bir seyimiz yok. Ne yapsin. Is kendi anlayisina gore tehlikeli. Hemen Sah ile
bulusmaya kostu ve bunun (yayinin) meydana gelmemesi konusunda 1srar
etti. Sah ona dehset iginde soyle dedi: Fetva ve takribii’l-mezahibin lehine
olmasi i¢in bunu ben yaptim. Fakat Sah, Seyh el-Kumm1i’nin israriyla karsi-
lasti. Radyo ve televizyona vermis oldugu talimatlar1 geri ¢ekmek zorunda
kald1. el-Kumm1 ve Sah kotii bir bigimde bu isin iginden ¢ikti.

O. Fetvanin ilani

Seyh el-Kummi, iran’da fetvayi ilan edecegi ilmi, dini ve mukaddes bir
toplant1 segti. Mekan, mukaddes Meshed sehri Imam er-Riza’nm (5. 818)
(Aleyhisselam) kabridir. Toplanti, basta biiyiik dini Merci olan Seyyid el-
Milani (6. 1975) olmak tizere bir¢ok biiyiik ulemay1 bir araya getirmistir. Bu
miinasebetle orada bulunanlarin arasinda imam Seyyid Ali el-Hamaney*' de
vardir. Hamaney, o vakitler gencliginin ilk donemlerindedir. Ayni sekilde su
anda Uluslararasi islam Mezhepleri Aras1 Yaklastirma Kurulu Genel Sekrete-
ri Ustad Seyh Vaizzade el-Horasani*? de bu toplantiya katilanlar arasinda idi.

41 Halihazirda fran’in ruhani lideridir. Hamaney’in kisisel sayfasina ulagmak igin bkz. https://
www.leader.ir/tr. Erigim Tarihi: 13.08.2020.

42 Muhammed Vaizzade el-Horasani, Meshed’li tamnmis Sif alimlerden olup fran’da Ayetullah
Seyyid Ali Hamaney tarafindan Mecmati’l-Alemi li’t-takrib beyne’l-mezahibi’l-islamiyye adiyla
kurulan takrib kurumunun ilk genel sekreteri olarak atanmustir. Bkz. Tarik, Islam Diisiincesinde
Mezhepleri Yakinlastirma Girigimleri (Takribii’l-Mezdhib: Misir Ornegi), s. 362.
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P. Seyyid el-Buriicerdi ve Takrib

Seyh Seltit’un bu serefli pozisyonlarindan dolay: Seyh (Seltiit) Islam
aleminin her yerinde genis bir saygi gérmiistiir. Her iki taraftan biiyiik ilim
adamlari, onu yticeltmistir. Bunlarin basinda biiyiik Merci Seyyid el-Buri-
cerdi gelmektedir. Seyyid el-Burficerdi’nin hayatinin son giinlerinde uzun
siire bayginlikla sonuglanan bir kalp krizine yakalanmasi sonunda Miislii-
manlarin onun saghgindan endise duymalar1 bu yiiceltmenin gostergele-
rinden birisidir. Basin yayin organlar1 onun hakkindaki saglik raporlarini
nakletmistir. Daha sonra Seyyid uzun bayginligindan uyanmis ve gozleri-
ni agmustir. {1k sozii, “takribii’l-mezahib, énemli bir projedir. Seyh Seltit’a
bu isin aktive edilmesi i¢in mektup yazmak istiyorum” seklinde olmustur.
Seyyid el-Burlicerdi’nin etrafindakiler, onun takribii’l-mezahib konusuna
ve Seyh Seltt’a verdigi biiylik 6neme sasirmiglardir. Diinya onun sagligi
hakkinda endiseliyken o bu mektup yollama isiyle endiselenmektedir.

R. Dikenli Yol

Seyh Seltlit’un takribii’l-mezahibin yiikiinii yliklendigini ve bu yiikle,
dikenlerle, engellerle, yalan haberlerle ve mani’lerle dolu yolda yiirtdii-
gilinii dile getirmek zorunludur. Fetvasi yiiziinden sikintilar, tohmetler ve
iftiralarla karsilasti. Bir giin ona, “Seyh el-Kummi seni aldatti ve senden
fetvay1 ald1.” dendi. O bunu adeti oldugu iizere ciddiyet ile alay1 bir arada
ifade eden bir dille giiven ve kesin bilgi i¢cinde, “sayet Seyh el-Kummi beni
aldatmigsa ne giizel yapmis. Ben onun samimiyetine inanmisim. Allah’tan
kiyamet giinii beni onunla birlikte hagir etmesini dilerim.” diyerek cevap-
ladi. Onu engelleyenlerin ¢abalari, Seyh SeltGt Radiyallahu anhu (Allah
ondan raz1 olsun) dliinceye kadar devam etti. Bu kisiler, el-Ezher’de onun
halefi olan kisiye Selt(it’'un fetvasini bozan bir fetva ¢ikarmasi icin ¢a-
balamaya devam ettiler. Fakat Seyh, sahsiyetiyle, fikirleriyle ve projesiy-
le Ezherlilerin kalplerine girmisti. Herkes onun kendilerine iistat olmay1
hak ettigi suurunu tastyordu. el-Ezher Seyhi Doktor el-Fehham (6. 1980)*
da baski yapanlarin irtibata gectigi insanlardandir. Fakat Seyh, onlarin
talebini kabul etmemistir. Yiiksek perdeden sdyle diyerek onlara cevap
vermistir: “Seyh Mahmiid’un fetvasi, fetvalardir ve o benim hocamdir.”

S. el-Kummi ile el-Medeni Arasinda

Vékiada takribii’l-mezahib fikri, ona inananlar arasinda yiikseklik
ve ylicelik yaratmistir. Onlar1 biiyiik hedeflerine dogru giderken Allah’a
mubhtag kilmig ve birbirleri arasinda son derece siki duygusal bag kurmus-
tur. Bu duruma Seyh el-Kummi ile Seyh Muhammed Muhammed el-Me-
deni’nin arasindaki irtibat1 gahit olarak zikredebilirim.

43 Tam adi Muhammed Muhammed el-Fehham olup bir donem Ezher Seyhligi yapmuistir.
Hakkinda detayli bilgi igin bkz. http://id.loc.gov/authorities/names/nr91018265. Erisim Tarihi:
13.08.2020.
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Seyh el-Medeni, ilim, edep, ciddiyet ve ihlasa biiyiik bir drnektir.
el-Ezherii’s-Serif’te Seri’at (Hukuk) Fakiiltesi Dekan1 oldugu i¢in iiniver-
site gorevi yaninda Risaletii’l-islam Dergisi’nin editrliigii hususunda li-
derlik etmistir. Seyh el-Kummi, ona fikir veriyor ve o bu fikri benimseye-
rek ilmiyle zenginlestirip kalemiyle bu fikrin agilimini yapiyordu. el-Ez-
her’de hoca olmasin yaninda en 6nde gelen ilim adamlarindandi. Kuveyt’e
gitmis ve burada bir arabanin ¢arpmasi sonunda hastaneye kaldirilmaisti.
Seyh el-Kummi olay1 soyle anlatiyor: Trafik kazasi haberi bana ulasti-
ginda diinyanin biitiin kederi kalbime toplandi. Sifa vermesi i¢in Allah’a
yalvarmaya yakarmaya bagladim. Gece ¢oktiiglinde seccademi yaydim.
Seyh el-Medeni’nin canina karsilik benim canimi almasi ve onun yerine
beni oldiirmesi i¢in Allah’a yalvarmak icin seccademe oturdum. Ciinkii
o, Islam ve takribii’l-mezahib diisiincesine benden daha fazla faydaliyd.
Fakat Allah Teala, Seyh el-Meden1’yi 6ldiirmeyi ve onu rahmetinin yanina
nakletmeyi diledi.

Son senelerde Seyh el-Kummi’nin ogluyla goriisme firsatim oldu.
Ona babasin yalvarmasini anlattigimda sdyle dedi: Ailenin hepsi bu olay1
hatirliyor. Annesi (el-Kummi’nin karisi), kocasinin yalvarip yakarmala-
rin1 duydugunda kalbi kirik bir bigimde onun yanina gelmis ve ona, “Al-
lah agkina su duadan el ¢ek artik. Kii¢iik cocuklarin var.” demistir. Seyh
el-Medeni’nin ¢ocuklarinin hepsi, biiyiiktiir. Iste bu Dart’t-Takrib Ku-
rumu tyeleri arasindaki siddetli duygusalliktan bir portredir. Garip olan
Seyh el-Kummi, ayni zamanda trafik kazasi sonunda Paris’te dlmiistiir.
Bu yiizden tipk: takribii’l-mezahib yolunda gegen hayatlarinin bir olmasi
gibi her iki sevgilinin sonu da birdir.

S. Seyh Hasan el-Benna ve Takrib

Seyh el-Kummi hatiralarin1 anlatirken Seyh Hasan el-Benna konu-
sunda uzunca durmaktadir. Seyh el-Benna onun cesedinde akiyormusga-
sina onu anarken cesedi hareketlenmekte ve sozii canlanmaktadir. Hasan
el-Benna, Ezherli bir alim olmadig1 gibi el-Ezher Seyhleriyle onun arasina
iligki yoktu. Fakat o gayretinde, hareketinde, aktivitesinde, planlamasinda
ve ihlasinda ytice bir dagdi. Bu biiyiik sifatlar1 yiiziinden iiniversite geng-
ligi arasinda kendine yol acti, muttaki, verali, miicahid, Islami kiiltiirle
kiltiirlenmis ve saglikli biling inga etmis bir nesil yetistirdi. el-Benna,
biitiin varligiyla yasadigi Miisliman timmetin izzetine, serefine ve tarih
sahasindaki konumuna dénmeyi amaclayan hedefinden ¢ikis yaparak
takribii’l-mezahib derdini Miisliman mezhepler arasinda tasiyordu. Onun
bu takrib ruhu, kurup gozettigi ve yiiriiyiisiinii iistlendigi, “Ihvan-1 Miis-
limin” (Miisliman Kardesler)** cemaatine sirayet etmistir. Onun etkisi gii-

44 1928 yilmin Mart aymnda Hasan el-Benna tarafindan Misir’in i;méiliyye sehrinde
kurulmustur. Hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Ganim, Ibrahim el-Beyy(imi, “Ihvan-1 Mislimin”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, XXI, Ankara, ss. 580-583.
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niimiizde dahi Ihvan-1 Miislimin arasinda varligin1 devam ettirmektedir.
Ihvan, taifeye dayali taassubu kabul etmeyen, iliski agin1 mezhebe degil
de sadece Islam esaslarina inga eden ve mezhepler aras ihtilaflara nem
vermeyen biricik selefi cemaattir.

T. Bizzat Seyh el-Benna Dari’t-Takrib’e isim Koydu

Hasan el-Benna’nin, DarG’t-Takrib Kurumu'nun ilk iyelerinden ve
Dar0’t-Takrib’in yiiriiylisiiniin devam etmesine dnem verenlerden ilkinin
oldugunu dile getirmek 6nemlidir. Cemaatin olusturuldugu ilk giinlerde
konusma, Seyh el-Kummi’nin kurmay1 diisiindiigii miiessesenin ismi et-
rafinda doniiyordu. Acaba kurulacak miiessesenin ismi birlik/vahdet mi,
tanigma mi veya birbirini destekleme mi olacak? Fakat Hasan el-Benna,
takribii’l-mezahib diisiincesinin halihazirdaki ismini ortaya atmistir. Ciin-
kii bu isim, cemaatin hedeflerini ifade etmeye en yakin isimdi. Cemaat ve
Dart’t-Takrib Kurumu, bu muttaki ve miicahid seyhin 6nerisi lizerine bu
ismi tagimigtir.

U. el-Benn&’nin Gazetesi Takrib Diisiincesinin Benimsiyor

Seyh’in (el-Bennd) gazetesinde Ehl-i Siinnet ile Sia’nin arasini yak-
lagtiracak diisiinceleri yaymaya 6nem verdigini dile getirmekte bir sikinti
yok. O donemler tehlikeli olan bu mesaji Suud’a ulastirmak Dart’t-Takrib
Kurumu yardimiyla gergeklesiyordu. Bu konuda Seyh el-Kummi’nin bir
hatirasini dile getirmede bir sikinti yok.

Seyyid Eba Talib el-Yezdi’nin idam1 olayindan sonra -daha dnce dile
getirildigi iizere- Iranlilarin hacca gitmeleri senelerce kesintiye ugradi.
Daha sonralari iranlilarin hacci geri déndii. Iranli bir seyyidin idam edilip
Iranlilarin hacca gitmelerinin 6nii senelerce kesildikten sonra zihinlere
Sia’ya karsi iligkilendirilen problemleri ortadan kaldirmak i¢in Dar’t-
Takrib Kurumu, haccin riikiinlerini dért Siinni ve Sii-Imamiyye mezhebi
olmak {izere bes mezhep ilizere yani yaymaya girigsmistir. Bu hac esaslari,
hepsinde olmasa da Ehl-i Siinnet ile Sia’nin hac esaslarinin ¢ogunda itti-
fak halinde oldugunu kesin bir bi¢imde ortaya koymaktadir. Nitekim bu
hac esaslarinin hac mevsiminde hacilar arasinda yayilasi i¢in Suud’a sok-
mak miimkiin degildir. Cilinkii buradaki talimatlar, heniiz boyle bir seye
miisamaha gostermiyor. Seyh Hasan el-Benna, bunun yolunu buldu. Bu
esaslarin hepsini gazetesine yazdi ve hac mevsiminde bu esaslar1 Suud’a
soktu. Bu esaslar hacilar arasinda yayildi. Bu esaslarin Miislimanlar ara-
sinda ciddi etkileri oldu. Bu sene Seyh Hasan el-Benna da hacca gitti. Hac
giinlerinde Iran petroliinii giivene alma hareketi dini lideri miicahid ve
alim Ayetullah Ebi’l-Kasim el-Kasani (6. 1962)* ile bulustu.

45 Asil adi, Ayetulldh Ebii’l-Kasim b. Mustafa b. Hiiseyn el-Kéasani (1882-1962) olup Iranh
taninmig micahitlerdendir. Hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Algar, Hamid, “Ayetullah Késani”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, XXV, Ankara, 2002, ss. 6-7.
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U. el-Benna’nin Sehit Edildigi Gece

Seyh Hasan el-Benna’dan bahsederken Seyh el-Kummi, el-Benna’nin
(Rahimehullah) sehit edildigi geceden de bahsetmektedir. el-Benna,
Dart’t-Takrib Kurumu’ndaydi. Kurumdan ¢ikmasiyla birlikte elektrikler
kesildi. Karanligin ortasinda giinahkar eller bu biiyiik davetciyi saf dis1 bi-
rakmak i¢in uzandi. Bu eller/giicler, belki de Seyh el-Medeni’yi Kuveyt’te
daha sonra bizzat Seyh el-Kummi’yi Paris’te tasfiye eden ellerdi.

V. Seyyid el-Buriicerdi’ye Hediyeler

[ranlilarin haccinin kesintiye ugramasi ve daha sonra yeniden basla-
mast yiiziinden ayni1 sekilde Dart’t-Takrib Kurumu ile belirli oranda bag-
lantil1 bir olay1 dile getirmek sikint1 degil. iran ile Suud arasinda iliskiler
eski haline dénmeden &nce Kral Abdiilaziz b. Suud (6. 1953)*, iran’a gel-
di. Kral, Seyh Muhammed Taki el-Kummi’nin de katildig1 din alimleriyle
bulusmasi vardi. el-Kummi, Kral Suud’a Seyyid Ebl Talib el-Yezdinin
idam edilmesinin arkasinda yatan cehaletin sebeplerini, bu halin ortadan
kaldirilmasinin zorunlulugunu, tevariis edilen hassasiyetlerden ve batil
davalardan siyrilmis bir bigimde Miisliimanlarin birbirlerini anlamalari
icin aralarinda birbirini anlaya yonelik havanin yaratilmasimin kaginil-
mazligini agiklamigtir. Kral Suud iilkesine dondiikten sonra i¢inde mektup
bulunan bir ¢antay1 Seyyid el-Burilicerdi’ye gondermistir. Mektupta soyle
yazmaktadir: “Cantada Mushaf-1 seriften on niisha, Kabe-i Miiserrefe’nin
ortlisiinden bir parca ve diger degerli hediyeler var.” Seyyid el-Burticerdi
ise Tahran’daki Suudi Arabistan Biiyiikelgisine verdigi mektupta soyle
demektedir: “Olay1 hayretle kargiladim. Clinkii hayat felsefem, krallardan
ve biiyliklerden hediye kabul etmemektir. Bu hediyenin Kur’an-1 Kerim
ve Kabe-i Serif’in ortiisiinii icermesi beni kabul etmeye zorladi. Kur’an-1
Kerim niishalarini ve Kabe-i Serif’in ortiisiinlin seridinden bir pargay1 al-
dim. iginde kalanlarla birlikte ¢antay1 size génderdim. Benden sizin sah-
siniza hediye olsun. Beni namaz ve dualarinizda anarsiniz. Hac isleri bu
senelerde yiice Kral’in elinde oldugu i¢in Peygamber’in (sav) hacci nasil
yaptigina dair uzun bir hadis gonderdim.”

Seyyid Burlicerdi’nin Kral’a hediyesi, Peygamber’in (sav) haccini
serh eden rivayeti iceren bir kitapgikti. Bu hadisi besinci imam Muham-
med b. Ali el-Bakir Aleyhisselam (6. 733), Ehl-i Beyt imamlarindan ve on-
lar da sahabe Cabir b. Abdillah el-Ensari’den (r.a) rivayet etmistir. Hadis,
Sia’nin hadis kitaplarinin hepsinde ve Buhari hari¢ Ehl-i Siinnet’in sahih
kitaplarinin hepsinde dile getirilmistir. Bu rivayet, biitiin hac hiikiimleri-
ni icermektedir. Ehl-i Stinnet ve Sif alimleri bu hadisi dayanmaktadirlar.
Bu yiizden her iki grup da haccin riikiinleri konusunda ittifak etmistir.

46 Tam adi, Abdiilaziz b. Abdirrahmén bin Faysal (1880-1953) olup giiniimiizdeki Suudi
Arabistan’in kurucusudur. Hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Yavuz, Hulusi, “Abdiilaziz b. Suiid”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, 1, Ankara, 1988, ss. 194-195.
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Ozellikle de “Temettu’ Hacci’nda -ifaza tavafi hari¢- durum bu sekildedir.
Ifaza tavafi, Sia’ya gore kadinlara ait bir tavaftir. Ihtilaf baska bir seyde
degil sadece isimlendirmededir. Bu kitap¢ig1 ona hediye etmesinin derin
bir manasi vardir. el-Burticerdi, Ehl-i Siinnet ile Sia arasinin Islim’in rii-
kiinlerinden birinde ne kadar birbirine yakin oldugunu dile getirmistir. Bu
ibadet/hac, bir araya gelmenin ve Kur’an ve siinnete dayanan diger islam
hiikiimlerinde gercekte ne kadar yakinlik bulundugunun 6rnegidir. Bu,
siipheyi ve bir immetin mensuplar: arasinda kotii anlayist ortadan kaldir-
mak i¢in karsilikli anlayisa bir ¢agridir.

Y. Seyh el-Kummi ve islimi Devrim

Islami devrim esnasinda Seyh el-Kummi, iran’daydi. Basar1 saglan-
diktan ve devrim yiiziinden ortaya cikan tabii tagskinlik esnasinda Seyh
el-Kummf1’ye birisi edepsizlik yapmistir. Belki de bu terbiyesizlik, Seyh’i
ve onun siyasi liderlerle olan irtibatin1 yanlis anlamadan kaynaklanmagtir.
Ciinkii onun Sah ile irtibat1 vardir. Onun Abdiinnasir ile de irtibati vardir.
Fakat onun hayati, suna veya buna isbirlik¢ilik etme siiphesine miisama-
ha etmeyecek bir yapidaydi. Belki de bu terbiyesizlik, bu sahsiyeti Islami
devrimden uzak tutmak i¢in kasitli bir eylemdi. Her seye ragmen bu iiziicii
olay gerceklesmistir. Fakat rahmetli imam (Humeyni) (6. 1989)*, hizl1 bir
bigimde olaya miidahil oldu ve problemi halletti. Anlatildigina gére Seyh
el-Kummi, Islami zaferden (devrim) sonra imam’a zaferi kutlayan, devri-
mi ve liderini yiicelten bir telgraf cekmistir. Seyh el-Kummi, Iran disinda
ikamet etmeyi arzuladi. Belki de olanlardan dolay1 etkilendi veya takri-
bii’l-mezahib aktivitesine devam etmeyi istedi. Bu yiizden Paris’e goctii ve
kizinin yanina yerlesti. Bu giinlerde kederli ve garip karsilar bir bigimde
ihvandan biri bana geldi. Elinde Londra’da ¢ikan “el-Mecelle” dergisi var-
di. Bu dergide Seyh el-Kummi ile bir miilakat vardi. Miilakatta el-Kummi,
devrime ve liderine yiikleniyordu. Bu durum karsisinda saskina dondiim
ve neredeyse dogrulamayacaktim. Ona su sekilde bir mektup yazdim:
“Sen biiyiik ve kii¢iik siyasilerden uzaklasmanin sebebi bu kisilerle birlik-
te din aliminin oyuna girmesi kesinlikle siyasilerin kazanmasiyla sonug-
lanir. Nigin bu miilakat1 ger¢eklestirdin. Bu oyuna girmeni kast etmiyor
muydun? Sonra bu devrim, liderlerinin dilinden agiklanan hedefleri géz
oniinde bulunduruldugunda Miisliimanlarin birligi adina en biiyiik zafer
ve ugruna adadigin hedef i¢in en biiyiik basaridir.”

Mektup, kendisine teslim edildikten sonra televizyon araciligiyla
bana bagland1 ve soyle dedi: “Onun yazdiklarinin hepsini bendeniz des-
tekliyor. Islim devriminin hedefi, benim hedefimdir. Benim devrime karst

47 Tam ad1, Imam Rihullah Masevi Humeyni (1902-1989) olup Sii mezhebi agisindan 6nemli
isimler arasmnda yer almaktadir. 1979 Iran Islam Devrimi’nin lideri kabul edilmekte olup
giiniimiizdeki Iran Islam Cumhuriyeti’nin de kurucusudur. Bkz. Algar, Hamid, “Humeyni”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, XVIII, Ankara, 1998, ss. 358-364.
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gelenlerin saffimda bulunmam i¢in bir siirii yapilip edilen ¢aligsmalar var.
Fakat ben, 1srarla reddettim. Cabalayan herkse sdyle dedim: Tahran’dan
ayrildigimda Imam el-Humeyni’nin temsilcisi beni ugurladi. Kulagima
sefer duasini okudu. Boylece benimle IslAmi devrim arasindaki acigi
tasvir etmeye ¢alisanlara cevap vermis oldu. Miilakata gelince tamamen
yalandir.” Ben bu konuda sana soyle bir mektup yazdim: Biitiin bu prob-
lemler Paris’te bulunman sebebiyle basina geldi. Ondan iran’a donmesini
istedim. Bana, “Arkamdan korkuyorum” manasina isaret edecek bir ibare
kullandi. Daha sonra mektup geldi. Mektupta, miilakatta ifade edilen her
seyi siddetle inkar ediyordu. (Mektupta) sdyle diyordu: Miilakata yonelik
cevabimi yazdim ve dergiye gonderdim. Fakat yaymlanmadi. Televizyon
araciligiyla da baglandim. Ona, “Bu yetmez. Bunu ilan ettigin bir agikla-
ma yazman gerek” dedigimde bazi kisilerin adreslerini benden istedi. Bir
aciklama yazdi ve gonderdi. Fakat aciklama ¢ekingenlikten uzak degildi.
Belki de ¢epecevre saran sartlar yiiziindendi. Yapmis oldugu telefon ko-
nugmasinda remiz ile buna isaret etmisti.

Z. Seyh Kummi ile Son irtibat

Lider Seyyid Imam Hamaney, Uluslararasi Islam Mezhepleri Arasi
Yakinlastirma Kurulu'nu (Mecma®’l-Alemi li’t-Takrib Beyne’l-Meza-
hibi’l-islamiyye)** tesis etmeye karar verdiginde eskilere hiirmete riayet
gostermenin Seyh el-Kummi ile istisare etmekten gectigini gordii. Ali ce-
naplarindan bu konuda Seyh el-Kumm1’ye s6zlii mesaj ulagtirma izni ¢ik-
t1. Ben de bu mesaji ona aktardim. Seyh oldukga sevindi. Benim vasitamla
Seyyid Lider’den gelen ikramin igerigiyle uyumlu giizel bir cevap gon-
derdi. Daha sonra bu ikramin i¢inde canlilik ve aktivite tagidigini isitim.
Bu ikram, onu yeniden takribii’l-mezahib yoluna dogru harekete gecirdi.
Hatta Dar0’t-Takrib’in ¢aligmalarini yeniden baslatmak i¢in Kahire’ye ye-
niden donmeyi diisiindii. Fakat trafik kazasi, asrimizda takribii’l-mezahib
diisiincesinin remzi kabul edilen bu adamin hayatina son verdi.

4. Hatiratin Muhtevasina Genel Bir Bakis

Seyh Kummi’nin ve takribii’l-mezahib diigiincesinin tarihi seyri agi-
sindan biiylik 6nem arz eden hatirat, Kumm{ ile uzun yillar beraber ¢ali-

AA A

san ve Misir’daki caligmalarda aktif rol oynayan Sirazi tarafindan kaleme
alindigina dair ifadelerle baslamaktadir. Bu hatirat, Sirazi’nin Kummi’den
bizzat dinleme veya diisiinceye dair elinde mevcut bulunan belgelere da-

yandirilarak kaleme alinmistir.

Hatirat, yirmi alt1 basliktan olusmaktadir. Genel olarak bakildiginda,
takribii’l-mezahib diisiincesinin Misir donemi baslamadan 6nce yapilan
fikri hazirlik donemi, Misir’da diisiincenin hayata gecirildigi donem, faa-

48 Kurum hakkinda detayli bilgi ig¢in bkz. https:/www.taghrib.org/ar. Erisim Tarihi:
13.08.2020.
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liyet donemi ve kurumun kapanisi ile Kummi’nin hayatinin son demlerini
ihtiva eden boliimler seklinde bir bagliklandirma yapildigi goriilmektedir.

Hatiralar, Sirazi ile Kummi arasinda gergeklesen ilk irtibat ile bag-
lamaktadir. Buna gore ikili arasindaki bag, Risaletii’l-islam dergisindeki
makalelerin ¢evirisi vasitasiyla ger¢eklesmistir. Fikri hazirlik donemi ige-
risinde, ilk olarak Kumm1’nin Misir’a gitme sebepleri iizerinde durulmus-
tur. Ayrica ozellikle Iranli hac1 Seyyid el-Yezdi’nin Kabe’de tutuklanip
idam edilmesi ile takribii’l-mezahib kavraminin ni¢in gerekli oldugu ifade
edilmeye c¢alisilmistir. Hazirlik donemi igerisinde atilan somut adimlara
da denilmistir. Buna gore ilk olarak Kummi’'nin Arapcasini gelistirmek
icin Liibnan’a gitmesine deginilmistir. Daha sonra Misir’a yolculuk kale-
me alinmistir. Bu donemde Kummi’nin Misir’daki tavir ve durusuna vur-
gu yapilmis ve ziihd ve iffet icinde bir caba olarak nitelendirilmistir. So-
mut adimlardan bir digeri ise Kumm{ ile Ezher Seyhi Meragi arasinda ge-
cen ilk bulugsma ve dayanigmadir. Buradan itibaren fikri hazirlik donemi
tamamlanmis ve Misir’da donemin hayat gecirildigi donem baglamistir.

Bu boéliimde ilk olarak Dard’t-Takrib Kurumu olusturulmus ve iiye-
leri lizerinden yapilan tartigmalara yer verilmistir. Daha sonra ilk olarak
Seyh Abdiilmecid Selim ve onun déneminde Ezher ortaminda Mukaye-
seli Islam Fikhi tartismalar1 baslamistir. Ayrica Seyh Selim doneminde
yeniden basimi gergeklesen “Mecma’ii’l-Beydn” tefsirine deginilmistir.
Bir diger Ezher Seyhi olan Seyh Mahmud Seltt donemi de ele alinmistir.
Seyh Seltiit ile Kummi arasindaki goriismeler aktarilmis ve 6zellikle Seyh
Seltht tarafindan verilen tarihi fetva ilizerinde ayrica durulmustur. Fetva
ile birlikte Iran Sahrnin girisimleri ele alinmis, Seyyid el-Burficerdi’nin
Seyh Seltht’a olan ilgi ve alakasina vurgu yapilmistir. Ezher Seyhi Mu-
hammed Muhammed el-Medeni ile Kummi arasindaki irtibat da bir diger
konudur. Burada 6zellikle parantez agilmasi gereken kisi Hasan el-Ben-
na’dir. el-Benna’nin takrib diigiincesi agisindan 6nemine vurgu ve dvgiiler
yapilmistir. Ayrica onun bu diisiinceye katkilari ayr1 basliklar halinde ifa-
de edilmistir. Hatta el-Benna’nin, sehit edildigi geceye miistakil bir baglik
acilmistir.

Fikri hazirlik dsneminde ifade edilen Iranl1 bir hacinin idam edilmesi
ile sonuglanan olay sonrast Iran bir miiddet hacc1 yasaklamistir. Seyyid
el-Buricerdi ile Suud Krali arasinda gerceklesen karsilik hediyelesme ve
iyi niyet gostergeleri de arada ifade edilmistir. 1979°da Iran’da gergeklesen
Iran Islam Devrimi ile Seyh Kummi arasinda bir iliskilendirme yapilmis
ve Kummi’nin bu dénemde bir yanlis anlasilma sonu Iran’dan Paris’e go¢
etmesine deginilmistir.

Hatiralarin son kisminda ise Kummi’nin son dénemlerine yer veril-
mistir. Iran’daki Mecmat’t-takrib’in kurulus doneminde Ayetullah Ha-
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maney ile Kummi arasindaki iletisime yer verilmistir. Aradaki baglanti
Sirazi vasitasiyla gergeklesmistir. Kummi, yeniden saglanan bu iyi ilis-
kiler sayesinde Misir’a doniip Dar@’t-Takrib’in ¢aligmalarini yeniden can-
landirmak istemisse de muvaffak olamamis ve elim bir trafik kazasinda
Paris’te hayatin1 kaybetmistir.

Sonug

Bir diislincenin insasinda, diisiincenin mimari kabul edilen ismin
veya liderin rolii azimsanmayacak derecede 6nemlidir. Liderlik kavrami
her ne kadar tam olarak aciklanamamissa da 6zellikle bu alanda son do-
nemde yapilan ¢aligmalarda stratejik ve yonetsel liderlik gibi yeni kav-
ramlar ortaya atilmaya baslanmistir. Liderligin bir diisiinceye en 6énemli
katkist o fikrin bigcimlendirilmesi ve gelistirilmesine olanak saglar. Ayrica
liderin siireci iyi yonetebilmesi ve dogru zamanda dogru isler yapabilme-
si, diisiincenin toplumda anlagilmasina ve kabullenilmesine olanak saglar.

Islam timmetinin asirlardir iginde bulundugu buhrandan ve dagimik-
liktan kurtulmasi i¢in XIX. Asrin son ¢eyreginden itibaren farkli kavram,
faaliyet ve farkli ¢alismalar yapilmistir. XX. Asrin baslarindan itibaren
ise Islam diinyasinda meydana gelen siyasi hadiseler dolaysiyla kavrama
baglanan umutlar azalmaya ve yeni kavramlar ortaya atarak Musliimanla-
rin imidini her daim taze tutmaya gayret gosterilmistir. Bu gayret, sadece
bir kesimin degil Siinni-Sii her kesimin ¢aligmalari ile olmustur. Nitekim
takribii’l-mezahib kavrami, $il mezhebi mensubu biri tarafindan ortaya
atilmistir.

Ozellikle 1925’lerden sonra Miisliimanlar basibosluktan bir an 6nce
kurtulup yeniden birligi saglama adina yeni arayislara girmis ve farkl
kavram ve kisiler etrafinda bir araya gelmeye caligmiglardir. Ancak so-
nuglar istenildigi gibi olmamis hayal kirikliklari meydana gelmistir.
Kavramin her ne kadar fikri hazirlik siireci II. Diinya Savasi oncesinde
baglamigsa da kurumsallasma ve faaliyet donemi hizli olmustur. Takri-
bii’l-mezahib kavrami, umutlarin tam da tiikenmek tlizere oldugu bir do-
nemde ortaya atilmis ve secilen mekan olarak da Ehl-i Siinnet diinyasi
icin kiymetli yerlerden biri olan Misir tercih edilmistir. Misir, siiphesiz
Ezher gibi 6nemli dini kurumu biinyesinde barindirmakla birlikte tarihsel
acidan bakildiginda da Sii diinyasi agidan ortak noktalarin oldugu bir yer
olma ozelligine sahiptir. Hem tarihi hem de Ezher Seyhleri ile kurulan
temaslar vasitasiyla kavram kisa stirede Misir’da tutunmus ve burada ku-
rumsallasarak (Dart’t-Takrib Beyne’l-Mezahibi’l-Islamiyye) adin1 islam
diinyasina duyurmay1 basarmistir. Ayakta kaldigi siirede elbette Islam
birligini saglamaya yonelik adimlar atilmistir. Kavramin bu denli kabuk
degistirip kurumsallagsmaya evirilmesinde Ezher Seyhlerinin destegi ve
katkilari ile igindeki bulunduklari Misir toplumunun da bunda etkisi fazla
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olmustur. Ayrica bu siirecte, fikrin mimari kabul edilen Muhammed Taki
el-Kummi’nin gayret ve ¢abalar1 yadsinamaz. Kumm1i'nin sahsi gayretle-
ri, Iran ulemasindan aldig1 destek ve bu destegin sayesinde Misir idaresi
ile olan iyi iliskileri kavramin kisa siirede Islam diinyasinda duyulmasini
saglamistir. Ancak dini, siyasi ve bircok sebep dolaysiyla 1960’lardan iti-
baren sessizlige birlinmiis, 1970°1i yillarin basinda da faaliyetlerine son
vermistir. Kavramin mimar1 kabul dilen Seyh Kummi’nin fikrin hazirlik
asamasindan kurumun kapanmasina kadar izledigi politika, 6zellikle Ez-
her Seyhleri tarafindan takdirle karsilanmistir. Ayrica taninmis bir¢ok Ez-
her Seyhi, hem Kummi’ye hem de diisiinceye olan desteklerini nerdeyse
sonuna kadar devam ettirmislerdir. Kummi, Misir entelijansiyasi ile olan
irtibatinin Iran havzasi ile de canli tutmus, onlarin da destegini her daim
yaninda gémiistiir.

Dart’t-Takrib’te yapilan faaliyetlerin, Islam diinyasina duyurulma-
sinda basin yayin organlari kadar yapilan calismalarin terciimesi de et-
kili olmustur. Ozellikle farkli isimlerin kavramla alakali yazdiklarinin
cevrilmesi bunda 6nemli rol oynamistir. Burada da Kummfi’ye yardim
eden Sirazi gibi isimler etkili olmustur. Ozellikle ¢aligmamiza konu olan
hatiralar1 kaleme alarak hem kavram hem de donem ile alakali kayitlarin
glinlimiize ulagsmasini saglamistir. Kavramla ilgili kaynaklarin azlig1 dii-
siiniildiigiinde, s6z konusu hatiralarin kiymeti harbiyesi vardir. Ozellik-
le bu hatiralarin, kavramin lideri olarak kabul edilen kisi ile bir donemi
paylasan biri tarafindan kaleme alinmig olmast, niteligini arttirmaktadir.
Konu ile alakali arastirma yapacak olan biri i¢in bu hatiralarin giin ytizi-
ne ¢ikarilmasi bu a¢idan 6neme haizdir.
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Giris

Arapga bir kelime olan tevessiil, J~s kokiinden tiiremis olup, vesile
edinmek demektir. Vesile (Aw3!)ise; istenen seye yaklasmak, ona arzuyla
ulagmak, yakinlik, muhabbet, vasita, kendisiyle bir seye ulasilan ve yakla-
silan sey demektir. Diger yandan hiikiimdar nezdinde sahip olunan itibar
ve dereceye de vesile denir. Cogulu Jwss (vesil) ve Jielus (vesdil)’ dir.
Jul (Vasil); Allah’a ragbet eden, O’nu arzulayandir. (Harpiti, 1330:35;
[bn Manzir, t.y..: vsl md.; Cevheri, 1982: V/md.) [stiane, istigase ve is-
timdad gibi kelimeler de “yardim istemek” anlamina geldikleri icin te-
vessiille yakin anlamlhidir.

Bir seye yaklagsmak i¢in yakinligindan yararlanilan sey olan vesile,
Allah’1n rizasin1 kazanmak igin koétiiliikklerden uzaklagip taat ifade eden
fiilleri isleyen kulun, araya koydugu ara¢ veya aracilarin tamamidir. Bu-
radan tevessiiliin, kotiiliikleri terk ederek, taatle iyi davraniglara yonel-
me oldugu ortaya cikar. (Ragip Isfehani, t.y.: 560-561; Zemahseri, 1977:
11/25; 111/183) Islam’1n “iyiligi emr ve kétiiliigii engelleme” prensibi de bu
kategoride degerlendirilebilir. Dolayisiyla, Allah’a ulasmada kendisinden
yararlanilan kisi, metot, esya ve imkan manasinda kullanilinca bir takim
gayelere ulagsmak i¢in, Kur’an’in koydugu yasaklara ¢carpmayan her im-
kandan yararlanilmasi vesile ciimlesindendir. Vesile, Kur’an’in dnerdigi
sinirsiz bir imkan olarak degerlendirilip hayatin yeni sartlarina ve zorun-
luluklarina gore yeni yeni vesilelere sarilmanin yaradilis kanunlarindan
biri oldugu belirtilmistir. Tevessiiliin bu rélatif ve degisken karakterinden
hareketle onun bid’atle karistirilmamasi gerektigi “Bidatin giizeli olmaz.
Giizel olan vesile ciimlesindendir. Vesileligini yitiren sey bidat olur” ciim-
leleriyle dile getirilmis, bidat-1 hasene kavraminin asil kargiliginin “vesi-
le” oldugu belirtilmistir. (Oztiirk, 1995: 618-620)

Rabita kelimesiyle es manada veya yaklasik manada kullanilan
tevessiil ise, daha ¢ok tasavvifi bir terim olarak, hayatta olmayan en-
biya ve evliyayi araci kilarak ondan istekte bulunmaktir. (Karaman,
1980:100) Nitekim bazi tasavvuf kitaplarinda Ruhdniyetten istimdad
baslig1 altinda ele alinan tevessiil, miiridin seyhinden himmet, be-
reket ve yardim dilemesi olarak da tanimlanir. Geng, yasli, sag ya
da 6lmiis olmasi arasinda fark etmeksizin 6lmiis olan seyhin, biitiin
maddi kayitlardan siyrildig1 ve islevini daha siiratle yapabilecegi
dile getirilmistir. (Aydin, 1996: 30) Ayrica goriildiiklerinde yiizleri
Allah’1 hatirlatan bazi veli kullarin da Allah’a yaklasmak i¢in vesi-
le kilinmasin1 rdbita olarak degerlendirenler olmus, Hz. Omer’in,
Peygamberimiz (sas)’in amcas1 Abbas (ra)’a olan tevessiiliinii buna
delil olarak getirmistir. (Y1ilmaz, 2000: 330-331)
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Klasik Kelam literatiiriinde miistakil bir baslik altinda incelen-
meyen konu, insanla Allah arasindaki iletisimin saglam temeller
lizerine oturtulmasi ve tevhidin zedelenmemesi yoniiyle son donem
calismalarinda yer almustir. Ozellikle bazi tarikat veya Tasavvuf
ekollerinde Allah’a daha ¢ok yaklagsmak (kurbet) amaciyla da olsa,
seyh-miirid iligkisinin tevhidi zedeleyecek boyutlara taginmis olma-
s1 konunun 6nemini daha da katlamistir.

1. Kur’an ve Hadis’te Tevessiil ve Vesile Kelimeleri

Kur’an-1 Kerim’de tevessiil kavramina rastlanmamakla birlikte, vesi-
le kelimesi iki yerde gegmektedir. Bunlarm ilki, )55 5 a0 158811 shal a0l Ll G
O sALE il Al 31515 5 Al 43) “Ey iman edenler! Allah’tan korkun.
O’na yaklasmaya vesileler arayin” (el-Maide, 5/35) ayetidir. Burada ina-
nanlarin ncelikle yasaklanan fiilleri islememeleri gerektigi (49 )& ) ar-
kasindan da O’nu razi edecek amelleri islemek suretiyle, O’na yaklasma
ve rizasmni kazanma cabasi icinde olmalari gerektigi (w3l 43 12515 )
vurgulanmigtir. Bundan hareketle miifessirler genel olarak ayeti, Allah’a
yaklagmak i¢in (kurbet) 6ncelikle Allah’in nehy ettiklerinden uzaklagsmak,
sonrasinda da emrettiklerini yapmak, hatta bununla da sinirl kalmayarak,
ibadet, taat ve hayri elden geldigince arttirmak seklinde yorumlamislardir.
(Alﬁsi, t.y.: VI/124; Taberi, 2000: X/289-292; Hazin, 1979: 11/47; Razi,
t.y.: I/1651-1652; Zuhayli, 1997: VI/170-171). Kuseyri (6. 465), Risd-
le’sinde kulun Allah’a yakinligini, iman ederek Allah’in liituf ve ihsanina
yakin olmak; Allah’mn kula yakinligini ise kulun ilim ve irfan sahibi ol-
mastyla agiklamistir. Bu yakinlasmanin gergeklesmesi i¢in, miiridin dai-
ma Allah’in mukarebesi altinda oldugu bilincini diri tutmasi gerektigine
vurguda bulunmustur. (Kuseyri, 1991: 214-215). Bazi miifessirler bunu
kisaca takva kelimesiyle ifade etmis, ayetin 43l 430 1 5555 kisminimn | 55
4 kismuni tefsir ettigini belirtmistir. (Sevkani, 1414h. : 11/44-45). Ayette
zikredilen vesilenin manas1 konusunda ittifak olmakla beraber, bu vesile-
yi saglayacak unsurlarin neler oldugu konusunda ihtilaf vardir. Allah riza-
st icin yapilan her ibadet ve kaginilan her yasagin insan1 Allah’a yaklag-
tiran yollar oldugu genel kabul gormiis, kimileri bunu cikad kelimesiyle
kavramsallastirmistir. Nitekim &yetin devaminda cihadin emredilmesi bu
goriisii kuvvetlendirir niteliktedir.

Elmalili, tefsirinde vesileyi, diger miifessirlerle uyumlu bir sekilde
Allah’a yaklasmak ve O’nun rizasini kazanmak i¢in ugragmak, bunun i¢in
de bir takim yol ve yontemlere miiracaat etme ¢abasi olarak yorumlamig-
tir. O bunun igin, tek basina yeterli olmayan imana mutlaka salih amel-
lerin de eklenmesi gerektigini vurgulamis, vesilenin cennette bir makam
oldugunu, onu isteyip aramak gerektigini, vesilenin vesilesinin de “iman,
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ittika, istek ve irade” oldugunu ilave etmistir. Imanin takva/ittika ile, itti-
kanin vesile aramakla, vesilenin de miicahede/cihad ile ancak tamamlana-
cagimi belirtmistir. (Elmalili, 2011: 111/233-234)

Ayete, ilk donem tasavvufi tefsirler de dahil olmak iizere, genel ola-
rak bu anlamlar verilmekle birlikte kavramin anlam genislemesine veya
degismesine ugramasinin ne zaman bagladigina dair elde net veriler bu-
lunmamaktadir. Ancak bazi arastirmacilar, tasavvufi gelenekteki seyhin
miiridine vesile olabilecegi fikrinin ilk defa Ma’raf Kerh1’nin miiridi Se-
riyy-i Sakati’ye (6. 251) “Bir seye ihtiyacin oldugu zaman benim adima
yemin ederek onu Allah’tan iste” demesi ve bunun 6zellikle tarikatlarin
ortaya c¢iktig1 VI-VII/XII-XIII yiizyillarda pir ve seyhlerin Allah’a yaklag-
mak icin vasita kabul edilmesi seklinde anlasilmasiyla bagladigini belirtir.
(Bardakg1, 1999: 39-40) Tasavvufta onemli bir makam olan Uveysiligin,
ya dogrudan Hz. Peygamber’in ruhu ve maneviyati tarafindan terbiye edi-
len veliyi; ya da daha 6nce yagamis ve 6lmiis bir miirsidin ruhaniyetinden
feyz alip bunlarla kalbi bir irtibat kurarak ona ait halin kendisine de ge-
cecegine inanmay1 ifade etmesi, (Uludag, 1995: 549; Cebecioglu, 1997:
737) bu anlam kaymasinin 6rneklerinden birini olusturur.

Kur’an’da vesile kelimesinin gectigi diger yer ise;
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“Onlarin kendisi Allah’a yalvarir ve en yakin olabilmek iimidiyle
vesile ararlar; rahmetini diler, azabindan da korkarlar. Ciinkii Rabbinin
azabi sakinmaya degerdir” ( el-Isra, 17/57) ayetidir. Ayetin anlamma
aciklik getiren ise bir 6nceki ayettir:
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“De ki Allah’tan baska (size yardim edecegini) zannettiklerinize ya-
karmn! Onlar ne zarari sizden giderebilirler ne de onda herhangi bir degi-
siklik yapabilirler” (el-Isra 17/56)

Ibn Mes‘td (6.32/652-53) ve Taberi (6. 310/923) tarafindan
ayetin inis sebebi olarak, bir grup insanin taptiklari cinlerin son-
radan Miisliiman olmasina ragmen onlara tapmaya devam etmele-
ri iizerine Allah tarafindan bir kinama oldugu ifade edilmistir. (ibn
Kesir, 1969: 11/46-47; Taberi, 2000: XIV/628-632; Kurtubi, 1964: X/ 279)
Ibn. Hacer el-Askalani (v. 852/1448) de cinlere ibadet eden insan-
larin onlara ibadet etmeye devam ettiklerini, cinlerin ise Miisliiman
olup Rablerine vesile aradiklarindan bundan hosnut olmadiklari-
n1 belirtmistir. (Ibn Hacer, 1407: VIII/ 249). Ayetin niizuluna sebep
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olan tapmilan varliklarin melekler, Uzeyir veya Hz. Isa olduguna
dair rivayetler de bulunmakta, Taberi ve bazi miifessirler bunlardan
meleklerle ilgili olanin daha sahih oldugu goériisiinii paylagsmakta,
EbG Mansir el-Matiiridi (6. 333/944) de buna katilmaktadir. (Ta-
beri, 2000: XIV/628-632; Matiiridi, 2006: VIII/ 299-302; Razi, t.y.: XX/
356-357). Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)’ye goére mabud olan var-
liklarin zararlar1 gidermeye, faydayi elde etmeye giicilinlin yetmesi
gerekir. Oysaki zikredilenlerden hig birisinin buna giicli yetmemek-
tedir. Mabld olarak kabul edilen melek veya peygamberlerin ken-
dileri Allah’a, ibadet ederek yaklagmak isterler. Ibadet edene ibadet
edilmez. (Rézi, t.y.: XX/ 356-357; Beyzavi, ty.: III/ 259). Miifessirlerin
cogunlugu, bu ayette gecen vesile kelimesinin diger ayette oldu-
gu gibi Allah’a yakinlagsma (kurbet) anlamina geldigi konusunda
hemfikirdir. Ancak ayetin tefsirlerine bakildiginda, bir 6nceki aye-
tin de etkisiyle Allah’a ibadet edene ibadet edilemeyecegi vurgusu
on plandayken, O’na yaklagmak i¢in vesileler arayanlarin da vesi-
le edinilemeyecegine dair bilgiye rastlanilmamaktadir. Bu durum,
zikri gecen varliklarin belirli dlgiilerde vesile kilinmasinin uygun
goriildigi fikrini akillara getirmektedir. Allah disindaki varliklara
ibadet edilemeyecegi gibi onlarin vesile de kilinamayacagini savu-
nanlar ise muhtemeldir ki ayetin niizul sebebini, “cinlere” tapanlara
kars1 kinamaya hasrettikleri sdylenebilir. (Yargici, 2016: 22-25).

Biitiin bu yorum ve rivayetlerden vesilenin kendisiyle Allah’a yakla-
silan sey oldugu diisiincesi pekismis olmaktadir. Bu ayet, siyak ve siba-
kindan da anlasilacag iizere, alimler tarafindan dualarda cinsi ne olursa
olsun, kullara yonelmenin akil dis1 bir sey oldugunun agik bir tezahiirii
olarak yorumlanmustir. Zira kendilerine ibadet edilen o varliklar Miislii-
man olduklarini ilan etmis ve Allah’in rizasim1 kazanmak i¢in de yarisa
girmiglerken, kula kul olup kendisi gibi aciz bir varliga ibadet etmek hic-
bir akil sahibinin kabul edebilecegi bir davranis degildir. (Elbani, 1995:
21-22)

Hadislere bakildiginda, ezan hadisi olarak bilinen rivayetlerde
(Buhari, “Ezan”, 8; Miislim, “Salat”, 7; Eba David, “ Salat”, 37; Tirmizi,
“Salat”, 43; Nesai, “Ezan”, 38; Ibn Mace, “Ezan”, 4) ezandan sonra oku-
nan duada Allah (cc)’tan Peygamberimiz (sas)’e “cennetin en iist maka-
m1” olarak yorumlanan (Ibn Kesir, 1969: 11/ 53; Resid Riza, 1995: VI/
305; Bursevi, 1389: 11/ 387; Ibn Manzir, t.y.: X1/ 724-725) vesilenin veril-
mesinin istendigi goriiliir. Hz. Peygamber’e yapilan bu duanin meyvesi-
nin ise ondan gelen rivayetlere dayandirilarak ahirette sefaatine kavugsmak
oldugu belirtilmistir. (Miislim, “Ezan”, 11; EbG Davad, “Salat”, 37; Tir-
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mizi, “Menakib”, 1;Nesai, “Ezan”, 37) Bu durumda Hz. Peygamber i¢in
yapilan dua, kendisi de ayn1 zamanda bir vesile olan sefaatine ulagmak
icin bagka bir vesile olmus olmaktadir. Bundan dolayidir ki vesileyi bas-
I1 basina kiyamet giiniindeki sefaat olarak yorumlayanlar olmustur. (Ibn
Manzir, t.y.: XI/ “vsl” md; Ibnii’l-Esir, t.y.: V/ 185).

Taberi, Miisliimanlar arasinda Hz. Peygamber’den sonra Allah’in
hiicceti sayilacak dini bir otoritenin varligi konusunda tartismalarin ya-
sandigini belirtir. O ayrica, Ebi Hanife’nin (6. 150/767) dua ederken
“peygamber ve velilerin hakk: i¢in” seklinde ifadeler kullanilarak yapi-
lan tevessiilii dogru bulmadigina dair bir bilgi aktarir. Bu tiir nakillerden
hareketle tevessiil konusuna iligkin tartismalarin II. (VIIL.) yiizyilin ilk
yarisinda ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. (Yavuz, 2012: 41/6)

2. Genel Kabul Goren Tevessiil ve Vesile Cesitleri

2.1. Allah’in Giizel isimleri ve Yiice Sifatlariyla Tevessiil

Islam alimlerinin iizerinde ittifak ettikleri tevessiil gesitlerinin basin-
da esma-i hiisna ve sifatlarla tevessiil gelir. Allah’in isim ve sifatlar1 ise
O’nun zatina nisbet edilen mana ve kavramlardan ibaret olup, sekil yo-
niinden isim, fiil, zarf veya terkip seklinde gelebilir. Gerek Kur’an gerek
sahih hadisler bu cesit tevessiilii tasdik ve tavsiye etmistir. Bu isimlerin
zati olmamakla beraber medih, dua ve niyazla goniil hayatinin derinles-
mesi ve manevi doyuma kavusmasi i¢in vesile teskil ettigini soylemek
gerekir. (Topaloglu, 1995: X1/ 405, 409)

Tevhid inanci, yaratanla yaratilmislarin niteliklerinin birbirin-
den ayrilarak agikca ortaya konmasini gerekli kilar. Yaradanin bilin-
mesi ancak isim ve sifatlartyla miimkiin olacagindan ve kisi ancak
bu isim ve sifatlar vasitasiyla agkin varlik olan Yaraticisiyla baglan-
t1 kurabileceginden Kur’an’da Allah’a bu isimlerle dua, niyaz ve
ibadette bulunulmasi gerektigi;(el-A’raf, 7/180) bunlardan herhangi
biriyle dua edilebilecegi (el-isra, 17/110) belirtilmis ve son nazil olan
surelerin birinde de on alt1 kadar isim (el-Hasr, 59/22-24) bir arada
zikredilmistir. Biitlin bu ayetlerde dncelikle Allah’in birligi vurgu-
lanmis, akabinde tenzihi, subiti ve fiili bazi sifatlarini dile getiren
isimler 6rnek bir adlandirma seklinde ifade edilmistir. (Topaloglu,
1995: X1/ 405, 409; Yurdagiir, 1984: 44-45)

Esma-i hiisna ile yapilan tevessiile 6rnek teskil eden ayetler incelen-
diginde? Kur’an’da en ¢ok zikredilen Allah lafzindan sonra ikinci sirada

2 el-Bakara, 2/126-129, 200, 201, 286; Ali imran, 3/3516,17,35, 36,40,41,53,147,191-194; en-
Nisa, 4/75; Ibrahim,14/25,41; el-Enbiya, 21/83,89; el-Mii’mintin, 23/26,29,97-99; en-Neml,
27/19; el-Kasas, 28/16,1721,37,63; Nuh, 71/21,26,28
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gelen Rab ismiyle en fazla niyazda bulunuldugu goriiliir. (Yurdagiir, 1984:
58) Bunun diginda bazen kul ihtiyacina cevap teskil edecek isimleri zik-
retikten sonra ihtiyacini dile getirir, (el-Bakara, 2/286; el-A’raf, 7/155) ba-
zen de dogrudan O’nun sifatlarini zikrederek tevessiilde bulunur. (Yinus,
10/86; en-Neml, 27/19).

Hz. Peygamber, esméa-i hiisna ile tevessiile biiyliik 6nem vermis, as-
habina bizzat 6rnek olarak bu sekildeki tevessiilii salik vermistir. Nitekim
hadis kaynaklariin dua ve zikir boliimlerinde buna sik¢a rastlanmaktadir.
Bu kaynaklarda daha c¢ok ism-i dzam tabiri kullanilmis, bununla yapilan
duanin reddedilmeyecegi vurgulanmistir. (Tirmizi, “Da‘avat”, 92; bk.
Beyhaki, 1985: 1 ve Il. Ciltler) Kuraklik yillarinda dua etmesi istendigin-
de duasina, Allah’a hamd 1 senddan sonra Rab, Rahman, Rahim, Gani,
kiyamet giiniiniin sahibi ve yegane ilah oldugunu ifade ederek baslamistir.
(Ebti David, iIstiska, 2) Hz. Peygamber, tavsiye ettigi dualarda dncelikle
kulun Cenab-1 Hak karsisinda acizligini bilmesi, buna mukabil, O’nun
hicbir seye muhtag olmadigini, yegane gii¢ ve kudret sahibinin O oldu-
gunu, zatindan baska her seyin fend bulacagini itiraf etmesi gerektigini,
ancak bu suurla, 6zellikle de geceleri ve seher vaktinde yapilan duanin
kabule sayan olacagini belirtmistir: “ Allahim! Ben hamdin sana has oldu-
gunu, senden baska ilah olmadigini, senin bir olup hig¢ bir ortaginin bulun-
madigini, bol nimet verdigini, gdklerin ve yerin yaraticisi, celal ve ikram
sahibi oldugunu (bilerek) senden istiyorum.” (Ibn Mace, “Dua”, 9; Ebii
David, “Salat”, 358). “Allahim! Ben senin tek ve her seyden miistagni
oldugunu, biitlin varliklarin sana muhtag oldugunu, dogurmayan, dogma-
yan ve hicbir dengi bulunmayan Allah oldugunu (tasdik ederek) senden
istiyorum.” (Ibn Mace, “Dua”, 9). Enes b. Malik’ten gelen rivayete gore,
bir giin Restlullah ile otururlarken bir kisinin namazdan sonra soyle dua
ettigini gorlir: Allahim! Hamd yalniz Sana mahsustur ve senden bagka
ilah yoktur. Minnet etmeden en ¢ok veren, yeri ve gokleri yaratan oldu-
gun i¢in senden istiyorum. Ey celal ve ikram sahibi! Ey Hay ve Kayyum!
senden istiyorum.” Duayi isiten Peygamber (sas) ashabina: “...Bu kisinin
ne ile dua ettigini biliyor musunuz?” diye sorunca ashabi da: “Allah ve
Restilu daha iyi bilir” diye karsilik verir. Bunun iizerine Restilullah soyle
buyurur: “Varligim kudret elinde bulunan Allah’a yemin ederim ki bu sa-
his, kendisiyle dua edilip istenildiginde Allah’in mutlaka icabet edecegi
ism-i azam ile dua etmistir.” Peygamber Efendimiz bu sekildeki dualarin
flahi affa mazhar olacagimi -6nemine binden- ii¢ kez tekrarlayarak ifade
buyurmustur. (Nesai, “Sehv”, 58. Ayrica bk. Miislim, “Zikr”, 61, 62, 63;
Tirmizi, “Da‘avat”, 19, 68.)
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2.2. Salih Amellerle Tevessiil

Tartigsmasiz kabul edilen tevessiil ¢esitlerinden biri olan salih amel;
dinin yapilmasim emir veya tavsiye ettigi, iyi, dogru, faydali ve sevap
kazanmaya vesile olan islerin biitiiniidiir. (Uludag, 1991: 111/13) Kur’an
salih amelin 6nemine vurguda bulunmus; diinya ve ahiret mutluluguna
ulagmanin yegane yolu olarak isaretlemis, kisinin gerek kendisiyle gerek-
se toplumla olan iligkilerinin sihhatli olmasi i¢in salih amelin kilit rol oy-
nadigini belirtmistir.’> Salih ameli 6nemli kilan bir diger yon ise dualarin
kabulii i¢in 6nemli bir vesile kilinmasidir.

Bakara siresinin iki ayetinde dinen farz kilinan sabir ve namaz
gibi iki 6nemli amelle Allah (c.c)’tan yardim istenmesi salik verilmistir.
(el-Bakara, 2/45, 153) S6z konusu ayetlerde, hangi kosullarda bulunulur-
sa bulunulsun mutlak surette Allah’tan yardim talep edilmesinin gerek-
liligi vurgulanmistir. Bu durum, her vakit kulun Allah’la beraber, O’nun
gozetim ve kontrolii altinda bulundugunun, O’nu hosnut edecek davranis-
lar1 vesile kilarak, yalnizca O’ndan yardim istemesi gerektiginin suuruna
varmasinin gerekliligini gostermektedir. Ayette gecen sabir kelimesine
her ne kadar oru¢ manasi yiikklenmisse de burada ifade edilen daha ziyade,
Allah’1n haram kildig1 seylerde, musibet aninda, iyilik yapma yolunda ve
ibadet ve taatleri yerine getirmedeki devamlilik ve sebattir. (ibn Kesir,
1969: 1/87-88; Razi, Beyrut, t.y.: I1I/ 49, IV/ 144-145; Elmalili, 1992: II/
69- 70) Sabrin bir ¢esidi olarak gorebilecegimiz husi iginde kilinan bir
namaz, Allah’n kudreti, yiiceligi, iistlinliigii, mahliikata olan Lituf ve ke-
remi ¢oke¢a zikredildiginden diinyevi musibetlerin kisinin géziinde kiigiil-
mesine ve olumsuzluklara karsi direnme giiciiniin artmasina vesile olur.
(Razi, Beyrut, t.y.: 111/ 49). Nitekim Hz. Peygamber’in sikintil1 anlarinda
namaz kildigi, namaz vesilesiyle Allah (cc)’a iltica ettigi bilinmektedir.
(Razi, Beyrut, t.y.: VI/ 145; ibn Kesir, 1969: I/ 87). Bir rivayete gore,
karninin agrisindan kivranan Ebi Hureyre’ye, kalkip namaz kilmasini,
¢iinkii namazin sifa oldugunu buyurmustur. (Ibn Mace, “T1b”, 10; bk. ibn
Kesir, 1969: 1/ 87) Burada fiziksel bir hastaliktan kurtulmak i¢in namaz
dogrudan bir sifa vesilesi olarak takdim edilmemis aksine, ruhsal ve hissi
yonden rahata eren kisilerin bazi bedensel agrilar1 daha hafif bir sekilde
atlatabilecegi ger¢egine atifta bulunulmustur. Manevi rahatlamanin bera-
berinde belli oranda fiziki bir rahatlamay1 getirdigi su gotiirmez bir ger-
cektir.

Salih amel Kur’an’da da belirtildigi gibi sikintilardan kurtulmaya,
maddi ve manevi riziklanmaya, islerin kolaylagmasina vesile olabilmek-
tedir. (et-Talak, 65/2, 3, 4, 5, 7, 11) Kur’an, salih amellerin bir girizgahi

3 Ornek olarak bk: el-Bakara, 2/82, 277; en-Nisa, 4/57; 122, 173; el-A’raf, 7/42; Had, 11/11,
23; el-Kehf, 18/30, 88, 107; Taha, 20/75, 82,112; el-Furkan, 25/70; el-Ankebit, 29/7, 9, 58;
el-Hucuréat, 49/29; et-Talak, 65/11.
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olarak goriilebilecek imani, Allah’in rahmet ve magfiretini celp etmeye bir
vesile olarak inananlarm 6niine koymustur. Ali imréan stresinin muhtelif
ayetleri bunu destekler mahiyettedir: “Ey Rabbimiz! Iman ettik; giinahla-
rimiz1 bagisla, bizi ates azabindan koru!”(Ali Imran, 3/16), “ ‘Rabbimiz!
Indirdigine inandik ve peygamberine uyduk. Simdi bizi sahitlerden yaz’
dediler.”(Ali Imran, 3/53), “ Ey rabbimiz! Gergek su ki biz, ‘Rabbinize
inanin!’ diye imana c¢agiran bir davetciyi isittik, hemen iman ettik. Artik
bizim giinahlarimizi bagisla, kétiiliiklerimizi 6rt, ruhumuzu iyilerle bera-
ber al ey Rabbimiz! Rabbimiz! Bize, peygamberlerin vasitasiyla vadet-
tiklerini de ikram et ve kiyamet giiniinde bizi rezil-riisvay etme; Siiphesiz
sen vadinden caymazsin.” (Ali Imran, 3/193-194).

Hadis kaynaklarinda, Allah rizas1 i¢in yapilan iyi bir amelin Allah’a
arz edilmek suretiyle sikintilarin define birer vasita kilindig1 goriilmekte-
dir. Hz. Peygamber‘in uygulamalarinda ve ashabina yaptig1 tavsiyelerde
bunu gérmek miimkiindiir. (Buhari, “Daavat”, 6, 7, 9-10; Miislim, “Zikr”,
56, 57; ibn Mace, “Dua”, 15; Tirmizi, “Daavat”, 16). Bu konuya delil ola-
bilecek en taninmis drnek ise, Abdullah b. Omer’in rivayet etmis oldugu,
Magara Ehli kissasidir. Kissa 6zetle; seyahat esnasinda bir magaraya s1g1-
nan ii¢ kisinin, magara agzinin yuvarlanan bir kaya yliziinden kapanmasi
iizerine islemis olduklar1 salih amelleri vesile edinerek yalvarmalar1 ve
bunun neticesinde magaradan kurtulmalarindan bahseder. (Buhéari, “En-
biya”, 53; “Icare”, 12; “Edep”, 5; Miislim, “Zikr”, 100.) Hz. Peygam-
ber’in bu kissay1 oviicii bir iislupla anlatmasi, salih amelleri zikretmek
suretiyle onlarla tevessiil edilebilecegine bir 6rnektir.(Elbani, 1995: 56.)

2.3. Salih Kisilerin Duasiyla Tevessiil

Allah Kur’an’da kullarina yakin oldugunu, kendisine dua edenin dua-
sina icabet edecegini bildirmis, dua etmekten geri kalinmamasi gerektigi-
ni tavsiye etmistir.* “De ki yalvarmaniz olmasa, Rabbim size ne diye de-
ger versin”(el-Furkan, 25/77.) ayeti, insanin 6nemini yalvarmasiyla denk
tutmus; duasini, kiymetinin gostergesi kilmistir. Hz. Peygamber de bunu
“Dua ibadetin 6zidiir” (Ebd Daviad, “Vitr”, 23; Tirmizi, “Daavat”, 1) di-
yerek pekistirmistir. Gazzali, (6.555/1111) kalkanin oktan korunmak, su-
yun ise bitkilerin biiyiimesi i¢in birer sebep olduklar1 gibi, duanin da bela
ve sikintiy1 def etmek ve Allah (cc)’in rahmetini celp etmek i¢in dnemli
bir sebep oldugunu bildirmistir. (Gazzali, 1993: 1/ 941). Biitiin bu 6rnekler
kisinin yapacagi duanin 6nemini vurgularken, bagkasinin yapacagi duanin
tevessiile konu olup olmayacagi tartisilmig, Kur’an ve sahih rivayetlerden
getirilen delillerle salih kisilerin duasiyla tevessiilde bulunmanin caiz ol-
dugu belirtilmistir.

4 Bk. el-Bakara, 2/186; el-A’raf, 7/180; er-Ra’d, 13/36; el-Isra, 17/110; el-Hac, 22/67; el-
Kasas, 28/87; el-Mii’min, 40/60; es-Sura, 42/15.
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Kur’an insanlarin farkli karakter ve yetenekte oldugunu muhtelif
ayetlerle belirtmistir: “...Onlardan (insanlardan) kimi kendisine zulmeder,
kimi ortadadir, kimi de Allah’in izniyle hayirlarda 6ne gegmek icin ya-
risir...” (Fatir, 35/32), “Herkesin yaptig1 islere gore dereceleri vardir...”
(En‘am, 6/132), “Herkesin yaptiklarina gore dereceleri vardir. Allah, on-
lara yaptiklarimin karsiligini verir...” (Ahkaf, 46/19). Bunun hikmeti ise
su sekilde izah edilir: “...Birbirlerine is gordiirmeleri i¢in kimini otekine
derecelerle tstlin kildik...” (Zuhraf, 43/32) Bu derecelendirme diinyevi
olabilecegi gibi, islenen iyi amellere gore uhrevi ve Allah indindeki deger
acisindan da olabilmektedir. Allah (cc)’1n emirlerini yerine getirip, yasak-
larindan kaginma oraniyla paralel olarak bu mertebeler de farkli olacaktir.
(el-Hucurat, 49/13) Allah katinda degerli olanin yapacagi duanin da bir
degere sahip olacagi kuskusuzdur.

Inatc1 bir kavim olan Israilogullar1 Hz. Musa’y1 yalanlamalarina rag-
men her baslar1 sikistiginda onun duasina miiracaat etmekten geri durma-
muglardir. (el-Bakara, 2/61, 67-71; el-A’raf, 7/134). Onlar, Hz. Musa’nin
duasinin kabul olmayacagimni diisiinselerdi 1srarla boyle bir girisimde bu-
lunmazlardi. (Razi, Beyrut, t.y.: XIV/ 219). Bu sekilde bela ve musibet-
lerin ortadan kalkmasi i¢in peygamberlere miiracaat edildigi gibi, glinah-
larin aff1 icin de miiracaat edilmistir. Kiskancliklar1 yiiziinden Hz. Yusuf
(as)’u kuyuya atan kardesleri, hakikat ortaya ¢ikip yaptiklarindan pisman
olunca, babalarin da duasinin kabul olunacagini bildiklerinden “ ...Ey
babamiz! (Allah’tan) bizim giinahlarimizin affin1 dile! Ciinkii biz gergek-
ten gilinahkarlar idik” (Yasuf, 12/97) seklinde seslenerek babalarindan
kendileri i¢in duada bulunmasini talep etmislerdir.

Kur’an miinafiklarin bile Peygamberimizin duasina siginmalar1 du-
rumunda affa mazhar olacaklarini bildirmistir: “...Eger onlar kendileri-
ne zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah’tan bagislanmayi dileseler,
Resil de onlar i¢in istigfar etseydi, Allah’1 ziyadesiyle affedici, esirgeyici
bulurlardi.” (en-Nisa, 4/64) “Miinafiklarin durumunu agiklayan bu ayet,
onlarin bile affolunacagini agikca ifade etmekteyken, halis miiminler igin
bu durum af i¢in ¢ok daha uygundur. Restlullah (sas)’in onlar i¢in af talep
etmesi, bu talebin Allah katinda kabul edilmesine vesile teskil etmekte-
dir.” (Razi, Beyrut, t.y.: X/ 162)

Hadis kaynaklarinda da Hz. Peygamber’in duasina miiracaat edildigi-
nin drneklerini gdrmek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in duasiyla sarali bir
kadinin iyilesmesi, Ebl Hureyre’nin annesinin Miisliiman olmasi, (Miis-
lim, “Fedailii’s-Sahabe”, 158) kitlik donemlerinde yagmurun yagmasi,
siddetli yagmur zamanlarinda siddetin kesilmesi ki hadis kitaplarinin
“Kitabu’l-Istiska” boliimlerinde bunun drneklerini bolca gérmek miim-
kiindiir, bu drneklerden sadece bir kagidir. (Buhari, “Istiska”, 6-14, 24;
Miislim, “Istiska”, 8, 9, 10, 12; Nesai, “Istiska”, 1, 9-10)
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Ayet ve hadislerden 6rneklerini gordiigiimiiz bu vesile ¢esidinde aktif
rolii peygamberlerin iistlenmesi, onlarin olmadigi dénemlerde bu tiir te-
vesslile miiracaat edilip edilmeyecegi meselesini gliindeme getirmis, salih
amel sahibi miittaki bir insana gidilerek onun da duasina miiracaat etme-
nin bir nevi “salih amellerle tevessiilde bulunma” sayilacagindan ittifakla
kabul gormiistiir. Nitekim Hz. Peygamber, Uveys b. Amir el-Karani’nin
dualarmin cevaba yakin oldugunu bildirmis ve ondan dua istenilmesini
tavsiye etmistir. (Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 223- 225) Biitiin bunlarin
haricinde hadis kaynaklarinda, bir Miisliiman’in giyabi olarak baska bir
din kardesine olan duasinin kabule deger oldugu bildirilmekte, (Miislim,
“Zikr”, 86- 88) bundan daha cabuk herhangi bir duanin kabul olunma-
yacagi sOylenmektedir. (EbG Davad, “Salat”, 364; Tirmizi, “Birr”, 50)
Nitekim Restlullah (sas), umre i¢in miisaade isteyen Hz. Omer’e: “Ey
kardesim! Duanda bizi an, unutma!” (Ebi David, “Salat”, 358) diyerek
salih kisilerin duasiyla da tevessiil edilebileceginin 6rnegini gdstermistir.

3. Hakkinda Tartismalarin Oldugu Tevessiil Cesitleri
3.1. Zat Ile Tevessiil®

3.1.1. Salihlerin Allah Katindaki Makamiyla Tevessiil

Daha ¢abuk netice almak, sikint1 ve belalardan miimkiin oldugunca
cabuk kurtulmak amaciyla yapilan dualarin miisbet netice vermesi igin
kiginin, “Allahim! Falanca kulunun katindaki iistiin makami hatirina su su
sikintimi gider, su su dilegimi kabul et!” diyerek dua etmesi bu tevessiil
¢esidine girer. Ancak tevhid inancina ters diistiigii soylenerek bu durum
alimler arasinda ihtilafa sebep olmustur. Ibn Teymiyye (6.728/1327) ve
onun goriislerini benimseyenler, bu tiir tevessiile karsi ¢ikarak,® bu konu-
daki tartigmay1 baslatmiglardir. Es-Subki (6.783/1381) ve taraftarlari ise,
bunun mesri oldugunu savunarak onlara karsi cephe almislardir (Subki,
1419/1991: 153). Tartigmaya konu olan bu tiir tevessiiliin 6rnekleri karsit
delilleriyle birlikte ele alinacaktir.

3.1.1.1. Hz. Omer’in Hz. Abbas ile Tevessiilii

Enes b. Malik’in rivayetine gore, (Buhari, “Istiskd”, 3; “Fedai-
lu’s-sahabe”, 11; ibn Hacer, 1407: 11/ 574-575) Hz. Omer, kuraklik zama-
ninda Hz. Peygamber’in amcasini vesile kilarak, Allah (cc)’tan yagmur

5 Konu hakkinda yapilan bir ¢alisma i¢in bk. Muhammed el-Mustafa, Tevhid ve Sirk A¢isin-
dan Kelamcilara Gére Tevessiil, (Basiimamus yiiksek lisans tezi), Van Yiiziincii Y1l U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2020, 41-101.

6 Konu hakkinda kapsamli bir ¢alisma igin bk. Abdulvehhab Goziin, ibn Teymiyye’nin Teves-
siil Anlayisina Elestirel Bir Yaklasim, Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 13, Haziran 2018, 15-42.
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yagdirmasi igin “Allahim! Bizler daha 6nce Peygamberimiz (sas)’i vesile
kilarak sana niyazda bulunurduk, sen de bunun iizerine bize yagmur ve-
rirdin. Simdi ise Peygamberimiz (sas)’in amcasini vesile kiliyor ve sen-
den bize yagmur yagdirman diliyoruz” diyerek duada bulunur ve bunun
tizerine yagmur yagar. (Rivayetin degerlendirmesi i¢in bk. Giiler, 1997:
89-92)

Zat ile tevessiilii savunanlar Hz. Omer ’in Hz. Abbas’in “zatiyla”,
kars1 ¢ikanlar ise Hz. Abbas’in “duasiyla” tevessiilde bulundugunu savu-
narak su delilleri dne siirmiislerdir: Hz. Omer boyle yapmakla, Restilullah
disindakilerle de istiskdda bulunmanin caiz ve mesru oldugunu, Peygam-
berimiz (sas)’in amcasiyla tevessiilde bulunarak Ehl-i Beyt’in serefini,
yiiceligini ve daha faziletli (fAdil) dururken faziletli (mefddl) olanla da
tevessiiliin caiz oldugunu insanlara gostermek istemistir. Zira o esnada
daha faziletli olan Hz. Ali dururken Hz. Abbas ile tevessiilde bulunulmus-
tur. (Faki, 1968: 174-175; ibn Hacer, 1407: 11/574-575; ibn Asakir, ty.:
111/555-557). Hz. Omer * Basiniza bir musibet geldiginde Hz. Abbas’1
Allah’a vesile edinin!” demekle “ondan dua isteyin” manasini kastetme-
mis aksine “Onunla Allah (cc)’a tevessiilde bulunun!” demek istemistir.
Ciinkii Hz. Omer bunu, ondan dua etmesini istedikten sonra sdylemistir.
Bu da salih zatlarin Allah (cc) katindaki mertebesiyle tevessiil edilebile-
cegini gésterir.(ibn Asakir, t.y.: I1I/555-557; Kevseri, 1369h.: 3-4, 9, 11)

Zat ile tevessiile karsi ¢ikanlar ise, kendilerince mesru olan tevessii-
liin, Hz. Peygamber (sas)’in zatiyla degil, dua ve sefaatiyle yapilan teves-
siil oldugunu savunurlar. Zira onlara gore eger zat ile tevessiil mesru ol-
saydi, basta Hz. Omer (ra) olmak iizere biitiin sahabe Restlullah’in zatin
terk edip de Hz. Abbas’in zatiyla tevessiil etmezdi. Mahlukatin en hayir-
listyla tevessiil dururken O’nun akrabalarindan biriyle tevessiilde bulun-
mak sahabenin de kabul edebilecegi bir sey degildir. Boyle bir davranig
mesru olan siinneti terk edip, efdal olandan yiiz ¢evirmek ve miimkiin
oldugu halde iki vesileden daha zayif olaniyla Allah’tan istekte bulun-
maktir. (Ibn Teymiyye, 1970: 65-66; 1416/1995: 1/86-87; ibn Ebii’l-iz,
1988: 96) Dolayisiyla Peygamber bile olsa herhangi bir zatin Allah (cc)
katindaki derecesiyle veya makamiyla tevessiilde bulunmak dinen caiz
degildir. Ahirete irtihalinden sonra Peygamberimiz (sas)’le tevessiil an-
cak, onun getirdiklerine iman ve itaat etmek suretiyle olabilir. Rivayetten
anlasildig1 kadariyla, Hz. Omer Hz. Abbas’in zatiyla degil duasiyla teves-
siilde bulunmustur. (ibn Teymiyye, 1970: 49; 1995: 1/153)

Cagdas Islam alimlerinden M. Nasiruddin el-Elbani (1914-1999) ise
konuya su sekilde yaklagmaktadir: Sahabenin dualarimda Hz. Peygam-
ber’in hakki ve kadri icin dilekte bulunduklarma dair bir tek delil getiri-
lemez. Sahabenin tevessiilii ancak ona gidip, dogrudan dogruya kendileri
icin Allah (cc)’a dua etmesini istemek seklindeydi. Eger Resilullah’la
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vefatindan sonra tevessiil etmek miimkiin olsayd:i, Hz. Omer (ra) veya
ashab, onu birakip bir baskasiyla tevessiilde bulunmazlardi. Daha faziletli
dururken faziletli ile tevessiilde bulunmak dogru degildir. Bunun aksini
yapmak, namazda Restilullah’a uymak gerekirken gidip bagkasina uyma-
ya benzer. Eger durum sdylenenin aksi olsaydi, Hz. Omer bunu bir kere-
ye mahsus olmak iizere yapardi. Oysaki ibareden Hz. Omer (ra)’in bunu
sikga yaptig1 ortaya ¢ikmaktadir. ihtilafa diisiilen mevzularda, ashaptan
hicbirisinin Resilullah (sas)’m kabrine, soru sormak veya meselelerine
¢ozlim bulmak i¢in gittigi goriilmemistir. Clink{i sahabenin hepsi onun
oldiikten sonra diinyayla ilgisinin kesildigini biliyordu.(Elbani, 1995: 74-
92)

Ibn Teymiyye ve Elbani rivayeti sahih kabul etmekle beraber te’vil
yoluna gitmistir. EbG Reyye ise hadislerdeki israiliyyat kiiltiiriine bir 6r-
nek oldugunu ileri siirdiigii bu rivayete ciddi elestirilerde bulunmus ve bu
rivayete dayanilarak kabul edilen tevessiilii sirk kapsaminda degerlendir-
mistir.(Ebd Reyye, t.y.: 128-129; Elestiri i¢in bk. Akytiz, 2011: 35-72)

3.1.1.2. A‘ma Hadisi

Osman b. Huneyf’in naklettigine gore (ibn. Mace, “Salat”, 189; Tir-
mizi, “Daavat”, 119; Ahmed b. Hanbel, 1991: 1V/138) a‘ma bir adam
Restilullah’a gelir ve “Benim i¢in Allah (cc)’a dua et de Allah (cc) bana
sifa versin” der. Hz. Peygamber de Once glizelce abdest almasini ve iki
rekat namaz kilmasini, sonra da su sekilde dua etmesini tavsiye eder: “Al-
lahim! Rahmet peygamberin Muhammed ile sana ydneliyor ve senden
istiyorum. Ey Muhammed! Bu derdimin ortadan kalkmasi i¢in Rabbime
seninle yoneldim. Allahim! onu bana sefaat¢i kil! Beni de onun i¢in sefa-
at¢i kil!” Bunun tizerine hasta iyilesir. (Bk. Giiler, 1997: 94-96)

Zat ile tevessiilii savunanlar, a‘maya 6gretilen duanin, “salih bir kisi-
nin Allah (cc) katindaki mertebesi ile tevessiile” isaret ettigini iddia eder-
ler. Onlara gore dua metni ve kullanilan ifade tarzina bakildiginda hicbir
yoruma mahal birakmaksizin Resulullah (sas)’in a‘maya duasinda ken-
disine tevessiil etmesini 6grettigi goriilmekte, dolayisiyla a‘manin onun
zatiyla tevessiil ettigi acik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica hadis metninde
Restilullah (sas)’mn a‘ma i¢in dua ettigine dair bir ibarenin bulunmamasi
bunu destekler mahiyettedir. (Karibullah, 1992: 90)

Zat ile tevessiilii mesru goren alimlerden kimi ise, vefat etmis bir
kisiyle yasayan bir kisinin zatlariyla yapilan tevessiilii birbirinden ay1-
rarak hayatta olan kisilerin zatlariyla yapilacak olan tevessiiliin mesru
oldugunu, Peygamber dahi olsa hayatta olmayanlarin zatlariyla yapilan
tevessiiliin mesru olmadigini savunmuslardir. Onlara gére mezkir hadis,
hayatta olan kisinin zatiyla yapilan tevessiile delalet ettiginden mesrudur.
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Yine Hz. Omer (ra)’in Hz. Abbas’la tevessiilii de 6len kisilerin zatlariyla
yapilacak tevessiiliin mesru olmadigini gosterir.(Alasi, t.y.: VI/125-126)

Ibn Teymiyye’ye gore a‘manin goziiniin iyilesmesi, onun Allah’a
Restilullah’in zatiyla degil, sefaatiyle ve duasiyla tevessiilde bulunma-
sindan miitevellittir. Dolayisiyla hadis, zatla tevessiilden ziyade duayla
tevessiile isaret etmektedir. Nitekim hadiste gecen, “Onu bana sefaatci
kil, beni de onun igin sefaatci kil!” lafizlar1 da, “O’nun benim hakkimdaki
duasini kabul et!” manasindadir. (Ibn Teymiyye, 1970: 92, 96, 105, 147)
Sayet durum dedikleri gibi olsaydi, o donemdeki biitiin a‘ma Miisliiman-
larin, duasina basvurmadan onun zatiyla tevessiilde bulunmalar1 gerekirdi
ki boyle bir sey vaki olmamigtir. Dinen mesru olan da onlarin yapmadik-
lar1 degil, yaptiklaridir. (Ibn Teymiyye, 1970: 134)

Elbani ibn Teymiyye’nin gériisiinii destekler mahiyette sunlar1 sdy-
ler:

1) A‘ma, Resalullah (sas)’a kendisine dua etmesi i¢in gitti, dua 6g-
retmesi i¢in degil. “Allah’a dua et de gozlerimi iyilestirsin.” demesi bunu
gosterir. Sayet amaci Restilullah (sas)’in makamina tevessiil etmek olsay-
di, yanina gelerek ondan dua istemezdi. Evinde oturup, “Allahim! Nebi
(sas)’nin senin katindaki makami ve yerinin yiiceligiyle sana yoneliyor,
sana yalvartyorum; bana sifa verip goziimii agmant istiyorum.” diye dua
ederdi.

2) Restilullah (sas): “Dilersen sana dua ederim, dilersen sabreder-
sin.” demek suretiyle hem ona dua edecegini vadetmis, hem de nasil dua
edecegini Ogretmistir. A‘manin 1srarla “Bana dua et!” demesi Restilullah
(sas)’1n ona dua ettigini gosterir.

3) Duada gegen “Onu benim i¢in sefaatci kil! Beni de onun igin sefa-
atci kil” ibaresi, “Onun sefaatini ve hakkimdaki duasini kabul et!” mana-
sindadir. Liigatte sefaat kelimesinin manas1 duadir.

4) Bu hadis, Resilullah (sas)’in mu’cizelerinden biri olarak ka-
bul edilmistir. Bu da a‘manin sifa bulmasinin sirrinin, ancak Restlullah
(sas)’in duasiyla oldugunun delilidir. Giinlimiizde herhangi bir koriin
Allah (cc)’a ihlasla dua etmesine ragmen sifa bulmamasi, hadiste gecen
a‘manin gozlerinin iyilesmesinin Nebi (sas)’nin duasiyla oldugunu gos-
terir. Sayet iyilesme Peygamberimiz (sas)’in Allah katindaki makamina
veya hakkina tevessiilden dolay1 olmus olsaydi, diger korlerin de bu se-
kildeki bir tevessiille gozlerinin iyilesmesi gerekirdi. Koriin Restlullah
(sas)’1n zatina tevessiil etmesi dogru kabul edilse bile, bu ancak onun zati-
na 6zgii bir hiikkiim olmus olur. Ne peygamberlerden ne de salihlerden hig
kimse onun bu durumuna ortak olamaz. (Elbani, 1995: 101-110)
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Yukaridaki tartigmalarin rivayet metninin anlami tizerinde yogunlas-
masi, hadisin taraflarca sahih olarak kabul edildigini gdstermektedir. Ge-
rek Ibn Teymiyye gerek Elbani daha ziyade rivayeti yorumlama yoluna
gitmis, bu yorumlara itiraz edenler metnin agik bir sekilde zatla tevessiile
isaret ettigini savunmuslardir. itiraz olarak a‘mamin Hz. Peygamber’in
yanina dua almak icin gittigi sOylense de bulusmada Hz. Peygamber’in
a‘maya salihlerin Allah katindaki makamiyla (zatiyla) tevessiil edilebi-
lecegine dair bir alternatif sunmus olmasi, a‘méanin da bdyle bir yolun
bulundugunu ancak Hz. Peygamber’in kendisine bildirmesinden sonra
haberdar olmus olmas1 muhtemeldir.

3.1.1.3. Osman b. Huneyf Hadisesi

Zat ile tevessiili kabul edenlerin ileri siirdiigii, (Kevseri, 1369 h.: 12;
Faki, 1968: 150) kabul etmeyenlerin ise hadis kriterleri agisindan sorun-
lu buldugu ve dolayisiyla delil olarak kullanilamayacagim iddia ettikle-
ri rivayettir. (Bk. Gtiler, 1997: 96-97) Bu rivayete gore, defalarca Halife
Osman’a ugramasina ragmen halifenin kendisine aldiris etmedigi adamin
biri, bu sefer Osman b. Huneyf’ten (6. 41/661?) kendisine yardim etme-
sini ister. Osman b. Huneyf de ona, giizelce abdest alip iki rek’at namaz
kilmasini, ardindan Restlullah (sas)’1n a‘maya 6grettigi duay1 okumasini
sOyler. Bunlar1 uygulayan adam halifenin yanima gidince daha dncekinin
aksine halifenin kendisiyle ilgilendigini goriir, halife onun hacetini gider-
mistir. Daha sonra Osman b. Huneyf’le karsilagan adam, “Allah senden
raz1 olsun. Sen halifeyle konusuncaya kadar benimle ilgilenmezdi.” de-
yince o da yemin ederek halifeyle konusmadigini, bunun olsa olsa kendi-
sine Ogrettigi dua vasitasiyla gergeklestigini sdyler. (Taberani, 1985: IX/
30-31)

Taberani, hadisin tarikini zikrettikten sonra sahih oldugunu savun-
mustur. (Taberani, 1986: I/ 201-202) Zat ile tevessiilii savunanalar, ha-
disin Ibn Teymiyye de dahil pek ¢ok kisinin takdirine mazhar oldugunu,
Peygamberimiz (sas)’in Allah katindaki degeriyle tevessiilde bulunan
a‘manin bu uygulamasini sahabenin, vefatindan sonra da Hz. Peygam-
ber’le tevessiilde bulunulabilecegi seklinde yorumlamasinin dogru oldu-
gunu iddia ederler. Osman b. Huneyf’in Halife Osman zamanindaki bu
uygulamasi, sahabenin bunu desteklemekle kalmayip tavsiye ettiklerini
de gosterir. (Faki, 1968: 150) Ibn Teymiyye ise, bunu ashabin bir tasar-
rufu olarak gérmekte ve dinde bir hiiccet olamayacagini1 sdylemektedir.
Zira hiiccet olabilmesi i¢in, sahabenin bu yorumunun bagka bir sahabe-
nin yorumuna ve nassa muhalif olmamas1 gerekir. Bu durumda sahabi
sOziiniin veya uygulamasinin sohret bulmamasi sebebiyle onaylayanlarin
ve karsi ¢ikanlarin bilinmemesi durumunda icma’in gergeklestigini sdyle-
mek miimkiin degildir. Ashabin bazis1 Peygamberimiz (sas)’in zatiyla te-
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vesslilii caiz gorseler de, sahabenin ileri gelenlerinin uygulamalari bunun
tam ziddidir. Halife Omer’in Hz. Abbas’la tevessiilii tercih etmesi bunu
gosterir. (Ibn Teymiyye, 1970: 104-108)

Elbani, hadisin rivayet yollarinda, biri Hammad b.Seleme’ye digeri
de Sebib b. Said’e ait iki ziyadenin oldugunu sdyleyerek bu 6zelliginden
dolay1 hadisin delil gosterilemeyecegini savunmustur. Hadisteki birinci
ziyade, hadisin sonundaki “Nebi’ni gdziimiin iyilesmesinde sefaatci kil.”
lafzindan sonra gelen, “eger herhangi bir ihtiya¢ olursa bunun gibi yap.”
ibaresidir. Hammad b. Seleme’nin hadisi tek basina rivayet etmesi ve ken-
disinden daha giivenilir olan Su’be’nin rivayetine muhalif olmasindan do-
lay1 buradaki ziyade illetlidir. Hadisteki ziyade de saz oldugundan hadis
sahih degildir. (Elbani, 1995: 118-120) Sebib’in ezberinde zayiflik oldugu
ve garib hadisler rivayet ettigi sdylendiginden ikinci ziyade de rivayetin
sahihligine engeldir. (Elbani, 1995: 121-126)

Elbani ayrica “bu hadis, Taberani’nin el-Mu’cemu’s-Sagir ve
el-Mu’cemu’l-Kebir’inde sahihtir” diyenleri ise ibn Teymiyye’nin bunu
sadece es-Sagir’de, o da kissanin kendisine degil, kissanin gegmedigi
Su’be’nin rivayeti igin sdyledigini belirterek elestirir. Ona gore kissa sa-
bit olsa bile Osman b. Huneyf o adama nasil dua edecegini tam olarak
Ogretmemistir. Restlullah (sas)’mn o duay1 sadece a’ma igin yaptig1 ve
rivayette gegen adam i¢in ayni duanin s6z konusu olmadigi bilindiginden
duadan ‘Allah’1m onu bana sefaatgci kil, beni de ona sefaatci kil” s6zii ¢1-
karilmistir.” (Elbani, 1995: 127) Ayrica kissada, Hz. Osman’in, herhangi
bir gerekge olmadan ihtiyaci olan bir kimseye hi¢ yiiz vermemesi gibi hig
de layik olmadig1 bir sekilde tavsif edilmesi onun faziletine golge diisii-
recek bir ifadedir ki, bu da kissanin sihhatini tamamen zedeler. (Elbani,
1995: 130-131)

Dualarin kabule deger olmasini saglayan seyin kisinin bizzat kendi-
sinin yapmis oldugu dua mi, yoksa Allah katindaki makami1 m1 oldugu
konusu her ne kadar tartisma sebebi olmussa da dua, duay1 eden ve duada
zikr edilen kisilerin islemis oldugu salih ameller neticesinde makbul ol-
mustur. Zira salih amellerde bulunan kisinin Allah (cc) katindaki merte-
besi ylice, duasi kabule degerdir. Salih insanlarin bu mertebeye gelmesini
saglayan iman, takva ve islemis olduklar1 salih ameller, duanin kabulii
icin birer vesile oldugundan bu durum zat ile tevessiilii caiz gérmeyen
alimler tarafindan da kabul edilmistir. S6z konusu tartigmayi, igerikten
ziyade ifade farkliliklariyla sinirlamak daha yerinde olacaktir.

3.1.2. Salihlerin Allah Uzerindeki Hakkiyla Tevessiil

Salih amellerle elde edilen mertebenin, o kisilere Allah (cc) lizerin-
de bir hak olusturup olusturmadigi, sayet olusturuyorsa bununla tevessiil
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yapilip yapilamayacagi tartisma konusu olmustur. “Allahim! Su su kulu-
nun senin tizerindeki hakki i¢in falanca hacetimin giderilmesini senden
istiyorum...” seklindeki duanin cevazi tartigilmis; “salihlerin makamiyla
tevessiilii” caiz gorenler, bu makamin Allah (cc) iizerinde vacip olmayan
bir hak olusturdugunu ve bu hakla tevessiil edilebilecegini, (Ibn Kesir,
1969: 111/436; Kevseri, 1369 h. : 3, 5, 12, 16) diger grup ise Allah iizerin-
de kullarin herhangi bir hakkinin s6z konusu olamayacagini, dolayisiyla
boyle bir tevessiilden bahsedilemeyecegini iddia etmislerdir.

3.1.2.1. Ebi Said el-Hudri Hadisi

Ebi Said el-Hudri’den gelen rivayete gore (Ibn Mace, “Mesacid”,
14; Ahmed b. Hanbel, 1991: I1I/ 21) Hz. Peygamber, “Allahim! Senden
isteyenlerin senin iizerindeki hakki ve su yiiriiyiisiim hakk1 icin senden
istiyorum. Ben bobiirlenerek ve isteksiz ¢ikmadim...” seklinde dua ede-
rek namaz kilmak {izere mescide giden kisiden Allah’in hosnut olacagini,
yetmis bin melegin de istigfar edecegini sOylemistir. (Bk. Giiler, 1997:
99-101)

Ibn Teymiyye, hadisin esas olarak peygamberlerin ve salihlerin dua-
styla yapilan tevessiile isaret ettigini ancak, sthhat yoniinden zayif oldu-
gundan delil olarak getirilmesinin uygun olmayacagini1 soylemistir. Ona
gore; kullarin Allah (cc) lizerinde herhangi bir hakki olamaz. Sayet hadis
sahih kabul edilse bile burada A#ak kelimesiyle kast edilen; Allah (cc)’1n,
kullarin yaptig1 dualara icabet edip, isledikleri salih amellere kars1 onla-
ra yardim etmesi veya sevap vermesi, kendi istek ve iradesiyle kullari-
na liituf ve ihsanda bulunmay1 zatina gerekli kilmasidir. (Ibn Teymiyye,
1970: 107-108, 143, 146; 1999: 11/103; ibn Ebii’l-iz: 1988: 94-96). Alasi
de benzer ifadeler kullanarak buradaki “hak” kelimesini, Muaz’dan gelen
“Allah’1n kullar1 tizerindeki hakki, O’na ibadet etmeleri ve sirk kosmama-
lart; kullarin O’nun tizerindeki hakki ise, zikredilen hususlar1 yerine getir-
dikten sonra Cenab-1 Hak’in onlara azap etmemesidir” (Buhari, “Libas”,
101, “Cihad”, 46, “Tevhid”, 1) rivayetine dayandirarak “va’d” manasinda
kullanmustir. (Alasi, t.y.: VI/ 127)

Elbani, Ebl Said el-Hudri’den rivayet eden Atiyetu’l-Avfi
(v.127/744)’yi sahip oldugu yirmi sekiz tedlisten dolay1 saglam kabul et-
mediginden hadisin zayif oldugunu ve delil olamayacagini belirtir. (EI-
bani, 1995: 135-137)

3.1.2.2. Fatima bt. Esed Hadisi

Enes b. Malik’den gelen rivayete gore, Ali b. Ebi Télib’in annesi olan
Fatima bt. Esed vefat ettiginde, Ebli Eyyub el-Ensari, Omer ibnu’l-Hat-
tab, Usdme ibn Zeyd ve zenci bir genc kabrini kazarlarken Restlullah
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(sas) da gelip elleriyle son kalan birkag¢ avug topragi ¢ikardi. Sonra me-
zarin igine girerek uzandi, avuglarini yukariya dogru acarak sdyle duada
bulundu: “ Allah, dirilten ve 6ldiirendir. O diridir, 6liimsiizdiir. Annem
Esed’in kizi Fatima’y1 bagisla, hiiccetini ilka ettir! Nebin ve benden 6n-
ceki enbiyanin hakki i¢in kabrini genislet! Siiphesiz ki sen, merhamet-
lilerin en merhametlisisin.” (Taberani, 1985: XXIV/351-352; Nisabiri,
1990: 111/116-117; Faki, 1968: 151-152; Elbani, 1995: 143-144; Bk. Gii-
ler, 1997: 102-103)

Taberani’nin Kebir ve Evsat’inda bu hadisi rivayet ettigi soylenir. Ri-
vayet zincirinde gegen Ravh b. Salah, Ibn Hibban ve Hakim (v. 405/1014)
tarafindan sika olarak kabul edilirken, ibn Adiyy onun zayifligina kanaat
getirmistir. Ibn Hibban ve Hakim’in tasdiklerinden de yola ¢ikarak hak
ile tevessiilii savunanlar bu hadisi goriislerine delil olarak getirmislerdir.
(Faki, 1968: 151-152) Elbani, hadisin agikca cerh edildigini sdyleyerek,
tek basina hadisi rivayet eden Ravh’in gerek Ebi Nuaym, gerekse el-Hey-
semi tarafindan zayif kabul edilmesi gibi sebeplerden dolay1 hadisi zayif
kabul eder ve delil olarak gosterilemeyecegini belirtir. (Elbani, 1995: 143-
145)

3.1.2.3. Hz. Adem Hadisi

Merfii bir sekilde Omer ibnu’l Hattab (ra)’dan gelen rivayete gore
(Nisabari, 1990: II, 672; Bursevi, 1389 h.: I/113) Hz. Adem seytana uyup
da yasaklanan agacin meyvesinden yediginde, pismanligindan dolay ba-
gislanmak i¢in Allah (cc)’a su sekilde niyazda bulunmustur: “Allahim!
Muhammed’in hakki i¢in hatami bagisla!” Allah (cc) da kendisine: “(Ben
daha yaratmadan ) Muhammed’i nereden taniyorsun?” demesi iizerine
Adem (as): “Cennetin her yerinde ‘Allah’tan baska ilah yoktur, Muham-
med Allah’in resuliidiir.” ibaresinin yazili oldugunu goérdiim.” der. O da:
“Evet, o benim kulum ve el¢imdir. Yaratilmislarin en {istiiniidiir.” dedik-
ten sonra Hz. Adem’i bagislar. (Bk. Giiler, 1997: 103-106)

Hak ile tevessiilii mesru gorenler bu hadisi, salih kisilerin, 6zellikle
de Peygamberimiz (sas)’in hakki i¢in tevessiilde bulunulabilecegine de-
lil olarak getirirlerken (Kevseri, 1369: 13-14) Ibn Teymiyye basta olmak
tizere hak ile tevessiile kars1 olanlar hadisin sithhat yoniinden zayifligindan
hareketle delil olarak sunulmasint dogru bulmamisglardir. Ona gore, hadis
alimleri tarafindan mevzl hadisleri sahih kabul eden biri olarak tanimlan-
dig1 i¢cin Hakim (6. 405/1014)’in bu hadisi sahih olarak kabul etmesinin
de bir kiymeti bulunmamaktadir. (Ibn Teymiyye, 1970: 85-87) Elbani ise
hadisin ravilerinden sadece Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in tanindigi-
n1, onun da mevzh hadis rivayet etmekle bilindigini, hadisin bazen Pey-
gamberimiz (sas)’e bazen de Omer (ra)’a kadar gétiiriiliip orada kaldigini,
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dolayisiyla bu hadisi sahih kabul etmenin dogru olmayacagini sdyler. (El-
bani, 1995: 149-159)

Bakara stiresinde de, Hz. Adem’in yasaklanan eylemi isledikten son-
ra affa ugramak i¢in Allah’tan bir takim “kelimeler” alip bunlarla tevbe et-
tigi ve duasinin kabul oldugu gecmektedir. (el-Bakara, 2/37; bk. el-A’raf,
7/23) Fakat bu kelimelerin neler oldugu konusunda alimler ortak bir ka-
naate varmis degillerdir. Zikredilen hadisin ise pek ¢cok yonden elestiriye
maruz kalmasi ve hadis alimlerince muteber kabul edilmemesi, hadisin
hak ile tevessiile delil olmasin1 engellemektedir.

Ibn Teymiyye, peygamberlerin, meleklerin, Salihlerin veya sayilan
diger kisilerin Allah katinda bir makamlarmin oldugunu kabul etmektedir
ancak, bunlarin bagli bagima duanin kabulii i¢in bir sebep ya da vesile
olamayacagini sdylemistir. S6z konusu zatlarin makaminin duada zikre-
dilmesi, duada bulunanlara ancak, kendilerine itaat ettiklerinde, istikamet
iizere olduklarinda, giizel amellerini siirdiirdiiklerinde ya da bizzat onlarin
duasini almakla fayda saglayabilecektir. Sadece onlarin hiirmetine/maka-
mina/hakkina dayanilarak Allah’tan bir sey istemenin higbir anlami yok-
tur. Ciinkii bu kisiler vesile olamayacak bir seyle istekte bulunmuslardir.
(ibn Teymiyye, 1995: 1/102-205; 1999: 11/312) Béylece ibn Teymiyye,
duanin kabuli i¢in bagvurulmasi gereken adres olarak, yeniden salih kisi-
lerin duasina ve salih amellerin islenmesine isaret etmistir.

Hak ile tevessiilii savunanlarin delil olarak getirmis olduklar1 hadis-
lerin tamaminin sthhati tartigmalidir. Rivayetler ya tek kanaldan gelmekte
ya da rivayet zincirindeki kisilerden bir veya bir kac1 hadis otoritelerince
giivenilir bulunmamaktadir. Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’den getiri-
len deliller géz 6niinde bulunduruldugunda, mii’min kullarin Allah (cc)
iizerinde bir haklarinin mevcut oldugu da kesinlesmektedir. (et-Tevbe,
9/111; Yhnus, 10/103; er-Rtm, 30/47) Salih insanlarin Allah iizerinde va-
cip olmayan haklarinin mevcidiyeti kesinlestikten sonra boyle bir hakk1
inkar etmek dogru degildir. Kald1 ki, bu hak bir Lituf ve ikram olarak
degerlendirildikten sonra, her ne kadar hadisten getirilen deliller ciddi
elestirilere maruz kalsa da ondan istifade etmemenin Allah’in ikramina
tenezziil etmeme gibi sakincali bir durum doguracagina isaret edilmistir.
Ancak Ibn Teymiyye’nin dedigi gibi salih amel islemek i¢in herhangi bir
girisimde bulunmadan, kisa yoldan sonuca ulagsmak amaciyla yapilacak
bir duaya, soz konusu makam ya da haklarin bir katkisinin olmayacagi
da aciktir. Dolayisiyla baskalarinin makamiyla istemeden dnce onu hak
etmek gerekir.

3.2. Kabir Ziyareti ve Olenlerin Ruhlariyla Tevessiil

3.2.1. Kabir Ziyareti
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Hz. Peygamber, Allah tarafindan kendisine izin verildigini bildirerek
bizzat annesinin kabrini ziyaret etmis, (Miislim, “Cenaiz”, 105, 108; ibn
Maice, “Cendiz”, 48; Ebl Davud, “Cenaiz”, 81) diger bir hadisinde ahireti
hatirlatacagi, diinyaya olan asir1 derecede diiskiinliigii kiracagi, kalplerin
yumusay1p gdzlerin yasarmasina vesile olacagi (Ibn Mace, “Cenaiz”, 47;
Ebl David, “Cenaiz”, 81;Tirmizi, “Cenaiz”, 60.) i¢in kabirlerin ziyaret
edilebilecegini belirtmis, hatta bunu tesvik etmistir. Rivayetlerde, Allah
kendisine emrettigi i¢in ara ara Baki mezarliga gittigi ve orada defne-
dilenler igin istigfar ettigi gegmektedir. (Miislim, “Cenaiz”, 100; Nesai,
“Cenaiz”, 103) Bu rivayetler 1s181nda kabir ziyaretlerinin hem dlene hem
de ruhuna ferahlik verip ulvi duygulariin artmasina vesile olacagindan
ziyaretciye fayda saglamak i¢in yapildigi sdylenebilir. Dort mezhep ima-
mi, biiyiik miictehitlerin tamami bu tiir kabir ziyaretinin mendup oldugu-
nu ifade etmislerdir. (Toprak, 1994: 420)

“Oliiden yardim ummak amaciyla salih kisilerin kabirlerini ziyaret”in
mesrliyyeti alimler arasinda ihtilafa sebep olmus, biiyiik cogunluk tevhi-
di zedeleyeceginden dolay1 bunu mesru géormemistir. (Faki, 1968: 123;
Karaman, 1980: 99; Toprak, 1994: 425, 427,433-434; Birgivi, 1997: 41)
fbn Teymiyye de 6liiye dua icin veya &liimii ve ahireti hatirlamak mak-
sadiyla yapilan ziyaretleri mesru goriirken, oliidden isteklerde bulunmayi,
dua ve sefaat talep etmeyi, kabirlerin duanin kabulii i¢in en uygun yer
oldugunu diistinerek oralar1 ziyaret etmeyi bid’at olarak degerlendirmis-
tir. Bu sekilde mezarlarin mescid haline doniistiiriilmesinin sirk ve haram
oldugunu da ayrica ilave etmistir. (ibn Teymiyye, 1970: 13, 23-24; ibn
Kayymm, 1975: 11/202, 209-210, 219)

Kabirler ziyaret edilirken yapilan hatalarin basinda kabir ve oliile-
re adakta bulunmak gelmektedir. Bir ibadet olan adagin sadece Allah’a
yapilmasi gerekirken kisinin bir kabrin basina gidip; “Ey falan zat! Eger
Allah kaybolan1 geri getirirse veya hastam sifa bulursa ya da ihtiyacim
giderilirse, sana bu kadar altin veya su kadar mum, su kadar yiyecek ve
yag...”seklinde adakta bulunmasi haram kabul edilmistir. (Kardavi, 1998:
55-56) Bunun gibi kabirleri namazgéh edinmek, oranin tagini, topragini
opmek, orada mumlar yakip ¢aputlar baglamak, mezarin etrafin1 Kabe’yi
tavaf eder gibi tavaf etmek, 6liiden ihtiyacinin giderilmesini istemek, ka-
birleri bayram yerine ¢evirmek, kabirlerin lizerine mescit yapmak ve ka-
bir civarin1 mescid haline getirmek’ Islam’in tevhid akidesini zedeleyici
uygulamalar oldugundan bu tiir davraniglarda bulunmanin kisiyi sirke go-
tirecegi sdylenmistir. (Karaman, 1980: 111-112; Toprak, 1994: 434-435;
Birgivi, 1997: 68; Kardavi, 1998: 63-69)

7  Bk. “Allah’in laneti Yahudiler ve Hiristiyanlar {izerine olsun. Onlar Peygamberlerinin
kabrini ibadethane yaptilar!” (Buhari, “Cenaiz”, 60; Nesai, “Cendiz”, 106)
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Insanlara bir takim ulvi duygular1 kazandirmas: dikkate alindigin-
da mezarlarin -6zellikle salih kisilerin mezarlarinin- ziyaret edilmesinde
fayda goriilmektedir. Ancak bu tiir ziyaret yerlerinin asli hiiviyyetinden
uzaklagtirilarak, higbir mesri vesileye bagvurmadan sikinti ve belalarin
uzaklasacag, arzu ve isteklerin cevap bulacagi yerler olarak kabul edilip
adeta bir bayram yerine doniistliriilmesi, ihtiyaglarin giderilmesi i¢in tek
ve en uygun merci’ olarak goriilmesi dogru degildir. Daha da ileri gidile-
rek Allah’mn unutulup aracilarin asil kabul edilmesi, isteklerin Allah’a de-
gil de dogrudan ziyaret edilen sahsa bildirilmesi sirk oldugundan dolayz,
sayet halk bu konuda tam bilin¢li degilse bu tiir ziyaretleri yapmamak ve
yapilmamasini tavsiye etmek daha uygundur. Yukarida siralanan faydalari
temin i¢in mesru dairede kabirleri ziyaret edenleri sirkle itham etmek de
dogru degildir.

3.2.2. Olenlerin Ruhlariyla Tevessiil

3.2.2.1. Kabul Edenlerin Delilleri

Ruhlardan yardim alinabilecegi goriisiinde olanlar, tezlerini berzah
aleminin varligi, ruhlarin 6liimsiizligii ve diinyayla baglantisinin kopma-
dig1 lizerine kurmaktadir. (Karibullah, 1992: 40-41) Delil olarak da 6zel-
likle sehitlerin yasadiklarini ve riziklandiklarini bildiren Bakara 154 ve
Ali Imran 169-170 ayetlerini getirmislerdir. (Faki, 1968: 38, 105, 124-
125; Karibullah, 1992: 87) Onlara gore sayet Allah, kiyametten 6nce azap
ehlini gilinahlarinin cezasini ¢gekmeleri i¢in yeniden yasatiyorsa, sevap
ehlini de ihsan ve sevap icin yagatmasi gerekir. Ayette gecen miijdeleme
eylemini ancak yasayan kimse yapabilir. (Karibullah, 1992: 70-71) Yine,
“..Sonra sizi topraktan ¢agirdi m1 hemen (kabirlerinizden) ¢ikiverirsi-
niz.”(er-Riim, 30/25) ayeti de berzah aleminde yasam oldugunu goster-
mektedir. Zira davetginin ¢agrisina cevap verebilmek i¢in suurlu olmak
lazimdir. Suur da ancak yasayan kisilerde olacagina gore ayet Oliilerin
kabirlerinde yasadiklarina, kendilerine sdylenenleri idrak ettiklerine iga-
ret eder. (Karibullah, 1992: 72)

Berzah dleminde hayatin var oldugunu bildiren hadisler de delil olarak
getirilmistir. Peygamberlerin cesetlerinin ¢iirlimedigi, (Nesai, “Cuma”, 5;
Ebt Davad, “Salat”, 361; ibn Mace, “Salat”, 79) Peygamberimiz (sas)’in
kendisine okunan salat ve selamdan haberdar oldugu, (Eba Davad, “Sa-
lat”, 361; Ibn Mace, “Salat”, 79) Mirac gecesinde Hz. Musa, Hz. Isa ve
daha baska bazi1 peygamberlerin namaz kildigini gérmesi (Miislim, “Fe-
dail”, 164,165) Peygamberimiz (sas)’in kabir ehline selam vermesi (Faki,
1968: 110, 131; Karibullah, 1992: 86) ve “...Insallah bizler de sizlere
katilacagiz” demesi, (Faki, 1968: 104- 105, 110-111, 124; Karibullah,
1992: 88) olen kisinin definden sonra mezar1 basindan ayrilan kisilerin
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ayak seslerini duymasi (Buhari, “Cendiz”, 66, 86; Miislim, “Cennet”, 71;
Nesai, “Cendiz”, 109-110) gibi deliller de biitiin mii’minlerin ruhlarinin
6lmedigini gosterir. Hz. Peygamber’in Bedir savasi bittikten sonra dldii-
riilen misriklerin yanina tek tek giderek, “Rabbiniz’in size va’d ettigini
gordiiniiz mii?” seklinde seslenmesine karsilik Hz. Omer’in “Ruhu olma-
yan cesetlerle nasil konusabiliyorsun?!” sorusuna, “Siz, kendilerine sdy-
lediklerimi onlardan daha fazla isitmis degilsiniz. Su kadar var ki onlar
bana cevap vermeye gii¢ yetiremezler...” (Buhari, “Megazi”, 8; Miislim,
“Cennet”, 77; Nesal, “Cenaiz”, 117) seklinde cevap vererek mii’min ol-
mayanlarin da berzah dleminde hayatta kalanlarin hitabim1 duyduklarini
gosterir. (Faki, 1968: 102, 125 Karibullah, 1992: 77)

Olenlerin isitme ve idrak etme kabiliyetine sahip oldugunu kabul
edenler, peygamberimiz (sas)’in vefatindan sonra kabri basinda duada
bulunanlara riiyalarinda cevap vermesi seklinde gerceklesen bir takim ha-
diseleri de delil olarak getirmislerdir. (Ibn Hacer, 1407: 11/ 575-576; ibn
Kesir, 1969: 1/ 520; Faki, 1968: 154; Karibullah, 1992: 99-100; Kevseri,
1369: 2-12; Giiler, 1997: 108-112) Onlar ayrica bu rivayetlere dayanarak
“...Eger onlar zulmettikleri zaman sana gelseler de bagislanmay1 dileseler,
Restll de onlar icin istigfar etseydi Allah’1 ziyadesiyle affedici, esirgeyici
bulurlardi”(en-Nisa, 4/64) ayetinin umiimi manada oldugunu, yasayanla-
rin durumunu kapsadigi gibi 6lenlerinkini de kapsadigini belirterek, vefat
eden bir peygamber veya salih kimseden bizim i¢in Allah (cc)’tan (giizel
seyler) istemelerini ve duada bulunmalarini dilemenin seran caiz oldugu-
nu dile getirmislerdir. (Kevseri, 1369: 2-12; Karibullah, 1992: 99) Ayrica
bu cesit ziyaretlerin Hz. Peygamber’i mutlu edecegi, ziyaret¢iye de kap-
saml1 faydalar saglayacag: bildirilmis, bunu inkdr etmenin ise bir ¢esit
gaflet ve heva ve hevese uyarak boliiciiliik yapmak oldugu belirtilmistir.
(Faki, 1968: 37)

Tasavvuf erbabi da ayn1 diisiinceden yola ¢ikarak veli zatin vefat et-
tikten sonra diinyadaki miiridiyle daha ¢ok iliskiye gectigini, miiridin de
seyhinden mahiyetini bilemeyecegi ¢esitli mevhibeler, feyzler ve sirlar
kazandigini ifade etmislerdir. (Faki, 1968: 124) Sefaati de bu diinyadan
baslayarak devam eden bir iltifat-1 Nebi olarak gérmiis, bu bilingten hare-
ketle “sefaat ya Restlallah!” derken de adeta onun her an Miisliimanlarla
birlikte oldugu diisiincesini dile getirmiglerdir. (Yilmaz, 1996: 535; Yil-
maz, 2000: 329)

Bu cesit tevessiiliin Allah’tan bagkasina ibadet manasi tasidig: ve ki-
siyi sirke gotiirdiigii gorlisiine karsi, “Allah’tan baskasindan yardim is-
teme” bahane edilecekse kisinin bazi islerinde kendisine yardim edecek
birini ¢agirmasinin da sirk kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi, bu
durumda éliilerle diriler arasinda fark olmadigi ileri siiriilmiistiir. Oliilerin
kendilerinden istenenleri yapmaya muktedir olmadiklar1 tezine karsi da
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sunlar sdylenmistir: 1) Bu sekildeki bir talebi sirk olarak degil de “abes”
olarak degerlendirmek daha dogru olur. Aksi takdirde dirilerle tevessiil
sirke, Oliilerle tevessiilden daha yakin olur. Cilinkii his ve miisahedenin
geregince verme veya men etme konusunda yasayanlarin tesiri dliilerin-
kinden daha fazladir. 2) Sayet “Oliiler higbir seye gii¢ yetiremez” soziiyle,
o6lenin toprak oldugu kast ediliyorsa bu, Allah’in ve Peygamberinin bildir-
mis oldugu ve dinen sabit olan ruhlarin yasadigi fikrine muhalefet etmek-
tir. Ihtiyaclarmn giderilmesi icin meleklerden nasil yardim talep ediliyorsa,
yasayanlarin birbirine yardimi gibi kendisine nidada bulunan kisiye cevap
vermede hiir olan ruhlardan da yardim istenir. Bu durumun ancak his ve
miisahedeyle bilinecegini savunanlar ise mii’'min degil ancak Tabiiyyiin
olarak isimlendirilir. (Karibullah, 1992: 97, 110-111)

3.2.2.2. Reddedenlerin Delilleri

Bu tiir tevessiilii mesru gérmeyenlerden bazilarima gore, sehitlerin
6lmedigine dair ayetlere (el-Bakara, 2/154; Ali imréan, 3/169) dayanila-
rak Peygamber ve velilerin de dldiikten sonra diri olduklar1 goriistinii be-
nimsemek, onlardan yardim istenmesi anlamina gelmez, zira 6liiniin tiim
amelleri kesilmis, bizzat kendisi duaya ve sefaate muhta¢ duruma gel-
mistir. Nitekim namaz esnasinda yasayanlarla beraber dliilerin de hayrina
dua etmek bundan dolay1 vacip veya miistehap kilmmustir.(Ibn Kayyim,
1975: 1/202; Birgivi, 1997: 52) Alisi’ye gore oldiikten sonra iyi ruhlar
cennete kotii ruhlar ise cehennemde bulunacaklarindan diinyayla irtibat-
lar1 kesilmis, dolayisiyla da bu tiir taleplerden habersiz olacaktir. Ancak
Hz. Peygamber (sas)’in ruhu bundan istisna edilebilir, sadece onun ruhu-
nun hiirmetine tevessiilde bulunulabilir. (Aldsi, t.y.: VI/127-129) Alasi’ye
gore Hz. Peygamber’in kabir ziyareti esnasinda oSliilere selam verilmesi-
ni immetine tavsiye etmesi, 6lenlerin ruhlarmin canli oldugunu gosterir,
onlardan yardim istenecegi anlamina gelmez. Sahabenin uygulamasi da
bunu gostermektedir. (Aldisi, t.y.: VI/124-125)

Ibn Teymiyye, kabirlerden yardim dilenenlerin ayetlerden delil ge-
tirerek (en-Nisa, 4/64) davraniglarinin kaynaginin Allah (cc)’in emri ol-
dugunu iddia etmelerine Allah’in asla riza goéstermeyecegini sOyleyerek
siddetle karsi ¢ikmig, bunun en biiyiik sirk olacagini belirtmistir. Ona
gore sayet bu tiir davraniglar mesru olsaydi sahabe, tabiin veya Miislii-
man imamlardan birinin bu sekilde hareket etmesi gerekirdi. Ancak boyle
bir sey asla vuku bulmamistir. Bu adetin kaynagi, ziiht ve takva sahibi
pek cok insanin zikrettigi hikdyeler ve riiyalardir ki bunlarin hepsi sey-
tanin aldatmacalaridir; Miisliiman imamlarin tamamina gore de ne vacip
ne de miistehaptir. Sayet kisi bu sekilde ne vacip ne de miistehap olan bir
seye “vacip ve miistehap” diye i’tikad eder ve ibadet ederse, sapitmigtir
ve bid’at-1 seyyieyi irtikdp etmistir. (Ibn Teymiyye, 1970: 18-19) Kabir-
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lerin mescitlere ¢evrilerek Allah’in unutulmasi, Slen kisiye yalvarilmasi
ve onun vesile kilinmasi riskinden dolay1 Hz. Peygamber kabirlerin mes-
citlere gevrilmesini yasaklamistir. (Ibn Teymiyye, 1970: 21-22) Olenlerin
ruhlarin1 gordiiklerini sdyleyenlere ise gordiiklerinin ancak insan sureti-
ne girmis bir cin veya seytan olabilecegini, onlarin bu suretle insanlara
Allah’1 unutturup kabirlere ibadet etmeyi telkin ettiklerini iddia etmistir.
(ibn Teymiyye, 1970: 17, 153)

Alisi’ye gore, musibet veya sikinti anlarinda kabirlere siginilmasini
ogiitleyen hadislerin tamami uydurmadir. (Giiler, 1997: 115-177) Sayet
nadiren de olsa bu ¢esit siginmadan kismen fayda elde edilmisse bu, sey-
tanin aldatmacasidir, itibar edilmemesi gerekir. (Aldsi, t.y.: VI/127-128)

Imam Birgivi de ruhlarla tevessiilii mesru gorenleri elestirerek, miis-
riklerin putlara taparken One siirdiikleri mazeretler ile ruhlardan medet
umanlarin ileri siirdiikleri mazeretlerin ayni oldugunu ifade sadedinde go-
rislerini su sekilde dile getirmistir: “Miisriklerin putlariyla Allah’in zatini
bir tutmadiklar bilinen bir seydir. Sifatlarinda ve fiillerinde de bir tut-
muyorlardi. Yerleri ve gokleri putlarinin yarattigini veya onlarin 6ldiiren
ve dirilten olduklarini da sdylemiyorlardi. Onlarin putlarini1 Allah’la bir
tuttuklar1 konu sevgileriydi. Putlarim yiiceltiyor ve onlara kulluk yapi-
yorlardi. Bunu Miisliiman oldugunu sdyleyen -tiirbe ve yatirlara tapan-
sirk ehlinde de gormek mimkiindiir.” (Birgivi, 1997: 36-37) Ona gore,
Peygamber ve salih kimseleri ta’zim etmek; onlarin ugrastiklar1 faydali
ilim ve giizel ahlaklarindan istifade etmek ve miras olarak biraktiklarina
sartlmakla olur. Yoksa kendini bilmezlerin yaptig1 gibi kabirlerine ibadet
edip oralar1 put edinmekle degil. (Birgivi, 1997: 27)

Resilullah’in vefatindan sonra pek ¢ok sikintiya maruz kalmalarma
ragmen sahabenin bdyle bir davranista bulunmamalari bu ¢esit tevessiiliin
mesruiyyetini ortadan kaldirmaktadir. Islam alimlerinin ekseriyetine gore,
-bagka ilahlarin varlig: diislincesine kap1 aralayacagi endisesinden dolayi-
sadece Cenab-1 Hak’1n yapmaya muktedir oldugu seyleri gerek 6l gerek-
se diriden istemek ve dahi onlar1 Allah katindaki sefaatciler kabul etmek
caiz degildir. (Karaman, 1980: 101; Toprak, 1994: 49, 417-418)

Sonu¢

Her seyden once Allah’in rizasini hedef alan Miisliiman birey, ayni
zamanda iki cihan saadetini de amag edinir. Bu ama¢ dogrultusunda nas-
larin yasaklarina ¢arpmayan her imkandan da istifade etme cihetine gide-
rek arzuladigi seye ulasmay1 hem garantilemek hem de ¢abuklastirmak is-
ter. Iste bu manada kisinin Allah’in rizasin1 kazanmak icin, kétiiliiklerden
uzaklasip Allah’a itaati gerektiren fiilleri isleyerek araya koydugu araci
ve aracilar ciimlesine vesile, vesile edinmeye de tevessiil denir. Ne var ki,
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ifrat ve tefrite varan anlayis ve uygulamalarin bir neticesi olarak bu me-
sele de tartigmalara konu olmus, hangi goriisiin daha ¢ok isabetli oldugu
noktasinda ciddi tartigmalar vuku bulmustur.

Alimler, Esma-i Hiisnd, salih bir amelle, salih kisilerin duasiyla
tevessiil gesitleri lizerinde ittifaka varirken, zat ile tevessiil ve 6lenlerin
ruhlariyla yapilan tevessiil konularinda ise ihtilafa diigmiistiir. Zat ile te-
vessiil ¢cesidine giren salih kisilerin makamiyla yapilan tevessiile getirilen
delillerin sthhati her iki taraf¢a da kabul edilmis, ancak hadislerin yoru-
munda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Yorumlar dikkatle incelendiginde
makamla tevessiilii benimseyenlerin daha isabetli oldugu, reddedenlerin
ise te’vile saptiklari, goriislerini isbat sadedinde bir takim zorlamalara gir-
dikleri goriilmektedir. Zat ile tevessiiliin diger bir ¢esidi olan hakla teves-
stilde, her ne kadar 6ne siiriilen deliller ciddi elestirilere maruz kalsa da,
Allah’in Kur’an-1 Kerim’de kullarinin kendisi iizerinde haklariin mevcut
oldugunu beyan etmesini O’nun bir liitfu ve ikrami olarak degerlendirip,
ondan istifade etme cihetine gitmek yanlis olmasa gerektir. Zat ile teves-
siil konusu bir biitlin olarak ele alindiginda, ihtilafin yilizeysel oldugunu
ve isimlendirmeden kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Neticede bii-
tiin bunlar, salih kisinin diinyada isledigi salih amellerinin ve takvasinin
neticesi olarak, Allah katinda bir degere ve O’nun 6zel sevgisine mazhar
oldugu diisiincesine dayanmaktadir ki bu da naslarla sabittir ve alimler
bu konuda uzlasiya varmiglardir. “Allah’in sevdiklerini sevmek”™ esasi-
na dayanan bu tevessiile, siddetli ihtiya¢ ve caresizlik aninda yukaridaki
tevessiil ¢esitlerine miiracaat edildikten sonra, onlara ilave olarak basvu-
rulmasi esastir.

Kabir ziyaretleri, usul ve adabinca yapildiginda biitiin alimlerin itti-
fakiyla miistehaptir. Istek ve sikintilarin Allah’a degil de orada yatana arz
edilmesi, bu suretle Yaratan’dan ziyade yaratilana iltica edilmesi ve fail-i
hakikinin unutulmasi sirki ¢agristiracak eylemler olarak degerlendirilebi-
lir. Sikintisinin bir an 6nce giderilmesi igin tirlii yollara basvuran kisinin,
iizerinde konsensiisiin olustugu saglam vesileler dururken, kabirlere gi-
dip 6len sahistan yardim beklemesi abesle istigaldir. Bu diislinceden yola
cikarak kabirleri her ziyaret edeni miisriklikle yaftalamak ve bu suretle
Miisliimanlarin ekseriyetini zan altinda tutmak da dogru degildir. Bunun-
la beraber, sayet mahiyeti tam olarak bilinmeden yapilan, yukarida arz
edilen sakincalar ihtiva eden ziyaretler halk arasinda yayginlagmissa, bir
takim yanlig anlagilmalara gegit verecek ziyaretlerden hem kagimmmanin,
hem de Hz. Peygamber’in uygulamasi gibi, halki bu konuda bilinglenin-
ceye kadar ziyaretlerden menetmenin daha isabetli olacagi sOylenebilir.
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INTRODUCTION

Cemil Merig is one of the exceptional personalities who should be
presented as an exemplary personality to today’s generation with his love
of reading, his effort and the numerous works he left behind. It is an im-
portant role model for the new generation with its stubborn personality
that never gives up reading despite various adversities and especially ad-
vanced eye disease, and even as the adversities increase, it embraces more
reading and learning. Despite all the negativities of the period he lived,
he never gave up his struggle for reading and learning. He did not remain
indifferent to the problems of the society in which he was involved, he
worked on such problems as an intellectual worker and produced works.
In this study, we will talk about his life, his works and his understanding
of Sufism. Cemil Merig, who defines himself as a “Idea ascetic intellectual
worker dedicated to Turkish mistism” will be the aspect that we will try to
mention in this study.

Cemil Merig is a person who reads and writes a lot. Throughout his
life, he had experienced many ideas and warned people who were aliena-
ted from the culture he lived in, to return to their essence. While doing
this, he tried to focus on the necessity of a proper comparison between the
West and the East. He defends the view that if we want to understand the
West as an Eastern, we should not be indifferent to the riches of the East.
For this reason, the wisdom of the East should be well known and the West
should be understood with its encompassing principle. It is an aim of this
report to try to bring Cemil Meri¢’s understanding of mysticism and wis-
dom to light, even if a little bit, acting with this thought. For this purpose,
we want to examine Cemil Merig¢ first and then his understanding of Su-
fism and knowledge.

A) CEMIL MERIC’S LIFE AND WORKS
1. His Life
1.1. His Birth and Family

Cemil Merig is the child of a family from Rumelia. His ancestor lived
in the European territories of the Ottoman Empire for centuries (Merig,
2018, p. 13). Hafiz idris Efendi is the grandfather of Cemil Meri¢’s father
and is the oldest case we know by name. Hafiz Idris Efendi’s son is Kay-
makli Ahmet Efendi. This person, who is busy with trade, was nicknamed
“Kaymak” by the city people because of his good-natured and beautiful
face. He has a daughter and a son from his wife Dudu Hanim. Ayse and
their older son are Hamid Bey. Mahmut Niyazi Bey, the younger son of
Hocazade Kaymak Ahmet Efendi, father of Cemil Meri¢, was born in
1877 in Dimetoka. He married one of his relatives, Mrs. Gift Nefise, and
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Zeynep Zinet, who was the daughter of Mr. Fehmi. Their older daughter
Zehra was born in 1903 and their younger daughter Nadide in 1908 in
Edirne. One of their sons, Ahmet, was born in Edirne, but died at a young
age (Merig, 2018, p. 15). After these deceased sons, their son, who was
born in a guest house on December 12, 1916 (Beyaz Yiiz, 2016, p.9), was
named Hiiseyin Cemil Merig¢, which started with the name of the son of
the house owner (Merig, 2018, p. 17-18). Hiiseyin Cemil Merig, an intelle-
ctual worker devoted to Turkish lore, opened his eyes to the world in this
environment. Cemil Merig (Giirlek, 2003, p. 9), who is described as a real
and genuine enlightener, whose outer eye was closed so that the inner eye
could see better, learned to read from his sister Zehra when he was just 4
years old. Zehra’s sister read her first books (Merig, 2018, p. 20). Zeynep
Hanim died in 1955 and was buried in Kirikhan Cemetery, which was
moved to Antep road (Merig, 2016, p. 113).

Hiiseyin Cemil Merig’s father, who discovered his curiosity for rea-
ding a book, decided to enroll him in a school at a young age and registe-
red him at the Habib-i Neccar School of Medicine (Merig, 2018, p. 21). It
is known that he was a student in the Reyhaniye High School for six years
at a young age in 1923 (Giirlek, 2003, p. 22). Little Cemil expressed his
loneliness in those young ages as follows. I'm alone. The town’s children
are always terrible. I am often beaten and insulted. I have no one to comp-
lain to. Children play in the school garden, I am again alone and a stranger.
My tongue is different and I have glasses (Merig, 2016, p. 251-252). This
situation prompted him to take refuge in the world of books. He was busy
with Ottoman books at a young age, when he was ten years old, he read W.
Scott’s Seyf-i Sarim-i Ilahi Selahattin and admired Saladin.

1.2. His Education

In Reyhanli High School, he was introduced to French as of the third
grade, and he was introduced to French at an early age (Merig, 2018, p.23).
The years he studied at Antakya High School were very decisive in the for-
mation of his personality. He summarized this situation with the sentence
“My High School is my University” (Merig, 2018, p. 28-29). Interest in
sports also started in high school years. Vision problems began to manifest
themselves in high school years (Merig, 2018, p. 31). He was nicknamed
“Victor Hugo” because he used it with perfection and had a very good add-
ress (Merig, 2018, p.33). He described this period very well with the words
“I lived my childhood and youth years in books” (Giiler, 2011, p.36) .

Neither the high school library nor the bookstores in Antakya are
enough to satisfy the young Cemil’s appetite for reading. He not only read
books, but also carefully followed the magazines published in the region
(Merig, 2018, p.46-47). Everyone has read a book, so to speak, and Cemil
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Merig has read a library (Gtirlek, 2003, p.67). Cemil Merig has also made
literary studies in addition to reading and intellectual studies in these ye-
ars (Merig, 2018, p.48). Cemil Meri¢’s teacher used expressions full of
praise about him (Ciindioglu, 2006, p. 191). The names Cemil got to know
during his high school years and continued his friendship are as follows.
Kemal Siilker, Kamil Onal, Remzi Ocal (Merig, 2018, p.52).

Cemil Meri¢ spent the hottest summer days of 1935 in his brot-
her-in-law’s four-room house in the village of Bat: Ayranci- western but-
termilk- (Merig, 2018, p.54). When Cemil Meri¢ was nineteen, he got on
the ferry from Iskenderun and came to Istanbul in the fall of 1936 (Merig,
2018, p.55). He worked as a teacher at Haymeseki Primary School, which
was a deprived village school for a while, and after nine months he got the
news that he would be taken as an assistant principal to the Translation
Office in Iskenderun, and started to work there as a translator. Here, due to
his success in the French Translation Office, he was appointed as the Sth
Class District Director of Aktepe, affiliated to Hassa, in 1938. However,
this directorate duty, which did not last even a month, was given to Nuri
Aydin Konuralp, a former National Forces commander due to the prepara-
tions for the establishment of the Independent Hatay State (Merig, 2018, p.
57-58). Upon this incident, he made a final decision to go to Istanbul and
settle permanently, not to return to Hatay. That is why he uses the term
“grave, not cradle” for Istanbul (Merig, 2017, p. 294).

Auerbach, who took part in the examination commission, was surpri-
sed to Cemil Merig, who came to Istanbul to apply to the School of Foreign
Languages. There is someone worthy of being a teacher, not a demand.
Cemil, who received the highest score, awarded a scholarship of thirty lira
for the first year and forty lira for the second year. Moreover, when he re-
turned to Turkey in exchange for four years has offered training opportuni-
ties to do compulsory service in France two years. Here, a deep conversa-
tion with Balzac emerges. Auerbach, who liked his lesson the most, played
a big part in this (Merig, 2018, p.65). He did not go unnoticed in the School
of Foreign Languages, where he had a higher knowledge than many of his
teachers. One day, Sabri Esat Siyavusgil calls him while leaving the lesson
and with a half angry and half fatherly expression, “My son, we are not
doing these lessons for you. You don’t need these lessons. Don’t come to
school, go to the exams at the end of the year ” (Merig, 2018, p.61).

1.3. His Marriage

When Cemil Meri¢ was twenty-five years old, he decided to get mar-
ried, and he revealed this intention to Kerim Sadi and his wife Semiha
Hanim. After considering a few names, they also told him about Fevziye
Mentesoglu, a polite high school teacher. However, Mrs. Fevziye was born
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in 1905 and is eleven years older than himself. Cemil Meri¢, who did not
see this as a disadvantage, agreed to meet with Lady Fevziye (Merig, 2018,
p.78-79), after a few meetings, she proposed to Cemil Meri¢ Lady Fevziye
and got engaged in a simple ceremony held within the family. Later, the
marriage took place with a marriage that Cemil Meri¢’s mother and fat-
her could not attend due to his illness (Merig, 2018, p.81). The following
statements of Cemil Meri¢ describing his life before and after marriage
are quite striking. ‘A night without stars, without God, without chirping,
like tar. Soggy suffering. Energy that can conquer a few cities is wasted
attacking windmills. The second act starts with marriage. Bigger, deeper,
longer pains. But it is a desert with oases and its sky is full of stars; my
children, my books “(Meri¢, 2016, p. 49).

Cemil Merig, after marrying Lady Fevziye, went to Hatay twice to
introduce her husband and then her children to her family in Hatay. The
first time was in the summer of 1943. The Meri¢ family visited Hatay
with their children for the second time in 1948 (Merig, 2016, pp. 106-108).
After successfully completing the School of Foreign Languages, he was
appointed to Elazig High School by lot (Merig, 2016, p.82). He moved to
Elazig with his wife and started teaching French in Elazig on October 29,
1942. Together with his wife, they have acquired a friendly environment
in a short time (Merig, 2016, p. 82).

According to the board report prepared by Elazig Military Hospital
in 1943, when it was found that both eyes were high and myopic, he was
exempted from military service (Merig, 2016, p.85). Although she comple-
ted her two-year internship teaching, her internship was not approved due
to the administrators who could not take the warm relationship with her
students and put the communist label, and her husband’s two pregnancies
during this period resulted in miscarriage.

When he was also condemned by the Minister of Education, Hasan
Ali Yicel, he resigned and returned to Istanbul (Merig, 2016: 86). He
describes this two years of troubled experience from his own pen as fol-
lows. “October 29, 1942. I am in Elazig behind me, dirty, smelly, dark
twenty-five years. More cruel years than Atilla’s horsemen. My dreams
are all trampled. There are rumors about our leftism. The great fear in
me: fear of the police. I don’t understand why the police are following me
so persistently. I give all my time, all my energy to the school. Two years
passed like this. They did not teach my wife geography, which was open at
Elazig High School. Why didn’t they give? I still don’t know. My wife got
pregnant again. The doctor said, ‘This time his life is in danger’, we retur-
ned to Istanbul. My eyes were quite tired, I got a report. My second report
was from the Faculty of Medicine, why didn’t they accept it? They said, “If
you don’t come, you will be considered an invalid retired. We ran, the prin-
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cipal said ‘you are late’, ‘I will start you as an assistant teacher. We write
to the Proxy and your decision will be made. My wife was in Istanbul, |
was alone and I was passing fifty liras, [ was giving sixty liras to the hotel.
After two years of full-time teaching, assistant teacher! I resigned, more
precisely, with a painful letter, I submitted the situation to the Ministry of
Attorney and returned to Istanbul. “(Meri¢, 2017, pp.230-131).

On April 1, 1945, Cemil Meri¢ became a father for the first time, and
they named their son Mahmut Ali who were born in a healthy way (Me-
rig, 2016, p. 88). Sabri Esat Siyavusgil did not forget that bright student of
the School of Foreign Languages. He sent news to Cemil Meri¢ and said
that he would take a lecturer to the School of Foreign Languages through
a test. As a result of the exam he entered, Cemil Meri¢ passed the other
candidates by far and was accepted to the university as a French lecturer.
In the same month he took office, a child, whom they named Umit, was
born (Merig, 2016, pp. 89-90). He continued this duty at the university,
which he started with the birth of his daughter, for thirty years until he
retired (Merig, 2016, p.90). Even though Cemil Meri¢ wanted to enroll
his son Mahmut Ali in the primary education department of Galatasaray
High School when he reached school age, he could not succeed and had to
register him as a residential student in the primary school part of Sisli Te-
rakki High School in the academic year 1951-52. Her daughter Umit Meri¢
started to study in the first part of Sisli Terakki High School as a boarder
after her brother (Merig, 2016, p. 100).

1.4. His Library and Being Blind

After Cemil Meri¢ got married and got involved with his offspring,
Lady Fevziye was more engaged in taking care of the children who did not
stop studying (Merig, 2016, p. 92). His books, which he squeezed into two
suitcases when he got married, were eleven thousand volumes that fit into
eleven wooden libraries over forty years of marriage. Lady Fevziye refer-
red to Cemil Bey as Professor in some occasions. He expressed this with
the following statements. “For me, the knowledge you have is more than
the knowledge of one but a few professors” (Merig, 2016, pp. 106-108).
He stated that he did not want anything to bother him while he was busy
with his intense reading activities. “I wouldn’t be pleased if my father got
up from his grave while I was working” (Merig, 2016, p.97). In addition,
his statements about the library he created by paying half of his salary are
quite striking; “I/ am very satisfied with my library, it satisfies me” (Me-
ri¢, 2016, p.105). Cemil Meric lived a very simple life and did not hesitate
to cut his alimony to buy a book. For him, there have been books of love,
happiness and life. Cemil Meri¢’s Library lies at the heart of the library
established by his students in the following years. He gave the old one to
his students for a very cheap money so that he would not be embarrassed,
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or he insisted on giving them a gift without paying attention to the objec-
tions. He is one of Turkey’s leading private library and can be considered
one of his most important works of a 11,000-volume library, that has built
book by book through life on (Merig, 2016, ss.128-132).

Cemil Merig, who loves to read, slowly declined in 1953, and his visi-
on suddenly became noticeable (Merig, 2016, pp.104-105). Cemil Meri¢ has
twelve and a half myopia and strong hyperopia (Merig, 2016, pp.108-109). In
1954, he was completely blind. As Necip Fazil said, his outer eye is closed so
that the inner eye can see well (Merig, 2017, p 87). He will no longer be able
to see the world, his books, children, and his wife. Ekrem Uzel, an old friend,
expresses the story of those painful days as follows. “Yes, book, book, book.
1 know he carries a sack of books. This person, who gave everything to the
book, finally melted his eyes for the book. The most painful period begins. A
sun has lost its light. Black clouds, provided that they do not happen again.
No matter how strong a person is, the world of an intellectual whose food is
to read has darkened. How can this unhealthy suffering be relieved? He has
the idea of committing suicide “(Merig, 2016, p. 111). His partner wife also
gave the following advice to Cemil Meri¢ on his suicidal thoughts. “Cemil,
why are you being so egotistical? Come on, you died and survived, what
will we be? I'll be your hand, your pen. I read, translate, say, write. You are
surrounded by your students and friends. You live with your chats. It will be
a new world “(Merig, 2016, p. 111).

In the summer of 1954, Cemil Bey went to Istanbul Cerrahpasa Hos-
pital and underwent several surgeries on his eyes. But all of them failed
(Merig, 2016, pp.113-114). It can not be healed in Turkey with the facilities
of the day Cemil Meri¢ encourage loving and decides to go to France to be
operated with support from the eyes. But he cannot find the solution he is
looking for in Paris, the capital of France. In one of his books, he describes
the emotions he experienced there in these impressive words. “I did not see
Paris. I ran to him with an iron staff, an iron sandals on my feet. Paris was
not in Paris. Paris closed its doors to my face. I could only get enough of'its
smell. Paris was not at home. I saw Paris in a dream, smiled and disappe-
ared. Why me?”” Promete was chained to Mount Kaf, | was chained to the
hospital and to the Darkness. My eyes, watching for years, were closed in
Paris “(Merig, 2017, p. 256). In yet another book, he expresses how blind-
ness distinguishes him from his favorite books as follows; “Books are my
toy. They took them away. First people took it, then they ran away from me
“(Merig, 2016, p. 140).

1.5. His Death

A light rub started on Cemil Meri¢’s left foot in the spring of 1984,
and on the advice of the doctors, he stopped smoking in a flash. But it is
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too late now. As a result of a cerebral hemorrhage in the same year, he
was saved from death with the intervention of doctors, but remained pa-
ralyzed (Merig, 2016, p.360). Since he had to lie on his back, he suffered
from pneumonia and also had a heart attack. He came back to life with the
intense intervention of the doctors, but he could not write completely as of
November 14, 1985 (Merig, 2016, p.361). However, he tried to answer his
readers who came to interviews with him with the last pieces of energy
(Merig, 2016, p.367).

On the afternoon of June 12, 1987, he was invited to the house of
doctors in Goztepe with the complaint of shortness of breath, but with the
effect of the heavy treatments he had, he died at the age of 70, even though
the vein to attach serum was not found. Cemil Meri¢’s funeral was buried
next to his wife Lady Fevziye in Karaca Ahmet, accompanied by prayers
following the funeral prayer in Uskiidar Yeni Valide Mosque on 15 June.
His funeral was sent off by thousands of lovers. His wish in his book “To
be earth. To live in a soil and flowers in its bosom” came true (Merig, 2007,
p- 35). After his death, he went down in history as a person who was cal-
led “Thank you for the knowledge” (Giirlek, 2003, p. 387). In the Karaca
Ahmet cemetery, in the 8th Island, a marble inscription with his wife and
an open stone inscription on the bedside of his wife lies in a grave with
only his name, date of birth and death, and an old signature (Merig, 2016,
pp-174-176.).

2. Works of Cemil Meric

2.1. Bir Diinyanin Esiginde (On The Threshold of a World): Cemil
Merig, who designs to write a world literature, started with Iranian litera-
ture, but later turned his route to Indian literature. As a result of four years
of intense effort, his work called Indian Literature comes out. This work
was later developed and published as “On the threshold of a World.” Du-
ring the writing process of this book, India became a “second homeland”
for Merig; The reason for this is that all beliefs are welcomed in this cli-
mate. The spiritual exaltation and metaphysical depth in Indian literature
affected him seriously. Cemil Merig sees the positive aspects of European
civilization as a continuation of Indian civilization. In this respect, Indian
is a civilization that needs to be researched in order to better understand
not only the past and the East, but also the modern time and the West. In a
period when the windows opening to the East in Turkish intellectual and
cultural life were closed, Cemil Merig¢’s writing this work is very impor-
tant in terms of revealing his depth and foresight as an intellectual. He
aimed to destroy the prejudices against the Eastern civilizations with this
work, but was not understood in time (Merig, 2016; http:/www.hatayarge.
com).
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2.2. Saint-Simon (First Sociologist, First Socialist):

Cemil Merig gives lectures in the Department of Sociology at Istan-
bul University and teaches Saint Simon in his lectures. Cemil Meri¢, who
aims to overcome prejudices towards the East with his work titled Indi-
an Literature, aims to illuminate an important aspect of modern Western
thought with Saint Simon. However, the writer is upset when he sees that
both of his works failed to achieve his goal. After Cemil Merig finishes the
work, he has a hard time finding a publishing house to print it. In this pe-
riod, when Meri¢ was upset and did not want to apply to more publishers,
the work was accepted by Vedat Giinyol and it was removed from Can
Publications in 1967. As emphasized in the title of the book, Saint Simon
is an important person in terms of both being the founder of sociology and
laying the foundations of socialism affecting the modern period and should
be recognized according to Meri¢ ( Merig, 20006; http:/www.hatayarge.
com).

2.3. Bu Ulke (This Country): For this book, Cemil Merig said, “It
seems to me that I came to write this book in the interview called life.”
The book consists of Meri¢’s aphorisms on various ideas, culture and lite-
rature issues from East to West, from left to right. This section, titled “An
Intellectual Autobiography”, is followed by “Cemil Meri¢ Chronology” by
Mahmut Ali Merig. This country is important in terms of getting to know
Cemil Merig as a whole. Besides Cemil Meri¢’s ideas in this country, ano-
ther important point that draws attention is his striking style. The author’s
short and concise sentences make a profound effect on the reader (Merig,
2005; http : /www.hatayarge.com).

2.4. Umrandan Uygarhiga (From Umran to Civilization): From
Umran to Civilization, published in the same year as “This Country” in
1974. The book is Cemil Meri¢’s work, in which he emphasizes the con-
cept of civilization and discusses it in many aspects. The author begins this
discussion by first questioning Ancient Greece, which is accepted as the
source of civilization and placed at the basis of modern Western civilizati-
on. Based on this, he examines the fascination of the Turkish intellectuals
for the West and the Westernization efforts for more than a century. From
Umran to Civilization, it contains important information and determinati-
ons about various concepts, works, ideologies and personalities reflecting
Cemil Meri¢’s vast knowledge (Merig, 2010; ).

2.5. Magaradakiler (Those in The Cave):

This work of Cemil Meri¢ focuses on the concept of intellectual. Who
is an intellectual, who is called an intellectual, what are the criteria for
this? The author is after these questions. During this questioning, the rea-
der gets an idea about both Turkish and Western intellectuals. He describes
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himself in the “Leaves” section at the end of the book and expresses his
ideal as follows: “I would like to be the conscience of an age, to break
the chains against our understanding, to destroy the lies, to tear down all
the walls separating the Turkish people from the Turkish people.” (Merig,
2012; http:/www.hatayarge.com).

2.6. Kirk Ambar 1 (Forty Warehouse 1): Cemil Meri¢’s work na-
med Kirk Ambar was published in 1980 by Otiiken Publications as a single
book. Iletisim Publishing has published the book in two volumes with the
subtitles “Riimuz-iil Edeb” and “Polish-t-iil Hakayik”. The first volume
of Kirk Ambar, which is described as a kind of encyclopedia, ‘Rumuz-iil
Edeb’ is a history of literature, and the second volume is ‘Lehgetii’l-Haka-
yik’, a history of thought. Meri¢’s book titled “The Story of a Disaster” has
also been included in the new edition of Forty Ambar (Merig, 2008; http://
www.hatayarge.com)

2.7. Kirk Ambar 2 (Forty Warehouse 2): In the first volume of the
book, names, movements and groups from Turkish literature as well as
world literature are explained, while concepts and events that are of great
importance for the science and art of literature are discussed. In the second
volume, important names and events in Western and Turkish thought are
explained, while important issues such as Europeanization, Colonialism,
Ideology, Marxism, liberalism, freedom, anarchy, and exoticism are dis-
cussed (Merig, 2008; http:/www.hatayarge.com).

2.8. Isik Dogudan Gelir (Light Comes From the East): This book
of Cemil Meri¢ consists of some of the articles he wrote for an Islamic
Encyclopedia. When the designed encyclopedia was not available, some of
the studies were published in journals and used in their books. The Light
Comes from the East in 1983 is the fruit of these efforts. The book deals
with a wide range of topics from holy books to encyclopedias in pursuit of
the concepts of civilization, religion, thought, and mind. In the first part
of the book, after the encyclopedia in the West, the encyclopedic work
known as Thvan-1 Safa Treatises’ in Islam is widely discussed in the en-
cyclopedia. Studies on the Torah and the Bible take place in the following
section. The book, which continues with holy books and science, mind in
the West and Islam, ends with the writings on Ibn Khaldun (http:/www.
hatayarge.com).

2.9. Jurnal 1 ve 2 (Journal 1 and 2): The journals are very important
works in terms of Cemil Meri¢’s biography. The journals, which provide
the opportunity to get to know the private life and psychology of this great
man of thought and culture, have been published in two volumes as Journal
1 and Journal 2. Cemil Merig, jurnallerini 1955 ile 1983 yillar1 arasinda
yazmuistir. Jurnaller, onun deyimiyle, yazarin kendisiyle diyalogudur. Bu
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eserlerde Meri¢’in fikirlerinin yansira duygularina, heyecanlarina, hayal
kirikliklarina ve mutluluklarina tanik olunur (Merig, 2014: 9-399; http:/
www.hatayarge.com).

2.10. Sosyoloji Notlar1 ve Konferanslar (Social Sciences Notes and
Conferences): Sociology Notes consist of the notes that emerged from
Cemil Meri¢’s lectures in the Department of Sociology at Istanbul Uni-
versity from 1965 to 1969 and some conversations and conferences in the
following years. The aforementioned notes have been arranged and col-
lected under various titles and put into a book. The book is divided into
two main parts. The first part is titled ‘Sociology Notes’, the second part is
‘Conferences’. The first section consists of four subsections based on the
academic year. At the end of the book, there is an Appendix consisting of
Cemil Meri¢’s conversations (Merig, 2006: ).

2.11. Kiiltiirden irfana (From Culture to Wisdom): Culture, accor-
ding to wisdom, is strict, poor and one-dimensional. irfan is the whole of
the qualities that make human beings human. The West is the homeland
of culture. The East is your lore. It is shown as the symmetry of the book
From Umran to Civilization. Europe has reached culture. Not Umrana and
Irfana. Europe does not know wisdom. Irfan is a product of the oriental
Turkish-Islamic culture. What the republic brings is culture; the wisdom
it destroyed. From Culture to Irfana is the story of Cemil Meri¢’s adven-
ture. A twelve-volume Cemil Merig collection is completed with irfana
from Culture. Cemil Meri¢, who examines the farthest corners of thought
about notions and issues, seeks comprehensive and sophisticated know-
ledge instead of simple knowledge, calls his reader to the companionship
of thought instead of the slavery of prejudices (Merig, 2013: 9-349; http: //
www.hatayarge. com).

B) CEMIL MERIC’S CONCEPT of SUFISM and WiSDOM
1. What is the Mistism?

Sufism in Arabic means to wear wool, to be pure, to live like being in
the first place (Uludag, 2001:345). Sufism means submission between the
servant and Allah, the way of fulfilling the morals of the Shari’ah both in-
side and outside, and the way that the servant gains the qualification of be-
nevolence, meaning inherent science(Cebecioglu, 2014:444-445). Sufism,
in essence, is a way for the world of heart to become benign, spiritually
evolve and reach to God (Erkaya, 2019: 18). Many definitions have been
made about Sufism. The reason for this situation is that Sufism is related
to the spiritual states that take place in the inner world of every sufi. The-
refore, each sufist has described sufism differently according to his own
understanding (Erkaya, 2017: 277). Sufism is the effort to be purified from
material and spiritual impurities, acquire high ethics and qualities, and
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live in a state in accordance with its religious essence. Thus, it is to reach a
maturity of view that encompasses the mystical occurrences and sublime
meanings in material or spiritual events that the mind cannot solve (Afifi,
2004: 39). It is trying to overcome the obstacle of the soul (Catak, 2012:
222), which is a foothold in front of the orientation of the heart towards
endless spiritual pleasures (Kotku, 1975: 25). Also the ascetic attitude of
people who felt a need for ascetic life as a reaction to the distancing from
Islam, which started to be seen in the society after the Prophet, later be-
came systematized and emerged as Islamic Sufism (Altintas, 1986: 1-11).

2. His Consept of Sufism

Cemil Merig¢ is a writer who does not prioritize Sufism. But it has
come into interest. The source of Sufism has been the subject of much
discussion in the West and in the Islamic world. In this respect, Cemil
Meri¢ adopts the view that Sufism originates from India. Whatever its
source is, Cemil Meri¢ sees mysticism as an important issue in Islamic
thought. When he says “We have to know the Indian”, he mentions that
the source of Sufism is there as the main reason: “We have to know the
Indian well, because Sufism, which is the hardtache of Islamic contemp-
lation, came out of that country” (Merig, 2014: 145-147). According to
him, Indian thought is the source of Sufism, which is the chief crown of
Islamic contemplation. Therefore, paying attention to Indian thought will
lead us to the main source. Just as Islam is not the first divine religion to
overthrow paganism and bring the belief of oneness, the mystical essence
that found its meaning in the life of the Prophet may have existed before.
As a matter of fact, there were those who believed in one god in these lands
where Islam spread; Sufis may exist by some other names before Islam.

Cemil Meri¢ chooses an example from Indian culture in the context
of exquisite discipline and uses the following statements. “The Buddha,
who despised the blessings of the world all his life, passed away because
he was eating a roast pig. The historian says so. Is this a lie made up by
the little man looking for a stain in the sun, I don’t know. It is a treac-
herous, bitter and poisonous consolation for little people to see how the
most dreadful saints and the toughest heroes become muddy from time to
time”’(Merig, 2014: 53).

Merig also says that “Man tries in vain every day to make his own
existence a little less like a perfect statue, while his heart swells with a
delusion of victory, fate falls out of his hands with the devilish laughter.”
According to him, “The victories of will is as mortal as a snow sculpture”.
Already “all giants from Promete to Jesus were liquidated sooner or la-
ter.” and “The sculpture you have created is a puppet that has no fan but
you” (Merig, 2014: 53).



192 * Muhammed Ali Yildiz

We can say that pessimism is a situation that Cemil Merig¢ often falls
into. He states that he has failed in these matters that force the will due to
his nature or require self-education with a Sufi language. “What did the
past year do other than teach me how deep and unhealing [ was swimming
in my ignorance, my helplessness? Wives, the leaves and flowers of the tree
called human. We created religion, art, love, in order not to see reality”
(Merig, 2014: 54). In the thought of Cemil Merig, the hadith that expresses
that God created man in his own image and frequently quoted in Sufi bo-
oks “God created the world to watch him”, It has taken the form (Merig,
2014: 240).

Cemil Meri¢ makes a brief summary of spiritual education while exp-
laining the philosophy of yoga: “Order cannot improve anything. The only
lever is the spiritual forces of the person. Who thinks differently: crazy.
Mystical upbringing is the head of everything. The individual is connec-
ted to the universe by an umbilical cord that cannot be seen alone. Things
that nourish his spiritual values.” What he meant by the words “spiritual
powers of a person with a single lever” and “a mystical upbringing” in
these expressions is the exquisite education in Islamic mysticism (Merig,
2014: 312). However, Cemil Meri¢ uses the concepts of Western or Indian
mysticism, not Islamic mysticism, when addressing these issues.

Cemil Meri¢ makes a brief summary of spiritual education while exp-
laining the philosophy of yoga. He says; “Order cannot correct anything.
The only lever is the spiritual forces of the person. Who thinks differently:
crazy. Mystical upbringing is the head of everything. The individual is
connected to the universe by an umbilical cord that cannot be seen alone.
There are things that nourish his spiritual values”. What he meant by the
words “spiritual powers of a person with a single lever” and “a mysti-
cal upbringing” in these expressions is the exquisite education in Islamic
mysticism (Merig, 2014: 312). However, Cemil Meri¢ uses the concepts
of Western or Indian mysticism, not Islamic mysticism, when addressing
these issues.

Cemil Meri¢ makes the following statements in one of his work about
“The Truth of Muhammad (Hakikat-i Muhammediyye)’”, which is con-
sidered one of the most controversial issues of Sufism. “According to a
belief that was not seen in the first Sufis but found quite common among
the later Sufis, Allah first created the light and spirit of the Prophet. Names
such as “Muhammed’s Light (Nuru Muhammediyye)”,”Muhammed’s Sipi-
rit (Ruhu Muhammediye)” and “Muhammed’s Truth (Hakikat-1 Muham-

3 Muhammad’s Truth (Hakikat-i Muhammediyye) means Muhammad’s truth. According to
Kasani, the first determination, namely ‘the taayyiini evvel’, consists of the Zat together with the
former, and the entire Asma-i Hiisna is the Muhammad’s Truth. This truth is also called ‘ism-i
azam’ (Cebecioglu, 1997: 312).
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mediyye)” are given to this first being. All other beings have been created
from and for this light. For this reason, it is the truth of Muhammad, that
is, the beginning of everything (Merig, 2008: 182).

In his interviews, Cemil Meri¢ focuses more on the understanding of
peace and brotherhood of Sufism.“Neither grudge nor fanaticism has a
place in our religion. The understanding that we expect from the believing
ritual, befitting Mevlana, Yunus and Haci Bektas, is the glory and a love
that embraces the whole” (Merig, 2013: 401).

The names of French thinkers and literatiare mostly mentioned in Ce-
mil Merig’s works. However, this corpus of individuals included in Islamic
mysticism is also mentioned. We can mention Sufis such as Mevlana, Se-
bisteri, Yunus Emre and Haci Bektas. He spoke of them as “immortals”
(Merig, 2013: 202).

In his response to an investigation conducted around the Great East,
he used the following statements while talking about Necip Fazil. “Necip
Fazil is a valuable poet. He speaks very well. It has also passed through
training. He had a sheikh, then, named Abdulhakim Arvasi. He was under
his influence. And after getting to know him, he found himself "(Merig,
1986: 21). It is seen that Cemil Meri¢ gives importance to Sufism educa-
tion. Cemil Meri¢’s corpus is mostly referenced by the products of French
literature. Therefore, while evaluating Sufism, it is mostly under the influ-
ence of the orientalist perspective (Giinaydin, 2010: 191-195).

2. His Consept of Wisdom

According to Cemil Merig, culture is one of the words documenting
the West’s misery of thought. Culture is dark and insincere. It contains
dozens of conceivable and unimaginable meanings from agriculture to tra-
ining, from fishing to civilization. It’s like a chameleon. Wisdom is a word
that embraces all poles of thought. Wisdom starts with knowing yourself.
To know oneself is to be freed from the slavery of prejudices, from the
slavery of prejudices and lies. Culture, according to wisdom, is strict, poor
and monotonous. Wisdom is the whole of the qualities that make human
beings human. The West is the homeland of culture. East is the homeland
of wisdom. Although it is of Indian origin, it has achieved this identity in
Anatolia (Merig, 2013: 11-12).

According to Merig, how can we know others without knowing our-
selves? We got to know Europe as much as Europe wanted. Asia is a tre-
asure that awaits its discoverer. We do not know Islam exactly. We do not
know ourselves, nor do we want to know. However, if we want to live, we
have to know our place in the world. We are in between, we have destroyed
the bridges that connect our essence to the past. In this interregnum, our
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guide will inevitably be Europe. But reading Western writers carefully,
trying to correct their conscious and unconscious lies should be our first
job. It is our duty and obligation to benefit from both the West and the
intellectuals of neighboring countries. But first, we are obliged to get to
know our own people (Merig, 2013: 14-15). In other words, it is an empty
effort for a person who is disconnected from his roots and does not know
his essence to read through the West (Merig, 2005: 143). According to
Merig, “the intellectual will have the spirit of his time. He will know the
language, literature, and history of his country, and will not be alien to the
major thought movements in the world ”(Merig, 2010: 24).

According to Cemil Meri¢, we destroyed all our knowledge in one
night. We embraced ignorance, as if we waged war on wisdom. The let-
ter revolution has turned libraries into bricks. The bridges connecting our
wisdom to yesterday were destroyed. These scientists who wanted to con-
nect the ocean to the river were unaware of our thousand-year history. A
civilization could not be changed like that. There is no revolution in langu-
age. Old history has never witnessed such a madness in any country in the
world. As society develops, so does language. There is no such language
as Ottoman. Ottoman Turkish is the language of Turker who settled in
Anatolia and adopted Islam. So, it is pure Turkish. It is Western Turkish.
Language, which is not the expression of a nation, but perhaps of a whole
civilization. From whom does any individual or community get the right
to sell this common treasure of yesterday, today and tomorrow? (Merig,
2010: 266-268).

According to Merig, contemplation is prohibited, and loyalty to our
essence is considered treason. There has been a revolution that paralyzes
the intelligence ”(Merig, 2010: 270). He said, “We have been keen on re-
ady-to-wear, ready-to-wear and ready-made civilization since Tanzimat.
Contemplation cannot be conquered by sword ”’(Merig, 2010: 274). He says
that one way to get rid of ready-made clothing is to embrace wisdom and
at the same time to know and define ourselves by asking ourselves who
we are. The following statement in this context is also striking. “Knowing
oneself'is the first stage of wisdom. The task of the thought is to try to warn
the intellectuals who are disconnected from people, who forget their his-
tory and who are confused and to continue to warn them without getting
angry and tired. Real art does not separate, unite” (Merig, 2010: 285).

Cemil Meri¢ opened the doors of world libraries to the people of his
country, brought the hum of the Indian forests to our literature, made the
great conquerors of the West speak, in other words, he dealt with much de-
tails. Now he wants to lean towards wisdom rather than culture, and to pre-
sent the fruits of the truth he has gathered in this long journey to his reader.
According to Merig, true culture is a passion, a human belief, holding itself
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responsible for the destiny of humanity. Culture is love, human conquest.
It is the construction of a world-class humanism. It is to enrich today with
the past. To do this with the past and the future. Wisdom is a word that
embraces all poles of thought; It is the unique garden of human beings. It
does not separate. In this garden, grudges are silent, walls are torn down,
disputes come to an end. Wisdom starts with knowing yourself. Knowing
yourself is getting rid of the bondage of prejudices, prejudices and lies.
Wisdom is a long and frustrated self-discipline, whose incarnation does
not nail the world of matter and flips intelligence to the peaks. Perfection
is the door that opens. It is science that is stoned by deeds. Wisdom is a gift
of god, a gift that develops with a martyr (Merig, 2013: 14).

The concept of “scholarly led (ilm-i lediin)”, one of the mystical con-
cepts in the Quran, is equivalent to the concept of “gnose” in Cemil Merig.
He calls a lightning bolt, half inspiration, half intuition for that wisdom
(Merig, 2013: 11-12). Cemil Merig¢ describes the soul as “a divine glow
imprisoned in this mortal world”. He says also “Gnoz is esoteric and her-
metic. Gnoz, lodge next to the madrasa; It is mysticism as well as sharia.
1t is the way of struggle and excellence and it invites people to purge their
soul ’(Merig, 2013: 11-12).

RESULT

Cemil Meri¢ was an indomitable intellectual who continued to read
and produce ideas despite all the negativities. Despite the negativities and
physical limitations of the age he lived, he did not give up and left behind
a great corpus. His works are among the most read works today. The wis-
dom tradition in which he was born and raised particularly tries to mention
the encompassing of tradition in his works. According to him, even though
Sufism has a feature of Indian origin, it turned into a wise tradition and
acquired a transcultural feature when it merged with Anatolian culture.
According to him, today’s so-called intellectuals engaged in the West are
unaware of the treasure they are in. Especially the new generation that
has been uprooted by the letter revolution should try to understand Wes-
tern culture with the encompassing of its own wisdom traditions. This
approach will be a more holistic approach. Cemil Meri¢ thinks that Sufi
culture and wisdom tradition have significant positive effects on Turkish
society. However, it reproaches that the Turkish nation, which was gra-
dually removed from its roots especially after the Tanzimat, was left as
orphans with the rage of westernization. He has taken a very good picture
of the weakness of the intellectuals who try to explain the eastern society
through the West and the concepts of westerners. He argues that the wes-
tern style cultural understanding, which has no spiritual side, has no close
connection with Anatolia. According to Cemil Merig, Anatolian lore is
very different from Western culture. According to him, there is a soul in
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Anatolian wisdom. Unlike the culture in the West, not everything consists
of matter. With the adventure of westernization, the Anatolian culture,
which is intended to be put into a different mold that is inconsistent with
its meaning, is crushed under this alienation. In this negative situation, the
role of intellectuals who try to direct the society only with Western jargon
and perspective is great. The solution is hidden in an inclusive approach
that feeds from its roots and is open to the West from this point of view.
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