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Giris

Kur’an, bazen “Ey insanlar!”! diyerek biitiin insanlara, bazen de “Ey
iman edenler!”? diyerek biitiin miiminlere hitap etmekle birlikte bazi
ayetlerde sadece Hz. Muhammed’in sahsina hitap edilmekte veya sade-
ce onunla ilgili bir konudan bahsedilmektedir. Genel manada siradan bir
mislimanin tabi oldugu dini hiikiimler Hz. Peygamber i¢in de gecerli
olmakla birlikte sahsina hitap eden veya sahsini konu alan bazi ayetlerde
kendisine has 6zel hitkiimlerin varlig1 dikkat cekmektedir. Bu ayetler bir
peygamber ile siradan bir insan arasindaki sinir1 belirlemenin yanisira
Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte sonraki nesillerin vahyin muhatabi
olmamalar1 yoniiyle Kur’an’in tarihselligi ve evrenselligi acisindan da
tartisma konusu edilmektedirler.?

Islam hukukunda diger miislimanlardan ayr1 olarak sadece Hz.
Peygamber’e bir ayricalik olarak belirlenmis hiikiimlere “Hasdisii n-ne-
bi” denilmektedir.* Kaynaklarda bu hiikiimler sadece Hz. Peygamber’e
has farzlar, haramlar ve helaller olmak iizere ii¢c grupta degerlendiril-
mektedir. Baz1 hususlar diger miisliimanlara farz kilinmamakla birlik-
te Hz. Muhammed’e farz kilinmis, diger insanlara helal olan bir takim
seyler onun i¢in haram kilinmis ve son olarak diger miislimanlar i¢in
yasaklanmig birtakim seyler ise ona helal kilinmistir. Alimler arasinda
bu hiikiimlerin bazilarinda ittifak edildigi halde, bir kism1 hakkinda da
goriis ayriligr mevcuttur. Kurtubi, bu hiikiimleri su sekilde gruplandir-
maktadir:

Hz.Peygamber’in sahsina farz kilinan hususlar:

1- Gece namazi (tehecciid) kilmak.

2- Duha (kusluk) namazi kilmak.’

3- Kurban kesmek.*

4- Vitir namazi kilmak (bu da gece namazi kismina dahildir).’

5- Misvak kullanmak.?

el-Bakara 2/21; en-Nisa 4/170, 174.

el-Bakara 2/208; Al-i Imran 3/102; en-Nisa 4/59. ) )

Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, (Istanbul: IFAV, 2009) 148.
Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Erding Ahatli, “Hasdisti’'n-Nebi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/277-281.

5 Ebl Abdilladh Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk: Suayb el-Arnaid (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1421/2001), 3/485.

6 Ibn Hanbel, Miisned, 3/485.

7 1Ibn Hanbel, Miisned, 3/485.

8 Ebi’l-Kasim Misnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-
Mu ‘cemu’l-Evsat, thk: Tarik b. Ivadullah-Abdiilmuhsin b. Tbrahim (Kéhire: Daru’l-
Harameyn, 1415/1985), 3/ 315.

ENOSTE S
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6- Borcunu ddeyemeden vefat etmis olan kimsenin borcunu 6demek.

7- Hakkinda nass bulunan hususlar disindaki konularda ashabi ile
istisare etmek.

8- Hanimlarin: evlilige devam veya bitirme konusunda muhayyer
birakmak.

9- Bir ise basladiginda sebatla devam etmek.

Bazilar1 bu maddelere sunu da eklemektedir: Onun bir hususta
olumsuz tepki gostermemesi, o davranisin dinen caiz olusuna delil kabul
edilecegi i¢in, o bir kotli davranis gondiigiinde, mutlaka tepki gosterirdi.

Hz. Peygamber’in sahsina haram kilinan hususlar:

Allah, peygamberini insanlarin kotii disiincelerinden tenzih etmek
ve onu manen temizlemek i¢in, diger miislimanlar haram kilmadigi bazi
seyleri ona haram kilmistir.

1- Zekat almanin kendisine ve ailesine haram olmasi.

2- Nafile sadaka almak kendisine haramdir. Aile fertlerinin sadaka
alip alamayacagi hususunda ise farkli goriisler bulunmaktadir.

3- Hain bakis: Bu, esas kanaatine gore degil de aksi yonde bir tavir
takinmaktir. Hz. Peygamber yanina girmek icin izin isteyen bir kafiri
sevmedigini Hz. Aise’ye soylemesine ragmen yanina girdikten sonra o
kisiyle konugmasi esnasinda yumusak sozler sdylemistir.

4- Zirhint ve silahlarint kusandiktan sonra artik savas bitene kadar
bu elbiselerini ¢ikarmak.

5- Yemek yerken bir tarafa yaslanmak.
6- Kotii kokusu olan yiyecekleri yemek.

7- Hanimlar igerisinden birini bosayip onun yerine bagkasiyla ni-
kahlanmasi.

8- Kendisiyle birlikte olmay1 istemeyen bir kadini nikahlamasi.
9- Ehl-i kitap olan hiir bir kadin ile evlenmesi.
10- Cariye ile nikahlanmasi.

Bunlarin disinda risalet gorevini yerine getirirken daha gii¢lii olma-
st igin Allah’in ona yazi yazmay1,’ siirle ugrasmay1'® ve insanlara verilen

9 el-Ankebut, 29/48.
10 Yasin 36/69.
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diinya metaina goz dikmesini'' haram kildig1 da sdylenilmistir.
Hz. Peygamber’in sahsina helal kilinan hususlar:

1- Ganimetlerden safiy (taksimata sokulmayan) 6zel bir seyi ken-
dine ayirmasi.

2- Ganimetin beste birinin beste birinde yahut beste birin tamamin-
da diledigi gibi tasarrufta bulunmasi.

3- Ramazan ay1 disinda visal (iftar etmeden pespese) orucu tutmak
4- Dortten daha fazla sayida kadin ile ayni1 anda nikahli olmak.

5- Bir kadinin kendini Hz. Peygamber’e hibe etmesi ile nikahinin
olmasi.

6- Veli izni olmadan bir hanim ile evlenebilmesi.
7- Mehir vermeden bir kadinla evlenebilmesi.
8- Thramli iken bir kadinla nikahlanabilmesi.

9- Hanimlar1 arasinda geceyi gecirme siralamasi (kasm) yiikiimlii-
ligiiniin bulunmamasi.

10- Evli bir kadin1 goriip begendiginde, kocasinin o kadin bosamasi
vacib, peygamberin de o kadini nikahlamasi helal olur.

11- Hamimlarindan Safiyye’yi hiirriyetine kavusturmus ve mehir
olarak onun hiirriyetine kavusturulmasini tayin etmesi.

12- Mekke’ye ihramsiz olarak girebilmesi. Diger miisliimanlarin
Mekke’ye ihramsiz olarak girmesi hususunda goriis ayriligi vardir.

13- Haram belde olmasina ragmen Mekke’de savasabilmesi.
14- Miras birakmamasi.

15- Hz. Peygamber’in vefat etmesinden sonra da hanimlarinin bas-
kalariyla evlenmelerinin haram olmasi.

16- Bir hanimini bosamasi halinde o hanimin bagkasiyla nikahla-
namamast.

Bunlarin disinda Restlullah’in kendileri de a¢ ve susuz kimselerden
yemek ve su almasi -bunlara sahip olan kimse bunlar1 vermesi halinde
Oleceginden korksa dahi- mubah kilinmistir. Clinkii Kur’an’da: “Pey-

gamber mii’minler icin kendi canlarindan once gelir’'? buyurulmakta-

11 el-Hicr, 15/88.
12 el-Ahzab 33/6.
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dir. Bu sebeple her miisliimanin, gerektiginde Peygamberi kendi cani1 pa-
hasina korumasi gerekir. Peygamberin baz1 yerleri kendisi adina tahsis
etmesi (haram bolge kilmasi, hima) da ona has olarak mubahtir."

Ancak biz bu calismamizin g¢ercevesini Kur’an ayetleri olarak be-
lirledigimiz i¢in burada zikredilen maddelere bagli kalmayacagiz. Bun-
lar arasindan veya bunlarin disinda sadece ayetlerde zikredilenleri veya
alimlerce ayetlerden istinbat edilenleri inceleyecegiz. Bu konuyla ilgili
ayetleri dogru anlayip degerlendirmek i¢in Oncelikle ayetin iceriginin
Hz. Muhammed’in peygamber veya insan yonlerinden hangisiyle ilgili
oldugunun tespit edilmesi dnem arz etmektedir. Bu amacla arastirma-
mizda Oncelikle Hz. Muhammed’in beser ve peygamber yonlerini ele
alacagiz.

1. Hz. Muhammed’in Beser ve Peygamber Yonleri:

Allah, tarih boyunca insanlara mesajlarini iletmek {izere yine in-
sanlarin igerisinden bazi kisileri peygamber olarak se¢mistir.'"* Hz. Mu-
hammed de Kur’an’da 6zellikle bir insan olarak tanitilmig’® ve bizzat
kendisi de bir beser ve kul oldugunu defalarca dile getirmistir.'®* Hz. Mu-
hammed’in insan/kul yoniine bu kadar vurgu yapilmasi bize gore risalet
silsilesinde onun selefi olan Hz. Isa hakkinda Hiristiyanlarin kendi pey-
gamberlerini asirt yiiceltmek suretiyle diistiikleri hatalara miisliiman-
larin da kendi peygamberleriyle ilgili olarak diigmemeleri i¢cin uyarma
amaclidir. Burada su hususu 6zellikle vurgulamak istiyoruz. Hadis ve
siyer kaynaklarinin pek ¢ogunda nakledilen rivayetlerin etkisiyle olusan
geleneksel anlayisa gore daha vahiy gelmeden 6nce Hz. Muhammed’in
peygamber olacagi hem kendisi hem de ¢evresindeki insanlar tarafindan
bilinmekteydi.”” Oysa Kur’an’da Hz. Muhammed’in kendisinin ileride
Peygamber olacagi yoniinde bir 6ngoriisiiniin ve beklentisinin olmadi-
&1 acikea belirtilmektedir. Ayetlerde Hz. Muhammed’in Kitap ve imani
bilmedigi,'® kendisine kitap verilecegini ummadig1" ve sasirmis bir hal-

13 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami* li-
ahkdmi’l-Kur ’dn, thk. Ahmed Abdiilalim el-Berdini (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye,
1384/1964) 14/211-213.

14 el-Bakara 2/129, 213; Al-i Imran 3/33; Meryem 19/58; el-Hacc 22/75; es-Stura 42/13.
15 el-Kehf 18/110; Fussilet 41/6.

16 Ebi’l-Hiiseyn b. el-Haccac b. Miislim, e/-Cdmi ‘u’s-sahith, nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.) “Mesdacid”, 19, “Birr”, 95.

17 Mislim, “Fezdil”, 2; Tirmizi, “Mendkib”, 7; Ton Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, tahk:
Heyet (Kahire: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh, 1375/1955) 1/180-183;
Ebu’l-Fida Ismail Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, tahk: Ali Siri, (Beyrut: Daru lhyai
Tiirasi’l-Arabi, 1408/1988) 2/267.

18 es-Stra 42/52.

19 el-Kasas 28/86.
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deyken dogru yola iletildigi bildirilmektedir.?” Bunun yaninda Peygam-
berlerin de diger insanlar gibi ahirette hesaba ¢ekilecegi,» Hz. Muham-
med’in kimseye fayda veya zarar verme giicline sahip olmadigi,* gaybi
bilmedigi* ve fizyolojik olarak bir insan oldugu®* dile getirilmektedir.
Bu ayetlerden ve Hz. Muhammed’in bizzat kendi ifadelerinden insan-
lar tarafindan kendisine Allah’in iradesinden bagimsiz olarak miistakil
insaniistli 6zellikler izafe edilmesinden hoslanmadigi da anlasilmakta-
dir.” Inceleyecegimiz ayetlerin bazilar1 bir insan olarak Hz. Muham-
med’e hitap etmekte veya konu edinmektedir. Bu ayetlerdeki hiikiimler
onunla birlikte diger insanlar i¢in de gegerli olup onun vefatindan sonra
da diger miisliimanlar i¢in baglayiciliklarini devam ettirmektedir.

Hz. Muhammed’in resul/peygamber kimligi konusuna gelince;
Kur’an nazarinda bir peygamber ile insan arasindaki en bariz fark Allah
ile 6zel bir sekilde iletisimde bulunabilmesidir. Bu iletisim ise ancak
vahiy yoluyla yahut perde arkasindan veya bir elgi gondermesi seklinde
gerceklesmektedir.® Hz. Muhammed’in peygamber vasfiyla oncelikli
gorevi vahyi 6ziimsemek?’ sonra o vahyi insanlara teblig?® ve gerekti-
ginde tebyin etmektir.? Bu, agir ve dnemli bir gérev* olup bunu yerine
getirirken herhangi bir ihmal ve hata yapmama konusunda Kur’an’da son
derece siddetli ifadeler ile uyarilmistir.’! Bunun yanisira hem bu gore-
vini yerine getirmede kendisini moral motivasyon yoniinden destekle-
yecek hem de giindelik hayatta kendisine kolaylik saglayacak bir takim
ozel hiikiimler belirlenmistir. insanlarin temsil ettikleri makamlar1 ge-
regi sorumluluklar1 arttigi gibi, buna paralel olarak bazi acgilardan da
birtakim ayricaliklara sahip olmalar1 dogal bir durumdur. Bu, o kisinin
sorumlu oldugu gorevi tam manasiyla yerine getirebilmesi agisindan ge-
rekli bir unsurdur. Bu durumu bir ambulansin hastay1 zamaninda has-
taneye yetistirebilmek i¢in trafikte gecis iistiinliigiine sahip olmasi gibi
diistinebiliriz.

20 ed-Duha 93/7.

21 el-A’raf 7/6-7.

22 el-Cin 72/21.

23 el-A’raf 7/188. )

24 el-En’am; 6/50; Yasuf 12/109; Ibrahim 14/11; el-Kehf 18/110; el-Furkén, 25/20;
Fussilet 41/6. )

25 Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, , el-Cami ‘u s-sahih, ngsr. Muhammed
Ziiheyr, (Beyrut: Daru Tavki’n-Necét, 1422/2001) “Enbiyd”, 48.

26 es-Shra, 42/51.

27 Taha 20/114.

28 el-Maide 5/67, 99; er-Ra’d, 13/30.

29 en-Nahl, 16/44.

30 el-Hasr 59/21; el-Miizzemmil 73/5.

31 el-Bakara 2/120; en-Nisa 4/113; el-Maide 5/67; el-En’am 6/116; el-Isra 17/73-75;
el-Hakka 69/44-46.
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Diger Peygamberler ile birlikte Hz. Muhammed’in de diger insan-
lardan farkli oldugu yonlerden birinin “giinah islemekten Allah tarafin-
32 g1fat1 oldugu dile
getirilmektedir. Ancak Kur’an’da peygamberlerin giinah islemekten ko-
runmalarini ifade eden “ismet” veya baska bir kavram kullanilmamak-
tadir. Ismet sifatini, hiir iradeye sahip peygamberlerde diger insanlarin
aksine giinah igleme potansiyelinin bulunmamasi olarak kabul etmek bir
celiski olusturmaktadir. Zira peygamberlerin melek degil, beser olduk-
larini ve sadece vahiy almalar1 yoniiyle diger insanlardan farkli oldukla-
rin1 belirten ayetlerden® onlarin da potansiyel olarak hata yapabilecek-
leri anlagilmaktadir. Kur’an’da peygamberlerin yaptiklar: hatalarin zik-
redilmesi** de bu goriisii desteklemektedir. Bu konuda peygamberlerin
diger insanlardan tek farklari hatalari ile bas basa birakilmamis olmalar1
ve hemen miidahale edilerek diizeltilmeleridir. Bu takdirde ismet sifatini
“bir peygamberin yapmamasi gereken bir davranisi yapmasi veya yap-
maya niyetlenmesi durumunda vahiy ile uyararak o hatasini diizeltme-
sini saglayan ilahi kontrol mekanizmas1” olarak tarif etmek daha dogru
olacaktir.

dan korunmak”™ olarak tanimlanabilecek olan “ismet

Hz. Muhammed de savasa katilmak istemeyen miinafiklara izin
vermesi,* hanimlarinin hosnutsuzlugu sebebiyle helal olan bir seyi ken-
dine yasaklamas1,* Islam hakkinda bir seyler 6grenmek iizere kendisine
gelen amaya kars1 yiiziinii eksitmesi,”” toplumun alt kesimine mensup
olan misliimanlar1 yanindan uzaklastirmay1 aklindan gegirmesi,*® Al-
lah katindan kendisine ilim geldikten sonra inkér edenlerin hevalarina
uymamast,®® sevdigi kisileri hidayete eristiremeyecegi,* konusmalari-
n1 dinledigi ve dis goriiniislerinden etkilendigi kisilerin aslinda Allah
diismani oldugu ve bu kisilerden kaginmasi*' gibi konularda uyarilmis-
tir.* Ancak biz, yaptigi hatalar sebebiyle vahiy ile uyarilmanin sadece
peygamberlere 6zel bir durum oldugunu iddia etmenin yanlis oldugu-
nu diisinmekteyiz. Ciinkii isim belirtilmemekle birlikte pek ¢ok ayetin

32 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM yayinlari,
2010), 163.

33 Ibrahim, 14/11; sra 17/93; Kehf 18/110; Fussilet, 41/6.

34 el-A’raf, 7/22-23; Yanus 10/98; Had 11/46; Taha 20/121; el-Enbiya 21/87; el-
Kasas 28/15-16.

35 et-Tevbe 9/43.

36 et-Tahrim 66/1.

37 Abese 80/1-10.

38 el-En’am 6/92.

39 er-Ra’d 13/37.

40 el-Kasas 28/56.

41 el-Miinafikan 63/4.

42 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Abdiilbaki Turan, “Kur’an-1 Kerim’deki Itab
Ayetleri”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1990), 57-75.
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miislim/gayri miislim insanlarin yaptiklar1 hatalar {izerine indigi bilin-
mektedir.* Minafiklar, iglerinde gizlediklerini agiga ¢ikaracak ayetle-
rin indirilmesinden ¢ekinmekteydiler.** Hatta Oyle ki sahabiler hakla-
rinda ayet nazil olur diye Hz. Peygamber hayattayken hata yapmamaya
daha fazla 6zen gosterdiklerini itiraf etmislerdir.® Sonug olarak vahyin
gozetiminde olma vasfinin peygamberler i¢in mutlak manada ve sahsen
gegerli olmakla birlikte risalet donemindeki diger insanlarin da genel
olarak vahyin kontroliinde bir hayat yasadiklarin1 sdyleyebiliriz.

Kur’an’da Hz. Muhammed’in diger insanlardan ayrildigi noktalar-
dan biri olarak, kendisine gelen vahiy disinda sadece kendi goriisiine
dayanarak bir seyin helal veya haramligini belirleme yetkisinin olup
olmadig: tartisilagelmektedir.*® Allah ile birlikte Hz. Muhammed’e ita-
atin de emredildigi ayetleri inceledigimizde “nebi” kelimesinin degil
de “resul” kelimesinin kullanildigini gérmekteyiz.*” Bu da bizlere Hz.
Muhammed’in kendi sahsina degil, Allah’tan aldig1 mesajlar1 insanlara
ileten resule itaat etmenin gerekli oldugunu gostermektedir. Allah’a ve
Resuliine itaati emreden bazi ayetlerdeki “Resul’e diisen, Allah’in emir-
lerini apacik bir sekilde teblig etmektir™® seklindeki ifadeler de bunun
gostergesidir. Dini konularda hiikiim verme konusunda Hz. Muhammed
de diger insanlar gibi vahye tabidir.** Vahiy ile desteklenmedigi durum-
larda her insan gibi kendisinin de hata yapabilecegini yine bizzat kendisi
belirtmektedir.>

Tahrim suresinin ilk ayetlerinde bahsedilen olay1 bu konuda bir go-
riis elde etmek amaciyla inceleyebiliriz.”' Bu ayetlerin sebebi niizulii ko-
nusunda ozetle soyle denilmektedir: Hz. Peygamber, eslerinden birine

43 Bu konudaki bazi ayetler: el-Bakara 2/104; en-Nisa 4/19; el-Maide 5/87; et-Tevbe
9/38; el-Hucurat 49/11; es-Saff, 61/2.

44 et-Tevbe 9/64.

45 Buhari, “Nikah”, 80.

46 Tlgili tartismalar icin bk. Ali Bakkal, “Siinnetin Kaynak Degeri”, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5 (Ocak-Haziran 2003), 1-27, Bahattm Dartma; “Kur’an
Nezdinde Hadisin Testi’ Degeri Uzerine Bir Inceleme”, Islam Hukuku Ara;tzrmalarl
Dergisi, 21 (2013), 159-170; Ali Toksar1, “Tesrii Deger Aglslndan Stinnetin Konumu”
Bilimname 27/2 (2014), 9-24.

47 Al-i imréan, 3/31-32; en-Nisa, 4/69, 80; el-Enfal, 8/ 46; et-Tevbe, 9/63, 71; en-Niir,
24/52; Muhammed 47/33; el-Hasr, 59/7.

48 en-Nﬁr 24/54; et-Tegﬁbﬁn 64/12.

49 “Biz sana kitabi indirdik ki, insanlar arasinda Allah i sana gosterdigi bicimde hiikiim
veresin, hainlerin savunucusu olma!” en-Nisa, 4/105. Ayrica bk. el-Maide 5/4; el-En’am,
6/151; en-Nahl 16/116.

50 “Ben ancak bir beserim. Sizden davalilar bana geldiginde baziniz delil getirmede
digerinden daha becerikli olabilir. Ben de dogru sdyliiyor zanniyla onun lehinde hiikiim
verebilirim. Su halde sizin ifadenize goére bir kimseye mii’min kardesinin hakkini
alip verirsem, onu ister alsin isterse biraksin bu, cehennemden bir pargadir.” Buhari,
“Mezdlim”, 16.

51 et-Tahrim, 66/1-5.
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sOylemis oldugu sirr1 o esinin bagka bir esine daha soylemesi sonucu Hz.
Peygamber ona goniil koymustu. Bunun iizerine o hanimlar1 birbirine
destek olup Hz. Peygamber’den bazi taleplerde bulunmuslar ve diger es-
lerini de etkileyecek sekilde bir dayanigsma icine girmislerdi. Restlullah
da onlara kars1 tavir alarak, hem diinya hayatina 6nem vermedigini gos-
termek hem de onlarin gercek niyetlerini sinamak iizere onlardan ayrila-
rak 114 yemini yapip kendi odasinda uzlete ¢ekildi. Yasanan bazi olaylar
tizerine 29. giiniiniin bitiminde eslerine dondii.> Surenin ilk ayetinde
“Ey nebi” hitabiyla 6ncelikle onun insanlar arasindaki konumuna vurgu
yapilmistir. Sonrasinda ise; “Allah’in sana helal kildigini nigin kendi-
ne haram kiliyorsun?” ifadesiyle de onun Peygamberlik vasfi sebebiyle
davraniglarinin diger insanlar tarafindan 6rnek alinabilecegine dikkat
cekilerek kendisinin de bir beser oldugu belirtilmektedir. Devamindaki
2. ayette ise; gerekmesi halinde yeminin bozulabilecegine dair hitkkmiin
bizzat Allah’a izafe edilmesi de ayni sekilde Hz. Peygamber’in kendi-
liginden bir hiikkiim koyamayacagini ve asil hiikiim koyma yetkisinin
mutlak manada Allah’a ait oldugunu ifade etmektedir. Hiikiim koyma
yetkisi acisindan Allah ile peygamberin durumunu giines ile ayin duru-
mu gibi anlayabiliriz. Nasil ki, asli 151k kaynagi giinestir ve ay sadece bu
15181 diinyaya ulastirmada bir vasitadir, tesri konusunda da asli makam
Allah’tir ve peygamber bu hiikiimleri insanlara ulagtirmada bir araci ko-
numundadir.

2. Kur’an’da Hz. Peygamber’e Has Hiikiimler

Kur’an’daki bazi ayetlerdeki hiikiimler ya dogrudan Hz. Muham-
med’in sahsina hitap ederek bir emir vermekte ya da diger miisliiman-
lara hitap ederek Hz. Muhammed ile olan iligkilerinde dikkat etmeleri
gereken hususlara deginmektedir. Bu bu tiir ayetleri ibadet hayati, savas
gelirlerinin taksimi, aile hayat1 ve adab-1 muaserek konulu olmak iizere
dort grupta inceleyecegiz.

2.1. ibadet Hayatindaki Farkhilhiklar

Islam’mn sartlar1 olarak zikredilen namaz, orug, hac ve zekat gibi
ibadetleri yerine getirmede Hz. Muhammed de genel manada diger
mislimanlar ile ayni hiikiimlere tabi olmakla birlikte 6zellikle tehec-
cliid namazi konusunda farkli goriisler dile getirilmektedir. Cilinkii Hz.
Peygamber’in ibadet konusunda diger insanlardan farkli hiikiimlere tabi
oldugu konulardan bahsedince ilk olarak akla tehecciid namazi gelmek-
tedir. Bunun sebebi de Isra suresinin 79. ayetinde Hz. Peygamber’e hita-

52 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Matbaai Ebuzziya,
1935) 7/5084-5085.
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ben gecenin bir vaktinde kalkip namaz kilmasi emredilirken “ndfileten
lek/sana mahsus ndfile bir ibadet olarak” kaydinin bulunmasidir.

Risaletin ilk zamanlarinda nazil olan Miizzemmil suresinin basinda
“Ey ortiiniip biiriinen! Birazi hari¢, geceleri kalk namaz kil, yarisini ya-
hut bunu biraz azalt, ya da ¢ogalt ve Kur’an’t tane tane oku.”” ayetleri
ile Hz. Muhammed’e tehecciid namazinin farz kilindig1 bildirilmektedir.
Hz. Muhammed her gece tehecciid namazi kilmig™ ve diger miisliiman-
lara da bu namazin faziletini bildirerek kilmalarini tavsiye etmistir.>
Ancak zamanla bu ibadet mislimanlara agir gelince bir y1l sonra nazil
olan ayni stirenin son ayetiyle*® bu hiikiim kaldirilmis ve tehecciid nama-
zinin misliimanlar i¢in nafile bir ibadet oldugu bildirilmistir.” Hz. Mu-
hammed i¢in tehecclid namazinin farziyetinin devam edip etmedigi ise
tartisilmistir.”® Bunun yaninda tehecciid namazinin Hz. Muhammed’e
0zel olarak emredilmesinin sebebi hakkinda da degisik yorumlar yapil-
mustir. Clinkii nafile ibadetler miisliimanlar igin farzlarindaki eksiklik-
lerinin giderilmesi® ve giinahlarin bagislanmasi i¢in bir vesile iken Hz.
Muhammed’in gegmis ve gelecek biitiin giinahlanmis olmasi1® sebebiyle,
farzlarin disinda yaptigi ibadetlerin, onun giinahlarinin affedilmesinde
bir etkisi olmayacagi i¢in “tehecciid namazi onun derecesinin yiikselme-
sine ve miikafaatinin ¢ogalmasini saglar™ seklinde yorum yapilmistir.

Bize gore ise bir gece ibadeti olan tehecciid namazinin Allah tarafin-
dan Hz. Muhammed’e siki sikiya tenbih edilmesinin sebebi bu namaz-
dan bahseden ayetlerin siyak ve sibaki incelendiginde ortaya ¢ikmakta-
dir. Miizzemmil suresinde Hz. Muhammed’in gece kalkip namaz kilmasi
emredildikten sonra sebep olarak ayetin siyakinda risalet gérevinin agir

53 el-Miizzemmil 73/1-2.

54 Buhari, “Tehecciid”, 4; Silleyman b. el-Es‘as Eb( David, es-Siinen, nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ts.) “Tetavvu ”, 17-18, 27.

55 Miisned, 2/303, 329; Buhari, “Vitir”, 3; “Tehecciid”, 5; Miislim, “Stydm”, 203; Tirmizi,
“Da ‘avat”, 115.

56 “(Rasuliim!) Senin, gecenin iigte ikisine yakin kismini, yarisini, iicte birini yatmadan
gecirdigini ve beraberinde bulunanlardan bir toplulugun da (boyle yaptigini) Rabbin
elbette biliyor. Gece ve giindiizii 61¢iip bicen ancak Allah tiv. O sizin, bunu sayamayacaginizi
bildigi icin, sizi bagisladi. Artik, Kur'dn’dan kolayiniza geleni okuyun. Allah bilmektedir
ki, iginizde hastalar bulunacak, bir kisminiz Allah i litfundan aramak tizere yeryiiziinde
yol tepecekler, diger bir kisminiz da Allah yolunda ¢arpisacaklardir. O halde Kur’dn’dan
kolaymniza geleni okuyun...” el-Miizzemmil 73/20.

57 Mislim, “Salatii’lI-miisdfirin”, 139; Eba David, “Tetavvu *’, 17, 27; Eba Abdirrahméan
Ahmed b. Suayb en- Nesai, es-Siinen, nsr. Abdiilfettah Ebli Gudde, (Haleb: Mektebu’l-
Matbdati’l-Islami, 1406/1986 “Kiydmii I-leyl”, 2.

58 Ebl Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420/2000) 21/386.

59 Nesai, “Salat”, 9.

60 el-Fetih 48/2.

61 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmid Sehhate
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, 1423/2002) 2/546; Razi, Mefatihu l-gayb, 21/ 386.
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sorumlulugunu tastyabilmesi i¢in kendisine manevi motivasyon saglaya-
cak olmasi belirtilmektedir.®? isra suresinde de benzer sekilde Hz. Mu-
hammed’in risalet gérevini yaparken karsilastigi veya karsilasacagi zor-
luklardan bahsedildigi pasajda tehecclid namazi kilmasi emredilmekte ve
bu vesileyle kendisinin yiice makamlara ¢ikarilacagi miijdesi verilerek®
psikolojik destek saglanmaktadir. Risalet ile gorevlendirilmeden hemen
onceki donemde de bu agir goreve bir hazirlik olarak Hz. Muhammed’e
yalnizligin sevdirilmis olmasi®* da ayni amaca matuftur. Gecenin sakin-
ligi ve dinginligi insanin giindiizlin karmasasindan kurtuldugu ve hem
kendi hem de rabbiyle bagbasa kaldig1 bir zaman dilimidir. Bu anda kisi
gecgen gliniin muhasebesini ve gelecek gliniin planlamasini yaparak kendi-
sini bekleyen gorevlere ruhen ve bedenen hazirlanma firsati yakalar. Gii-
niimiiz insani1 i¢in de gece ibadetleri ruhen dinginlige ermenin ve ertesi
giin i¢in kendini ruhen hazirlama firsat1 sunmaktadir.

2.2. Savas Gelirlerinin Taksiminde Hz. Peygamber ile Ilgili
Farkh Hiikiimler

Kur’an’da Hz. Muhammed’in Peygamber olmasi hasebiyle diger
miislimanlardan ayrildigi konulardan birisi de savas gelirlerinin taksi-
midir. Bedir Savasi sonucunda ele gegirilen ganimetlerin kimlere, nasil
dagitilacagi hususunda sahabiler arasinda anlasmazlik ortaya cikinca
Allah, Enfal suresinin “Sana ganimetleri soruyorlar. Ganimetlerin Al-
lah’a ve resuliine ait oldugunu soyle! O halde siz ger¢ek miiminler iseniz
Allah’a karst saygisizliktan sakinin, aranizi diizeltin, Allah ve resuliine
itaat edin”® mealindeki ilk ayetini indirmistir.°® Bu ayette oncelikle her
sey gibi ganimetin de Allah’a ve O’nun insanlar arasindaki temsilcisi
olan Peygamber’e ait oldugu, belirtilmek suretiyle miiminlerin sirf ga-
nimet i¢in savagmamalari, elde edilen ganimete g6z dikmemeleri, ken-
dilerine bir sey verilirse onu almalar1 ve aksi durumda bir hak iddia
etmemeleri gerektigi vurgulanmaktadir. Ayete gore miilkiyeti Allah’a,
kullanim ve dagitimindaki tasarruf hakki da O’nun elgisine ait olan ga-
nimet iizerinde birbiriyle tartisan, din kardeslerinin 6fkelenmesine ve
darilmasina sebep olanlarin dncelikle aralarindaki iliskileri diizeltme-
leri gerekir. Mi'minlerin diinya malina bakislarinin nasil olmas1 gerek-
tigine dair bu genel prensip belirlendikten sonra yine Enfal suresinin
sonraki ayetlerinde bu sefer ganimetlerin nasil dagitilacagi daha detayli

62 el-Miizzemmil 73/5-10.

63 el-Tsra 17/73-82.

64 Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1.

65 ecl-Enfal 8/1.

66 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn ‘an te'vili ayi’l-Kur’an,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000) 13/368-369; Ebl
Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Medni’l-Kur'dn ve i ‘rdbiih, thk. Abdulcelil Abduh
Sibli, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1408/1988) 2/399.
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olarak aciklanmaktadir: “Allah’a ve ayirim giinii yani iki toplulugun kar-
stlastigr giin kulumuza indirdigimize iman etmisseniz biliniz ki ganimet
olarak ele gecirdiginiz her seyin beste biri Allah’a, peygambere, yakin-
lara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir...”®”

Mevdidi, Enfal suresinde “savas ganimetleri” ile ilgili konularin ele
alindigini 1. ayetten 41. ayete kadar olan ilk boliimle ilgili 6zetle soyle
bir degerlendirmede bulunmaktadir: Kur’an, savas sonucunda elde edi-
len mallarin ganimet degil, Allah’in bir nimeti ve liitfu oldugunu belirtir.
Bedir savaginin miiminlerin kendi ¢abalar1 ile degil, ancak Allah’in yar-
dim1 ile kazanildigini sdylemek suretiyle de bunu ispat eder. 39. ayette
de miisliimanlarin savastaki amacinin, ganimet toplamak degil, Islamin
ontindeki engellerin ortadan kaldirmak olmasi gerektigi soyler.%®

Hasr suresinde de savastan elde edilen mallarin kullanimi konu-
sunda Hz. Peygamber’e ayricalik taninmasindan bahsedilmektedir Beni
Nadir yahudilerinin Medine civarindaki yasadiklari yerden siiriilmeleri
ve savag yapmadan mallarinin ele gegirilmesinin itizerine inen Hasr su-
resinin 6-10. ayetlerinde gayri miislimlerden ele gegirilen mallar hakkin-
da “fey” kelimesi kullanilarak Enfal suresindeki ayetlere gore kismen
farkli hitkkiimler getirilmistir. Clinkii, Beni Nadir kabilesinin yasadigi
yer Medine’ye yiirime mesafesinde oldugu icin Miisliimanlar oraya
ulagmak i¢in bir zorluk ¢cekmemisler ve sulh yoluyla herhangi bir silahli
catismada bulunmadan onlarin mallarina el koymuslardi. Miisliimanlar,
Hz. Peygamber’den ele gegirilen mallar1 kendileri arasinda paylastirma-
sin1 isteyince ise bu ayetler inmis ve savagsmadan zahmetsizce ele geci-
rilen mallarin istedigi sekilde kullanmak iizere Hz. Peygamber’e tah-
sis edildigi bildirilmistir.* Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in bu mallari

67 el-Enfal 8/41. ]

68 Ebu’l-A’la Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. M. Han Kayani ve digerleri (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1986), 2/138.

69 el-Hasr 59/6-10: “Allah’in, onlardan (mallarindan) Peygamberine verdigi ganimetler
icin siz at ve deve kosturmus degilsiniz. Fakat Allah, peygamberlerini diledigi kimselere
karst distiin kilar. Allah her seve kadirdir. Allah’in, (fethedilen) iilkeler halkindan
Peygamberine verdigi ganimetler, Allah, Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve
yolda kalmislar icindir. Béylece o mallar, i¢inizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir
devlet olmaz. Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin.
Allah'tan korkun. Ciinkii Allah’in azabi ¢etindir. (Allahin verdigi bu ganimet mallari,)
yurtlarindan ve mallarindan uzaklastiriimis olan, Allahtan bir lz'ituf ve riza dileyen,
Allah’in dinine ve Peygamberine yardim eden fakir muhacirlerindir. Iste dogru olanlar
bunlardir. Daha énceden Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine imant yerlegtirmis olan
kimseler, kendilerine gé¢ edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolayt i¢lerinde
bir rahatsizlik hissetmezler. Kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlar: kendilerine
tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa ervenlerdir.
Bunlarin arkasindan gelenler soyle derler: “Rabbimiz! Bizi ve bizden dnce gelip gecmis
imanly kardeslerimizi bagigla; kalplerimizde, iman edenlere karsi hicbir kin birakma!
Rabbimiz! Siiphesiz ki sen ¢ok sefkatli, cok merhametlisin!”
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kendisinin ve ailesinin ihtiyaclar1 i¢in kullandigi, geri kalanin1 da cihad
amaciyla harcadigr ve muhacirlere dagittigi nakledilmektedir.® Zaten
Hz. Muhammed de bizzat ganimette kendisinin beste birin disinda bir
payinin olmadigini ve o payin da bir sekilde miisliimanlara geri dénece-
gini belirtmistir.”! Ganimetlerin dagitimi konusunda Hz. Muhammed’in
herhangi bir haksizlik yapmayacag1 “Hi¢chir peygamber savasanlarin
hakkint zimmetine gegirmez. Kim boyle bir haksizlik yaparsa kiyamet
glinii, zimmetine gecirdigini yiiklenmis olarak gelir, sonra herkese ka-
zanmis oldugunun karsiligi, kimse haksizliga ugratilmaksizin tastamam
odenir’™ ayetinde de tehditkar bir ifadeyle dile getirilmektedir.

Kanaatimizce savas gelirlerinde Hz. Muhammed’in sahsina tani-
nan bu ayricalik onun risalet gérevini yerine getirirken diinyalik gegim
derdine diismemesini amaglamaktadir. Clinkii 6zellikle risaletin Medi-
ne doneminde gecimini sagladigi belirli bir isi ve geliri olmayan Hz.
Muhammed’in ve ailesinin sadaka ve zekat almadigi da bilinmektedir.”
Bu durumda insanlara yeni bir din teblig eden peygamberin hakki dile
getirirken herhangi bir tereddiit yasamamasi icin Allah’tan baskasina
minnet ve borgluluk duygusu tagimamasi gerekir. Bunun i¢in de diger
insanlarla maddi bir iliskisi olmamalive her zaman veren el konumunda
bulunmalidir. Iste bu sartlarin temini igin Allah tarafindan elgisine savas
gelirlerinden bir pay ayrilmistir.

2.3. Aile Hayat1 Alanindaki Farkliliklar:

Hz. Peygamber hakkinda Kur’an’da 6zel hitkkiimlerin bulundugu ko-
nulardan birisi de onun evlilik ve aile hayatiyla ilgilidir. Misliimanlar
icin ayn1 anda nikah altinda tutabilecek es sayis1 dort ile sinirlandiril-
misken,”* Hz. Muhammed’in dortten fazla hanimla ayni anda nikahli
olarak bulunmasi helal kilinmistir.”> Ancak daha sonraki donemde Hz.
Peygamber’e de evlilik konusunda bir sinirlama getirilerek halihazirda
nikahli bulundugu hanimlarindan bagka bir kadinla evlenmesinin ve
mevcut hanimlarindan birisini bosay1ip onun yerine bir baska kadin1 al-
masinin caiz olmadigi bildirilmistir.”®

70 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, 18/10.

71 Eba Davad, “Cihdd”, 149.

72 Al-i Imran 3/161

73 Bubhari, “Zekat”, 60; Miislim, “Zekat”, 161; Nesai, “Zekat”, 95, “Fey”, 15; Malik,
Muvatta, “Sadaka”, 13, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/402.

74 en-Nisa 4/3.

75 el-Ahzab 33/50. Restlullah’in ¢ok evliliginin baslica sebepleri konusunda daha fazla
bilgi i¢in bk. Muhammed Ali es-Sabini, Subuhdt ve Ebdtil Havle Te addiidi Zevcati'r-
Resiil (Mekke: y.y., 1400/1980); Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, (Istanbul:
Irfan Yayimcilik, 1993) 2/663-691.

76 el-Ahzab 33/52.
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“Kocanin esleri arasinda geceleme konusunda esitligi gozetmesi”
seklinde tarif edilen “Kasm” uygulamasi’’ birden fazla hanimla nikahli
olan miisliman erkeklerin kendi tizerlerine diisen her tiirlii sorumlulugu
yerine getirirken eslerinin arasinda adaleti gézetmelerini zorunlu kil-
maktadir.”® Ancak Hz. Muhammed, diger miisliimanlardan farkli ola-
rak eslerinin yanlarinda kalma siirelerini esit tutma (kasm) zorunlulu-
gundan muaf tutulmustur.”” Ancak bu konuda muaf olmasina ragmen
Hz. Peygamber’in kasm yapip yapmadigina dair kaynaklarda iki farkli
rivayet bulunmaktadir. Bir goriise gore; Resulullah, eslerinden Sevde,
Ciiveyriye, Safiye, Meymune ve Ummii Habibe icin belirli giinler tespit
etmemekte, diger esleri i¢in ise belirli bir nobet gdzetmekteydi. Daha
cok tercih edilen diger bir goriigse gore ise, Resulullah bu hakkini kullan-
mamis ve esleri arasinda hep adaleti gézetmeye caligmistir. Hatta omrii-
nilin sonlarina dogru rahatsizligi sebebiyle esleri arasinda gidip gelmekte
zorlandiginda Aise’nin yaninda kalmak i¢in diger zevcelerinden izin al-
mistir. %

Normalde bir bayan ile evlenmek i¢in ona bir miktar mehir veril-
mesi gerekliyken® Hz. Peygamber ile kendi istekleriyle evlenmek iste-
yen kadinlarla mehirsiz olarak nikahlanmasi caiz kilinmistir.*> Ancak
kaynaklarda bir¢ok kadinin, Hz. Peygamber’in esi olabilmek i¢in mehir
bile almadan onunla evlenmek istemesine ragmen kendisinin bu ayrica-
lig1 kullandigina dair 6rnek bulunmamaktadir. Resulullah’a taninan bu
ayricaligin sebebi ayette “Bu hiikiim onlarin mutlu olmalart, iiziilmeme-
leri ve hepsinin senin verdigine razi olmalari icin en uygun olanidur”%
seklinde dile getirilmektedir. Bu durumda Resulullah esleri arasinda
esitlik gozettigi takdirde onun bu davranigi hanimlar1 tarafindan Hz.
Peygamber’in bir liitfu olarak goriilecektir. Ancak kendisine verilen bu
hakki1 kullandiginda ise bunun Allah’in bir hiikmii oldugu esleri tarafin-
dan bilinecek ve sineye ¢ekilecektir. Boylece her iki sekilde de eslerinin
gonli rahat ettirilmek suretiyle onlarin Resulullah’ tizecek bir davranis-
ta bulunmalar1 engellenmistir.®* Hz. Peygamber’in bosamasi veya vefati
sebebiyle dul kalan eslerinin daha sonra bagka erkeklerle evlenmesinin
yasaklanmasi hususunda oncelikle Hz. Peygamber’in evlenmis oldugu

77 es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta 7ifdt, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Tlmiyye, 1403/1983) 175.

78 en-Nisa 4/3, 19, 129; Ebt David, “Nikah”, 38.

79 el-Ahzab 33/51.

80 Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 3/603-604.

81 en-Nisa 4/4, 24, 25.

82 el-Ahzab 33/50.

83 el-Ahzab 33/51.

84 Ebu’l-Hasan Alib. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyfin, thk. Ibn Abdilmaksud
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ty.) 4/416.
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hanimlardan herbiri miiminlerin anneleri oldugu belirtilmis® ve Hz.
Peygamber’in onlardan birini bosamasi veya kendisinin vefat etmesi ile
dul kalmalar1 durumunda onlarla bagka bir kisinin evlenmesi yasaklan-
migtir. %

Allah, evlilik ve aile hayatinda Hz. Muhammed’e ni¢in ayricalik
tanindigini belirtirken “Sana mahsus olan gii¢liik cekmeyesin diye mes-
ri kildik™® ifadesini kullanmaktadir. Razi bu ayeti yorumlarken “Bu
konudaki hiikiimler senin i¢in daha genistir. Bdylece kalbinde bir mes-
guliyet kalmaz ve Cebrail, ayetleri senin bos olan kalbine indirir. Sen
de, Rabbinin mesajlarini tam ciddiyet ve gayret i¢inde teblig edersin”®
ifadelerini kullanmaktadir. Bize gore de Hz. Muhammed’in aile hayatin-
da zaman zaman problemler yasanmakta® ve bu problemler onun risalet
gorevine yogunlasmasi gereken kalbini/diisiincesini mesgul etmekteydi.
Bu mesguliyeti 6nlemek ve el¢isinin asli gorevini daha rahat yerine ge-
tirmesini temin amaciyla Allah, aile hayat1 alaninda resuliine bir takim
ayricaliklar tanimistir.

2.4. Adab-1 Muaseret Konusundaki Farkliliklar

Kur’an’daki Hz. Peygamber ile ilgili hiikiimlerden bazilar1 da miis-
liimanlarin onunla olan insani iligkilerinde birbirleriyle olan iligkilerine
nazaran daha saygili ve dikkatli davranmalar1 gerektigini bildirmekte-
dir. Elbette ki her insan degerlidir ve sebepsiz yere siradan bir insani
bile incitecek s6z ve davraniglardan kaginmak gerekmektedir.”® Ancak
Hz. Muhammed’e hitaben sdylenilen sozlerde ve davraniglarda 6zellikle
¢Olde yasayan ve ¢Oliin kati1 sartlar1 karakterlerine yansimis olan bedevi-
lerin® zaman zaman bizzat ayetler ile uyarildigini gérmekteyiz.

Icerisinde adab-1 muaseret konusunda pek ¢ok hiikmii barindiran
Hucurat suresinin ilk ayetleri dogrudan Hz. Peygamber’e karst davranis-
larda dikkat edilmesi gereken hususlara vurgu yapmaktadir.®? i1k ayette

85 el-Ahzab 33/6.

86 el-Ahzab 33/53.

87 el-Ahzab 33/50.

88 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 25/176.

89 el-Ahzab 33/28-29; et-Tahrim 66/1-5.

90 el-Hucurat 49/11-12.

91 Ibn Haldun, Mukaddime, thk. Halil Sehhade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988) 103.

92 el-Hucurat49/1-5: “Ey iman edenler! Allah i ve Rastiliiniin oniine ge¢meyin. Allah tan
korkun. Siiphesiz Allahisitendir, bilendir. Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamber 'in sesinin
uistiine yiikseltmeyin. Birbirinize bagirdiginiz gibi, Peygamber e yiiksek sesle bagirmayin;
yoksa siz farkina varmadan amelleriniz bosa gidiverir. Allahin elgisinin huzurunda
seslerini kisanlar, siiphesiz Allah’in kalplerini takva ile imtihan ettigi kimselerdir. Onlara
magfiret ve biiyiik bir miikdfat vardir. Sana odalarin arka tarafindan bagiranlarin ¢ogu
akly ermez kimselerdir. Eger onlar, sen yanlarina ¢ikincaya kadar sabretselerdi, elbette
kendileri i¢in daha iyi olurdu. Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”
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gecen; “Allah’in ve Rasiiliiniin oniine ge¢gmeyin” ifadesi genelde mecazi
manada anlasilmis ve bir miiminin dini konulardaki karar ve tercihlerin-
de Allah ve resuliine tabi olmas1 ve bu konuda onlara muhalefet etmeme-
si gerektigi seklinde yorumlanmistir.”®> Burada sadece "Allah’in oniine
ge¢emeyin” demenin yeterli olmasina ragmen resuliin de zikredilmesi,
Hz. Peygamber’in dinin tebligi yaninda dini tebyin ve tatbik gorevlerine
isaret edilmekte; resule itaat etmenin de sonugta Allah’a itaat anlamina
geldigi vurgulanmaktadir.’

Hucurat suresinin “Seslerinizi Peygamber’in sesinin iistiine yiikselt-
meyin. Birbirinize bagirdiginiz gibi, Peygamber’e yiiksek sesle bagirma-
yin” mealindeki ikinci ayetinde iki hususa deginilmektedir. Ayette ilk
olarak; Hz. Peygamber’in bulundugu bir ortamda baskalariyla konusur-
ken dahi Peygamber’in sesini bastiracak kadar yiiksek sesle konusmak
yasaklanmaktadir. Bu ayetin niizul sebebi olarak nakledilen rivayete
gore Temimogullari’'ndan bir heyet Hz. Peygamber ile goriismek iizere
gelmisti. Bu goriisme esnasinda Hz. Ebd Bekir ile Omer de orada bulun-
maktaydi ve bu kabileye baskan olarak segilecek isim {izerinde ihtilafa
diistip Hz. Peygamber’in huzurunda birbirleriyle agiz dalasi yaptilar.
Ayetin iste bu olay tizerine nazil oldugu rivayet edilmektedir.”> Bagka-
sinin yaninda sesini yiikselten kimse, kendisine bir deger ve biiytiklik
atfetmis olacagi i¢in®® Hz. Peygamber’in huzurunda bu davranis hos
goriilmemektedir. Razi’ye gore “sesi, peygamberin sesinin istiine yiik-
seltmek”, onun huzurunda gereksiz yere ¢ok konusmak seklinde de an-
lagilabilir. Zira bir kimsenin konustugu yerde digeri susuyor ve dinliyor
demektir. Halbuki dinin tebligcisi olmasi sebebiyle Hz. Peygamber’in
huzurunda miimkiin oldugunca az konugmak ve ¢ok dinlemek gerekir.”’

Ayette vurgulanan diger husus ise, insanlarin Hz. Peygamber’e hi-
taben konusurken, siradan bir kimse ile konusur gibi yiliksek sesle ba-
girip cagirarak konusmamasi gerektigidir. Araplar Onceleri konusma
esnasinda bu gibi inceliklere riayet etmezler ve bir peygambere nasil
davranilacagini da bilmezlerdi.”® Ayette “Birbirinize bagirdiginiz gibi,
Peygamber’e yiiksek sesle bagirmaymn” denilmek suretiyle kendi ara-

93 Mukatil, Tefsir, 1/459; Eb Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tisteri, Tefsiru Tisterd,
nsr. Ebli Bekr Muhammed el-Beledi, (Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423/2001) 1/149;
Taberi, Camiu’l-beydn, 22/272.

94 Konuyla ilgili olarak ayrica bk. en-Nisa 4/13-14, 69, 80; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/20,
24; en-Nuar 24/52, 54; el-Ahzab 33/36; Muhammed 47/33; el-Fetih 48/17; et-Tegabiin
64/12.

95 Buhari, “Tefsir”, 49.

96 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 28/92.

97 Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/91.

98 Taberi, Camiu’l-beyan, 22/278.
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larinda aligageldikleri sekilde birbirlerine hitap ederken yliksek sesle
bagirdiklar1 gibi, Hz. Peygamber’e hitap ederken bagirmamalar1 gerek-
tigi belirtilmektedir. Clinkii bu sekildeki bir davranis peygamberlik ma-
kamina saygisizliktir.”” Oysa peygamberlik makami, saygi ve tazimde
bulunmay1 gerektirir.'”

Nur suresinde de “Resulii cagirmayt aranizda, birinizin digerini ¢a-
girmast gibi yapmaymn...”'"" buyurulmak suretiyle bu konuya deginil-
mektedir. Bazi miifessirler bu ayeti Resulullah’a adiyla hitap edilmeme-
si, ona Allah’in resulii veya nebisi seklinde yumusak ve miitevazi bir
uslupla seslenilmesi gerektigi seklinde yorumlamiglardir.'”* Her ne ka-
dar bu ayetlerde Hz. Peygamber’in huzurundayken veya ona hitaben ko-
nugurken sesin yiikseltilmemesi emredilse de aslinda bu emir sadece bu
durumla mukayyed degildir. Clinkii Kur’an’da Lokman’in ogluna verdi-
gi ogiitlerde diger insanlara kars1 davranislarda dikkat edilmesi gereken
hususlara da deginilmektedir ve sesi algaltmak da bunlardan birisidir.!®
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ona gosterilecek sayginin tipki ha-
yattayken gosterilen saygiyla esdeger oldugu belirtilmektedir. Bu sebep-
le nasil onun huzurunda sahabilerin seslerini yiikseltmemesi emredil-
migse bugiin de onun hadisleri okunurken ayni hassasiyetin gosterilmesi
gerekmektedir.!” Bu ayetler ayrica din konusunda ilim sahibi kisilerin
peygamberlerin varisleri olarak kabul edilmeleri yoniiyle diger insan-
larin onlara karsi saygili olmasi'®
ve makamca biilyiik kisilerle konusurken edepli bir tavirla konusmasinin
gerektigi seklinde de anlagilmistir.!%

ve kiicliklerin kendilerinden yasca

Ahzab suresinde dile getirilen Hz. Peygamber’in evine davetsiz git-
memek ve gereksiz oyalanmamak konusuyla ilgili olarak ele alacagimiz
ayetlerden birisi de “hicab” (ortii, perde) ayeti diye anilan, Ahzab sure-
sinin 53. ayetidir. Bu ayetin niizul sebebi olarak iki farkli olay nakledil-
mektedir. Bunlardan birine gére Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’e, “Evini-
ze 1yi kisiler de kotii kisiler de girip ¢ikiyor, eslerinize perde arkasinda

99 Kurtubi, el-Cdami ‘ li-ahkdami’l-Kur’an, 16/306.

100 el-Ahzéab 33/56.

101 en-Nar 24/63.

102 Mukatil, Tefsir, 3/211; Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 19/230; Zeccac, Medni’l-Kur dn,
4/55.

103 Lokman 31/18-19: “Kiigiimseyerek insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde
bobiirlenerek yiiriime. Zira Allah, kendini begenmis oviiniip duran kimseleri asla sevmez.
Yiiriiyiisiinde tabii ol, sesini al¢alt. Unutma ki, seslerin en ¢irkini esek sesidir.”

104 Muhammed b. Abdillah Ebli Bekr ibr_lu’l-‘Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, nsr. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003) 4/146.

105 EbG Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, thk. Sidki
Muhammed Cemil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/1999) 9/508.

106 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'dn, 5/405.



[lahiyat Alaninda Aragtirma ve Degerlendirmeler - 19

olmalarini sdyleseniz!” demesi {izerine bu ayet inmistir.'”” Ayetin niizul
sebebi olarak gosterilen ikinci rivayet ise Hz. Peygamber’in Zeyneb ile
evlendiginde vermis oldugu diigiin yemegi ile ilgilidir. Cahiliye toplu-
munda bir vesileyle yemek verilen eve dnceden gidip ev halki arasinda
yemek hazirhigint seyretmek adettendi.'”® Yemek faslinin bitmis olma-
sina ragmen davetliler dagilmayip kendi aralarinda sohbete dalmislari.
Hz. Peygamber davranislariyla rahatsiz oldugunu hissettirmek istemesi-
ne ragmen onlar bunu anlayamadilar. Iste bu ortamda konumuz olan ayet
inmistir.'” Ayetin meali su sekildedir:

“Ey iman edenler! Peygamberin evine size yemek i¢in izin verilme-
digi vakit asla girmeyin, fakat ¢cagrildiginizda -erkenden gidip yemege
hazirlanmasint beklemeksizin- girin, yemeginizi yiyince hemen dagilin,
soze dalip oturmayin; bu davranisiniz peygamberi rahatsiz ediyor, size
soylemeye ¢ekiniyor, oysa Allah hak olant a¢iklamaktan ¢ekinmez. Pey-
gamber hanimlarindan bir sey istediginizde, onlar perde arkasinda iken
isteyin, bu sizin kalplerinizin de onlarin kalplerinin de temiz kalmasi
icin en uygunudur. Rastilullah’t iizmeye hakkiniz yoktur, kendisinden
sonra ebedi olarak esleriyle de evlenemezsiniz, sizin bunu yapmaniz Al-
lah katinda biiyiik bir giinahtir."1°

Ayette, adab-1 muaseret kurallar1 bakimindan su hiikiimler bulun-
maktadir:

a) Davet edilmedigi halde yemek maksadiyla Hz. Peygamber’in
evine girilmemelidir.

b) Yemege gelenler vaktinden erken geldikleri takdirde yemegin
hazirlanmasi esnasinda evin i¢inde beklemeli ve ev halkini rahatsiz et-
memelidir.

¢) Davetliler yemegin yenilmesinden sonra kendi aralarinda ko-
nugmaya dalip evde gereginden fazla oyalanmamalidir. Ayette Hz. Pey-
gamber’in rahatsiz bile olsa insanlar1 incitmemek i¢in bunu agikca ifade
etmedigine; yani onun giizel ahldkina, hayasina, nezaket ve zarafetine
dikkat ¢cekilmektedir.

d) Peygamber esleri her tiirlii kétli zandan ve bir takim kendini bil-
mez kisilerin dedikodularina malzeme olmamalari i¢in yabancilar onlar-
la daima perde arkasindan konusmalidirlar.

107 Bubhari, “Tefsir”, 33. )

108 Ebl Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endeliisi, e/-Muharrarii’l-veciz,
thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2001)
4/395.

109 Buhari, “Tefsir”, 33.

110 el-Ahzab 33/53.
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e) Hz. Peygamber’i izmemek amaciyla kendisinin bosamasi veya
vefatindan sonra baska kisilerin onun hanimlariyla evlenmesi yasaklan-
mistir.

Bu ayet her ne kadar Hz. Peygamber’e has bir hiikiim i¢erse de daha
sonra nazil olan Nur suresinin 27-28. ayetleri miiminlerin kendi evle-
rinde bagka evlere girerken dikkat etmesi gereken kurallar1 zikrederek
bunun genel bir kural oldugunu belirtmektedir.""! Mevdadi, bu ayetteki
emrin sadece Hz. Peygamber’in evi ile ilgili olmayip diger miisliiman-
larin evlerine girerken de gozetilmesi gerektigini sdyledikten sonra bu
yondeki kurallarin toplum tarafindan kabullenilmesi i¢in 6ncelikle Hz.
Peygamber’in evinde uygulandigini zikretmektedir.'? Bu yoruma gore
glinlimiizde de biitlin topluma yonelik olarak uygulanmasi diisiiniilen
baz1 yeniliklerin gecis siirecinde oncelikle belirlenen pilot bdlgelerde
uygulamaya konuldugu gibi Allah’in toplumu egitirken benzer bir tislup
takip ederek Hz. Muhammed’i ve onun evini pilot bdlge olarak kabul
ettigini soyleyebiliriz. Burada evlatligin bosadigi hanimla evlenilebile-
cegini gostermek i¢cin Hz. Peygamber’in bizzat Allah tarafindan Zeyneb
ile nikahlandirilmasini zikredebiliriz.!® Bu konuda toplumdan gelecek
olan bask1 ve tepkilerden Hz. Muhammed’in hissedecegi sikintilara ha-
zirlikli olmasini ve bunun peygamberligin bir kanunu oldugunu bildir-
mektedir.'

Bazi kisilerin Hz. Peygamber ile 6zel goriismek istemeleri ve bu
goriismelerin zaman zaman uzamasi kendisini diger kisilerle ve isler-
le ugragmaktan alikoymasi sebebiyle Hz. Peygamber bu durumdan ra-
hatsiz olmaya baglamisti. Bunun {izerine Allah, Miicadele suresinin 12.
ayetini'’® indirdi."® Bu ayette Hz. Peygamber ile 6zel goriisme yapmak
isteyen kisilerin 6nceden bir miktar sadaka vermeleri istenilerek suisti-
mallerin Oniine gec¢ilmek amaclanmistir. Bu sadaka Hz. Peygamber’in

111 “Ey iman edenler! Kendi evinizden bagska evlere, geldiginizi fark ettirip (izin alip) ev
halkina selam vermedik¢e girmeyin. Bu sizin i¢in daha iyidir; herhalde (bunu) diisiiniip
anlarsiniz. Orada hi¢chir kimse bulamadinizsa, size izin verilinceye kadar oraya girmeyin.
Eger size, “Geri doniin!” denilirse, hemen déniin. Ciinkii bu, sizin igin daha nezih bir
davramigtir. Allah, yaptigimizi bilir.”

112 Mevdudi, Tefhimu'I-Kur’dn, 4/398.

113 el-Ahzab 33/37.

114 “Allah’in, kendisi icin takdir ve emrettigi bir seyi yerine getirme hususunda
pevgamber igin bir stkinti ve sakinca olamaz. Allah’in hiikmii degismez kaderdir. Daha
once gelip gegen, Allah’in vahyini insanlara ulastiran, O’ndan ¢ekinen, Allah tan baska
hi¢bir kimseden ¢ekinmeyen peygamberler hakkinda da Allah’in kanunu béyledir.” (el-
Ahzab 33/38-39)

115 “Ey iman edenler! Peygamberle ézel goriisme yapmak istediginiz zaman, bu
goriismenizden dnce bir sadaka verin. Sizin igin en iyi ve en nezih davranis budur. Sayet
bulamazsaniz, bilin ki Allah ¢ok bagislayicidr, ¢ok merhametlidir.”

116 Mukatil, Tefsir, 4/263; Taberi, Camiu’l-beydn, 23/248-250.
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sahsina degil fakir ve muhta¢ kimselere verilmekteydi.!"” Bazi miifes-
sirlere gore; Hz. Muhammed ile bagsbasa goriismenin zorlastirilmasiyla
onun degeri yliceltilmektedir. Ciinkii, kolay ulasilan seylerin degerinin
diismekte zor ulasilan seylerin degeri ise artmaktadir.'® Ayetin giinii-
miize bakan yoniinii ele alacak olursak; bize gore bu ayeti Hz. Muham-
med’in Peygamber vasfiyla ilgili olarak degil, bir devlet baskani sifatiyla
ilgili olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir. Giiniimiizde de 6nem-
li gorevler ifa etmekte olan kisiler ile her isteyenin her istedigi vakitte
ve diledigi kadar bagbasa konugmak istemesi o kisinin diger asli gorev-
lerini yerine getirmesine engel olacagi muhakkaktir. Bugiin de énemli
makamlardaki kisiler ile gériismeye gitmeden 6nce randevu alinmasini
bu ayetin giliniimiize yansimasi olarak kabul edebiliriz.

Kur’an’da miiminlerin Hz. Muhammed’e kars1 saygi gostermeleri
ve onu incitmekten sakinmalarina dair hitkiimlerin bulunma sebebini
sOyle aciklayabiliriz. Hz. Muhammed risalet gérevini yerine getirirken
tipkt diger peygamberler gibi kendi sahsina ait higbir karsilik bekleme-
mistir."” Aksine, onca ¢abasina ragmen insanlarin iman etmemeleri se-
bebiyle tiziintiisiinden neredeyse kendini helak edecek hale gelmistir.!?
Bundan dolay1 Hz. Peygamber’in miiminler i¢in herkesten daha degerli
olduguna vurgu yapilmistir.'”?! Baz1 miifessirler bu ayetin, hemen arka-
sindan gelen “Ozel goriisme yapmadan énce sadaka verecek olmanizdan
dolayr korkuya mi kapildiniz? Madem bunu yapmadiniz ve Allah da sizi
bagisladi, o halde namazi ozenle kilin, zekdti verin, Allah’a ve resuliine
itaat edin. Allah yapip ettiklerinizden tamamen haberdardir”'?* mealin-
deki ayet ile neshedildigini soylerken,'?* diger bir goriise gore ise ilk ayet
zenginlere hitap ederken ikinci ayet fakirlerle ilgilidir.'**

Buraya kadar ele aldigimiz konularin disinda da bazi ayetlere da-
yanilarak Hz. Peygamber’e has bir takim hiikiimlerin bulundugu iddia
edilmistir. Ornegin Hicr suresindeki “Sakin ola ki, onlardan bazi grup-
lara verdigimiz gegici diinya nimetine goz dikmeyesin!..”'** ayeti delil
gosterilerek diinya malina gz dikmenin Hz. Muhammed’e haram kilin-

117 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 23/247.

118 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1365/1946), 28/18.

119 el-En’am 6/90; Yanus 10/72; HGd 11/51; es-Stra 42/23.

120 el-Kehf 18/6.

121 el-Ahzab 33/6.

122 el-Miicadele 58/13.

123 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 23/248; Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘(id el-Ferra el-
Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru lhyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1420/1999) 5/47.

124 Mukatil, Tefsir, 4/263.

125 el-Hicr 15/88.
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dig1 sdylense de ayette herhangi bir tahsis ifade eden ibare bulunmamasi
bunun sadece Hz. Peygamber’e has bir yasaklama olmadiginin gosterge-
sidir. Yine bazi kaynaklarda “Yaptigin iyiligi ¢ok gorerek basa kakma’'*°
ayetini delil gostererek yaptig1 iyiligi ¢cok gorerek basa kakmanin sadece
Hz. Muhammed’e haram kilindig1 sdylenilse!?’ bile bagka ayetlerde bu
davranisin biitiin miislimanlara yasaklandigi acikga belirtilmektedir.”8
Bu tiir iddialarin bazi kisilerce ayetlerin lafizlarinda Hz. Peygamber’e
hitap sigasinin kullanilmasinin yanlig yorumlanmasi sonucu giindeme
geldigini sdyleyebiliriz.

Sonuc¢

Islam dininin temel prensiplerinden birisi de peygamberler de dahil
olmak iizere biitiin insanlarin Allah’in kulu olarak kabul edilmeleridir.
Bu yoniiyle siradan insanlara yonelik emir ve nehiyler genel manada
peygamber icin de aynen gecerlidir. Ancak fizyolojik olarak insan olan
peygamberin vahiy alma yoniiyle diger insanlardan ayrildigi gibi bazi
ayetlerde kendisine has hiikiimler bildirilmesi yoniiyle de ayricalikli bir
yer isgal etmektedir. Kaynaklarda “Hasaisii'n-Nebi” kavramiyla ifade
edilen bu ayricalikli hiikiimlerden kendimizce 6nemli gordiiklerimizi bu
calismamizda inceledik.

Peygamberlerin masumiyetini ifade etmek i¢in kullanilan “ismet”
sifatinin aslinda giinah islemekten korunma degil, bir hata yaptiktan
sonra veya yapmaya niyetlendigi anda devreye giren ilahi kontrol meka-
nizmast oldugunu ve ayrica diger insanlarin da kismen de olsa bu me-
kanizmanin gézetiminde olup zaman zaman uyarildiklarini gordiik. Hz.
Peygamber’e atfedilen helal-haram kilma yetkisinin ona ait miistakil bir
yetki olmadigini ancak resul kimligiyle Allah’tan aldig1 hiikimleri in-
sanlara ulastirma ve aciklama gorevi oldugunu tespit ettik.

Ibadetler konusunda ise Isra suresinde “nafileten lek” kaydiyla Hz.
Peygamber’e kilmasi emredilen tehecciid namazi, genel olarak ona farz
diger miisliimanlar i¢in miistehap bir namaz olarak yorumlanmistir. Bu
namazin fikhi hitkmi tartismali olmakla birlikte ilgili ayetlerin bagla-
mi 151¢inda Hz. Muhammed’in risalet gorevini icra ederken karsilastigi
zorluklara kars1 gece rabbiyle basbasa kalip motivasyonunun ytikseltil-
mesi amaciyla emredilmis oldugunu soyleyebiliriz. Savas gelirlerinde
Hz. Muhammed’in sahsina bir pay ayrilmasi onun risalet gorevini yerine
getirirken diinyalik gecim derdine diismemesi amacina matuf olmalidir.

126 el-Miiddessir 74/6.
127 Ahatl, “Hasdisu 'n-nebi”, 16/278.
128 el-Bakara, 2/262-264.
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Ciinkili ge¢imini sagladigi belirli bir isi ve geliri olmayan, ayrica sadaka
ve zekat almayan Hz. Muhammed’in ve ailesinin Allah’tan baskasina
minnet ve bor¢luluk duygusu tastmamasi i¢in diger insanlarla maddi bir
iliskisi olmamali ve her zaman veren el konumunda bulunmalidir.

Hz. Peygamber’in evlilik ve aile hayati ile ilgili ayetlerde ona diger
miislimanlara nazaran daha rahat bir ortam olusturma amaci giidildii-
glinii gormekteyiz. Bize gore burada da yine onun kendi enerjisini risalet
gorevine yonlendirmesini temin hedeflenmektedir. Bu ayetler, sonraki
mislimanlar i¢in, insai olmaktan ¢ikip haberi karakter tasiyan kissa
hiikmiine gegmistir. Kur’an’da yer alan diger kissalar gibi bu ayetler de
gectigi yer ve soz ettigi kisiler agisindan tarihsel bir yone sahip olmakla
birlikte onlara ibret alma nazariyla bakmak gerekir. Nitekim Kur’an’da
bir ¢ok kissanin sonunda zikredilen “Bunda akil sahipleri i¢in alinacak
ibretler vardir”'?® ifadesi, bu amaca matuftur.

Miisliimanlarin Hz. Muhammed ile ikili iligkilerinde dikkat etmele-
ri gereken adab-1 muaseret kurallarindan bahseden ayetlerde onun pey-
gamber yonii 6n plana ¢ikarilarak dikkatli ve saygili bir tavir takinilmasi
gerektigi vurgulanmaktadir. Bu ayetleri ise Hz. Peygamber’in vefatin-
dan sonra onun hatirasina saygi gostermek gerektigi veya onun peygam-
berlik misyonunun bugiinkii temsilcilerine karsi olan davranisglarimizda
yine ayni hassasiyeti gostermemiz gerektigi seklinde anlayabiliriz.

Eger baz1 olaylar belli bir kisi veya kisilerle ilgili olmakla birlikte
vahye konu olmussa veya belli bir ziimreyi ilgilendiren bazi problem-
lerde ¢6zlim yine bizzat vahiy tarafindan bildirilmisse ve bu hiikiimler
Kur’an’da yer almak suretiyle artik ebedilesmis ise, bu ayetlerin sonraki
nesiller igin bir ibret ve 6giit alinacak yonii olmalidir. Yukarida 6rnek-
lerini verdigimiz ayetlere sirf sadece Hz. Peygamber’i konu ediniyor
diye tarihsel veya mahalli diye bakmak yerine, bu a¢idan bakilmasinin
Kur’an’in evrenselligi agisindan daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

129 Ytsuf 12/111; el-Hicr 15/75.
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Giris

Insanin yaratilisinda var olan inanma ihtiyaci, onu dine ve dini de-
gerlere sahip olmaya yoneltmistir. Bundan dolayidir ki, insan gerek bi-
rey olarak gerekse toplum olarak dine ve dinin buyruklara her zaman
ihtiyag duymus ve o konuda bilgi edinmenin yollarin1 aramistir (Aykit,
2018: 9-10; Kurt ve Aykit, 2019: 17). Bu arayis, toplumlar i¢in “din egi-
timi ve dgretimini” zorunlu kilmistir. Islam’da din egitimi ve 6gretimi-
nin birinci kaynagi Kur’an, ikici temel kaynagi ise onun sosyal hayata
yanstyan pratigini olusturan slinnet ve hadislerdir. Aslinda hadisin bu
denli 6nemli olmasi Kur’an’in ve son Peygamber Hz. Muhammed’in
evrensel nitelikte olmasi ile yakindan ilgilidir. Hadislerin sahabe doéne-
minden itibaren birbirini takip eden nesillerce rivayet edilerek, Islam’in
anlasilmasina ve ayetlerde yer alan hususlarin agiklanmasinda ne denli
bir rol oynadig1 tartigma gotiirmeyecek bir gergektir. Miislimanlar na-
zarinda Kur’an’dan sonra basvurulacak ilk kaynak konumunda olan ha-
disler, dini konular1 somutlastirarak anlatmasi ve 6gretmesi onu énemli
bir referans kaynagina doniistiirmiistiir (Ozafsar, 1998: 1-5; Kirbasoglu,
1993:168; Cihandide, 2014: 227-229).

Bu da hadis’in/stinnet’in giincel degerinin ne derece 6nemli oldugu-
nu bize gostermektedir. Burada “6grenme” ve “0grenme bigimi” giinde-
me gelmektedir. Clinkii “anlama” faaliyeti, “6grenme” ile ¢ok siki iligki
icindedir. Ogrenmedeki hassasiyet ve titizlik, 6grenilen seyin daha sag-
likl1 anlagilmasini kolaylastirir. Gerek orgiin gerekse yaygin din egiti-
minde, hadislerin/siinnetin 6grenilme ve 6gretilme sekli de, ilmi yoniinii
ve aktiiel durumunu belirlemede son derece etkilidir. Konuya bu acidan
bakildig1 zaman ortaya ¢ikan sonug; dogru 6grenme dogru anlamayzi,
dogru anlama da dogru davranis bi¢imleri ortaya ¢ikmasina etki ede-
cektir (Celik, 2012: 9-10). Bunun bir geregi olarak, Hz. Peygamber ila-
hi vahyi anlatma, aciklama ve uygulamada bir merkez gibi kullandigi
Daruv’l-Erkam, din egitiminin ve dini ilimlerin ilk okulunun temelini
olusmustur. Dolayistyla Darti’l-hadislerin temeli Daru’l- Erkam’a kadar
ulasmaktadir. Daha sonra kurulan medreselerin “felsefi ve tarihi kok-
leri, Islamiyetin temel kaynaklar1 mesabesindeki Kur’an ve hadiste yer
alan tesrii emirler ve bu emirlerin diislince birikimi” olmustur (Celebi,
1983: 121; Akgilindiiz, 1997: 234-235).

Gliniimiizde ise, bu egitim geleneginin liniversite sistemi igerisinde
[1ahiyat Fakiilteleri devralmistir (Geng, 2013: 25-27). Ilahiyat Fakiiltele-
rinin sayilar1 hizli bir sekilde artarken (Geng, 2018: 220-226). Hadis ve
siinnet egitimi neticesinde, Islam toplumuna dogru bir din algis1 olustu-
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rulmaya ¢aligsilmaktadir. Bunun yani sira hadis ve siinnet, sosyal diizeni
ve toplumsal birligi saglama yoniinden de 6nemli bir rol oynamaktadir.
Yiiklendigi bu misyonlar neticesinde hadis ve siinnet egitiminin giinii-
miizdeki algilanisi ve uygulanigi hakkinda bir ¢er¢eve ¢izmesi noktasin-
da Kocaeli Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi 6zelinde bir arastirma yapil-
mistir. Bu baglamda ¢alismamizda oncelikle hadis dersinin Ilahiyat Fa-
kiiltelerindeki tarihcesinden bahsedilmis, daha sonra Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin tutumlari iizerinden “Hadis” egitiminin bugiinii izerine
tespitlerde bulunulmus, son olarak da sonug béliimiinde yaptigimiz aras-
tirmanin sonucu ile Salih Kesgin’in “Ildhiyat Fakiiltelerinde Hadis Egi-
timinin Diinii, Bugiinii ve Yarmi: Tespit ve Tenkitler” adli ¢galigmasinin
arastirma sonuglari ile karsilastirilip degerlendirilmistir.

1. Dariilfiinindan ilahiyat Fakiiltelerine Hadis Egitimi

Osmanlida egitim, medrese merkezli bir sistem etrafinda gelisim
gostermistir. Toplumun ve devletin inkisafinda dnemli fonksiyonlar
iistlenmistir. Tarihi siiregte Osmanli Imparatorlugunun diger kurumlari
gibi medresede zamanin ihtiyaglarina cevap veremeyerek kendini yeni-
leyememistir. Ozellikle X V1. yy. son ¢eyreginden sonra egitim- dgretim
kurumlarinda degisik sebeplerle aksakliklar goriilmeye baslanmis, bu-
nun beraberinde getirdigi etki medreselerin gerilemesine hatta ¢okmesi-
ne sebep olmustur (Kazici, 2016: 163-169). Bunun beraberinde alternatif
egitim sistemleri giindeme getirilmis ve bati tarzinda egitim kurumlari
acilmasina karar verilmistir. Bunlardan biri, 1864 yilinda agilan Dariil-
fiinln’dur. Ne var ki bu kurum, ciddi bir egitim merkezi haline geleme-
digi gibi, bunun kapanmasi lizerine 1870 yilinda agilan Darilfiiniin-i
Osmani ve 1874-1875 ders y1linda egitime baslayan DariilfiinGin-i Sultani
de basarili egitim kurumlar1 haline gelememislerdir (Ihsanoglu, 1993:
VIII, 521-522). Her ne kadar ii¢ kez agilan Dariilfiinin’da din ilimlerinin
okutulmasina dair bir diizenleme yapilmamaistir.

Basarisiz bu ii¢ girisimden sonra giiniimiiz yiliksek din 6gretimi
kurumlarinin ilk 6rnegini ise II. Abdiilhamit’in fermaniyla 31 Agustos
1900’da istanbul’da agilan Dariilfiintin-1 Sahane’deki “Ulim-u Aliye-i
Diniye subesi” olusturmaktadir. Dariilfiintin’da “Ulum-u Diniye sube-
si”nin agilmasina bagli olarak, medreselerin fonksiyonunu yitirmeye
basladig1 bu donemde 1910 yilinda ¢ikarilan “Medaris-i Ilmiye Nizam-
namesi” ve 1914 yilinda gerceklestirilen biiylik medrese reformu olan
“Islah-1 Medaris Nizamnamesi” ile medreselerin giiniimiiz I1ahiyat Fa-
kiiltelerine denk gelen yiiksekogretim kisminda, birinci siniftan dordiin-
cl sinifa kadar haftada ii¢ saat “Hadis” dersi ve birinci sinifta haftada
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iki saat “Hadis Usulii” dersi olmak {izere toplam on dort saat hadis dersi-
nin bulundugu goriilmektedir (Zengin, 2011: 29-37, 55-67; Kesgin, 2016:
11-12).

Cumbhuriyet ilan edildikten sonra “Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun
geregi olarak 3 mart 1924 yilinda medreseler lagvedildi. Dini tedrisat
icin Istanbul Dariilfiin(in’u biinyesinde bir ilahiyat Fakiiltesinin agil-
masina karar verildi. Tevhid-i Tedrisat Kanununun 4. maddesinde sdyle
deniyordu: “Maarif Vekaleti, yliksek dinlyat miitehassislar1 yetistirmek
iizere Dariilfiintin da bir {1ahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi
dini hizmetlerin ifas1 vazifesiyle miikellef memurlarin yetismesi i¢in de
ayr1 mektepler kiisad edecektir.” Bu yasada zikredilen “Ilahiyat” ismi,
ilk defa bir yiliksek 6gretim kurumu icin kullaniliyordu. Bu maddenin
geregi olarak yliksek diniyat miitehassislarinin yetistirilmesi amaciyla
mevcut Istanbul Dariilfinunun biinyesinde {1ahiyat Fakiiltesinin kurulu-
su i¢in ¢alismalar baslayip 20 Nisan 1924 tarihinde de fakiiltenin agilist
yapilmistir (Zengin, 2011:117-119; Aydar, 2006: 26).

[1ahiyat Fakiiltesi kuruldugu tarihten itibaren 1933 yilina kadar ara-
liksiz sekiz yil egitim - 6gretime devam eden fakiiltenin ders progra-
minda “Hadis ve Hadis Tarihi” dersleri dort somestr halinde 1930 yilina
kadar haftada ii¢ saat olarak, 1931-33 yillar1 arasinda ise iki saat olarak
programda yer almistir. Ancak hiikiimetin ¢ikardigi 31 Mayis 1933 tarih
ve 2252 nolu kanun ile, Dariilfiinun ve bagl fakiilteler 31 Temmuz 1933
tarihinde kapatilmistir. Boylece Dariilfiiniin’un biinyesinde yer alan I1a-
hiyat Fakiiltesi de kapanmistir (Aydar, 2006: 28; Zengin, 2011:139; Ay-
kit, 2018:149-150). Dariilfiinun’un kapatilmasindan kisa bir siire sonra,
onun yerine 18 Kasim 1933 giinii istanbul Universitesi agildi. Ancak bu
yeni {iniversitenin biinyesinde Ilahiyat Fakiiltesine yer verilmemistir.
Bunun yerine Edebiyat Fakiiltesi biinyesinde Islam Tetkikleri Enstitiisii
kurulmustur. Ancak siire¢ i¢indeki gelismeler neticesinde 1941 yilinda
enstitiide kapanmistir (Zengin, 2011:169; Aydar, 2006: 29).

Din egitim ve 6gretiminin yasak oldugu siirecin sonunda 1949 yilin-
da Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi agilmistir (Geng, 2019). 1949
dan 1982 yilina kadar yiiksek din egitiminin tek ¢at1 altinda toplanma-
sina kadar “Hadis ve Hadis Usulii” dersleri farkli periyotlar ve saatlerle
fakiilte programlarin da yer almistir (Kesgin, 2016: 12-13). 1982 yilina
gelindiginde ise, Tiirkiye’de yiiksek din dgretiminin Ilahiyat Fakiiltesi
adi altinda tek ¢atida toplanmasiyla birlikte 1983-1984 6gretim yilinda
diizenlenen yeni programlarda birinci sinifta “Hadis Usulii” dersi haf-
tada tg saat, “Hadis” dersi ise ikinci sinifin birinci doneminde haftada
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bes saat, ikinci doneminde dort saat ve liglincii sinifin birinci déneminde
dort saat toplam on ii¢ saat olarak yer almistir (Ocal, 1986:122). 1998
yilinda ise, Ilahiyat Fakiilteleri’nden hazirlhigin kaldirilip fakiiltelerin
[lahiyat ve ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi bo-
liimii olmak iizere iki béliim halinde planlanmasindan sonra ilahiyat
programlar1 yeniden diizenlenmistir ve bu program 2010 yilina kadar
[1ahiyat Fakiilteleri egitim programi kapsaminda uygulanmustir. {1ahiyat
Fakiilteleri’'nde uygulanan programda birinci sinifta ve ikinci sinifin ilk
doneminde olmak iizere toplam {i¢ donem halinde haftada dorder saatten
toplam on iki saat “Hadis” dersine yer verilmistir (Kesgin, 2016: 14-16).
2015 yilinda ise Yiiksek Ogretim Kurulunun aldig1 karar uyarinca bu
on iki saatlik dersin, ilk {i¢ sinifin tiim déonemlerine haftada ikiser saat
iizerinden dagitilmasi esas alinmistir (YOK: 41638say1l1 yazi).

Bu caligmada 2015-2020 yillar1 arasinda uygulanan ders dagilimi ile
“Hadis” derslerini almis Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gren-
cilerinin hadis derslerine yonelik tutumlarina dair degerlendirmelerde
bulunulacaktir. Bu kapsamda agsagidaki sorulara cevap aranmistir:

- [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin hadis dersine yonelik goriis ve
beklentileri nelerdir?

- 1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin hadis tarihi ve usulii birikimleri
ne durumdadir?

- 1lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin hadis kaynaklarina vukafiyeti
nasildir?

- I1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin hadis dersinin diger Islami Ilim-
leri anlamadaki roliine iligkin goriisleri nelerdir?

- [1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin siinnet-vahiy ve siinnet-akil ilis-
kisine dair goriisleri nelerdir?

- [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Arapca hazirlik sinifinda gor-
diikleri egitim, onlarin hadis derslerine katilim saglamalarinda ve hadis
metinlerini rahatlikla okuyup anlamalarinda ne dl¢lide katki saglamak-
tadir?

- [1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin sosyal medya ve basin yayin yo-
luyla hadisleri kullanmaya yonelik goriisleri nedir?

2. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirmada hem nicel hem de nitel arastirma yontemleri kul-
lanilmigtir. Arastirmanin teorik gergevesi olusturulurken Hadis, Hadis
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Tarihi, Hadis Usulii ve yiliksekdgretimde din egitimi alanlariyla ilgili
caligmalar taranarak bunlardan yararlanilmistir. Arastirmanin nicel bo-
yutunda betimsel arastirma yontemlerinden tarama modeli; nitel boyu-
tunda ise yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi kullanilmistir. Verilerin
yorumlanmasi siirecinde betimsel analiz ve igerik analizinden faydala-
nilmistir. Betimsel analizde elde edilen veriler, daha 6nceden belirlenen
temalar gore dzetlenir ve yorumlanir. Betimsel analizde, goriisiilen ya da
gozlenen bireylerin goriislerini carpict bir bigimde yansitmak amaciyla
dogrudan alintilara sik sik yer verilir. Bu tiir analizde amag, elde edilen
bulgulari diizenlenmis ve yorulanmis bir bigimde okuyucuya sunmaktir.
Icerik analizi teknigi ise metin veya metinlerden olusan bir kiimenin
icindeki belli kelimelerin veya kavramlarin varligini belirlemeye yone-
lik yapilir. Arastirmacilar bu kelime ve kavramlarin varligini, anlamla-
rin1 ve iligkilerini belirler ve analiz ederek metinlerdeki mesaja iliskin
cikarimlarda bulunurlar (Dogan ve Kavtelek, 2015: 292-30). Arastirma-
da, calisma materyali olarak Kocaeli Universitesi 11ahiyat Fakiiltesi 63-
rencilerinin hadis dersi hakkinda sorulan arastirma sorularina verdikle-
ri cevaplar kullanilmistir. Bunun disinda miilakat yontemiyle arastirma
desteklenmisgtir.

2.1. Arastirmanin Kapsami ve Orneklemi

Arastirmanin kapsami 2019 yilinda Kocaeli Universitesi ilahiyat
Fakiiltesinde okuyan (6rgiin egitim) ve hadis dersi gérmiis olan 320
ogrenciden meydana gelmektedir. Bu 6grencilerden tesadiifi 6rneklem
yontemiyle 133 6grenci arastirmaya muhatap olurken, onlarin verdikleri
cevaplar iizerinden genel bir kaniya varilmaya calisilmaktadir. Segilen
orneklem evrenin yilizde 70’ini olusturmakta ve giivenli verileri sagla-
maya yeterlidir. Arastirmanin nicel verilerini saglikli bir sekilde yorum-
layabilmek igin secilen 6rneklemden 5 6grenci ile miilakat yapilmistir.

2.2.Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Bir anket formu hazirlanarak arastirmanin verileri toplanirken, bu
anket formu hazirlanirken 6grencilerin hadis dersine bakis agilarini tes-
pit etmeye yonelik sorular sorulmaya 6zen gosterilmistir. Anket sonug-
lar1 tablolar halinde verilerek yorumlanirken bu asamada yiizde ve say1
yontemi ile analiz yapilmistir. Kullanilan anket icerisinde “Kesinlikle
katiliyorum” “Katiliyorum”, “Karasizim”, “Katilmiyorum”, Kesinlikle
Katilmiyorum” seklinde likert tarzinda 34 soru' sorulmustur. Anket-
te yer alan sorulara giivenilirlik analizi olarak Cronbach’s Alpha tes-

1 Bkz. Kesgin, “Ilahiyat Fakiitelerinde Hadis Egitiminin Diinii, Bugiinii ve Yarimni: Tespit
ve Tenkitler”, arastirma sorulari.
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ti uygulanmistir. Bu testin sonucunda ¢alismanin giivenirlik katsayisi
0,65 olarak bulunmus ve anketin giivenilir oldugu goriilmiistiir. Ankette
ogrencilerin hadis dersine yonelik goriis ve beklentileri, hadis tarihi ve
usuliine dair bilgileri, hadis kaynaklarina olan hakimiyetleri, hadisle-
rin diger Islami ilimlerle olan iliskisi, Arap¢a hazirligin hadis dersiyle
baglantisi, sosyal medya ve basin yoluyla hadislere yonelik tutumlarini
belirlemeye yonelik sorular bulunmaktadir. Anket neticesinde ortaya
konan verilerin ¢éziimlenmesinde frekans ve yiizde teknikleri kulla-
nilmistir. Bunun yanisira her soru igin ayri1 ayri tablolar hazirlanmistir.
Tablolarin altina agiklamalar eklenerek veriler desteklenmistir.

2.3.Sonuclar ve Yorum

a) Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Hadis Dersine Yonelik Gé-
riis ve Beklentileri

Tablo 1: Hadis dersinde edindigim bilgilerin mezun olduktan sonra isime
yarayacagini diigiinmiiyorum.

Frekans %
Katiliyorum 33 24,8
Kesinlikle Katiliyorum 20 15
Kararsizim 7 5,3
Katilmryorum 25 18,8
Kesinlikle Katilmiyorum 48 36,1
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hadis dersinde edindigi bilgilerin
mezun olduktan sonra islerine yarayip yaramadigr” sorulmus &grenci-
lerin % 39,8’1 hadis derslerinin mezun olduktan sonra islerine yarama-
yacagini belirtirken, % 54,9’u hadis derslerinin mezun olduktan sonra
islerine yarayacagini sdylemis ve % 5,3’l ise kararsiz olduklarini belirt-
mistir. Bu verilere gore 6grencilerin % 45,1’inin hadis dersinin énemini
idrak edemedigi anlagilmaktadir. Bu 6grencilerin, almis olduklar: egiti-
min fakiilte sinirlar1 disina ¢ikmayacagini diistinerek bilgi birikimlerini
hayatla meczetmekten uzak kaldiklarini sdylemek miimkiindiir. Fakat
ogrencilerin fakiltenin sunmus oldugu staj imkanindan faydalanmala-
riyla birlikte Hadis egitiminin meslek hayatlar1 agisindan ne denli mii-
him oldugunu kavramalar1 saglanabilecektir. Bdylece 6grenciler mezun
olduktan sonra kendilerini bekleyen durum hakkinda bir fikir sahibi
olabilecektir.
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Tablo 2: Hadis derslerinin haftalik programdaki ders saati arttiriimalidur.

Frekans %
Katiliyorum 38 28,6
Kesinlikle Katiliyorum 20 15
Kararsizim 31 233
Katilmiyorum 33 24,8
Kesinlikle Katilmiyorum 11 8,3
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hadis dersinin haftalik programda-
ki saatinin arttirilip arttirilmamasr” sorulmus 6grencilerin % 33,1’1 ders
saatlerinin arttirilmamasini, % 43,6’s1 arttirilmasi gerektigini sdylerken
% 23,31 kararsiz olduklarini belirtmistir. Bu sonuglara goére 6grenci-
lerin 6nemli bir kisminin ders saatlerinin arttirilmasina yonelik bir is-
teklerinin oldugu anlasilmaktadir. Bu netice 6grencilerin hadis dersine
yonelik duyduklari ihtiyaci ortaya koymaktadir. Ancak % 56,4’line gore
hadis dersinin haftalik ders saati yeterli goriilmektedir.

Tablo 3: Hadis derslerinde sikilirim.

Frekans %
Katiliyorum 11 8,3
Kesinlikle Katiliyorum 5 3,8
Kararsizim 33 24,8
Katilmiyorum 51 38,3
Kesinlikle Katilmiyorum 33 24,8
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hadis derslerinden sikilip sikilma-
diklar1” sorulmus 6grencilerin % 63,1’1 sikilmadiklarini, %12,1°1 sikil-
diklarini belirtirken % 24,81 kararsiz olduklarini belirtmistir. Bu sonug-
lar 6grencilerin bilyiik bir cogunlugunun dersin icerigiyle, islenisiyle ve
kullanilan anlatim metoduyla alakalt memnuniyetlerini ifade etmekte-
dir. Ote yandan &grencilerin % 24,8’inin bu hususta kararsiz kaldigini
beyan etmesi ve %12,1’inin ise derste sikildigini belirtmesi ders igerigi
ve anlatim metotlarindan memnun olmadiklarini gostermekte; fakat ¢co-
gunlugun goriisline bakildiginda dersle ilgili bu faktorlerin biiyiik oran-
da dogru ve yerinde kullanildig: agik¢a goriilmektedir.
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Tablo 4: Gelecekteki meslek hayatimda hadis bilgisi onemlidir.

Frekans %
Katiliyorum 48 36,1
Kesinlikle Katiliyorum 79 59,4
Kararsizim 3 2.3
Katilmiyorum 1 0,8
Kesinlikle Katilmiyorum 2 1,5
Toplam 133 100,0

[l1ahiyat Fakiiltesi ogrencilerine “gelecekteki meslek hayatlarinda
hadis bilgisinin énemli olup olmadig1” sorulmus 6grencilerin % 95,51
hadis bilgisinin meslek hayatlarinda 6nemli oldugunu belirtirken %
2,3’ bu konuda olumsuz goriis bildirmis, % 2,3’ ise kararsiz oldugunu
belirtmistir. Bu sonuglar1 Tablo 1 ile karsilastirdigimizda 6grencilerin
% 45,1’1 6grendikleri bilgilerin mezun olduktan sonra ise yaramayaca-
gin1 belirtirken, tablo 4’te ise % 95,5°1 hadis bilgisinin meslek hayatinda
onemli oldugunu vurgulamistir. Bu verilere gore 6grencilerin mezun ol-
duktan sonraki yasantilariyla gelecekteki meslek hayatlar1 arasinda dog-
rudan bir bag kuramadiklar: anlagilmaktadir. Diger bir ihtimal ise, bu
sonuglarin anket sorularinin yeterince dogru kavranamamasindan dogan
bir netice olmasidir.

Tablo 5: Hadis dersine sadece okuldaki Hadis dersini ge¢gmek igin ¢alisirim.

Frekans %
Katiliyorum 14 10,5
Kesinlikle Katiliyorum 4 3
Kararsizim 16 12
Katilmiyorum 58 43,6
Kesinlikle Katilmiyorum 41 30,8
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hadis dersini sadece gegmek igin
calisip calismadiklar1” sorulmus 6grencilerin % 13,51 derse sadece geg-
mek i¢in ¢alistigini belirtirken % 74,4’ dersi gegmek i¢gin ¢alismadikla-
rin1 belirtirken % 12’si ise bu konuda kararsiz kalmistir. Bu sonuglar in-
celendiginde 6grencilerin ¢ogunlugunun hadis dersine fazlasiyla 6nem
verdigi, bu derse bir dersten ziyade 6grenilmesi gereken tamamlayici
bir ilim olarak baktiklar1 gortilmektedir. Hadis dersinin dgrenciler tara-
findan sadece not/puan beklentisi ile degerlendirilmedigi agikc¢a ortaya
konmaktadir.
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Tablo 6: Fakiiltede Hadis usulii ile ilgili okudugum kaynaklar yeterlidir.

Frekans %
Katiliyorum 27 20,3
Kesinlikle Katiliyorum 6 4,5
Kararsizim 36 27,1
Katilmiyorum 50 37,6
Kesinlikle Katilmiyorum 14 10,5
Toplam 133 100,0

[l1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “fakiiltede hadis usulii ile ilgili
okuduklar1 kaynaklarin yeterli olup olmadig1” sorulmus 6grencilerin %
24,81 derste okuduklar1 kaynaklar1 yeterli goriirken, % 48,1’1 yetersiz
oldugunu belirtmis % 27,1’1 karasiz oldugunu ifade etmistir. Kaynakla-
11 yetersiz bulan 6grencilerin dersle ilgili beklentilerinin yiiksek oldu-
gu ancak bu beklentilerinin karsilanamadigi sdylenebilir. Kararsizlarin
oraninin yiiksek ¢ikmasi ise 6grencilerin Hadis ilminin alan kapsamini
lisans diizeyinde tam olarak kavrayamadigindan okuduklar1 kaynakla-
rin yeterli olup olmadigi konusunda goriis bildirmede yeteriz kalmalar1
olarak yorumlanabilir. Haftalik ders saatine uygun olarak verilen Hadis
Tarihi ve Usulii dersinde 6grencilere lisans diizeyinde bilinmesi gere-
ken oncelikli konularin 6gretimine daha ¢ok 6nem verilmekte, daha ileri
diizeyde bilgi edinmek isteyenlere ise 0zel olarak veya yiiksek lisans
diizeyinde yardimci olunmaya ¢alisilmaktadir.

Tablo 7: Ilahiyat fakiiltesinde egitim almug biri olarak bir topluluga konusma
yaparken ibadetle ilgili en az ii¢ hadisi metne bagl kalmadan okuyabilirim.

Frekans %
Katiliyorum 47 35,3
Kesinlikle Katilryorum 17 12,8
Kararsizim 38 28,6
Katilmryorum 24 18
Kesinlikle Katilmiyorum 7 53
Toplam 133 100,0

[l1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “bir konusma yaparken ibadet ile
alakali en az ii¢ hadisi metne bagli kalmadan okuyup okuyamadiklar1”
sorulmus 6grencilerin % 23,3’ okuyamayacaklarini, %28,6’s1 kararsiz
olduklarin1 belirtirken % 48,1’1 ibadetle ilgili li¢ hadisi metne bagl kal-
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madan okuyabilecegini belirtmistir. Bu sonuglara bakildiginda 1ahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin dgrendiklerini pratige aktarma hususunda faz-
lasiyla giicliik ¢ektigi soylenebilir. Ogrenciler bilgi birikimlerini orta-
ya koyabilecekleri bir ortama sahip olmadiklari i¢in i¢ine kapanik bir
egitim anlayisini 6ziimsemektedirler. Bu anlayisin ortadan kalkmasi da
ancak onlara gerekli imkanlarin sunulmasiyla miimkiin olacaktir.

Tablo 8: Hadis dersinde her donem ezberledigim hadislerden dénem basina en
az yarisint hatirliyorum.

Frekans %
Katiliyorum 33 24,8
Kesinlikle Katiliyorum 8 6
Kararsizim 42 31,6
Katilmiyorum 36 27,1
Kesinlikle Katilmiyorum 14 10,5
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hadis dersinde her dénem ezberle-
dikleri hadislerden en az yarisini hatirlayip hatirlamadiklar1” sorulmus
% 37,6’s1 hatirlamadiklarini, % 31,6 bu konuda kararsiz olduklarini be-
lirtirken sadece % 30,6’s1 derste ezberledikleri hadislerin yarisini hatir-
ladiklarini beyan etmistir. Bu verilere gore 6grencilerin % 69,2°si derste
ezberletilen hadisleri zihinlerinde tutma konusunda sikinti gekmektedir.
Bunun sebebi 6grencilerin ezberledikleri hadisleri 6ziimsememeleri ve
bu hadisleri kendi yasantilari igerisinde sik sik kullanmamalar1 olabilir.

Tablo 9: Hadis dersinin siinneti dogru anlamada faydali olacagin diistiniiyorum.

Frekans %
Katiliyorum 51 38,3
Kesinlikle Katiliyorum 74 55,6
Kararsizim 3 2.3
Katilmiyorum 4 3
Kesinlikle Katilmiyorum 1 0,8
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hadis dersinin siinneti dogru anla-
mada faydal1 olup olmadig1” sorulmus 6grencilerin % 93,9’u dersin siin-
neti anlamada faydali oldugunu belirtirken sadece % 3,81 dersi faydasiz
bulmus % 2,3’l de kararsizim cevabini vermistir. Bu verilere gore hadis
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dersinin 6grenciler tarafindan siinneti dogru anlama konusunda énemli
bir pay1 oldugunun onaylandig1 goriilmektedir. Ogrencilerin hadis der-
sinden beklentilerinin yliksek olmasiyla birlikte, derse yiikledikleri an-
lam da oldukga biiyiiktiir.

Tablo 10: Diizenli ¢caligsan bir 6grenci olmama ve diger derslerde zorluk

yasamamama ragmen Hadis dersinde zorlaniyorum.

Frekans %
Katiliyorum 11 8,3
Kesinlikle Katiliyorum 8 6
Kararsizim 16 12
Katilmiyorum 52 39,1
Kesinlikle Katilmiyorum 46 34,6
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “diizenli ¢alisan bir 6grenci olmama
ve diger derslerde zorluk yasamama ragmen hadis derslerinde zorlanip
zorlanmadiklar1” sorulmus 6grencilerin % 73.,7’si derste zorlanmadik-
larini % 12’si karasiz olduklarini ve % 14,31 ise zorlandiklarini belirt-
misglerdir. Bu sonuglar, 6grencilerin Hadis dersini zorluk derecesi baki-
mindan diger derslerle esdeger tuttugu seklinde yorumlanabilir. Cogun-
lugun sahip oldugu gériisten yola ¢ikilarak, Kocaeli Universitesi 11ahi-
yat Fakiiltesi’ndeki hadis dersinin &grenciler tarafindan anlasilirliginin
yiksek oldugu ve diizenli ¢caligmayla dersle ilgili zorluklarin iistesinden
gelinebildigi sdylenebilir.

b) ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Hadis Tarihi ve Usulii Biri-
kimlerine fliskin Sonuclar

Tablo 11: Hadis ile ilgili kavramlar: biliyorum.

Frekans %
Katiliyorum 64 48,1
Kesinlikle Katiliyorum 7 5,3
Kararsizim 46 34,5
Katilmiyorum 11 8,3
Kesinlikle Katilmiyorum 5 3,8
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hadis ile ilgili kavramlar1 bilip bil-
medikleri” sorulmus 6grencilerin % 53,4t hadis ile ilgili kavramlar1
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bildiklerini belirtirken sadece % 12,1’1 kavramlar konusunda bilgi sahibi
olmadigini ifade etmistir. Bunun yanisira % 34,5°1 ise kavramlari bi-
lip bilmeme hususunda kararsiz oldugunu beyan etmistir. Kararsizlarin
oraninin yiiksek olmasi, 6grencilerin kavramlardan ¢ok onlarin ihtiva
ettigi anlamlarla ilgilenmesinden kaynaklanan bir belirsizlik olabilir.

Tablo 12: “Hadis Usulii” kavraminin ne ifade ettigini agiklayabilirim.

Frekans %
Katiliyorum 77 57,9
Kesinlikle Katiliyorum 23 17,3
Kararsizim 21 15,8
Katilmiyorum 8 6
Kesinlikle Katilmiyorum 4 3
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hadis usulii kavraminin ne ifade
ettigini agiklayip aciklayamayacaklarr” sorulmus 6grencilerin % 75,2’si
hadis usulii kavramini ne ifade ettigini agiklayabilecegini belirtirken,
sadece % 9 oraninda 6grenci hadis usulii kavraminin ne ifade ettigini
aciklayamayacagini sdylemistir. Bu sonuglara gore Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin biiylik kismi hadis usulii kavraminin ne ifade ettigi konu-
sunda bilgi sahibidirler.

Tablo 13: Bir hadisin sahih olarak kabul edilmesi icin hangi sartlar: tasimast
gerektigini biliyorum.

Frekans %
Katiliyorum 80 60,2
Kesinlikle Katilryorum 30 22,6
Kararsizim 16 12
Katilmiyorum 3 2,3
Kesinlikle Katilmiyorum 4 3
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “bir hadisin sahih olarak kabul edil-
mesi i¢in hangi sartlar1 tagimasi gerektigini bilip bilmedikleri” sorul-
mus dgrencilerin % 82,8’1 hadisin sithhat sartlarim bildigini sdylerken
% 5,3’ hadisin sithhat sartlarini bilmediklerini belirtirken % 12’si ka-
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rarsizim cevabini vermistir. Bu oranlar dikkate alindiginda 6grencilerin
hadis usuliine yonelik kayda deger bir bilgi birikimlerinin oldugu go-

zikmektedir.

Tablo 14: Miitekaddimiin ve miiteahhirun dénemi hadis usulii kitaplarina birer

ornek verebilirim.

Frekans %
Katiliyorum 24 18
Kesinlikle Katiliyorum 12 9
Kararsizim 49 36,8
Katilmiyorum 40 30,1
Kesinlikle Katilmiyorum 8 6
Toplam 133 100,0

[l1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “miitekaddimun ve miiteahhirun
donemi hadis usulii kitaplarina birer 6rnek verip veremeyecekleri” so-
rulmus 6grencilerin % 36,1’1 6rnek veremeyecegini, % 36’s1 bu kitap-
lardan birer 6rnek verebilecegini belirtirken % 36,81 kararsiz oldugunu
ifade etmistir.

Tablo 15: En ¢ok rivayette bulunan bes sahabe ravisinin isimlerini sayabilirim.

Frekans %
Katiliyorum 70 52,6
Kesinlikle Katiliyorum 33 24,8
Kararsizim 19 14,3
Katilmryorum 9 6,8
Kesinlikle Katilmiyorum 2 1,5
Toplam 133 100,0

[l1ahiyat Fakiiltesi dgrencilerine “en ¢ok rivayette bulunan bes sa-
habe ravisinin isimlerini say1p sayamadiklar1” sorulmus 6grencilerin %
77,471 bes ravinin isimlerini sayabilecegini ifade ederken % 8,3l bu so-
ruya olumsuz cevap verirken % 14,3’ ise kararsiz oldugunu belirtmis-
tir. Netice itibariyle 6grencilerin biiyiik bir cogunlugunun ¢ok rivayette
bulunan bes sahabe ravisini sayabilecekleri agik¢a goriilmekte ve hadis
tarihiyle ilgili temel bilgilere vakif olduklar1 sdylenebilmektedir.
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Tablo 16: Riyazu’s-Salihin adli eserin kim tarafindan yazildigini ve igerigini

biliyorum.
Frekans %

Katiliyorum 51 38,3
Kesinlikle Katiliyorum 41 30,8
Kararsizim 18 13,5
Katilmiyorum 19 14,3
Kesinlikle Katilmiyorum 4 3
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “Riyazu’s Salihin adl1 eserin kime
ait oldugunu ve igerigini bilip bilmedikleri” sorulmus 6grencilerin %
69,11 Riyazu’s Salihin adli eserin kime ait oldugunu ve igerigini bil-
digini belirtirken % 17,3l bu soruya olumsuz cevap verirken % 13,5’
kararsiz oldugunu belirtmistir.

¢) Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Hadis Kaynaklarina Vuku-
fiyetine Iliskin Sonuglar

Tablo 17: Kiitiib-ii Tisa kavraminin ne ifade ettigini biliyor ve bu kaynaklar

sayabiliyorum.
Frekans %

Katiliyorum 56 42,1
Kesinlikle Katiliyorum 47 35,3
Kararsizim 23 17,3
Katilmiyorum 6 4,5
Kesinlikle Katilmiyorum 1 0,8
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “Kiitiib-i Tisa kavraminin ne ifade
ettigini bilip ve kaynaklar1 sayip sayamadiklari” sorulmus 6grencilerin
% 77,471 Kiitiib-1 Tisa kavramini ve bu kaynaklar1 bildigini belirtirken
% 5,3’0 Kiitiib-i Tisa kavramini ve kaynaklarini bilmedigini sdylerken
% 17,3’ kararsiz oldugunu ifade etmistir. Cogunlugun baslica hadis
kaynaklarina dair belli 6l¢iide bilgi sahibi olmasi, derslerde kaynaklarla
ve muhtevalariyla iliskili hususlara 6nem verildiginin gostergesi olarak
kabul edilebilir.
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biliyorum.
Frekans %

Katiliyorum 67 50,4
Kesinlikle Katiliyorum 27 20,3
Kararsizim 27 20,3
Katilmiyorum 9 6,8
Kesinlikle Katilmiyorum 3 2,3
Toplam 133 100,0

[l1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “Imam Buhari’nin eserini olustu-
rurken nasil bir metodu benimsedigini bilip bilmedikleri” sorulmus 6g-
rencilerin % 70,7’si Imam Buhari’nin eserini olustururken nasil bir me-
todu benimsedigini bildiklerini belirtirken % 20,3l kararsiz oldugunu
% 9,11 ise bu konuda bilgilerinin olmadigini ifade etmislerdir.

Tablo 19: Imam Buhari’nin el-Camiu s-Sahih adli eserinden en az bir boliimii
bastan sona okudum.

Frekans %
Katiliyorum 46 34,8
Kesinlikle Katiliyorum 29 22
Kararsizim 16 12,1
Katilmiyorum 34 25,8
Kesinlikle Katilmiyorum 7 5,3
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “Imam Buhari’nin el-Camiu’s- Sa-
hih adl1 eserinin en az bir boliimiinii bagtan sona okuyup okumadiklar1”
sorulmus &grencilerin % 56,8’i imam Buhari’nin eserinin en az bir bolii-
miini bastan sonra okuduklarini belirtirmis, % 31,1°1 ise okumadiklarini
ifade ederken % 12,1’1 kararsiz oldugunu sdylemistir. Bu sonuglar, lisans
diizeyindeki hadis derslerinde her yariyil i¢in farkli kaynaklarin okutul-
masiyla veya dgrencilerin temel hadis kaynaklarindan bir boliimii kendi
baslarina okuyacak kadar hadis dersine gereken 6nemi vermedikleriyle
agiklanabilir.
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Tablo 20: Bir hadisi agiklarken hangi kaynaklardan yararlanabilecegimi

biliyorum
Frekans %

Katiliyorum 71 534
Kesinlikle Katiliyorum 26 19.5
Kararsizim 25 18.8
Katilmiyorum 7 53
Kesinlikle Katilmiyorum 4 3
Toplam 133 100,0

[l1ahiyat Fakiiltesi ogrencilerine “bir hadisi agiklarken hangi kay-
naklardan yararlanabilecegini bilip bilmedikleri” sorulmus 6grencilerin
% 72,9’u herhangi bir hadisi agiklarken hangi kaynaklardan yararlanabi-
lecegini bildigini bildirirken, %8,3’ii bu kaynaklar1 bilmedigini %18,8ii
ise kararsiz oldugunu belirtmistir.

Tablo 21: Bir hadisin yer aldigi kaynag tespit edebilir ve ilgili kaynakta bu
hadisi bulabilirim.

Frekans %
Katiliyorum 67 50,4
Kesinlikle Katiliyorum 31 23.3
Kararsizim 20 15
Katilmiyorum 10 7.5
Kesinlikle Katilmiyorum 5 3.8
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “bir hadisin yer aldig1 kaynagi tespit
edebilir ve ilgili kaynakta bu hadisi bulup bulamayacaklar1” sorulmus
ogrencilerin % 73,7’si bu soruya olumlu cevap verirken, % 11,30 bir ha-
disi yer aldig1 kaynagi tespit edemeyecegini ve ilgili kaynakta bu hadisi
bulamayacagini belirtirken %15’1 ise kararsiz oldugunu ifade etmistir.
Bu tablo Tablo 17, Tablo 18, Tablo 19 ve Tablo 20 ile karsilastirildigin-
da genel bir sonuca varmak miimkiindiir. Ogrencilerin ¢ogunlugunun
kaynak bulma ve bu kaynaklardan yararlanma konusunda kendilerini
gelistirmis oldugu ifade edilebilir.

Tablo 22: Hadis usulii ile ilgili -ders kitabt haricinde- Tiirkce bir eser okudum.

Frekans %
Katiliyorum 25 18,8
Kesinlikle Katiliyorum 10 7,5
Kararsizim 11 8,3
Katilmiyorum 68 51,1
Kesinlikle Katilmiyorum 19 14,3
Toplam 133 100,0
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[l1ahiyat Fakiiltesi dgrencilerine “hadis usulii ile ilgili ders kitab
haricinde herhangi bir Tiirk¢e kaynak okuyup okumadiklar1” sorulmus
ogrencilerin % 26,3’ ders kitabi1 harici bir eser okudugunu belirtirken %
65,4°1 ders kitab1 haricinde herhangi bir hadis usulii kaynagi okumadik-
larin1 belirtmis % 8,3’ ise kararsiz olduklarini ifade etmistir.

Tablo 23: Hadis tarihi ile ilgili -ders kitabi haricinde- Tiirkce bir eser okudum.

Frekans %
Katiliyorum 27 20,3
Kesinlikle Katiliyorum 6 4,5
Kararsizim 10 7,5
Katilmiyorum 69 51,9
Kesinlikle Katilmiyorum 21 15,8
Toplam 133 100,0

[l1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hadis tarihi ile ilgili ders kitab
haricinde herhangi bir Tiirk¢e kaynak okuyup okumadiklar1” sorulmusg
ogrencilerin sadece % 24,81 ders kitab1 harici bir eser okudugunu be-
lirtirken % 67,7’si ders kitab1 harici herhangi bir hadis tarihi kaynagi
okumadiklarini belirtmis % 7,5’1 ise kararsiz olduklarini ifade etmistir.
Bu sonuglar Tablo 22°deki sonuglarla bir araya getirilerek diistiniildiigiin-
de, 6grencilerin hadis tarihine dair ders kitabi1 disindaki Tiirkge eserlere
kars ilgisiz olduklar1 gézlemlenmektedir.

Tablo 24: Fakiiltede hadis tarihi ile ilgili edindigimiz bilgiler ve okudugumuz

kaynaklar yeterlidir.
Frekans %

Katiliyorum 30 22,6
Kesinlikle Katiliyorum 4 3
Kararsizim 54 40,6
Katilmiyorum 34 25,6
Kesinlikle Katilmiyorum 11 8,3
Toplam 133 100,0

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “fakiiltede hadis tarihi ile ilgi-
li edindigi bilgilerin ve okuduklar1 kaynaklarin yeterli olup olmadig1r”
sorulmus Ogrencilerin % 25,6’s1 6grendikleri bilgileri ve okuduklar
kaynaklar1 yeterli goriirken, % 33,9’u yetersiz gérmiis ve % 40,6’s1 ise
kararsiz olduklarini beyan etmistir. Bu hususta 6grencilerin % 74,51 ha-
dis tarihiyle ilgili edindikleri bilgiler ve okuduklari kaynaklarin yetersiz
oldugunu ifade ettigi goriilmektedir.
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d) ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Hadis Dersinin Diger Isla-
mi Ilimleri Anlamadaki Roliine iliskin Goriisleri

Tablo 25: Hadis dersinde edindigim birikim Islam Hukuku kapsaminda
karsilastigim sorulara daha rahat cevap vermemi saglar.

Frekans %
Katiliyorum 66 49,6
Kesinlikle Katiliyorum 31 23,3
Kararsizim 23 17,3
Katilmiyorum 11 8,3
Kesinlikle Katilmiyorum 2 1,5
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hadis dersinde edindikleri bilgile-
rin islam Hukuku alaninda karsilastig1 sorunlara daha rahat cevap ver-
melerine yardime1 olup olmadig1” sorulmus 6grencilerin % 72,9’u hadis
dersinin Islam Hukuku alaninda karsilastig1 sorulara cevap vermede
yardimci oldugunu belirtirken, % 9,8’1 bu soruya olumsuz cevap vermis,
% 17,31 kararsiz olduklarini ifade etmislerdir.

Tablo 26: Hadis dersinde edindigim birikim Kelam ilmi kapsaminda
karsilastigim sorulara daha rahat cevap vermemi saglar.

Frekans %
Katiliyorum 60 45,1
Kesinlikle Katiliyorum 28 21,1
Kararsizim 27 20,3
Katilmiyorum 14 10,5
Kesinlikle Katilmiyorum 4 3
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hadis dersinde edindikleri bilgile-
rin Kelam ilmi alaninda karsilastig1 sorulara daha rahat cevap verme-
lerine yardime1 olup olmadig1” sorulmus 6grencilerin % 66,2’si hadis
dersinin kelam ilmi ile ilgili karsilastig1 sorulara cevap vermede yardim-
c1 oldugunu belirtirken % 13,51 hadis dersinin kelam ile ilgili sorulara
yardimci olmadigini sdylerken % 20,30 kararsizim cevabini vermistir.
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Tablo 27: Hadis dersinde edindigim birikim Tefsir ilmi kapsaminda karsilagtigim
sorulara daha rahat cevap vermemi saglar.

Frekans %
Katiliyorum 71 53,4
Kesinlikle Katiliyorum 29 21,8
Kararsizim 18 13,5
Katilmiyorum 13 9,8
Kesinlikle Katilmiyorum 2 1,5
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hadis dersinde edindikleri bilgile-
rin Tefsir ilmi ile ilgili karsilastigi sorulara daha rahat cevap vermeleri-
ne yardimci olup olmadig1” sorulmus 6grencilerin % 75,2°si bu soruya
olumlu cevap verirken % 11,3’l olumsuz % 13,51 ise kararsizim ceva-
bin1 vermistir. Bu sonuglar, Tablo 25 ve Tablo 26 ile karsilastirildiginda
[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin hadis dersinde edindigi bilgilerden Is-
lam Hukuku, Tefsir ve Kelam gibi diger Islami ilimleri anlama nokta-
sinda fazlasiyla istifade ettikleri diisiincesine sahip olduklarini sdylemek
mimkiindiir.

e) Vahiy, Siinnet, Akil fliskisine Dair Goriisleri

Tablo 28: Vahyi anlayabilmek ve uygulayabilmek icin Siinnetin rehberligine
ihtiya¢ duydugumuzu diigiiniiyorum.

Frekans %
Katiliyorum 98 73,7
Kesinlikle Katiliyorum 30 22,6
Kararsizim 4 3
Katilmiyorum 0 0
Kesinlikle Katilmiyorum 1 0,8
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi dgrencilerine “vahyi anlayabilmek ve uygulaya-
bilmek i¢in slinnetin rehberligine ihtiya¢ duyup duymadiklar1” sorulmus
ogrencilerin % 96,3l vahyi anlayabilmek ve uygulayabilmek i¢in siin-
netin rehberligine ihtiya¢ duyduklarini belirtirken, % 0,8’1 bu konuda
bir ihtiyaglar1 olmadigini belirtirmis % 3’1 ise kararsiz kaldiklarini be-
lirtmislerdir. Bu veriler 1s1¢1nda I1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin vahiy
ve slinnet arasindaki iliskiyi kavrayabildigi ve bagdastirabildigi goriil-
mektedir.
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Tablo 29: Hz. Peygamber, vahyi iletmis ve gorevini tamamlamigtir. Onun soz ve
fiillerinin baglayiciligi bulunmamaktadir.

Frekans %
Katiliyorum 2 1,5
Kesinlikle Katiliyorum 4 3
Kararsizim 1 0,8
Katilmiyorum 10 7,5
Kesinlikle Katilmiyorum 116 87,2
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “Hz. Peygamberin vahyi iletip gore-
vini tamamladigi ve O’nun s6z ve davraniglarinin bir baglayiciligi olup
olmadig1 sorulmus” sorulmus 6grencilerin % 94,7’si Hz. Peygamberin
s0z ve davraniglarinin baglayiciligi oldugunu belirtirken, % 4,51 bu so-
ruya olumsuz cevap vermis % 0,8’1 kararsiz oldugunu ifade etmistir.

Tablo 30: Anlamakta zorlandigim bir rivayetle karsilastigimda onun Hz.
Peygamber tarafindan soylenmis olamayacagint kabul ederim.

Frekans %
Katiliyorum 14 10,5
Kesinlikle Katiliyorum 4 3
Kararsizim 32 24,1
Katilmiyorum 47 353
Kesinlikle Katilmiyorum 36 27,1
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “anlamakta zorlandiklar1 bir riva-
yetle karsilastiklarinda onun Hz. Peygamber tarafindan sdylenmis kabul
edip etmeyecekleri” sorulmus 6grencilerin % 62,4’ anlamakta zorlan-
diklar1 rivayetle karsilastiklarinda onun Hz. Peygamber’e ait olmadigini
diisinmediklerini belirtirken, % 13,5’ bu tiir rivayetlerin Hz. Peygam-
ber’e ait olmadigini diistindiiklerini belirtmis, % 24,1’1 ise kararsiz ol-
duklarini sdylemistir.

f) ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arap¢ca Hazirhk ve Hadis
Dersine Iliskin Goriisleri

Tablo 31: Arapga egitimimde eksiklik oldugu i¢in Hadis dersinde

zorlanmaktayim.
IFrekans %
atilivorum 5 6,3
Kesinlikle Katilivorum 9 1.8
Kararsizim 2 16,5
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atilmivorum 3 4,8
Kesinlikle Katilmivorum 14 10,5
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “Arapga egitiminde eksiklik oldugu
icin Hadis dersinde zorlanip zorlanmadiklarr” sorulmus 6grencilerin %
48,1I’1 Arapga egitimlerinde eksiklik oldugu i¢in hadis dersinde zorlan-
diklarin belirtirken, % 35,3t Arapga egitimlerinde eksiklik olmadigini
ve derste zorlanmadiklarini ifade etmis ve % 16,51 ise kararsiz kaldik-
larini bildirmislerdir.

Tablo 32: Hazirlik sinifinda edindigim Arapg¢a dil birikimimin Hadis dersi i¢in
yeterli olduguna inaniyorum.

Frekans %
Katiliyorum 27 20,3
Kesinlikle Katiliyorum 10 7,5
Kararsizim 41 30,8
Katilmiyorum 30 22,6
Kesinlikle Katilmiyorum 25 18,8
Toplam 133 100,0

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “hazirlik smifinda edindikleri
Arapca dil birikiminin hadis dersi i¢in yeterli olup olmadig1” sorulmus
ogrencilerin % 41,4’4 hazirlik sinifinda aldig1 Arapga dil birikiminin
hadis dersi i¢in yeterli olmadigini belirtirken sadece % 27,3’li hazirlik
sinifinda edindikleri Arapga dil birikiminin hadis dersi i¢in yeterli oldu-
gunu belirmis, % 30,81 ise kararsiz olduklarini sdylemistir. Tablo 31 ile
Tablo 32 karsilastirildiginda dgrencilerin Arapga hazirlik ve hadis dersi
arasinda kurdugu baglant1 noktasinda kafalarinin karistig1 sdylenebilir.

g) Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Sosyal Medya ve Basin Ya-
yin oluyla Hadisleri Kullanmaya Yonelik Goriisler

Tablo 33: Sosyal medyada diizenli olarak (her Cuma, her hafta vb.) hadis

paylasirim.
Frekans %

Katiliyorum 3 2,3
Kesinlikle Katiliyorum 1 0,8
Kararsizim 11 8,3
Katilmiyorum 53 39,8
Kesinlikle Katilmiyorum 65 48,9
Toplam 133 100,0
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[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “sosyal medyada diizenli olarak
hadis paylasip paylagsmadiklar1” sorulmus 6grencilerin % 88,7’si sosyal
medyada diizenli olarak hadis paylagmadiklarini sdylerken, diizenli ha-
dis paylasanlarin orani sadece % 3,1 olmus, Kararsizim cevab1 veren
Ogrencilerin orani ise % 8,3’te kalmistir.

Tablo 34: Sosyal medyada hadis olarak paylasilan sézlerin, ger¢ekten hadis
kaynaklarinda nakledilip nakledilmedigini sorgulamadan hadis olduguna

inanirum.
Frekans %

Katiliyorum 8 6
Kesinlikle Katiliyorum 1 0,8
Kararsizim 17 12,8
Katilmiyorum 39 29,3
Kesinlikle Katilmryorum 68 51,1
Toplam 133 100,0

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “sosyal medyada hadis olarak payla-
silan sozlerin ger¢cekten hadis kaynaklarinda nakledilip nakledilmedigi-
ni sorgulamadan hadis olarak inanip inanmadiklar1” sorulmus 6grenci-
lerin % 6,81 bu tiir paylasimlara sorgulamadan inandiklarini sdylerken,
% 80,4’ ise sosyal medyadaki hadis paylasimlarint sorguladiklarini,
% 12,871 de kararsiz kaldiklarini bildirmistir. Bu sonuglar Tablo 33’iin
sonuglariyla birlikte degerlendirildiginde 6grencilerin fakiiltede almig
olduklar1 hadis egitiminin onlar1 sosyal medyada gelisigiizel paylasilan
hadislerin sihhatini aragtirmaya sevk ettigi soylenebilir.

2.4. Degerlendirme

Hadis dersleri, giiniimiizde I1ahiyat Fakiiltelerinde verilen dini egi-
timin temel taslarindan biri olmustur. Bununla birlikte I1ahiyat Fakiilte-
lerinin ge¢misinden bugiiniine varincaya dek hadis dersi ile ilgili birgok
program degisikligi yasanmistir. Nihayetinde giliniimiizde hadis dersi
toplam on iki saat olarak programdaki yerini almistir. Islami ilimlerin
basinda gelen Hadis dersinin, 6grenciler iizerindeki etkisini ortaya koy-
ma amactyla Kocaeli Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi’nde yaptigimiz arag-
tirmaya dayanarak elde ettigimiz sonuclar, Hadis dersine giren d6gretim
gorevlilerinin dersle ilgili niteliksel anlamda adimlar atmasina olanak
saglayacaktir.

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin hadis dersine yonelik goriis ve beklen-
tilerini inceledigimizde 6grenciler hadis bilgisinin mezun olduktan sonra
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meslek hayatlarinda ve giinliik hayatlarinda gerekli oldugunu ifade etmisler-
dir. Ote yandan &grencilerin cogunlugu hadis derslerinde sikilmadiklarini
belirterek derse yalnizca dersi gegcmek i¢in ¢aligmadiklarini bildirmislerdir.
Buna karsin 6grencilerin derste ezberledikleri hadislerin cogunu unutmakta
oldugu ve bir topluluga konusma yaparken ibadetle ilgili en az li¢ hadisi met-
ne bagli kalmadan okuma hususunda sikinti ¢ektigi goriilmektedir. Katilim-
c1 12 “Ezberledigimiz hadisleri giinliik yasantimizda uygulama noktasinda
stkintilar ¢ektigimiz icin onlart unutuyoruz ve bu hadisleri genel anlamda
hatirlasak bile bir topluluga konusma yapacagimiz zaman 6zgiivensizlige
kapiliyoruz.” derken, Katihme1 4° “Hadisleri dersi gecmek icin ezberledi-
gimden dolayr unutuyorum ve hadislerle kendim de amel etmedigim igin
stirekli aklimda tutamryor, bir topluluga anlatmaktan ¢ekiniyorum.” diyerek
bu konudaki goriislerini bildirmistir. Bu ifadelerden anlasildigi izere 6gren-
ciler ezberledikleri hadisleri kendi yagsamlarina odaklama noktasinda yeterli
seviyeye ulasamamigtir. Katilimer 5% ise 6grencilerin hitabet agisindan eksik
ve deneyimsiz oldugunu belirtmis ve “Ders disinda ezberledigimiz hadisleri
kullanmuyoruz. Ayrica topluluk karsisinda pratik yapmadigimiz igin hitabet
hususunda ¢ok eksigimiz var, bildigimizi anlatmakta yetersiz kaliyoruz.” de-
mistir. Bu tiir problemler, derslerde 6grencilere kendilerini ifade etme firsati
sunularak onlarin bir topluluga karsi nasil bir anlatici olmalar1 gerektigine
dair fikir sahibi olmalariyla ve egitim siirecinde staj imkan1 verilmesiyle
azaltilabilir.

[l1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Hadis Tarihi ve Usulii birikimle-
rini inceledigimizde 6grencilerin % 53,4’ hadis ile ilgili kavramlari
bildiklerini, % 75,2’si hadis usulii kavraminin ne ifade ettigini agikla-
yabildigini, % 82,8’1 hadisin sihhat sartlarini bildigini sdylerken, %36’s1
Miitekaddimun ve miiteahhirun dénemi hadis usulii kitaplarina birer or-
nek verebilecegini belirtmis, %77,4’l en ¢ok rivayette bulunan bes saha-
be ravisini sayabilecegini , %69,1’1 ise Riyazu’s-Salihin adli eserle ilgili
bilgi sahibi oldugunu ifade etmistir. Ogrencilerin hadis usuliine dair ilgi
ve bilgisi yeterli diizeyde olmasa da bu konuda okuma ve arastirma yap-
tiklar1 anlagilmaktadir. Katilime1 2° “Bence dgreticiler dersi anlatirken
yanlis bir yontem kullaniyorlar. Ogrencileri 6grenilen degil ezberlenip
unutulan bilgiye yonlendirdiklerini diistiniiyorum.” diyerek 6gretim go-
revlilerine yonelik bir elestiri sunarken, Katilimec1 5 sunlarit sdylemistir:
“Hadis tarihi ve usulii konusunda ogreticilerin verdigi bilgiler teori dii-
zeyinde kaliyor. Bunu pratige gecirmekte zorlantyoruz.”

2 Katilimei 1, ilahiyat Fakiiltesi 3. Simf grencisi
3 Katilimci 4, [lahiyat Fakiiltesi 4. Simf 6grencisi
4 Katilimci 5, Ilahiyat Fakiiltesi 4. Sinif 6grencisi
5 Katilimei 2, Tlahiyat Fakiiltesi 3. Sinif dgrencisi
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[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin hadis kaynaklarina vukifiyeti in-
celendiginde % 77,471 Kiitiib-i Tisa kavraminin ne ifade ettigini bildigi-
ni ve bu kaynaklari sayabildigini belirtirken, % 70,7’si Imam Buhari’nin
eserini olustururken nasil bir metodu benimsedigini bildiklerini belirt-
mis, % 56,8’i Imam Buhari’nin eserini en az bir béliimiiniin tamami-
n1 okuduklarini ifade etmis, % 72,9’u herhangi bir hadisi acgiklarken
hangi kaynaklardan yararlanabilecegini bildigini % 73,7°si bir hadisin
yer aldig1 kaynagi tespit edip ve ilgili kaynakta bu hadisi bulabildigini
belirtirken % 65,4’ hadis usuliiyle ilgili ders kitab1 haricinde Tiirkge
bir eser okumadiklarini belirtmis, 67,7’si hadis tarihiyle ilgili ders ki-
tab1 haricinde Tiirkge bir eser okumadiklarini ifade etmis ve % 25,6’s1
ogrendikleri bilgileri ve okuduklar1 kaynaklar1 yeterli gérmiistiir. Bu
sonuglara gore 6grencilerin temel hadis kaynaklar: hususundaki bilgiye
sahibi olduklarini fakat ders kitabi haricinde herhangi bir hadis kitab1
okumadiklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Katilime1 2 “Hadis dersi ¢ok keyif-
li gecivor ama ders disinda kaynak okuyacak kadar ilgimi ¢ekmiyor.”
diyerek o6grencilerin hadise dair ders disindaki kaynaklara karsi ilgisiz
olabilecegi ihtimalini ortaya koymustur. Bir 6grencinin ilahiyat Ilim-
lerinden herhangi biriyle 6zel olarak ilgilenmesi veya ekstra bir dnem
vermeden o ilmi almas1 gayet olagan bir durumdur. Ote yandan katilimc1
3% hadis kaynaklar1 konusunda eksikliklerinin sebebini, “Diger dersle-
rimizden kaynaklanan yogunluk nedeniyle hadis kaynaklarina gerekli
vakti ayirmakta zorlantyoruz. Bu bizim ihmalimiz, kendi eksigimizdir.”
sozleriyle ifade etmistir. {lahiyat Fakiiltesinde verilen derslerin gesitli-
ligi ve ders saatlerinin yogunlugu, 6grencilerin hadis dersi ve kaynak-
laryla ayrica ilgilenmesine engel olarak goriilmiistiir. Derslerin donem
icindeki sayisi ve yogunlugu azaltilarak her ders i¢in gerekli ihtimamin
gosterilmesi baglaminda fayda saglanabilir.

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin, hadis dersinin diger islami ilim-
leri anlamadaki roliine iliskin goriisleri incelendiginde 6grencilerin ha-
dis dersi ve diger Islami ilimler arasinda baglant1 kurabildigi ve Fikih,
Kelam ve Tefsir gibi alanlarda hadis dersinde elde ettikleri birikimden
istifade edebildikleri acik¢a goriilmektedir. Katilime1 1 “Kur'an-1 Ke-
rim’den sonraki en énemli kaynagimiz hadis oldugu icin diger Islami
Ilimlerde karsimiza ¢ikan problemleri yorumlamamizda bize destek
olmast son derece olagandir.” derken Katilime1 4 “Hadis diger Islami
ilimlerin tamamlayicisidir. Kapali noktalart agiklayarak diger ilimlerin
anlasilir olmasini ve ilerlemesini saglar.” sozleriyle hadis dersinin diger
alanlarla iliskisindeki misyonuna dikkat ¢cekmistir.

6 Katilimer 3, Tlahiyat Fakiiltesi 4. Smif 6grencisi
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[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin siinnet-vahiy ve siinnet-akil iligki-
sine dair goriislerini inceledigimizde dgrencilerin ¢ogunlugunun vahyi
anlayabilmek ve uygulayabilmek i¢in siinnetin rehberligine ihtiya¢ duy-
duklarin1 belirtirken, yine ayn1 sekilde Hz. Peygamberin s6z ve davra-
nislarinin baglayiciligi oldugunu belirtmistir. Bunun yani sira 6grenci-
lerin % 62.4’1 anlamakta zorlandiklar1 bir rivayetle karsilastiklarinda
onun Hz. Peygamber’e ait olmadigini diislinmediklerini belirtmistir. Bu
verilere dayanarak 6grencilerin hadisleri inkar etmekten kacgindiklarini;
fakat yine de sorgulamaksizin kabul etmek yerine boyle bir durumla
kars1 karstya kaldiklarinda bu tiir hadislerin sihhati hakkinda arastir-
ma gereksinimi duyduklarini sdylemek miimkiindiir. Katilime1 1 “Idrak
edemedigimiz her seyi inkar edersek iddiamizi hakkiyla savunamayiz.
Bu yiizden arastirmadan savusturmak bir Miisliimana yakismaz.” der-
ken, katilimct 2 “Hz. Peygamber’in sozlerinde mutlaka bir hikmet oldu-
gunu diigiiniiriim fakat topluma hitap edecek kimseler oldugumuz igin
hadisin sthhatini arastiririm.” demistir. Katilimcilarin bu ifadelerinden
de anlagilacagi tizere, 6grenciler hadisi inkar etmeden evvel onun sih-
hatine dair olumlu ydnde ispat arayisina girmektedirler. Bu da Ilahiyat
Fakiiltesi’nde verilen hadis usulii dersinin dgrenciler lizerindeki olumlu
etkilerinden biri olarak géze carpmaktadir.

[1ahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin Arap¢a hazirlik ve Hadis dersine
iliskin goriisleri incelendiginde 6grencilerin Arapca hazirlik ile almis ol-
duklar1 egitimin hadis dersi i¢in yetersiz kaldig1 goriilmektedir. Katilim-
ct 1 “Hadis metinlerini okuyabilmek icin ogrencinin hazirlikta gordiigii
Arapga’yr kendi ¢abalariyla gelistirmesi gerekir.” diyerek 6grencilerin
Arapcga egitimlerini hazirlikla sinirlandirmayip kisisel anlamda kendi-
lerini gelistirmeleri gerektigine vurgu yaparken, katilimc1 3 “Hazirlikta
aldigimiz Arapga ¢ok yiizeysel ve dilbilgisi agirlikliydi. Klasik metinle-
ri okumaya elverisli degildi.” diyerek Arapga hazirlikta verilen Arapga
egitimiyle, hadis dersinde okunan metinler ve kullanilan kaynaklar ara-
sinda seviye bakimindan farklilik oldugunu belirtmistir. Katilimc1 5 ise
Arapca hazirlik egitimini sicag1 sicagina uygulama noktasinda gereken
programin olusturulmadigini savunmustur. “Arapca Hazirlik bittikten
hemen sonra aldigimiz bu Arapc¢a egitimini uygulayabilecegimiz bir
ders goremedik. Bu sebeple Arapc¢a dil bilgimiz buharlasmaya basladi.”

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin sosyal medya ve basin yayin yo-
luyla hadisleri kullanmaya yonelik goriisleri incelendiginde 6grencilerin
% 88.7’sinin sosyal medyada diizenli olarak hadis paylagsmadiklar1 %
80.4’liniin ise sosyal medyadaki hadis paylasimlarini sorguladiklar1 ve
gercekte hadis olup olmadigini arastirdiklar: goriiliirken Il1ahiyat Fakiil-
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tesi 0grencilerinin hadis denilerek yapilan paylasimlar1 sorgulamalari
olumlu bir yon olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Katilimer 1 “Sosyal med-
vada asl astart olmayan bir¢ok bilgi dolasiyor. Hadis usulii dersi almuis
biri oldugum icin sosyal medyada paylasilan hadislerin sihhati iizerine
diistintiriim.” diyerek fakiiltede almis oldugu hadis egitiminin bu nokta-
da faydasi olduguna vurgu yapmaktadir. Katilime1 5 ise “Sosyal medya
cok tehlikeli bir ortam. lyi niyetli paylasim yapanlarin disinda hadisi,
stinneti karalamaya calisan kimselerin de sosyal medyada fazlaca bu-
lunmast sebebiyle gordiigiim hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetini sor-
gularim.” diyerek sosyal medya ve basinin iki yiizii oldugundan bah-
sedip onlarin tuzagina diismekten sakinarak arastirma yaptigini ifade
etmistir.

SONUC

Yapilmis olan bu calismada, [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine hadis
dersine yonelik goriis ve beklentilerini belirlemek i¢in sorular yonel-
tilmis ve bu sorulara verilen yanitlarla birtakim analizler yapilmistir.
Kocaeli Universitesi lahiyat Fakiiltesi dgrencilerine “hadis dersinin
haftalik programdaki saatinin arttirilip arttirilmamasi” soruldugunda
ogrencilerin % 43.6’s1 arttirilmasi gerektigini belirterek, hadis ders saat-
lerini yeterli gormedigi ve ders saatinin arttirilmasi yoniinde isteklerinin
oldugu anlagilmaktadir. Ayrica % 63,1 oraninda 6grenci dersin igerigiy-
le, islenisiyle ve kullanilan anlatim metoduyla alakali memnuniyetlerini
belirterek dersin sikici gegmedigini bildirmislerdir.

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “gelecekteki meslek hayatlarinda
hadis bilgisinin énemli olup olmadig1” sorulmus 6grencilerin % 95,5’
hadis bilgisinin meslek hayatlarinda 6nemli oldugunu belirtirken, 6gren-
cilerin mesleki hayatlarinda alan yeterliliklerinin en 6nemli bilgi kay-
naklarinin basinda hadis oldugunun farkindalar. Bu farkindalik hadis
dersini sinif gegmek icin degil hem dini hem de mesleki yeterliligin en
onemli aract oldugunu, % 74,4’liik bir oranda dersi gegmek i¢in ¢alisma-
diklarini belirterek, 6grenme noktasindaki gayretlerini géstermektedir.
Bunun sonucu olarak dgrencilerin % 73,7’si dersi anlama ve algilamada
bir zorluk yasamadiklarini bildirmislerdir. Dolayisiyla hadis dersinin
anlagilirhiginin yiiksek oldugu ve zorluk bakimindan diger derslerle es
tutuldugu goriilmektedir.

Ote yandan Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Hadis Tarihi ve Usulii
birikimlerine yonelik sorulara verdigi cevaplar incelendiginde, 6gren-
cilerin “en ¢ok rivayette bulunan bes sahabe ravisinin isimlerini sayip
sayamadiklar1” sorulmus 6grencilerin % 77,4’ bes ravinin isimlerini
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sayabilecegini ifade ederek, hadis derslerine karsi ilgi ve yaklasimlarini
gostermislerdir.

Bunun yani sira 6grencilere “Riyazu’s Salihin adli eserin kime ait
oldugunu ve igerigini bilip bilmedikleri” sorulmus 6grencilerin % 69,1’1
Riyazu’s Salihin adli eserin kime ait oldugunu ve i¢erigini bildigini be-
lirtirken, hadis kaynaklarina karsi ilgilerini ve toplumumuzda en ¢ok
kullanilan hadis kaynaklar1 hakkinda bir dikkatin ve 6zenin farkinda
olduklaridir. Ayrica derse giren 6gretim gorevlilerinin dgrencileri yon-
lendirme sekli ve ders iginde kullandiklar1 metodun farkliligini goster-
mektedir.

[1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin hadis kaynaklarina vukufiyeti in-
celendiginde ise dgrencilere “Kiitiib-i Tis’a kavraminin ne ifade ettigi-
ni bilip ve kaynaklar1 sayip sayamadiklar1” sorulmus, 6grencilerinin %
77,4%1 gibi biiylik bir ¢ogunluk Kiitiib-i Tisa kavramini ve bu kaynaklar1
bildigini, % 70,7 si *“ imam Buhari’nin eserini olustururken nasil bir
metodu benimsedigini bildigini belirterek hadis usulii ve hadis tarihi
konularindaki yetkinliklerini belirtmiglerdir.

[l1ahiyat Fakiiltesi 6grencileri arasinda hadis dersinde edindikleri
bilgilerin islam Hukuku, Kelam, Tefsir gibi diger islami ilimlerde karsi-
lagtiklar1 sorulara daha rahat cevap verme noktasinda yardimci oldugu-
na dair genel anlamda bir goris birligi vardir.

Ogrencilerinin siinnet-vahiy ve siinnet-akil iliskisine dair goriisle-
rini baktigimizda 6grencilerin % 94,7’si Hz. Peygamberin séz ve dav-
raniglarinin baglayiciligi oldugunu belirterek, hadisin anlasilmasi ve
algilanmasindan karsilasilan problemlerde 6grencinin % 62,4 hadisi ret
etmek yerine arastirilmasi geregini ortaya koymuslardir.

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Arapga hazirlik ve hadis dersine
iliskin goriisleri incelendiginde “hazirlik sinifinda edindikleri Arapga
dil birikiminin hadis dersi i¢in yeterli olup olmadig1” sorulmus 6grenci-
lerin % 41,4’ hazirlik sinifinda aldig1 Arapca dil birikiminin hadis dersi
icin yeterli olmadigini belirtmislerdir.

Son olarak Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “sosyal medyada ha-
dis olarak paylasilan sézlerin gercekten hadis kaynaklarinda nakledilip
nakledilmedigini sorgulamadan hadis olarak inanip inanmadiklar1” so-
rulmus 6grencilerin % 80,4’1i ise sosyal medyadaki hadis paylasimlarini
sorguladiklarini, bildirmislerdir.

Su an kadarki verileri, Salih Kesgin’in 2016 yilinda “/ldhiyat Fakiil-
telerinde Hadis Egitiminin Diinii, Bugiinii ve Yarini: Tespit ve Tenkitler”
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arastirmasinda ki verilerle karsilastirdigimizda; Kocaeli Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin hadis, hadis dersi ve hadis usulii ile
ilgili birikimlerin, degerlendirmelerin ve diislincelerinde, benzerlikler
olmakla birlikte oransal olarak farklilik arz etmektedir. Bunun nedenleri
arasinda; calismanin yapildig1 zaman farkliligi, 6grencilerin yasadiklari
sosyokiiltiirel ortam, ders 0gretim gorevlilerinin ders anlatmakta ki me-
tot ve yontem farkliligi, dersin islenisinde kullanilan materyal farkliligi,
fakiilte dis1 ders faaliyetlerinin olup olmamasi gibi unsurlar bu farklili-
g1n nedenleri arasinda sayilabilir.

Bu c¢alismamizin sonucunda sz konusu arastirma ile ulasilan
verilerden birtakim cikarimlar elde edilerek, Il1ahiyat Fakiiltelerindeki
hadis egitimi hakkinda 6nerilerde bulunulmasi miimkiindiir. Keza 2012
yilinda Samsun’da gerceklestirilen ¢alistay da alinan kararlar dogrultu-
sunda Ilahiyat Fakiiltesi lisans mezunlarindan Hadis dersleri acisindan
beklentiler su sekilde belirlenmistir: (Unal, 2012).

1. Klasik hadis kaynaklarini tanima ve okuma becerisi kazanmali.
2. Disiplinler aras1 ¢alisabilme becerisi kazanmis olmali.
3. Hadis Tarihi ve Usulii ile ilgili baglica kavramlari/terimleri bilmeli.

4. Bir hadisi kaynaklarindan bulabilmeli ve herhangi bir hadisin
sthhati konusunda yapilmis olan degerlendirmelere ulasma becerisi ka-
zanmali.

5. Meslegini icra edebilecek kadar hadis birikimi kazanmig olmali.

6. Klasik hadis kaynaklarini tanimali, baslica hadis/ravi/rical (taba-
kat) literatiiriinii bilmeli ve Hadis ilimleriyle ilgili meshur eserlerden en
az bir drnegi bilmeli.

7. Hadisleri anlama ve yorumlama becerisi kazanmali.

8. Uydurma rivayetleri tanima yollarini ¢ok iyi bilmeli.

9. Stinnet-bid’at bilincine sahip olmali.

10. Kur’an-Siinnet biitiinliigiine iliskin bilgi birikimine sahip olmali.

11. Dini biitiinliik i¢inde ve tarihsel gerceklere uygun saglikli bir
Peygamber ve sahabe algisina sahip olmali.

12. Hadis metninin tarihi (baglam1) konusunda yeterli donanima sa-
hip olmali.

13. Elektronik ortamdaki verilerden yararlanabilme ve materyal
kullanabilme yetenegi kazanmali.



[lahiyat Alaninda Aragtirma ve Degerlendirmeler - 57

14. Hadisle ilgili akademik calismalar ve aktiiel tartismalardan ha-
berdar olmali.

Kanaatimizce I1ahiyat Fakiilteleri’nde dgrencilere ¢ok fazla kaynak
okutmak yerine belirlenmis kaynaklar {izerinden dogru bir Peygamber
ve Siinnet algisini olusturacak vizyon kazandirilmalidir. Bununla bir-
likte, genel olarak temel Islami bilimler, hususen hadisle ilgili 6grenci
kazanimlarinin mezuniyet sonrasindaki etkinliklerinde kullanilmasina
yonelik derslerin olusturulmasi, sayet fakiiltelerde se¢meli olarak bu
minvalde dersler var ise bu derslerin igeriklerinin gézden gegirilerek
giincel ihtiyaclara cevap verecek diizenlemeler saglanmalidir. ilahiyat
Fakiilteleri'nde verilen hadis egitiminin yeterliligini ve verimliligini
tartisirken yalnizca egitim sistemini degerlendirmek dogru degildir. Bi-
reysel anlama kabiliyetinin ve 6zverinin de bu konuda etkisi oldugunu
belirtmek gerekmektedir.



58 » Siileyman Giimriik¢iioglu

KAYNAKCA

Akgiindiiz, H. (1997). Klasik Dénem Osmanlt Medrese Sistemi, Ulusal Bellek
Yay. Istanbul.

Aydar, H. (2006). Dariilfiinin ilahiyat Fakiiltesi ve Tiirk Kiiltiir Hayatina
Katkilar1, Istanbul Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi.13.

Aykit, A. (2018). Islam Felsefesi. {lahiyat Atlasi. Istanbul.
Aykit, D.A. (2018). Dinler Tarihi I. Sivas
Cihandide, Z. N. (2014). Okul Oncesi Din ve Ahlak Ogretimi. Dem Yay. Istanbul

Celebi, A. (1983). Islam’da Egitim Ogretim Tarihi, trc:. Ali Yardim, Damla Yay.
Istanbul.

Celik, A. (2012). Yaygin Din Egitimi Acisindan Hadislerin ilmi Ve Giincel/
Aktiiel Degeri. YDU. 1. Uluslararas1 Hadis Ihtisas Sempozyumu. Edt:
Yusuf Suigmez. Yakin Dogu Universitesi Yay.

Dogan, S., Kavtelek, C. (2015). Hayat Boyu Ogrenme Kurum Y &neticilerinin
Hayat Boyu Ogrenme Kavramina iliskin Gériisleri: Hayat Boyu Ogrenme
icin Bir Metafor Analizi. Yiiksek Ogretim ve Bilim Dergisi. 5 (3).

Ihsanoglu, E.(1993). “Dariilfiinin”. DIA. Istanbul.

Geng, M. F. (2013). Avrupa ve Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiilteleri Lisans Programlar,
Ispanya, Bosna Hersek, Hollanda, Belgika ve Almanya’daki Ilahiyat
Fakiilteleri Ile Bir Karsilastirma. Din Bilimleri Akademik Dergisi. 10.

————————————————— (2019). imam hatip okullar1 ve ilahiyat fakiilteleri orneginde
din egitiminde kalite sorunu. Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari
Dergisi. Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi .

——————————————— (2018). Values Education or Religious Education? An Alternative
View of Religious Education in the Secular Age, the case of Turkey,
Educational Sciences. Education Sciences , vol.8.

Kazici, Z. (2016). Osmanli’da Egitim Ogretim. Kaythan Yay. Istanbul.

Kesgin, S. (2016). Ilahiyat Fakiiltelerinde Hadis Egitiminin Diinii, Bugiinii ve
Yarini: Tespit ve Tenkitler”. Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi.
16(1).

Kirbasoglu, M. H. (1993). islam Diisiincesinde Siinnet, Fecr Yay. Ankara.
Kurt, A.O- Aykit, D.A. (2019). Dinler Tarihi. Bilay Yay. Ankara.

Ocal, M. ( 1986). Ilahiyat Fakiiltesinin Tarihgesi. Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi. 1(1).

Ozafsar, M. E. (1998). Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara Okulu Yay. Ankara.

Unal, Y. (2012). Modern Dénemde Ilahiyat Fakiiltelerinde Hadis Egitimi ve
Arastirmalart Calistay1. Samsun.



[lahiyat Alaninda Aragtirma ve Degerlendirmeler - 59

YOK: 41638 sayili yazi; https://aofgiris.com/node/518. ( Erisim: 21/01/2021)

Zengin. Z. S. (2011). Medreseden Dariilfiinuna Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi,
Istanbul: Camlica Yay.






Lime 3

KUR’AN’A GORE DINDARLIGIN BiREYSEL

VE TOPLUMSAL TEZAHURLERI o

\’t.
@

L

Arslan KARAOGLAN'

1 Dr. Ogretim Uyesi, Nigde Omer Halisdemir Universitesi Islami limler Fakiiltesi,
akaraoglanarslan@ohu.edu.tr  orcid.org/0000-0003-0411-3750






[lahiyat Alaninda Aragtirma ve Degerlendirmeler - 63

Giris

Insanlik tarihi kadar eski donemlere uzanan din olgusu, tarihsel
caglarin her evresinde varligini hissettirmistir. Sadece toplumsal hayatta
tezahiir etmekle kalmamis, bunun yaninda insanlarin kaynasmasi, daya-
nigmasi ve biitiinlesmesinde son derece 6nemli rol oynamistir. Sosyal bir
olgu olarak din, toplumsal yasamda bu olumlu ve yapici etkileri olmus-
tur. Bireysel anlamda dine ilgisiz ya da kars1 kimseler goriilebilirken bir
toplumun timiiyle inangsiz ya da ateist olduguna pek rastlanamamuistir.!
Yeryliziinde ilk toplumla birlikte var olan din fenomeni, tarih boyunca
toplumlar1 cesitli sekillerde etkilemistir. insanlik tarihi ayn1 zamanda
din tarihidir.? Zaten inang olay1 sadece insana has bir duygudur. Diger
bir sdyleyisle inang ve din olgusu, insanlar1 diger varliklardan ayirt eden
temel faktorlerden birisidir.’?

Toplumsal bir fenomen olan din, hem bireysel, hem toplumsal, hem
maddi, hem manevi agidan, insanin her yoniiyle etkilesim igerisinde
oldugu bir olgudur. Sézliikte din “gerek 6diil gerekse ceza seklindeki
karsilik” anlaminda olup, tabi ile (uyan) kudret sahibi metbl (uyulan)
arasindaki iligkiyi ifade eder.

Islami anlayisa gore din, kisaca kisinin yaratilis amacina uygun bir
hayat siirebilmesi ve bu amaci1 belirli bir disiplin i¢inde gergeklestirebil-
mesi i¢in kendisine yol gosteren kurallar biitiiniinii ifade eder. Din bir
tarafin kutsal buyruk ve egemenligine diger tarafin uyum ve bagliligina
dayal1 iliskileri diizenleyen bir kurum olmakla beraber, Kur’an’a gore
Allah katinda dinin ve dindarligin deger tasimasinin iradi bir teslimiyet
tizerine kurulu olmasi sartina bagli oldugu anlagilmaktadir. Bir bagka
anlatimla Islami telakkiye gore din, akil sahiplerini kendi istek ve ira-
deleriyle hayra ve mutluluga yonlendiren bir kurum, beserin kendi se-
¢imine dayali fiillerini diizenleyen ilahi bir kanundur.* Insanlar, kendi
iradeleri ile iman etmelidir. Zorla yapilan inkar inkar olmadigi gibi, zor-
la yapilan iman da iman olmayip higbir gecerlilige sahip degildir. Onun
icin Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Rabbin eger dyle olmasini dile-
seydi, yeryiiziinde yasayan herkes topyekun iman ederdi. Hal boyleyken,
insanlar1 inanincaya kadar zorlayacagini mi saniyorsun?!”

1 Osman Cilaci, Giiniimiiz Diinya Dinleri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1,1995), 24.
2 Baki Adam, “Insan Zihninin Ortak Dogas1 ve Din”, Din Bilimleri-2, (Ankara, 2009),
205-206.

A. Fuat Basgil, Din ve Laiklik, (Istanbul: Yagmur Yayinlari, 1985), 68.

Bakara 2 /132, 256.

Yunus 10/99; Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar el-Cekeni es-Sinkiti,
Edvaii’l-Beyan fi izahi’l-Kur'an bi’l-Kur’an (Mekke: Darii Alemi’l-Fevaid, 1426), 2:
162-164.
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Ote yandan toplumlarin din karsisinda tutum ve davranislar: fark-
1 derecelerde olmustur. Nitekim Vergin, iilkemiz i¢in dinin ne kadar
anlaml1 ve 6nemli oldugunu sdyle ifade etmektedir: “ Kimi devletlerin
petrolii, kimi devletlerin silah1 vardir. Ama Tirkiye i¢in en 6nemli fak-
tor dindir.”® Diger taraftan sanayilesmenin getirdigi kentlesmeyle birlik-
te, dinin sosyal hayattan tamamen cekilerek fonksiyonunu kaybedecegi
yoniindeki goriis ve varsayimlarin aksine glinlimiiz modern metropol
sehirlerinde yasayan bireyler tekrar dine yonelmislerdir. Asir1 bireysel-
cilik ve sekiilarizasyon anlayisi, insanlar1 kalabaliklar arasinda yalniz-
l1iga itmistir. Bunun sonucu olarak bireyler yeniden birlik suurunu olus-
turan bir yonelise donmeye ve siginmaya baslamislardir. Bu incelemede
Kur’ani cercevede dindarligin bireysel tezahiirlerinin nasil oldugu ve
sosyal hayatta nasil bir dindarlik uygulamasi ile karsilasildigina iliskin
bir degerlendirme hedeflenmektedir.

1.Din, Dindar ve Dindarhk

Etimolojik agidan yol, kanun, hukuk, hiikiim, hesap giinii gibi bir-
cok anlama gelen din kelimesinin terim anlamlari, bu ¢alismamiz agisin-
dan ¢ok dnemlidir. Dolayisiyla dinin terim olarak ne ifade ettigine dair
bazi tanimlarla ise baslamak daha dogru olacaktir. Ardindan dindar ve
dindarlik kavramlar1 izerinde durmaya calisacagiz. Kisaca tanimlamak
gerekirse din, insanlarin yaratici olarak kabul ettikleri iistiin giice olan
imanlarini, ona yapacaklari ibadetlerin biitiinlinii ve bu imana gore dav-
raniglarinin nasil olmasi gerektigini diizenleyen inanis yolu demektir.’
Diger bir ifadeyle din, hayat1 ¢cepegevre kusatan, belirli kural, emir ve
yasaklar1 bulunan, bu baglamda dindarlik perspektifleri sunan, dindar-
larina degisik /cesitli direktifler veren ve sinirlar1 bazen esnek bazen sert
bir sekilde ¢izilmis bir yasam tarzi, bazen statik bazen dinamik hayat
dongiisii sunan, degisik yasam alanlarinda davranis bigcimleri dngéren
ogretiler bitiinidir.® Kur’an’a gore din, insanin zihinsel islevlerini/
inan¢ ve diislincelerini, tutumlarini, davranislarini/ibadetlerinivesosyal
yapilarini ve organizasyonlarini belirleyen bir sistemdir.’

Dindar ise, bagli bulundugu dinin emir ve yasaklarina hakkryla
uyan, dinine kuvvetle bagli olup gereklerini yerine getiren kimse demek-

6 Nur Vergin, Kutlu Dogum Haftas1, 1. Uluslararasi {lmi Toplant1 (Bildiri), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Haber Biilteni, 1994, Say1 31, 21. )

7 Ilhan Ayverdi, Kubbealti Lugati: Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul: Kubbealtt
Negsriyat, 2005),1: 287. .

8 Sinasi Glindiiz, Din ve Inang Sozliigii (Ankara:Vadi Yayinlari, 1998),55; el-Al-i Imran
3/19, el-Maide, 5/3.

9 Ismail Caliskan, Kur’dn’da Din Kavrami (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002),35-
37.
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tir. Bagka bir ifadeyle dindar, mensubu oldugu dinin inang, ilke, pratik
ve sembollerini igsellestirip bunlari tutum ve davraniglarinda sergileyen
kisidir."® Dolayistyla bir kiginin dindar oldugu vurgulandiginda, onun
kendi inang alani igindeki bireysel gerceklik durumu hakkinda kanaat
sahibi olunmaktadir. Clinkii inancin ruhsal ve fiziksel isaretleri i¢inde
birey, kendi sosyal konumundan hareketle tanrisal gergeklige baglan-
makta, gilindelik hayatin biitiin etkilerini tizerinde tasiyan bir ger¢eklik
temasi i¢inde dini, yasaminin fonksiyonel bir gostergesi haline getir-
mektedir.

Temeli din kavramina dayanan dindarlik ve dindar olma ise, kisinin
herhangi bir dinsel yapiya bagli olma ve dinin emirlerini gayretle yerine
getirme durumu, kisinin mensubu oldugu dine ait inang, ibadet ve sem-
bollere iliskin kabul, yogunlasma ve mesgul olma derecesi olarak tanim-
lanmaktadir.!? Dindarlik, insanin iman-amel temelinde ortaya koydugu
dini tutum, deneyim ve davranis bi¢cimini, yani dini yasantiy1 veya din-
darca hayati; inanilan dinin emir ve yasaklar1 dogrultusunda yasamay1
ifade eden ve inang, bilgi, tecriibe /duygu, ibadet, etki, organizasyon gibi
boyutlar1 olan bir olgu olarak anlasilabilir."

Bu tanimlardan edindigimiz perspektifle; dinin bir takim ilke, ku-
ral ve uyulmasi gereken emirler, yasaklar biitiinii; dindarligin dindarda
somutlagmasi gereken bir tutum, bir yaklasim tarzi oldugunu sdyleyebi-
liriz. Bir bakima din ve dindarlik, kendi irade ve tercihiyle dindar olma-
y1 benimseyen kisiye hayatini nasil devam ettirmesi gerektigine dair bir
gerceve ya da sinir ¢izmis olmaktadir.'

Son yillarda gerek kiiresel olgcekte gerekse iilkeler bazinda top-
lumlarin dindarlik diizeylerini 6lgmek i¢in pek ¢ok arastirma yapilmis
ve yapilmaktadir. Sosyologlarin, sosyal bilimcilerin, siyaset ve devlet
organlarinin yaptirdiklar1 bu anket ve arastirmalar, farkli amaglar1 bir
yana; yoneltilen sorular, anketlere katilan deneklerin cevaplar1 iizerin-
den yapilan dindarlik tespit ve tahlilleri ile ¢ikarilan sonuglar, aslinda
pek ¢ok soru isaretini de beraberinde getirmektedir. Gergekten dindarlik
bu sekilde sorularla 6l¢iilebilir mi? Sorularla, cevaplarla, 6lgiimlerle or-
taya ¢ikan dindarlik nasil bir dindarliktir?'s

10 Ayverdi, 1: 726; N. Armener, Din Psikolojisine Giris (Ankara: Ayyildiz Matbaasi,1980), 150.

11 N. Subag1, “Tiirkiye’de Dindarhigm Yeni Tipolojileri”, Isldmiydt, V/4, (Ekim-Arahk
2002): 17-40. )

12 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézligii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998),76.

13 Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 60

14 Abdiilcelil Bilgin, “Dindar, Dindarlik: Ozelestirel Bir Degerlendirme”, Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2/2, (2014): 75-84

15 Asmm Yapici, Kuramdan Yonteme “Ruh Saglhgi-Din” Caligmalarinda Karsilagilan
Gicliikler, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2, (2011): 25-61.
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Her seyden once din ile dindarligin birbirinden ayr1 degerlendiril-
mesi yaninda din ve dindarlik olgusunu birbirinden ayirt edecek kri-
terlerin bilinmesi gerekmektedir. Zira din ile onun insan hayatindaki
yerini anlamak olan dindarlik farkli hususlardir. Cagdas miisliiman fikir
adamlarindan Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore din insani ger¢ege baglayan
seydir. Her din netice itibariyle biri doktrin, digeri metot olmak iizere
iki unsur ihtiva eder. Din 6ncelikle mutlak hakikati nisbi olandan ayiran
bir doktrin, ikinci olarak da hakikat {izerine diisiinmeye, mutlak olana
baglanmaya, insan varliginin gaye ve anlamina uygun bigcimde Allah’in
iradesine gore yasamaya elverisli bir metottur.'® Dindarlik ise bu 6greti-
lerin insan tarafindan anlasilan ve insan eliyle bireysel ve toplumsal ha-
yata tasinan yoniidiir. Din, mahza hakikattir. Dindarlik ise bu hakikatin
beser aynasinda yansimasidir."”

Dinin beser bir peygamber vasitasiyla vahyedilmesi ve peygam-
berler tarafindan yasanan bir hayata doniismesi, aslinda din ile dindar-
lik arasinda ugurumun olmamasi i¢indir. Aksi halde dinin 6gretilerine
uygun olmayan dindarlik bicimleri ortaya cikardi. Dindarlik, insanin
iman-amel temelinde ortaya koydugu dini tutum, deneyim ve davranig
bi¢imini, yani dini yasantiy1 veya dindarca hayati; inanilan dinin emir
ve yasaklar1 dogrultusunda yasamayi ifade eden ve inang, bilgi, tecriibe/
duygu, ibadet, etki, organizasyon gibi boyutlar1 olan bir olgudur.®

Dindarligin iginde insanin zihinsel, duygusal ve kiiltiirel katkilar1
s0z konusudur. Psikolojik ve sosyolojik etkenlerle beraber yanlis anlama,
eksik uygulama, metodoloji yoksunlugu gibi bilimsel problemler ilave
edildiginde din ile dindarlik arasindaki ugurum daha da derinlesmek-
tedir. Bu itibarla dindarligin boyutlarinin iyi bilinmesi icap eder. Din-
darligin bir asli/manevi/deruni boyutu vardir; bir de maddi/sekli/zahiri
boyutu vardir. Bu baglamda dini yasamak seklinde tezahiir eden dindar-
ligin hakiki boyutu, deruni dindarlik ile; dini kullanmak seklinde gorii-
nen zahiri boyutu ise sekilci, gosterisci dindarlikla ifade edilir. Deruni
dindarlikta kiginin hareketlerine kalbindeki iman yon verirken sekilci,
gosterisei dindarlikta dis beklentiler yon verir. Dis beklentiler sadece
maddi ¢ikar ve menfaat degil; ayn1 zamanda giivenlik, teselli, sosyalite
saglama, ilgi cekme, statii ve masumiyet elde etme gibi benlige iliskin

16 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islim: Idealler ve Gergekler, gev. Ahmet Ozel, (Istanbul:
1985),15. } )

17 Gilinay Timer, “Cesitli Yonleriyle Din”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 28, ( Ankara: 1986), 13-267; Ebu’l-Ala el-Mevdudi, Kur'dn’a Giire Dort
Terim, ¢ev.: Osman Cilaci, Ismail Kaya, (Istanbul: 1982), 109-122.

18 M. Emin Koktas, Tiirkiye 'de Dini Hayat (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1993), 62-67,
52-55.
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hususlar da olabilir. Deruni dindar, Allah’a yoneldiginde benliginden
vazgegerken digeri hicbir zaman benliginden vazgegmez. Kisacasi kal-
bini ve ruhunu inancina veren, inancini kalbine ve ruhuna yerlestiren
gergek dindar, sayginlik kazanmak i¢in hi¢bir zaman dinin akidelerine
sahte baglilik géstermez."”

Insanin psisik ve sosyal bir¢ok agidan etkilesim halinde bulundu-
gu bir olgu olarak dinin mahiyeti, tarif edenin kisiligi, tarifin yapildigi
dénemin ve toplumun genel sartlari, ¢ok yonliiliikk arz etmesine ragmen
tek yonli ele almak gibi hususlar, herkes tarafindan kabul goérecek, bii-
tlin din ve inanclar1 kapsayacak bir din tarifi yapilmasinin oniinde bii-
yiik engel olusturmustur.?® Din kavrami i¢in ortaya ¢ikan farkliliklar
ve belirsizlikler dindarlik kavrami i¢in de gegerlidir.?! Ne tiir bir yasa-
ma bi¢iminin dindarlik olarak adlandirilabilecegi konusunda mutabakat
mevcut degildir. Clinkii insanlarin farkli deger ve davranislara verdikle-
ri oneme gore dindarlik anlayiglar1 degismekte, farklilasmaktadir. Bun-
dan dolay1 her grubun veya bireyin dindarlik anlayis1 farkli olabilmekte
ve dindarliga farkli kesimler farkli anlamlar yiikleyebilmektedir. Yani
“dindarlik” gorece bir kavramdir.?> Bununla birlikte ortaya bir dindarlik
tanim1 koymak gerekirse, dindarlik, bir kisinin mensubu oldugu dine ait
inang, ibadet ve sembollere iliskin kabul, yogunlagsma ve mesgul olma
derecesi olarak tanimlanmistir.”® Diger bir tanimla dindarlik, bireyin
iman-amel temelinde ortaya koydugu dini tutum, deneyim ve davranis
bi¢imini, yani inanilan dinin emir ve yasaklar1 dogrultusunda yasamay1
ifade eden ve inang, bilgi, tecriibe, ibadet, etki gibi boyutlar1 olan bir
olgudur.?*

Dindarlik, yasama ve hissetme yOniiyle bireysel, tezahiirleri yoniiyle
de sosyal bir olgudur.” Baska bir ifadeyle dindarlik, bireysel tecriibe
yoniiyle ne kadar siibjektif bir karakter tagirsa, toplumsal yansimalari
acisindan o kadar objektif ve gozlemlenebilir bir 6zelligi sahiptir.?® Bu-
rada yasanan dinin iki vechesi s6z konusu olmaktadir. Siibjektif din,

19 Fevzi Yetkin, “Necip Fazil’mm “Hasene Bac1” Hikayesinin Kaynag1 ve Sekilci
Dindarlik Elestirisi®, Bartin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1,(Haziran
2016):129-140.

20 N. Akyiiz- I. Capcioglu, Din Sosyolojisi (Ankara: Grafiker Yayinlar1,2018), 38.

21 N. Subasi, Tiirkiye “Dindarligi: Yeni Tipolojiler”, Islamiydt, 5/4, (Ekim-Aralik:
2002): 17-40.

22 K. Tas, Universite Gengliginin Dindarlik Kriterleri, (Ankara: Alter Yayinlari, 2005),
46.

23 Abdurrahman Kurt, “Dindarhg1 Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 18/2, (2009): 1-26. ] )

24 Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii (Istanbul: Ozgii Yayinlari, 2005), 38.

25 A.Onay, Dindarlik, Etkilesim ve Degisim (Istanbul: Dem Yayinlari, 2004), 197.

26 Miinire Kevser Bas, Dirilis’in Yapi Taglar: (Ankara: Lim Yaynlari. 2015), 18.
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dinin fertlerde yasayan ve derinlesebilen kokiidiir. Objektif din ise dinin
nesnellesmesi, miiesseselesmesi, adet ve geleneklesmesidir. Bu ayrim iki
tlirlii din anlaminda degil, bir biitiiniin iki ayr1 cepheden goriiniisii an-
lamindadir.”

2.Dindarhgin Manevi Paradigmasi: ihlas

Dinin olmazsa olmaz ilkesi, biitiin ibadetlerin temeli ve her tiirli
s6z ve davranisin 6zii ve ruhu, ihlas, i¢tenlik ve samimiyettir. Thlas ve
samimiyet, Allah’in sevgisine ve rizasina nail olmay1 her seyin iistiin-
de tutmaktadir Thlas ve samimiyetin terazisi sadece Allah’m elindedir.
Insanlarin kalbini yararak gorme yetkisi hi¢ kimseye verilmemistir.?®
Ancak siklikla rastlandigi gibi bilgi, amel ve ahldk olmadan “Kalbim
temizdir” sdylemi ile samimiyet iddiasi, kuru bir ifadeden Oteye geg-
mez. Dindarlikta en 6nemli unsur, maneviyatin derin bir sekilde hisse-
dilmesi ve giindelik hayatta tutum ve davranis haline doniistiiriilmesidir.
Arinmak (tezkiye), bu kaliteye erigsme siirecinin adidir, denilebilir. Allah
ve Resiliinlin kelaminda samimiyeti ifade eden kelimeler denilince, ilk
nazarda su ii¢ kavram hatira gelir: Thlas, sadakat ve nasihat. Thlas, ka-
tisiksiz olmanin adidir. Ozellikle s6z ve amellerde Allah icin olmayi,
O’na has olmay1 ve hatta O’nun rizasinin disindaki her tiirlii miilahazay1
dislamay1 ifade eder. Kullugu yalniz Allah’a has kilmanin, bir bagkasi
adina degil ve hatta kendi adina bile degil, yalniz O’nun adina is gérme-
nin tinvani gibidir. Zaten insanlar da ancak boyle bir kullukla emrolun-
muslardir: “Onlar Allaha, Onun dininde ihlas (ve samimiyyet) erbab1 ve
tevhid ehli olarak, kulluk etmelerinden, namazi dosdogru kilmalarin-
dan, zekat1 vermelerinden baskasiyla emrolunmamislardi. iste en dogru
din budur.”?® Sadakat kelimesi de insanin 6zii, s6zii ve davranislari ile
dirtistliigiini ifade eder ki, bu da samimiyetin tabii bir sonucudur. Yiice
Allah, gergek mii’minlik ile sadakat arasinda dogrudan bir iligki kurar.
Sadakatin olmadig1 yerde miinafikliktan s6z eder. Hatta imandaki sa-
dakatin ortaya ¢ikmasi adina “iman ettik” diyen kimselerin ¢esitli imti-
hanlarla denenecegini beyan eder: “Insanlar, “iman ettik” demekle imti-
han edilmeden birakilacaklarin1 mi1 zannederler. Andolsun, biz onlardan
oncekileri de imtihan etmistik. Allah, sddik olanlar1 da yalancilar1 da
mutlaka ortaya ¢ikaracaktir.” (el-Ankebit Stresi, 2-3)*

Samimiyet ve dindarlik, genel olarak piir iyilik, erdem, fazilet, ha-

27 Yumni Sezen, Islam in Sosyolojik Yorumu (Istanbul: iz Yaymcilik, 2004), 93-96.

28 Yusuf Celik, “Kuran’da Ibadet”, Atatiik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 41,(
Erzurum 2014): 2014-219.

29 Beyyine, 98/5 ]

30 Mekki Ebi Talib, el-Hidaye ild Bulugi’n-Nihaye fi llmi Medni’l-Kuran ve Tefsirihi,
(yy.: Mecmuatii Buhusi’l-Kitabi ve’s-Siinne, 2008), 9:5596-5599.
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yir vb. olarak goriiliir. Ozii itibari ile de dyledir ve dyle olmasi gerekir.
Ancak insanlik ve dinler tarihine baktigimizda, pratikte hi¢ de oyle ol-
madigini gorliyoruz. Samimiyet ve dindarlik, akil almaz kétiiliikler de
tiretebilmektedir. Bu, neden boyledir? Bunun iki sebebi vardir: 1- Sami-
miyetin cehalet ve kor-inang-dogmatizm/taklit ile birlesmesi. 2- Dindar-
ligin yanlis temeller (ilkeler-itikatlar) izerine kurulmasidir.’!

Bugiin gorsellik hayatimizin en biiylik hegemonyasidir. Artik iireti-
min, tiikketimin, egitimin, ahlakin ve siyasetin oldugu kadar ibadetin de
gorselligin diinyasi i¢inde yeniden iiretildigi bir kiiltiirel ortamda yasi-
yoruz. Boyle bir ortamda dindarlik ve ibadetin klasik taniminin igerik
olarak, anlam kaybina ugramaktan kurtulamadigini goriiyoruz. Gorsel-
ligin egemen oldugu bir toplumsal hayatta din ve dindarliga olan etki-
sini, Miisliimanin dini faaliyetlerini belirgin sekilde formatlayarak gos-
termektedir. Gosteri toplumu, ayni zamanda “teshirci” bir toplum olma
ozelligi tagir.?

3.Dindarhigin Bireysel Tezahiirleri

Din, toplumsal hayatin énemli unsurlarindan birisidir. insanlari ila-
hi 6gretilerin gosterdigi yola iletmeyi amaglayan din, temel olarak in-
sana yonelik bir sistemi de bulunmaktadir. insanin inang, diisiince ve
davraniglarini konu edinen bu sistem igerisinde insanin her yetenegi ile
gelismesi ve olgunlagsmas1 amaglanmaktadir.®® Ibadetlerin insan karak-
teri iizerinde diizenleyici, saglamlastirici ve yonlendirici etkileri vardir.
Biitiin ibadetler insan suurunu iyiye ve dogruya yonlendirerek ve onlari
olgunlastirarak giizel davranislar sergilemelerini saglarlar. Yaraticisina
tam suurla baglanan ve ibadet eden insan her tiirli kotiiliikten kacinarak
kendisine olan giivenini artirir, bityiik ruhsal destek kazanir, kisiligini
saglamlastirir, sabrini ve olumlu yasam felsefesini ve sevincini gelisti-
rir** Boylelikle bireysel anlamda dinin etkisi ortaya ¢ikar. Olusan bu
durumun bireysel anlamda dindarligin tezahiirleri ortaya ¢ikmis olur.

Kur’an’a gore oncelikle dindarligin bireysel ve toplumsal yondeki
tezahiirlerinin sekillenmesinde bazi1 unsurlar géze ¢carpmaktadir. Bun-
lardan biri dindarlik-bilgi boyutudur. Dindarlikta aslolan bilgi ile be-
raber baglilik ve teslimiyettir. Dindarligin duygusal boyutlar1 sadece
baglanma ve teslim olmakla sinirli degildir. Allah’t ve peygamberi sev-
mek, ibadetlerde ihlas, niyette samimiyet, fedakarlik, korku ve timit gibi

31 https://www.karar.com/gorusler/kotuluk-ihtimaliimkani-olarak-samimi-dindarlik-1050705

32 Genis bilgi igin bkz. Abdurrahman Aslan, Yeni Bir Anlam Arayisi, (Van: 2004), 52.

33 Musa Bilgiz, Kur’an’da Insanlik Onuru (Ankara: Fecr Yayinlari, 2013), 162.

34 Akif Hayata, “Ibadetler ve Ruh Saglig1”, H. Hokelikli (Edt.), Genglik, Din ve Degerler
Psikolojisi, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2002), 141-143.
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dinin temelini olusturan duygular dindarligin tamamlayicisidir. Nitekim
bu duygular insanlarin dini hayatinda o kadar etkilidir ki insan normal
olarak hangi duygular1 daha fazla beslemis ve gelistirmisse din de o
duygunun belirtileriyle canlanir. Eger bir insan duygu diinyasinda ila-
hi sevgiyi gelistirmisse sevecen, sevimli dindar; igtenligi ve samimiyeti
gelistirmigse samimi dindar; fedakarlig1 gelistirmisse fedakar dindar;
timidi i¢inde yesertmisse timitvar dindar; korkuyu gelistirmisse korkak
dindar; saldirganlig1 gelistirmigse saldirgan dindar; kin ve nefreti gelis-
tirmigse kindar dindar olur. Duygusal diizeyde duygularimiza zarafet
ve letafet kazandirmayan bir iman, soguk, kuru, etkisiz, gii¢siiz ve do-
nuk bir dindarlik meydana getirir. Kuru, duygusuz, korkusuz, iimitsiz,
merhametsiz, kibirli, kaba dindarlik gosterisi ise Allah nezdinde higbir
deger ifade etmez.®

Dindarligin, ahlak ve bilgi ile de bir bagi bulunmaktadir. Nitekim
“Bir taraftan saglikli ve samimi dindarlik dogru davranisin, giizel ahla-
kin zeminini olustururken, diger taraftan da giizel ahlak ve dogru dav-
ranis bilgisi dindarlig1 besleyerek nitelikli kilar.*® Bu agidan da ahlakli
olmanin da kontrollii bir ilerleme saglayisini yine dini zeminde aramak
gerekir. Giizel ahlak bilgisine sahip olmak, neyin iyi neyin kotii oldu-
gunu bilmek, ¢ok 6nemli; fakat insanin giizel ahlakli olmasi, iyi davra-
nis1 tercih etmesi, dogru ahlak bilgisinin pratige gegirmesi, sorumluluk
bilinciyle olur; sorumluluk bilinci ise din ile kazanilir. insanin dinin
kazandirdig1r sorumluluk bilinciyle hareket etmesi, iyi davranislar ser-
gilemesi i¢in de bilgiye ihtiya¢ vardir. Din inanan insana bir zihniyet
kazandirir. Insan ise bu zihniyeti bilgiyle donatmak zorundadir. Bilgiyle
donatilan zihniyet, insanin iyi ahlakli bir dindar olmasini temin eder.*’

Din, insanin dindarliga yonelimini, dine uygun yasamasini saglar.
Fakat insanin dindarca yagayabilmesi i¢in bilgiye, bilmeye ihtiyaci var-
dir. Bilen insan, dinin kazandirdig1 zihniyet ve ahlak ile bilingli dindar-
lik sergiler. Boylece dindar insan ile davranislari arasinda tutarsizlik ve
uyumsuzluk yerine bir anlamlilik ve uyum olur. Yani dindar insan, her
zaman kendinden beklendigi gibi giizel ahlaka uygun davranislar ser-
giler, dogru olani yaparak iyi insan olur. insanin dindarligi, onun kotii
davraniglar sergilemesine engel olmuyorsa, bu demektir ki o insan, bilgi
ve ahlaktan yoksundur, baska bir ifadeyle dininin kendisine bir zihniyet
ve ahlaki yaklasim kazandirmasini saglayacak bilgiden mahrumdur. **

35 http://mehmetgormez.com/makalevesoylesi/din ve dindarlik-1-2-3-4

36 Ejder Okumus, Imandan Ahlaka Yenilenme, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 141.

37 Nazan Sertkaya, Giivenin Yeni Dini Imkanlari: Giiven ve Dindarlik Uzerine Bir
Inceleme, Mardin 2017, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), 84.

38 Ejder Okumus, Imandan Ahlaka Yenilenme, 142
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Dindarligin ahlaki boyutu, iman esaslarinin ve ibadetlerin insanda
gergeklestirmek istedigi nihai gayedir. Bu da ancak bilgiye dayali ahlak
eksenli bir dindarlik anlayistyla miimkiin olur. Dindarlik bilgi ve ahlaka
dayanarak saglam bir zemine oturur.*®* Gerek kiiresel 6l¢ekte gerekse iil-
keler bazinda son yillarda yapilan dindarlik arastirmalarinda yoneltilen
sorulara bakildiginda dindarligin ahlaki boyutunun da g6z oniinde bu-
lundurulmadig goriilecektir. Yolda giderken dnlimiizde diisiiveren, diis-
tligil i¢in aglayan bir ¢cocugu kaldirip basini oksamak i¢in “dort dortlik
dindar” biri olmak gerekmez. Yoksula ya da darda kalan birine yardim,
biiyiiklere saygi, kiicliklere sevgi ve sefkat, dogruluk, emaneti gozet-
mek, konukseverlik... hep bu tiirden davraniglardir. “Sizden hi¢ kimse,
kendisi icin istedigini kardesi i¢in de istemedikce gercek anlamda iman
etmis olmaz,™® “Miisliiman; elinden ve dilinden diger Miisliimanlarin
gtivende oldugu kimsedir,™ “Allah’a inandim de, sonra da dogru ol,”?
“Komsusu a¢ iken tok duran bizden degildir,™ “Kiigiiklerimize sefkat,
biiyiiklerimize saygi gostermeyen bizden degildir,™* gibi hadisler de,
kanaatimizce bize Miisliimanligin/ dindarligin tavanini degil, tabanini;
asgari diizeyde sahip olmamiz gereken ahlak ilkelerini verir. Bir bakima
bu tiir nitelikler Miisliiman olmanin artist olmaktan ¢ok, insan olmanin
geregi ya da artisidir. ¥

Dindarligin bireydeki en dnemli tezahiirlerinden biri de onun giive-
nilir nitelige sahip olmasidir. Nitekim din a¢isindan giiveni daha 6zele
indirgedigimizde Islam’in temel kaynagini teskil eden Kur’an da Pey-
gamberlerin “emin” varliklar oldugunu sodylemektedir.*® Giivenen ve
gliven veren kisi anlaminda bu kelime (emin) de imanla ayni kdkten gel-
mektedir.” Islam’in 6rnek model olarak gosterilen Hz. Muhammed’in
(sav) 25 yasindan beri dostlar1 ve diismanlari tarafindan ortaklasa kulla-

39 Osman Eyiipoglu, “Islevsellik Acisindan Ahlak-Din Iliskisi”, Manas Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 7/4, (2018): 79-97.

40 Buhari, “Iman” 7; Mislim, “Iman” 71, 72; Tirmizi, “Kiyame”, 59

41 Miislim, “Iman”, 14

42 Miislim, “Iman”, 62; Miisned 3: 412. )

43 Buhari, Ahlak Hadisleri (el- Edebu’l-Miifred), ¢ev. A. Fikri Yavuz (Istanbul: ty.), 1:
125.

44 Tirmizi, “Birr” 15; Eb( Davud, “Edeb” 58. ) )

45 Erol Giingor, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk (Istanbul: Otiikken Yaynlari, 1995),
19-21,117.

46 Al-i imran 3/161; el-Araf 7/68; Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, CdmiuI-
Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Kahire:
Dariil-Hicr, 2001), 7:348-364; Ebussuud, Muhammed b. Mustafa el-Imadi, /rsadu’l-
Akli 5-Selim ila Mezdya’l-Kur’dni’l-Kerim, (Beyrut: Daru lhyai’t-Turasi’l-Arabi,
ty.),3:238.

47 Ebul-Fadl Cemaluddin Muhammed Miikerrem Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab (Beyrut:
trz.) 13:21; Mecduddin Muhammed b. Yak(b FirGzabadi, el-Kamiisu l-Mubhit,
(Beyrut: 1986), 151.
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nilan bir isim sifati da “Emin”dir. Otuz bes yasinda iken Kabe’nin tamiri
esnasinda Haceriilesved’in yerine konulmasinda Kureys kabilesi arasin-
da cikan anlasmazlikta meselenin halledilmesi, ertesi giin Kabe’ye ilk
girecek sahsa birakilmisti. Tam o esnada Hz. Muhammed’in geldigini
goriince “el-Emin geliyor diyerek sevinmislerdi. Onun giivenilirligine
dair kaynaklarda daha pek ¢ok 6rnekler vardir.*® Hz. Peygamber, iman
ile giivenilir kimse olmak arasinda sik1 bir bag kurmus; emanete hiyane-
tin miinafiklik igsareti oldugunu bildirmistir. Emanete hiyanet etmemek,
giivenilir olmak mii’'minin temel 6zelliklerindendir.*

Giiven duygusunu bireysel ve toplumsal dl¢ekte en saglam bir sekilde
tesis eden davranis adalettir. Buna gore saglam bir dindarligin bu adale-
ti bireysel anlamda gergeklestirmesi de miimkiindiir. Adalet bireyleri ve
toplumlar1 ayakta tutan en 6nemli ilke olarak miilkiin temelidir. Adalet,
yasalarin herkes i¢in esit sartlarda islemesi, suglularin kanunlarda yazili
olan ceza ile cezalandirilmasi demektir. Adaletin olmadig1 bireylerde ve
toplumlarda bireyler kendilerini giiven i¢cinde hissetmedikleri icin mutsuz
olurlar. Adalet en basta, “dogru” olmay1, gerektiginde risk almayi; hatta
dogruluk adina koétii olmay1 goze almak, en yakinlarinin, sevdiklerinin
aleyhine, diisman da olsa hak sahibinin hakkin1 teslim edebilmektir: “Ey
iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimse-
ler olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin.
Adaletli olun; bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisan (bir davranis) tir.
Allah’a isyandan sakinin. Allah yaptiklarinizi hakkiyle bilmektedir.”*
“Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendini, ana-babaniz ve
akrabaniz aleyhinde de olsa Allah i¢in sahitlik eden kimseler olun. (Hak-
larinda sahitlik ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara
(sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup adaletten sapmayin, (sahitligi)
eger, biiker (dogru sahitlik etmez), yahut sahidlik etmekten kacinirsaniz
(biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan haberdardir.””' Bu ayetler adaletin han-
gi sartlarda, nasil hakim kilinmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu
ilkelerin fertlere hakim kilindig1 toplumda giivensizlikten bahsedileme-
yecegi asikardir.”> Burada Islam’in sosyal, hukuki ve ahlaki amagclarinin
o6nemli bir kism1 6zetlenmektedir. “Ferdi ve sosyal yapida dirlik ve dii-
zenligi, hakkaniyet ve esitlik esaslarina uygun sekilde davranmay1 sagla-

48 Ibrahim Sarigam, Hz. Peygamber’in Cagimiza Mesajlar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2000), 10. R ]

49 Abdurrahman Kurt, “Dindarhigt Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 18/2, (2009): 2.

50 Maide 5/8.

51 Nisa 4/135.

52 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir Tefsiru 'I-Kur ‘dni’l-Azim, thk. Mustafa Muhammed,
Mustafa Fadl el- Acmavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1419), 2:433.
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yan ahlaki erdem” anlamina gelen adalet, sosyal hayatin en 6nemli denge
unsuru ve teminatidir. Bu sebeple Allah Teala miiminlere adaletle sahitlik
etmelerini, herhangi bir topluma kars1 besledikleri 6fke yiiziinden onlar
hakkinda adaletten ayrilmamalarin1 emretmistir. Ayet-i kerime, insanla-
rin Allah katinda en istiin deger olan takva* faziletine erebilmeleri igin
adaletli olmalar1 ve dlismanlar1 hakkinda kalplerinde besledikleri 6fke-
nin onlara kars1 haksizlik yapmalarina sebep olmamasi gerektigini bildir-
mektedir. Miiminler, haksizlig1 ortadan kaldirarak yerine hakki ve adaleti
getirmek, bu husustaki faaliyetlere katkida bulunmakla miikelleftirler.
Kur’an’in ana maksatlarindan biri de adalet ilkesine dayali ve hukuka gii-
venin hissedildigi bir sosyal diizen kurmaktir.>*

Boylelikle adalet merkezli bir dindarligin bireylerdeki etkisi kisile-
ri ve toplumu huzurlu ve giivenli kilacaktir. Hz. Peygamber ve sahabe
arasindaki iliski hem ilke hem de uygulama bakimindan biiyiik 6neme
sahiptir. Vahye muhatap olan ilk nesil, giinliikk hayatin bir geregi ola-
rak birtakim yanlis fiillerde bulunmuslardir. Hz. Peygamber, olumsuz
eylemde bulunan sahidbeye, insan olmalar1 agisindan yaklagmis ve dav-
raniglarini bu ¢er¢evede degerlendirmistir. Ayrica o, muhataplarina ki-
bar ve nazik bir sekilde davranmis, yanlis yapmalar1 durumunda genel
ifadeler kullanmak suretiyle kisilerin toplum igerisindeki konumunu
dikkate alarak hem ferdi hem de toplumu egitmeyi amaglamistir. Ni-
tekim Mahzim kabilesinden hirsizlik yapan bir kadinin durumu Miis-
liimanlar1 kederlendi. Bunun iizerine kadinin aff1 i¢in “Rasiliillah ile
kim konusabilir?” diye diisiinmeye basladilar. Rasdliillah’in Usame b.
Zeyd’’ ¢cok sevdigini bildikleri i¢in: ‘““Ondan baska hi¢ kimse Rastliil-
lah ile konusmaya cesaret edemez” dediler. Bunu Usame’ye sdylediler.
O da Hz. Peygamber’den kadinin affedilmesini istedi. Usdme’nin bdyle
bir talebi karsisinda Rastliillah: “Allah’in koydugu kurallardan birinin
kaldirilmasi hakkinda aracilik m1 yapiyorsun?” dedi ve ardindan kalkip
bir hutbe irad etti: “Ey insanlar! Sizden 6nceki kavimlerin helak olmala-
rinin sebebi sudur: Aralarinda makam ve mevki sahibi olan biri hirsizlik
yapinca had uygulamay1 terk ederler. Makam ve mevki sahibi olmayan
zayif biri hirsizlik yaptiginda derhal had uygularlardi.” O, bu konudaki
kararliligini su sekilde belirtti: “Allah’a yemin olsun ki, Muhammed’in

53 Hucurat 49/13.

54 Adalet hakkinda bilgi igin ayrica bk. Nisa 4/58; A‘raf 7/159, 181; Nahl 16/90)
Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed, Ibn Ciizey, et-Teshil li Uliimi t-Tenzil (Beyrut:
Darii’l-Erkam, 1416); 1:434; Ebli Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘id
b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Medlimiit-Tenzil fi Tefsiri’l-Kuran (yy.: Darl
Tayyibe, 1997), 2:240; Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez,
Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2006), 2:222.
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kiz1 Fatima da hirsizlik yapsaydi, mutlaka onun da elini keserdim.”*

Dindarligin bireysel tezahiirlerinden biri de namaz ibadetinde gérmek
miimkiindiir. Namaz, her seyden 6nce dinen belirlenen kurallar gergevesin-
de yerine getirilmesi gereken bir ibadet olmakla beraber sadece bigimsel
hareketler biitiinii degildir. Eba Talib el-Mekk1’ye (388/996) gore namazin
amacina uygun olabilmesi i¢in kalbin, bedenin, dilin ve aklin (zihinsel sii-
reglerin) istiraki ile yerine getirilmesi gerekir.®® Ibadetler yerine getirilirken
sevgiyle, goniilden, isteyerek yapildig1 zaman kisinin ruhen ve méanen iler-
lemesine yardimer olur, aksi takdirde, siradan bir emri yerine getirir gibi,
kisilere fazladan bir kiilfet gelir ki, bu ibadetlerin temel esprisine aykiridir.”’
Namazin giinliik hayatta miiminler {izerinde goriilmesi beklenen kotiiliik-
lere kars1 frenleyici etkisi, namazla olusacak ilahi murakabe hissi ve giicii
kazanan inang ve irade giicii sayesinde ger¢eklesebilecektir.’®

4.Dindarhgin Toplumsal Tezahiirleri

Din, bireysel oldugu kadar toplumsal yonii de olan bir yapidir. Din
kurumu etrafinda insanlar bir araya gelmekte, ayn1 ilke ve Ogretilere
inanmakta, ayni duygular1 paylagsmakta, ayni davranislar1 gdstermekte,
sosyal olay ve olgulari benzer sekilde anlamaktadir.

Dindarligin toplumsal tezahiirlerini iki yonlii degerlendirmek
mimkiindiir. Birincisi; ayni dine, ayn1 inanca inanan bireyler arasin-
da ortak ideal ve amaglarin olusturulmasi oldukga etkili bir yaklagim-
dir. Allah’a inanma ve O’nun ipine toplu halde sarilma olgusu, (el-Al-i
Imran 3/103.) Miisliimanlarin ortak emel ve amaclar dogrultusunda
birlesmelerini kolaylastirmaktadir. Miifessirlere gore “Allah’in ipi’n-
den maksat, Kur’an ve Islam’dir. “Hep birlikte Allah’in ipine simsik1
yapismak”, hep birlikte Islam dinine inanmay1, onu kabul etmeyi ve
gereklerini yerine getirmeyi ifade eder. Hz. Peygamber Kur’an’1, “Al-
lah’in gokyiiziinden yeryiiziine sarkitilmis ipidir” diye tarif etmistir®
Allah’a kars1 geregi gibi saygili olmak ve miisliman olarak 6lebilmek
icin Allah’in ipine toptan yapisarak tevhid inancinda birlesmek, ayri-

55 Dérimi, “Hud0d”, 5; Buhéri, “Enbiya”, 56; “Fadailii’s-Sahabe”, 18; “Hudid”, 12;
Miislim,“Hudd”, 8, 9, 10; Ibn Méce, “Hudfd”, 6; Tirmizi, “Hudad”, 7

56 Nimetullah b. Mahmud Nahcuvani, el-Fevatihul-llahiyye vel-Mefatihul-Gaybiyye
(Misir:1419/1999), 1:20;  Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merag: (Misir:
1360/1946), 30:250. )

57 A.Galip Gezgin, “Kur’an’da ‘Hust’ Kelimesinin Semantik Analizi”, Tasavvuf [Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 4/2, (Eyliil 2000): 84.

58 Hiiseyin Certel, “Ebli Talib el-Mekki’de Namazin Psikolojisi”, Tasavvuf IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 10/4, (Ocak-Haziran 2003):139, 142

59 Abdiilkadir Cekin, “Din ve Egitimin Toplumsal Y&nii Uzerine Bir Degerlendirme”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 2/2, (2013): 36-48.

60 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3:14, 17; Ibn Kesir, Tefsiri 'I-Kurdni’l-Azim, 2: 73
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liktan uzak durmak ve hayatin sonuna kadar iman1 korumak gerekir.
Islam dini inangta ve amelde birlige biiyiik 5nem verir. Bunun i¢indir
ki inang alaninda Allah’in birligi ilkesini getirdigi gibi, ibadet alanin-
da da hac ve namaz gibi insanlar1 bir araya toplayarak miislimanlarin
birligini saglayacak prensipler koymus, ameli tedbirler almistir. Fert
olarak veya boliinmiis gruplar halinde yasayanlarin dinlerini ve milli-
yetlerini korumalar1 kolay degildir. Bunlarin sosyal, maddi ve méanevi
baskilar karsisinda dayanma gii¢leri az oldugundan daima din ve mil-
liyetlerini kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya bulunurlar. Bu tiir baski-
lar peygamberleri bile zor durumlarda birakmis, bu sebeple Allah’tan
ve insanlardan yardim istemeye mecbur kalmislardir.®!

Ikinci olarak, farkli dinlere mensup bireylerin yasadig1 toplumlarda
ise digerini tanima, onun inanglarina saygi gosterme, ibadetini-yasan-
tisin1 tanima gibi anlayislar yoluyla digerinin varligini kabul etme, onu
yok saymama, onun inan¢ ve yasantisina saygili olma bilincini olus-
turmak miimkiindiir.®> Kur’an insanlar arasinda diisiince ayriliklarinin
bulunmasini, insanin yaratilis hikmetine ve &zelliklerine baglar.®® Iyi
niyete dayali olmasi ve makul ¢izgide kalmasi halinde bu ayriliklarin
insanlar arasinda rekabete, dolayisiyla toplumlarin ilerlemesine ve kal-
kinmasina yardimei olacagi da agiktir. Ancak Islam, diisiince ayriligimin
diismanliga doniismesini, insanlar1 ¢ekisen ve vurusan kamplara ayir-
masini miisamaha ile karsilamaz. Nitekim bu dyette Miislimanlarin bir-
ligi Allah’in bir nimeti olarak degerlendirilirken, toplumsal barisi tehdit
eden ¢ekigsme hallerinin her an igerisine diislip yanabilecekleri atesten
bir ¢ukurun kenarinda bulunmaya benzetilmistir. Yiice Allah, insanla-
rin boyle bir tehlike ile kars1 karsiya kalmamalar1 i¢in toptan Allah’in
ipine (Kur’an) sarilmalarini, onun genel ilkelerinin disina ¢ikmamalari-
n1 emretmektedir.®

61 Bakara 2/214; Al-i Imrén 3/52; Ebii’l-Késim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-
Harizmi ez-Zemahserl, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizit-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi
Viicithi t-Te 'vil (Beyrut:Sirketii Darii’l-Erkam, 1427),1:154; Nasiriiddin EbG Said
(Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi; Envdrii t-Tenzil
ve Esrdriit-Te 'vil, thk.: Muhammed Abdurrahman el-Maragli (Beyrut: 1418), 1:135;
M. Zeki Duman, Beydnii’l-Hak(Kur’dnt Kerimin Niiziil Swrasina Gére Tefsiri),
(Ankara:Fecr Yaylari, 2008), 3:101,203; Karaman ve dgr., Kur’dn Yolu, 1:643-644.

62 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegema Yayincilik, 2001), 103;
Nevzat Yasar Asikoglu, “Toplum Hayatimizda Dinin Yeri ve Din Egitiminin Onemi”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, (1998): 48.

63 Had 11/118

64 Eba Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-
Endeliisi, el-Muharrarii’l-Veciz fi Tefsiri’[-Kitabi’l-Aziz, thk.: Abdusselam Abdiigsafi
Muhammed, (Beyrut: 2011), 1:483-484; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-
Sevkani, Fethu’l-Kadir el-Cami beyne Fenneyi’r-Rivdyeti ve'd-Dirdyeti min Ilmi t-
Tefsir, thk.:Yusuf el-Gas (Beyrut: Darii ibn Kesir, 1428/2007), 1:422; Karaman ve
dgr., Kur’an Yolu,1:643-644..
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Her din teolojik anlamda bir iist anlatiya, bu anlatiy1 koruyarak de-
vam ettirecek bir ritiieller sistemine ve sosyolojik anlamda ise bir ina-
nanlar kitlesine sahiptir. Dindarlik bu inang, ibadet ve cemaat kanal-
larindan hareketle sosyal hayata dogru akmaktadir. Her seyin kutsala
bakan bir yonii oldugunu, yeryiiziindeki her seyi kutsalin yansimalari
olarak diislindiigiimiizde sosyal hayatin s6z konusu tasavvurlarin teza-
hiirlinden baska bir sey olmadigini soyleyebiliriz. Genellikle sosyologu
ilgilendiren de herhangi bir dinin teolojik ya da fiili goriintiilere sahip
olusu degil, aksine bu baglasik unsurlarin toplumsal alana yaydig: etki
ve tesirdir.”

Toplum, ortak bir kiiltiirde birlesen belli bir toprak parcasinda ya-
sayan, kendilerini biitiin, yerlesik ve 6zgiin birer varlik olarak tanimla-
yan insan grubu olarak tanimlamaktadir. Sosyologlar topluma bakarken,
toplumun kendi sisteminin merkezindeki sosyal siirecin olusumunda yer
alan kavramlarla agiklamay1 tercih etmektedirler.®

Dindarligin toplumsal tezahiirlerinin varlig1 tartisilmaz bir boyut-
tadir. Bu baglamda Durkheim, aydinlanma donemi diistiniirlerinin din
hakkindaki olumsuz diisiincelerine karst su uyariy1 yapar: “XVIII. as-
rin diislniirleri dinin bir vehim ve dini inanglarin bir yanilmadan ibaret
oldugunu soylediler. Fakat, bunca asirlardan beri insanligin yasayisina
hakim olan bir dinin bir vehim ve yanilma sisteminden ibaret olmasina
imkan yoktur. Eger din, vehim ve hata mahsulii olsaydi biitiin insanligin
ona baglanmamasi lazim gelirdi. Dinin muhakkak bir hakikati olmali-
dir.”7 O, dinsiz bir toplumun miimkiin olamayacagini ifade etmektedir.
Tarih boyunca dinsiz bir topluma rastlanilmamistir. Din-toplum etki-
lesimi siirekli glindemde olmus ve dinin toplumsal yasam iizerindeki
etkisini sorgulayan sorular, bilim adamlarinin temel ugras alanini olus-
turmustur.® Acaba din ile toplum arasinda nasil bir iligski vardir? Din
mi toplumu etkilemekte yoksa toplum mu dini etkilemektedir? Arala-
rindaki etkilesimin boyutu nedir? Din, gilindelik yasamin neresindedir?
Toplumlarin yiikselisinde ve ¢okiisiinde dinin rolii var midir, ya da varsa
ne Ol¢iide vardir? Bu sorular, toplumsal iligkiler tizerine kafa yoran her-
kesi mesgul etmistir ve dyle goriiliiyor ki toplum var oldukca da mesgul
etmeye devam edecektir. Toplumsal hayatta 6nemli yer tutan inanclar,
sosyal yasamla ilgili bir takim kurallar koyarak sosyal yap1 iizerinde
etkili olurlar. Hatta geleneksel toplumlarda ekonomik, siyasal ve sosyal

65 Necdet Subasi, Tiirkiye “Dindarligi: Yeni Tipolojiler”, 43.

66 Miinire Kevser Bas, Dirilis 'in Yapt Taslari, 89. ]

67 Nureddin Topgu, Sosyoloji, Haz: Ezel Erverdi, Ismail Kara (Istanbul: Dergah Yaynlari,
2006), 103-110. )

68 Ahmet Kahraman, Dinler Tarihi (Istanbul: 1984), 14.
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kurumlar ile kiiltiirel normlarin 6ziind, din olustururdu. Klan, komsuluk
ve millet gibi aile de dinin toplumda tasiyicisidir. Aileyi etkisi altina
alan din, buna bagli olarak evlenme ve bosanmaya belirli bir yon ver-
mektedir.®”

Konunun 6nemine vurgu yapan Karakog, vahyin merkeze alinarak
yani vahiyle sekillendirilmis, peygamberler vasitasiyla gergeklestirilen
toplum 6rneklerinin temel alindig1 bir toplum anlayisinin insanligin so-
runlarina 1s1k tutacak seviyede olduguna inanir. Bu ilk peygamberden
baslayip son peygambere kadar devreden bir modeldir. Her peygamber
doneminde ayr1 bir goriintii hissi var gibi olsa da aslinda hepsindeki ka-
lip ve ilkeler aynidir. Karakog bu modelin en zirve halinin ise Islam
toplumu oldugunu ifade etmektedir.”

Dindarligin toplumsal tezahiirlerinin i¢ini namaz kilma, orug¢ tut-
ma oranlar1 ve cami sayisi gibi unsurlarla doldurmak dogru ama yeter-
li degildir. Ciinkii din ile toplum arasindaki iliskiler bu sekilde tespit
edilemez. Dindarlik sadece gozle gorebildigimiz ibadetler, merasimler
ve ibadethanelerden ibaret degildir. Dini hayatin, dindarligin goriilen ve
goriilmeyen yiizii vardir. Camiler, mabetler, simgeler, semboller, kiya-
fetler, dinin goriinen, sekli ve maddi boyutlaridir. Dinin maddi tezahiir-
leri cami i¢inde namaz kilanlarin sayisidir. Kilinan namazin husu i¢inde
edas1 ve insanlar1 her tiirlii fuhsiyat ve miinkerden uzak tutmasina gelin-
ce Allah katinda asil dindarlik, bu son kisim ile degerlendirilmektedir.
Karakog Islam’in toplum anlayisinin temel 6zelliklerini tespit etmistir.
Insanlar bulundugu toplumda bir say1 degil, her seyden dnce bireysel bir
varliktir. Insanlarin 6zgiirliik ve yasam haklar1 korunmustur. Bu nedenle
Islam diinyasinda sinif farklil1g1 yani tabakalasma en aza indirgenmistir.
Islam’da ruhban sinifi olmadig1 igin, din toplumdaki herkes tarafindan
sahip ¢ikilan bir degerler sistemidir. Islam, bireyi ve toplumu her anlam-
da koruma altina almak igin i¢ki, kumar, faiz ve fuhsu haram kilmistir.
Ayni sekilde insan ve toplum i¢in zararli olan haset, kin, ac¢gdzliilik,
cimrilik ve hirsizlik gibi kétii dzellikler de islam toplumunda yasak-
lanmistir. Islam toplumunda insanlarin en énemli 6zelligi dlgiilii insan
olmalaridir ve asiriliklardan uzak kalmalaridir. Toplumda olusabilecek
sikintilar i¢in 6nceden Onlem alir. Her seye ragmen ortaya ¢ikan olum-
suzluklar ise onlar1 ortadan kaldiran bir mekanizmaya sahiptir. islam’da
insan maddeci degil ruhgudur. Ahiret inanci insani giinah islemekten

69 Nihat Nirun, Alev Oner, Nurten Baykurt, Sosyoloji (Istanbul: MEB Yayinlar1, 1986),
102.

70 SezaiKarakog, Yap: Taslari ve Kaderimizin Cagrist II (Istanbul: Dirilis Yayinlar,1999),
95.
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uzak tutan bir 1s1ktir. Islam toplumunda insan ruhunun anlami ve davra-
nislarinin 6lgiisii erdemli olmaktir.”!

Dinin baglica fonksiyonlarindan biri, sosyal kontrol araci olarak
toplumda biitiinlesmeye biiyiik katkida bulunmasidir. Bir kisim davra-
niglart kutsallik fikri ile desteklerken bazi hareketleri de gilinah kabul
ederek yapilmasina engel olur. Bdylece bireylerin her ¢esit tavirlarinin
ilgili toplumun deger yargilarina uygun olmasini temin eder. Ayrica top-
luca yapilan dini ayin ve tdrenler, bireyler arasinda toplumsal dayanis-
ma ve kaynasmay1 kuvvetlendirir. “Grup ruhu” olusturarak ortak duy-
gu ve diisiincelerin olusmasina katkida bulunur. Boylece din, toplumda
istikrar1 ve devami saglamis olur.? Islam insanlara teblig edildiginden
beri biinyesinde barindirdigi yapici/onarici vasiflarla toplumlarin belli
amagclar etrafinda huzurlu olmalarini saglamistir. Kur’an-1 Kerim’in or-
taya koydugu esaslar bu suurun olusmasinda kilit rol oynamistir. Dava-
s1 “Tevhit” olan Islam dininin cesitli yasam sekilleri, inanglari, kiiltiir
ve 1rklar1 evrensel daveti etrafinda toplayarak manevi ve sosyo-kiiltiirel
birlik olusturmustur.”® Islam’in, davetini herhangi bir millete veya cev-
reye degil, biitiin insanliga yapmasi sosyal biitiinlesmeyi hedefledigini
gostermektedir. Kur’an’in, insanlara “Ey insanlar’ veya “Ey inananlar”
seklinde hitab1 biitiin miiminleri “din kardesligi’” etrafinda toplamay1
hedefledigini ve inananlar arasinda irk bakimindan higbir tstiinliglin
olmadigin1 vurguladig gériilmektedir. Islam’in pratik kismini olusturan
namaz, zekat, orug, kurban gibi ibadetler toplumsal kaynasmay1 sagla-
yan yapicit unsurlar olarak bilinmektedir™ Ibadetlerin en énemli toplum-
sal fonksiyonlarindan birisi sosyal biitiinlesmeyi saglamis olmasidir. En
ilkel kabilelerde bile bir mabet etrafinda kurulan yerlesim birimleri bu
biitiinlesmeyi gdstermektedir’ Islam’in tevhit yani birlik inancinin en
mitkemmel ve ideal bir sosyal kaynagma, kenetlenme, birlesme prensibi
olmasinin yani sira, tiim ibadet sekillerinin de bu toplumsal biitiinles-
mede, onemli rolleri bulunmaktadir. Cemaatle kilinan namazlar, orug,
zekat, hac, karz-1 hasen, infak, sadakalar... gibi emir ve tavsiyeler top-
lumdaki sosyal dayanigsmanin ve biitiinlesmenin ana dinamikleridir’

Misliimanlar toplumu ve insanlig1 ilgilendiren konularda dik dur-
mak zorundadir. Kur’an-1 Kerim iyiligi zorunlu kilan, kotiiliikten arin-

71 Miinire Kevser Bas, Dirilis’in Yap: Taslar:, 93-94.

72 Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, (Ankara: Savas Yayinlari, 1984), 263. .

73 Adem Apak, “Hz. Peygamber’in (Sav) Hicret Sonrast Medine’de Ornek Toplum
Olusturma Adimlar1 Uzerine”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu,
(hzl.) Mahfuz Soylemez, Corum: Isldmi Ilimler Dergisi Yayinlari, (2007): 317.

74 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlar, 2012), 350-351.

75 Osman Pazarli, Din Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1968), 169

76 Mehmet Bayyigit, “Dinin Ferdi ve Sosyal Yonii Uzerine Genelleme”, 159.
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diran bir toplumun olmasini emreder. Karakog¢’a gore, iyiligi tavsiye
etmenin ve kotiilikten uzaklastirmanin siirekli olmasi dinin ana ilke-
lerindendir. Olumsuzluklarla miicadele, ruh, fikir ve zihin diinyasinda
gercekleserek topluma yansimalidir”’

Islam’da kisinin diger insanlara kotiiliik yapmasi zalimlik olarak ni-
telendigi gibi yapilan bir kotiiliige susmak da zalimlik olarak tanimlan-
mistir. [slam, genel prensiplerinden hareketle bir yasam sekli hedefledigi
icin, toplumda insanlarin birbirine saygi ve muhabbetle davranmasinin
altin1 ¢izer. Devlet ve birey karsilikli uyum ve fayda iginde olmalidir.
fyilige ve giizellige sebep olanlar, iki cihanda ddiillendirilecektir. Za-
limler ve sapkinlar ise cezalandirilacaktir. Miisliiman, kendisini diistin-
diigii kadar toplumu da diisiinmeli ve bu dogrultuda hareket etmelidir’

Din sosyolojisi literatiiriinde din, genelde ‘substansiyel’ (asli) ve
‘fonksiyonel’ olmak {izere ikili bir tasnifle ele alinmaktadir. Asli tarif-
lerinde, dinin sahip oldugu kutsal, askin, ilahi ve tabiatiisti gibi 6zel-
likleri 6n plana ¢ikarilirken; fonksiyonel tariflerinde ise, fert ve cemiyet
hayatinda icra ettigi fonksiyonlardan hareket edilir.”” Dinin asli tarifi
yerine, onu cemiyet igerisindeki biitiinlestirici fonksiyonundan hareket-
le ele alan yapisal fonksiyonalistler, din meselesini sosyal biitlinlesme,
sosyal ¢atisma ve sosyal degismeye tesiri agisindan ele almislardir. Bu
anlayistaki din diislincesi, din ve deger sistemi ile din ve cemiyet olayla-
rinin manalandirilmasi {izerine kurulmustur.®°

Dinin diger bir 6nemli toplumsal iglevi de ‘toplumsal kontrol’ yani
insanlar1 toplum kurallar1 ¢izgisinde tutmaya yardim etmesidir. Nitekim,
dini sosyolojik agidan paylasilan inanglar ve amellerden olusan kiiltiiriin
bir kismi1 olarak kabul eden Vernon’a gore dinler, toplumun sosyal diize-
nine ait deger yargilarina da tesir ettiklerinden, énemli 6l¢lide bir sosyal
kontrol kuvveti saglamaktadirlar.®' Psikologlar, gliniimiiziin maddi mane-
vi tiim hastaliklarinin altinda en énemli unsur olarak kaygi ve narsizmi
(bencilligi) isaret etmektedir. Ibadetlerde dinin kisiselligi ve vicdaniligi
kadar, toplumsalligi da énemlidir. Ote yandan, genel olarak bilindiginin
aksine, ibadetlerin 6zii, bigimlerinde degil, bireysel ve toplumsal boyutla-
riyla, insanin kendine yabancilagmasini ve toplumdan kopmasini (anomi)

77 Sezai Karakog, Yap: Taslart ve Kaderimizin Cagrist II (Istanbul: Dirilis Yayimnlar,
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80 Y. Mustafa Keskin, “Din Ve Toplum Iligkileri Uzerine Bir Genelleme”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2/4, (2004): 7-21.

81 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Egitim Sosyolojisi (Istanbul: 1987), 4.
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onleme amacinda gizlidir.*> Ibadetlerin pek ¢ogu cemaat halinde yapil-
maktadir. Bu ise miiminler arasinda “birlik suurunun” uyanmasina vesile
olmaktadir. Nitekim ¢agdas insanin duygusal gerginliginin temel konu-
larindan ‘kalabalik i¢inde yapayalniz olma’ halidir. Bu hal ¢ogu kiside
bunalimlar yaratan ve depresyona neden olan asir1 ferdilesmenin sonucu
olarak ortaya ¢ikmaktadir.®® Ibadetler ise bireyi Allah’la oldugu kadar,
diger insanlarla da yakinlastirmaktadir. Ortak duygu ve diisiincelere sa-
hip olarak, miisterek bir amag i¢in bir araya gelmis olan insan kalabaligi
icerisinde ferdi benliklerin duvarlar1 yikilarak, kollektif ruh hakim duru-
ma gegmekte, bireyin sosyallesmesini saglamaktadir.®** Haftada bir giinde
ayni1 sosyal ortamda bulunan biitiin inananlarin birlikteligi, Cuma Namaz1
ile pekistirilmektedir. Hac ibadetinde de farkli milletlere, irklara, sosyo-e-
konomik sartlara sahip diinyanin biitiin insanlar1 toplanmakta, ayr1 bir
dinamizm ve canlilikla sosyal biitiinlesme saglanmaktadir. Orug ibadeti,
sosyal agidan aralarinda ekonomik farklar bulunan insanlarin biitiinles-
mesi agisindan dnemlidir. Ozellikle zenginlerin fakirlerin durumunu de-
gerlendirmesi ve onlara yardim etmesi ikisi arasinda bir kaynasma saglar.
Zekatin, sosyal biitliinlesme a¢isindan 6nemini disiindiigimtizde; zekati
veren ve alan agisindan ¢ok biiylik bir dneminin oldugunu goriiliir. Allah,
insanlarin tiimiinii ayni1 kabiliyet ve gilicte yaratmamuistir, insanlarin fiziki
yapilarinda oldugu gibi mali gii¢lerinde de farkliliklar vardir. Insanlar; ya
zengin, ya fakir ya da orta hallidirler.®

Dinin en 6nemli fonksiyonlarindan birisi de, toplumu ‘diizenlemek’
ve ‘yapilandirmak’ amaciyla belirli normlar ihdas etmesidir. Bu bag-
lamda her din, inananlarina olaylar karsisinda ne sekilde hareket ede-
ceklerine iliskin belirli davranis modelleri empoze etmektedir. Nite-
kim J. Wach’a gore, din ve toplum gibi bu iki fenomenin birbirine karsi
tamamen ilgisiz olmadiklar1 ve aralarinda bir iliskinin mevcut oldugu
herkesce bilinmektedir. Ciinkli din, yalniz zamana bagli bir fenomen
olmayip, ayni zamanda insanin “ebedi” planina da uygundur. O, belli
bir toplumsal yap1 ve ekonomik diizenle kaim degildir. Bu din, topluma
teolojide bi¢cim bakimindan bir sistemlestirmeyi, stilizasyonu ve stan-
dardizasyonu 6ngoriirken, icerik olarak onu monoteizme (tektanricilik)
kanalize eder.%
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Olaganiistii durumlarda dini ibadetlerin toplu olarak yapilmasi,
devlet erkaninin bu ritiiellerde bulunmasi, toplumsal biitiinlesmeyi daha
da arttirir. Toplu Cuma namazlari, siikiir namazlari, zafer dualari, mev-
litler, hatimler ve sehrin merkezinde beraber kilinan namazdan sonra
yapilan toplant1 ve yiirliyiisler, dinin toplumsal biitiinliigli koruyan ve
destekleyen bir unsur oldugunu géstermektedir.®’

Topluca yapilan ibadetler hem toplumsal esitligin saglanmasina ve
gliclendirilmesine katkida bulunur hem de ibadet edenler arasindaki ma-
kam, mevki veya 1rk {istiinliigii gibi duygu ve ayirimlar1 ortadan kaldi-
rarak, sosyal biitlinlesmeye yardimci olur. Bu sebeple toplu ibadetler,
yaratilisgtmizda bulunan temel birlik ve esitligi, giinliikk yasantimizda bir
gergek olarak ortaya koyabilmemiz ve gdsterebilmemiz i¢in en dnemli
firsatlardan biridir.%®

5. Deger Ureten Dindarhik ve Degerler Egitimi

Insanin kendisine hedef ve amag se¢mesinde, bunlar1 uygulamaya
koyacak planlar yapmasinda rol oynayan en dnemli faktor; deger duy-
gusudur. Insanin iradesini etkilemek suretiyle, davranis ve eylemleri-
ni yonlendiren faktor, inandig1 ve benimsedigi degerlerdir. Buna gore
degerler, toplumu olusturan bireylere, nelerin dnemli oldugunu, nelerin
tercih edilmesi gerektigini gosteren olgulardir.®

[1ahi 6gretiler agisindan bakildiginda bugiin topyekin biitiin insan-
l1igin bir degerler kaybina ugramasinda en biiyiik etkiyi sekiilerlesme
neden olmustur. Sekiilerlesme, cesitli tarihsel, toplumsal ve diisiinsel
siireclerin esliginde baslangigta Avrupa’da deneyimlenen, ancak moder-
nlesme stirecinin etkisiyle birlikte kiiresel diinya ekseninde yayginlik
gosteren bir ‘kutsaldan kopus’ durumunun disavurumudur. Kiiresel diin-
yada yayginlagsma egilimi gosteren sekiilerlesme siireci, kisaca bireyin
kendisi, dis diinya ve toplumsal hayat iizerindeki kontroliinii, dogaiistii
bir otoriteden alip kendi kaderine egemen olmasi durumudur.”

Modern zamanlarin insani, sadece ‘mekarim-i ahlak’tan ve ‘meha-
sin-i edep’ten uzaklagma sorunuyla degil, ayn1 zamanda tirettigi sdozde
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yeni ahlak teorileri ve askin, metafizik boyutlardan yoksun etik sdylem-
lerle yiiksek ahlaka karsi miicadele eden bir anlayis ile de karsi karsi-
ya gelmistir. Islam ahlakinin bu dinamik yapis1, onun sadece bir kitle
ahlaki veya sadece bir seckinler ahlaki olmadigi, aksine maddi, zihni
ve psikolojik bakimlardan her seviyedeki insanin kaygilarini ve 6zlem-
lerini dikkate alan, bununla birlikte ona, icinde bulundugu durumdan
daha ideal olana dogru yiikselme imkan1 saglayan kapsamli ve uyumlu
bir ahlak oldugunu gosterir. Buna gore hayir statik olmadigi gibi gaye
de statik degildir. Biitiin insanlarin yapabilecekleri, dolayisiyla yapmak
zorunda olduklari iyilikler (farzlar) yaninda, yapilmasi kisinin fazilet ve
kemal derecesine bagli hayirlar da vardir. Ahlak, bilgi ve fazilet baki-
mindan siirekli bir yenilenmedir.”

Uziilerek ifade edelim ki bu anlayis, ahlaki ahlak kilan degerlerin
catisin1 sarsmakla kalmamis; ‘deger koyan insan’ sloganiyla hem ahla-
kin agkin metafizik kaynagint hem de degerler hiyerarsisini altiist et-
mistir. Neticede insan1 ve toplumu ahlaktan uzaklastiran, ahlakli olmay1
zorlagtiran bir hayat tarzi insanlara sunulmus; bundan ahlakin en asgari
mertebesi olan hukuk bile zarar gérmiistiir. Ciinkii bu anlay1s, menkul
veya gayr-i menkul ederlere insan1 insan kilan degerleri feda eden fayda
ve ¢ikar gibi sadece menfaat alaninin degerlerini 6n plana ¢ikartmas,
bu da beraberinde ¢atismayi, ¢ekismeyi, haksiz rekabeti, kin ve nefreti,
siddeti, haksizlig1 ve savaslar1 getirmistir.”

Degerler bunaliminin bir sebebi de degerler hiyerarsisinin bozul-
masidir. Tercihlerimizde bize rehberlik edecek degerler hiyerarsisini si-
radan bir okuma ile kuramayiz. Degerler terazisini dogru kurmak igin
sadece dogru bilgi yeterli degildir. Ayni zamanda bilgi hiyerarsimizin de
bozulmamis olmasi gerekir. Bilhassa degerler hiyerarsisinin bozulmasi,
amag degerlerle ara¢ degerleri, gaye degerlerle vesile degerleri birbirine
karistirmis; bu durum, araglarda zenginlestikce amaglarda fakirlesmeyi,
vesileleri artirdik¢a gayelerde zayiflamay1 intac etmistir.”

Ne yazik ki modern zamanlarda degerler bunalimi, dindar insanlar
da kusatabilmekte, ahlak ve deger iireten bir dindarlik yerine, yozlasan ve
degerleri tiikketen bir deger anlayistyla bizleri karsi karsiya birakmaktadir.
En biiytik tehlike, deger iireten degil, degerleri tiiketen hatta yozlastiran
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sanal bir dindarliktir. Burada biz din gorevlilerine daha dogru bir tabir-
le din gonilliilerine biiyiik vazifeler diismektedir. Zira camiler, kiirsiiler
ve minberler sadece degerlerin anlatildig1 mekanlar degil, ayn1 zamanda
degerlerin iiretildigi ve egitiminin yapildig: yerlerdir. Clinkii degerler egi-
timi, ahlaki, kiltiirel, ruhsal, bireysel ve toplumsal alana iliskin uygun
duyarlilik gelistirmek, erdem, fazilet ve deger duyarliligi olusturmaktir.”

Her seyden once dine goniil verenlerin sirf degerler bilgisine sa-
hip olmas1 kafi degildir. Bunun yaninda degerler hiyerarsisini ¢ok iyi
bilmesi; gaye degerlerle vesile degerleri, amag degerlerle ara¢ degerleri
birbirinden tefrik etmesi; bilgi hiyerarsisi ile degerler hiyerarsisi arasin-
daki iliskiyi dogru kurmasi, s6z konusu degerleri bu hiyerarsilere uygun
olarak en uygun bir islup ile anlatma becerisine sahip olmasi gerekir.
Ustelik bunu yaparken de degerlerin iman, ibadet ve ahlak ile iliskilerini
dogru belirlemesi ayr1 bir 6neme sahiptir. S6zgelimi iman, kendisi sade-
ce bir deger degildir. Biitlin ahlaki ve manevi degerlere kaynaklik eden
bir degerler manzumesidir. Yine ibadet, salt sekil itibartyla bir deger de-
gildir. Ahlak ve degerlere sahip olmay1 ve degerler iiretmeyi 6greten bir
davranislar manzumesidir. Bu sebeple ibadetleri, prospektiis yontemiyle
degil, kadim literatiiriin hikmet-i tesri dedigi s6z konusu ibadetlerin bize
kazandiracagi yiiksek degerler ile birlikte anlatmak gerekir. Hatta bizim
icin bu bilgiyi topluma en giizel bir sekilde takdim etmek de yeterli de-
gildir. Oncelikle degerleri, ornek hayatimiz ve 6rnek yasantilarimizla
gostermek durumundayiz. Sonugta degerleri tiiketen ve yozlastiran bir
dindarlik degil, deger {ireten bir dindarlig1 tesis etme yolunda rehberlik
yapmaliy1z.”> Cilinkii Kur’an’a gore de sadece marufu islemek yetmez.
Marufu egemen kilmak da gereklidir. Miinkerden kaginmak bizatihi bir
erdem degildir. Miithim olan insanlig1 miinkerden arindirmaktir. (el-Al-i
Imran 3/104, 110.)°° Yetime yardim etmek yetmez. Yetime yardimi tes-
vik ederek toplumsal bir biling olusturmak gerekir. (el-Bakara 2/177; el-
Maun 107/2-3.) Sabir ve merhamet yetmez. Sabr1 ve merhameti (el-Beled
90/17) tavsiye etmek gerekir.”” Kisacasi bizim i¢in bir davranisi ahlaki
kilan degerlere sahip olmak yetmez. S6z ve davranislarimizla, 6rnek ya-
santilarimizla degerler iiretmemiz, degerler tiretilmesine rehberlik etme-
miz, degerler egitimi vermemiz gerekmektedir.

94 http://www.mehmetgormez.com/ilimhikmetmarifet/degeruretendindarlikvedegerleregitimi-1;
Abdiilcelil Bilgin, “Din, Dindar, Dindarlik: Ozelestirel Bir Degerlendirme”, Mus Alparsian
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,2/2, (Aralik: 2014):75-84.

95 https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=5167.

96 Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski, Mehasinii t-Tevil
(Beyrut: Darii’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418), 2:372-374.

97 Ibn Adil Ebl Hafs Omer Ibn Ali, el-Liibab fi Ulimi’l-Kitdb (Beyrut:Darii’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1998), 20:351; EbGi Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali el-Endeliisi, el-
Bahru’l-Muhit (Beyrut: Darii’l-Fikir, 1420),10:483.
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Sonug¢

Din salt inangtan olusan bir disiplin degildir. Ayrica bireyin diinyevi
yasamina yon verecek ahlaki, hukuki ve toplumsal kaideleri de igerir.
Bundan dolay1 dini, yalnizca kisi ile inandig1 varlik arasinda bir vic-
dan diyalektigine baglama dogru degildir. Dinin bir bagka temel 6zelligi
de ayni inanci paylasan, ayni davranis bicimlerini kabullenen kisiler-
den olusan bir sosyal birlik (cemaat) meydana getirmektedir. Boylelik-
le dinin bireysel yasayist asan sosyal yoni oldugu gibi manevi boyutu
asan diinyevi cephesi de bulunmaktadir. Dindar kisi hem dinin etkisini
gosterdigi toplumun hem de i¢inde yasadigi cemiyetin bir tiyesidir ve
boylece bir taraftan inancinin gereklerine, diger taraftan da i¢inde yasa-
dig1 toplumun ilkelerine uymak durumundadir. Sonug olarak dindarlik,
Allah’a, kendimize, biitiin insanlara ve biitiin kainata kars: diiriist, adil,
ahlakli ve samimi olmaktir. Dindarligin en temel ilkesi yiirekten inanma
ve samimiyettir. Sanal, gorsel ve gosteris¢i dindarlik hakiki dindarlik
degildir. Dindarlik, Allah’a saygili, yaratilanlara sefkatli ve merhametli
olmaktir. Dindarlik, baskasini asagi, hor gérmek ve onlara kibirli dav-
ranmak degildir. Dindarlik, dinin mahza kendisi hi¢ degildir. Sonug
olarak, dindarligin igeriginde bilgi kadar ahlak da bulunmalidir. Ama
burada esas olan, toplum veya yasa gibi harici unsurlara 6zgii caydirici
cezalardan korkuldugu i¢in degil, vicdanin temel 6gretilerine gore ah-
lakli davranmaktir. Miisliman birey mutlaka bilgili olmali, ama daha da
onemlisi her kosulda ahlakli davranmalidir.

Bireysel ve toplumsal tezahiir baglamda ahlaki boyutu ortadan
kalkmis veya torpiilenmis bir dindarlik tecriibesi, dini vecibelerdeki se-
kil sartlarina riayetten ve dolayisiyla samimiyetsizlikten baska bir sey
olmasa gerektir. Bu vesileyle bilgisizligin de dindarlik adina ¢ogu iman
bagnazlik/taassup trettigi belirtilmelidir. Esasinda Kur’an’in ortaya
koydugu dindarlik anlayisinin kapsadigi alan birey ve toplumsal ayakli
olmak {izere ¢ok genistir. Dolayisiyla dinin temel ilkeleri vicdana s1gdi-
rilacak kadar basit ve kii¢iik degildir. Tam tersine bireyi ve toplumu ku-
satan bir degerler manzumesini islevsel hale getiren bir din ve bu dinin
bir kitab1 olan Kur’an bulunmaktadir. Dolayisiyla Kur’an penceresinden
ve onun pratik ayagini olusturan Hz. Peygamber’in (sav) rol model haya-
t1 glinlimiiz dindarlarinin dindarliklarini yeniden sorgulamalarina vesile
olmalidir. Unutulmamasi gereken bir sey varsa o da sudur: Kur’an’in 6n-
gordiigli dindarlik profili hem bireysel hemde toplumsal 6lgekte etkisini
ve aktif yoniinii ortaya koymay1 hedeflemektedir.
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Makasid diislincesinin ortaya ¢ikigini tespit edebilmek i¢in dncelik-
le makasidin kavramsal gergevesi iizerinde durmak gerekir. Makasid,
“maksid” kelimesinin ¢oguludur. Maksid, “niyet ve amag¢” anlamlarina
gelir, “kasd” kokiinden tiiremistir ve bu kok “hedeflemek ve yonelmek”
anlamlarina gelir (Zebidi, 1994). Makasid diisiincesi fikih usulii kitap-

larinda “makasidiisseria” seklinde ifade edilmektedir. Makasidiisseria;
seriatin amaclari, gayeleri ve hedefleri anlamina gelmektedir.

Ser’i hiikiimler ortaya konulurken amaclanan, hedeflenen gayeler
var midir? Bu konu fikih usili kitaplarinda gogunlukla miistakil bir bas-
lik altinda ele alinmis olmasa da tartisilmamais degildir. Makasidiisseria,
klasik donemde Endiilisli Maliki alim Satibi ile dzdeslestirilmistir.
Satibl, Muvdfakat adli eserinin makasida ayirdigt boliimiinde Kur’an’t
ve silinneti tiimevarim yontemiyle incelemis, dinin ve ser’1 hiikiimlerin
gayelerini tespite ¢alismistir. Seriatin ortaya konus amacini kullarin
diinya ve ahiret mutlulugu olarak ifade eden Satibi’ye gore bu amaci ye-
rine getiren maslahatlar zarGriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat olmak iizere
tclii bir tasnife tabi tutulur. Timevarim yontemiyle ciiz’ilerden hare-
ketle kiilli esaslar tespit edilmesini ve tespit edilen bu esaslar 1s181nda
cliz’llerin degerlendirilmesini savunan Satibi 6ncesinde de makasid dii-
siincesinin niivelerini gérmek miimkiindiir (Satibi, 1999). Bu niivelerin
ortaya ¢ikarilmasi Satibi dncesinde makasid diisiincesinin izlerini takip
etmeyi gerektirmektedir. Ancak bu izlerin takibinde su hususun mutla-
ka g6z onilinde bulundurulmasi gerekir. Makasid diisiincesinin Satibi’nin
Muvdfakat’inda tezahiir ettigi haliyle ondan dnceki ustl eserleriyle ara-
sinda bir bag kurmak giictiir. Bunun sinirli sayidaki istisnalarini Kaffal
Sasi, Ciliveyni ve Gazzali teskil etmektedir. Satibi’nin tasnifine benzer
tasnifler Cliveyni’nin ve Gazzali’nin eserlerinde de bulunmaktadir. Bu
alimlerin eserleri makasid diislincesinin ortaya c¢ikisinda 6énemli birer
basamak durumundadir. Kaffal Sasi, Ciiveyni ve Gazzali’nin Horasan
bolgesindeki Safii/Eg’ari alimlerden oldugu g6z 6niinde bulunduruldu-
gunda makasid diisiincesinin ortaya ¢ikis siirecinde taliluef’alillah, hik-
met, liituf ve aslah gibi Mu’tezili doktrinlere es’ariyye canibinden veril-
mis bir cevap olarak degerlendirilmesi miimkiin olmaktadir.

1. Makasidiisseria icin Delil Olarak Degerlendirilen Naslar

Kur’an’in niiziiliinden asirlar sonra ortaya ¢ikmig bir kavram igin
Kur’an’dan ve siinnetten deliller getirmek anakronizm olarak degerlen-
dirilebilir. Ancak makasidiisseria, ser’i hiikiimlerin hikmetleri, mak-
sadlar1 ve gayeleri oldugu seklinde anlasilirsa Kur’an’dan ve siinnetten
bu mana ile ayni1 dogrultuda deliller bulmak miimkiindiir. Bu ¢er¢evede
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Allah’in yaptiklarinin hikmetli oldugunu, O’nun abesle istigal etmeyece-
gini ifade eden su dyetler makasid diisiincesinin dayanaklarini tegkil et-
mektedir: “/man eden kullarima séyle: Namazlarim dosdogru kilsinlar,
kendisinde ne alig-veris, ne de dostluk bulunan bir giin gelmeden once,
kendilerine verdigimiz riziklardan (Allah icin) gizli-a¢ik harcasinlar. (O
oyle lLitufkar) Allah’tir ki, gokleri ve yeri yaratti, gokten suyu indirip
onunla rizik olarak size tiirlii meyveler ¢ikardi; izni ile denizde yiiziip
gitmeleri i¢in gemileri emrinize verdi; nehirleri de sizin (yararlanma-
niz) i¢in akitti. Diizenli seyreden giinesi ve ayi size faydall kildi, gece-
yi ve giindiizii de istifadenize verdi. O, Istediginiz seylerin hepsinden
size verdi. Eger Allah’in nimetlerini saymaya kalkissaniz sayamazsiniz.
Siiphesiz insan ¢ok zalimdir, ¢ok nankdérdiir.”’(Ibrahim 14/31-34). Gerek
bu ayetler gerekse Allah’in nimetlerinin sayildigi diger ayetler, Allah’in
fiillerinin hikmetli oldugunu goéstermektedir. “Bugtiin dinininizi tamam-
lacdim ve size din olarak Islam’t sectim” (Maide 5/3) mealindeki Ayette
Islam, Allah’in insanlara nimeti kapsaminda say1lmaktadir. Kullarin gii-
nahlarindan arindirilmasi da Allah’in kullara nimeti kapsamindadir. Bu
husus, su ayette ortaya konmaktadir: “Allah sizi zora sokmak istemez.
Sizi tertemiz yapmak ve size olan nimetini tamamlamak ister ki siikre-
desiniz.”(Maide 5/6). Peygamberimizin alemlere rahmet olarak gdnde-
rildigini belirten ayet ve Kur’an’in hikmetli bir kitap oldugunu belirten
ayet de bu gercevede degerlendirilebilecek niteliktedir (Enbiya 21/107;
Yunus 10/1).

Dinin emrettiklerinin iyi oldugu i¢in emredildigini yasakladiklari-
nin da kotii oldugu icin yasaklandigini belirten ayetler makasid diisiin-
cesi i¢in dayanak teskil eden ayetler arasinda énemli bir yerde durur.
Ciinkii bu ayetler dinin emir ve yasaklarinin iyiligin gerceklestirilmesi
ve kotiligiin uzaklastirilmas: maksadina dayali oldugunu ortaya koy-
maktadir: “Siiphesiz bu Kur'an en dogru yola iletir.”(Isra 17/9); “Iste o
Peygamber onlara iyiligi emreder kétiiliikten men eder.”(A’raf 17/157);
“Allah adaleti, ihsani, yakinlara bakmayr emreder; fuhsiyyattan, miin-
kerden ve azginliktan men eder.”(Nahl 16/90); “Miijdeleyiciler ve uyari-
cilar olarak peygamberler gonderdik ki, peygamberlerden sonra insan-
larin Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin. Allah mutlak gii¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”(Nisa 4/165); “Ey iman edenler orug sizden
oncekilere farz kilindigr gibi Allah’a karst gelmekten sakinasiniz diye
size de farz kilindi.”(Bakara 2/183); “Namaz fuhsiyyadttan ve kétiiliikten
alikoyar.”’(Ankebut 29/45); “Andolsun, biz elgilerimizi acik mucizelerle
gonderdik ve beraberlerinde kitabi ve mizani (0l¢iiyii) indirdik ki, insan-
lar adaleti yerine getirsinler. Kendisinde miithis bir gii¢ ve insanlar i¢in
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bir¢ok faydalar bulunan demiri yarattik (ki insanlar ondan yararlansin-
lar). Allah da kendisine ve Resiillerine gayba inanarak yardim edecekle-
ri bilsin. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir.”(Hadid 57/25).

Vaz edilen hiikkmii ve bunun illetini birlikte ihtiva eden ayetler de
bu cercevede degerlendirilmelidir: “Allah’in, (fethedilen) memleketlerin
ahalisinden savasilmaksizin peygamberine kazandwrdigi mallar, Allah’a,
pevgambere, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmisla-
ra aittir. O mallar, i¢inizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet
(ve gii¢) haline gelmesin diye (Allah béyle hiikmetmistir). Peygamber size
ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgecin. Allah’a
karst gelmekten sakimin. Siiphesiz, Allah’'in azabi ¢etindir.”(Hasr 59/7);
“Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir. Umulur ki (bu hiikme
uyarak) korunursunuz. ’(Bakara 2/179).

Dini yiikiimliiliikklerin mesakkate degil kullarin maslahatina dayali
oldugunu belirten ayetler de bu g¢ercevededir: “Allah sizin igin kolaylik
ister zorluk istemez.”(Bakara 2/185); “Allah her sahst ancak giiciiniin
yettigi olciide miikellef kilar.”(Bakara 2/286); “Din hususunda iizerinize
hi¢hbir zorluk yiiklemedi. Allah sizden yiikiiniizii hafifletmek ister. Ciinkii
insan zayif yaratilmigtir.”(Nisa 4/28).

Makasidiisseria lafiz olarak hadislerde ge¢mese de dini hiikiimlerin
maksadlarinin oldugunu gosteren deliller hadisler igerisinde yok degil-
dir. Bu ¢ercevede dinin kolaylik oldugunu; zarar vermenin ve zarara za-
rarla karsilik vermenin olmadigini belirten; salahi, salih ameli 6ven ve
fesad1 yeren Allahin kullari i¢in zorluk degil kolaylik istedigini belirten;
insanlara yararli davranislar1 ve kolaylastirmay1 6zendiren buna karsilik
glicliik ¢cikarmay1 yasaklayan hadisler makasid diisiincesi ile iliskilen-
dirilmektedir. Su hadisler buna 6rnek teskil etmektedir: “Din kolaylik-
tir.”(Buhari, “Iman”, 29); “Zarar vermek ve zarara zararla karsilik ver-
mek yoktur.”’(Ibn Mace, “Ahkam”, 17). Abdest alinan kaptan kedinin su
icmesini peygamberimiz “Onlar pis degildir. Ciinkii etrafimizda ¢okga
gezip dolagmaktadirlar.” hadisiyle ifade etmistir (Muvatta’, “Salat, 54).
Kedinin insanlarin bulunduklar1 yerden ayrilmayan bir hayvan olusu
onun temiz olarak degerlendirilmesini gerekli kilmistir. Aksi takdirde
insanlar icin zorluk ve giigliik olacag1 kesindir. Peygamberimiz “Um-
metime agir gelecegini bilmesem, her abdestte misvak kullanmayi em-
rederdim.” demistir (Muvatta’, “Salat, 453). Yine Peygamberimiz, im-
metinde mesakkate sebep olmasa Allah yolunda savasmak icin ¢ikmig
higbir seriyyeden geri kalmayacagini ifade etmistir (Muvatta’, “Cihad”,
911). Muaz hadisi olarak bilinen rivayette de Hz. Peygamber, Muaz b.
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Cebel’in Kur’an’da ve siinnette hiikmii bulunmayan meselelerde reyiyle
ictihad edip karara varmasini tasvip etmistir (Ebl Davad, “Akdiyye”,
11). Bu rivayetlerin ortaya koyduklar1 mana, makasidiigseria ile ayni
dogrultudadir.

2. Sahabe Uygulamalarinda Makasidiisseria

Sahabe ser’1 hiikiimlerin hikmetleri, maksadlar1 ve gayeleri oldugu-
nu uygulamalarinda géz 6niinde bulundurmustur. Hz. Eba Bekir done-
minde Kur’an’in cem edilmesi, Hz. Omer’in teklifiyle Kur’an’in muha-
faza altina alinmas1 maksadiyla yapildi.(Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 3).
Hz. Omer Kife kadis1 Siireyh’a yazdig1 mektupta kitap, siinnet ve icmai
siraladiktan sonra dilerse reyiyle ictihad edebilecegini belirtmektedir
(Nesat, “Adabii’l-kudat”, 11). Bu minvalde bir rivayet ibn Mes*ud’dan da
nakledilmistir: “Uzerimizden 6yle bir zaman gecti ki biz hiikiim vermez-
dik. Zaten o konumda da degildik. Simdi ise Allah gérdiigiin duruma gel-
memizi takdir etti. Artik sana bir sey soruldugu zaman Allah’in kitabina
bak. Onda bulamazsan Peygamber’in siinnetine bak. Onda da bulamaz-
san miisliimanlarin iizerinde ittifak ettikleri hiikiimlere bak. Onda da
bulamazsan reyinle ictihad et ve ‘ben ¢ekinirim’ deme. Ciinkii heldl bel-
lidir. Haram bellidir. Bunlarin arasinda siipheli seyler vardir. Sen, seni
stipheye diisiiren seyi birak siiphe vermeyene bak.”(Nesai, “Kudat”, 11).
Ibn Abbas’tan bir mesele soruldugunda kitaba ve siinnete basvurdugu
bunlarda bulamadiginda Hz. Ebf Bekir’den ve Hz. Omer’den gelenlere
baktig1 onlarda da bulamazsa reyiyle ictihad ettigi nakledilmektedir. Hz.
Omer’in divan1 ve posta teskilatin1 kurmasi, miiellefe-i kultiba zekattan
pay vermemesi, sevad arazisinin gazilere dagitilmamasi gibi uygulama-
lar1 da bu c¢ergevededir. Kiraat farkliliklarinin kargasaya sebep oldugu-
nu géren Hz. Osman’in Hz. Hafsa’da bulunan mushafi istinsah ettirip
Islam diinyasindaki 6nemli merkezlere gondermesi de bu gercevededir
(Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 2).

3. Makasid Cesitleri

Makasidiisseria 6zellikle fert ve toplum hayatindaki 6nemleri agi-
sindan zarUriyyat-haciyyat-tahsiniyyat seklinde iiclii bir tasnife tabi tu-
tulmustur. Burada oncelikle zarQriyyat-haciyyat-tahsiniyyat seklindeki
iicli tasnife niye ihtiya¢ duyuldugunun belirlenmesi gerekir. Boyle bir
tasnife ihtiya¢ duyulmasinin temelinde hangi maslahatlarin 6zel bir de-
lille desteklenmese de hiikme esas teskil edeceginin belirlenmesi var-
dir. Bu ¢ercevede zaririyyat gibi fert ve toplum hayatinin devamlilig
icin ¢ok 6nemli olan maksadlar, 6zel olarak bir delille desteklenmese
de dikkate alinacagini ispatlamak ic¢in boyle bir tasnife ihtiya¢ duyul-
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mustur. Bu g¢ergevede Kaffal Sasi ve Ciiveyni satim akdini zariri bir
maslahat olarak degerlendirmistir (Kaffal Sasi, 2007; Ciiveyni, 1997).
Zira satim akdinin olmadig1 bir toplumda insanlarin ihtiya¢larini karsi-
lamalar1 ve gerek ferdi gerekse toplumsal hayatin devamliligi miimkiin
olmamaktadir. Diger bir ifadeyle zaririyyatta esas olan bu maslahatlarin
ferdi ve toplumsal boyutudur. Bir maslahat ihmal edildiginde ferdi ve
toplumsal hayatinin devamliligr miimkiin olmazsa bu maslahatin zartri
oldugu anlasilmis olmaktadir. Bu ylizden zarri maslahatlar, ser’i delille
desteklenmese de dikkate alinmalidir. Zaririyyat; dinin, canin, nesebin,
aklin ve malin korunmasini igerir. Dinin korunmasi, dinden dénmenin
yasaklanmasi ve ehli harp ile savagsmanin emredilmesiyle olmaktadir.
Canin korunmasi kisasla olmaktadir. Nesebin korunmasi, zinanin ya-
saklanmasi ve hadlerle olmaktadir. Aklin korunmasi sarhosluk verenin
yasaklanmasi ile olmaktadir.

Hacet, ihtiya¢ anlamina gelir. Haciyyat, zartri olmamakla birlikte
toplumun ihtiya¢ duydugu maslahatlar anlamina gelir. Ciiveyni’nin buna
verdigi ornek, kira akdidir (Cliveyni, 1997).

Tahsiniyyati zar(irete ya da hacete dayanmayan, giizel ahlakin elde
edilmesi ya da buna engel olan hususlarin ortadan kaldirilmasi kapsa-
mindaki maslahatlar olusturur. Abdest almak tahsiniyyata 6rnek veril-
mistir. Zira abdestteki temizlik diisiincesi giizel ahlaki tamamlayic1 ni-
teliktedir (Ciiveyni, 1997).

4. Makasidiisseria ile Tliskili Terimler ve Tartismalar

Dini hiikiimler ortaya konulurken insanlarin maslahatlarinin gézeti-
lip gozetilmedigi problemi 6teden beri insanlarin zihnini mesgul etmistir.
Kelam, ahlak ve fikih usdlii gibi pek ¢ok disiplini ilgilendiren problem,
ilgili her ilim dalinda farkli isimler altinda tartisilmistir. Kelam ilminde
konu hiistin-kubuh, teklif, lituf, aslah tartigmalariyla ifade edilirken; fi-
kih usuliinde maslahat ve talil ¢ercevesinde tartisilmistir. [1ahi fiillerin
nedenliligi sorunu olarak da ifade edilen problem, birden fazla disiplini
ilgilendirdigi i¢in fikih ustliinde konuyu inceleyen alimler bagli bulun-
duklar1 keldm ekoliiniin etkisi altinda kalmiglardir. Bu iliskinin agikliga
kavusmasi, hangi tartismalarin makasidi ortaya ¢ikardigini daha belir-
gin kilmaktadir. Makasid diisiincesinin ilk kaynaklarinin tespit edilmesi
de bu iligki aginin ortaya konmasiyla miimkiin olmaktadir. Gazzali’nin
konuya yaklasimi buna 6rnek teskil etmektedir (Gazzali, 1994).

Dini hiikiimler ortaya konurken insanlarin maslahatlar1 gozetilmis
midir? Dini hiikiimlerle insanlarin diinyevi maslahatlar1 da amaglanmais
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midir? Dini hiikiimlerle amaglanan maksadlar nelerdir? Bu sorular ilk
donemlerden itibaren ulemanin zihnini mesgul etse de bir nazariyye ha-
line gelmesi Kaffal Sasi, Ciiveyni ve Gazzali ile baslamistir. Makasidin
fikih ustliini ilgilendirdigi kadar kelam1 da ilgilendiren bir problem ol-
dugunu goz oniinde bulundurdugumuzda bu alimlerin kelami meseleler-
deki duruslar1 da 6nem tasimaktadir. Her ti¢ alim de Safii olup Horasan
bolgesindeki Eg’ari alimlerdendir. Hiisiin-kubuh, teklif, Lituf ve aslah
konularindaki Mu’tezill yaklagima Eg’ariyye canibinden verilen cevap,
biiyiik 6l¢iide makasid diisiincesi ile ifade edilmistir. Hiistin-kubuh, tek-
lif, lituf ve aslah konularindaki Mu’tezili yaklasima Kaffal Sasi, Cilivey-
ni ve Gazzali gibi Horasan bolgesindeki Safii/Es’ari alimlerin verdikleri
cevaplar, makasid diisiincesinin ortaya ¢ikis siirecinde 6nemli birer ba-
samak teskil etmektedir. Bu yoniiyle bu tartigmalarin herbiri iizerinde
hususi olarak durulmay1 hak etmektedir.

4.1. Hiisiin-kubuh

Hisiin-kubuh, hem fikih ustliinde hem de kelamda hararetli tar-
tismalara konu olmustur. Vahiy ile akil arasindaki iligkinin yerini be-
lirlemede de hiisiin-kubuh 6nemli bir tartismadir. Fikih usiliinde ya
da kelam ilminde uzmanlagmis bir alimin hiisiin-kubuha yaklagimi, pek
cok meseleye bakis acisi lizerinde etkili olmustur. Dolayisiyla bu tar-
tisma hem itikadi mezheplerin olusumunu etkilemistir hem de mezhep
ictihadlarinin pek ¢ogunun arkaplaninda hiisiin-kubuh meselesine yone-
lik bakis agilar1 bulunmaktadir. Bunun en belirgin 6rnegi hiistin-kubu-
hun akliligini benimseyen Mu’tezile’nin bes prensibinde goriilmektedir.
Mesela tevhid ilkesi s6z konusu oldugunda kabih olan seylerin yaratil-
masinin Allah’in kudreti ve birligi ile nasil bagdastig1 giindeme gelir.
Yine Mu’tezile’'nin bes prensibinden birisi olan adl ilkesinde de adalet-
ten maksat, Allah’in biitiin fiillerinin hasen olmasidir, kabih olmamasi-
dir (Kadi Abdiilcebbar, 2013). Hiislin-kubuh tartigmalarinin temelinde-
ki vahiy-akil uygunlugu makasid diisiincesinin de temelini teskil eden
dini hiikiimlerin makul manalara istinad ettigi fikrine dayanmaktadir.
Hiistin-kubuh tartismalarinin ortaya ¢ikmasinda bu tartismalarin yagan-
dig1 toplumsal ¢evrenin etkili oldugu gézardi edilemez. Farkli dinden
ve kiiltiirden insanlarin bir arada yasadig1 Bagdat ve ¢evresinde hiisiin
kubuh yogun bir tartisma alani bulmustur. Mu’tezili ulema gayri miis-
limlere dini hiikiimlerin akilla bagdastigini ispat sadedinde fiillerde
hiistin-kubuhu savunmuslardir. Emredilenlerde hiisiin vasfi bulundugu
icin bunlarin emredildigini nehyedilenlerde kubuh vasfi bulundugu i¢in
bunlarin nehyedildigini savunan Mu’tezile, akilla dini hiikkiimler arasin-
daki baglantiy1 bu yolla kurmay1 istemistir. Hiistin-kubuhu kabul etme-
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yen Eg’ariyye icerisinde Kaffal Sasi, Cliveyni ve Gazzali igin makasi-
diigseria 6nemli bir islev gormiistiir. Onlar Allah’in din ortaya koymada
ve hiikiimlerinde hikmet, gaye ve maksat bulundugunu bu yolla ortaya
koymuslardir.

Bir fiilin hasen veya kabih olusunu fayda ve zarar agisindan deger-
lendiren Mu’tezile’ye gore iyi fiil, fayda gozetilerek yapilan; kotii fiilse
zarar dogurandir. Gayesiz is yapmak abestir. Allah’in biitiin fiilleri bir
gayeye yoneliktir. Bu gaye iyi, dogru ve faydali olduguna gére O’nun bii-
tiin fiilleri de iyidir. Bindenaleyh Mu’tezile’ye gore Allah’in fiillerinde
gaye gozetmedigini diislinmek O’nun abesle istigal ettigini ileri stirmek
demektir. Aymi sekilde Allah’in kullar i¢in iyi, dogru ve faydali olani
(aslahr) gézetmedigini ileri siiriip fiillerinin kullar i¢in zararli da olabi-
lecegini savunmak Allah’t adil olmamak ve zuliimle nitelemek anlami
tasir (Kadi Abdiilcebbar, 2013).

Mu’tezile’nin savundugu hiisiin-kubuh teorisinin igerisinde bulun-
dugu donemde nasil bir fonksiyon icra ettigi hedeflerinde basarili olup
olmadig1 giinlimiizde makasid diisiincesinin ifade ettigi anlam ac¢isindan
onemli bir ol¢iittlir. Bugiin iginde bulundugu zamanda Mu’tezill bakis
agis1 ve ona reaksiyon olarak ortaya ¢ikan makasid diislincesi gayri miis-
lim cenahtan gelen elestirilere verilen cevaplarda etkin bir rol oynayabi-
lir. Burada aklin 6nemli bir islevinin olacagi siiphesizdir. Ancak makasid
diistincesi “dini olan herseyini akilla izah1” seklinde anlasilacak olursa
bunun neticelerinin bazi tehlikeleri i¢erdigi géz oniinde bulundurulma-
lidir. Akilla sem’ arasindaki dengenin bozulmasi ve dini hiikiimlerin
aklin kontroliine birakilmas1 bu tehlikelerden bazilaridir.

4.2. Maslahat

Makasidiisserianin ortaya ¢ikis siirecinde Kaffal Sasi, Ciiveyni ve
Gazzali gibi Horasan boélgesindeki Safii/Es’ari ulemanin eserlerinin
onemine deginmistik. Konunun $afii mezhebine bakan yoni ve
Safii mezhebinin miirsel maslahata bakist da bu c¢er¢evede Onem
tasimaktadir. Makasidiigserianin zaririyyat-haciyyat-tahsiniyyat seklinde
siniflandirilmas1 miirsel maslahatin hangi sartlarla kabul edilecegini
belirlemeye yoneliktir. Ciiveyni’nin zar(riyyat ve haciyyat kapsamindaki
maslahatlarin delille desteklenmeksizin kabul edilecegini belirtmesi,
Gazzéli’nin ise delille desteklenmeksizin kabul edilecek maslahatlar
zar(riyyat ile sinirli tutmasi bunu ortaya koymaktadir (Gazzali, 1994).
Maslahatlarin zarGriyyat-haciyyat-tahsiniyyat seklinde siniflandirilmasi
toplumsal hayatin devamlilig1 igin tasidiklart énem dikkate alinarak
yapilmig bir tasniftir. Bu tasnif, hangi maslahatlarin ser’i delille



98 + Omer Y1ilmaz

desteklenmese de kendisine itibar edilecek kadar onemli oldugunu
belirlemeye yoneliktir.

4.3. Aslah

Kelam ilmindeki aslah tartigmasi, bu tartismaya katilanlarin fikih
ustliine iliskin eserlerinde 6nemli etkiler dogurmustur. Aslahi kabul
etmeyen Es’ari us@l alimlerinin eserlerine bakildiginda aslaha mukabil
olarak dini hiikiimlerin maslahatlara binaen konuldugu, gaye ve mak-
sadlarinin oldugu ancak kullarin maslahatlarina riayet etmenin Allah’a
zorunlu kilinamayacagi goriisiinii esas edindikleri goriiliir. Bu ¢erceve-
de aslah ile makasid arasindaki iliskiye en agik bir sekilde deginen Gaz-
zal1 olmustur. Ona gore aslaha riayet etmek, Allah’a vacip kilinmamakla
beraber O’nun ortaya koydugu dini hitkiimlerin maslahata dayali oldugu
aciktir (Gazzali, 1994).

Makasid diigiincesi ile aslah arasindaki baglanti, ortaya ciktiklari
toplumsal zemin karsilastirildiginda da belirginlik kazanmaktadir. Fark-
I1 dinden ve inangtan insanlarin bir arada yasadigi toplumlarda Allah’in
her fiilinde hikmet, maslahat oldugu diisiincesi 6nemli bir yer teskil et-
mistir. Eg’ari kelaminda Allah’in koydugu hiikiimlerin hikmet, gaye ve
maslahatlarinin oldugu diistincesine paralel olarak Mu’tezile’de aslah
diislincesi merkezi bir yer teskil etmistir. Zira miisliiman olmayanlarla
dini konular miizakere edilirken ortak akla dayali bir zemini paylasma
esas olmustur. Makasid diistincesinin Horasan gibi heterojen bir toplum-
sal yapiya sahip bolgede yetisen Safii/Es’arl alimlerin eserlerinde ele
alinmasi bu anlayis1 dogrulmaktadir. Buna mukabil homojen bir toplum-
sal yapiy1 barindiran Hicaz yarimadasina bakildiginda bu ¢evrelerde ilk
donemlerde makasid diislincesinin vurgulandigini ifade etmek giictiir.
Makasid diisiincesine ustilde vurgu yapanlarin fikihta farkli bir ¢izgi
takip etmemeleri de esasinda bu diisiincenin disariya dini akla dayali bir
zeminde anlatma fonksiyonu yerine getirdiginin gostergesidir.

5. Makasid Diisiincesinin i1k Kaynaklari
5.1. Kaffal Sast

Makasidiisserianin ortaya ¢ikis siirecinin Kaffal Sasi ile basladigi
sOylenebilir. Kaffal Sasi Mehdsiniisseria fi furii’s-sdfiiyye adli eserinde
makasidiisserianin niivesi olarak anlagilabilecek bilgiler vermistir. Bu,
makasidisserianin terimlesme siirecinde Kaffal Sasi'nin 6nemli bir ba-
samak oldugunu gostermektedir. Kaffal Sasi’nin kitabinda dini hiikiim-
lerin miistahsen oldugunu isbata calismasi da bunu desteklemektedir
(Kaffal Sasi, 2007). Kaffal Sasi’nin kitabinin adindan yola ¢ikarak maka-
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sidlisserianin “mehasiniigseria” seklinde ifade edildigini sOylememizin
oniinde bir engel bulunmamaktadir. “Mehasin” kelimesinin “hasen”in
kiyasa aykir1 olarak iiretilmis ¢ogulu oldugu g6z oniinde bulundurul-
dugunda makasid ile hiisiin-kubuh arasindaki iliskiye bir delil olarak
degerlendirilebilir. Bu, makasidiigserianin ortaya ¢ikisinin hiisiin-kubuh
tartismalarinin ilk ¢iktig1 donemlere kadar gotiiriilebilecegine isaret sa-
yilabilir.

Makasid diisiincesini ele alan galismalarda bu diislincenin ortaya
cikis1 Cliveyni’ye dayandirilir. Ciiveyni’nin makasid diisiincesinin ge-
lisiminde 6nemli bir yerinin oldugunda kusku yoktur. Bununla birlikte
Ciiveyni’nin i¢inde bulundugu toplumsal ¢evre ve Horasan bolgesinde-
ki Safii/Eg’ari alimlerden oldugu g6z oniinde bulunduruldugunda onun
konuya yaklagiminda etkili olan sebeplerin ondan 6nce de bazi alimler
tizerinde etkili olmas1 miimkiindiir. Bunun en 6nemli 6rnegini Ciivey-
ni dncesi donemde Horasan bolgesindeki Safii/Eg’arl ulemadan Kaffal
Sasi teskil etmektedir. Kaffal Sasi, Mehasiniisseria adl1 eserinde maka-
sid, maslahat ve istislah terimlerine yer vermistir ve istislah1 maslahat
anlaminda kullanmistir. Kaffal Sasi’nin s6z konusu eserini diger fikih
kitaplarindan ayiran 6zelligi dini hiikiimlerin erdemli siyaset (es-siya-
setli’l-fadila) adin1 verdigi kapsam igerisindeki yerini ortaya koymasi ve
hiisiin-kubuh ile olan iliskisine isaret etmesidir. Kaffal Sasi’nin es-siya-
setli’l-fadila kavramina yiikledigi anlam goz onilinde bulunduruldugun-
da onunla ayni déonemde Sas’ta (Tirkistan) yasamis olan Farabi’nin
el-Medinetii’l-fadila’sindan  etkilenmis olabilecegini diistinmemizin
oniinde bir engel bulunmamaktadir. Farabi’ye gore ideal toplum (el-Me-
dinetii’l-fadila) ihtiyaglar1 karsilanmis ve fertlerin birbirlerinin gergek
mutluluga ulagsmasina yardimer oldugu toplumdur. Kaffal Sasi ise dini
hiikiimlerin maslahatlara dayandig1 ¢ercevesinde bu hiikiimlerin ideal
bir toplumun olusmasindaki ve varligini siirdiirmesindeki rollerine isa-
ret eder. Makasidin kisimlara ayrilirken satim akdi gibi mubah bir isle-
min zarGriyyat icerisinde degerlendirilmesi buna mukabil taharet gibi
bir farzin tahsiniyyat cer¢evesinde ele alinmasi dini hiikiimlerin ideal
bir toplum igerisindeki yerini belirleme diislincesine dayalidir. Mehd-
sin’de fikha iliskin bir kaynak zikredilmez. Ancak ilk dénem felsefecile-
rine atifta bulunulmasi dikkat ¢ekicidir (Kaffal Sasi, 2007).

Kaffal Sasi’ye gore o, dini hiikiimlerin akil ile uyumlu oldugunu
ve erdemli siyaset (es-siyasetii’l-fadila) kapsaminda oldugunu gostermek
icin bu eseri kaleme almistir. Kaffal Sasi’nin bu eseri yazmasinin bagka
bir sebebi de dini hiikiimlerin illetlerini soran kisiye cevap teskil et-
mesidir. Kaffal Sasi’ye gore erdemli siyaset kapsamindaki hiikiimlerde
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talil gegerli olmalidir. Ancak ona gore dini hiikiimler akil ile uyumlu
olmakla birlikte bunlarda aklin belirleyici bir rolii yoktur. Kaffal Sasi’ye
gore dini konularda aklin islevi hiitkmii ortaya koymak degil anlamaktir

(Kaffal Sasi, 2007).

Kaffal Sasi, Mehdasin’de makasid diisiincesinin temelini teskil eden
illetlerden bahseder ve Allah’in hiikiimleri ortaya koymasindaki hikmeti
belirler, dini hiikiimleri de bu hikmet cercevesinde ele alir. Bu ¢erce-
vede Kaffal Sasi; hadesten ve necasetten taharetin hikmeti, giinde bes
vakit namaz kilmanin emredilmesi, zekat hisselerindeki hikmet vb.
konularda hiikiimlerin gerekgelerini ortaya koyar. Hikmetlerine isaret
ettigi hiikiimlerin erdemli siyaset adini verdigi kapsam igerisindeki ye-
rini de gosterir. Kaffal Sasi’nin dini hiikiimlerin hikmete ve maslahata
dayali oldugunu ortaya koyarken atifta bulundugu erdemli siyaset kav-
rami ele aldig1 hiikiimlerin toplumsal yoniine isaret etmektedir. Ideal bir
toplumun olugmasi ve devamliligini siirdiirmesi ¢er¢evesinde dini hii-
kiimlerin nasil bir islevinin oldugunu gdstermeye yoneliktir. Bunun en
belirgin 6rnegi, onun ceza hukukundaki hadleri izahinda goriiliir. Ona
gore hadlerin konulmasi toplumda haksizliklarin ortadan kaldirilmasi
ve engellenmesi maksadina dayalidir. Kaffal Sasi, hiikiimleri hikmetleri
ile birlikte ele aldiktan su sonuca ulagmaktadir: Din1 hiikiimlerin tii-
miinden maksat; haklarin ihya edilmesi, mazluma insaf ve dinin i¢erdigi
manalar1 aklin da giizel gordiigiidiir (Kaffal Sasi, 2007).

Kaffal Sasi’nin Mehdsin’i mukaddime ve dort boliimden olugmak-
tadir. Birinci bolimde taharet, namaz, orug, hac, zekat, cihat, yiyecek-i-
cecek ve giyinmeye iliskin hiikiimler yer alir. Bu boliimde dikkat ¢eken
nokta, taharetlere iliskin hiikiimlerin tahsiniyyat ¢ercevesinde deger-
lendirilmesidir. Bu, tahsini maslahatlara Ciiveyni’den ve Gazzali’den
once Kaffal Sasi’nin isaret ettigini ortaya koymaktadir. Mehdsin’in ikin-
ci boliimiinde nikah ve talakla ilgili hiikiimler ele alinmaktadir. Kaffal
Sasi’nin nikahla ilgili olarak bu akde duyulan ihtiyaci zartri olarak de-
gerlendirmesi makasidin kisimlarindan zarGriyyatin ¢ekirdegini olus-
turmaktadir (Kaffal Sasi, 2007).

5.2. Ciiveyni

Dini hiikiimlerde iyiligi elde etme ve kotiiligii giderme gayesi ol-
dugunu belirten Ciiveyni’nin hiisiin kubuh ile makasidiisseria arasinda
baglant1 kurdugunu séylemek miimkiindiir. Allah’in dini hiikiimleri vaz
etmek suretiyle kullarin maslahatlarin1 gozettigini ifade eden Ciivey-
ni, makasidiisseria ve aslah arasinda da bir baglanti kurmus olmaktadir.
Ciiveyni’nin makasidi zartriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklinde 6zet-
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lenebilecek bir siniflandirmaya tabi tutmasi; $afil mezhebinde miirsel
maslahatlarin kabulii ¢ergevesinde islevseldir. Nitekim Ciiveyni’ye gore
zar(iriyyat ve haciyyat ¢ercevesindeki maslahatlar ser’i delille destek-
lenmese de kabul edilirler. Tahsiniyyat ¢er¢evesindeki maslahatlar ise
ser’l delille desteklenmedikce kabul edilmezler. Maslahatlarin zarGriy-
yat-haciyyat-tahsiniyyat seklinde siniflandirilmasina neden ihtiya¢ du-
yuldugu da bu gergevede 6nem tasimaktadir.

Makasid diislincesinin temelini olusturan, Gazzali de dahil olmak
iizere makasid nazariyesine katkida bulunan alimlerin birgogunun eser-
lerinde yer verdikleri zarGriyyat-haciyyat-tahsiniyyat seklindeki tasnif
ilk olarak Ciiveyni’nin Burhdn’inda diizenlenmistir. Gazzali’nin Menhiil
adl1 eseri Ciliveyni’nin goriislerinin giivenilir bir 6zeti olarak degerlen-
dirilmistir. Cliveyni ayn1 zamanda dinin korunmasi, canin korunmast,
aklin korunmasi, neslin korunmasi, malin korunmasi olarak siralanan
bes zariri esasa da ilk isaret edenlerdendir.

Ciiveyni makasid ile ilgili diislincelerine agirlikli olarak Burhdn’in
kiyas boliimiinde illet bahsi kapsaminda yer vermistir. Cliveyni’nin
makasid ile ilgili tasnifini illetin kisimlar1 olarak incelemesi ve makasi-
d1 illet olarak gdormesi makasid diigiincesinin ortaya ¢ikisina illetin kay-
naklik ettigini gostermesi agisindan dnemlidir (Ciiveyni, 1997).

5.3. Gazzali

Gazzali’nin makasida iliskin diisiinceleri de miirsel maslahatin ka-
bulii gergevesinde Safii mezhebinde 6nemli bir merhaleyi temsil eder.
Zira Safil mezhebinde miirsel maslahatin hangi sartlar altinda kabul edi-
lecegi Gazzali ile sinirlar1 belli hale gelmistir. Miirsel maslahatin zartri,
kat’1 ve kiilli olmas1 halinde kabul edilecegini belirtmesi buna 6rnek tes-
kil etmektedir. Gazzali’nin makasidi zarlriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat
seklinde siniflandirmasi da bu siniflandirmaya niye ihtiya¢ duyulduguna
ve bu siniflandirmanin ne anlam ifade ettigine agiklik kazandirmaktadir.
Bu tasnifle Gazzali ser’i delille desteklenmese de amel edilmesi gereken
maslahatlar1 tespite calismaktadir. Gazzali’ye gore zarGriyyat disindaki
maslahatlar ser’1 delille desteklenmeden amel edilmezler. Ciinkii zar(-
riyyat disindaki maslahatlar; maslahatlarin kabul edilemsi ¢ercevesinde
ileri siiriilen zartri, kat’1 ve kiilli olma sartlarindan zariri olma sartini
yerine getirmis olmazlar (Gazzali, 1994).
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Giris

Miisliiman toplumlarda insanlarin kisisel ve sosyal hayatlarindaki
bazi tavir ve davraniglarinin onlarin dindarlik seviyelerini belirleyici birer
unsur olarak goriildiikleri muhakkaktir. Dinin emrettigi fiilleri isleyip
yasakladiklarindan kaginmak gibi farz, vacip ve haram seklinde hiikiim
verilen temel gorevlere ilaveten kisilerin iglemis oldugu siinnet, nafile ve
mekruh gibi diger bazi fiil ve davranislarin da toplumda dindarlik
kriterleri olarak kabul edildigi goriilmektedir. Bes vakit namazin cemaatle
kilinmasi, diizenli olarak tehecciid namazina kalkilmasi, Pazartesi
Persembe orucu tutulmasi, toplu olarak veya tek basina zikir ¢ekilmesi,
sarik takilmasi, ciippe giyilmesi, misvak kullanilmasi vb. ¢ok sayida
ibadet ve adet tiirtinden fiil ve davraniglar toplum nezdinde Miisliiman bir
bireyin dindarhigmin miispet gostergeleri olarak kabul edilirken bu
zikredilenlerin yapilmamasi veya namazin terk edilmesi, namazin
farzlarinin, vaciplerinin, kuntitunun, bedelinin terkedilmesi, oOziirsiiz
Cuma namazimnin terk edilmesi, yalan sdylemekle meshur olmak,
giinahkar olmak, faizle muamele yapmak, yol {izerine isemek, yol
iizerinde yemek yemek, namuslu bir kadina zina isnadinda bulunmak,
fasiklar meclisinde oturmay1 adet edinmek, kumar oynamak, alkol
kullanmak, bir zarar1 gidermek veya bir menfaat temin etmek i¢in sahitlik
yapmak, kusbazlik yapmak, biiyiikk giinahlardan kagimmamak, kiigiik
giinahlarda 1srar etmek gibi hususlarin yani sira insanlari toplayip onlara
sarki, tirkii vb. seyler sdylemek ve miusiki aletleri kullanmak da
Miisliman bireyin dindarligim1 zedeleyen, toplum igerisinde o kisinin
daha az dindar veya dindar olmayan bir kisi olarak goriilmesinde /
gosterilmesinde etken olan menfi unsurlar olarak kabul edilmistir.

Bu calismada, Islam tarihi boyunca mesruiyeti tartisilagelen
ancak hicbir zaman da onsuz yapilamayan bir konu olan musikinin -
giiniimiiz toplumunda da kismen yer aldig1 gibi- Osmanli toplumundaki
Miislimanlarin dindarliklarinin  degerlendirilmesinde bir unsur olarak
goriilmesinin seyhiilislam ve miiftiilerin fetvalari 6zelinde incelenmesi
amaglanmigtir. Calisma, Osmanli fetvalarmin cem edildigi -matbu,
mahtut, Arapca, Osmanlica- onlarca fetva mecmuasindan tespit edilen
konu ile alakali bazi fetvalarin tasnifi ve degerlendirilmesi seklinde
olacaktir.

Osmanli fetvalar1 -Safii bolgelerinde gorev yapan kenar
miiftiilerininki hari¢c- Hanefi mezhebine gore verilmistir. Seyhiilislam ve
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miiftiilerin neredeyse tamami Hanefl mezhebinin klasik kaynaklarinda
yer alan muisiki konusundaki “olumsuz / menfi / haram” goriisiini
benimseyerek / aktararak fetva vermislerdir. Savasta cesaret vermesi,
yalnmizken yalnizlig1 / korkuyu gidermesi, annenin bebegini avutmasi vb.
amagclarla yapilan ¢ok az mesele disinda masiki konusunda verilen
hiikiimlerde, icra edilen eserin / misikinin tiirii / formu, dini veya din dis1
icerige sahip olup olmamasi gibi hususlarin etkili olmadigi, igerigi ve tiirii
nasil olursa olsun herhangi bir ayrim yapilmaksizin her tiirlii nagmenin /
melodinin gina, teganni, sema’ ve elhan gibi adlar altinda mutlak olarak
degerlendirildigi  goriilecektir.' Bu  degerlendirmeler neticesinde,
Miisliiman oldugu halde miusiki ile iiretmek (¢almak, sdylemek) veya

EE N3

dinlemek seklindeki mesguliyetin “caiz olamayan bir durum”, “ruhsat
yok”, “haram”, “sahibinin sahitligi kabul edilmez”, “sahibini giinahkar
yapar”, “istihlali kiifiirdlir”, “ta’zir gerekir” vb. hiikiimler verilerek
Miisliiman bireyin dindarligimi toplum nezdinde ciddi anlamda zedeleyen

bir unsur olarak goriildiigii, gosterildigi ortaya ¢ikmustir.
Konu ile Alakali Osmanh Fetvalari

Bu konuda tespit edilen fetvalar, musiki ile mesguliyetin
tiretmekle (calmak, sdylemek) veya dinlemekle alakasina, dini veya din
disi maksatlarla icra edilmesine veya dinlenilmesine bakilmaksizin
genellikle fetvalarin cevap kisimlarinda ifade edilen hiikiimler / kararlar
g6z oniinde bulundurularak tasnif edildi. Ilk olarak masiki ile mesguliyeti
giinah, mesgul olan kisiyi de giinahkdr olarak gosteren fetvalarla
baslayalim.

Mes ele: Zeyd’in diigiiniinde ta ‘amdan sorira ¢algu ¢alindikdan
sonira Amr, istima ‘ idenler kafirlerdir dise ne lazim olur? el-Cevab: Eger
¢i nesne lazim gelmez amma fasiklardur facirlerdir dimek eviadir.”

Seyhiilislam Ebiissutid Efendi’ye (6. 982/1574) ait bu fetvada;
yemekli bir diigiinde yemek sonrasi gerceklestirilen misiki icrasini
dinleyenlerin “kafir” olduklarimi sdyleyen kisi hakkinda ne gerekecegi
sorulmaktadir. Seyhiilislim bu soruya, boyle bir masiki icrasini
dinleyenler hakkinda her ne kadar “kafir” denilmesinde bir sakinca
olmasa da bunun yerine bu dinleyiciler i¢in “fasik” veya “gtinahkar” gibi
kelimelerin kullanilmasinin daha dogru olacagini belirtmektedir. Buna

' Bk. Tacetdin Biyik, Osmanli Fetvalarinda Misiki (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
422-423.
2 Ebiissudd Efendi, Fetdvd (Sehid Ali Pasa, 1028), 276b.
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gore, diiglinde gerceklestirilen bir misiki icrasinin dinleyicisi olmak her
ne kadar kiifrii gerekli kilacak bir durum olmasa da kisinin dindarligini
zedeleyen, onu inandig1 dinin yasaklarina tam olarak riayet etmeyen biri
durumuna sokmaktadir.

Seyhiilislam Ankaravi Mehmed Emin Efendi’ye (6. 1098/1687)
ait ale) 4 4 &5 4l VAl Caday g a1 cang Uay o 5l 1 saida 4l cmid Dl il 131
Jisasdl e seklindeki fetvada ise calgi aleti yapan ustalarn aldiklari
ticretin helal oldugu ancak yaptiklar1 aletle giinah islenmesine yardimci
olacaklarindan dolay1 giinahkar olacaklar1 belirtilmekte, dolayli olarak
misiki giinah olan fiiller arasina sokulmaktadir. ¢ Jshll @yl jasiul ol
flell 4y Sl AN, g5l S ol dsase 4V ¥ sl S bir baska
fetvasinda ise seklindeki ayni seyhiilislam, davul calmasi igin bir
davulcunun kiralanmast durumunda da bu isin hangi maksatla
yapilacaginit goz onlinde bulundurarak sirf eglence amaciyla oldugunda
caiz olmayip giinah oldugunu, ancak savas veya yolculuk i¢in olmasi
durumunda ise caiz hatta ibadet oldugunu belirtmektedir. Yani eglence
maksadiyla davulcu kiralamak, davul ¢aldirmak giinah olan bir is olarak
goriilmektedir.

Calg1 aletinin calinmasi, dinlenmesi veya imalat¢isina galgi
yapmasi i¢in siparig verilmesi hakkindaki goriisler boyle olmakla beraber
bazen bir galgi aletinin ¢alinmadigi halde ona sahip olunmasi da tek
basina giinah olarak kabul edilen bir durum olarak goriilmiistiir. Calmasa
bile bir kimsenin evinde ¢algi aleti bulundurmasi mekruh / igreng bir sey
olarak goriilmiis ve sahibini giinahkar yapacagi ifade edilmistir. Tagra
miiftiilerinden Muhibbizdde Feyzullah b. Receb el-Ankaravi’ye (6.
1162/1749) ait Arapga fetvada bu husus glindeme getirilmistir. Fetva
soyledir: :la) 943 il 5 aSlusal oS5 o (Al s Cajlaall 038 e Lt dlasal (gee Jin
RVA VST I L PP FP RN

3 “Mesele: Birisini kendisine tambur veya berbat yapmak i¢in tutsa ona iicret vermesi

gerekir ve aldig iicret ustaya helal olur. Su kadar var ki, bu isi yapmakla bir giinahin
islenmesine yardimci oldugundan dolayr giinah kazanmis olur.” mealindeki fetva igin
bk. Ankaravi, Seyhiilislam Mehmed Emin Efendi, Fetdvd-y1 Ankaravi (Bulak: Daru’t -
Tibaati’l -Misriyye, 1281/1865), 2/316.
“Mesele: Davul ¢calmak igin birisini tutsa, eger eglence icin olursa cdiz degildir, ¢iinkii
o gilinahtir. Eger savas ve yolculuk icin olursa cdizdir ¢iinkii bu bir ibadettir.”
Mealindeki fetva icin bk. Ankaravi, Fetdvd, 2/314; Mahmid el-Ozkendi el-Fergani
Kadihan, Fetavd Kadihan (Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1310/1892), 2/426,
Hindiyye kenarinda.
> Muhibbizade, Feyzullah b. Receb el-Ankaravi, Fetdvd (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1r Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 570), 86b. Fetva mealen su sekildedir: “Bu
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Bazi zamanlar kendi mahallenizdeki camide degil de falanca
hocanin goérev yaptigi camide Cuma namazi kilmak istersiniz. Sizi kendi
mahalle caminizden baska camide namaz kilmaya sevk eden sey herhangi
bir dini sebebe bagli olmaksizin sirf gideceginiz cami goérevlilerinin glizel
sesleri, misiki kabiliyetleri, sanatkarane icralar1 ise aynmi sekilde giinah
islemis sayiliyorsunuz. Ebiissiitd Efendi’ye ait fetva soyledir: Mes ‘ele:
Zeyd mahallesinde cami*-i serif var iken bi-la sebeb-i ser T cami'-i
mezbiirde cum ‘a namazin kilmayub ahar cami ‘de kilsa asim olur mi? el-
Cevab. Kildugi cami ‘iii hatibinini yahud devirhanlarimiii elhanin diiilemek
iciin ise asimdir.’

Masiki ile istigal glinah olup sahibini giinahkar yaparken ayni
zamanda haram hiikmiinii de almaktadir. ister dinleyici, ister sesi veya
sazi ile icract olsun bu mesguliyetle kisi haram islemis olmaktadir. Tasra
miiftilerinden Riza Efendi’nin (6. 1169/1755) Hanefi’lerin klasik
kaynaklarindan getirdigi nakillerle’ destekledigi fetvasi soyledir:
Mes'ele: Lehv ile teganni idiib cem Syyetlerde ve sohbetlerde ¢esne
calmak mu ‘tadi olan Zeyd'ifi sehddeti ser ‘an makbiile olur mi? el-Cevab:
Olmaz, lehvle teganni haramdir. Irtikab-1 fi I-i haram etmisdir.’

Ebiissutiud Efendi, nikdh merasimlerinde g¢algi ¢almanin haram
olacagmi ve diigiinde ikram edilen yemekle calgimin ayni anda olmasi
durumunda da toplum igerisinde Ozellikle alim, imam, yonetici gibi
kendisine tabi olunan (muktedd bih) kimselere bu yemekten yemenin
haram olup bu konumda olmayan -kendisine uyulmayan- siradan
insanlarin ise c¢algili diigiinlerin yemegini yemelerinde bir sakinca
olmadigimi su fetvalarda ifade etmektedir. Mes 'ele: Zeyd Hind’e nikah
eylediigi zamanda tabl ¢aldirsa ser ‘an nikah-1 mezbir helal olur mi? el-
Cevab: Ol fi 'l haramdir.” Mes ele: Calguli diigiinde bisen ta‘ami yimek

calgt ve eglence aletlerini edinen kimseden soruldu. Bunlari edinmek mekruh olup
sahibini giinahkdar yapar mi? Cevap: Kullanmasa bile onlart edinmek mekruh ve
glinahtir.”
% Ebiissutid Efendi, Fetdvd (Sehid Ali Pasa, 1028), 4a; Veli (Yegan) b. Yusuf el-iskilibi,
Mecmiia-i Fetdvd, Miistensih: Molla Ahmed Celebi, Istinsah Tarihi: 981/1573,
(Istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi, 297.55 VEL 981 H. 1),
10a.
Riza Efendi’nin fetvasina dayanak olarak getirdigi nakiller sunlardir: “Agit¢1 kadin ve
sarkict kadina tevbeleri ortaya ¢ikincaya kadar ta’zir uygulanir. Ahkamii’n-
Natifi’den.”” “Teganni biitiin dinlerde haramdir. Diirer’den.” Riza Efendi, Nakibiilesraf
Muhammed Riza b. es-Seyyid Ahmed el-Kirimi er-Rumi, Fetdvd-y1 Rizd (Diyanet
Isleri Bagkanhig1 Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 548), 122a.
§  Ruzéd Efendi, Fetdvd (DIB Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 548), 122a.
°  Ebiissutid Efendi, Fetdvd (Sehid Ali Pasa, 1028), 279a.
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ser‘an helal olur mi? el-Cevab: Calgu mdideniii iizerinde olmayicak
erdzil-i nas yiseler haram olmaz."’

Seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi (6. 932/1525), “Eglence
yerlerine gitmenin ve bir seye vurarak sarki soylemenin haram oldugu

)11

soylenmigtir.”"" diyerek konu hakkindaki goriislerini belirtirken Ibn
Niiceym (6. 970/1563)"* ise mescitlerde yiiksek sesle zikretmenin haram
oldugunu su fetvasinda dile getirmistir. Mes ‘ele: Mescid-i serifde ref -i

savt ile zikr itmek haram midir? el-Cevab: Haramdir.”

Osmanli’da misikinin giinah veya haram bir fiil, masiki ile
mesgul olan kiginin de giinahkdr ve haram isleyen kisi olarak
nitelendirilmesiyle mesele tamamen ¢oziilmemis aksine yeni yeni
sorunlar meydana gelmistir. Fetvalara gore Miisliiman kiginin dindarligini
zedeleyip kendisine toplum igerisinde farkli gozlerle bakilmasina sebep
olan bu fiil ayn1 zamanda onun imaninin da sorgulanir olmasina yol
acmustir.  Ebiissuid Efendi’ye ait su fetva dikkat cekicidir. Mes ele:
Leyal-i ramazanda ve sair evkdtda nay ¢alub nay iginde tevhid ve tasliye
idenlere ve istima‘ idiib miitelezziz olanlara ne lazim olur? el-Cevab:

Tevhid ve tasliyeyi istihfaf ve istihzadwr. Kiifiir lazim olur.”"*

Ramazan ay1, kandiller ve diger miibarek giin ve geceler Osmanlt
toplumunun hemen hemen her kesimi tarafindan yogun manevi
duygularla degerlendirilen zaman dilimleri olmustur. Giindiizleri orug,
namaz, Kur’an tilaveti, ziyaretler vb. islerle ugrasan Miisliimanlar iftarla
sanki baska bir zamani yasarlar. Davetler, hediyelesmeler ve
yardimlagmalarla dolu iftarlar sonrast manevi coskunun yogun bir sekilde

1" Ebiissuiid Efendi, Fetdvd (Sehid Ali Pasa, 1028), 276a.

11 Zenbilli Ali Efendi, el-Muhtarat Minel Fetava / Se¢me Fetvalar, ¢gev. M. Ali Sar -
Ibrahim Ural, (istanbul: Fey Vakfi Yayinlari, 1996), 70.

ibn Niiceym’in fetvalarmi igeren kitabi Osmanli fetvahanesinin muteber saydigi
mecmialardan biri olmustur. Basta Seyhiilislam Ankaravi Mehmed Emin Efendi
olmak {izere daha sonraki bir¢ok Osmanli alimi, hazirladiklari fetva mecmualarinda bu
eseri temel kaynak olarak benimsemislerdir. Fetva emini Cesmizdde Mehmed Halis
Efendi (6. 1297/1879), Huldsatii’l-Ecvibe adli eserini hazirlarken o giinkii Osmanli
kad1 ve miiftiilerinin ¢ok¢a miiracaat edip itibar ettigi alt1 fetva kitabindan birisi olan
ibn Niiceym’in kitabmi da eserine aldigim mukaddimede belirtir. Bk. Cesmizade
Mehmet Halis Efendi, Huldsatii'I-Ecvibe (Istanbul: Risen Matbaasi, 1325/1907), 1/3.
Zeyniiddin Ibn Niiceym Zeyn b. Ibrahim el-Misti el-Hanefi, Fetdvd-yt Ibn Niiceym /
Huldsa-i Ibn Niiceym, ¢ev. Hasan Ra’fet b. el-Hic Ibrahim Riisdi el-Istanbuli,
(Istanbul: Seyh Yahya Matbaasi, 1289/1872), 333. Bu fetva Hiildsatii’l-Ecvibe’de su
sekilde ifade edilmistir: “Mescid-i serifde cehr-i savt ile zikr itmek haramdir.” Bk.
Cesmizade, Huldsatii'l-Ecvibe, 2/162.

!4 Ebissuiid Efendi, Fetdva (Sehid Ali Pasa, 1028), 340b.
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hissedildigi teravih namazinin ardindan ramazan ayina mahsus eglenceler
icra edilirdi.”” Yukaridaki fetvada ramazan gecelerinde ney esliginde
tasavvuf musikisi programi yapanlar, ney calip/iifleyip salat-ii selamli,
zikirli ilahiler sOyleyenler ve bunlar1 dinleyip zevk alanlar hakkindaki
hiikkiim sorulmustur. Ebiissuid Efendi bu soruya verdigi cevapta, ney
esliginde tevhid (14 ilahe illallah demek) ve tasliye (Hz. Peygamber’e
salat-i selam okumak) islemini, bunlar1 hafife almak ve bunlarla alay
etmek olarak degerlendirmis, bu sebepten otiirii de hem calip
sOyleyenlerin hem de dinleyenlerin kiifre girecegini belirtmistir.

Seyhiilislam Sun’ullah Efendi (6. 1021/1612) ise o6zellikle cehri
zikir ¢eken tarikat mensuplarmin ayinleri esnasindaki rakslarmi, sema
yapmalarini ve ayni zamanda ¢esitli nagmelerle kelime-i tevhid zikirlerini
ve ilahi sdylemelerini bid’at olarak degerlendirmis, boyle bir bid’atin
helal olarak goriilmesinin ise kiifiir olacagini, dolayisiyla evli kisinin
hanimiyla arasindaki nikdh bagimin bozulacagini ifade ederek bu
derviglerin Oncelikle saglam bir tovbe etmeleri, imanlarim tazeledikten
sonra da nikahlarin1 tazelemeleri gerekecegini ifade etmistir. Fetva su
sekildedir: Mes’ele: Raks ve sema‘ ile kelime-i tevhidi nice nagamat ile
ve ilahi namina ser‘'a muhalif nice kelimat ile zikr itmegi ‘ibadet icad
idiib ‘avam ve ndst tahris idiib bid ‘at-i mezbiireyi ibahat idenlere ne
lazim olur? el-Cevab: Tevbe-i sahiha ile tecdid-i iman ve nikah lazim
olur."

Saz ¢almay1 bilen evli bir kisinin bu isi zaman zaman esi icin
gerceklestirmesi durumunda esi ile aralarindaki nikdh baglarina zarari
olup olmayacagi hususu da glindeme gelmis ve bu konuda Ebiissutiud
Efendi haram olan bir fiili helal kabul ederek islemesi durumunda kiifre
diiseceginden dolayr hanimiyla arasindaki nikah bagmin da kopacagini
ifade etmistir. Fetva soyledir: Mes ele: Zeyd zevci Hind'in yaminda saz

Safiye Uniivar, Saray Hatiralarim (Istanbul: Cagaloglu Yaymnevi, 1964), 18, 73, 85,
110, 123; Naciye Sultan, Act Zamanlar, haz. O. Gazi Asiroglu (Istanbul: Burak
Yaylari, 1990), 19; M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii
(Istanbul: Milli Egitim Bakanhigi Yaymlari, 1993), 1/811; 2/131; Abdiilaziz Bey,
Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, Addt ve Merasim-i Kadime, Tabirat ve
Muamelat-1 Kavmiye-i Osmaniye, haz. Kazim Arisan, Duygu Ansan Giinay (Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 1995), 1/56, 78, 177, 250-263, 267-269; 2/312, 394;
Ahmet Akgiindiiz, Osmanli'da Harem (Istanbul: Osmanli Arastirmalart Vakfi
Yaynlari, 1997), 364, 366, 379.

'S Sun’ullah Efendi, Fetdvd-yt Sun ullah Efendi, Miistensih: Ali b. Zeynelabidin, istinsah
Tarihi: 1157/1744, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhigi Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
549), 34a.
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calsa Hind'in nikahina zarart olur mi? el-Cevab: Istihlal tariki ile iderse
olur.”’

Osmanl fetvalarinda misiki ile ugragsmak giinah ve haram olarak
kabul edilip boyle bir haram helal kabul edildiginde ise kiifriin gerekli
olacag' dolayisiyla da evli kisilerin evlilik baglarmm sona erecegi
hiikmii getirilmistir. Bununla da yetinilmemis bu kisilere cezal
mieyyidelerin uygulanmasmin gerekliligi de ifade edilmistir. Bu
yaptinmlarin basinda Allah hakki olarak yerine getirilmesi gereken,
miktar ve keyfiyeti nasla belirlenmis cezal mieyyideleri ifade eden
hadlerin'® disindaki cezalar i¢in kullanilan, miktar1 ve uygulanmasi
yoneticiye veya hakime birakilmig cezalart ifade eden ta’zir
ongoriilmiistiir.”® Ta’zir cezalari, emr-i bi’l-ma’rif nehy-i ani’l-miinker
vazifesini yerine getirmenin 6nemli araglarindan biri olup din, akil, can,
1rz ve malin korunmasi seklindeki bes temel amaca uygun bicimde dinen
giinah oldugu bildirilmis, ancak toplumlarin kendi sartlarina gore
diizenlenmek {izere cezalar1 tayin edilmemis fiillere yonelik olarak
uygulanmustir.”’ Ta’zir cezasimn sekil ve miktarmin belirlenmesinde
sucun tliri ve biyiikligii, suclunun hali ve yol agtig1 zararla sugun
islenmesine etki eden unsurlar dikkate alindigindan, ta’zir cezalari
toplumun adetlerine ve zamann sartlaria gore degisiklik gostermistir.”
Ta’zirin uygulanacagi kisilerin sosyal statlilerine gore degiskenlik
gosterdigi buna gore de isimlendirme ve siniflandirma yapildigi da
goriilmektedir.”

7 Ebiissutid Efendi, Fetdvd (Schid Ali Pasa, 1028), 59b.

Hanefilere gore, ma’siyyet (haram) oldugu kat’1 delillerle sabit olan bir meselenin
helal oldugunu kabul etmek kiifiirdiir. Bk. Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-
Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 2/292.

19 Ali Bardakoglu, “Had”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996), 14/547.

Tuncay Basoglu, “Ta’zir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 40/198.

2 Basoglu, “Ta’zir”, 40/198.

22 Ta’Zir cezalarmi genel olarak dért smifa ayirmak miimkiindiir. 1) Bedeni cezalar. a)
Oliim cezas1. b) Alt sinir1 bulunmayan ancak {ist simrinda farkli goriisler bulunan
celde/sopa cezasi. ¢) Suglunun belli bir siire ayakta bekletilmesi, yalanci gsahidin sa¢ ve
sakalinin kazinmasi ve yiiziinlin siyaha boyanmasi vb. diger cezalar. 2) Hiirriyeti
kisitlayici cezalar. a) Hapis. b) Siirgiin. 3) Mali Cezalar. 4) Kinama ve mahrumiyet
cezalar1. Bk. Basoglu, “Ta’zir”, 40/200, 201.

1) Ta’zir-i Esrafi’l-Esraf: Ulema ve siirefa gibi zevat hakkinda yapilacak ta’zirdir.
Miicerred i’lam suretiyle yapilir. 2) Ta’ziru’l-Esraf: Umera, yiiksek tiiccar, kdy ayani
gibi serefli kimseler hakkindaki ta’zirdir ki, bi’l-vasita i’lam suretiyle veya
mahkemeye celb edilerek bi’l-miivacehe i’lam suretiyle yapilir. 3) Ta’zir-i Evsat:
Igtimai mevkileri orta halde bulunan kimseler hakkindaki ta’zirdir ki, hem mahkemeye

20

23
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Osmanl fetvalarinda farkli evsaftaki suglar i¢in 6limden, i’lama
kadar ta’zirin her tiirii goriilmektedir.** Bazen de ta’zirin miktarmin ne
oldugu, nasil uygulanmasi  gerektigine dair sorularla da
karsilasilmaktadir.” Fetvalara gore masiki ile mesguliyet®® de ta’ziri
gerektiren bir sugtur.

Mes’ele: Zeyd zevcesi Hind’i erler diigiintine iletiib ol erler
icinde sdz ve g¢eng caldirsa Zeyd’e ser‘an ne lazim olur? el-Cevab:
Hakim ta'zir-i sedid ile zecr-i ekid itmek gerekdir.”” Seyhiilislam
Zekeriyyazade Yahya Efendi’ye (6. 1053/1643-44) ait bu fetvada, saz
sanat¢ist hamiminin igerisinde erkeklerin de oldugu diigiin meclislerinde
saz calmasina, sanatini icra etmesine 0n ayak olan kisinin ta’zirin en
siddetlisi uygulanarak bu isten vaz geg¢mesini saglamanin gerekliligi
belirtilmistir.

bi’l-celb ihtar suretiyle, hem de habs suretiyle yapilabilir. 4) Ta’zir-i Ahissa: I¢timai
vaziyetleri diiskiin, sefeleden madud kimseler hakkindaki ta’zirdir ki, hem mahkemeye
bi’l-celb ihtar suretiyle, hem de habs ve darb suretiyle yapilabilir. 5) Te’diben Ta’zir:
Akil oldugu halde heniiz miikellefiyet ¢caginda bulunmayan bir cocugun yaptigi bir
clirimden dolay1 hakkinda te’dib ve tehzib maksadiyla yapilan ta’zirdir. Bk. Ankaravi,
Fetdvd, 1/165; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-u Islimiyye ve Istildh-1 Fikhiyye Kamusu
(istanbul: Bilmen Yaymevi, 1970), 3/24.

Beyaz sarik saran zimmiler i¢in “ta’zir-i belig” [Ebiissutd Efendi, Fetdva (Sehid Ali
Pasa, 1028), 78b.], sinirlilik halinde Tanr1 ve peygambere soven kimse i¢in “fevka’l-
had darb-1 sedid” [Ebiissutid Efendi, Fetdva (Sehid Ali Pasa, 1028), 346b.], mahkeme
karariyla ta’ziri hakeden kadi naibi igin “pazarda dolastirilarak hakarete ugramasini
temin etmek” [Ebiissuid Efendi, Fetdvd (Sehid Ali Pasa, 1028), 181a.], baz1 suglar
i¢in “hakimin takdiri” [Ebiissutid Efendi, Fetdva (Sehid Ali Pasa, 1028), 264b.], yalan
yere sahitlik yaptigt kesinlesen kisi i¢in “teshir ile ta’zir” [Yahya Efendi,
Zekeriyyazade, Fetdvd-yt Yahyd Efendi (Istanbul: Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 2056),
83a, 223a.], cemaate devam etmeyen veya namaz kilmayanlar i¢in “mallarini1 ahz ile
ta’zir/ta’zir bi’l-mal” [Ali Akkirmani, Fetdvd-yi Akkirmani, Mistensih: Muhammed
Alevi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 559), 4b;
Kemalpasazade / Ibn Kemal, Semseddin Ahmed b. Siileyman, Fetdvd (istanbul:
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitaphig, 297.55 297.55 1), 24lal],
Miisliiman bir bayan1 zimmi bir erkekle evlendirenler igin “esedd ukibet” [Civizade,
Muhyiddin Mehmed Efendi, e/-Fetava ale’l-Mezhebi’l-Hanefi, Miistensih: Seyyid Nuh
b. el-Halil Efendi, (Camiu’l-Mahtiitatii’l-islamiyye, 17085), 7b.], hulefa-i rasidine
soven igin “ta’zir-i belig, te’dib-i galiz” [Kemalpasazade, Fetdvd (IBB Atatiirk
Kiitiiphanesi, 297.55 297.55 1), 269a.] seklinde cezalar ongoriilmiistiir.
Kemalpasazade’ye “Ta’zir-i belig nedir?” diye soruldugunda, “Her kisinin hdline
miinasip ta’zir-i belig olunur. Bu hususta rey kadi’mindir. Ne kadar isterse yiiz
degnege kadar ta’zirdir. Habs-i medid de ta’zirdir.” seklinde cevap verir. Bk.
Kemalpasazade, Fetdvd (IBB Atatiirk Kiitiiphanesi, 297.55 297.55 1), 268a-b.
Fetvalarda, masiki ile mesguliyetin yani sira dinen giinah, haram kabul edilen baska
fiillerin de ayni anda islendigi goriilecektir. Hilkiim sadece musikiyi degil ayni anda
islenen diger fiilleri de kapsamaktadir.

21 Zekeriyyazade Yahya Efendi, Fetdvd (Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 2056), 78a.
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Tasra miiftiilerinden Rizad Efendi’ye ait fetvada (6. 1169/1755),
carsilarda saz calip sarki, tirkii sOyleyen bayan sanatcilarin
tutuklanmalari, ta’zir uygulandiktan sonra hapsedilmeleri, yaptiklari bu
isten pisman olduklarindan emin olunmadikca da tahliye edilmemeleri
gerekecegi ifade edilmistir. Mes ele: Bir kasabada Miislime naminda
olan cingane karilart carsularda ¢este ¢alub ve teganni ile wrlayub
gezseler mezbiirelere ser ‘an ne lazim olur? el-Cevab: Hakim ahz ve ta zir
ve habs idiib ta tevbeleri zahir olmayinca itlak itmemek lazim olur.”®

Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi’ye (6. 1103/1692) ait fetvada,
meclislerde tambur ¢alip raks eden bir erkek sanatginin igledigi bu fiilin
onun nikahia zararimin olup olmayacagi sorulmakta ve bu fiili helal
kabul ederek islemezse nikdhina bir zararmin olmayacagi
sOylenmektedir. Ancak ta’zir-i sedid uygulanarak bu isten vaz gegmesinin
saglanmasi gerektigi de vurgulanmaktadir. Fetva sOyledir: Mes ‘ele: Zeyd
ba z1 mecalisde tanbiir ¢alub raks ider olsa béyle itmekle zevcesi Hind
bos olur mi? el-Cevab: Istihlal itmeyicek olmaz lakin ta ‘zir-i sedid ile
zecr ve men * olunur.”

Yukarida, saz calmayi bilen evli bir erkegin hanimi igin saz
calmasi ile alakali fetvada bu fiilin helal kabul edilmesi durumunda kiifre
diiseceginden dolayr hanimiyla arasindaki nikah baginin da kopacagi da
ifade edilmisti. Asagidaki fetvalarda ise evli erkeklerin hanimlarmin
gerceklestirdikleri  enstriimantal  icralarin  dinlenmesinin  ta’ziri
gerektirecek bir fiil oldugu ve bu isten vazgecirilmelerinin gerektigi ifade
edilmektedir. Seyhiilislamlara ait fetvalar soyledir: Mes ele: Zeyd zevcesi
Hind’e ¢ceng alwiriib ¢eng ¢aldirsa diiilese ser'an Zeyd’e ne lazim olur?
el-Cevab: Ta zire miistehak olur® Mes ele: Zeyd karsusunda zevcesi
Hind’e tanbiir ¢caldurub diiilese Zeyd’e ne lazim olur? el-Cevab: Ta zir-i
sedid ile zecr ve men * olunur.”’

% Riza Efendi, Fetdvd (DIB Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 548), 57a.

2 Catalcali Ali Efendi, Fetdvd-yi Ali Efendi ba Tertib-i Kefevi, Miirettib: Salih b. Ahmed
el-Kefevi, (istanbul: Tabhdne-i Amire, 1258/1842), 1/63; Muhammed b. Arif b.
Muhammed Kadizade el-ErzurGmi, Bahru'l-Fetava (London: From the British
Museum, 152, University of Michigan, 71), 52a.

3% Ebiissutd Efendi, Fetdvd (Sehid Ali Pasa, 1028), 80a.

31 Abdiirrahim Efendi, Menteszade, Fetdvd-yi Abdiirrahim (Istanbul: Déru’t-TibAati’l-
Ma’mireti’s-Sultaniyye, 1243/1827), 1/122; Minkarizdde Yahya Efendi, Fetdva-yi
Minkdrizade / Fetdva-yi Ataullah Efendi, Fetava-yi Atdiyye, Ataullah Fetavas:
(London: From the British Museum, 135, University of Michigan, 68), 42b; Mecmiia-i
Fetdva (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kiitiiphanesi, 297.55FET),
52a. Bu fetva Hiildsatii’l-Ecvibe’de su sekilde ifade edilmistir: “Zeyd karsusunda
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Islam toplumunda sahitlik etmek veya sahitlik ehliyetine sahip
olmak bir tiir deger ve sayginlik gostergesi olarak algilanir ve Miisliiman
sahsa yasadig1 toplum igerisinde dindarlik acisindan da ayri bir itibar
kazandirir. Bir a¢idan gorev olan sahitlik bir baska agidan da yetki olarak
kabul edilir. Bu miinasebetle kisilerin sahitlik ehliyetlerinin ellerinde
olmas1 ile toplum igerisinde sahip olduklar itibar ve degerleri, bu
yetkilerinin diyaneten ve / veya kazaen ellerinden alindiginda tamamen
kaybedilmis olmaktadir.

Fikih kitaplarinin sahitlikle ilgili boliimlerinde sehadeti makbul
olmayan kisiler zikredilirken bunlarin genellikle bir Miisliimanin adalet
vasfin1 zedeleyerek onun fasik olarak nitelenmesine sebep olacak fiilleri
isleyen kisilerden olustugu goriilecektir. Osmanli fetvalarinda da yer alan
bu fiiller arasinda misiki ile mesguliyet te goriilmektedir. Bu fetvalarin,
bazen sahitliklerinin kabul edilip edilmeyeceginin bilinmek istendigi bazi
fiilleri isleyen kisilerin arasinda “halka tiirk? irlaywvireniii”; > "dlet-i lehv
isti ' mal idenlerini, nasi cem ' idiib teganni idenleri seklinde yer alan
fetvalardan olustugu gozlenirken bazen de sadece miusikisinaslarin
sehadetlerinin kabul edilip edilmeyeceginin soruldugu 6zel fetvalardan
olustugu goriilecektir. Konu ile alakali olarak Ibn Niiceym ve Riza
Efendi’ye ait fetvalar1 aktarmakla yetinelim. Mes ‘ele: Nasa teganni iden
Zeyd’in sehadeti makbiile olur mi? el-Cevab: Olmaz.”* Mes ele: Lehv ile

7 233

teganni idiib cem ‘iyyetlerde ve sohbetlerde ¢esne ¢almak mu ‘tadr olan
Zeyd'ini sehddeti ser‘an makbiile olur mi? el-Cevab: Olmaz, lehvle

teganni haramdir. Irtikab-i fi I-i haram etmisdir.””

Osmanli fetvalarina goére miusiki ile istigal etmek Miisliiman
bireyin adalet vasfini zedeleyen bir unsur olarak goriilmiis ve toplum
icerisindeki maddi ve manevi varligini, dini ve hukuki itibarmi, yetkisini
yok eden bir fiil statlisiinde degerlendirilmistir.

Masikiden, c¢almak, sdylemek veya calgi aleti imal etmek yani
haram olan bir isi yapmak suretiyle elde edilen gelirler de Osmanl
fetvalarinda yer almis, bu gelirlerin helalligi haramligi sorgulanmustir.

zevcesine ¢algu caldirsa ta zir-i sedid ile zecr ve men‘ olunur.” Cesmizade,
Huldsatii’l-Ecvibe, 1/107.

32 Ebissuid Efendi, Fetdva (Sehid Ali Pagsa, 1028), 184a.

33 Uskiibi, Fetdvd (IBB Atatiirk Kitapligi, 297.55 297.55 1119 H. 1), 154b.

3% bn Niiceym, Fetdvd, 224-225.

3% Ruzé Efendi, Fetdvd (DIB Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 548), 122a.
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Konu ile alakali fetvalardan bazilarini burada zikretmekte fayda
goriilmektedir.

Mes'ele: Zeyd gina ve nevha iizerine Amr’1 icareye tutub kavl
itdiigi ticreti virse ba ‘de’l- ‘amel Zeyd virdiigi ticreti Amr’dan alibiliir mi?
el-Cevab: Alibiliir.”’

Mes’ele: Calicilara iicret helal olur mi olmaz mi?

D O dolhe) axial al Y dae sl oealaad) o 5 Y Ssan Y i sall
A day lainl’

Mes ele: Gazada ve diigiinlerde iicretle saz ¢alan Zeyd[in] aldug:
iicret helal olur mi? el-Cevab: Diigiinde olmaz.”

Mesele: Zeyd, surnact taifesinden olan Amr’t surna ¢almak iciin
bir sene tamamina dek su kadar Akce iicretle isticar, Amr dahi bir sene
tamamina dek Zeyd’e surnacilik itdikden sonra sene tamaminda Zeyd den
ecr-i miisemmayt almaga kadir olur mi? el-Cevab: Olmaz.”

Mes’ele: Zeyd kendiiye tanbir c¢almak ta’limi iciin Amr-1
tanburiyi bir mikdar Akge iicrete isticar idiib bir iki ay Amr Zeyd'e
tanbir ta ‘lim eylese ba ‘dehii Amr Zeyd’'den iicret-i merkiimeyi almaga
kadir olur mi? el-Cevab: Olmaz.”

Seyhiilislam Molla Arab (6. 901/1496), Seyhiilislam Ebiissutd
Efendi, Seyhiilislam Abdiirrahim Efendi (6. 1128/1716), Seyhiilislam
Minkarizade  Yahya Efendi (6. 1088/1677-78), Seyhiilislam
Zekeriyyazade Yahya Efendi (6. 1053/1643) ve Seyhiilislam Ankaravi
Mehmed Efendiler’e ait yukaridaki fetvalar incelendiginde; agit¢ilik
yapmak, sarkicilik yapmak, savas disinda diigiin vb. farkli miinasebetlerle
cesitli calgilar ¢almak, calgi dersleri vermek suretiyle elde edilen gelir,

36 fskilibi, Fetdva (IBB Atatiirk Kitaphigi, 297.55 VEL 981 H. 1), 144b-145a.

3 “Soru: Calgicilara verilen iicret helal olur mu, olmaz mi? Cevap: Yapimas: giinah
olan igler icin bir sey ya da bir kimse kiralamak cadiz degildir. Calissa bile ona iicret
verilmez. Evet, kiralamadan ona bir sey verirse o zaman helal olur.” mealindeki fetva
icin bk. Mevlana Aladeddin Ali el-Arabi el-Halebi / Molla Arab, Fetdvd-y1 Mevldna
Arab / Mecmiia-i Fetdva (Ankara: Milli Kiitiiphane, Nevsehir - Urgiip, Tahsin Aga Ilce
Halk Kiitiiphanesi, 457), 94a.

3% Ebiissutd Efendi, Fetdva (Sehid Ali Pasa, 1028), 257b.

3 Abdiirrahim Efendi, Fetdvd, 2/98; Minkarizade, Fetdvd, (From the British Museum,
135, University of Michigan, 68), 222b; Bu fetva Hiilasatii’l-Ecvibe’de su sekilde
ifade edilmistir: “Zeyd Amr’t miiddet-i mu ‘ayyene surna ¢almak iizre isticar idiib ol
daht surna ¢alarak tekmil-i miiddet eylese iicret almaga kadir olmaz.” Cesmizade,
Hulasatii’l-Ecvibe, 2/117.

40 Zekeriyyazade Yahya Efendi, Fetdvd (Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 2056), 310b.
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kazanilan ticret bir antlasma (akit) cercevesinde olsa dahi helal
goriilmemistir. Ses veya saz sanatgist ile antlagma yapilmis olsa bile
antlagma sartlarina riayet edilmeyecegi ve lizerinde anlasilan {icretin
verilemeyecegi, misiki icrasi neticesinde sanatgiya verilen iicretin geri
almabilecegi, sadece calgi imalati karsiliinda verilen iicretin ustasina
helal olup bunun da giinah islenmesine katkida bulundugundan dolay:
giinah olacaginin®' ifade edildigi goriilecektir. Kisacasi, misikiden
kazanilan paranin haram olarak degerlendirilmesiyle bu isle ge¢imini
temin eden kisiler otomatik olarak haram yiyiciler ziimresine dahil
edilerek belki de toplumda dindar olmayan kisilerden sayilmiglardir.

Misiki ile mesgul olan kisiler hakkinda bu tiirli hiikiimler,
kararlar verilip degerlendirilmeler yapilirken bu kisilerin imam, hatip ve
kadr gibi resmi gorevliler olmasi durumunda gorevleri ile olan irtibatlart
da fetvalara yansimustir.

Misiki icra etmenin Gtesinde sadece diigiin meclisleri vb. ¢algili
mekanlara giderek buralardaki icralar dinleyen kisilerin imam ve hatip
gibi gorevlere alinmamasinin, boyle kisilerin bu gorevlerde olmalari
durumunda da azledilmelerinin gerekliligi vurgulayan Ebiissutd
Efendi’ye ait fetvalar soyledir: Mes ele: Calguli diigiine varub ta ‘amin
yiyiib ve gayri ¢algu ¢alinan yerlere varan Zeyd’in hatib ve imam olmasi
caiz olur mi? el-Cevab: ‘Azli vacibdir.” Mes ele: Zeyd-i hatib ¢alguli
diigiine varub gice ile siirb-i hamr idenleri temasa eylese ser‘an ‘azle
miistehak olur mi? el-Cevab: Olur.”"

Imamlik ve hatiplik yapan bir baskasi ayni zamanda bazi
meclislerde hem sarkicilik hem de komedyenlik / giildiirii sanat¢iligt
yapmaktadir. Boyle bir imam-hatibin goérevden alinmasi gerektigi
belirtilirken yerine atanacak kisinin de dindar (miitedeyyin) olmasinin
gerekliligi belirtilmistir. Mes ‘ele: Bir mescidde imam ve hatib olan
Zeyd'in meclis-i fiskda hanendelik etmek ve mudhik kiyafete girib nasi
giildiirmek mu ‘tadr olmakla Amr-1 hakim, Zeyd’i ‘azl idiib yerine ehil ve
miitedeyyin bir kimesneyi imam ve hatib nasb etmeye kadir olur mi? el-
Cevab: Olur.* Sarkicilik ve komedyenlik yapmanin dindarhig1 zedeleyen,
yok eden bir unsur olarak goriildiigliniin ve gosterildiginin acik belgesi

“'" Ankaravi, Fetdvd, 2/316.

2 Ebiissutid Efendi, Fetdvd (Sehid Ali Pasa, 1028), 277a.

* Ebiissuid Efendi, Fetdvd (Sehid Ali Pasa, 1028), 89b.

* Mesihat Makamu, Ceride-i Ilmiyye 6/70 (istanbul: Matbaa-yr Amire, Rebiiilevvel,
1340/1921), 2237; Ismail Cebeci, Ceride-i Ilmiyye Fetvalar: (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2009), 14.
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niteligindeki bu fetva XX. ylizy1l baslarinda verilmistir.

Seyhiilislam Ebiissutild Efendi ve Seyhiilislam Abdiirrahim
Efendi’ye ait asagidaki fetvalar da calgilar esliginde sarki vb. seyler
sOyleyen veya meclisinde c¢algt caldirip dinleyen kadilar hakkinda
verilmistir. Fetvalara gore bu fiilleri isleyen kadilarm gecikmeksizin
gorevden alinmalar gerekmektedir.

Mes’ele: Sazende yaninda rlryan kadi ‘azle miistehak olur mi?
el-Cevab: Olur, bi-la te’hir. 4

Mesele: Bir kasabada kadi olan Zeyd meclisinde tanbiir caldirub
ve eteklik ile oglanciklar oynatsa Zeyd’e ser ‘an ne lazim olur? el-Cevab:
‘Azl olunub tevbe ve salahi zahir olmadikca taklid-i kaza olunmamak
146

gerekdir.
Degerlendirme ve Sonug¢

Mevlid okuyan birisini dalga gecerek dinleyen kisi hakkinda
sorulan soruya, “Bir muganni-i miibtedi ‘i istihzadan Amr’a nesne sirayet
eylemez.””” diyerek mevlidhani “bid’at¢i bir sarkic1”; giizel ses ve nagme
ile tasliye ve tardiye okuyan miiezzinler i¢in de, “Amma zamane
miiezzinleri nagamat ve elhan ile itdikleri asla caiz degildir.”” diyerek
“zamane  miezzinleri”  seklinde  sifatlandiran  seyhiilislamlarin
penceresinden bakildiginda musiki ile mesguliyet her ne surette olursa
olsun -¢alg1 ¢almak; sarki, tiirki, ilahi vb. seyler sdylemek; biitlin bunlar1
dinlemek; musiki aleti imal etmek; calip dinlemese bile bir ¢algiya sahip
olup onu evinde bulundurmak; calgi egitimi vermek vb. hususlar- dini
veya din disi amaglart g6z Oniinde bulundurulmadan, so6zlerinin
muhtevasina bakilmadan mutlak olarak degerlendirilmistir. Bu
degerlendirmeler incelendiginde masiki ile bir sekilde mesgul olmak
giinah, masiyet ve fisk olarak, mesgul olan kisi de glinahkér, fasik ve
facir olarak isimlendirilmistir.

Masiki ile mesgul olmak gilinahlarin “haram” kismina dahil
edilmis olup bu icralar dini gayelerle yapildiginda da bid’at olarak kabul

4 Ebiissutd Efendi, Fetdva (Sehid Ali Pasa, 1028), 179a.

4 Abdiirrahim Efendi, Fetdvd, 2/428; Minkarizade, Fetdvd (From the British Museum,
135, University of Michigan, 68), 45a; Bu fetva Hiildsatii’I-Ecvibe’de su sekilde ifade
edilmistir: “Zeyd-i Kadi meclisinde tanbura ¢aldurub oglanciklar oynatsa ‘azl olunub
tevbe ve salahi zahir olunca nasb olunmaz.” Cesmizade, Huldsatii’l-Ecvibe, 2/39.

47 Ebiissutid Efendi, Fetdva (Sehid Ali Pasa, 1028), 281b; Iskilibi, Fetdva (IBB Atatiirk
Kitapligi, 297.55 VEL 981 H. 1), 21b.

8 Ebiissuid Efendi, Fetdvi (Sehid Ali Pasa, 1028), 4a; iskilibi, Fetdvi (IBB Atatiirk
Kitapligi, 297.55 VEL 981 H. 1), 9b.
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edilmistir. Haram olan bir fiilin / durumun helal olarak kabul edilmesi ise
kiiftir olarak nitelendirilmis masiki ile bir sekilde mesgul olan kisi evli ise
esi ile aralarinda mevcut olan nikah baginin kopmasina sebep olarak
gosterilmistir.

Fetvalara gore masikinin toplumdan sokiiliip atilmasi, bu fiili
isleyenlerin de bir sekilde engellenmesi gerekmektedir. Bunu temin
edebilmek icin de gerektiginde cezai yaptirimlara / ta’zire
basvurulmahidir. Mdsiki ile mesgul olan kisilerin -adalet vasfim
kaybettiklerinden dolayi- sahitliklerinin kabul edilmeyerek toplumdaki
sayginlik ve itibarlarinin da ellerinden alinmasi gereklidir.

Ne tiir olursa olsun bu isten kazanilan para helal olmayip bu
kisiler haram yemektedirler.

Imam, hatip, kad1 gibi gorevlerde bulunup ta misiki ile mesgul
olanlarin bu gorevleri ellerinden alinmalidir.

Fetvalarda durum bdyle iken Osmanli toplumunda Miisliiman
olsun gayrimiislim olsun hemen hemen herkesin dogumdan 6liime kadar
hayatinin her sathasinda musikinin mevcudiyetini muhafaza ettigi, dini ve
/ veya din dig1 gayelerle sozlii veya sazli olarak miisiki icralarinin
gerceklestirildigi de bir vakiadir. Osmanli’da saraydan okullara,
tekkelerden camilere, sokaklardan evlere kadar her zaman ve mekanda
misiki farkli gayelerle icra edilmeye devam etmistir. Imam, hatip, seyh,
hafiz, mutasavvif veya ilmiye sinifina mensup olup misiki ile hanende,
sdazende, bestekar veya dinleyici olarak istigal eden ¢ok sayida
masikisinas var olmustur.

Osmanli doneminde verilen misiki ile alakali fetvalar gercek
hayatin ihtiyaglarim1 karsilamada, toplumun bu konudaki problemlerini
cozmede yetersiz kalmis aksine fetvalara kayitsiz sartsiz itibar edip
onlarla amel etmek bir kisim tarafindan benimsenerek miisiki ile
mesguliyet zina, faiz ve kumar gibi dinin kesin delillerle haram saydigi
diger fiiller gibi kabul edilmistir. Bu kimseler dindarliklarinin geregi
olarak miusiki ile istigalden kag¢inmislar, fetvalardan aldiklar1 giigle
masiki ile mesgul olan kisileri de haram isleyen kimseler olarak kabul
etmis, onlarin dindarliklarin1 sorgulanmig, zaman zaman bu kimselere
hakaret etmis ve onlart asagilamiglardir. Toplumlarin dini ve kiiltiirel
yasantilarinin  vazgegilmez bir unsuru ve ciddi temel ihtiyaglar
kabilinden olan misiki hakikati gormezden gelindiginde, engellendiginde
insanlar illegal yollardan da olsa bu ihtiyaglarin1 gidermek i¢in ¢aba sarf
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etmisler, dini kdkenli de olsa hayatin / fitratin gergekleri ile uyusmayan
hiikiimlere / zorlamalara ¢cogunlukla kulak asmamislardir.

EE AT

Glinlimiiz toplumunda da zaman zaman “galgic1”, “tlirkiicii” gibi
cogunlukla kiicimseme veya hakaret iceren lafizlarla anilan
masikiginaslarin da yaptiklart ige, dinin kesin olarak yasakladigi diger
fiilleri katmama, ser-i serifin ¢izdigi sinirlara riayet etme hususunda
hassas davranmalar1 gerektigi asikardir.

Masiki konusunda Osmanli seyhiilislam ve miiftiilerinin
verdikleri olumsuz fetvalar insanlarin dindarliklarint sorgulamisken
bugiin icerisinde yasadigimiz toplumun en yliksek resmi fetva organi olan
Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesindeki Din Isleri Yiiksek Kurulunun
konu hakkindaki fetvasi*® ise islam’in ¢izdigi helal haram dairesine riayet
ederek isini yapan / misiki ile mesgul olan kisilerin bu mesguliyetlerinin
onlarin dindarliklarina halel getirmeyecegini ifade etmistir.

* Fetva su sekildedir: “Islam dini miizik konusunda ayrintili ve ozel hiikiim koymak
yerine genel ilke ve amaclart belirlemekle yetinmistiv. Buna gorve Islam’in ilke ve
esaslarina aykiri, giinaha sevk eden, harami tegvik eden miizikleri yapmak ve dinlemek
giinahtir. Dinimizin temel inang, amel ve ahlak ilkelerine aykiri olmayan, haramlarin
islenmesine sebep olmayan miizik tiirlerini dinlemekte ise dinen bir sakinca yoktur.
Kur’an ve siinnette miizikle mesgul olmanin, miizik dinlemenin mutlak anlamda giinah
oldugunu gésteren deliller bulunmamaktadir. Aksine, Resiilullah’in (s.a.s.) ilke olarak
miizigin - caiz olduguna isaret sayilabilecek nitelikte ifadelerinin  bulundugu
bilinmektedir. Nitekim o, nikihin duyurulmast i¢in def ¢alimmasmi oOgiitlemistir
(Tirmizi, Nikdh, 6). Yine bir bayram giinii Hz. Aise’nin yaminda def calip tiirkii
soyleyen iki cariyeye ¢ikismak isteyenlere “Birakin bugiin bayramdir” diye uyarida
bulunmugstur (Miislim, Iydeyn, 17). Miizik yapmanin ve dinlemenin hiikmiiniin ne
oldugu konusu Islam bilginleri tarafindan ¢ok¢a tartisilmis, lehte ve aleyhte cok sey
soylenmistir.  Taraflarin  ileri  siiriilen  goriigleri, — gerekgeleri ile  birlikte
degerlendirildiginde miizigin mutlak anlamda yasaklanmadigi, aksine ilke olarak
miibah kilindigi sonucuna ulasilir (Bkz. Zeylai, Tebyin, IV, 222). [Diyanet Isleri
Bagkanlign Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg
Yaynlari, 2018), 535-536.]
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GIRIS
Glniimiizde birey ve sosyal hayat i¢in dnemli bir kavram olan mah-
remiyet, insanlik tarihi kadar eski bir olgudur (Aykit, 2018). Bunun i¢in
insanin yasaminda her zaman giincelligini ve 6nemini korumaktadir.
Mahremiyet olgusunun 6znesi ve nesnesi insan olmasi, o kavramin za-
man i¢inde tanimini ve sinirlarini etkiledigi gibi mahremiyet ihlalleri-
ni de degistirmistir. Ozellikle enformasyon alaninda ki gelismeler, 6zel

alanin her gecen giin zayiflamasini, kamu ve 6zel ayiriminin yapilmasi-
n1 zorlastirmaktadir.

Mahremiyet olgusunun temelini olusturan 6zel hayatin gizliligi, bi-
reysel ve sosyal hayatin temel unsurlarindan biri olarak, hem din hem de
hukuk ilkeleri ¢er¢evesinde garanti altina alinmistir. Dolayisiyla mah-
remiyetin tiim alanlari, dinin, ahlakin ve kiiltiiriin ciddi ve belirleyici
etkisi altindadir (Diler, 2014 ). Mahremiyet egitimi ile din egitiminin,
deger odakli davranis kazandirma cabasi, onlarin birlikteligini sagla-
mistir. Mahremiyet egitimi bireye, kendini tanimay1, baskalarina deger
ve dnem vermeyi, ahlakli olmanin, bireysel ve sosyal yoniinii 6gretir. Bu
yoniiyle bakildiginda mahremiyet, genel ahlakin bir pargasi olmakla bir-
likte Islam dininin temel deger alani i¢indedir (Bilgin, 1981: 479; Diler,
2014: 17-20).

Kur’an’da ve hadislerde; tecessiis, iffet, haya, 6zel hayatin gizliligi,
tesettiir ve diger hususlarda mahremiyet sinirlar1 belirlenmistir. Bilgi ve
iletisim teknolojisindeki gelismeler, sosyal medya, internet, sosyal ve
kiiltiirel alandaki degisimler, aile yapisindaki degisiklikler, daha agik
ve O0zgiir bir toplum olusturma ¢abalari, mahremiyet alanina miidahaleyi
her gecen giin arttirmaktadir. Ayrica modernlesmenin beraberinde ge-
tirdigi; bireyin ve bedeninin kutsanmasi hem bireysel hem de toplumsal
mahremiyet degerlerinin yozlasmasina etki etmektedir. Dolayistyla Is-
lam dininin belirledigi 6zel alan sinirlarinin agilmasi bireysel ve toplum-
sal ahlaka zarar vermektedir. Oysa mahremiyet degerleri, 6zel hayati ko-
ruma altina alarak bireysel ve toplumsal iliskileri diizenlemeye yonelik
degerlerdir (Leven, 2015: 6; Ersoy, 2012: 9).

Mahremiyet degerlerinin ¢ocuklara kazandirilmasinda aile ve okula
onemli gorevler diismektedir (Geng, 2013). Bilingli ebeveynlerin rol mo-
del olma fonksiyonlari, okulun destekleyici kazanimlari ile mahremiyet
degerleri her diizeyde ¢cocuga kazandirilabilir. Mahremiyet egitimi, son
donemlerde giindeme gelen ve iizerinde birgok c¢alismanin yapilmaya
baslandig1 bir konudur.
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Daha onceki ¢alismamizda (Cakir, Geng, & Giimriik¢iioglu, 2020),
mahremiyet egitimi ve kapsami hakkinda genel bilgiler verilmis fakat
din egitimi ve DK AB dersleri ile olan iligkisine hi¢ deginilmemistir. Bu
calismada, diger ¢alismamizdan farkli olarak din egitimi ve pedagoji bi-
limi ¢er¢evesinde mahremiyet konusu ele alinarak, din egitimi ve mah-
remiyet iliskisi lizerinde durularak, mahremiyet olgusunun bu ¢ergevede
DKAB kitaplarinda ele alinis1 ve islenisi incelenerek, analiz edilmistir.

1. Din Egitimi ve Mahremiyet

Insanin yaratilisi ile baslayan insan-din iliskisi; insan hayatina an-
lam katan, onu yonlendiren, en temel unsurdur (Kurt & Aykit, 2019).
Bunun i¢in din, fert ve toplum agisindan degistiren ve doniistiiren fonk-
siyonlara sahiptir. Biitiin boyutlariyla insan1 ele alan, onu gelistirme ve
olgunlastirma hedefi olan din, bu yoniiyle egitimin konusu olmustur
(Selguk, 2000:340; Cebeci, 1996: 41-42). inanilan dinin ogrenilip baska-
larina aktarilma siireci olan din egitimi, “dini bilgilerin, beden, zihin ve
duygu gelisimleri dikkate alinarak bireylere aktarilmasi ve onlarda dini
bilinglenmenin saglanmasi” olarak tanimlanmaktadir (Yilmaz, 2019:
74). Bireyim egitim siireci daha diinyaya gelmeden 6nce baslayan ve do-
gumdan sonra tiim hayat1 boyunca devam eden bir faaliyettir. Bu siirecte
bireyin soz, fiil ve davranislarina anlam ve deger katan en belirgin un-
sur, dini norm ve degerlerdir. Bu degerler ayni zamanda mahremiyet bi-
lincinin yerlesmesi ve i¢sellestirilmesine de etki eder. Bunun i¢in birgok
bireysel ve sosyal degeri barindan mahremiyet, kapsamli ve dnemli bir
degerler biitiiniidiir. Dolayisiyla bu degerler, din egitiminin tarihi siireg-
te Orgiin ve yaygin olmak {iizere iki temel alanda faaliyet gostermesiyle
insanlara ulastirilmistir. Her ne kadar uygulanis bakimindan birbirinden
farkl olsalar da bu egitim alanlarinin hedefleri aynidir (Yilmaz, 2019:
132; Geng, 2018). Bu hedefleri belirleyen dlgiiler din egitiminin, insan
fitratina uygun olarak insani bir biitiin olarak ele alan, tevhide daya-
11 evrensel ahlak ilkelerine sahip, Rabbani boyuta sahip dzellikleridir
(Koylii, 2017: 31-54).

Din egitiminin bu 6zellikleri, bireyin zihinsel, duygusal ve davranis
olarak gelisimini amaglamakla birlikte, bireyde mahremiyet algisinin
gelisimine de katki sunan degerleri icermektedir. Gazali (6. 505/1111),
beden ve ruhtan olusan insanin dengeli bir yasam siirmesinde; ilim, 6fke,
sehvet ve adalet, kuvvelerinin bulunmasina dikkat ¢cekmistir. Baskalari-
nin mahrem sinirlarinin agilmasina sebebiyet veren sehvet kuvvesinin
olmas1 gereken hali serkeslik yapmayip, akil ve dinin emirlerine boyun
egmektir (Gazali, ty.: 336-337). Sehvet duygusunun sinirsizca yaganma-
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s1, mahremiyet alanlarinin ihlaline sebebiyet verecegi i¢in dizginlenme-
si ve terbiye edilmesi gereklidir.

Islam’a gore ¢ocugun egitimi sorumlulugu anne babalara verilmis-
tir. Islam toplumunu ayakta tutan temel degerler, cocuklara okul dncesi
donemde ailede kazandirilir (Kizilkaya, 2014: 21). Bu sebeple mahre-
miyet degerleri ¢ocuklara ilk yillarinda kazandirilip daha sonra okul
ve cevre tarafindan desteklenerek saglikli bir mahremiyet algisi olus-
turulmalidir. Nitekim Kur’an’da bireylerin kendi ailelerinden sorumlu
oldugu, onlar1 muhafaza etmeleri gerektigi bildirilmistir (Tahrim, 66/6).
Yine hicbir babanin evladina giizel ahlaktan daha giizel bir hediye bira-
kamayacagini belirten (Tirmizi, “Birr”, 33) Hz. Peygamber, herkesin yo-
nettiginden sorumlu oldugunu sdyleyerek sorumlulugun anne babalarda
oldugunu bildirmistir (Buhari, “Istikraz”, 20). Her yeni dogan ¢ocugun
Islam fitrat1 iizerine dogdugunu ve ailelerinin ¢ocuklar1 Yahudi, Hiris-
tiyan veya Mecusi yaptigini bildiren Hz. Peygamber (Miislim, “Kader”,
22) gocugun aile tarafindan egitildigi ger¢egini ortaya koymustur. Co-
cugun madden ve manen korunmasi, fitratinin muhafazasini gerektirir.
Insanda tabii bir duygu olan mahremiyetin korunmasi1 da fitratin ko-
runmasi anlamina gelmektedir. Bu sebeple gerek evde gerekse okulda
yapilacak din egitimi ¢aligmalarinda dogru bir mahremiyet anlayiginin
kazandirilmasi biiylik 6nem kazanmaktadir (Giindogdu, 2017: 389).

Mahremiyet kavrami gliniimiizde yaygin bir kullanima sahip olma-
nin yani sira, igerdigi anlam ve kapsadigi alan itibariyle ¢esitlilik arz et-
mektedir. Mahremiyet kavraminin kapsamini ve iceriginin belirlenme-
sinde basta din ve ahlak olmak iizere kiiltiirde belirleyici bir role sahiptir
(Diler, 2014; Tarhan, 2012). Bu durum mahremiyetin kaynagi; insanin
kendisi mi yoksa insani agan {istiin bir irade midir? Sorusu giindeme gel-
mektedir. Mahremiyetin kaynaginin kisinin kendisi olmasi durumunda
ortaya c¢ikacak sonuglarla; mahremiyetin kaynaginin ilahi irade olma-
st durumunda ortaya ¢ikacak olan sonuglarin birbirinden farkli olacagi
bir gercektir (Celikoglu, 2008: 20; Marti, 2009: 9-23). Belirleyici unsur
insanin oldugu degerlerde siibjektif algi hakim oldugundan bireysel ve
sosyal bir catismanin zeminini olusturabilir. Oysa Islam dininde mah-
remiyetle ilgili alanlarin belirlenmesinde tek etken ilahi iradedir. Allah,
mahremiyetle ilgili birgok sorumluluk belirlemis ve insanlar1 bunlarla
sorumlu tutmustur. Dolayisiyla, miimin ilahi iradenin belirlemis oldugu
mahremiyet sinirlarini korumakla miikelleftir. Bu durumda mahremiye-
tin sinirlarini belirleyen Allah, bu sinirlarin muhatabi ve uygulayicisi ise
insandir. Insanin kendi iradesi yerine ilahi iradenin belirledigi deger ve
oOl¢iileri benimsemesi durumunda, mahremiyet ve dokunulmazlikla ilgi-
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li ortak sinirlarin belirlenmesi kolaylasir ve mahremiyet, kisi icin hem
bir hak hem de bir sorumluluk alan1 olur (Yildiz, 2010: 203). Boylece
ayni degerlere sahip insanlar arasinda mahremiyet sinirlar1 objektiflik
ve homojenlik kazanir.

Mahremiyet, esasinda genel olarak kategorize edilen degerler ara-
sinda bulunmaz fakat bir¢ok degeri i¢ine alan dnemli bir degerdir. Hos-
gorii, nezaket, saygi, hiirriyet, vicdan, empati, onur, iyi niyet, adalet gibi
birgok deger mahremiyet degeriyle iliskilidir. Ayn1 zamanda Islam dini-
nin énemli ilkeleri olan iffet, haya, tesettiir, dogruluk ve giiven degerleri
de mahremiyetin 6nemli bir boyutunu olusturur. Bunlardan yoksunluk
bireyin kendisinin ve baskalarinin 6zel alanlarin ihlalini dogurur. Orne-
gin Iffet, haya, nezaket, adalet, sayg1 gibi degerlerden yoksun olan birey-
ler, tecessiis, ifsa ve iftira, giybet gibi ahlaki ihlallerle insanlarin mah-
rem alanlarina miidahale ederek, zarar verebilirler. Bu noktada Islam
dini de mahremiyeti korumak adina dedikodu, iftira, giybet, laf tasima
ve tecessiis gibi olumsuz davraniglar1 yasaklayarak mahremiyeti sagla-
maya caligmistir. Sosyal hayatin her yerinde ve aninda karsilasilabilecek
bir degerdir. Dolayisiyla mahremiyet, hayatim tiim alanlarinda kisinin
hem kendi 6zel alanini belirlemesini sagladig1 gibi baskasinin da mah-
rem sinirlarini belirler (Duran, 2018: 28).

Mahremiyet kavrami, toplum i¢inde yasayan bireylerin bir arada var
olmalarini saglayan, birlestirici, yonlendirici ve engelleyici Ol¢iiler ige-
ren genis bir kavramdir. Bunlarin ihlal edilmemesi hukuktan 6nce iman
ve ahlakin geregidir. Dolayisiyla, bu manevi dlciiler bireyin her ortam ve
zeminde kendini kontrol etmesini saglar (Aydin & Giirler, 2018: 15-16).

2. Mahremiyet Egitimi Ve Kapsami

Mahremiyet kavrami bireysel ve toplumsal yoniiyle hayatin tiim
alanlarinda 6zel alan1 insa ve tayin etmeyi temel deger olarak barindi-
ran, bunun ger¢eklesmesinde dinin ve sosyokiiltiirel hayatin bir¢ok de-
ger ve normunu barindiran, ¢ok yonlii bir kavramdir.

2.1. Mahremiyet Egitimi

Mahremiyet egitimi kavramini daha iyi anlayabilmek i¢in dncelikle
egitim ve mahremiyet kavramlarinin agiklanmasi konunun anlasilmasi
acisindan 6nemlidir.

Egitim, cocuklarin ve genglerin toplum hayatinda yerlerini almalar1
icin gerekli bilgi, beceri ve anlayiglar1 elde etmelerine, kisiliklerini ge-
listirmelerine okul icinde veya disinda, dogrudan veya dolayli yardim
etme, faaliyetidir. Egitmek kavrami ise bireyin, fiziksel ve moral gelis-
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mesi lizerine etki yaparak cesitli davranis yatkinliklari, bilgi ve gorgii
asilayarak onceden tespit edilmis hedeflere goére onun belirli bir yonde
gelismesini saglamak, terbiye etmek anlamlarina gelmektedir (TDK,
2011: 761-762; Bolay, 2009: 9). Egitimin 6nceden planlanmis hedef ve
amagclar olan, bireyin algilayarak etkinlik gostererek elde ettigi bilgi, tu-
tum ve davraniglarin timiinii olusturmasi, egitimin din egitimi ile ortak
noktalarini olusturmaktadir (Okumuslar & Geng, 2012: 54).

Egitim kavramindan sonra mahremiyet kavramini ele alacak olur-
sak, bu kavramin anlagilabilmesi ve mahiyetinin algilanabilmesi i¢in
kelimenin kdkiine ve nereden tiiredigine bakilmalidir. Bu ¢ergevede
Arapca bir kavram olan mahrem, yasaklamak, gizlilik, dokunulmazlik,
kisinin kendine ait herkese agilmayan sir alani, saygi gosterilecek sey
anlamindaki haram kelimesinden tiiremis “yasaklanan, kutsal, mukad-
des” gibi anlamlar: ifade eden bir kavramdir (Ibn Manzir, “hrm” md.;
Zemahseri, 2009:113). Gizlilik, mahrem hali olarak anlam bulan mahre-
miyet, insanin dokunulmazligina isaret etmektedir (Diler, 2014: 72-73).
Kiiltiire dayali olarak mahremiyetin kapsadigi alan degiskenlik goster-
mekle birlikte kisiden ziyade dini otoritenin belirleyici pozisyonu, mah-
remiyet ¢ergevesinin ¢izilmesinde agirlik kazanmaktadir (Bagl, 2011).
Mahremiyetin ¢ok anlamlilig1, onu tanimlamay1 zorlastirsa da, Islam’a
gore mahremiyeti “kapsami ve sinirlar1 Sari tarafindan belirlenen ahlaki
ve hukuki miieyyidelerle bagkalarindan korunan yasam alan1” seklinde
tanimlamak miimkiindiir (Pekdemir, 2015:1, 130).

Mahremiyet egitimi, bu anlam 6rgiisii ¢er¢evesinde “gocuklara ve er-
genlere kendi ve karsi cinsin 6zellikleri hakkinda bilgi sahibi olma, cinsi-
yete iligkin rolleri anlama ve kabul etme, cinsel problemlerini/ ihtiyaglarini
dinin, ahlakin ve kiiltiiriin belirledigi ¢ercevede cevaplamanin/ giderme-
nin yollarin1 6gretmek amaciyla verilen egitim” seklinde tanimlanmaistir.
Mahremiyet egitimiyle kisinin kendi 6ziine, diger kisilerin de haklarina
ve Ozel alanlarina saygi duymasi, iradesini dini ve ahlaki ¢ergevede kul-
lanmas1 hedeflenmektedir (Diler, 2014). Mahremiyet egitimi denildigin-
de bircok kisinin aklina dogrudan cinsel egitim gelir; fakat mahremiyet
egitimi cinsel egitimin de Gtesinde ¢ocuklarin hem kendi hem de diger
bireylerin 6zel alanlarini fark etmesini, sosyal yasanti icinde kendi 6zel
“mahrem” alanini bilmesini ve bunu korumasini kapsamaktadir. Mahre-
miyet egitimi, ideal karakterli insanlar yetistirmek ve insanlar1 koti ni-
yetli kisilerin istismarindan korumak i¢in verilmesi gerekli olan en temel
egitimlerdendir. Bireye utanma duygusunu ve bedeninin dokunulmazlig
bilincini kazandirmak ancak mahremiyet egitimi ile gerceklestirilebilir
(Diler, 2014: 73-74; Calisir 2011: 17; Gokalp, 2018: 44-49).
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Bireye mahremiyet duygusunun kazandirilacagi ve egitiminin ve-
rilecegi ilk yer, ¢ocugun goziinii actig1 ve ilk sosyal ¢evresini olusturan
aile hayatidir. Bu 6zel alan, bireyin fitratinda mevcut olan mahremiyet
duygusunun gelistirilip olgunlastirilacagi en uygun yerdir. Higbir sey
bilmez olarak diinyaya gelen ¢ocuk, duygu, diisiince, inang, bilgi ve
beceri yoniinden anne babasi tarafindan onlarin tercih ve anlayislarina
gore yetistirilir. Bundan dolay1 ebeveynler, sadece ¢ocuklarin yetistir-
melerine degil toplumsal doniisiim ve degisimin lokomotifi olarak, top-
lumsal degerlerin, kiiltiiriin, inan¢ ve ahlaki normlarin yeni kusaklara
aktarilmasini ve siirekliligini saglarlar (Dodurgali, 2011: 176-177).

Cocuklarin biligsel ve duyussal gelisiminde 0-6 yas araligi 6nem-
li bir siirectir. Bu siire¢ cocugun tiim gelisim alanlarini etkiledigi gibi
deger ve norm aktarimi icinde belirleyici bir gelisim periyodudur. Ayni
zamanda mahremiyet olgusunun temellerinin atilmasi, gelistirilmesi ve
cinsel kimligin gelisimi acisindan da belirleyici bir donemdir. Oyle ki
bazi psikologlar cocugun 6 yasina kadar kazandiklarinin, dmiir boyu ka-
zanilanlarin % 30’unu, bazilari ise % 90’nin1 olusturdugunu belirtmek-
tedirler. Cocuklar 0-6 yasa kadar hayata dair duruslarini sekillendirerek,
sahip olduklar1 tutumlar1 kolay kolay terk etmemektedirler (Adler, 2012;
Peker, 1991: 83-84; Erden & Akman, Egitim 2008: 83; Kurtoglu, 2016:
192). Bu yas doneminde, anne babanin deger yargilar1 ve mahremiyet
algilar1 gocugun iist benligini olusturmakta etkilidir (Basgiil, 2011: 127-
128). Dolayisiyla, anne babanin mahremiyet algist nasilsa ¢ocuklarinin
da mahremiyet algis1 o paralelde gelismektedir.

Mahremiyet egitiminde, ebeveynlere diisen en biiyiik sorumluluk,
bilingli bireyler olmalar1 ve konuyla ilgili dogru bilgi ve uygulamala-
ra sahip olmalaridir. Cocukta 6grenmenin ilk ve basit sekli, gevresinde
gordligii davranislar: taklit etmesidir. Bu nedenle ¢ocugun cevresinde
bol miktarda iyi davranis 6rnekleri meydana getirmeye dikkat edilmeli-
dir. Ciinkii her ¢ocugun gelisim safhalar1 arasinda “kayit ve taklit” do-
nemi vardir (Hokelekli, 1998: 62). Cocukta bilingsizce baglayan taklit
zamanla neyin, neden dolay1 yapildigin1 kavramaya doniiserek, taklit
ettigi orneklerle 6zdeslesmesini saglar. Taklitle baslayip, 6rnek almayla
devam eden siirecte cocuk, yaptig1 davranislar bilingli ve isteyerek uy-
gular ve devam ettirir (Aydin, 2015: 164-170; Yavuzer, 2015: 112). Bunun
icin deger ve normlarin 6grenme ve uygulama alani olan aile, cocuk i¢in
en etkili deger kazanim alanidir. Bu degerlerden biri olan mahremiyet,
okul dncesi donemde ¢ocuga kazandirilmasi gereken degerlerin baginda
gelmektedir. Her egitimde dikkat edilmesi gereken hususlar oldugu gibi
mahremiyet egitiminde de dikkat edilmesi gereken belli basl temel il-
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keler bulunmaktadir. Ozellikle anne ve babalar; mahremiyet degerinin
kazandirilmasi igin asagidaki noktalara dikkat etmeleri gerekir.

a. Cocuklarin kendi mahremini, 6zel alanini koruyabilmesi igin
oncelikle bu alani ¢cocuklara tanimlanmasi gerekir. Bedenin genel olarak
0zel alan oldugu belirtilmekle birlikte, mahrem olan bdlgeleri ve bu bdl-
gelerin gizlenmesi gerektigi ¢cocuga 6gretilmelidir. Bu 6zel alan ailenin
yasadig1 topluma ve sahip oldugu inanca gore degismekle birlikte genel
olarak cinsel bolgeleri kapsar. Cocuklara 6zel alanlarinin oldugunu, bu
bolgeleri gizlemesi gerektigini anlatilarak, bu alanlara izinsiz erismek
isteyenlerin kotii bir sey yaptiklarini fark etmesi saglanmalidir.! Ug ya-
sindan itibaren kiz ve erkek ¢ocuklar bedenlerinin farkliligini anlamaya
bagslar. Bu farkliligin kendi cinslerinin 6zelligi oldugunu fark ederek cin-
sel kimligini olusturur. Ebeveyniler bu noktada bu alanlarin bagkalar1
tarafindan goriinmemesi gerektigi bilincini kazandirmasi gerekir (Kes-
kiner, 2012: 344). Ayrica ebeveynler ¢cocuklarina erken yaslardan itiba-
ren, Ozel bolgeleri, iyi ve kotli dokunusu, iyi ve kotii sohbeti, giyinme-
de yalnizlig1, izinsiz sevilemeyecegini 6gretmelidirler. Cocuklarin iyi
ve kotii dokunus arasindaki farki ayirt etmesi saglanmalidir (Kurtoglu,
2016: 80; Metin vd., 2017: 15; Cankirili, 2015: 64).

b. Mahremiyet egitiminde ¢ocuklarin yataklarin ve odalarin ayril-
masinin dnemi biiyiliktiir. Cocuklar belirli yaslara geldiklerinde ebevey-
ninin ve kardeslerinin yaninda yatmamalidur. ileriki yaslarda ise imkan
Ol¢iisiinde yataklar1 ayrildigi gibi odalarinin da ayrilmasi mahremiyet
egitimi acisindan 6nemlidir. Anne babanin mahremiyeti oldugu mesaji-
n1 ¢ocuga hissettirmek gerekir (Basgiil, 2011: 161-162). Anne babasinin
odasinda ayr1 olarak yatan ¢ocuklar, iki yasindan itibaren odalarinin da
ayrilmasi gerekir. Ayni sekilde erkek ve kiz kardesler de ayni odada yat-
mamalidir (Cankirili, 2015: 59; Adler, 2015: 171-172). Bu nokta da Hz.
Peygamber’in ¢ocuklarin yataklarinin ayrilmasi konusunda 7 yas ve 10
yasa isaret etmistir (Ebu Davud, “Salat”, 26). Bu yaslarla ilgili yapilan
yorumlara gore 7 yas karsit cinslerin, 10 yas ise hemcinslerin yataklari-
nin ayrilmasi gerektigi belirtilmektedir (Giindiiz, 2011: 220).

c. Mahremiyet egitiminde diger 6nemli bir alan ise odalara girer-
ken izin alinmasinin 6gretilmesidir. Anne babalar ¢ocuklarin, gocuklar
da anne babalarin odalarina girerken izin almay1 ve izin verilirse girme-
yi 6grenmelidir. Cocuklara dort-bes yaslarindan itibaren kapilar1 kapali

1 Demirérs, “Cocuklara Mahremiyet Egitimi Nasil Verilir?”,
https://indigodergisi.com/2016/10/cocuklara-mahremiyet-egitimi-nasil-verilir/ (16.2.2021).
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odasina girerken de ayni1 davranisin ebeveynler tarafindan sergilenmesi
cocuklara iyi bir 6rnek olusturur. Odalara izin alarak girildigini géren
cocuk, hem bu davranis1 benimseyecek hem de kendisine verilen dege-
ri hissedecektir (Uzun, 2016: 131-132). Cocugun 6zel alani oldugu gibi,
anne babaya ait 6zel alanlar da oldugu, anne babanin yatak odasi kapali
iken, kapty1 ¢almadan ve izin verilmeden girilmemesi gerektigi anla-
tilmalidir. Anne baba da ¢ocugun odasina girerken, kapiy1 ¢almadan
girmemeli, boylece onun ben alanina saygi duydugunu belli etmelidir
(Cankir1li, 2015: 56).

d. Mahremiyet egitimi sadece gergek hayatta degil internet orta-
minda da devam etmelidir. Televizyonlar, tabletler, akilli cep telefonla-
r1 konusunda da aileler ¢ocuklarini kontrol altina almalidir (Kurtoglu,
2016: 189). Cocukla birlikte disarida gezerken veya televizyon izlerken
aniden karsimiza mahremiyet ihlali i¢ceren sahneler ve durumlar ¢ikabi-
lir. Bu gibi durumlarda ¢ocuga bir sey demeden onun duyacagi sekilde
mahremiyet ihlali yapan kisiye tepki belli edilebilir. Clinkii ¢ocuklar
anne babalarinin kendilerine verdigi tepkiden ¢ok baskalarina verdigi
tepkiyi daha kolay benimsemektedirler (Uziim, 2015: 51). Ornegin bir
televizyon sahnesinde arkadaslarinin mahrem alanina saka amagli do-
kunan kisiye seslice kizilabilir. “Insanlarin 6zel yerlerine dokunulmaz”
gibi climlelerle tepki belli edilebilir. Boylece ¢ocuk anne-babanin tep-
kilerini modelleyerek mahremiyet ihlallerine karsi duyarli hale gelir.
Ciinkii ¢ocuklar anne-babalarin kendilerine degil de baskalarina verdik-
leri tepkiler yoluyla daha kolay 6grenmektedirler. Sanal mahremiyetin
de ayn1 sekilde sosyal hayattaki mahremiyetten farki olmadigini, sanal
ortamlarda da normalde insanlarin karsisina ¢ikilan kiyafetlerle ¢ikil-
mas1 gerektigini asilamak gerekmektedir. Cocuklar dikkatle gozlenmeli,
mahremiyete aykirt davranislari diizeltilmelidir (Kurtoglu, 2016: 190).

Mahremiyet egitiminin istenilen sekilde gerceklesmesi icin, mah-
remiyet duygusunun kazandirilmasinda, ¢cocuklara sevgi, hosgorii, an-
layisla yaklagmali, cezalandirici, yasaklayici ve korkutucu sozel ve fi-
ili uygulamalardan uzak durulmalidir. Cocuklara yanlislar ve dogrular
gerekgeleri ile anlatilmali, karsilasilan olumsuzluklar karsisinda nasil
hareket etmesi gerektigi bilgisi ve becerisi kazandirilmalidir. Bu siireg-
te ebeveynler davranislariyla ¢ocuklarina 6rnek olarak, onlarin egitim
siirecine katki sunmalidirlar. Dolayisiyla mahremiyet egitiminin biligsel
ve duyussal boyutu, basta aile olmak {izere, okul ve toplum tarafindan
da desteklendiginde, yetismekte olan neslin diger insanlarla uyumlu bir
sekilde yasamlarini siirdiirmelerine katkida bulunulur.
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Mahremiyet baglaminda kisinin 6zel hayat1 kapsamina, kisisel ve-
riler, konuta saygi, haberlesme hiirriyeti, 6zel hayata saygi gibi konular
(Korkmaz, 2014:100-101), ayn1 zamanda Islam’in mahremiyet algisinin
kapsamini da olugturmaktadir Higbir mahremiyet alan1 ve konusu birbi-
rinden ayr1 ve ¢ok farkli olarak degerlendirilmemelidir. Ciinkii bu alan-
lar bir biitiin halinde bireyde ahlaki fazileti olusturur.

2.2. Mahremiyet Egitiminin Kapsami

Mahremiyet algisi bireyden bireye, toplumdan topluma veya donem-
den doneme farklilik gostermesinden dolay1, boyutlarini da net sinirlarla
belirlemek miimkiin gériinmemektedir. Mahremiyet kavraminin en ge-
nel anlamda {i¢ boyuta sahip oldugu sodylenebilir. Bu boyutlarin hepsi
birer mahremiyet alanini1 olusturmakta ve birbirinden de ayr1 kavram-
lar olarak degerlendirilmemektedir. Bu boyutlar; bedensel mahremiyet,
mekansal mahremiyet ve bilgi mahremiyetidir.

2.2.1. Beden/Kisi Mahremiyeti

Mahremiyetin bireyde tek goriinlir sinirint bedenin olusturmasi,
mahremiyetin bedenle yogun bir iliskisini ortaya ¢ikarmistir. Bireyin
iliski i¢inde oldugu tiim insanlarla, kendine ait mahrem mesafeyi olus-
turmasini ve sosyokiiltiirel hayatin bireye yiiklemis oldugu toplumsal
cinsiyet ve cinsellik gibi tanimlamalarin konumlandig1 yeri temsil eden,
ilk belirleyici unsur bedendir. Dolayisiyla bedensel mahremiyet, bireyin
bedenini ilgilendiren, baskalar1 tarafindan goriinmemesi diistiniilen fi-
ziksel alanlar {izerinde olan kontroliinii, sahsi egemenligini ifade eden
alanlar1 kapsamaktadir (Bekmezci & Ozkan, 2015; Varol, 2018).

Islam dininde beden, Allah’in insanlara verdigi bir emanettir. In-
san, bu emanet iizerinde her tiirlii tasarruf ve yetki sahibi degildir. Insa-
nin sorumluluguna ve korumasina emanet edilen bedenin, mahremiyet
alanini bilmek ve sinirlarint korumak bireyin sorumlulugundadir. Hz.
Peygamber’in “Bedenin senin iizerinde hakki var!” (Buhari, Savm, 51;
Miislim, Siyam, 182) uyarisi, insanin beden lizerinde her tiirlii tasarruf
yapabilecegi bir miilk olmadigini gostermektedir. Bu noktada Islam, ge-
rek insanin kendi bedeni, gerekse diger insanlarla olan iliski ve tasarruf-
larina, norm ve sinirlar belirleyerek, insanin beden giivenligini ve em-
niyetini saglamay1 hedeflemistir (Kara, 2012: 31; Giilliik, 2014: 71, 108).

Mahremiyet olgusu ve bedeni 6rtme duygusu, insanligin atasi ve
ilk peygamberi olan Hz. Adem ile esi Hz. Havva’ da somutlagmistir.
Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yasak meyveyi yemelerinin ardindan av-
ret yerlerinin agilmasi karsisinda ortiinme cabasi (A’raf, 7/19-25), Hz.
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Peygamber’in “‘Her dinin kendine has bir ahlaki vardir. Islam’in ahlak
da hayadir” (Ibn-i Mace, “Ziihd”, 17 ) “Edepsizlik ve cirkin soz girdigi
seyi cirkinlestirir. Haya ise girdigi seyi giizellestirir.”’( Tirmizi, “Birr”’,
47)“Haya imandandy’ ’(Buhari, “Iman”, 16) vurgusu, haya, iffet, or-
tlinme ve mahremiyet gibi duygularin insan fitratinda miindemi¢ olan
temel duygular oldugunu gostermektedir. Hayatin her alaninda utanma
ve haya duygulari ile hareket eden birey, bagkalarinin mahremiyet ala-
nin1 da ayni duygularla koruyacaktir. Insan viicudu igin mahremiyet;
konusulmasi, bakilmasi ve dokunulmasi yasak olan yerleri ifade etmek-
tedir (Araf, 7/26; Nur, 24/30-31, 58 Ahzab, 33/13). Bunlarin ihlal edilme-
si mahrem yerlerinin korunmamasi, teshircilik gibi olumsuz sonuglar1
ortaya ¢ikarmaktadir.

Kisinin bedeninde bulunan elbisenin onun beden mahremiyetini
korumasi yoniinde atilan 6nemli bir adim olacag1 disiiniildigiinde, ebe-
veynlerin ¢ocuklarini belli bir yastan sonra elbisesiz olarak herhangi bir
mekanda bulundurmamalar1 6nem arz etmektedir. Ayrica insanlarin 6ze-
line mahrem alanina istenilen zaman ve sekilde bakilamayacagi herkesin
bir mahremiyet alaninin oldugu ¢ocuklara hissettirilmeli ve aktarilmali-
dir. Boylece cocugun hem kendinin hem de baska insanlarin beden mah-
remiyetini koruma konusunda hassas davranmasi saglanmis olur.

2.2.2. Mekan Mahremiyeti

Mekan mahremiyeti genel olarak kisinin i¢inde bulundugu yakin
fiziksel alani korumay1 ifade etmekle birlikte, mesken veya ev mahre-
miyeti bunun ev belirleyici unsurudur. Mekan mahremiyeti, kisinin ken-
dine 6zel olan seyleri yasadigi kendine 6zel, kigisel ve mahrem yasam
alanini olusturur. Ayrica 6zel hayat kapsaminda degerlendirilen birgok
deger, evler igerisinde yasandig1 gibi evler vasitasiyla da korunmaya ca-
lisilmaktadir (Kahraman, 2018:138). Bunun i¢in bireyin mahremiyetini
korudugu en 6zel alani ailesiyle beraber yasadigi evidir.

Giintimiizde internet ve sosyal medya araciligiyla, ailenin fiziki kal-
kani olan, 6zgiirliigiin doyasiya yasanilan evler, bireyin paylastigi fotog-
raflar ile yabanci gozlerin gozetimine agilmistir. Boylece aile ve birey
mahremiyeti, sosyal medya iizerinden ihlal edilmektedir. Dolayisiyla
evlerin 6zel bir alan olarak algilanma diizeyi her gegen giin azalmakta-
dir. Insanlar bu konuda daha esnek diisiinmeye ve davranmaya baslaya-
rak, ev i¢ci mahremiyetin baskalar1 tarafinda goriilmesinden rahatsizlik
duymamaya dogru gitmektedir (Calik, 2018: 40-41; Aydin, 2015: II, 288).

Meskenler, tarihsel siirecte tiim kiiltiirlerde dogrudan aile ya-
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samiyla iligkili olmas1 sebebiyle mahremiyet gereksinmesinin en ¢ok
hissedildigi mekanlardir. Islam’daki mahremiyet algis1 ozellikle sivil
mimarinin sekillenmesinde etkili olmustur. Bu noktada tarihi ev mima-
rimize baktigimizda, evlerin avluya doniik sekilde planlanmasi, sokaga
doniik pencerelerin sayisinin az olmakla birlikte ¢ogunlukla avluya ba-
kan pencerelerin kullanilmasi, odalarda bireysel temizlik yapilmasina
imkan veren hamamlarin olmasi, mahremiyet olgusunun yansimalaridir
(Celikoglu, 2008: 33; Aydin, 2015: 11, 302). Kur’an’in, mesken mah-
remiyeti konusunda ortaya koydugu norm ve ol¢iiler; mesken mahremi-
yetini dig miidahalelere karsi korunmasini ve ev i¢i mahremiyetin olus-
turulmasi seklinde iki temel ayirimi miimkiin kilmaktadir.

Islam dininin kisiye tanidig1 en temel haklardan biri olan mesken
dokunulmazligi, mesken sahibinin miisaadesi olmadan evine girilme-
mesi, evinde arama yapilmamasi, ev esyalarina el konulmamasi ve ben-
zeri konular (Armagan, 2015: 103-104), birlikte yasama ahlakinin dogal
bir sonucudur. Kur’an baskalarinin evine hane sahibinin izni ve rizasi
olmadan girilmemesi geregine isaret etmektedir (Nur, 24/27-29). S6z ko-
nusu ayetlerle baglantili olarak yapilan yorumlarda baskalarinin evlerine
girilecegi zaman uyulmasi gereken iki temel kuraldan bahsedilmekte-
dir: (Yildirim, 1987:VIII, 4193- 4194)

a. Isti’nas: Disarda oldugunu ev sahibine bildirmek i¢in cesitli ses-
ler ¢ikarmaktir. Mesela, 6kslirmek, Siiphanallah, Elhamdiilillah, Allahu
Ekber gibi climleler kurarak disarda bekledigini ev halkina duyurmaktir.

b. Teslim: “es-selamu aleykiim’> demektir. Boyle selamlamak igeri
girenin Miisliman oldugunu hatirlattig1 gibi igeridekilere de giiven verir.

Kur’an’daki Istizan ayeti> ve ebeveynlerin odalarina girerken izin
alinmasina, ergenlik cagindaki ¢ocuklarin odalarinin ayrilmasina isaret
eden ayetler’, meskenlerde mahremiyeti saglamak adina imkan 6l¢iistin-

2 Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere, geldiginizi hissettirip (izin alip) ev
sahiplerine selam vermeden girmeyin. Bu davranis sizin i¢in daha hayirlidir. Disiinip
anlayasiniz diye size bdyle 6giit veriliyor. Eger evde kimseyi bulamazsaniz, size izin
verilinceye kadar oraya girmeyin. Eger size, “Geri doniin” denirse, hemen doniin. Ciinkii
bu, sizin igin daha nezih bir davranistir. Allah, yaptiklarmizi hakkiyla bilendir. iginde size
ait bir esya olan, oturan1 bulunmayan evlere girmenizde herhangi bir giinah yoktur. Allah,
aci1ga vurduklarinizi da, gizlediklerinizi de bilir.” (Nur, 24/27-29).

3 Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulunanlar (kdleleriniz) ve sizden heniiz bulig ¢agina
ermemis olanlar, giinde ii¢ defa; sabah namazindan 6nce, 6gleyin elbiselerinizi ¢ikardiginiz
vakit ve yats1 namazindan sonra (yaniniza girecekleri zaman) sizden izin istesinler. Bu ii¢ vakit
sizin soyunup dokiindiigiiniiz vakitlerdir. Bu vakitlerin disinda (izinsiz girme konusunda) ne
size, ne onlara bir giinah vardir. Birbirinizin yanina girip ¢ikabilirsiniz. Allah, ayetlerini size
iste boylece aciklar. Allah, hakkiyla bilendir, hitkiim ve hikmet sahibidir. Cocuklariniz erginlik
cagma geldiklerinde, kendilerinden dncekilerin izin istedikleri gibi izin istesinler. Iste Allah
ayetlerini size boyle aciklar. Allah, hakkiyla bilendir, hiikkiim ve hikmet sahibidir.” (Nur, 24/58-
59).
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ce herkese 6zel bir oda bulunmasini saglayacak genislikte olmasi belir-
tilmektedir (Canan, 2011: 98).

Peygamberimizin hadislerine bakildiginda mahremiyet ihlali sade-
ce evlere girmek degil, bakmak, gdzetlemek ve dinlemek gibi yollarla da
gerceklesir. Bir kimsenin evinin i¢ine pencereden veya kapi deliginden
bakmak haram sayilmistir. Insanlarin kiyafetleri uygunsuz olabilecegi
gibi boyle bir durum olmasa bile insanlar, evinin i¢ine bakilmasindan
rahatsizlik duyarlar (Aydin, 2015: 309). Tiim bu zikredilenlere bakildi-
ginda izin isteme hassasiyetinin en 6nemli hikmeti ve sebebinin mahre-
miyet sinirlarint korumaktir. Kisinin tiim 6zel halleri sahip oldugu tim
0zel degerler onun mahrem alanini olusturmakta ve korunmay1 gerek-
tirmektedir. Bu degerlerin korunmasinin yollarindan biri de ¢ocuk ya da
yetigkin tiim bireylerin ayn1 hassasiyetler igerisinde bir mekana girecek-
leri zaman izin alma davranisini aligkanlik haline getirmeleridir.

2.2.3. Bilgi/Enformasyon Mahremiyeti

Bireyin, kisisel ve 0zel bilgilerin toplanmasinin, saklanmasinin,
islenmesinin ve dagitiminin nasil yapilacagini ya da yapilip yapilma-
yacaginin kontrol etmesini igermektedir. Bir 6zglirliik problemi olarak
karsimiza ¢ikan 6zel hayatin gizliligi konusu, kisisel verilerin korun-
mas1 baglaminda ele alinmasi gereken bir durum olarak goériilmektedir.
Gliniimiiz toplumundan 6nceki toplum yapisinda, 6zel hayatin gizliligi
konusu kisilerin yalniz kalma hakki olarak ele aliniyorken; giiniimiiz
bilgi toplumunda, kisilerin kendileri hakkindaki bireysel enformasyonu
kontrol edebilme hakk1 olarak ele alinmaktadir(Karagiille, 2015: 36).

Bilginin kontrol araci olarak kullanilip, menfaat aracina doniisiip
insanlara zarar vermesi kisisel mahremiyetinin ihlalidir (izgi, 2009:
108; Varol, 2018). Mahremiyetin 6nemli 68esi olan ve olugsmasini sagla-
yan gizliligin korunmasi ancak gozetimden kaginmakla gerceklesebilir.
Bu durum, internet ve sosyal medya kullanimi ile birlikte, mahremiyet
ihlallerinin artmasina zemin hazirlarken kisisel verilerin korunmasini
da zorlastirmaktadir.

Islam kisisel verilen saklanmasini temel insan hakki olarak deger-
lendirmistir. Bagkasinin 6zel hayatina ait bilgileri arastirilmasini ve ifsa
edilmesi (tecesslis), onun olmadig1 yerde hosuna gitmeyecek sekilde
konusulmasi (giybet) yasaklanmis (Hucurat, 49/12), izni olmadan bir
baskasinin konusmasinin dinlenmesi ve mektubunun okunmasini men
etmisi (Tirmizi, Libas, 19: Buhari, Riiya, 45), insanlarin onur, itibar ve
iffetlerini zedeleyici her tiirlii sozlii ve fiili uygulamalara dikkat ¢ekil-
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mistir (Karaman ve dgr.,2006: 11, 423-424). Iste bu sebeple Islam’ da
0zel hayati ifsa edebilecek, toplumda hasede ve fesada sebep olabilecek
yalan, iftira, giybet, su-i zan gibi eylemler yasaklanmis, bu filleri isle-
yenler yerilmistir (Nisa, 4/112; Furkan, 25/72; Hucurét, 49/ 10-12). Boy-
lece bireylerin giiven ve emniyet i¢inde varliklarini devam ettirmeleri
saglandig1 gibi gliven toplumunun da gerceklesmesinin zemini olustu-
rulmaktadir. Hz. Peygamber “Bir adam bir sézii (birisine) soyleyip gitti-
ginde artik o s6z, duyan icin emanettir.” (Ebl Davad, Edeb, 37; Tirmizi,
Birr, 39) buyururken, “Kisiye giinah olarak her duydugunu séylemesi
yeter” (Ebt Davad, Edeb, 80) vurgusu, bilginin kaynaginin arastirilma-
sinin geregine dikkat cekmistir. Ote yandan insanlarn itibar ve iffetine
zarar vermemek adina, onun kusur ve ayibini ortaliga sagmayanlar hem
diinyevi hem de uhrevi agidan miijdelenmektedir:
liiman’in ayibini érterse Allah da diinya ve ahirette onun ayibini érter...”
( Buhari, Mezalim, 3; Miislim, Birr, 58). Dolayisiyla “Miisliiman, diger
Miisliimanlarin dilinden ve elinden zarar gormedigi kimsedir.” (Tirmizi,
Iman, 12; Nesai, Iman, 8) buyruguna gore hareket etmek imanin gere-
gidir.

... Her kim, bir miis-

Mahremiyet baglaminda toplumsal doniisiimler gz oniine alindi-
ginda, modernlesmenin bir iiriinii olarak &zellikle medya araclarinin
mahremiyeti ihlal eden araglardan biri oldugunu séylemek kesinlikle
miimkiindiir. Sosyal paylasim aglari, bireylere her seye acik bir ortam
sunmaktadir. Kullaniminda herhangi bir yas sinir1 kalmadigindan 6zel-
likle ¢ocuklar ve bilingsiz bireyler i¢in tehlikeler barindirmaktadir. De-
netimsiz bir ortamda 6zgiirce dolasan birey, bireysel mahremiyetini ih-
lal ettigi gibi bagkalarinin da 6zel alanlarini ihlal etmektedir (Karagiille,
2015: 100).

3. Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Mahremi-
yet Konularinin Islenisi

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programr’nin gelistiril-
mesinde ve bu program gergevesinde ders kitaplarinin hazirlanmasinda;
yapilandirmaci 6grenme modelini destekleyen ¢oklu zeka, 6grenci mer-
kezli 6grenme, beceri temelli 6grenme gibi yaklasimlar dikkate alinmis-
tir. Din egitim ve 6gretimi hayata dair her bilginin teorisini ve pratigini
icinde barindiran bir modeldir. Ciinki din salt bilgi ile yetinmez o bilgi-
nin hayata tatbikini de hedefler. Bu ¢ergevede “beceri temelli 6grenme,
ogrencilerde 6grenme siireci icerisinde kazanilmasi, gelistirilmesi ve
hayata aktarilmasi tasarlanan bilgi, tutum ve beceriler biitiiniinii ifade
etmektedir.” (DKAB, 2018: 8). DKAB 6gretim programi her sinif dii-
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zeyinde bes liniteye ayrilmis, 6gretim hedefleri, dersin amaglari, 6gren-
cilerin gelisim diizeyleri, hazir bulunusluklari, konularin agamalar1 ve
birbiriyle olan iliskisi dikkate alinarak hazirlanmistir (DK AB, 2018: 11).

Bu baglamda 6grencinin aktif katilimina, hayata dair problemleri
paylasim ve ¢ozlimlerinin yapildigi, 6gretmenin rehberligine imkan ve-
ren bir egitim ortaminin saglanmasi, mahremiyet olgusunun genis bir
bakis acistyla islenmesini ve kazandirilmasini saglayacaktir.

Bu nokta da DKAB 6gretim programiyla, 6grencilere hedeflenen
kazanimlar (DKAB, 2018, 8);

(1) Dini ve ahlaki kavramlar1 tanimalari,

(2) Dinin sosyal hayat, kiiltiir ve medeniyet unsurlar1 tizerindeki et-
kilerini kavramalari,

(3) Farkl1 inang ve yorumlari tanimalar1 ve bunlara saygi duymalari,

(4) Cevresindeki dini davranig, yorum, tutum ve deneyimlerin far-
kinda olmalari,

(5) Ahlaki degerleri tanimalar1 ve bunlar1 igsellestirmeleri,

(6) Islam dininin ana kaynaklarini tanimalari,

(7) Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayatini ve 6rnek ahlakini tanimalari,
(8) Islam dininin inang, ibadet ve ahlak ilkelerini agiklamalari,

(9) Bazi dua ve surelerin muhtevasini ana hatlariyla tanimalari,

(10) inang ve ibadetlerin davranislar1 giizellestirmedeki olumlu et-
kisinin farkina varmalar1 amaclanmaktadir.

Bu hedefler, islam dininin hayata dair ortaya koydugu deger ve
normlarin ¢ocuklara kazandirilmasina yonelik amaclar1 igermektedir.
Mahremiyet olgusu, hayatin hem bireysel hem de sosyal yoniinii igine
alan genis bir muhtevaya sahip olmasi, DKAB programinin hedef ka-
zanimlar1 ile birgok noktada ortiismektedir. (Asikoglu & Geng 2012).
Ciinkii mahremiyet, sadece bir degerle nitelendirilebilecek bir kavram
degildir. O bir¢ok degeri bir arada barindiran ve varliklariyla birbirini
tamamlayan degerler biitlintidiir.

Dolayistyla DKAB 6gretim programi (2018) ¢ergevesinde olusturu-
lan DK AB ders kitaplarinda mahremiyet olgusu hangi sinif diizeyinde,
iinite ve konularda ne 6l¢iide islenmis oldugu degerlendirilmistir.
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3.1. ilkokul ve Ortaokul Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ki-
taplarinda Mahremiyet Konularinin islenisi (4 ve 5, 6, 7, 8 simiflar)

i1kokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi(DK AB) dordiincii simf ders
kitabinin {igiincii linitesi olan “Gtlizel Ahlak” ve bu iinitenin muhtevasini
belirleyen “ahlak, sevgi, saygi.” kavram degerlerin, mahremiyet norm ve
degerlerinin islenmesini miimkiin kilmaktadir. Bu baglamda tinite konu-
larindan “ Din Giizel Ahlaktir, insani iligkilerin Temeli: Sevgi ve Sayg1”
konulart mahremiyet degerlerine temas edilmistir. Ahlak; insanin giizel,
dogru ve iyi davranislarda bulunmasi; ¢irkin, yanlis ve kotii davranis-
lardan kendi istegi ile uzaklasmasi seklin de tanimlanmistir (Pinarbast,
2020: 60). Giizel davranisli ve iyi huylu kimselere “ahlakli” veya “giizel
ahlakli” vurgusu, anne baba, kardesler, akraba, komsu, arkadas ve 6g-
retmenlerle sevgi ve saygi temelli iliskilerin gelistirilmesi, onlarin hak
ve hukuklarinin korunmasinin énemi, bu norm ve degerlerin ihmalinin
birey ve toplum hayatindaki sakincalarina dikkat ¢ekilmistir. Bu linitede
her konu ayet ve hadislerle islenmis, konu ile ilgili etkinlikler yapilarak
glizel ahlakin birey ve toplum hayat i¢in énemi vurgulanmistir (Pinar-
basi, 2020: 59-75). Kisinin bireysel ve sosyal iliskilerinde dikkat etmesi
ve kaginmasi gereken durumlar, baskalarinin yasantisina veya kisiligi-
ne miidahaleyi dnlemeye yonelik degerlerdir. Bu degerler ayn1 zamanda
mahremiyeti olusturan temel degerlerdir. Clinkii mahremiyet degerleri
ayni zamanda ahlaki degerlerdir. Ahlaki hassasiyete sahip olmayan bi-
reylerde mahremiyet algisinin da gelismesi de miimkiin degildir.

Dérdiincii sinif DKAB ders kitabinin besinci iinitesi “ Din ve Te-
mizlik” tir. Temizlik, maddi ve manevi olmak {izere ikili ayirimi ya-
pilmistir Manevi temizlik; insanin her tiirlii kotii duygu, diisiince ve
davranistan uzak durmasi olarak tanimlanmistir. Manevi yonden temiz
olmak; yalan, hile, iftira, dedikodu, yalanci sahitlik gibi kotiiliiklerden;
kin, nefret, intikam, diismanlik gibi kotli duygulardan arinmaktir. Dii-
riist, giivenilir, iyi kalpli, yardimsever bir insan olmaktir. Biitiin bunlar,
ayn1 zamanda giizel ahlakli bir insan olmanin da geregidir. Bu temizlik
degerlerine sahip olan birey, manevi yonden temiz ve giizel ahlaklidir
(Pinarbasi, 2020: 108).

Mahremiyet, bireyin kendine ait 6zel bilgi ve alana saygili olmay1
gerektiren bir kavramdir. Manevi temizlikle baglantili olarak; kin, nef-
ret, intikam, diismanlik gibi olumsuz duygularin ortaya ¢ikardigi; ya-
lan, hile, iftira, dedikodu, gibi olumsuz ahlaki ihlaller ayn1 zamanda her
tlirlii mahremiyet ihlallerinin sebebini olusturmaktadir. Konuyla ilgili
olarak “Miisliiman elinden ve dilinden diger Miisliimanlarin emin oldu-
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Su kimsedir’”’ (Buhari, iman, 4-5) hadisine yer verilmistir. Bdylece Miis-
liimanin diiriist ve giivenilir bir birey olarak herkesin giiven duydugu ve
emniyette hissettigi birey olarak tanimlanmistir (Pinarbasi, 2020: 109).

Besinci iinitenin ikinci konusu “Bedenimi Ve Elbiselerimi Temiz
Tutarim”, beden ve elbise temizliginin 6neminden bahsedilmektedir.
Elbise sayesinde hem ortiinmenin hem de sicaktan ve soguktan korun-
manin saglandig1 vurgulanmistir. Konuyla ilgili su ayete yer verilmistir.
“Ey Ademogullari! Size ayip yerlerinizi 6rtecek giysi, siislenecek elbise
yarattik...” (Araf, 7/26) Peygamberimizin giyinme konusundaki ‘“Or-
tiinmesi gereken yerlerimi orttiigiim ve kendisiyle giizel goriindiigiim bu
elbiseyi bana giydiren Allah’a hamdolsun’ hadisi 6rtlinmenin gereklili-
gine isaret etmektedir (Pinarbagi, 2020: 110-112). Mahremiyet duygusu-
nun temel dayanagi, insanin fitratindaki haya duygusudur. Bunun tabii
bir sonucu olarak drtiinme, fitri bir ihtiyactir. Ortiinme kisinin kendisi
ile cevresi arasindaki bireysel ve bedensel sinirlar1 belirlemesi agisindan
da 6nem arz etmektedir.

Besinci sinif DKAB ders kitabinin “Adap ve Nezaket” baslikli
liciincii iinitesinde, “Nezaket Kurallar1”, “Selamlasma Adab1”, “Iletisim
ve Konusma Adab1” , konularina yer verilmistir (Erdogan vd., 2020: 62-
75). Bu iinite bireysel, mekansal ve bilgi gibi tiim mahremiyet konular1
ele alinmaktadir. Bu iinitede miistakil bir konu baslig1 olarak ele alinan
mahremiyet; “bir kisinin bedeni, odasi, elbisesi, esyalari ve ozel hayati-
min gizliligi demektir. Ozel hayat, kisinin kendisine ait olup baskalarinin
girmesinin yasak oldugu alandir. Bir insanin kigisel ozgiirliigii ile ilgili
olan mahremiyete saygi duyulmasi, onun kisilik haklarinin ve insanlik
onurunun korunmasi > seklinde tanimlanmaktadir (Erdogan vd., 2020:
64). Bu kapsamda mahremiyetin 6zel hayatin gizliligini esas aldigina
deginilerek, bireye ait dzel hayatin arastirilmasi * ve 6zel mekanlara
izinsiz girilmesinin® dogru olmadig1 agik¢a belirtilmistir.

Bir kisinin odasi, dolabi, ¢cekmecesi, ¢antasi ve cilizdani, telefonu
ve Ozel esyalarinin onun 6zel alan1 olduguna deginilerek, onun izin ve
rizast olmadan 6zel alanlarina girilmesinin mahremiyet ihlali oldugu
vurgulanmistir. Ayrica bireye ait 6zel mekanlara ve evlere izinsiz gi-
rilmesi konut dokunulmazliginin ¢ignenmesi olduguna deginilmistir.
Bu alanlara girilmesinde izin istenmesi, kap1 zilinin ¢alinmasi, selam

4 “Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetlerini aragtirmaym”( Hucurat 49/12).; “ Kim
baskasinin kusurlarini érterse, Allah da diinya ve ahirette kusurlarint orter.” (Ebﬁ David,
Edeb, 60.)

5 “Ey iman edenler! Kendinizi tamitip izin almadan ve iginde oturanlara selam vermeden
bagskalarinin evierine girmeyin.” (Nur Suresi, 24/ 27).
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verilmesi gibi uygulamalarin bireysel ve mekansal mahremiyet ihlalleri-
nin dnlenmesinde 6nemli olduguna temas edilmistir (Erdogan vd., 2020:
65). Ayrica insanlarla konusurken onlar1 kiracak ve iizecek sozlerden,
yalan sdylemek, iftira atmak, giybet ve soz tasimaktan kaginmaliyiz.
Bunun i¢in sézlerimizle ve davranislarimizla baskalarinin 6zelini ifsa
ederek ne itibarlarina nede kisiliklerine zarar vermemeliyiz.

Altincr simif DKAB ders Kkitabinin “Namaz” baslikli ikinci iinitesi
Islam dininin temel ibadetlerinden namaz konusu, alt basliklar seklinde
agiklanmigtir. Namazin kilinisi konulu iglincii basliginda namaza ha-
zirlik sartlar1 agiklanmistir. Namaza hazirlik sartlarinin ti¢linciisii olan
setr-1 avretr; “° Namazda viicudun baskalarina yasak olan yerlerinin
ortiilmesi demektir. Namaz kilarken kadinlarin el ayak ve yiiz disinda
tiim viicudunu ortmeleri; erkeklerin ise en az gobek ve diz kapagi altina
kadar olan yerleri ortmesi setr-i avretin geregidir.” seklinde tanimlan-
mistir (Ozdemir, 2019: 39). Namaza hazirlik sartlar icerisinde yer alan
ortiinme hem namazda hem de namazin disinda, erkek olsun kadin olsun
herkes i¢in farzdir. Ortiinmenin gerekliligi ve sinirlarinin belirlenme-
si bireysel ve bedensel mahremiyet acisindan énemlidir. Hatta ortiinme
mahremiyetin temel ve baslangi¢ noktasidir.

Ayni ders kitabinin “ Zararli Aliskanliklar ““ baslikl1 tiglincii iinitesi-
nin birinci konusu “Bazi Zararli Aligkanliklar” bu baslik altinda alkollii
icecekler, uyusturucu madde ve kumar konular1 ele alinmais, bu aliskan-
liklarin birey ve topluma verdigi zararlar belirtilmistir. Konunun 6ne-
mini vurgulamak icin “Ey iman edenler! Icki/uyusturucu, kumar (sans
oyunlary), dikili taslar (putlar), fal oklar: seytan isi igreng seylerdir.
Bunlardan kac¢imin ki kurtulusa eresiniz. Seytan icki ve kumar yoluyla
araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan
alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi?”’( Maide 90-01) Peygambe-
rimiz de “Sarhosluk veren her icki haramdir.” (Buhari, Esribe, 4) “Icki-
den sakiminiz. Ciinkii icki biitiin kétiiliiklerin anasidir ~ (Nesai, Esribe,
44) buyurarak i¢ki ve kumarin maddi ve manevi zararlar1 belirtilerek,
yasaklanmistir. Insan bedenine zarar veren her tiirlii bagimlik haram ki-
linmistir. insanin bedeni kendine emanettir ve onun iizerinde her tiirlii
tasarrufa malik degildir. Ayrica bu aliskanliklara sahip olan bireylerde,
ahlaki norm ve degerlerde meydana gelen zayiflama ve yozlasma, mad-
den ve manen biiyiik yikimlara sebebiyet vereceginden, bu durum mah-
remiyet ihlallerinin ortaya ¢ikmasin etki edecektir.

Kumarin zararlari islendikten sonra kul hakki kavrami ele alinmis-
tir. Kul hakki; Bagkalarinin hakkini yemek, insanlarin hakkini ¢igne-
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mek seklinde tanimlanmistir. Hirsizlik, alay etmek, dedikodu yapmak,
insanlar1 aldatmak, aligveriste hile yapmak, yalanci sahitlik yapmak gibi
davraniglar dogrudan ya da dolayli olarak kul hakki oldugu vurgulan-
mistir (Ozdemir, 2019: 67-68) Konuyla ilgili olarak “‘Kimin iizerinde
din kardeginin 1rzi, namusu veya maliyla ilgili bir zuliim varsa altin ve
glimiigiin bulunmayacagi kiyamet giinii gelmeden evvel o kisi ile helal-
legsin. Yoksa kendisinin iyi amelleri varsa yaptig1 haksizlik miktarinca
sevaplarindan alinir, sayet iyilikleri yoksa haksizlik ettigi kardesinin gii-
nahlarindan alinarak onun iizerine yiiklenir.”’ (Buhari, Rika 48). Verilen
hadis kul hakkinin bireyin sahip oldugu maddi ve manevi yeterliliginin
hepsini icermektedir. Dolayisiyla bunlarin ihlal edilmesi ilk etapta mah-
remiyet ihlallerini dogurmakla birlikte ayn1 zamanda kul hakki ihlalle-
rini de dogurmaktadir. Her mahremiyet ihlali ayni zamanda kul hakki
ihlalidir.

Ayrica “Hz. Muhammed’in (s.a.v.)) Hayat1” nin islendigi dordiincii
initenin son kisminda ‘“Veda Hutbesi”’ bulunmaktadir. Veda hutbesi
icerdigi mesajlar ve insan haklar1 bakimindan énem tasimaktadir (Oz-
demir, 20719: 97). Veda hutbesi, herkesin can, mal, 1rz ve namusunun
korunmasi, kan davalarinin kaldirilmasi, aile ve toplum hayatina zarar
veren zina ve benzeri davraniglar yasaklanmig olmasi yoniiyle 6zel ha-
yatin gizliligi ve kisisel haklarin korunmasi hususunda temel norm ve
degerler icermektedir.

Yedinci sinif DKAB ders kitabinin “Ahlaki Davranislar” baslikli
iclincii Ginitesinin, birinci konusu “Giizel Ahlaki Tutum ve Davraniglar”
dir. Bu baslik altinda ahlakin birey ve toplum agisindan 6nemini vurgu-
lanarak, baslica ahlaki tutum ve davranislar; adalet, dostluk, diiriistliik,
0z denetim ve sabir, saygi ve sevgi, sorumluluk, yardim severlik konu-
lar1 islenmistir (Macit, 2020: 56-78). Ahlak ilkeleri, insanlar arasi ilig-
kilerin deger odakli gelismesini saglar. Boylece toplumda, huzur, saygi,
sevgi, dayanigsma, sorumluluk, sabir ve diiriistliik gibi ahlaki 6zellikler
yayginlagarak, baris ve gliven ortami1 olusur.

Birey ve toplum agisindan énemli bir deger olarak adalet kavrami;
dogruluk, esitlik, hak ve hukuka uygunluk, herkese hak ettigini vermek,
hakk1 olmayana el uzatmamak, kanunlar1 herkese esit uygulamak seklin-
de tanimlanmaktadir (Macit, 2020: 57). Adalet kavrami i¢erdigi konular
itibariyle kisisel hak ve sorumluluklarla yakindan ilgilidir. Dolayisiyla
mahremiyet ihlalleri, adalet duygusunun zayiflamasi ile kisisel hak ve
sorumluluklarin ihmali veya ihlali neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. Kisi-
nin her durumda adaleti tesis etmesi veya adalete katkida bulunmas1 ge-
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rektigi “Ey Iman edenler! Allah icin hakk: titizlikle ayakta tutan, adalet
ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma karst olan kininiz sizi ada-
letsizlige itmesin. Adil olun, Bu Allaha karsi gelmekten sakinmaya daha
yvakindr. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir”’(Maide,
5/8) ayeti ile vurgulanmistir. Yalanci sahitlik hem hakikatin gizlenmesi
hem de gayri hakiki bilginin ifadesidir. Bu sebeple adalet mahremiyet
egitiminin bir pargast olmaktadir.

Ayrica “Gilizel Ahlaki Tutum ve Davranislar” konu basliginda isle-
nen dostluk, diiriistliik, 6z denetim ve sabir, saygi, sevgi ve sorumluluk
konular1 mahremiyet olgusu i¢inde degerlendirilen kavramlardir. Bu de-
gerlerin yoksunlugu kisisel ve toplumsal tiim degerlerin ¢ignenmesini
ortaya cikarir.

Bu sinif diizeyinin besinci iinitesi “Islam Diisiincesinde Yorumlar”
basligini tasimaktadir. Bu baslik altinda iigiincii konu “Islam Diisiince-
sinde Tasavvufi Yorumlar” konusudur. Tasavvufi yorumlardan “Ale-
vi Bektasilik” konusunda Mubhasiplik; Insanin olgun bir kisilige sahip
olmasi i¢in, yol arkadasi, muhasip edinmesidir. Musahip olacak kisiler
birbirlerini sevmeli ve saymali, her zaman birbirlerinin yaninda olmali;
sevinglerini, lizlintiilerini, sikintilarin1 herkesten once birbirleriyle pay-
lagmali, birbirlerini iyilik ve kotiilik konusunda da denetlemeli ve uyar-
malidirlar. Maddi ve manevi anlamda her zaman birbirlerinin sigortasi
olmalidirlar. Bunun i¢in de musahip olacak kisiler, birbirine her zaman
ulasabilecek kadar yakin oturmalidirlar. Muhasiplik ayni zamanda bir-
birlerinin &zellerine muttali olmalarini ve onlar1t muhafaza etmelerini de
gerektirmektedir. Yanlislart arastirmadan, yaymadan diizeltme gayreti-
nin yansimasi olarak muhasipler birbirini kontrol ederler.

Bu konu baglaminda Alevi Bektasi geleneginde kul hakk: ile Al-
lah’in huzuruna gitmemek ¢ok onemlidir. Alevi Bektasi geleneginde
iizerinde kul hakki bulunanlar cem toérenine katilamazlar. Bu sebeple
kul hakk1 yiyenlerin cem toreni baslamadan dnce helallesmesi gerekir.
Buna razilik ve kul hakkinin sorulmasi denilmistir (Macit, 2020: 116-
124).. Mahremiyet olgusu agisinda, kul hakki {ist degerdir. Bireyinde bu
degerin yer etmesi, mahremiyet egitiminin saglam bir zemin iizerine in-
sasini saglayacaktir.

Sekizinci sinif DKAB ders kitabimin “Din ve Hayat” baslikli
ticlincii iinitesi, dinin birey ve toplumla olan iligkisi agiklanarak, dinin
insanin hem diinyada hem de ahirette mutlulugunu saglayan degerler
biitlinii oldugu belirtilmistir (Dogan, 2019: 58-63). Bu iinitenin “Dinin
Temel Gayesi” baslikli ikinci konusu da; bireyin diinya ve ahiret mut-
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lulugunu saglanmasi ve giivenli bir toplumun olusturulmasi i¢in Islam
dininde “zartrat-1 hamse” denilen bes temel ilke ve degere temas edil-
mistir. Bu bes temel ilke; canin, malin, aklin, neslin, dinin korunmasi-
dir (Dogan, 2019: 64-73). Bu ilkeler toplumun olmazsa olmaz degerleri
olarak nitelendirilmistir. Burada temas edilen her bir deger mahremiye-
tin hem maddi hem de manevi boyutunu igermektedir. Islam’in korun-
masini istedigi beg temel esas mahremiyet egitimi ile iliskilendirilerek,
mahremiyetin igerdigi boyutlari yoniiyle ele almak konunun ¢ok boyutlu
islenmesini saglayacaktir. Ayrica {initenin {iciincii konusunda, Iffet ve
haya konusunda giizel bir 6rnek olan Hz. Yusuf kissasina yer verilmig
olmasi, mahremiyet egitimi i¢in giizel bir 6rnektir olusturmustur (Do-
gan, 2019: 74-76).

3.2. Ortaogretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarin-
da Mahremiyet Konularinn Islenisi (9, 10, 11 Ve 12. Simiflar)

Dokuzuncu sinif DKAB ders kitabinin “Bilgi ve Inang” baslikli
birinci linitesi, bilginin degeri, kaynagi ve bilgi ahlak1 konulari, initenin
genel muhtevasini olusturmaktadir. Unitenin birinci konusu *. islam’da
Bilgi Kaynaklar1” baglig1 altinda bilginin kullaniminda dikkat edilmesi
gerekenler hususlar belirtilmistir (Abdullah vd., 2018: 18-25). Gelisen
teknoloji, bilgi kaynaklarini, bilginin elde edilmesini ve saklanma se-
killerini degistirmistir. Islam’a gére bilginin kullanimi, kul hakk: teme-
linde degerlendirilerek, hak ihlali ve mahremiyet olgiilerine dikkat edil-
mesi belirtilmistir. Islam, hayatin her aninda dogru bilginin rehberligini
esas almistir. Dolayisiyla “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin
pesine diisme. Ciinkii kulak, géz ve kalp bunlarin hepsi ondan sorumlu-
dur.”( Isra, 17/ 36) buyrularak, dogru bilgiye ulasma konusunda Kur’an,
insanlara yol gosterir. Ayni1 zamanda, bilgi kaynaginin giivenilirligi,
dogru bilginin elde edilmesine imkan vermesi bakimindan da 6zel 6nem
vermistir. “Ey iman edenler! Eger bir fdsik size bir haber getirirse onun
dogrulugunu arastirin. Yoksa bilmeden bir topluluga kétiiliik edersiniz
de sonra yaptiginiza pisman olursunuz.” (Hucurat, 49/ 6) vurgusu, ha-
berlerin dogrulugunun arastirilmasinin, bireysel ve toplumsal norm ve
degerlerin zedelenmesini engelledigi belirtilir. Kaynagi dogru olmayan
bilgi, yalana, iftiraya, tecessiise, giybete daha bir¢cok ahlaki degerlerin
ihlaline sebep olur. Bunlarin hepsi mahremiyet alanlarinin ihlaline ze-
min hazirlayarak adaletsizlikleri ortaya ¢ikarir. Bunun igin bilginin kay-
nag1 ve dogrulugu mahremiyet agisindan belirtilmistir.

Bu sinif diizeyinin altinci initesi “Genglik ve Degerler” bagligini ta-
simaktadir. Deger; “bir milletin sahip oldugu sosyal, kiiltiirel, ekonomik,
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bilimsel alanlardaki maddi ve manevi ogelerin tiimii” seklinde tanimlan-
mistir. Bu tanimlamada degerler, maddi ve manevi olmak iizere ikili bir
tasnif yapilmistir (Abdullah vd., 2018: 86). Degerlerin olusumunda din
ve Orf/adetler temel etkendir. Bu iinitenin ii¢lincii konusu olan “Temel
Degerler” islenirken mahremiyet olgusu i¢inde temel degerlerden olan
“iffet” ele alinmistir. Iffet kavrami1 “ haramdan uzak durma, kotii s6z
ve islerden kaginma” anlamlar1 belirtilerek, insanlarin ahlak kurallarina
bagli kalarak namusunu, serefini ve haysiyetini korumasi yaninda nefsin
asir1 istekleri karsisinda 6l¢iilii davranmasi iffet kapsaminda degerlen-
dirilerek, iffet ¢esitli boyutlart irdelenmistir (Bektas vd., 2018: 94-95).

Onuncu sinif DKAB ders kitabinin “Din ve Hayat” baglikli iiglin-
cli linitesinin, birinci konusu “Din ve Ailedir”. Bu konu toplumsal haya-
tin en temel birimi ve sosyal yapinin ¢ekirdegi olan ailenin 6nemi, aile-
nin bireylerin birbirlerine karsi sorumluluklar1 ele alinmistir. Kur’an’da
en detayl1 agiklanan hiikiimler aile hukuku ile ilgilidir. Dolayisi ile Islam
dini evliligin sinirlarini, sartlarini, kimler arasinda olabilecegini, eslere
yiiklenen gorev ve sorumluluklari agiklayan hiikiimler ile aile yapisinin
saglam temeller iizerine insa edilmesi geregi vurgulamistir. Kur’an ve
siinnette evlilik ¢agina gelen kisilerin evlenmesi tesvik edilirken diger
yandan evlilik dis1 iliskiler, “Zinaya yaklasmayn. Ciinkii o, bir haya-
sizliktir ve cok kotii bir yoldur.” (Isra, 17/32) ayetiyle yasaklanmistir.
Bu ayetle Allah sadece zina yapilmasini yasaklamakla kalmamais, zina-
ya gotiiren yollar1 da yasaklamistir. Evlilik, iffet, irz, namus, haya gibi
ahlaki degerlerin korunmasini sagladig1 gibi mahremiyet ihlallerinin de
onlenmesinde belirleyicidir.

Ayrica anne-babanin ¢ocuklarini, insani, ahlaki ve dini degerlerle
donatma, onlar1 sosyal hayata hazirlama sorumluluklari vardir. Bunun
en giizel yolu ise rol model olusturmalar1 konularina temas edilmistir
(Konakl1 vd., 2018: 60-64). Bu noktada anne baba hem uygulamalari
ile hem de sozel vurgulari ile mahremiyet egitimin temellerini ¢ocuga
kazandirmasi dini bir sorumluluktur.

Ayni iinitenin devaminda yer verilen Islam’in kisiye tanidig1 hak
ve Ozgiirliikkler hususunda “6zel yasamin gizliligi” bashig1 altindaki de-
gerlendirmeler mahremiyet egitiminin konusunu teskil eder. Mahremi-
yet kavrami 6zel yasamin gizliligi ve dokunulmazligi kavramiyla es-
lestirilmistir. Ozel yasamin gizliligine dikkat edilmesi, insanin en tabii
haklarindan oldugu belirtilerek, mahremiyet ve fitrat iliskisine dikkat
cekmis, mahremiyet sinirlarinin ihlal edilmesinin bireysel ve toplum-
sal giivensizlige ve tedirginlige sebep olacagima deginilmistir. Islam’in
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bu anlamda 6zel yasamin korunmasina yonelik; gizli kalmasi gereken
yonlerini aragtirmak, evlere izinsiz girmek, sirlar1 paylasmak ve benzeri
konularla ilgili belirledigi norm ve degerlere temas edilmistir (Konakl
vd., 2018: 83).

Onuncu sinif DKAB ders kitabinin “Ahlaki Tutum ve Davraniglar”
baslikl1 dérdiincii {initesinin “Islam Ahlakinin Konusu Ve Gayesi” ko-
nulu birinci basliginda; ahlakin tarifi ve gayesi konularina deginilerek,
insanlarin birlikte yasarken uymalar1 gereken sinirlarin din tarafindan
¢izilmis, hukuk tarafindan koruma altina alinmis olmasinin 6nemi insan
hiirriyeti agisindan ele alinmistir. Ahlak, din ve hukuk gibi disiplinler,
insan hiirriyetinin sinirlarini belirlerken, “ayip”, “glinah” ve “yasak”
kavramlar1 da, dinin, ahlakin ve hukukun belirledigi normlarin uygu-
lanmasina ve diizenlenmesinin zeminini olusturdugu vurgulanmistir.
Konunun devaminda kisinin kendi mahremiyetini koruma adina istek
ve istah giidiilerini aklini kullanarak otokontrolii saglayabilecegi ifade
edilmistir. Otokontrol sisteminin de utanma iggiidiisii ile miimkiin ola-
cagina dikkat ¢ekilmis, utanma duygusu ahlakin vicdanlara yerlesme-
sindeki dnemine temas edilmistir (Konakl1 vd., 2018: 92-93).

Bu iinitenin “Islam Ahlakinda Yerilen Bazi Davranislar” dordiincii
baslig1 altinda, yalan, giybet, iftira, haset, su-i zan, mahremiyet ihlalleri-
ne imkan veren kotii ahlak vasiflarina deginilmistir. Ayrica mahremiyet
ihlali konusu islenerek ve tecessiis kavramina temas edilmistir. Tecessiis
kavrami; insanlarin gizli hallerini, ayip ve kusurlarini arastirmak” sek-
linde tanimlanmigtir.” (Konakli vd., 2018: 99).

On birinci simif DKAB kitabinin “Kur’an’a Gore Hz. Muhammed”
baslikl1 ikinci iinitesinin “Hz. Muhammed’in Peygamberlik Yo6nii” konu
baglig1 altinda islenen Hz. Peygamber’in gorevleri arasinda sayilan “tes-
ri” maddesinde, Kur’an’da evlenilmesi haram olan kisiler “Analariniz,
kizlariniz, kiz kardegsleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, kardes kizlari, kiz
kardes kizlari, sizi emziren analariniz, siit bacilariniz, eslerinizin anala-
r1, kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey
kizlariniz size haram kilindi. Eger onlarla (nikahlanip da) heniiz birles-
memisseniz kizlarint almanizda size bir mahzur yoktur. Kendi sulbiiniiz-
den olan ogullarimizin esleri ve iki kiz kardesi birden almak da size ha-
ram kilindi...” (Nisa, 4/23) belirtilmesiyle birlikte Hz. Peygamber, “Ne-
sep yoluyla haram olanlar, emzirme yoluyla da haram olur.” (Miislim,
Rada’, 9), “Bir kadin halasi veya teyzesi ile bir nikah altinda tutulamaz.”
(Miislim, Nikah, 4) buyurarak Kur’an’da kendisiyle evlenilmesi haram
olan kisilerin kapsamini genislettigi belirtilmistir (Pinarbas1 & Ozde-
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mir, 2019: 57-58). Mahremiyetin en dnemli konu basliklarindan biri olan
evlenilmesi helal veya haram olan ¢izgileri, bu guruptaki bireylerle olan
iliskilerimizi olusturmamizda ve gelistirmemizde, iizerinde durulmasi
gereken konular arasindadir.

On ikinci simf DKAB kitabinin “Islam Diisiincesinde Tasavvufi
Yorumlar” baslikli Gi¢lincti tinitesinin, ti¢tincii konusu “Kiiltiiriimiizde
Etkin Olan Tasavvufi Yorumlar” altinda islenen “Alevilik-Bektasilikte”
Haci Bektag Veli Hazretlerinin su 6giitlerine yer verilmistir. “Ey can/
Yolumuz sevgi ve dostluk iizerine kurulmugstur. Dergahimizda kiskirtici,
bozguncu ve karistiricilara yer yoktur. Cekememezlik, kiskanghk, ken-
dini begenme, kin, kibir, inat, arkadan konusma, dedikodu, baskalarim
su¢lama, iftira, kiifiir, zuliim, yalan ve cinayet, Allah’in yasak ettigi is-
lerdir.” (Yilmaz, 2018: 81). Mahremiyet olgusunu kisilik haklar1 yoniiyle
ele alacak olursak, Hac1 Bektas Veli’nin bu sdzlerinde kul hakkina konu
olacak, kisilik haklarinin ihlali; arkadan konusma, dedikodu, baskalari-
n1 suglama, iftira, kiifiir, zuliim, yalan” eylemlerinin, Allah’in yasakla-
dig1 isler oldugu vurgulanmistir. Dolayisiyla Alevili-Bektasilik 6zelinde
yer verilen bu ahlaki gretiler esasen Islaim ahlakinin mahremiyetle ilgi-
li konular1 arasinda yer alir (Yilmaz, 2018: 85).

Bu sinif diizeyinin “Giincel Din1 Meseleler” baslikli dordiincii {ini-
tesinin ilk konusu olan “Dini Meselelerin Coziimiinde Temel ilke Ve
Yéntemler” konusunda zaruriyyat-1 diniyye (Islam’in korunmasini em-
rettigi bes temel esas) dinin, hayatin (can), aklin, neslin ve malin ko-
runmasina deginilmistir. Islam’in ortaya koydugu bu normlarin temel
amaci insanlarin din, hayat, akil, nesil ve mal emniyetini giivence altina
alinmasi olduguna temas edilmistir (Yilmaz, 2018: 98-100, 114). Dola-
yistyla bu konularin hepsi 6zel ve dokunulmaz alanlardir ve bunlarin
muhafazasi mahremiyet alaninda degerlendirilir.

SONUC

Din, insanin varliiyla baglayip bireysel ve toplumsal degisim ve
doniistimiin zeminini olusturan bir olgudur. Bunun i¢in dinin, insan1 her
yoniiyle ele alip gelistirme hedefi, insanin egitimini giindeme getirmis-
tir. Bu siirecte bireyin soz, fiil ve davraniglarina anlam ve deger katan
en belirgin unsur, dini norm ve degerlerdir. Bu degerler, bireyin zihinsel,
duygusal ve davranis olarak gelisimini amaglamakla birlikte, bireyde
mahremiyet algisinin gelisimine de katki sunan degerlerdir.

Giinlimlizde mahremiyet kavrami yaygin bir kullanima sahip ol-
makla birlikte, icerdigi anlam ve kapsadig1 alan itibariyle cesitlilik arz
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etmektedir. Mahremiyet olgusu, bedensel, mekansal ve bilgi boyutla-
riyla insanin tiim hayatini ig¢ine alan bir kapsama sahiptir. Dolayisiyla
mahremiyetin kapsami ve iceriginin belirlenmesinde din, ahlak ve kiil-
tiir belirleyici bir role sahiptir.

Mahremiyet degerlerinin kaynagi, ayn1 zamanda bu degerlerin et-
kinligini ve siirekliligini saglar. Mahremiyetin kaynagi insan olmasi
durumunda; bireysel ve sosyal ¢atismanin zeminini olusturan siibjektif-
lik ortaya cikar. Eger mahremiyetle ilgili alanlarin belirlenmesinde tek
etken, ilahi irade olmasi durumunda, inanan insanlar i¢in mahremiyetle
ilgili ortak sinirlarin belirlenmesi kolaylasir ve mahremiyet kisi i¢in hem
bir hak hem de bir sorumluluk alani olarak ortaya ¢ikar.

Bireye mahremiyet duygusunun kazandirilacagi ve egitiminin ve-
rilecegi ilk yer, ¢ocugun goziinii actig1 ve ilk sosyal ¢evresini olugturan
aile hayatidir. Bu 6zel alan, bireyin fitratinda mevcut olan mahremiyet
duygusunun gelistirilip olgunlastirilacagi en uygun yerdir. Dolayisiyla
mahremiyetle ilgili temel ilkeler ve degerler aileler tarafindan bilinmeli
ve rol modeller olarak ¢ocuklara aktarilmalidir. Cocukluk déneminde
temeli atilan mahremiyet degerleri, okulda her diizeyde desteklendigi
siirece istendik bir mahremiyet egitim siireci ger¢ceklesmis olur. Okullar
da bu siirecin gerceklesmesine katki saglayacak tiim ders programlari
olmakla birlikte temel program “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” progra-
midir. DKAB programi égrenciye dini, ahlaki ve milli bir¢ok norm ve
degerin kazandirilmasi hedeflenmektedir. Bu egitim siirecinde 6grenci-
lerin edinecekleri bilgi, beceri, tutum ve degerler, hedef kazanimlarin
gerceklestirildiginin gostergesidir.

Bu noktada bir¢ok deger, DKAB programi ¢ergevesinde DKAB
ders kitaplarinda, farkli sinif diizeyinde, iinite ve konu baslig1 altinda
islenmektedir. Mahremiyet, bircok degeri bir araya getiren ve varlik-
lariyla birbirini tamamlayan degerler biitiinii olmasi, onu bir¢ok sinif
diizeyinde, iinite ve konu baglig1 altinda temas edilmesini miimkiin kil-
mistir. Nitekim {inite genelinde konular, gilinliikk hayattan, dgrencilerin
somut deneyimlerinden orneklerle ve etkinliklerle islenmigtir. Ayrica
konularin ele alinmasinda, basta ayet ve hadisler olmak tizere kiiltlirii-
miizden deyis, siir ve beyit gibi her diizeye uygun edebi metinlerden
yararlanilmistir.

Islam’in korunmasini istedigi bes temel esasin (zarfirit-1 hamse)
mahremiyet egitimi ile iliskilendirilerek, bazi esaslar1 islenmistir. An-
cak bu esaslar giincel ihtiyaglar1 ve 6grenci gelisimleri géz oniinde bu-
lundurularak her sinif diizeyinde islenmesi daha isabetli olacaktir.
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DKAB ders kitaplarinda, mahremiyet egitiminin temel konulari;
kisi, mesken ve bilgi dokunulmazligi, baz1 temel kavramlar etrafinda
ifade edilmistir. Ancak kavram ve mahremiyet iliskisi her zaman sag-
lanamamistir. Bunun asilmasinda 6gretmenin yeterliligi, tecriibesi ve
glinceli takip etmesi 6nemlidir.

DKAB ders kitaplarinda, mahremiyet ihlalleri, miistakil bir baglik
altinda temas edilmistir. Ancak konu 6grencinin giincel ihtiyaglarina ce-
vap verecek kavram ve igerikte sunulmadigi goriilmektedir. Ozellikle
glinimiizde genglerin yogun kullanimina sahip olan internet ve sosyal
aglar, bilginin elde edilmesi ve aktariminda basat bir role sahiptir. Yasa-
nan bu degisim, mahremiyet ve 6zel hayatin gizliligi konusunda da bir
takim sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Bu ¢er¢evede sosyal medya-
da gerceklesen mahremiyet ihlallerine temas edilmelidir.

DKAB ders kitaplarinda, mahremiyet olgusu bazen bir deger kav-
rami iizerinden bazen mahremiyet alanlar1 lizerinde ele alinarak islen-
mistir. Bazen de mahremiyet olgusu i¢inde degerlendirilmesi gereken
kavram ve konularin bu yonii ihmal edilmistir. Bu noktada mahremiyet
egitimi tiim egitim diizeyindeki ¢ocuklarin gelisimleri dikkate alinarak,
uygun miifredat ve materyallerle, mahremiyetle ilgi glincel kavram ve
konularla verilmesi saglanmalidir.
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Giris

Son birkag yiiz yil igerisinde yasanan hizli gelisme, kalkinma de-
nilen bir kavrami ve ona iligkin bir problemi ortaya ¢ikarmistir. Ancak
hizla gelisen iilkelerde kalkinma sadece bilim, teknoloji ve ekonomik
gelismelerden ibaret degildir. Ciinkii kalkinmay1 sadece bir zenginlik ve
fakirlik sorunu olarak degerlendirmek miimkiin goziikmemektedir. S6z
konusu olan ekonomik kalkinma ayni zamanda zihinsel ve ruhsal siireg-
leri de igermektedir. Ekonomik kalkinmada esas olan sosyal ve ruhsal
degismelerdir. Dolayisiyla geri kalmis veya az gelismis olarak nitelenen
iilkelerin konumu, o iilke insanlarinin kisilik 6zellikleri, zihin diinyalar
ve yasadiklar1 sosyal yapiyla birlikte ele alinmalarin1 gerektirmektedir.
Kalkinmak isteyen bireylerin hem kendi tutumlarini ve zihin yapilari-
n1, hem de sosyal yapida degisiklikler yaparak ayni dogal imkéanlarla
kalkinmay1 gerceklestirebilecekleri diisiiniilmektedir (Ozakpinar, 2002:
167, 168).

Bu tespitten hareketle, ayni bolgede ve iklimde daha 6nce de top-
lumlarin bir takim medeniyetler kurduklar1 goéz ontine alindiginda, eko-
nomik kalkinma agisindan yasanilan iklim ve cografyanin pek de 6nemli
olmadigini, ekonomik kalkinmada daha ¢ok zihni yapinin ve psikolojik
faktorlerin etkili oldugunu 6ne siirenler bulunmaktadir (Giiler, 2007; Sa-
muelson, 1965: 779). Bir iktisat¢1 olan Keynes de psikolojik faktorlerin
iktisadi siirece etkisi oldugunu ve bu etkinin Neo-Klasik iktisat¢ilarin
diisiindiiklerinden de daha biiyiik oldugunu sdylemektedir. Ona gore, in-
sanlarin mizaglari, ekonominin isleyisi agisindan énemli olup, onlarin
ruh hallerindeki herhangi bir degisiklik ekonomik hayat tizerinde etkisi-
ni hemen gostermektedir (Barber, 1991: 253).

Glniimiizdeki iktisat¢ilarin kalkinmaya iliskin yaptiklar1 analizle-
rin pek ¢ogunda, genel olarak makro degerler diizeyindeki yapisal de-
giskenler lizerinde durulmaktadir. Ancak rasyonel tercih modellerinin
ne tiirden kiiltiirel baglamlarda bulundugu konusu ise, neredeyse tiimden
ihmal edilmektedir. Makro diizeydeki yapisal degiskenler siiphesiz bii-
yik dnem tasimaktadir. Ancak ekonomik kalkinmada tasarruf, biiylime
oranlar1 ve yatirim gibi unsurlarin da, konunun sadece bir kismini olus-
turdugu bir gercektir. Boyle bir olgunun, inanglar ve degerlerin yer aldi-
&1 kiiltiirel ¢cergeve anlasilmadan ve kiiltiirel faktorler dikkate alinmadan
sadece rasyonel tercih modelleriyle agiklanabilmesi miimkiin goriilme-
mektedir (Ergiider, Esmer ve Kalaycioglu, 1991: 1-2).

Iktisadi gelismede kaynaklarin olusumu, kullanim1 ve dagilimi sii-
recinde ekonomi disindaki bir takim faktorlerin de dogrudan etkisi bu-
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lunmaktadir. Bu siirecte sermaye ve teknoloji gibi ekonomik faktorlerin,
diger (psikolojik, sosyal ve kiiltiirel) faktorlerin destegi olmaksizin kal-
kinma olgusunu ortaya ¢ikarmasi giigtiir. Zira gelismis iilkelerin sanayi-
lesme siireclerinde bu destek goriilmektedir. Dolayisiyla geri kalmiglik
sorununu yaratan birinci etkenin ekonomik kaynak yetersizligi oldugu
sOylenemez. Diger yandan ekonomik kalkinmada miiessir olan psiko-
lojik, sosyal ve kiiltiirel faktorlerin ayni1 zamanda engellenmesinde de
etkili olabilecegi one siirtiilmektedir (Yavilioglu, 2001: 115).

Bir iilkenin kalkinma ve gelismesi biiyiik 6l¢iide bireylerin psikolo-
jik gelisim basamaklarinda belirli bir diizeye gelmeleriyle yakindan ilis-
kilidir. Dolayisiyla giiniimiizde gelismis ve gelismekte olan iilkeler g6z
oniinde bulunduruldugunda, aralarindaki en temel farkliligin bireysel
gelismislik diizeyinde yasandigi gozlenmektedir. Bu baglamda bireyle-
rinin gelisimlerini belirli bir diizeye getiren toplumlarin gelismis tilkeler
siniflamasinda yer aldiklar1 sdylenebilir (Kusat, 2003: 45).

Bu durumda bir toplumun sadece fabrika kurmak, teknik eleman
yetistirmek ve hazir teknoloji satin almakla kalkinacagi sdylenemez.
Ciinkii geri kalmis toplumlarin kalkinmasinda ¢ok 6nemli bir yeri olan
sosyal ve insan bilimleri ile kalkinmada 6ncelikli bilgi unsuru goéz ardi
edilmektedir (Agikgeng, 1992: 328). Giliniimiizde etkili olan bilgi teorisi
bilimlerin temeline psikolojiyi koymaktadir (Tabakoglu, 2004: 1151). Bu
nedenle, kalkinma icin sermaye ve teknolojinin gerekli fakat yeterli ol-
madig1 anlasilmaktadir.

Genel olarak insanoglunun mutlaka inandig1 bir dini olmustur. Dinin
birey ve toplum hayatinda hi¢bir zaman goz ard1 edilemeyecek son derece
etkili bir faktér oldugu bilinmektedir (Kdse ve Ayten, 2016: 110). Her
dinin kendine has 6gretileri, o din mensuplarinin dini tutumlar1 agisindan
biligsel dgeleri olusturmaktadir. insanin din i¢in degil, dinin insan i¢in var
oldugunu diisiiniirsek, dinin insan1 ilgilendiren her konuyla ilgilenmesi
dogaldir. Dolayisiyla bireyin dini tutum ve davranislariyla ekonomik kal-
kinma olgusu arasinda bir iligskinin varligi géze ¢arpmaktadir.

Her dinin kendine has 6zellikleri nedeniyle kalkinma ile ilgili sdy-
lemleri birbirlerinden farkli olabilir. Veya ayni dinin mensuplarinin kendi
aralarinda dini anlama, yorumlama ve uygulama tarzlarina gore de kal-
kinmalarinda farkliliklar goriilebilmektedir (Katoliklik ve Protestanlikta
oldugu gibi). Naland (2003) dini inancin ekonomik hayat, ekonomik ha-
yattaki tutumlarin da biliylime hiz1 iizerinde etkili oldugunu disiiniir.
Davies (2004) de insan davraniglarinda dinin rolii nedeniyle, kalkinma-
da dinin etkili oldugu goriisiindedir.
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Calismada Islam dininin daha dnce bir medeniyet ortaya koymasi
nedeniyle, onun ekonomik kalkinmaya ve ilerlemeye engel oldugu gibi
iddialar iizerinde durulmamistir. Ne var ki Miislimanlarin epey zaman-
dan beri ekonomik kalkinma konusunda bir atilim gergeklestiremedikle-
ri de goriilmektedir. Bu durumun ise Miisliimanlarin tiim tutum ve dav-
raniglariyla ilgili oldugu diisiiniilmektedir. Bu ¢ergevede bu calismada,
bireylerin dini yasamlariyla baz1 ekonomik kalkinma kriterleri arasinda
nasil bir iligski oldugu iizerinde durulmaktadir. Ciinkii din ve ekonomi-
nin, dogrudan herkesi ilgilendirdigi bilinmektedir.

Ekonomik Kalkinma ve Kriterleri

Adam Smith’in Milletlerin Zenginligi adl1 eseri yayimlandigi do-
nem iktisadi gelisme el kitab1 olarak degerlendirilmis olmasina ragmen
(Samuelson, 1966: 839, 846, 847) kavram olarak ekonomik kalkinma
Ikinci Diinya Savasr’ndan sonra kullanilmaya baslanmistir. Cogu zaman
iktisadi kalkinma olarak da ifade edilen ekonomik kalkinma teorisinin
en 6nemli yonii, azgelismislikten (less developed-underdeveloped) ileri
duruma gecisi izah etmesidir (Hoselitz, 1970: 14). Ekonomik kalkinma
ile kalkinma’y1 ayn1 anlamda kullanan Birdal ve Ulutan (1992) ekono-
mik kalkinmay1 “diisiik ve geri bir ekonomi ve gelir seviyesinden kur-
tularak ekonomik biiyiime ve gelisme siirecine giris” (:82) olarak tanim-
lamiglardir. Gelismis, zengin iilkelerdeki biiyiime ve gelir artiglari igin
(economic growth), terakki (progres) ve gelisme (development) kelime-
leri fakir tilkelerin gelisme ve kalkinmasi i¢in kullanilmaktadir (Birdal
ve Ulutan, 1992: §2).

Iktisattaki ¢ogu kavramlar gibi azgelismisligin 6geleri konusunda
iktisatc¢ilar arasinda goriis birligi yoktur. Diger yandan geri kalmis bir
iilke, ileri bir iilkeye gdre tanimlandig1 icin azgelismislik goreceli bir
kavramdir (Ozgiiven, 1988: 110). Gerilik, azgelismislik, bircok ekono-
mik kavramlar gibi itibaridir (Birdal ve Ulutan, 1992: 82). Bu nedenle
diinyanin ¢esitli bolgelerinin kisi basina diisen yillik gelire gore kalkin-
mis ve kalkinmakta olan tlkeler diye belirlenmesi muglak ve karigiktir.
Cilinkii ekonomik kalkinmanin fert basina diisen yillik gelir diizeyinden
baska kriterleri de vardir (Hoselitz, 1960: 15).

Kisi basina GSMH istatistikleri ve genel refah diizeyi, gelir dagilim1
ve ekonomik kalkinma sorularina yeterli bir cevap veremez. Ornegin
petrol ihra¢ eden Orta-Dogu iilkeleri bu kistasa gore diinyanin en zen-
gin iilkeleri olarak goriildiikleri halde sanayilesme, teknoloji ve beseri
kaynaklar konusunda, ekonomik kalkinmalarin1 gergeklestirebildikleri
sdylenemez (Diilgeroglu, 1991: 3). Ekonomik gerilik konusunda sosyo
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ekonomik durum, gelir dagiliminda dengesizlik, harcama ve tiiketim ka-
lemleri, tasarruf ve tutumluluk ozellikleri, yatirim tiirleri, enerji tiike-
timi, egitim, kadercilik, miitesebbis zihniyet, rekabetcilik, dini etki vb.
birtakim kriterler akla gelmektedir (Vural, 1986: 291; Ozgiiven, 1988:
111; Barber, 1991: 193; Birdal ve Ulutan, 1992: 84, 85).

Giiniimiizde batil inang ve davraniglar, kiiltiirel ¢oziilmelerin ve
ekonomik krizlerin yasandigi ortamlarda daha fazla kendini gostermek-
tedir. Modern diinyanin beraberinde getirdigi buna benzer problemler,
batil inanglara yonelmenin devem etmesine yol agmaktadir. insanlar
onceleri farkli sebeplerle batil inanglara yonelirken bugiin ekonomik si-
kintilar nedeniyle de ayn1 egilimi sergilemektedir (Kdse ve Ayten, 2016:
206). Ancak “Iktisadi kalkinma, iktisat dis1 uygulamalara degil, bilim-
sel uygulamalara yer verdigi i¢in iktisadi kalkinma hareketleri dogma-
tik ve geleneksel (tradisyonel) diisiincelerden uzak olmasi gerekir. Bu
nedenle “iktisadi kalkinma, uygulandig1 toplumu, biitiin bilim araclar
yardimt ile yiikselten, biitiin bilim kollarindan faydalanan bir iktisadi
sistem ve uygulama laboratuaridir. Bu laboratuar iginde islenen toplumu
milli, iktisadi en ileri ve ¢agdas uygarlik seviyesine yiikseltmek iizere
calisir.” (Cataloglu, 1971: 3).

Iktisadi kalkinma siirecinde tiim iktisadi kalkinma faktérleriyle be-
raber, politik, teknik, kiiltiirel, sosyolojik, psikolojik ve dini faktorler
iizerinde de durularak ilgili bilim dallarindan da yararlanilmaktadir. Bi-
lim ve teknigin gelismesi ile paralel olarak, iktisadi kalkinma uygulama-
s1, insanlik tarihi i¢inde son birkag yiizyillik bir gelisme hareketi olarak
karsimiza cikar.

Her iilkenin kendine has yapisi (struktur) dolayisiyla, ekonomik kal-
kinma gayretleri o iilkelerin psikolojik sosyolojik, politik, kiiltiirel ve
teknik ozelliklerine gore farkliliklar gostereceginden o iilkelerle ilgili
kalkinma careleri ve ¢ozlim yollarinda da bazi farkliliklar s6z konusu
olabilir. Hatta giinlimiizde iktisadi kalkinma arzusunda ve potansiye-
linde olan bazi iilkelerin kalkinma siirecine, iktisadi birtakim sebepler
yaninda, gelismis iilkelerin bu iilkelere, degisik sekillerde, art niyetli ve
olumsuz yonde miidahaleleri de etkili olabilmektedir (Cataloglu, 1971:
5; Avar, 2008: 240).

Kalkinma, bir iilke halkinin refah diizeyi ile belirlenir. Bireylerin
refahi ise kisisel tiiketim, saglik, egitim, kiiltiir, sosyal iligkilerin gelis-
mesi, vb. gibi kollektif tiiketim (istihlak-consumption) artis1 anlamini
tasir. Kalkinma ile kisi maddi ve manevi yonden daha yiiksek bir sevi-
yeye ulasir. Refah diizeyinin yiikselmesi icin, yatirimlarla buna bagh
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olarak tiretimin ve kisi basina diisen payin artmasi gerekir. Dolayisiyla
ekonomik kalkinmanin sermaye birikimi, iiretim ve refah gibi goriinen
iic 6nemli yonii vardir (Ozgiiven, 1988: 153).

Biiyiime ile kalkinma kavramlar1 anlam bakimindan ¢ogu zaman
karistirilan kavramlardir. Oysa bu iki kelime iktisadi bir kavram olarak
(her ne kadar anlam bakimindan birbirlerine yakin goriilerek, cogu za-
man birbirlerinin yerine kullaniliyor olsa da) farkli anlamlara gelmekte-
dir (Ozgiiven, 1988: 110). Biiyiime, bir ekonomide baz1 bdlgelerin, bazi
siniflarin veya tiim iilkenin gelir diizeyindeki rakamlarla gosterilen bir
artig anlaminda kullanilir. Biiylimede herkesin gelirinde mutlaka bir ar-
tis beklenmez (Yildirim, 2003: 373). Kalkinmada ise bir iilkede herkesin
belli bir refah seviyesinden daha yiiksek bir refah seviyesine ylikselmesi
ve verim artisi, yani herkesin gelir ve refah seviyesinin mutlaka yiik-
selmesi akla gelir. Biiylime bir miktar artis1 anlaminda kullanilir ki bu
artigta bazen tabiat ve ¢evre sartlarinin da etkisi dolayisiyla iktisadi kal-
kinmanin higbir rolii olmayabilir. Iktisadi kalkinma ise iiretim ve gelir
dagilim1 yontemlerinde yenilikler gerektirecegi i¢in iktisadi ve sosyal
yapilarda degismeyi zorunlu kilmaktadir. Bu degismeler gelir dagilimi-
n1, iretimi ve refah seviyesini olumlu yonde etkiliyorsa kalkinma ger-
ceklesiyor demektir (Hoselitz, 1970: 15).

Biiytime daha ¢ok kemiyetle, miktarla (kantitatif) ilgili, kalkinma
ise nitelikle (kalitatif) ilgili bir kavram olarak ele alinir. Kalkinma bir
bakima zihniyet degisikligi gerektirir. Glinlimiizde kalkinmis tlkeler ni-
telikli insan oraninin yiiksek oldugu iilkelerdir. Bu nedenle kalkinmada,
okur-yazarlik, yliksekogrenim gérme ve meslek sahibi olma gibi oranla-
rin yiliksek olmasina ihtiya¢ duyulur (Sahin ve Doganay, 2001: 121). Sa-
dece ulusal gelir artigini belirten ekonomik biiyiime, kiiltiirel kalkinma
acgisindan higbir olumlu gostergeye isaret etmeyebilir. Gergek ekonomik
kalkinma ise temelde insan dgesine ve onun verimliliginin artmasina
bagl oldugundan, dogrudan dogruya egitim diizeyinin yiikselmesi ve
kiltiirel etkinliklere katilanlarin artmasina da bagl olan kiiltiirel kal-
kinmanin bir tiirevi olarak goriiliir (Kongar, 2007). Sonug olarak kal-
kinma, daha genis anlamda olup biiyiimeyi de icine alir (Ozgiiven, 1988:
111).

Teoride emek, sermaye, dogal kaynaklar ve miitesebbis olarak belir-
lenen iiretim faktorleri, temelde insan ve dogal kaynaklar olmak iizere
ikiye ayrilabilir. Ciinkii emek ve miitesebbis dogrudan insanla alakalidir.
Sermaye ise insanin dogal kaynaklar1 islemek suretiyle ortaya ¢ikardigi
ve tasarruf ederek ge¢misten bugiine aktardigi ekonomik bir degerdir.
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Temel iiretim faktorlerinden biri olan insanin, dogal kaynaklari, verimli
olarak isleyebilmesi icin iki ayri 6zellige sahip olmasi gerekmektedir.
Bunlardan birincisi insanin bilgi ve tecriibesine dayanan begseri sermaye
birikimi, ikincisi de tarihsel aligkanliklar, gelenek veya din gibi kiiltiirel
mekanizmalar araciligiyla, insanlar arasinda giivene dayanan iliskiler
kurabilmelerini saglayan sosyal sermaye diizeyidir (Fukuyama, 1998:
37).

Ekonomik kalkinmada asil ihtiya¢ duyulan faktorler siralamasinda
birinci sirada parasal sermaye degil, insan unsurunu 6ne ¢ikaran begeri
ve sosyal sermaye gelmektedir. Ancak bazen bu iki unsur goz ardi edi-
lerek ekonomik kalkinma i¢in para tek faktor olarak degerlendirilmek-
te ve insan unsuru goéz ardi edilmektedir (Casson, 1975: 95; Karagiil,
2007). Bu nedenle insan ve dogal kaynaklarin ekonomik kalkinmanin
asli unsurlar1 oldugunu, fakat insanin paradan ve dogal kaynaklardan da
once geldigini sOyleyebiliriz.

Azgelismislik olgusunun agiklanmasina yardimci olan kriterlerden
biri olan egitim diizeyi, ekonomik kalkinmada 6nemli bir rol oynar.
Ozellikle kalkinma siirecinde ekonomi ve egitim arasindaki iliskiler,
ekonomiler biiyiidiik¢e, egitime olan ilgi ve talebin artmasi yoniinde ge-
lismektedir. Azgelismis tilkelerde okuma-yazma bilmeyenlerin oraninin
biiyiikliigii, mevcut egitim kurumlarinin yetersiz kalmasi ve egitim har-
camalarinin karsilanamamasi gibi ortak birtakim 6zellikler bulunmak-
tadir (ilkin, 1988: 25).

Gelismis tilkelerde gelirin % 10-20’si sermaye birikimi i¢in ayrilir-
ken, tasarruf ve yatirimin azgelismis iilkelerdeki oran1 % 5’in de altinda
kalir (Tabii ki azgelismis tilkelerin toplam gelir diizeyleri diisiik oldugu
icin, disiik gelir diizeyinin %35’1, gelismis {ilkelere gore ¢ok daha diisiik
bir oran ve yekiin anlamina gelir). Sermaye yetersizligi nedeniyle, azge-
lismis tlkelerde sanayi yatirimi ve liretim yapma zorlugu yasanir. Bir
taraftan bu tilkelerin degisik kaynaklardan, yatirim i¢in sermaye temin
etme c¢abalarina ihtiyag duyulurken ve ¢ogu zaman diinyanin en fakir
bolgelerinde sanayi, yeni arag, gere¢, makine ve sermaye yetersizligin-
den dolay1 durma noktasina kadar inerken, insanlar, genis ¢apta liiks
konut ve otomobil alimlar1 yapabilmektedirler (Samuelson, 1966: 855).

Ekonomik kalkinmada teknolojik degisme ve yeni buluslar 6nemli
rol oynarlar. Azgelismis iilkelerin teknoloji ve sanayilesme konusunda
her seyi yeni bastan kesfetme mecburiyetleri yoktur. Bu gibi iilkeler, kal-
kinma siirecinde gelismelerini daha once gergeklestirmis olan iilkelerin
tecriibelerinden de yararlanabilirler (Dalton, 1975: 210). Bu konuda dik-
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katli bir takip onlara biiylik bir zaman ve imkan avantaji saglayabilir.
Samuelson (1966), bu durumu agiklamak i¢in “Geri iilkeler yer ¢ekimi
kanununu kesfedecek bir Newtonun kendi memleketlerinde dogmasi-
n1 beklemek zorunda degildirler, bu konuyu herhangi bir kitaptan 6g-
renebilirler.” derken “Sanayi devriminin uzun yokusunu da tirmanmak
zorunda degildirler, makineler hakkinda izahat veren her katalogda,
gecmisin biiyiik bulucularinin hayalinden bile gegmeyen seyleri bulabi-
lirler” (: 857) goriislinii 6ne siirer. O bu goriisline 6rnek olarak Japonya,
Almanya, Rusya ve ABD’nin tarihi gelismelerini gosterir.

Ekonomik Kalkinmada Dini Tutum ve Davranislarin Rolii

Kalkinmada tasarruf ve tutumluluk 6nemlidir. Tasarruf, kalkinma
ve bliylime i¢in, siiriip giden tiiketim ihtiya¢larinin bir kismini1 gider-
mekten vazgegmek suretiyle kaynaklarin arta kalaninin ayrilmasi ve
bunlarin sermaye birikimine yoOnlendirilmesi anlamina gelmektedir.
Baska bir ifade ile cari titketimden, harcamalarin saptirilmasina tasarruf
adr verilmektedir. Ne var ki iktisadi manada az gelismis iilkelerin fa-
kir insanlarinin tasarruf yapabilmeleri kolay degildir. Ancak bu konuda
moral degerler, ahlak ve din unsuru bu fakir gruplarin tasarruf yapmala-
rinda etkili olabilir (Diilgeroglu, 1991: 93, 98). Kisaca ekonomik kalkin-
mada tasarruf ve tutumluluk ¢ok 6nemli bir adimdir. Ciinkii gerekli olan
yatirimlarin yapilabilmesi ve iiretimin baglatilabilmesi i¢in tasarruflarin
bliylik 6nemi vardir. Ancak tasarruf ¢ok zor sartlarda gerceklestirile-
bilmis olsa bile yatirima ve iiretime doniisme garantisi yoktur. Ancak
gliniimiizde kitle iletisim araglar1 ¢ok etkili kullanilarak toplum tiiketici
hale getirilmeye c¢alisilmaktadir (Bahadir, 1997: 489).

Yukarda ve daha sonra lizerinde durulacak konular esasinda dinin
degerleridir Bu degerler ayn1 zamanda ekonomik kalkinma i¢in de ge-
cerli olan donemli kriterlerdir. Bu degerlerin bilinip hayata gegirilmesi
ekonomik kalkinmada onemli bir rol oynayacaktir. Bu degerlerle ilgi-
li olarak Mehmedoglu soyle sdylemektedir “Ge¢miste degerler ve din
arasindaki iligki teolog, filozof, sosyolog ve psikologlarin teorilerinde
merkezi bir boliim olarak yer almistir. Bu iliskiye olan ilgi giiniimiizde
de yogun bir sekilde devam etmektedir. Gerek Batr’da gerek iilkemizde
bu ilginin dikkate deger orneklerinden biri ‘deger kaybr’ olarak atifta
bulunulan durumdur” (Mehmedoglu, 2013: 179)

Bu noktada insanin psikolojik durumu, kisinin dini inanglari, dini
anlama ve yorumlama bigimi, kisaca dini tutum ve davranislar1 da belir-
leyici olmaktadir. Baro ve Mc Cleary (2003)’e gore dini inanglar; tasarruf,
ig ahlaki, diirtistliik ve yeniliklere agik olmak gibi kisisel 6zellikleri tesvik
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ederek ekonomik gelismeler saglayabilir (: 23). Nitekim islam dini de tasar-
rufve tutumluluga dnem vermistir. “Ey adem ogullar1, her mescide gidisi-
nizde siisli, giizel elbiselerinizi (iizerinize) alin; yiyin i¢in, fakat israf et-
meyin;¢linkii O, israfedenlerisevmez” (Kur’an, 7/31), “Onlarharcadiklari
zaman ne savurganliga saparlar, ne de cimrilik ederler. Harcamalari, bu
ikisinin arasinda dengeli olur” (Kur’an, 25/67).

Cagdas insanin temel davranisi olan ¢alismak iiretmek, ruh sagligi
icin zorunludur. Caligmayan bireyin ruhsal dengesi ve diizeni bozulur.
Koknel (: 1982) insanin giiven i¢inde olmasi, kendini ger¢eklestirebilme-
si icin tek ¢ikar yolun ¢aligmak oldugunu ve caligmanin, bir sey tiretmek
icin bedensel ve zihinsel olarak ¢aba harcamanin bireyi ve toplumu ge-
listiren, degistiren en dnemli olumlu tutkulardan biri oldugu goriisiinde-
dir (: 220). Calisma konusunda dini kaynaklarin bireye igten motivasyon
saglama yonii onemlidir. Igten motivasyon ise kisiye hem daha fazla ¢a-
lisma azmi verir, hem de yapilan isin severek yapilmasini saglar. Seve-
rek yapilan bir is de daha fazla verim saglar. Nitekim Islam dininde de
birgok ayet ve hadislerde insanlarin calismasi tesvik edilmistir. Ornegin
bir ayette sOyle buyurulmustur: “Bilinsin ki, insan i¢in kendi ¢alisma-
sindan baska bir sey yoktur. Ve ¢aligmasi da ilerde gosterilecektir. Sonra
ona kargilig1 tastamam verilecektir.” (Kur’an, 53/39, 40, 41).

Alexander (1964)’a gore “Yenilik iktisadi kalkinmanin temelidir.
Bir toplumda yeni metotlari, yeni makineleri, yeni teskilatlanma sekille-
rini denemeye istekli insanlar bulunmadik¢a o toplumun ekonomisinin
cesitlenmesi ve sanayilesmesi imkansizdir (¢ 117). “Yenilikei, yenilikten
yana olan yenilik taraftar1 olan, teceddiit-perver” (Ayverdi, 2006: 3408)
anlamina gelmektedir. Sanayilesme ve ekonomik kalkinma hamlesini
gergeklestirmeye calisanlarin oniindeki en 6nemli engellerden birisi,
geleneklerin etkisinden kurtulamayip yenilesmeyi baslatacak ¢oziimleri
iretememektir. Toplumda gelenek yerine, yenilik temel unsur haline gel-
diginde ekonomik kalkinma en énemli engellerden birini agmis olacak-
tir. Bu nedenle yenilik yapmak, toplumda bu isle gorevli belli bireylerle
sinirli olmadigindan, yenilik yapmak i¢in her bireyin kendisini gorevli
hissetmesi sarttir (Alexander, 1964: 121, 124). Yeni fikir ve Onerilere (is-
levsel olmasalar bile) agik olmak, bu fikirlerin daha uygulanabilir olan-
larinin dogmasina yardim eder. Yaratici diisiincenin ortaya ¢ikabilmesi
icin herkesin birbirini tesvik etmesi, cesaretlendirmesi asla alay etme-
mesi gerekmektedir (Onen ve Tiiziin, 2005: 99).

Yenilik¢ilik ve yaraticilik olgusunu daha iyi irdeleyebilmek icin
kisaca tutuculuk ve kapali zihniyet kavramlar1 tizerinde durulmalidir.
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Gengtan (1998), tutucu kisinin psikolojik yapist hakkinda “Tutucu kisi,
yapmak istedigi, ama yaparsa suclanacagi davraniglari bagkalarinda gor-
diigiinde onlar1 elestirerek ya da engelleyerek kendi isteklerini engelle-
meye calisir.” (: 40) demektedir. Rokeach (1960), dogmatik veya kapali
zihin yapisindaki bir kiginin dnceden hazir olan standartlara uymayan
yeni diisiinceleri kabul etmesi zordur. Ancak dogmatik olmayan ve daha
hosgorili bir kisi ise yeni fikirleri, eski standartlar1 6l¢ii alarak deger-
lendirmez (Harlak, 2000: 21). “Tutuculuk, uzun yillar boyunca dogrulu-
gu sinanmis olan goriis ve fikirlerin en dogru fikirler oldugu inancindan
kaynaklanmaktadir. Bunun karsilig1 olan yenilikgilik ise, yeni fikirlerin
genellikle eskilerden daha iyi olacagini kabul eder.” Karsilastirmasini
yapan Yilmaz, Esmer ve Ergiider (1991)’e gore “Birinci goriis bir bireyin
zekasmin sinirlarinin toplumun birikmis deneyimlerine gore yetersiz
olacagl varsayimina dayanir. Oysa yenilik¢iler i¢in insan akli ile yeni
uygulama ve fikirlere ulasilir ve insanlik rasyonel diisiince ile ilerler.”
(: 41).

Yenilige kars1 kapali bir zihin yapisina sahip bir kisilik tablosu, bi-
reylerin aldiklar1 egitim, yetisme tarzi, dini cemaat ve tarikatlar, siyasi
ve ideolojik egilimler, medya ve sosyal yap1 dolayisiyla hem i¢ giidiimlii
dindarlarda hem de inangsizlarda mevcuttur (Giirses, 2001: 150). Ge-
leneksel fikirleri kabul etmeyi 6grenen ve 6greten insanlar agisindan
yenilik, 6zgiirliikk ve yeni fikirler hos karsilanmaz (Argyle ve Beit-Hal-
lahmi 1975: 91; akt.: Giirses, 2001: 46). Ornegin kendisi de yenilikgi
ve yaratici bir diisiinceye sahip olmasina ragmen, Henri Ford bile “Ben
iscilerimi onlarin iki elleri ¢aligsin diye ise aliyorum ama daha sonra
onlar akillarini da ortaya koymaya kalkiyorlar.” (Miftiioglu, 2006) diye
yakinmustir. Islam dininde de “...Allah pisligi (azab1 ve rezilligi), akilla-
rin1 kullanmayanlara verir.” (Kur’an, 10/100) ayetiyle aklin1 kullanma-
yanlarin bir¢ok sikintilara maruz kalacaklar1 vurgulanmaktadir. Diger
yandan dinin korumay1 hedefledigi degerlerden birisi ‘akil’ dir. Ancak
insanlarin (birtakim amaglarla) akillarini giderici miiskiratlar kullanma-
ya zorlandiklar1 da olmaktadir.

Carrel’e gore insanin hayatini rasyonel hale getirmesi igin en iyi
usul, her sabah o giin yapacag: isleri planlayip tasarlamak ve her ak-
sam alinan sonuglar1 gézden gegirmesi gerekmektedir (Carrel, 1978:
161). Zaman planlamasi ve is planlamasi yapmak aslinda kaynakla-
rin ekonomik bir sekilde kullanilarak ekonomik kalkinmanin amac-
landiginm1 gostermektedir (Alexander, 1964: 46). Islam dini, Miislii-
manlarin zamana onem vermesini istedigi i¢in, bazi ayetler zamana
yeminle baslar. Namaz ibadetinin sartlarindan birisi vakittir. Kisi-
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nin giinliik hayatin1 ve is hayatini planlamasi, ise vaktinde baslama-
s1, igyerinden vaktinden Once ayrilmamasi zamana Onem vermeyi
gerektirmektedir. Gliniimiizde artik zamana deger vermeyen toplumla-
rin kalkinmasi diisiiniilemez.

Ulkelerin kalkinmasinda egitimin, yiiksek nitelikli insan giicii say1-
sinin o llkelerin kalkinma diizeyini gosteren en 6nemli kriterlerden biri
oldugu kabul edilmektedir. Daha dnceleri, olgiilebilen unsurlara verilen
onem nedeniyle ihmale ugrayan birey (beseri sermaye olarak degerlendi-
rilen)’in egitimine artik daha ¢ok dnem verilmeye baslanmistir (Berber,
1999: 362; akt. Taban ve Kar, 2004: 281). Ciinkii Zeytinoglu (1995) nun
ifadesi ile “egitim, yalnizca fertlerin yeteneklerini gelistiren ve onla-
r1 beceri sahibi kilan bir gii¢ degil, ayn1 zamanda, iilkelerin ekonomik
gelismesini de saglayan itici bir giigtiir” (: 83). Teknolojik gelismeler,
tretimde farkliliklar yaratan esas unsuru teskil ettikleri icin hem tilkeler
arasi ticarette bir artis hem de yiiksek verimlilik dolayisiyla emek ve
enerji tasarrufu saglamaktadir (Vural, 1986: 212 ).

Islam diinyasinin bir zamanlar ekonomik olarak Batr’nin ilerisin-
de olmasi, bilimsel ve teknolojik yenilikler agisindan 6nde olmasi ile
gerceklesmisti (Kuran, 2002: 217). Ancak Islam diinyasi egitim bilim
ve teknolojik gelismeleri yeterince takip etmedigi i¢in zamanla Bati’nin
gerisinde kalmistir. Giiniimiizde bu durumun yeniden degistirilebilmesi
icin Miisliimanlarin tutum ve davraniglarinin egitim, bilim ve teknolojik
gelismeleri destekler yonde olmas1 gerekmektedir.

Giivenilir olmak, ayn1 zamanda ekonomik kalkinmaya etki eden en
onemli motivasyon kaynaklarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Yavilioglu, 2001: 116). Bu konuda Peiffer (1996) “Eger verdigi sozii ye-
rine getirme hassasiyetini tagiyan sorumluluk sahibi insanlar olmasaydi,
higbir is yerine getirilemezdi, bu is yerindeki bir proje ve bireyler ara-
sindaki iliskilerden, uluslararasi iligkilere kadar her diizeyden sorumlu-
luklar1 ima etmektedir.” (: 16) goriisiini dile getirmektedir. Giiven duy-
gusunun ekonomik giicii arttirmaya yarayan bir sermaye iglevi gordigii
bilinmektedir. Karsilikli giiven duygusu, ekonomik gelisme ve biiyii-
menin saglam temellerinden birini teskil eder. Bilhassa karsilikli giiven
duygusunun ortadan kalkmasi bireyler ve toplum arasindaki dayanigsma-
nin Oniindeki en biiyiik engellerden birini olusturmaktadir (Fukuyama,
1998, s. 37-38). “Isin miikemmel ve iiretimin iyi olmasu, isi yapanda, su
iki temel hasletin bulunmasina baghdir: giivenilirlik ve samimiyet, bun-
lar ise miiminde en miikemmel bir surette ve en parlak bir 6rnek halinde
mevcuttur.” (Kardavi, 1988: 49).
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Tiim Miisliimanlarin rnek aldiklari islam peygamberinin en dnem-
li 6zelliklerinden biri giivenilir (emin) olmasidir. O bu &6zelligini Mek-
ke’den Medine’ye hicreti dncesinde kendisinin hayatina son vermek
isteyen miisriklerin dahi emanet ettikleri degerli esyalarim1 (hz. Ali’yi
gorevlendirerek) sahiplerine teslim etmek suretiyle gostermis (Berki ve
Keskioglu, 1959: 180, 181) ve hi¢bir zaman (asla) giivenilirligini sarsa-
cak bir davranista bulunmamistir. Bunun i¢in her Miisliiman’in da pey-
gamberini 6rnek alarak giivenilir olmas1 gerektigi diisiintiliir.

Bazi Miisliimanlarin tutumlarinin azla yetinmek veya ahiret hayati
icin diinyay1 terk etmek yoniindedir. Ancak dinin bu yonde bir talebi
yoktur. Nitekim, Maturidi bu konuda ¢arpici bir yaklagimda bulunmak-
tadir. Ona gore diinyay: sirf diinya oldugu i¢in sevmek ve ona itibar
etmek kinanmistir. Yoksa, diinyay1 ahiretteki mutluluga ulasmaya bir
arag¢ olarak gormek, her tiirlii iyilik ve ibadetin bagi olarak goriilmiis-
tlir. Ciinkii sevmek fiili, insana ait bir 6zelliktir ve insanin sahip oldu-
gu varliklara karsi sevgi duymasi dogal bir davranistir. Bu yiizden ona
gore, karsi olunan diinya sevgisi, amac deger haline getirilerek ahiretteki
mutluluktan insan1 uzaklastiran bir diinya sevgisidir (Sekeroglu, 2007:
161). Mislimanlarin sahip olduklariyla yetinme konusundaki olumsuz
tutumlar1 Maturudi’nin bu goriislerinin yeterince bilinmedigini akla ge-
tirmektedir.

Ekonomik kalkinmada tasarruf, yatirim ve {iretim gibi tiiketim de
onemlidir. Clinkii ¢agdas toplumlarda tiiketim seviyesi, ekonomik kal-
kinmanin baslica motive edici giicii ve gostergesi olarak kabul edilmek-
tedir (Meguire, 2004: 258; Sekman, 2004: 44). Ancak harcamalar ko-
nusunda birey agisindan 6nemli psikolojik bazi hususlara dikkat ¢eken
Peker (1997) “Modern teknolojinin ortaya ¢ikardigi imkanlardan yarar-
lanma istek ve arzusu, bunun ic¢in harcanan ¢aba ve verilen miicadeleler,
cogunlukla insanlarda kiskancglik, 6fke ve kin duygularinin olusmasina
neden olmakta, gerginlik ve stres meydana getirmektedir. Tatminsizlik,
kanaatkarsizlik ve slikiirstizliik yayginlasmakta, bu da bir taraftan ahlak
dis1 davranislara neden olurken, diger taraftan ruh hastaliklarinin art-
masina yol agmaktadir.” (: 33) goriisiinii dile getirmektedir. Bu nedenle
dinlerin bu konudaki itidalli yaklasimlari inanan insan i¢in dnem tasi-
maktadir.

Kader ve tevekkiil anlayis1 bir kisinin hayata bakis tarzini belirle-
digi i¢in, onun hayatta, aktif veya pasif bir tutum ve davranis sergile-
mesinde etkili olabilmektedir. “bdyle bir inanca sahip olan bir kimse
tizerine diisen gorevleri yaptiktan sonra isin gerisini Allah’a birakarak
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tevekkiil eder ve boyle bir inang ile yasamda karsilastigi ¢esitli sikinti-
larin yikier etkisinden psikolojik olarak kendisini korumus olur (Cengil,
2003: 141). Dolayisiyla kader ve tevekkiil diislincesi insanlar1 her zaman
ilgilendirmistir. Bu konuda Cebriye’nin biitiin sorumlulugu Allah’a yiik-
leyen yaklasimina karsi, mutezile kelamcilari insanin sinirsiz bir irade
hiirriyetine sahip oldugunu ve kendi fiillerini kendisinin yarattigini sa-
vunmuglardir (Cagatay ve Cubukeu, 1976: 111, 134). Ehli Siinnet’in ise
kisinin ne her seyi kadere baglayan, ne de karsilastigi her seyi kendi
cabasi ile halledebilecegini kabul eden bir kader anlayisi s6z konusudur
(Figlali, 1996: 54-83; Kok, 2003: 91). Buber (2003) de “Kader, insani si-
kistirip kimildamaz hale getiren bir cendere degildir; hayata hiirriyetten
baslayanlarin disinda onunla karsilagan kimse yoktur.” (: 87) goriisi ile
kader konusunda kisi hiirriyetini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Adler (1977)e gore, bir kisim insanlar dine siginarak 6teden beri
siirdiirdiikleri davranislar1 devam ettirmekte, sizlanip durmakta, devam-
I1 olarak kendilerine acimakta ve g¢ektikleri acilar1 da Tanri’nin sirtina
yiklemeye kalkmaktadirlar. Adler’e gore boyle insanlarin isleri giigleri
sadece kendileriyle mesgul olmaktir. Boylece, onlar, bu ¢ok serefli ve
tapinilan Tanri’nin kendilerine yardim etmekten baska yapacak bir isi
olmadigina ve onlarin her hareketinden sorumlu bulunduguna inanmak-
tadirlar (: 219). Biz de Adler’in bu goriisiinii, kaderciligin bir psikolog
tarafindan tarif edilmesi diye diislinebiliriz.

Kalkinma siirecinde dogruluk ve diiriistliikk cok dnemli bir kriterdir.
Ciinkli dogruluk ve diiriistliigiin olmadig1 yerde insanlarin birbirlerine
gliveni kalmaz. Giiven ortaminin yoklugu ise kalkinmay1 olumsuz etki-
lemektedir. Islam dini dogruluk ve diiriistliige cok dnem vermistir. Islam
peygamberinin diristliige her zaman deger verdigi ve bunu davranis-
lariyla da gosterdigi bilinmektedir. Ancak bazi insanlarin gosteris¢i bir
kisilik yapisina sahip olduklar1 ve kendilerini olduklarindan farkli gos-
termeye ¢alistiklar1 bilinmektedir (Okumus, 2005: 64, 65). Dolayisiyla
Islam’in dogruluk ve diiriistliik ilkesine aykir1 tutum ve davranislar eko-
nomik kalkinmay1 olumsuz etkilemektedir.

Giiniimiizde ekonomik kalkinma i¢in, daha fazla kazan¢ ve maddi
tatmin iceren bir hayat standardina ulagmaya ¢alismak, miitesebbislik,
rekabet, kisisel olarak sivrilmeyi hedefleyen, akilc1 hesaplamaya dayali
ve ileriyi planlayan bir yasant1 tarzina gerek duyulmaktadir. Ayrica tek-
nolojik yenilesmeyi izlemek ve ona katkida bulunmaya ¢aligmak, bilim-
sel bilgi pesinde kosmak ve onu hayata uygulayarak daha biiylik kazang
temin etmek gibi tutum ve davranislara 6nem vermek gerekmektedir. Bu
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siirecte zaman anlayis1 da degismekte ve insan tarim toplumundaki gibi
devresel ve mevsimlik bir zaman anlayisini terk ederek siirekli degisen
bir zaman anlayigina sahip olmaya baslamaktadir (Ergiider, Esmer ve
Kalaycioglu, 1991: 6).

Birdal ve Ulutan (1992) ekonomik kalkinma gibi birtakim problem-
lerin ¢6zlimii i¢in insanlarin Allah’in kendilerine verdigi akli kullanma-
lar1 gerektigi tizerinde durmuslardir. Onlar, “ Hudutsuz ve kullanildik-
ca, derinliklerine indik¢e zenginlesip ¢ogalan hazine, hepimizin sahibi
oldugumuz, insandaki ilahi kaynakli akil ve zekadir. Insanoglu bu giin
karsilastig1 agir sorunlardan akli kullanarak, {iretim ve zenginligi art-
tirarak kurtulabilir” (: 69) goriisiindedirler. Ciinkii ekonomik kalkinma
kendiliginden asla gerceklesmemekte, uzun dénemli yapici ve gelistirici
ciddi ¢aligsmalara ihtiya¢ duymaktadir (: 160).

Sonuc ve Oneriler

Bu calismada, Islam dini ve diger dinlerin degerlendirmesi degil
‘ekonomik kalkinma ve dini yasam tizerine bir degerlendirme’ yapilma-
ya calistimistir. Kisaca Islam dinine mensup olanlarin dinf yasamlari ve
ekonomik kalkinma olgusu iizerinde durulmustur. 19. Yiizyilin sonlari,
20. yiizyilin baslarinda, ‘bazi dinlerin gelismeci, dogu dinleri ve Islam
dininin ise gelismeye engel oldugu’ gibi goriisler ileri slirlilmeye basla-
mistir. Ancak dnceki yiizyillarda parlak bir medeniyet ortaya koydugu
i¢in Islam dininin ilerlemeye engel teskil ettigi iddiasin1 gegersiz hale
getirdigini sdylemek miimkiindiir. Bununla beraber Islam diinyasinin
uzun bir zamandan beri ekonomik kalkinma konusunda bir atilim ger-
ceklestiremedigi de goriilmektedir. Gelinen bu noktada, Miisliimanlarin
ekonomik kalkinmanin gerektirdigi sartlari ne dlgiide yerine getirdikle-
rine bagl oldugunu belirtmek gerekir.

Mehmet Akif’in de belirttigi gibi, dini hayat, Islam’in bir biitiin ola-
rak yasanmasi ve bir hayat tarzi haline getirilmesidir (imamoglu, 1996:
116). Islam’in bir biitiin olarak yasanmasi da inang, ibadet, duygu ve dini
bilgiler yaninda, sosyal ve ekonomik hayatla ilgili birtakim davranisla-
rin yerine getirilmesini gerektirmektedir. Bunlar, ‘calismak, israf etme-
mek-tutumlu olmak, akli kullanmak, yeniliklere a¢ik olmak, zaman (ve
ig) plan1 yapmak (zamani1 yonetmek bir bakima hayat1 yonetmek demek-
tir), zamani bosa harcamamak, yaptigi isi en iyi sekilde yapmak, egitim
ve bilimsel calismalara 6nem vermek, miitesebbis olmak, mesru yollar-
dan zengin olmak, gii¢ birligi yapmak, dogru ve diiriist olmak, giivenilir
olmak, kutsal giin gece ve bayramlara 6nem vermek, baskalarina karsi
sevgi ve hosgoriilii olmak, vb. sayilabilir.
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Ayrica Miisliimanin hi¢bir zaman hayattan iimidini kesmemesi ve
her zaman “{iimit var olmak’ gibi bir gorevi de vardir. Umit besleyebilen
kisiler, hedeflerine dogru ilerlerken daha az psikolojik sikint1 yasarlar.
Umitsizlik Kur’an da (Yusuf, 12/87) inangsizlikla es tutulur (Gécen,
2020: 55). Ayrica “Kutsal olanla kurdugu iletisimle kendisinin ve var
olan her seyin degerini anlayan insan, gercekte her seyin kutsalin parca-
st oldugunun farkindaligini yasayacak, bu bakis agisiyla hayatini daha
iyi degerlendirecektir” (Ozdogan, 2004: 3008).

Islam dini higbir zaman tembelligi dogru bir davranis olarak gor-
mez ve ¢alismay1 tesvik eder. Toplumu adeta bir yok olusa siiriikleyen
her tiirlii tembellik ve miskinligi siddetle elestiren ikbal, ibadeti bahane
edip diinyevi faaliyetleri bir tarafa birakmak isteyenleri ‘Kdlelerin Na-
mazr’ adli siirinde hicvetmektedir (Kaplan, 2008: 136). Birey, mevcut
durum ve sartlara raz1 olmak ve kabullenmek yerine, daha iyiyi arama
ve yapma ¢abasi i¢inde olmalidir. Islam dini Miisliimanlarin aslinda faal
olmalarini, en zor sartlarda dahi giivenilir olmasin ister. Yine Islam,
mensuplarinin gurur ve kibire kapilmamalarini isterken “ bizden adam
olmaz” noktasina varan bir asagilik duygusuna kapilmasini da reddeder.
Ayrica o, Miisliimanlarin birbirlerini alay etmesini yasaklar. Ciinkii alay
etmek bir agagilamadir ve alay edilen kisinin is motivasyonunu kirar.

Dinin temel kaynaklarma bakildiginda, Ulgener (1991)’in geri kal-
ma nedenleri olarak 6nemle lizerinde durdugu gibi birey, ‘tabi’, koriiko-
riine ‘bagli, bagimlr’ ve ‘uydu’ (:92-94) olamaz. O ‘hiir diisiinceye’ sahip
‘kendi kararini kendi hiir iradesiyle verebilen’ bir kisi olmalidir. Ne var
ki toplumda zaman zaman maksatli bir itaat kiiltiiriiniin yerlestirilme-
ye ¢alisildigina rastlamak miimkiindiir. Oysa korii koriine baglilik veya
uydu olmak, hiir diislinceyi yok ettigi gibi, gelisme igin gerekli olan ye-
nilik ve yaraticiligi da engellemektedir. Misliimanin {iretmeden tiiketi-
cilige aligmasi, meslek ahlaki ve her tiirlii ahlaki degerlerden uzaklagma-
sinin ekonomik kalkinmay1 olumsuz yonde etkileyecegi muhakkaktir.

Genel manada ¢ogunlugun onayladigi mesru zeminlerde de engel-
lemeler yapilabilmektedir. Dolayisiyla gelismeye ve kalkinmaya her-
hangi bir katk: saglamayan tiim uygulamalara dikkat edilmesi gerekir.
Toplumun itibar ettigi tiim degerlerin her zaman istismara acik oldugu
bir gergektir. Din de toplumun 6nem atfettigi bir degerdir. Bu nedenle
dini degerler de istismar edilerek insanlar bagimli, muhtag veya ‘alan el’
haline getirilebilir. Ornegin bir din mensubu i¢in ibadetleri yerine getir-
mek, yapilmasi gereken dogal bir kulluk gorevidir. Ancak birey sadece
ibadetlere yonlendirilirken onun diinya ile ilgili gorevlerini aksatmasi



[lahiyat Alaninda Aragtirma ve Degerlendirmeler - 171

gormezden gelinirse, (bliyiik bir ihtimalle) o kisinin birgok yonden geri
kalmasi ve baskalarina muhtag¢ olmasi s6z konusu olabilir.

Mehmet Akif Ersoy yillar dnce “Miisliiman cemaatina igtimaiyat
lazim, igtimaiyat sarkta garbde, simalde, cenupda ne kadar Miisliiman
varsa bunlarin karanlik i¢inde, sefalet icinde, esaret i¢inde yasadigini;
sefil bir millet elinde kalan dinin kabil degil yiikseltilemeyecegini bil-
meyen, anlamayan vaizi kiirsiiye yanastirmamali, vaiz milletin mazisini
bilmeli, cemaati istikbale hazirlamali” (Sebiliirresad, ocak 1910. Akt.:
Kabakli, 1972: 113) diye sesleniyordu.

Ancak giinimiizde bir Miislimanin, ‘Aklin korunmasi, canin ko-
runmasi, dinin korunmasi, neslin korunmasi, malin korunmas1’ nin na-
sil saglanacagini bilmesi ve bu bilinci eyleme doniistiirmesi 6nemlidir.
Miisliimanlarin, giinliik hayatini siirdiiriirken bindigi ucak, kullandigi
telefon, otomobil, klima, bilgisayar, ilag, savunma arag-geregleri vb.
neden iilkesinin yapamadigini diigiinmesi kalkinma siirecinin ilk adim1
anlamina gelir. Tabii ki tiim Miisliimanlarin bu duygu ve bilingten yok-
sun oldugunu sdylemek dogru olmaz. Sonug¢ olarak dini hayatin, dini
tutum ve davraniglarin ekonomik kalkinmay1 destekleyecek donanima
sahip olmasina ve Isldm dininin de gelismeyi, kalkinmay1 tesvik eden
bir din olmasina ragmen Miislimanlarin ekonomik kalkinmayla ¢elisen
tutum ve davraniglarinin dini bilgi, suur, irade, sahsiyet, inang vb. tercih
veya Ozelliklerinden kaynaklanmis olabilecegi diisiiniilebilir.
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