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MUSLUMAN KADIN HAREKETI

Emine OZTURK!

1 Prof. Dr., Kaﬂ(ﬂas Univegsitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri B6liim Baskani ve
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Misliiman kadin hareketi, “Miisliiman toplumsal bellek” iizerinden
tartigilacaktir. Dolayisiyla once toplumsal bellegin ne olduguna deginmekte
fayda vardir. “Toplumsal bellek”, ge¢cmisle bugiin arasinda kurulan bir
koprii gibi kiiltiirel, siyasal, ekonomik vb. degigsmelerin, sonraki kusaklara
aktarilmasinda araci islev goriir. Bellek, gegmisten gelen birikimlerin diger
kusaklara aktarilmastyla anlam kazandigi, ge¢misle gelecek arasindaki
koprii olan ve simdinin i¢inde yasadigi yerdir.!

Miisliiman kadin hareketi, Islam’da yeni bir bakis acis1 gerektiren ve
ona kadin perspektifini entegre ederek Kuran’in yeniden yorumlanmasini
gerektiren bir sosyal harekettir. Miisliman kadin hareketi Onciilerinin
baslica iddialari, Yahudilik ve Hiristiyanliktaki feministlerin
arglimanlariyla benzerlikler gostermektedir. Bu feministler temel olarak,
dinlerindeki yerlesik inanglar veritiiellere karsi stipheli bir yaklagimlarinin
olduguna ve dinin esitlik¢i 6ziinii bulmak i¢in kutsal ayetlerin / metinlerin
yorumlanmasinda kadin bakis acisina ihtiya¢ olduguna isaret ediyorlar.
Miisliiman kadinlar, 1990’larin sonunda konferanslar ve atdlyeler
diizenleyerek Islam ile feminizmi uzlastirmak icin yeni bir alan actilar ve
miicadelelerini kurumsallastirmak adina dindar Miisliiman feministler i¢in
ortak bir zemin olusturmaya calistilar. Bu Miisliiman kadin hareketinin
onciileri, cesitli uluslararasi aglar etrafinda toplandilar. Miisliiman
Yasalar1 Altinda Yasayan Kadinlar (WLUML), Kiz Kardeslik Kiiresel
Enstitiisii (SIGI), Musawah (Miisliiman Ailede Esitlik ve Adalet i¢in
Kiiresel Hareket) ve Maneviyat ve Esitlikte Kadinlarin islami Girisimi
(WISE), tesvik eden ve ¢esitli Miisliiman iilkelerdeki kadin hareketine
katkida bulunmustur.?

1990’lardan itibaren Miisliiman kadin hareketi, Miisliiman diinyasinda
pek cok iilkeye yayildi ve kadinlarin statiisiinii bir 6lgiide degistirdi.
Miisliiman kadinlarin ¢esitli iilkelerdeki hareketleri, benzerlikleri ve
farkliliklar1 bu baglik altinda, hareketin dnde gelen iilkeleri ve figiirleri
incelenerek detaylandirilacaktir. Bu iilkeler arasinda Iran, Miisliiman
kadinlarin hak ettikleri haklara kavusma ve Ortadogu {ilkeleri arasinda
seslerini duyurma miicadelesinde doniim noktas1 olmasi nedeniyle ilk
sirada geliyor. Ulkelerinde var olan kosullar ve kadinlara yonelik onyargilar
g0z Oniine alindiginda, bu kadinlarin haklari i¢in savagirken yurttas olarak
kariyerlerini, ailelerini ve hatta hayatlarini tehlikeye attiklari sdylenebilir.

1 Atik, Abdiilkadir & Erdogan Bilginer, Seyma; “Toplumsal Bellek ve Medya”; Atatiirk
Iletisim Dergisi, Say: 6; 2014, s.1-3. Konu ile ilgili ayrica bkz. Bora, Aksu; “Hatirlananlar
ve Unutulanlar: islam Cografyasinda Modernlesme ve Kadin Hareketleri”, Bilig, 2010,
Say1:53, s.51-52.

2 Korumaz, Keskin Esra; A Comparative Analysis of Gender Discourse in Islamic Feminist
Literature and The Publications of The Turkish Presidency of Religious Affairs, Yildiz Teknik
Universitesi Insani Bilimler ve Sosyal Bilimler Béliimii yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul, 2016, s.46.
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Ote yandan miicadeleleri kadinlara ve Islam’a iliskin yeni bir sdylem
baslatmstir.?

1.1.iran’da Miisliiman Kadin Hareketi

[ran’daki Miisliiman kadin hareketi Iranli yazar Fereshteh
Ahmedi’nin iddiasina gore, degisen kosullar ve modernlesme beraberinde
yeni ihtiyaglar ortaya cikardigi gibi bu durum kadmlarm statiisiiniin
de degismesine yol agmistir. Boylece Islam ile modern yasam arasinda
Islami ¢dziimler ve uzlasma arayisi da ozellikle seckin veya iist sinif
kadinlar, laik feministler ve hatta siyasi ve dini liderler tarafindan
yonetilen siiregelen tartismalarin merkezinde yer almaya basladi. Bu
uzlagmaya duyulan ihtiyag Iran’a 6zgii tarihsel kosullara denk gelmis
ve bu atmosferden de Islami feminizm dogmustur. Iran, hi¢bir zaman
herhangi bir Batili iilke veya kuvvet tarafindan somiirgelestirilmemis
olmasiyla diger Ortadogu iilkelerinden ayrilir. Bu durum kadinlarin
konumunu iyilestirmek i¢in Kuran’a veya dine sorular yonelten Miisliiman
kadinlarm, Bat1 fikirlerini iilkelerine getirerek hem kendi iilkelerine hem
de daha once somiirgelestirilen {ilkelerin bozulmayan kiiltiirlerine zarar
vereceklerine inanildigi i¢in her zaman gilinah kegisi haline getirildikleri
goriilmektedir. Ancak tarihte somiirge yonetimi altinda olmayan tilkelerde
kadinlarin kurtulus miicadeleleri Batili olmakla kinanmamaktadir (Badran,
1994). Sémiirgelestirilmemis iilkelerden biri olan Iran’da, feministler
ilkeye Batili fikirleri getirdikleri i¢in saldirtya ugramadi, bilakis diger
Miisliiman iilkelerin aksine, iranl Islami feministler, Bat1 fikirlerine gore
milli veya dini kimligini se¢gmek zorunda olmadigini kanitlayan Batili
fikir ve kavramlardan yararlanmaktan g¢ekinmediler (Ahmadi, 2006).
Bu nedenle iranl feministler, pek ¢ok Miisliiman kadina, digerlerinin
iyiligi i¢in, miicadelelerinden ve dinlerinden vazge¢cmemeleri i¢in ilham
verdiler. Boyle bir ortamda, iddialarimi daha gegerli kilmak icin sekiiler
metodolojiler kullanmaktan ¢ekinmezler. Buna bir 6rnek olarak Ahmadi
(2006), post-modernist feministler gibi iranli Islami feministlerin de
kadinlarin temel niteligi fikrine yatinm yapmadiklarini géstermektedir.
Bunun yerine bu diinyada birden fazla rol, ger¢ek ve dogru oldugunu iddia
eden postmodernist feminizmin goklugunu destekliyorlar. iranli Islami
feministler tarafindan Batil1 fikir ve kavramlarin benimsenmesi, Islami ve
laik feministler arasinda uzun yillardir var olan nefreti veya diigmanligi
tersine geviren bir diyalog saglamistir. Bu sartlar 1s18inda, iranl kadin
aktivistlerin kadinin 6zgiirlesmesi arayislarinin, Kuran ve diger kutsal
metinlerin kadm meseleleri ile ilgili olarak yeniden yorumlanmasi i¢in
yeni bir alan agtig1 sdylenebilir. Najmabadi, Iran’da bu kutsal metinlerin
feminist okumalarinin ortaya ¢ikisinin o kadar hizli ve iilke ¢apinda

3 Korumaz, a.g.e., s.46.
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oldugunu ve daha 6nce baska higbir {ilkede bu kadar 6nemli bir degisimin
gorlilmedigini belirtir. Ahmadi, kadin haklart ve giiglendirilmesiyle
ilgili bu yeniden diisiinmenin, artan sayida kadin orgiitii, enstitii ve dergi
tarafindan artirildigini ekliyor. Ornegin en taninmis Iranli kadin dergisi
Zanan, feminist kimligini onayliyor ve Kuran ve diger kutsal metinlerin
yeniden yorumlanmasina destek veriyor. *

1.2. Kuzey Afrika Miisliiman Kadin Hareketi

Kuzey Afrika Miisliiman kadin hareketinin sosyal tarihini Esra
Keskin Korumaz soyle anlatmaktadir. “Iran gibi, Kuzey Afrika ve
Arap diinyasindaki iilkeler de Islami feminizmin yayilmasinda etkili
olmustur. Kitadaki feminist hareket, Bat1 somiirgeciligine karst milliyetci
miicadeleler sirasinda 19. ylizyilin sonlarina kadar uzaniyor. Bu
tilkelerdeki Islami feminizmin 6nde gelen figiirleri, ilk feminist sdylemin
orta ve st sinifin kentli kadinlari tarafindan baslatilip iiretilmesiyle
benzerlikler gostermektedir (Badran, 2005). Bu feministlerin bir diger
ortak sorunu da kadinlarin cinsiyetlerinden dolay1 moderniteden erkekler
kadar yararlanamadiklar1 gibi yaptiklar1 miicadeleleri ve hareketlerini
mesrulastirmak icin akil yiiriittiikkleri caligmalarinin tiim elestirilere ragmen
zamanin degisen kosullart icinde moderniteye uyum saglama ¢abasidir.”

Misir, Fas, Cezayir, Libya, Sudan ve Tunus gibi Kuzey Afrika ve
Arap iilkelerinde cinsiyet esitligini tesvik etmeye ¢alisan laik feministler
olsa da, Islami kimlige ve referanslara sahip feministler zamanla artt1. Bu
iilkelerin ¢ogu Batili iilkeler tarafindan sémiirgelestirildigi i¢in, feminizm
Batili bir yapr olarak goriiliiyor ve laik feministler, Bati ideallerine
bagliliklar1 nedeniyle oldukca elestiriliyorlar. Ancak Islami feministlerin
yiikselisi kadin sorunu icin yeni bir alan yaratti. Buna gére Wing, Islami
feministlerin kadin meselelerinde Islami parametreler kullanmalarinin
hareketlerine mesruiyet saglayarak halkin bu hareketi Bati inanglarina
kars1 ortaya ¢ikan bir hareket olarak gormelerini sagladiklarini ileri
sirmektedir. Bu iilkelerde Islami feminizmin yiikselisinin nedenleri,
kadmlarin Islamci hareketlerin yiikselisi, egitimin diinyanm bir¢ok
yerine yayilmasi ve Ozellikle kadinlarin hiikiimetlerine karsi cinsiyet
ayrimciligini pekistiren hayal kirikliklar1 konusundaki endiseleri olarak
Ozetlenebilir. Bu kadinlar i¢in bir bagka endise de basortiisii veya pece
tartismasidir. Batili entelektiieller ya da feministler, Arap ya da Miisliiman
kadinlarin kendilerini 6zgiirlestirmek ve cinsel ayrimciliga ugramaktan
kaginmak icin basortiisiinden kurtulmalar1 gerektigi fikriyle yanildilar.
Batili feministlerin veya Misirli sekiiler feministlerin aksine, Islami
feministler pegeyi kendilerini 6zgiirlestirmenin yollarindan biri olarak

4 Korumaz, a.g.e., s.47-48.
5 Korumaz, a.g.e., s.48.
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goriiyorlar. Misirli Islami feministler gibi, Fash feministler de pegeyi
Misliman kimliklerinden vazge¢cmeden kadin hareketine desteklerini
gostermek i¢in bir giic kaynagi olarak goriiyorlar. Buna gore Fas’ta kurulan
feminist orgiitlerin genel olarak ¢ok esliligin kaldirilmasim talep ederek
cogunlukla aile hukukuna odaklandiklari, tam yurttaglar olarak siyasi
haklara sahip olduklar1 ve kamusal alanda daha fazla alan elde ettikleri
kentsel orgiitler olduklarimi goérmekteyiz. Sisters of Purity Dernegi
talepleri ve miicadeleleri ¢ok sayida kadin dergisi, akademisyen ve sivil
toplum tarafindan desteklenen en onde gelen kadin orgiitlerinden biridir.
Ozellikle Fatima Sadiqi (2010) son dénemde feministlerin diisiincelerini
desteklemek ve iddialarini daha saglam hale getirmek icin dini ¢erceveden
yararlanmaya basladiklarini ileri siirer. Ortiinme konusuna vurgu yapmaya
baslamiglar ve Kuran ve hadislere ¢ok daha fazla atifta bulunmuslardir.
Islami feministlerin gabalar1 sayesinde “Moudawana” reform yani aile
kodu Fas’ta 2004 yilinda uyarlanmistir. Yeni diizenlemelerle Fas’taki
kadinlar, kendi kendini koruma, bosanma ve ¢ocuk velayeti haklarina
kavustu. Badran, yeni aile yasasinin kusursuz olmadigimi ve iilkedeki
feministlerin beklentilerinin ¢ok gerisinde oldugunu savunur. Bununla
birlikte, aile hukuku, Kuran’in kadin bakis acisiyla yeniden okunmasiyla
miimkiin kilinan Islami feministlerin talep ettigi ve kampanyasini
yuriittiigii adalet ve cinsiyet esitligini igermektedir. °

1.3.Giiney Asya Kadin Hareketi

Pakistan ve Hindistan gibi Giiney Asya Ulkelerindeki Miisliiman
kadin hareketlerine gelince Korumaz bu konuyu su ciimeleleriyle
Ozetlemektedir. “Giiney Asya’daki kadinlar da toplumlarinda cinsiyet
ayrimeiligina maruz kaliyor. Bu bolgeyi son derece ataerkil ve sorunlu
kilan sey, kadinlarin giinliilk yasamlarini her an etkileyen, yerel diizeyde
daha yiiksek mevkileri koruyan kdy ve asiret konseylerinin varligidir.
Khap panchayatlarin varligi, cogunlukla toplumun st sinif erkek tiyeleri
tarafindan yonetilen ve bireyler lizerinde kati kurallar1 olan bu tiir
konseylere drnek olarak verilebilir. Oyle ki bu kurallari ihlal eden herhangi
birkisiciddi sekilde cezalandirilir. Bu konseyler, cinsiyete dayali her tiirlii
ayrimeilig1 yasaklayan Hindistan Anayasasina aykir1 kararlar almalarina
ragmen, karar ve fermanlarmi Onemini yitirmeden yerine getirmeye
devam etmektedirler. Uluslararas1 Feminist Ekonomi Dernegi eski
baskan1 olan Naila Kabeer, Gliney Asya’da kadinlarin siyasi kurumlarda
yetersiz temsil edilmesi sorununa dikkat ¢ekiyor. Somiirge yonetimine
kars1 ulusal miicadeleler sirasinda kadinlarda bagimsizliklarini elde
etmek icin siyasete aktif olarak katilmaya baslamis olsalar da, bagimsizlik
kazanildiktan sonra siyasi katilimdan vazgegtiler. Buna gore Kuzey

6 Korumaz, a.g.e., s.48-49.
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Afrika ve Giiney Asya’daki ulusal miicadelelerde aktif katilimcilar
olan Miisliman kadinlarin ortak noktasi, iilkeleri bagimsizliklarmi
kazandiktan sonra ¢ikarlar1 veya haklar1 goz ardi edilmesidir. Bu hayal
kiriklig1, kadin Orgiitlerinin ortaya ¢ikmasinin ve kadinlarin durumlarini
eski haline getirmeye yonelik birgok resmi girisimin yap1 taglarindan biri
oldu. Misir, Iran, Arap ve Kuzey Afrika iilkelerinde oldugu gibi, Giiney
Asya’daki kadin hareketine de oncelikle uygun bir egitim alabilen st
sinif kadin ve erkekler dnderlik ediyordu. Bu ilk kuruluslar girisimlerini
ve tartigmalarini sati’nin kaldirilmast (kocasi oldiigiinde bir kadinin
yakilmasi) ve ¢ocuk yasta evliligin kaldirilmasi, her iki cinsiyet igin
egitim saglanmasi, kadmlari kamusal alana katilim tizerine odakladilar
ve Ozellikle Hindistan’da kadinlar, dini kimlikleri temelinde evlilik, miras
ve akrabaliklar diizenleyen kisisel yasalarin ayrilmasina karsi direng
gosterdiler. Kadinlar, ulema tarafindan yapilan cinsiyet ayrimciligimi
iceren adaletsiz yasalardan hosnutsuz olarak insanlarin dinlerine gore
tanimlanmaktansa evrensel haklara sahip olmasi gerektigine inaniyorlardi.
Giiney Asya’daki Islami feminism ise, bu bolgedeki kadimlarin Batili
bilim insanlar1 tarafindan yaratilan genel izlenimlerden biktiklar1 ve
toplumsal cinsiyet adaleti icin miicadelelerini ilerletmek adina Islam
ile olumlu bir sekilde iligki kurmaya basladiklar1 1990°lara kadar
uzaniyor. Giindemlerindeki ana odak noktalari, Mislimanlarin kisisel
yasalarinda reform yapmak, kadinlarin evlilik haklarimi korumak ve tiim
topluluklardan ve dinlerden kadinlar arasinda bir anlayis olusturmak
olarak tanimlanabilir. Schneider (2009), bu Miisliman kadinlarin dini
otoritelerin yorum ve agiklamalariyla tatmin olmadiklarini; bunun yerine
Kuran’1 kendileri i¢in okumalarini ve yorumlamalarini 6énerdiklerini ileri
stirmektedir. Niliifer Gole, dinde reform yapma girisimlerinin ve Kuran
okumalarmin yerel, ulusal ve kiiresel diizeylerde dini otoriteye bir tepki
olarak degerlendirilebilecegini eklemektedir. Ciinkii kanunlar ve kutsal
metinlerin yorumlanmasi her zaman erkekler tarafindan tekellestirilmistir.”

1.4. Onemli Miisliiman Kadin Akademisyenler ve
Aktivisitler

Tirk Miisliman kadin hareketine deginmeden ge¢meden oOnce,
Bat1 iilkelerinde uzun siiredir yasayan ve bu filkelerde akademiye
tiye olan Misliman kadin hareketine mensup akademisyenlerin
onemine deginmek hayati 6nem tasimaktadir. Bati lilkelerine go¢ etmis
ve bu tilkelerdeki toplumsal cinsiyet rolleri veya normlarini kendi
iilkelerindekilerle karsilastirma sans1 bulan Islami feministler kategorisine
Asma Barlas, Amina Wadud, Fatima Mernissi, Valentine Moghadam vb.
ornek verilebilir. Ornegin; Pakistan’da dogan ve Pakistan ve ABD’de

7 Korumaz, a.g.e., s.49-51.
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egitim gérme sansi bulan Asma Barlas, simdi New York’taki Ithaca
Koleji Siyaset Boliimii Kiiltiir, Irk ve Etnisite Caligmalart Merkezi nin
direktdriidiir. Islam ve toplumsal cinsiyet {izerine yazdigi makalelerin
yani sira “Islam’da Kadinlara Inanmak” adli kitabi da bu alanda 6ne
stiriilen en 6nemli eserlerden biridir. Bir diger 6rnek ise Afro-Amerikali
bir aileye sahip olan ve 1972°de Islam’1 kabul eden Amina Wadud olabilir.
Misir ve ABD’de Pennsylvania Universitesi, Michigan Universitesi,
Kahire Universitesi ve El-Ezher Universitesi gibi iiniversitelerde okudu.
Dikkatini Islami ve Kur’an arastirmalarina odaklayan Wadud, Amerika’da
cesitli {iniversitelerde calisti. Bilimsel calismalarina ek olarak, Islam’daki
ataerkillige birgok ydnden meydan okudu. Ornegin; cinsiyet ayrimi
yapilmaksizin kadin ve erkeklerin de bulundugu 100 kisilik bir cemaatin
imamligin1 yapt. 8

1.5. Tiirkiye’de Miisliiman Kadin Hareketi

Miisliiman kadimnlarin Islam diinyasmin cesitli {ilkelerindeki
hareketlerini anlattiktan sonra, bu ¢alismanin bir pargasi olmasi
dogrultusunda Tiirkiye’deki Islami feminizmin gelisimine deginmek
kaginilmazdir. Miisliiman kadinlarin Miisliman kimligini terk etmeden
kendilerini temsil etmeleri ve kadin meselelerindeki taleplerini dile
getirmeleri i¢in Tiirkiye’de bir araya gelmesi, 1990’11 yillarda Miisliiman
kadin hareketinin canlanmasina yardimei olan siyasal islam’m yiikselisiyle
basladi. Tirkiye’deki Miisliman kadin hareketini anlayabilmek igin
1960’lardan beri var olan Islamci harekete bir géz atmaliyiz. Islami
kimlige sahip siyasi partiler, devletin laikligine tehdit olarak kabul edilip
kapatilsa da Islamci hareket, 1990’11 yillardan itibaren kimlik siyasetinin
benimsenmesiyle ivme kazanmistir. Tiirkiye siyasi tarihi iginde, sirasiyla
Refah Partisi ve Adalet ve Kalkinma Partisi olmak iizere iki siyasi parti,
siyasetin gidisatin1 degistirme ve Miisliman kadinlarin siyasallasmasi
icin alan agma konusunda biiyiik basarilar elde etmistir. 20 yildir iktidarda
olan AKP, liberal ekonomiyi ve Bati ile is birligini destekleyen yeni bir
parti programi olusturarak siyasette yeni bir durus benimsemis, Ortadogu
ve Islam diinyasinda daha giiglii bir Tiirkiye yaratmay1 amaglamaktadur.
Islamc1 hareketin siyasi liderleriveaydinlari, Kemalistideolojiyivedevletin
yiiksek sekiilerlesmesini elestiriyor. Omer Caha, Miisliiman kadimlarin bir
araya gelerek kendi adlarina konusmalar1 i¢in bir baska neden veriyor, ki
bu da medyanin ve egitim aginin Tiirkiye geneline yayilmasidir. Bu yeni
firsatlarla dindar kadinlar daha goriiniir hale gelmistir. Dindar kadinlarin
kamusal alanda, 6zellikle tiniversitelerde artan goriiniirlikkleriyle, Tiirk
toplumu ve siyaseti yeni bir sorunla karsi karsiya kaldi: basortiisii.
Miisliiman kadinlarin iiniversitelerde basortiisii takma miicadelesi de bu

8 Korumaz, a.g.e., s.51-52.
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kadmlarm siyasi katilimini hizlandirdi. Yukarida belirtildigi gibi, egitim
aglariin yayginlastirilmasi, modern okullarda egitim gérmiis dindar kiz
Ogrencilerin {iniversitelerde goriinmesine firsat verdi. Caha Miisliiman
kadimlarm ilk olarak bagdrtiisiinii laik rejim icin bir tehdit olarak gdren
baz1 elitler tarafindan baski altina alindiklarini savunuyor. Ilk olay,
1984 yilinda Ankara ilahiyat Fakiiltesi’nde kiz &grencilerin okullarina
girmelerine izin verilmemesiyle ortaya ¢ikti. Beyazit Meydani, bagortiisii
yasagina karsi protestolarin mihenk tasi oldu. Bu bagortiili kadinlar bir
araya gelerek ayni anda birgok sehirde en popiiler olani ise Ozgiirliik
Zinciri olan bircok sokak gosterisini gerceklestirdiler. Insanlar el ele
tutusarak bir araya gelerek tilke ¢capinda bir zincir olusturdular. Bir diger
dikkat cekici olay ise, milletvekili se¢ilen Merve Kavak¢i’nin basinin
kapali olmasi nedeniyle protesto edilerek Biiyliik Millet Meclisi’nde
yemin edememesi oldu. Seckin oldugunu iddia eden bazi sosyal kesimler
basOrtiisiinii rejime kars1 bir isyanin sembolii olarak gorseler de, ¢ogu bilim
insani kadinlarin siyasi degil dini amaglarla basortiisii taktigini savunuyor.
Cogu bilim insani, kadinlarin bagortiisii taktigini ¢iink{i bunun Kuran’da
belirtilen dini bir hiikiim olduguna inandiklarimi iddia ediyor. Gole,
basortiisiiniin Miisliiman kadinlarin kamusal alana katilmalar1 i¢in bir arag
haline geldigini belirtirken Caha, basortiisiiniin bir baski sembolii olarak
goriildiigiinii ifade etmektedir. Ancak, basortiisiiniin dindar kadinlarin
kisisel tercihi olarak da kabul edilebilir. Bu agidan bakildiginda bagortiisii
kadinlart 6zgiirlestiren bir sey olarak degerlendirilebilir. Arat, iilkedeki
sekiiler gruplarin ¢ogunun aksine, bazi laik feministlerin Miisliiman
kadmlari bagortiisii takmasin1 destekledigine isaret etmektedir. Bu
yiiksek siyasi katilimla 1980°lerden itibaren bir¢ok yeni kurulus kurulmus
ve kadin dergileri ¢ikmistir. Bu dergiler arasinda Kadin ve Aile (Woman
and Family), Bizim Aile (Our Family), Prenses (Princess), Kadin Kimligi
(Woman’s Identity) ve Mektup (Letter) bulunmaktadir. Bunlara ek olarak
Ayrimciliga Karst Kadin Haklar1 Dernegi, Baskent Kadm Platformu ve
Gokkusagi Kadin Dernegi kendini Miisliiman kadin olarak goren ve kadin
erkek esitligine inanan kadinlarin kimlikleri ve sorunlar tartigmak {izere
kurulmustur. Moghadam (2002) bu kadinlari, Miisliiman kadinlarin
Islami topluluklarinda karsilastiklar1 sorunlar ve zorluklari dnemseyen
Islami feministler olarak adlandirir. Baskent Kadin Platformu’nun
kurucularindan Hidayet Sefkatli Tuksal, seckin Islami feministlerden biri
olarak, erkeklerin kadinlar lizerinde hakimiyet kurmasina neden olan
geleneksel Kuran anlayisini ve yanlis kullanimini elestiriyor. Tuksal
yazilarinda ve kitaplarinda, yanlis anlamanin ve kadinlarin ezilmesinin
odagi olarak Islam’dan ziyade ataerkil kiiltiirden gelen gelenekleri aktarir.
Islam’da cinsiyete dayal bir is boliimii olmadigm iddia ederek anne /
es gibi geleneksel kadin rollerinin atanmasini reddeder. Ayrica islam’da
toplumsal cinsiyet ve kadin konulartyla ilgili akademik caligmalari
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bulunan Feyza Akinerdem, Tiirkiye’deki Miisliiman kadin alimlere 6rnek
olarak verilebilir. Bogazici Universitesi Sosyoloji béliimiinden mezun
oldu ve doktorasin1 London King’s College’da tamamladi. Tiirkiye’deki
cesitli toplumsal cinsiyet konularini tartistigi ‘Recel’ adinda bir blogu
var. Pek ¢ok akademisyenden farkli olarak, bir kadinin kendi kendini
ortmesinin ve ayni zamanda feminist olmasinin miimkiin oldugunu iddia
etmektedir. Ozetle, Islami feministlerin kariyer ve egitim firsatlari arayarak
kamusal alanda yer almayi talep ettikleri gibi ataerkil kiiltiir tarafindan
atanan geleneksel rolleri ve farkli etnik koken, din veya renkten kadinlar
gormezden gelerek temel bir kadin tipi yaratmay1 varsayan modernlesme
stirecini de reddediyorlar. *

1.6. Miisliiman Kadin Hareketi i¢cin Islami yahut Islamci
Feminist Terimini Kullanmanin Yahut Kullanamamanin
Sorunsalligi Uzerine

Miisliiman kadinlarin miicadelesi iizerinde, 0Ozellikle feminist
hareketlerin ele alinmasmin biiyiik etkisi var. Feminizm deger yiiklii bir
terim oldugundan ve gesitli ¢ikarimlarla birlikte geldiginden, Miisliman
kadinlarin faaliyetlerini feminizme baglamak her zaman g¢ekinceleri de
beraberinde getirmistir. Bir kesim, Islami feminizmin Bati feminizminin
bir kolu olup olmadigini veya feminizmin esasen Batili olup olmadigini
veya Islam ile feminizmin uyumlu olup olmadigini uzun siire sorguladilar.
Islami anlayista cinsiyet esitligini tesis etmeye calisan bazi Miisliiman
alimler ise, bu miicadeleyi benimseyenleri Islami feministler olarak
gordiiler. Ancak, diger bir gurup ise bu hareketi Islami feminizm olarak
adlandirmak konusunda isteksiz davranmig, bunu kadin merkezli bir
Kuran okumasi olarak tanimlamayi tercih ettiler.. Yukarida bahsettigim
gibi, Bat1 feminizmi Miisliiman kiiltiiriiniin gercekligine bir saldir1 olarak
gorililmesinden 6tiirli toplumsal cinsiyet adaleti igin ¢aligan baz1 Miisliiman
alimler kendilerini feminist olarak tanimlamaktan kaginiyorlar."

“Feminizm” terimini tercih eden Miisliman akademisyenler,
“feminizmin” Bat1’nin birinsasi olmadigina ve Miisliimantoplumlardauzun
siiredir hiikiim siirdiigiine son derece inaniyorlar. Bu bilim insanlarindan
biri de feminizmin Batili bir kavram olmadigini acgikc¢a ifade eden ve
gecmiste Asyave Ortadogu iilkelerindeki feminist hareketlerin yerel, ulusal
kurtulus ve dini reform hareketlerinin altinda gizlendigini vurgulayan
Margot Badran’dir. Miisliiman kadinlarin tarih boyunca feminist hareketle
mesgul olduklarini kanitlamak igin Misir 6rnegini veriyor. Ana akim
inanisin aksine, Misir’in genis kadin kitlelerini harekete gecirmede ve
kolektif feminist kampanyalar diizenlemede 6ncii bir rolii oldugunu ve

9 Korumaz, a.g.e., s.53-55.
10 Korumaz, a.g.e., s.55-56.
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feminizmin Arapca karsiligi olan “nisa’iyya” kelimesinin 1920’lerden beri
tilkede kullanilip yayildigim diistiniiyor. Onun ifadelerinden, Miisliiman
tilkelerdeki feminist miicadelelerin, bizim diigiindiigimiizden daha eski
zamanlara dayandigi ¢ikarilabilir ki bu, feminizmin esasen Batili oldugu
fikrini ¢liriitebilir."

Badran, feminizmi 6zcii ve monolitik bir Bat1 insas1 olarak gérmenin,
feminizmi olumsuz bir sekilde ¢ergevelemeyi amaglayan siyasi projelerle
iligkili olabilecegini ileri siirerken feminizmin uzun yillardir Miisliiman
diinyasinda var oldugunu belirterek, 1990’larda cesitli iilkelerde ortaya
¢tkan “Islami feminizm” teriminin kokenlerini bulmaya ¢alistyor. Bunun
icin Miisliiman kadm hareketine atifta bulunurken ‘Islami feminizm’
terimini kullanan Afsaneh Najmabadi, Ziba Mir-Hosseini, Mai Yamani,
Yesim Arat, Feride Acar, Niliifer Gole gibi 6nemli bilim insanlarin
eserlerinden almti yapiyor. Sonug olarak, Badran, sekiiler ve Islami
feminizmi birbirinden ayirsa da, Islami bir cercevede ifade edilen bir
cinsiyet sdylemini tasvir etmek icin analitik bir kategori olarak “Islami
feminizm” terimini yararlt buluyor. Badran gibi, bir baska énemli isim
Ziba Mir-Hosseini de feminizmi tam bir Batili kavram olarak gérmedigi
icin “Islami feminizm” teriminin kullanilmasini onayliyor. Feminizmi
daha genel bir sekilde anlamayi tercih ederken onu kadin sorunlari
icin genel bir endise olarak goriiyor. Ayrica bu anlayisin kadini 6zel
ve kamusal alanlarda karsilastiklar1 cinsiyet ayrimcili§i konusunda
bilin¢lendirdigini de kabul ediyor. ‘Feminizm’ teriminin kullanilmasini
destekleyen akademisyenlere ek olarak, alana katkida bulunan ancak
terimin kullanimina iligkin net bir fikir vermeyen bazi kadin aktivistler
de var ki onlardan biri de “Islami feminizm” terimini sinirlayici bulan
Omaima Abu-Bakr’dir. Ona gore, Batili akademisyenler Miisliiman
kadmlarin aktivizmini “Islami feminizm” olarak ele alirlarsa, terim Bati
diinyasinin {stiinliigiinii ifade eden temel anlamlarla 6riilmiis olabilir.
Ancak Abu-Bakr bu terimi tamamen de reddetmiyor. Ote yandan,
cagrisimlar1 ve gizli imalar1 nedeniyle “Islami feminizm” teriminin
kullanilmasina kesinlikle kars1 olan Miisliiman kadin akademisyenlerden
Heba Rauf Ezzat, feminizmi Islam’in karsisina koyan ve onu Bati’nin
egemenligi ve hegemonyast ile baglantili olarak géren akademisyenlerden
biridir. Ve bu kadin hareketini “Islami feminizm” olarak adlandirmak
yerine, “Islami Kadm Hareketi” terimini kullanmay1 oneriyor. Dahasi,
Amal Grami, Miisliiman kadinlarin kendilerini diger kaynaklardan yardim
almadan Ozgiirlestirmeye muktedir olduklari i¢in Bati feminizminin
idealleriyle 6zdeslestirmeye ihtiyag duymadiklarini iddia etmektedir.
[slami feminizmin énde gelen akademisyenlerinden ve onlarin ‘feminizm’
kelimesine kars1 duruslarindan bahsetmisken, oldukca etkili bir isim olan

11 Korumaz, a.g.e., s.57.
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ve eserleri ¢ok sayida Miisliman kadina ilham veren Asma Barlas’tan
bahsetmek yerinde olacaktir. Yazilar1 ve fikirleri hareketin yapi tasi olarak
goriilse de, Islami feminist olarak etiketlenmeyi 1srarla reddediyor. Bu
etiketi reddetmenin nedenlerinden biri, feminizmin kendisi gibi renkli
kadinlar1 temsil etmekte basarisiz olduguna inandig1 i¢in feminizmin
etnosantrik uygulamalarini kinamasidir. Feministlerden farkli oldugunu
gostermek adma, kendisini “esitlik ve ataerkillik anlayisin1” herhangi
bir feminist metinden degil, Kuran’dan alan, inanan bir kadin olarak
tanimliyor. Burada deginmeye deger bir diger nokta da, Barlas’in goriisiine
gore, bir sdylem olarak feminizmin, diger alternatif paradigmalardan
cinsiyet esitligi hakkinda teori iiretme olanagina izin vermemesidir. Cinsel
esitlikten veya kadmin 6zgiirliigiinden s6z eden herkesi feminist olarak
cagirma egilimi, feminizmin Onleme pratiklerinin bir gostergesidir.
Asma Barlas davasi, hayatindaki feminizm etiketinden her ne kadar
ona karsi oldugunu agikca ifade etmesine ragmen kurtulamadigi i¢in bu
sorunu drneklemeye olduk¢a uygundur. Barlas, feminizmin indirgemeci
politikasina teslim olmaktan ziyade 6zerkligin kendini tanimlamasini talep
ediyor. Bu ifadelerden cinsiyete duyarliligimi teyit etmesine ragmen Bati
toplumunun hegemonik sdylemlerine gore tanimlanmay1 kabul etmedigi
anlasilabilir. Barlas gibi bilim insanlarmin ¢ogu Islami feministler olarak
etiketlenmis olsalar da, bu terimle tanimlanmaya karsi ¢ikiyor. Bunun
nedeni, Misliiman kadmlari herhangi bir bagini inkar etmesine neden
olan feminizm ile Bat1 diisiincesi arasindaki varsayimsal iliskidir. Ote
yandan, bazi Miisliiman kadin akademisyenlerin, onu daha genis bir tanim
olarak gordiikleri ve Bat1 diinyasiyla ¢agrisimlarini sinirlamadiklar igin
“feminizm” teriminden memnun olduklar agiktir. Sonug olarak feminist
hareket igindeki farkli seslerin Islami feminizm hareketinde de ortaya
ciktig1 iddia edilebilir. Cinsiyet duyarli Miisliiman kadinlar, ¢alismalarimi
sirdiiriirken dinlerinde cinsiyet esitligi saglamaya c¢alisirken, radikal,
liberal, Marksist vb. etiketleri reddeden bazi Batili feministler gibi farkli
sekillerde adlandirilmayi tercih ediyorlar. Islami feministlerin gabalarinm
ve micadelelerinin, kadinlar1 ve hareketlerini nasil adlandirdigimiza
bakilmaksizin, kadinlara iliskin yasalar1 ve kamuoyunu belirli bir sekilde
iyilestirdigini unutmamak gerekir.'?

Islamc1 feminist sdylem, Islami kiiltiir baglaminda gelisen entelektiiel
Miisliiman kadin hareketinde yer alan ve kadinin birey olma g¢abalarini
da yansitan yaklagimlarin biitiinii olarak goriilebilir. Kur’an’in esitlik¢i
yaklagimi ve ozellikle kullandig1 tedrici metot bu sOylemin merkezinde
yer almaktadir. Bu yaklasimlar1 dile getiren diisiiniirler, ataerkillik ve
toplumsal cinsiyet konularina 6zel bir 6nem vermektedirler. Onlara gore,
Kur’an’da nazil oldugu toplumdan yansiyan kimi ataerkil yaklasimlar

12 Korumaz, a.g.e., s.57-62.
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olmakla birlikte kadmin toplumdan geri kalisinin asil sorumlusu
gelenektir. Gelenegin ataerkil karakteri noktasinda ortak bir yaklagima
sahip olan entelektiiel Miisliiman kadinlar, Asr-1 Saadet doneminin
esitlik¢i yapisina ozellikle atif yapmislardir. Ayni zamanda bu sdylemde,
vahyin geldigi toplumda yaptig1 degisikliklerin Tanri-insan, insan-
insan, kadin-erkek iligkisinde baslattig1r degisimin neden kadinlar lehine
gelismeye devam etmedigi de arastirilmaktadir. Bu kadin bilingliliginin
ortaya ¢ikisinda kimi dis faktorler etkili olmus olsa da bu sdylem kendi
dinamiklerini insa edebilecek potansiyele sahiptir. Belki de asilmasi
gereken ilk engel, genel olarak “6teki”’nin ve 6zelde ise batili feminist
sOylemin iistenci tavridir. Sosyal bilimciler, bati-dis1 toplumlarda goriilen
kadmn bilingliligi 6rneklerini feminizm baghig1 altina dahil etmekte
oldukca aceleci davranmaktadirlar. Bu tanimlama, yapilmak istenen
caligsmalar i¢in kolaylastirict bir faktdr olmakla birlikte farkli toplumsal
yapilarda goriilen olgular1 olduklar1 gibi degil olmalar1 beklenildigi gibi
gérmeye neden olabilmektedir. Feminist diislince, siki sikiya bagli oldugu
Bati1 diislince gelenegi, felsefesi ve yasam bi¢iminden ayr diistiniilemez.
Dolayistyla yeni bir feminizm olarak adlandirilan olgu, bu tanimlama
ile belki de analiz edilme ihtimalini yitirmektedir. Zira daha 6nceden ici
doldurulmus olan bir diigiince sistemi ile adlandirilmig olmak Miisliiman
kadin aydmlarin hem kendilerine bakiglarinda hem de kendilerini ifade
ediglerinde bir farklilik yaratabilir. Diger yandan Islamci feminizm
tizerindeki tartigmalarin ¢ogunda bu kullanimin dogru olup olmadigi,
kimin tarafindan ortaya atildig1 ele almmmustir. Bu tarz yaklasimlar ise slam
tilkelerinde ve kiiltiiriinde gelismekte olan yeni sdylemin varligini ortaya
koymayi giiclestirmektedir. Her ne sekilde tanimlaniyor olursa olsun pek
cok acgidan farkli dinamikleri i¢inde barindiran yeni bir kadin hareketi
gelismektedir. Kadin bakis agis1 ile yapilan ¢alismalarda ana kaynagin
kullaniliyor olusu 6nemlidir. Bu sdylemde, gelenek icinde birkag ayete
dayanan tartigmalara farkli bir pencereden bakilmaktadir. Kur’an’daki
ahlaki ilkelere vurgu yapan kadinlar sorunlara farkli bir perspektiften
¢Oziim aramaktadir. Esasinda tartismalarin itikadi sahadan c¢ok dinin
muamelat kisminda yogunlastigi ve Miisliiman erkeklerin kutsal metin
yorumlarina sinen tek yanli bakis acisinin ¢ézliimlendigi goriilmektedir.
Toplumu ilgilendiren konularda Kur’an agik kap1 birakmis iken ve kolelik
gibi kimi uygulamalarin zaman i¢inde dogal bir siiregte ortadan kalkmasi
miimkiin olmugken, ¢okeslilik, kadinlarin sahitligi ve erkeklerin kadinlara
kars1 iistiinliigli ve koruyuculugu siiregelmistir. Ayn1 zamanda tasavvufi
soylemde olumlanan kadina ait &zelliklerin ya da kadina verilen degerin
hakim sOyleme neden sirayet etmedigi, hakim sdylemde kadin konusunun
neden kordiigiim oldugu iizerinde de durulmaktadir. Bu nedenlerden
birisi de elbette ki ataerkil yaklagimlarin ve bakis a¢isinin varlhigidir.
Kadinla ilgili sorunlar s6z konusu oldugunda erkek yorumcularin ve
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alimlerin tavrinin genellikle negatif oldugu ve kimi zaman dile getirilen
farkli yaklagimlarin da baskin sdylemlerin etkisi ile gériinmez kilindigi
goriilmektedir. Ataerkil yaklasim toplumsal ve kiiltiirel bir sorun olarak
varligint devam ettirirken modern donemde Miisliiman kadin ve yasami
hakkindaki sorunlar1 koklestiren kimi gelismeler de olmustur. Oryantalist
yaklagimlar ve somiirgeci sdylemler Miisliman kadin konusunu adeta
Islam iilkeleri i¢in bir kimlik sorununa déniistiirmiistiir. Ister batililar ile
Miisliimanlar ister {ilke i¢indeki aydinlar arasinda yapilan tartismalarda
olsun, Miisliiman kadin tartismalarin odagma yerlestirilmistir. Elbette
ki bu noktada Miisliiman kadin yasaminin toplumsal hayat i¢inde somut
bir veri olusunun etkisi vardir. Ancak bu tartigmalarda temel sorun,
Miisliiman kadinin 6tekilestirilmesi ve 6zne olarak var olmasina imkan
taninmamasidir. Bu nedenle Islame1 feminizm bashigi altinda toplanmaya
calisilan elestirel kadin yaklasimlari, Miisliman kadinin 6zne olma
savasi olarak da goriilebilir. Iginde barindirdigr sorunlara ragmen Islamc1
feminizm baghg altinda degerlendirilen yaklasimlar, kimligini Islam
kiltiirii igcinde sekillendirmis entelektiiel kadinlarin {rettigi 6zgiin bir
kadin hareketine isaret etmesi bakimindan 6nemlidir. Bu kadin hareketinin
en seckin Orneklerinden biri Asma Barlas’in Believing Women in Islam
(2003) adli caligmasidir. Bu galismaya gelismekte olan Miisliiman kadin
(Islamc1 feminist) teolojisinin bir drnegi olarak da gdérmek miimkiindiir.
Bu agidan bakildiginda Islamci feminizmi, bir kadin sdylemi olarak ya da
1970’lerden sonra gelismis olan feminist teolojiye paralelel gelismekte
olan Miisliiman kadinlarin tirettigi teolojiye atif yapan analitik bir kavram
olarak kullanmak ve diisiinmek de daha uygun olabilir. Bununla birlikte
bu sahada calisan entelellektiie]l Miisliiman kadinlarin Islamc1 feminizme
alternatif kavramlar iiretmeleri yahut Islamc1 feminist sdylemin sinirlarmni
bizzat kendilerinin ¢izmeleri, diisiincelerini daha rahat ifade edebilmeleri
i¢in zorunlu goriinmektedir."?

Ozetle, Islam diinyasindaki kadinlar kadin sorunlari agisindan uzun
yillar zorluklarla miicadele etseler de cabalar1 sonucunda da biiyiik
doniigiimler de yasadilar. Bu doniisiimle birlikte Miisliman kadinlar,
hukuki ictihatla baglantili olarak kiiltiirlerinin ataerkil dogasi tarafindan
biiytik olgiide yonetildikleri toplumda bu yasalar ve kadina yonelik
kiiltiirel tavirlar iizerinde reformlar yapmak icin bir araya geldiler. islam
iilkelerinde giderek artan sayida feminist 6rgiit ve kampanya calismalari,
gelecekte daha fazla basarinin isareti oldu. Bu iilkelerdeki en dikkat
cekici nokta ise, Islami feminizmin, din ile kadin hareketi arasindaki
boslugu doldurarak halkla kadin haklar1 savunuculugu arasinda uzlagmay1
saglayabilecek olmasidir.'*

13 Gig, Ayse, “fslamc1 Feminizm: Miisliman Kadinlarin Birey Olma Cabalar1”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: XVII, Say1: 2, 2008, s. 668-671.
14 Korumaz, a.g.e., s.55.
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Giris

Glinlimiizde mevcut teknolojik gelismeler sosyal hayatimizi
onemli Olciide etkilemektedir. Bagta sosyal yasantimiz olmak {izere
davraniglarimiz ve diisiincelerimiz bir¢ok degisim/doniisiim gecirmis
ve giinlik hayatimiza yansimalar1 belirgin olmustur. Ozellikle son
donemde meydana gelen salgin krizi ve bu krizle miicadele etmek i¢in
ortaya konulan mevcut bilimsel ¢caligmalar ve bu ¢aligmalarin neticesinde
meydana gelen degisimlerin sosyo-kiiltiirel ve psiko-sosyal hayatimiza
etkileri dijitallesme baglaminda degerlendirilebilir. Mevcut degisimler
ve etkiler her ne kadar bir gelisme olarak degerlendirilse de bu faktorler
mevcut geleneklerimizi, inang yapimizi ve aliskanliklarimizi erozyona
ugratmasi sebebiyle -6zellikle gelenekgi fikirler ve ideolojiler agisindan-
dezavantajl olarak degerlendirilmektedir. Ciinkii dijitallesme, gelenekler
ve aliskanliklar i¢in hem bir risk olusturmakta hem de bir tehdit olarak
algilanmaktadir. Kisacasi geleneksel ve kurumsal dindarliklarin alani
dijitallesme ile birlikte daralmig ve daralmaya devam etmektedir. Artik
geleneksel halk dindarligi ve kurumsal dindarlik yerini sekiilerlesen
zihinlere bagli olarak bireysel dindarliklar ve sanal/online dindarliklar
dedigimiz dindarlik formlarina birakmaktadir (H. Campbell, 2012; H. A.
Campbell & Lovheim, 2011). Daha 6nce modernlesme ve sekiilerlesme
ile birlikte bir evrilme yasayan dindarliklarimiz (Hervieu-LEGER, 2004)
dijitallesme ile birlikte yeni degisim ve doniisiimleri yasayacagi ve bu
da yeni dindarliklarin tiireyecegi (H. A. Campbell, 2017; Helland, 2000)
ongoriilmektedir. Bu durum teolojik ve epistemolojik olarak dini faaliyet
ve ritiiellerde (namaz kilmak, oru¢ tutmak, dua etmek vb.) yeni bir
tartigmanin baslamasina sebep olacaktir. Artik dini kurumlar tarafindan
cemaatle yapilan ibadetlerin sanal ortamda yapilip yapilamayacagi ya da
simiilasyonla kutsal kabul edilen mekanlarin tavafedilip edilemeyeceginin
tartisilmas1 bu baglamda degerlendirilebilir (Haberli, 2020, s. 890).
Baska bir ifadeyle dindarliklarimiz risk altindadir ve mevcut tezlere karsi
antitezlerin gelistirilmesi zorlagmaktadir.

Teknoloji ve sanal diinyayla yogrulan zihinler bir yandan bu
duruma uyum saglamaya calismakta Obiir yandan daha once mevcut
aligkanliklarin1 ve davraniglarimi siirdiirmeye g¢aligmaktadir. Bir nevi
hem vicdanlarimiz yaralanmakta hem de zihinlerimiz kendi iginde
boliinmiisliik yasamaktadir. Shayegan, (Shayegan, 2020) bu durumu
“yarali biling” kavramiyla agiklamaktadir. Dijitallesme ile gelenek
arasinda ikilem yasayan algilarimiz, davraniglarimiz, tutumlarimiz,
zihinlerimiz oldugu gibi dindarliklarimiz da bundan nasibini almaktadir.
Kisacast bir etkilesim durumu da yasandigi ifade edilebilir. Fakat bu
etkilesimde birinin etkisinin daha fazla olacagi ifade edilmekle birlikte,
dijitallesmeye daha fazla bir egilim olacagi ongoriilmektedir (Narbona,
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2016; Zijderveld, 2017). Her ne kadar bazi aragtirmacilar bu anlamda din
etkisini halen yogun bir sekilde gosterdigini ifade etse (bkz. Kose, 2014)
de yapilan arastirmalardan elde edilen verilere gore dinden ya bir kopus
yasanarak ateizme, deizme ve agnostizme kaydig1 (Girit, t.y.; Kulat, 2017,
s. 30) ya da mevcut dindarliklar yerini daha ¢ok modern ve sekiiler fikir
ve yagantilara (bkz. Ertit, 2020) yakin olan bireysel, laik, sanal/online
vb. dindarliklara biraktigi goriilmektedir. “2020 Tiirkiye Egilimleri”
aragtirma raporuna gore, 2018 yilinda Miisliman oldugunu belirtenlerin
oran1 %85.9, 2019 yilinda Miisliiman oldugunu belirtenlerin orani %79.5
ve 2020 yilinda Miisliiman oldugunu belirtenlerin oran1 %75.8 oldugu
gorlilmiistir (Aydin vd., 2021, s. 23). Elde edilen bu verilere gore,
Tiirkiye’de Miisliman oldugunu ifade edenlerin oraninda bir azalmanin
goriilmesi dijitallesme ve sekiilerlesme baglaminda yorumlanabilir.

Calismanin ana problemi, dijitallesmenin dini algi ve dindarliklarimiz
iizerinde etkisinin neler olacagi ve sanal/online dindarligin hayatimizda ne
kadar yer teskil edecegidir. Bu baglamda konu ile ilgili genis bir literatiir
taramasi yapilmis ve dijitallesmenin dini yasantimizdaki yeri, avantajlari
ve dezavantajlar tartisilmistir.

Calismanin Amaci

Dijitallesme, dijital diinya, dijital alem gibi kavramlar artik
hayatimizda yogun bir sekilde kullanilmaktadir. Artik tiim bankacilik,
fatura islemlerimiz, kurban bagisi, zekat verme, sadaka verme vb.
bir¢ok dini faaliyet zamandan ve mekandan bagimsiz bir sekilde internet
ortaminda yapilabilmesi dijitallesmenin hayatimizda ne kadar yer
aldiginin somut bir 6rnegidir (Haberli, 2019, s. 308). Bununla birlikte
sanal ortamda Kur’an clizleri paylasilabilmekte ve bazi programlar
araciligryla cemaatler olusturularak dini sohbetler, zikir seanslari, dini
ritiieller yapilabilmektedir. Bu baglamda ¢alismamizin amaci dijitallesme
kavramina bagli olarak dijital ya da sanal dindarlik dedigimiz dindarliklarin
hayatimizda ne kadar yer teskil edecegi ile ilgili ongoriilerde bulunmaktir.
Bununla birlikte dijitallesme siirecinde veya bu slirecin sonucunda
fikirlerimize, yasantimiza, dindarliklarimiza, degerlerimize vb. unsurlara
etkisinin olumlu ve olumsuz yonlerini tartismak arastirmamizin bagka bir
amacidir.

Ideoloji Araci Olarak Dijitallesme ve Din

Eski¢aglardan giiniimiize kadar fikirlerin ve ideolojilerin yayilmasinda
ve bunun diger kisilere ve toplumlara aktarilmasinda imkanlar 6l¢iistinde
teknoloji ve bilimden faydalanilmistir. Her ne kadar o dénemlerde dini
inan¢larin kisilere veya toplumlara ulagtirilmasi igin mevcut metinler
kullanilmissa da bu siire¢ ¢ok yavas ilerlemistir. Glinlimiizde ise gerek
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bilimin ilerlemesi gerekse de dijitallesmeye bagli olarak birgok fikir
akimi, din inang ve ideoloji kisa slirede genis kesimlere yayilma firsati
bulmustur. Bu durum sanal cemaatler dedigimiz yeni dini gruplarin
olugmasina zemin hazirlamistir (Haberli, 2020, s. 892).

Sanal cemaatlerin olusmasi ve genis bir alanda etkinlik gostermesi
diger geleneksel cemaatlere ve tarikatlara bir risk olusturmustur (P. H.
Cheong, Poon, Huang, & Casas, 2009; Knowles, 2013; Mandaville, 2007;
Turner, 2007). Her ne kadar dijitallesmeye bagli olarak ortaya ¢ikan bu
sanal cemaatler geleneksel dindarlifa ve cemaatlere bir tehdit olarak
algilansa da dini bilginin genis kesimlere ulastirilmasinda ciddi katkilar
oldugunu ifade etmekte yarar vardir (P. Cheong, 2014). Dinin {iriini
olan bir¢ok fikir ve diisiince sosyal medyada paylasilabilmektedir (Ferré,
2010), yani Tanri’nin mesaji zamana ve mekana bagli olmadan genis
kesimlere ulagtirilabilmektedir. Artik Tanri’ya adanmak bedenen degil
diisiinceye, duyguya ve zamana ihtiya¢ duyuldugu bir cagda yasiyoruz.
Bir bagka ifade ile teblig faaliyeti dijitallesmeye evirilmistir denilebilir.

Dijital dini teblig caligmalar ile ayni dini cemaat mensuplarinin
birbirleriyle ve diger diger dini cemaat mensuplar1 arasindaki iletigimi
saglamas1 beraberinde iki soruna yol agmasi 6ngoriilmektedir. Birincisi,
ayn1 cemaat mensubu kisileri arasinda bir fikir birligi saglamak ve
diger fikirleri toptanci bir zihinle reddetmek homojen gruplar meydana
getireceginden bu durum beraberinde radikallesmeyi doguracaktir.
Radikallesmenin sonucu hosgoriilii olmayan bir ortam meydana gelecek
ve bu durum siddettin artmasina sebep olacaktir. Ikincisi, farkli dini
cemaatler arasinda iletisimin saglanmasi beraberinde din mensuplari
tarafindan-6zellikle “Ben Nesli”(Twenge, 2013) kat1 bir gelenek ve
kurumsal dini sorgulamasina yol agacagindan bu durum dini kimlik
bunalimina sebep olacaktir. Dini kimlik bunalimi yasayan kisilerin farkli
dinlere gecisi denemesi ve din gegislerin tatminsizlikle sonuglanmasi
neticesinde genglerin ateizme, deizme ve apateizme (tanriumursamazlik)
kayacagi ifade edilebilir.

Dini tartismalar, faaliyetler ve bir¢ok dini pratikler sanal aglar iizerinde
yapilmasi, dijital cemaatlerin yayginlasmasini tetiklemekle birlikte bu
dijital cemaatler mevcut geleneksel cemaatlere ve tarikatlara rakip olmasi
ongoriilmektedir. Artik geleneksel cemaat ve tarikatlar zamanin ruhuna
(zeitgeist) (Yapict & Kalgi, 2018, s. 134) uygun davranmalar1 bir tercih
degil zorunlu bir durum oldugunu ifade etmek gerekir. Ciinkii giderek
popiilerlesensanal/online (H. A. Campbell, 2017, s. 17) dindarliklar bireyler
igin gekici ve cezbedici olmaya devam etmektedir. Ozellikle kapitalizmin
bir iiriinii olan tiiketim toplumu (Baudrillard, 2020) sadece diinyadaki
kaynaklar1 tiikketmemekte artik tiikketim toplumu olarak adlandirilan
dijital ¢ag nesli kiiltlirel unsurlardan aligkanliklarimiza kavramlardan
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diisiincelerimize ve dinin iriini olan tiim unsurlara kadar diigiiniilmeden
tiketmektedir. Kisacasi farkliliklarimizdan ve zenginliklerimizden biiyiik
kopuslarin yasandigi artik tekdiize diislinmeye ve aligkanliklar edinmeye
baslandig bir siirece girdigimiz sdylenebilir (Furat, 2015, ss. 327-328).

Giliniimiizde bir¢ok dini sohbetin internet iizerinde yapildigi bilinen
bir realitedir. Dini tartigmalarin bir¢ogu yiiz yiize degil sanal ortamda,
dijital platformlarda yapilmakta, din ile ilgili merak edilen bir¢ok soru
dijital alemde olusturulan sanal aglar {izerinden sorulmakta ve cevaplar
alinmaktadir (Yigitoglu, 2015). “Alo Fetva” hatti, sorularla Islamiyet,
fetvameclisi.com, dinisorusorcevapal.com, islamga.info vb. bir¢ok site ve
haber kanali bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Amerika’da yapilan bir
arastirmaya gore, diizenli olarak ibadet edenlerin %40°1, sanal ag tizerinde/
online kiliseye katildiklari tespit edilmistir (Pew Research Center, 2020).
Baska bir aragtirmada, kisilerin geleneksel kilise ibadetlerine katilma
yerine online ibadetleri tercih ettikleri artik kiliselerin tek isi ¢evrimigi
olan bir papazin binlerce kisiye din hizmeti verebilecegi ifade edilmektedir
(Broaddus, t.y., ss. 1-2). Church of Fools olarak bilinen bir internet
sitesinin bir glinde 41.000 kullaniciy1 kaydettigi goriilmiistiir (Hutchings,
2007). Bu durum, sanal dindarli§in giiniimiizde ne kadar yayginlastigini
ve Onlimiizdeki donemlerde bu yayginligin giderek artacaginin isareti
olarak yorumlanabilir.

Internet arama motorlarinda herhangi bir din ile ilgili bir kelime veya
climle yazildiginda binlerce dini web sayfasi ile karsilagsmak miimkiindjir.
Bu sayede dini web siteleri, dinlerle ilgili énemli propaganda alani
saglamaktadir. Ornegin, sadece Hristiyanhigin farkli dini mezheplere ait
34 bin web sitesi mevcuttur (“Religions of the World”, t.y.). Giiniimiizde
diger din ve mezhepler i¢in kurulan web siteleri de dikkate alindiginda,
dini web site sayisinin milyonlar1 bulabildigi ifade edilmektedir (Haberli,
2014, s. 52). Kisacasi giindiizleri aktiflesen geceleri duraganlasan bir
hayattan siirekli aktif olan sanal bir alem, ideolojilerin yayilmasi i¢in
firsatlar sunmaktadir (Engin Deniz Videolari, 2021). Dini ritiiel ve
ibadetlerin sanal/online yapilmas: (Haberli, 2014, s. 7), teknoloji ile
kutsal hac ve ziyaretlerin yerine getirilmesi (“Mescid-i Nebevi - 3D
Sanal Tur”, t.y.; Tiirkyilmaz, t.y.) ya da beyne takilan ciple (Eroglu, t.y.)
kutsal metinlerin zihne aktarilmasi gibi bir¢cok soru zihinleri mesgul
ettigini soylemek gerekir (bkz. Haberli, 2014, ss. 107-120). Her ne kadar
bu sorulara cevaplar bulunmus degilse de ya da din adamlar1 veya dini
cemaatler tarafindan bu sorular bir sorun olarak goriiliip kokten reddedilse
de ilerleyen donemlerde zamanin ruhuna uygun cevaplar verilecegi
ongoriilmektedir. Bu durum, dindarlik algilarimizda bir degisim ve
doniisiime yol agacagi s6ylenebilir.
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Sanal ortamlarda yapilan teblig calismalarim kabul goérmesi ve
yayginlagsmasi baska bir dini sorunsali meydana getirmektedir. Ciinkii
dini teblig gibi ciddi bir faaliyettin dijital ortamda yapilmasi, dini
calismalarin elektronik ortamda paylagmasi her ne kadar sanal bir cemaat
meydana getirse de pratikte etkilerini gérmek ayr1 bir aragtirma konusunu
olusturmaktadir. Pratigi olmayan fikirlerin, ideolojilerin, dini teblig
calismalarin kisiler tarafindan kabul gormesi kolay degildir.

Internet ortaminda dini teblig ve fetva verme gdrevini yerine
getiren bircok dinf siteye, kuruma ve kuruluslara klasik anlamda aliskin
oldugumuz dini sorularin yerine artik giindemde stirekli giincelligini
koruyan kripto para (bitcoin, ethereum, tether vb.), Covid-19, dijitallesme
ile ilgili sorular sorulmaktadir. “Bitcoin’i Alo Fetva’ya sordular: Caiz mi
degil mi?” baslikl1 ¢ikan haberde artik namaz, orug, dévme, estetik gibi
klasik sorularin yani sira bitcoin alim ve satimi, borsa gibi ekonomiye
dair sorularda bir artis yasandigi belirtilmektedir (“Bitcoin’i Alo Fetva’ya
sordular”, t.y.).

Sonu¢ olarak dijitallesmenin beraberinde getirdigi degisim ve
doniisim iki acidan degerlendirilmektedir. Birincisi, dijitallesmenin
dindarliga olumlu bir etkisinin oldugu ileri siiren iyimser bir bakisa sahip
ya da olumlamacilar olarak ifade edilen gruptur. Bunlar, teknolojiyi
bir riiya siirecine benzetmekte ve onlara gore teknoloji gengleri dini
bilgilendirme yoniinde bir nimet olarak gériilmelidir. ikincisi ise
dijitallesmenin dindarliga olumsuz etkisini oldugu ifade eden gruptur.
Bunlar teknolojinin zararli yonlerine vurgu yapmakta ve sdylemlerinde
daha ¢ok ideolojiktirler. Kétiimserci bakisina sahip bu kisiler birgok siireci
analiz edemez, gelecege yonelik ongoriilerde bulunamaz ve teknolojiyi
dini faaliyet alaninda etkili kullanamaz (Cuhadar, 2015, ss. 184-185).

Dijitallesme Baglaminda Kisilik ve Din

“Perona” sozciiglinden tiiretilen kisilik kelimesi (Brown, 1946, s.
9), tutarli davramig kaliplar1 olarak tanimlanmaktadir (Burger, 2006, s.
23). Allport’a gore ise kisilik, bir topluluga ya da gruba mensup olan bir
kisinin duygusal, diisiinsel ve davranigsal olarak o gruptan farkli olmasidir
(Allport, 1937, ss. 27-48).

Bilimin gelismesi ile birlikte nesiller de kategorilere ayrilarak
yeniden isimlendirmistir. Bu nesiller; bebek patlamasi nesli, X nesli, Y
nesli, Z nesli, ben nesli seklinde ifade edilmektedir (Twenge, 2013, ss.
17-19). Dijitallesmeye bagl olarak nesiller arasindaki zaman farki da
daralmaktadir. Giiniimiizde eskiye oranla toplumun degisimi-doniisiimii
kisa siirede miimkiin olabilmektedir. Ciinkii dogumla birlikte bircok bebek
dijitalin her tiirliisiiyle tanisabilmekte, bebek annesinden dnce teknolojiye
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bir baglanma gerceklestirebilmektedir. Belki Oniimiizdeki siireglerde
teknolojiye baglanma sekilleri iizerinde arastirmalara yogunlasacaktir.
Eger ¢ocuk teknolojiye giivenli bir baglanma gergeklestirmigse bu onun
daha saglikli bir kisilige sahip oldugu yoniinde yorumlanacaktir. Eger
kaygili ya da daginik bir baglilik géstermigse ondan stres, kaygi, endise
gibi bir¢ok psikolojik sorunun ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir seklinde
sOylemlerle karsilasacagimiz dngoriilmektedir.

Dijital nesli sadece traitler yoniiyle degil her yoniiyle bir onceki
nesillerden farkli olacagini sdéylemek miimkiindiir. Bu farkliliklardan biri
dini algilardir. Dijital dindarlik denilen din algis1 beraberinde bir¢ok sorunu
da meydana getirmistir. Ozellikle de bu durum gelenekten gelen birgok
aliskanligimiz1 erozyona ugratmasina sebep olmaktadir. Hayatimizin her
alanin1 mesgul eden teknolojinin dijital zihinlere eski yontemlerle yeni
coziimler bulmak sanildig1 kadar kolay degildir. Camilerde ve cemaatlerde
din dersleriyle insanlar1 bir arada tutmak i¢in fiziksel birligi saglamak
sarttir. Fakat fiziksel birlikteligin olmadig1 yerde fikir birligini saglamak
miimkiin goriinmemektedir (Imil, 2020, s. 70).

Dini kurum ve kuruluslar ve cemaati bir arada tutabilmek i¢in sportif
ve sanatsal faaliyetlere agirlik verdigi, yarismalar diizenledigi haberlerde
takip edilmektedir. Bu durum saf dini maneviyatciliktan materyalist bir
maneviyat¢iliga doniisiimii zorunlu kilmaktadir. Artik insanlart her yoniiyle
kusatan modernizm, hazcilik ve dijitallesme cemaatler igin bir tercih
degil bir ihtiyaca donlismiis durumundadir. Bunun etkilerini giiniimiizde
gormek mimkiindiir. Cemaat ve tarikatlar tarafindan diizenlenen spor
miisabakalari, giizel Kur’an okuma yarigmalari, siyer siavlar1 ve diger
bir¢ok etkinlik ve faaliyet bu duruma 6rnek olarak verilebilir.

Covid-19, Dijitallesme ve Din

Cin’in Wuhan kentinde ortaya ¢ikan Covid-19 salgini, pandemiye
doniismesiyle birlikte kisa siirede giindemimize oturmustur. Ciinkii salgin,
sadece hayatimizin bir alanimmi degil ekonomiden sagliga, egitimden
kiiltiire, diisiince yapimizdan dindarligimiza kadar her alanda etkisini
gostermistir (Wiederhold, 2020, s. 504). Bir yandan tip diinyas1 salgin
yenmek i¢in ila¢ bulma arayisina girerken Obiir taraftan bir¢ok bilim
kurulusu ve iiniversite, salgimin kisi psikolojisi iizerinden olusturdugu
stres, kaygi, endise vb. psikolojik sorunlara ¢6ziim bulmak i¢in (Koca,
t.y.) bircok sempozyum ve kongre diizenlemis ve diizenlemeye devam
etmektedir. Farkli alanlardan birgok akademisyenin biraraya geldigi
bu sempozyum ve kongrelerin tartisma konularindan biri de salginin
dindarliklarimiz {izerindeki etkisinin olup olmadigi, etkisi varsa bu
etkilerin neler oldugudur. Bir diger soru da Covid-19 salgini ile birlikte
dijitallesmeye doniisiimiin dindarliga etkisinin olup olmadigi etkisi varsa
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bu etki ne diizeydedir. Calismamizin bu boliimiinde bu sorulara cevaplar
aranacaktir.

Bilindigi gibi Covid-19 salginin dijital dindarlik iizerinde nasil ve ne
diizeyde bir etki olusturdugu ile ilgili kesin bir bilgiye sahip degiliz. Bu
konu ile ilgili elimizdeki bilgilerin bircogu arastirmacilarin varsayimlarina
veya Ongoriilerine dayanmaktadir. Sosyolog Brien, Covid-19 salgin
siirecinde dijital dinde bir artis yasanip yasanmayacagi, bu gibi belirsizlik
donemlerde dinin uyum kapasitesinde ve dogasinda nasil bir degisim
yasanacagi ile ilgili sorulara cevap aramistir. Ona gore, salgin gibi gecici
kriz donemlerinde insanlar kurumsal dinde uzaklasarak yeni maneviyat
arayiglarina gireceklerdir (Brien, 2020, ss. 242-243). Bu durum,
beraberinde yeni dindarliklarin ortaya ¢ikmasina sebep olacagi gibi azda
olsa farkli dinlere ge¢isi de miimkiin kilmaktadir. Cilinkii modern, ¢cagdas
ve kriz donemlerinde higbir seyin eskisi gibi olamayacagi (Tokat, 2020, s.
53) ve bu donemlerde dini gelenegin bir sonraki nesillere aktarimin daha
zor olacag1 (Hervieu-Léger, 2000) anlamina gelmektedir.

Covid-19 salgminin dijitallesmeyi hizlandirdigi ve bunun sonucu
olarak da dijital dindarlikta bir artis yasandigi bilinen bir realitedir (Brien,
2020). Bununla birlikte dijitallesmeye olan egilim arttik¢a kurumsal
dinlerin otoritesi de zayiflamistir (Shoji & Matsue, 2020, ss. 3-5). Ciinkii
bilgiye ulagma kolaylasmis, sosyal medya yayginlasmis ve bu durum
farkli dinlere mensup kisiler arasinda etkilesimi artirmistir. Facebook,
instigram, twitter, telegram vb. sosyal medya araglariin yayginlagsmasi
ile birlikte sanal dini gruplar ortaya ¢ikmis ve bu gruplara mensup kisiler
arasinda yogun dini bilgi paylagimlar yapilmistir. Haberli’nin ifadesiyle
dini bilginin hiyerarsisi dikey diizlemden yatay diizleme taginmistir
(Haberli, 2020, s. 892). Bu durum, dini liderlere olan ihtiyac1 ortadan
kaldirarak yeni paradigmalarin ortaya c¢ikmasina zemin hazirlamigtir.
Iyice otoritesini kaybeden kurumsal ve geleneksel dinler ya da dindarliklar,
kazananlar hanesine isimlerini yazdirmak igin dijital diinyaya adaptasyon
saglamas1 zorunludur (Imil, 2020, s. 84).

Covid-19 salgini ile miicadelede bilime ve teknolojiye bagvurulmasi
insanlarin bir yandan biyo-teknolojiye olan giivenini tazelerken diger
yandan Tanriya ve dine olan gilivenlerini zedeledigi ifade edilmektedir.
Ozellikle din ile giiglii baglar1 olmayan “Ben Nesli”nin (Twenge, 2013)
Covid-19 salgin1 sonrasinda sanal gerceklige daha fazla yonelecegi, fakat
buna karsilik toplumun inang ve degerlerine karsi da kayitsiz kalinacagi
seklinde yorumlar yapilmaktadir (Demir, t.y.).

Miisliimanlar i¢in kutsal kabul edilen ve 6nemli bir dini ritiiel olan
hac ve umre ziyaretlerinin Covid 19 salgini sebebiyle askiya alindigi
bilinmektedir. Cikan bir haberde hac ve umre ziyaretlerinin askiya
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alimmas1 sanal gerceklik uygulamasina biiylik bir talebin oldugu ifade
edilmektedir. Haberin devaminda sanal hac ve umre turlarmin yapildigi
ve birgok sirket tarafindan Miisliimanlarin dini ihtiyaglarina hitap eden
uygulamalar gelistirildigi belirtilmektedir. Bununla birlikte Bigitec
Studio Genel Miidiirii olan Bilal Chbib, “Miisliimanlar i¢in Mekke’deki
Kabe’ye sanal ziyaret imkani sunan “Muslim 3D” {iriinliniin simdiden
farkli platformlarda bir milyondan fazla kez indirildigini belirtti.”
(“Miislimanlar I¢in Gelistirilen Uygulamalarda Kovid-19 Patlamas1”,

t.y.)

Diyarbakir kilisesi, karantina dnlemleri kapsaminda ibadethanelerin
kapanmasinin ardindan online kilise yayinlarina basladigini; youtube,
instagram, zoom ve facebook programlari aracilifiyla kutsal kitap
calismalarin1 ve pazar ayinlerinin yaptiklarini ifade etmistir. Bu sayede
kilise takipgilerinin hem ibadet ihtiyaclar1 karsilanmis hem de kiliseye
yeni tiyeler kazandirilmistir (Geng, t.y.).

“Vatikan’da pazar ayinine koronaviriis etkisi: ibadetler sanal aleme
tagind1” baslikli gikan bir haberde, Katoliklerin ruhani lideri Papa Francis’in
salgin kapsaminda alinan dnlemlere bagh olarak Pazar ayinini internet
araciligiyla yaptigi belirtilmistir. Haberin devaminda 2013 ten giiniimiize
kadar Papa’nin Pazar ayininde ilk defa halkin arasina karismadigi ve ayini
online ortamda gergeklestirdigi ifade edilmistir (Altunkaya, t.y.).

Ingiltere’de yapilan bir galismada, Covid-19 nedeniyle dinimekanlarin
karantina kapsaminda gegici olarak ibadete kapatilmas1 sonucunda online
ibadet yapmanin trend yaptigi belirtilmektedir. Bununla birlikte ¢alismada,
daha 6nce sanal diinyaya asina olan kiliseler koronavirts ile birlikte zoom
programi araciligiyla kutsal metinlerden pasaj okuma, dersler yapma,
ritiielleri yerine getirme, kutsal giinlere 6zel kutlamalar yapma vb. bir¢ok
dini faaliyetin yiiriitildigi ifade edilmektedir (Dowson, 2020, s. 37).

Covid-19 salgmin dijitallesmeye ve dini diislinceye, duyguya ve
davranisa etkisi ile ilgili arastirmalarin listesini uzatmak miimkiindiir. Tiim
bu verilerden elde edilen sonuca gore, Covid 19 salgini daha 6nce gii¢lii
bir internet agina doniigen diinyanin dijitallesmesine ivme kazandirmigtir.
Bununla birlikte dijitallesme ile birlikte sanal dini cemaatlerin oraninda
bir artis yasanmis ve yasanmaya devam etmektedir. Oniimiizdeki siirecte
online/sanal dindarliklarin daha da artacagi ve bu siirecte kurumsal
ve geleneksel dindarliklardan bireysel dindarliklara bir evrilmenin
yasanacagi ifade edilebilir.

Dijitallesme Baglaminda Sekiilerlesme ve Din

Sekiilerlesme kavraminin kesin bir tanimi1 olmamakla birlikte genel
anlamda dinin kisi lizerinde etkisinin azalmasi, yani kurumsal dindarligin
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kigiler tizerindeki otoritesini kaybetmesi seklinde tanimlanmaktadir
(Karaaslan, 2015, s. 16). Karsilig1 diinyevilesme olmayan (Sekiilerlesme
Dinsizlesme Midir?, t.y.) sekiilerlesme kavraminin nedir ve ne degildir
(Ertit, 2020, ss. 1-14) seklindeki tartigmalar basta din sosyologlari olmak
tizere din psikologlari, sosyologlar, felsefeciler vb. diger alandaki bilim
adamlar1 arasinda bir tartisma konusu olarak devam etmektedir.

Bilindigi iizere endiistrilesme ve sanayilesme ile birlikte varlik
ve zaman (Heidegger, 2019) arasinda bir degisim-doniisiim yasandi.
Insanlarin refah seviyesi yiikseldi, ekonomik durumlari iyilesti, kisiler
arasinda etkilesim artt1, bilgi alis verisi hem c¢ogaldi hem de hizlandi.
Internetin yayginlasmasi ile birlikte bircok site kuruldu, program yapildi
ve sosyal platformlar olusturuldu. Farkl fikir, ideoloji ve dinlere mensup
kigiler bu platformlarda tartisma imkanina kavustu. Bu durum basta
gelenek ve gorenekler olmak iizere tiim kurumsal otoritelerin ya da dinlerin
bireylere dayattig1 kural ve ilkelerin sorgulanmasina sebep oldu. Nitekim
daha 6nce sekiilerlesme tartismalari ile giindeme oturan dini degisim ve
doniisiimler sanal/online dindarlik sdylemleriyle farkli bir boyut kazandi
(Akgiil, 2017, s. 191). Helland’1n online religion/religion online (Helland,
2000) tasnifleri lizerinde yapilan boyutlamalar/kategorilestirmeler ve dini
ritiiellere yliklenen anlamlar sekiilerlesen zihinlere bagl olarak da ortaya
ciktig1 ifade edilebilir.

Iletisim teknolojilerinde meydana gelen gelismelerin enformatik
devrime yol actig1 bilinen bir realitedir. Modern anlayis ve dijital diinya,
geleneksel diinyaniniddiaettigi “Dogal olanin bilgisine sahip olunabilecegi
ve fakat onun degistirilemezligi” ilkesinin aksine bilginin mutlak
olmadigini, siirekli degistigini ve bu degisim i¢inde bilginin yeniden insa
edilebilecegini gostermistir (Akgiil, 2017, s. 195). Hermenoétik yaklasim
dedigimiz bu durum daha dnce dinin ve metafizigin egemen oldugu bir
siiregten modernlesme ve aydinlanma ile birlikte tersine donmiistiir. Bazi
tezlere gore diinyaya din ve metafizigin yasalar1 degil aklin ve bilimin
onciilliik ettigi durumun hakim oldugu bir siire¢ yasanmistir (Engels &
Marx, 2008; Freud, 2014). Dawkins’e gore bu siireg, dijitallesmeye ve
teknolojiye bagl olarak daha da hizlanacaktir (Dawkins, 2019). Her ne
kadar dinin bilim karsisinda geriledigi tezleri 6ne siiriilmiigse de dinin
halen biiyiisiinii korudugu hatta tarih sahnesine daha gii¢li bir sekilde
ortaya ¢iktig1 tezlerini ileri siiren bilim adamlari da olmustur (bkz
Kose, 2014; Stark & Iannaccone, 1994). Bir kisim arastirmacit da bilgi
teknolojilerde meydana gelen gelismelere ve aydinlanmaya bagli olarak
bilimin ilerlemesi neticesinde sekiilerlesen zihinler ile din karsilikli bir
etkilesim yasamistir (bkz. Eken, 2015, ss. 423-424).

Zihnin sekiilerlesmesi neticesinde giderek yalnizlasan, narsist/bencil
egilimler gosteren, hedonist, kaygili ve nefret dolu bir kisilige evirildigi
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ifade edilmektedir (Twenge, 2013, s. 8). Ger¢ek hayattan kopmus,
gelecekten bir beklentisi kalmamis ve hayatta anlam bulamayan bu kisiler
dijitallesmenin yarattig1 hayali degerlerle yetinecektir. Din bu kisilere
sosyal koruma saglayabilir ve hayattin anlamimi kavrayabilecek veya
onlarin sorularma ¢6ziim bulabilir. Fakat, gerek geleneksel cemaat ve
tarikatlar olsun gerekse de diger dini kurum ve kuruluslar olsun geleneksel
sOylemlerin 6tesinde din ve bilimin bulusmasimi saglayacak ve evrensel
ahlak ilkelerini de igine alacak bir dil gelistirmeleri ve bunu pratikte
gostermeleri gerekir. Clinki sekiilerlesme ile yogrulan zihinler aradiklar
cevaplart bulamadiklar1 ve sahada pratigi gormedigi dindarliklardan
kagma egilimi gostermeleri muhtemeldir. Bu baglamda dini temsil eden
kurum ve kuruluslarin ya da cemaat ve tarikat mensuplarinin bes temel
fonksiyonu yerine getirmelerini gerektigi bildirilmektedir. Bunlar: Dini
inang esaslarini, misyonu ve amaglarini kesin olarak belirlemek (1); dini
konularin tartilabilecegi ve paylasilabilecegi ortamlar olusturmak ve
sikca sorulan sorulara karsilik grup dinamigini giiclendirecek cevaplar
tiretmek (2); kisisel sorunlara karsi nasihatler liretmek yerine anlamli ve
mantiga uygun izahlarla ¢oziimler tiretmek (3); grup aidiyetini saglayacak
dil gelistirmek (4) ve dini ritiielleri cazibeli hale getirecek ortamlar
olusturmak (5).

Sonug¢

Sosyal literatiirde dijital kavrami uzun siireden beri kullanilmaktadir.
Bu kavramin baska kavramlarla birlikte kullanilmasi aragtirmacilar i¢in
yeni ¢alisma alanlar1 yaratmaktadir. Dijital dindarlik kavrami bunlardan
biridir. Sosyal medyada ve bilimsel platformlarda kullanilan dijital
dindarlik ve dinin dijitallesmesi kavramlar1 farkli anlamlara gelmektedir.
Dijital dindarlik internet araciligiyla bir dinin sunumunu ifade ederken,
dinin dijitallesmesi ise dini ritiiellerin sanal ortamda yapilmasin ifade
etmektedir. Ornegin; Islamcity.com, Islamonline.net, Sistani.org, Al-
islam.org vb. dini i¢erikli web sitelerinin (Haberli, 2015, ss. 56-61) kelam,
hadis, fikih vb. alanlarda takipcilerini bilgilendirmesi dijital dindarliga;
sanal hac ya da tiirbe ziyaretleri, dua seanslari, zikir meclislerinin
olusturulmasi, 3D teknolojisi ile cuma namazimin kilinmasi vb. dini
ritiiellerin yapilmasi ise dinin dijitallesmesine 6rnek olarak verilebilir. Bu
tiir 5rnekleri cogaltmak miimkiindiir. Oniimiizdeki siiregte dijitallesme ile
dindarlik arasindaki etkilesimin daha da artacagi ve etkilesimin g¢iktilar
olacag1 sdylenebilir. Bu durum yeni dindarliklarin tiiremesine ve ortaya
cikacak dindarliklarin ise daha ¢ok bireysellik iizerine kurulacag: ifade
edilebilir. Ciinkii sanal ortamlar ve iletisim teknolojisi kullanicilarina
fiziksel temasin Otesinde bir imkan saglamaktadir.
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Sosyal medyanin ve iletisim teknolojilerinin yayginlagmasi
neticesinde geleneksel anlaminda kullanilan cemaat kavramina yeni bir
tanimlama getirdigi, baska bir ifade ile cemaat kavrami sanal cemaatler
ya da hayali cemaatler (Anderson, 2015) kavramlari ile ifade edilmeye
baslandi. Her ne kadar sanal cemaatlerin geleneksel cemaatleri igin bir
alternatif oldugu ifade edilse de (Narmanlioglu, 2015, ss. 85-86) bu
cemaatlerin birgok yonden diger cemaatlerden farkli oldugu sdylenebilir
(Haberli, 2014, ss. 90-91). Bu cemaatlerin miintesipleri geleneksel
cemaatlerin aksine herhangi bir dini otoriteye bagli olmadig1 gibi daha
bireyselci ve sorgulayict 6zelliklere sahiptir. Bununla birlikte bu kisiler
icin internetin sundugu imkanlarla bilgiye ulagmasinin kolay ve rahat
olmasi, onlarin cemaattin kurulugs amacimin disina ¢ikarak farkli talep ve
etkinliklere kaymasini olast kilmaktadir. Bu kisilerin sosyal medyada
yaptig1 begenilerden takip ettigi dini liderlere, dinledigi miiziklerden
izledigi filmlere kadar tercihleri algoritmalarla hesaplanmakta ve bunun
sonucunda onlarin sosyal hayatlarindan 6zel hayatlarina kadar ne
yapmalar1 veya nasil davranmalar gerektigine dair siirekli gorsellerle
desteklenmis reklamlar sunarak onlarin hayatlarma yon vermektedir.
Bireyselligi vurgulayan -aslinda tekdiize diisliniip hareket eden kitle(ler)-
bu durum, 6z kontrolii zayif bireylerden olusmus bir kitlenin meydana
¢ikmasi sonucunu dogurmaktadir. Bu durum cemaat kiiltiiriiniin olugsmasi
onlinde bir engel olarak goriilebilir. Fakat cemaat mensuplarinin
entegrasyonu icin 6zel bir ¢caba harcanirsa ya da cemaat mensuplarinin bir
araya gelecek ortamlar saglanirsa bu cemaatlerin devamliligi saglanabilir.
Ciinkii cemaat arasinda bir fikir birliginin olmasi veya cemaat belleginin
bulunmasi zorunlu bir unsur olarak goriilmelidir (Narmanlioglu, 2015, s.
89).

Goriinen o ki bugiin dijitallesmenin nimetlerinden yaralanan insanoglu
degerlerinden uzaklastikca veya gelenekleri ve gorenekleri erozyona
ugratmasina firsat verdikce bunun sonuglar ile karsi karsiya gelecektir.
Degerlere baglilig1 zayif olan bir neslin sosyal adaptasyon saglamasi zor
oldugu gibi bu neslin kendinden 6nceki kusaklarla ¢atisma yasamasi da
olas1 goriinmektedir. Twenge’in ifadesiyle toplum kurallarinin ¢okiisiinii
hep birlikte izledigimiz doneme ¢oktan girmis bulunuyoruz (Twenge,
2013, . 31).

Daniel Bell’in (2013) “ideolojinin Sonu” tezine gére yeni nesiller
ideolojilere gore degil, teknolojik gelismelere ve pratik yararlara gore
yasamlarint siirdiirmektedir (Bell, 2013). Bu durum dinsel unsurlarin
sosyal islev gérmesinin Otesinde ticari bir mekanizmaya doniismesine
veya bir meta olarak pazarlamasi sonucunu dogurmaktadir (Karaaslan,
2015, s. 37). Elindeki iiriinii en iyi sekilde pazarlayan dini kurum veya
cemaatler iyelerini birarada tutabilir veya yeni iiyeler kazanabilir.
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Bugiin Tesetturisland, Tesetturyol, Tesetturoutlet, Tessetturluhanim,
Tessetturedairhersey vb. profiller {izerinde dini sembol ve iiriinlerin
pazarlanmasi (Okutan, 2015, ss. 268-270) ya da medyatik aktore doniisen
ilahiyat ve bazi dini cemaat ve tarikat hocalarin ekonomik kaygilarla
televizyon, radyo, sosyal medya vb. iletisim araglariyla dini sohbet,
program ve sunumlari yapmasi yani dini bilginin ticarilesmesi (Aydeniz,
2015, s. 324) bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Fakat bu durum radikal
dini cemaatlerin (Ornegin; ISID, Selefi Gruplar, Hizb-ut Tahrir vb. dini
cemaatler) (Yapic1 & Kalgi, 2018) ve geleneksel dindarliklarin tamamen
son bulacagi anlamina gelmemektedir. Ciinkii etki-tepki durumunun bir
gostergesi olarak sekiilarizm karsisinda her zaman geleneksel zihinler
ve diiglinceler var olacaktir. Su bir gercektir ki modernizmin {irlinii olan
bircok durum sekil degistirterek ya da modernizme adapte olarak dini
hassasiyeti olan kisi veya cemaatlerde tezahiir etmistir. Ornegin, ilk dénem
halk plajlarina mesafeli duran dindar kesim, hagemanin ortaya ¢ikmasi ile
birlikte halk plajlaria gitmeye baglamistir.

Post-sekiiller donem olarak adlandirilan bu doénemde din ve
sekiilarizm karsilikli etkilesim yasamis ve bu etkilesim yasanmaya
devam etmektedir. Fakat bu etkilesim ve doniisiim her toplumda ayni
belirtileri gostermeyebilir. Bunun i¢in dijital dindarlik, sekiilerlesme,
sanal ibadet vb. bircok kavram toplumun mensup oldugu kiiltiirel yapis1
ve dini 6zellikleri gbz oniinde bulundurularak yeniden tanimlanmalidir.
Ayrica her ne kadar dijitallesmenin bize sundugu diinya bireysellesmeyi
vurgulamaya yonelikse de bizim veya toplumun faydasina oldugunu
disiindiigiimiiz geleneklerimizi ve degerlerimizi koruyacak onlemlerin
alinmasi biiyiik 6nem arz etmektedir.
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Giris

Finansin, iiretilen maddi veya manevi her tiir iirliniin ulusal devlet
sinirlar1 tanimadigr her giin daha da cok kiiresellesen bir diinyada
yastyoruz. Hali hazirda i¢inde yasadigimiz diinya bircok eski din, kiiltiir
ve medeniyetin katkilartyla meydana gelmis olsa da Reform, Ronesans,
aydinlanma ve sanayi devrimi sonrasi modern zihniyetin elinde hakim
formunu kazanmistir.! Bu siirecte modern diinyanin insa ettigi iliskiler
ag1, kendi normlarin1 kendi toplumsal itidalinden veya ortalamasindan
elde etmistir. Bir diger anlamda insanligin hayat seriiveninde modern
donem, kendine gore kisiler arasi1 ve devletleraras: iligski, davranis ve
uygulamalar ag1 (mormaller/adet) insa etmistir. insa edilen ag, tamamiyla
cevre ve tarihin kabul ettigi itidalden kopuk islememis; aksine daha fazla
cevresiyle ve tarihle ilgilenir bir hal almistir. Yeni donemdeki ortaya ¢ikan
iligkiler agin1 diizene koymasi arzulanan hukuk, 6tekine olan ilgiyi hem
anda (hal) ¢cevresiyle hem de tarihte kendisiyle ve digerleriyle mukayeseler
yaparak canli tutabilmistir.> Merkeze konumlandirilan medeniyete gore
tarih ve cevre kiiltiirler, “Otekini” temsil etmistir. Aydinlanmanin (hatta
diinyanin/her seyin) merkezine kendini koyan bati, hem kendi i¢inde hem
diger milletlerin hukuklartyla hem de tarih olmus her tiir hukukla kendi
hukukunu mukayese etme ihtiyact duymustur. Nitekim batida 6zellikle
dogu (sark) milletlerine ait hukuk birikimi -batida oryantalist bakis
acistyla da olsa- akademik caligmalarda ve hukuk fakiiltelerinin ders
programlarinda mukayeselere tabi tutulmustur.

Fransiz Devrimi’yle ortaya g¢ikmaya baglayan ulusal devletlerin
yapisi, modern donemde mukayeseli fikih ¢aligmalarina ilk etapta pek fazla
imkan tanimamigtir. Cilinkii ulusal kimlik, diger uluslarla benzerliklerin
ve ortakliklarin goriilmesini engellemistir. Ayrica rasyonalizmin kendi
tizerine katlanan yapisi, milli diizeyde tikiz ve 6tekine kapali ulusal hukuk
calismalarini desteklemistir. Tarihi hukuk ekoliindeki evrimci zihniyetin
hukuk alanina hakimiyetiyle birlikte mukayeseli hukuk caligmalarina
yonelik yaklagim belirli oranda degismeye baglamigtir. Tarihi gerg¢eklikler
altinda zikredebilecegimiz toplumsal, kiiltiirel, ekonomik sart ve durumlar,
hukuk caligmalarinin gidisatin1 eskisinden daha fazla tayin etmeye
baslamistir. Hukuk sistemlerinin gelisiminde ¢evre orf, adet ve hukuk
disiplinlerinin etkisinin biiyiikliigiine yonelik teorinin hukuk ¢evrelerinde
zamanla hakim goriis olmasiyla birlikteyse mukayeseli hukuk ¢aligmalari
yeni bir ivme kazanmistir. Ciinkli insanlarin toplumsal sart, durum ve

1 Aydinlanma, aydinlanma tiirleri ve modernligin tanimlanmasina dair bilgi ve degerlendirme
icin bkz. Mustafa Erdogan, Aydinlanma, Modernlik ve Liberalizm (Ankara: Orion Yayievi,
2006), 17-36.

2 Mukayeseli hukuk ile hukuk tarihi calismalari arasindaki benzerligi ve yakinlhiga dair
degerlendirmeler i¢in bkz. Arzu Oguz, “Hukukun Bagimsiz bir Alan1 Olarak Karsilagtirmali
Hukukun Konusu ve Metodu”, Milletlerarasi Hukuk Arastirma Biilteni, Prof. Dr. Ergiin
Nomer’e Armagan (2003), 12.
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maslahatlara gore suurlu sevk ve idaresi tarihi hukuk ekoliinde belirli
oranda etkindir. Fakat cevre kiiltiirlerin hukukun gelisimine etkisini
merkeze alan anlayis, hukuki gelismelerin tam bir suurla gergeklestigini
tarihi hukuk ekoliine gére daha 6n plana almistir. Bu atilim sayesinde
mukayeseli hukuk, ilkelerin yiriirlikkteki hukuk disiplinlerinde nasil
diizenleyip islendigiyle ilgilenmeye baslamig; bu hukuk sistemlerine
kaynaklik eden goriis ve anlayislarin tespit edilmesi gorevini daha
nitelikli bir bicimde yerine getirir hale gelmistir. Artik hukukcuya yeni
bir miisahede sahasi acilmis, cesitli miiesseselere dayanaklik eden fikri
alt yapilar daha diizenli bir bicimde mukayese edilebilmis, kanaatler
daha kuvvetlenmis, diger hukuk sistemlerinin tercihe sayan uygulamalari
benimsenmis, birgok yeni kaide ve hiikiim ulusal hukuklara girmis,
hukuki insa ve reformda yabanci goriis ve anlayislardan esinlenilmistir.
Hem tarihi hukuk ekolleri hem de hukuk sistemlerinin gelisiminde ¢evre
orf, adet ve hukuk disiplinlerini itibara alan anlayis 6ziinde gelisimci
(evrimci/tekamiil) bir zihniyete dayandirilmisti. Mukayeseli hukuk,
globallesen ve evrensellesen diinyada evrimleserek olgunlagan insan ve
toplumlarin ihtiyacini karsilayacak bir hukuk yontemi veya hukukun alt
dali olarak diigiiniilmektedir. S6z konusu bu evrilme, mukayeseli hukukun
disa dontik, milletler, dinler ve mezhepler {istli bir “diinya hukuku” insa
edecek bigimde evrensellesen yapisini yansitmaktadir.’

Batida ilk mukayeseli hukuk calismalar1 1832 yilina kadar
tarihlenmekle birlikte sistematik anlamda mukayeseli hukuk ve hukuk
tarihi calismalar1 daha sonraki donemlere sarkmistir. Ciinkii bir ilmi
disiplinin resmi anlamda kurulmasi igin sadece alana iliskin Onciil
calismalarin yapilmasi yeterli degildir. Bir ilmin disiplin olarak kurulmasi
icin konusunun, amacinin, ydnteminin ve islevinin ortaya konmasi
gerekmektedir. 1900 yilinda Paris’te mukayeseli hukuk ilminin konusu,
amact, usulii ve iglevini ortaya koymak amaciyla toplanan bir uluslararasi
kongrede diizenlenmistir. S6z konusu kongre, mukayeseli hukuk ilminin
resmen kurulma tarihi olarak anlagilmistir.* Batida mukayeseli hukuk
dair sadece cesitli konferanslar ve anlagmalarla yetinilmemis, ayrica
Ingiliz medeniyeti temelli Basic English ismi altinda biiyiik bir diinya
ortak dili meydana getirmek bile diisiiniilmiistiir.’ Yapilan bu tiir ¢abalar,
mukayeseli hukuk ve mukayeseli hukuk tarihi ders ve calismalarindan
umulan beklentiyi cesitlendirmistir. Bu beklenti, her ulus ve donemde
degisiklik gosterecek tarzda cesitli yonlere kanalize etmistir. Mukayeseli

3 Ferit Ayiter,” Mukayeseli Hukukta Yeni Gériisler”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi ¥4 (1943), 223-235; Ergun Ozsunay, “Karsilastirmali Hukukun Goérevleri”, Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast 41/3-4 (1975), 259-284; Oguz, “Hukukun
Bagimsiz bir Alani Olarak Karsilagtirmali Hukukun Konusu ve Metodu”, 25-26.

4 Ayiter,” Mukayeseli Hukukta Yeni Goriisler”, 223.

5 Andreas B. Schwarz, “Hususi Hukukun Beynelmilel Tevhidi Meselesi”, ¢ev. Biilent
Davran, Istanbul Universitesi Hukuk Mecmuast 10/3-4 (1945), 549-556.
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hukuk tarihi ¢aligmalari, tabiati geregi tarihin kuvveden fiile gegigini
saglamig ve mukayeseli hukuk ile hukuk tarihi arasindaki siki iliskiyi
ortaya ¢ikarmistir. Bu yiizden genel anlamda hukukta mukayese, ¢esitli
devletlerin yiiriirliikteki hukuklarmin islah ve ilerlemesinin bir onciili
kabul edilmistir. Mukayeseli hukuk ve hukuk tarihi g¢aligmalarinin,
hukuk sistemleri arasinda farklarin ne kadar esaslara ilistigini tespit,
bu farkliliklarin sebeplerini s6z konusu hukukla tayin ve yeni hukuk
prensiplerine nispetle arti ve eksilerini ortaya koymak gibi mesru
amagclar1 vardir.® Bunun yaninda Fransiz devrimiyle birlikte ortaya ¢ikan
medeniyet i¢in fikir birligi ve diizeni saglamak, hukuki parcalanmiglig
ortadan kaldirmak, milli hukuk sistemlerini reform (islah), hukuk
sistemlerini birbirine yakinlagtirmak ve birlestirmek, evrensel degerlerde
bir hukuk anlayisina itibar ve kutsiyet kazandirmak, kiiresellesen diinyada
uluslararasi yayilmaci ekonomik, sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerin niindeki
engelleri kaldirmak, kapitalist beklentilerle uyumlu birlestirici ve uyumlu
bir diinya evrensel hukuku insa etmek gibi hedefler, mukayeseli hukuktan
beklenen muhtemel hizmetlerden bazilaridir. Ikinci Diinya Savasi sonrasi
baslayan soguk savas doneminde ¢esitli paktlar kurulmus ve ileride
birlesik bir evrensel diinya devletini idare edecek tek bir hukuk arayigina
girisilmistir. Ortaya ¢ikan konjonktiirde diinyada mukayeseli hukukun
birlestiriciligine vurgu ve bu alanda yapilan g¢aligmalarina duyulan
ihtiyag gittikge artmistir. Gerek sicak savas doneminde gerek soguk savas
doneminde tarih ve ¢esitli milletler baglaminda makro (umimi) ve mikro
(hustisi) diizeyde mukayeseli hukuk ¢alismalari ortaya konmustur. Yapilan
mukayeseli hukuk caligmalari; batt merkezli kiiresel (global), evrensel,
uluslar ve ulus devletler iistii degerler biitiiniinii yansitan yeni bir hukukun
ingasina hizmet etmistir. Son tahlilide mukayeseli hukukla medeni insanin
miisterek hukuk ihtiyaci kargilanmak istenmistir.’

Osmanli’dan gilinlimiize Tiirkiye’de mukayeseli hukuk calisma ve
derslerinin gelisimi ve gidisati, Tiirk modernlesmesiyle uyumlu bir bicimde
ylirlimiistiir. Bu yilizden Tiirkiye’de mukayeseli hukuk ve hukuk tarihi
calismalar1 bati merkezli gelismelere endekslidir. Osmanli’da modern
anlamda mukayeseli hukukun sertiveni, 1874 yilinda Mekteb-i Hukuk-i
Sultani Yiiksekokulu’nda mukayeseli hukuk ve hukuk tarihi kapsaminda
okutulmaya baslanmustir. ilerleyen siireclerde hem Osmanli modern
(sekiiler) mekteplerinde hem de Cumhuriyet donemi hukuk fakiiltelerinde
cesitli isimler altinda mukayeseli hukuk dersleri verilmistir. Bu dersler,

6 Ayiter,” Mukayeseli Hukukta Yeni Goriisler”, 260.

7  Andreas B. Schwarz, “Ingiliz Hukuku ve Kantinental Hukuk”, ¢ev. Hifz1 Veldet, Istanbul
Universitesi Hukuk Mecmuast 3 (1937), 216-219; Ayiter,” Mukayeseli Hukukta Yeni
Goriisler”, 224-226; Schwarz, “Hususi Hukukun Beynelmilel Tevhidi Meselesi”, 549-
556; Oguz, “Hukukun Bagimsiz bir Alan1 Olarak Karsilastirmali Hukukun Konusu ve
Metodu”, 18-21; Tuncay Basoglu, “Tirkiye’de Mukayeseli Hukuk Calismalar1”, Tiirkiye
Aragtirmalart Literatiir Dergisi 12/24 (2014), 198-201.
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bazen birlesik bir icerik ifade etmekle birlikte genelde mukayeseli hukuk
ve hukuk tarihi ismi altinda verilmilmistir. Ikinci Diinya Savasi siirecine
kadarki zaman diliminde ¢esitli isimler altinda yazilan ders kitaplar1 ve
akademik caligmalar sayesinde giiniin sartlar itibariyle hatir1 sayilir bir
literatiir ortaya konmustur. Biitiin diinyada oldugu gibi ikinci diinya savasi
sonrasinda ililkemizde de mukayeseli hukuk caligmalar1 farkli bir kulvara
girmistir. Bu makas degisiminde Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’ne adaylig
ve bu adaylik siirecinde yapmasi istenen ddevlerin de ayrica farkli bir
etkisi olmustur. Bu ve benzeri durumlar, yapilan ¢alismalarin ve verilen
derslerin igerigine ister istemez yansimistir. Yapilan ¢alismalarda ve ders
kitaplarinda yer yer kesintiler veya farkli ilgi alanlarma yogunlasmalar
olmakla birlikte glinlimiize kadar mukayeseli hukuk dersleri okutulmustur.
Gliniimiizde mukayeseli hukuk ve fikih tarihi dersleri, Hukuk fakiiltelerinde
ve ilahiyat fakiiltelerinde zorunlu veya se¢meli olarak okutulmaktadir.®

Biz bu calismamizda, mukayeseli hukuk dersinin Misir el-Ezher
Universitesi Seriat Fakiiltesi ders programina alinmasina biiyiik katkilart
olan Muhammed Muhammed el-Medeni’nin mukayeseli fikih anlayis ve
savunusunu ele almaya calisacagiz. Medeni’nin el-Ezher Universitesi
Seriat Fakiiltesi programina mukayeseli fikih dersini koymakta israr
etmesinin altinda yatan nedenlere ve amaglara deginecegiz. Bunun i¢in
oncelikle onun mukayeseli fikhi insa ettigi islam, fikih, Kur’an ve siinnet
tasavvurunu ortaya koyacagiz. Medeni’nin sifirdan insa ettigi s6z konusu
kavramlar ile onun mukayeseli fikih anlayisi arasindaki irtibati tespit
edecegiz. el-Ezher Universitesi’ne mukayeseli fikih ders ve ¢aligmalarini
yerlestirme gayreti Medeni’nin hayatinda cok 6nemli bir yer edinmistir. Bu
sebeple Medeni’nin hayat1 hakkinda kisaca bahsetmek onun mukayeseli
fikih goriis ve savunusunu daha iyi anlamamiza yardim edecektir.

Muhammed Muhammed el-Medeni, 28 Eyliil 1907 yilinda Misir’in
Buhayra ili Mahmudiyye kasabasinda diinyaya geldi. Daha on yasina
gelmeden hafiz oldu. 1927 yili iginde hem lise hem de yiiksekokul
egitimini daha 6nce goriilmedik bir basariyla bitirdi. 1930 yilinda Ezher
Universitesi Arap Dili ve Belagati ve Edebiyati alaninda {istiin basariyla
doktorasini tamamladi. Cesitli resmi gorevlerin ardindan 1959 yilinda
Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesi dekani olarak atandi. Ezher Seyhi
Abdiilmecid Selim (1953) sozciiliigiinii yapt1. Ezher Universitesi’nin ders
programlarini modernize etme Onem veren ekibin i¢inde gengliginden
itibaren uzun siire yer ald1. Cesitli radyo programlari yapti, kurul tiyelikleri

8 M. Sakir Berki, “Mukayeseli Hukukda Istiklal”, Istanbul Universitesi Mukayeseli
Hukuk Mecmuasi 3/2 (1958), 72-73; Arzu Oguz, “Medeni Hukukun Gelisim Cizgisi ve
Karsilastirmali Hukukun Rolii”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 55/1 (2006),
196-205; Ali Adem Yoriik, “Hukuk Tarihi Derslerinin [hdasi ve Mahmud Esad Seydisehri”,
Istanbul Universitesi Hukuk Falkiiltesi Mecmuast 70/1 (2012), 480-484; Basoglu,
“Tiirkiye’de Mukayeseli Hukuk Caligmalar1”, 205-209.
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yiiriittii, bircok dergi ve gazetelerde yazilar yazdi. Ozellikle Siinni-Sii ortak
katkistyla kurulup yiiriitiilen Daru’t-Takrib Beyne’l-Mezahibi’l-Islamiyye
kurumunda aktif gorevler istlendi. Bu kurum tarafindan ¢ikarilan ve
atmis say1 olarak c¢ikarilan Risdletii’l-Islam dergisi’nin editorliigiinii
yiiriittii.> Bu siirecte i¢inde bulundugu Ezher Universitesi’ndeki arkadas
cevreleriyle birlikte Mukayeseli Islam Fikhi derslerinin Seriat Fakiiltesi
ders programina alinip islenmesi konusunda ciddi gayretleri oldu. Dort
Siinni mezhep yaninda Sii Imamiyye ve Zeydiyye fikhi goriislerinin de
mukayeseli Islam fikh1 kapsaminda okutulmasini her platformda israrla
savundu. 1963 yilinda Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesi dekanligindan
azledildi. Ardindan Kuveyt Universitesi’nde dersler vermeye baslad.
1968 yilinda gegirdigi bir trafik kazast sonucu Kuveyt’te 6ldi."

1. islam

Medeni’nin din, insan ve Miisliiman toplum anlayis1 orta ve mutedili
aray1p temsil etme odaklidir. Insan fitrati ile islam’1n dziinde ug egilimlerin
ortasi bir itidalin varligia inanan Muhammed Medeni, melek ve hayvan
arasi bir yapiya sahip olan insan ile din arasinda madde ve ruh cihetinden
mutedil (dengeli) bir ortak bag bulundugu kanaatindedir. Medeni’ye gore
dinin kimyastyla insanin kimyas1 veya fitrat1 birbirine uygun diismektedir.
Insan fitrat1; yeme, icme, giyme, evlenme, sosyallesme, seyahat etme,
vazge¢me, bir mekana yerlesme, arkadaslik kurma, diismanca davranma
ve savasma istahlariyla donatilmistir. Ayni sekilde insan 6grenme, kiiltiir
gelistirme, sirlar1 agiga ¢ikarma, sebepleri bilme, bilinmeyenden bilinene
ulagma, yanlisa diisiip dogruyu bulma ve risk alma gibi akli ihtiyac ve
yetiler tasimaktadir. Insanin bu tiir istahlarla veya yetilerle donatilmasinin
nedeni, onun maddenin karanlig1 ile ruhun ariligi arast melek-hayvan
karsimi bir formda yaratilmis olmasindandir. Bu tiir arzu ve istekler,
insanin tabiatinda yer edindigi i¢in bunlara ket vurmak imkansizdir.
Insan fitrat1, istah1 yoniiyle hayvani temsil ederken akli ve ulvi idealleri
yoniiyle melegi temsil etmektedir. O halde insan; fitratinin, egilimlerinin
ve duygularimin hakkini itiraf edip kabul etmek zorundadir. Nitekim
Islam seriati; yontem, pratik, ahlak ve ibadete dair biitiin hiikiimlerinde
insanin s6z konusu bu fitri dzelliklerini gdzeterek gelmistir. Islam’m
hiikiimlerinin hepsine, ug¢lar arasinda itidal ve orta yol anlaminda vasatlik
hakimdir. Islam’in orta bir din olmasimdan maksat onun hiikiim, esas ve

9 Ramazan Tarik,“Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastrma Girigimleri (Takribii’l-
Mezahib: Misir Ornegi)”. Doktora Tezi Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, 2018, s. 260-261; Ramazan Tarik, “Tirkiye’de Takribii’l-Mezahib Alaninda
Yapilan Calismalari Degerlendirilmesi”. BEU SBE Dergisi. 2019, 8(2), 606-607.

10 Medeni’nin hayati hakkinda daha 6nce yazmis oldugumuz ortak bir ¢alismada etrafli ve
gerekli bilgiyi verdigimiz i¢in ayrintiya bu ¢alismamizda girmemeyi tercih ettik. Medeni’nin
hayati, ilmi kisiligi, goriisleri ve eserleri ile ilgili bkz. Ramazan Tarik; Siikkrii Ayran,
“Muhammed Muhammed el-Medeni’ye gore Islam mezheplerinin ittifik ve ihtilafinda
kat’iyyat ve zanniyyatin rolii”. Turkish Studies - Religion, 16(1), 177-180.
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prensipler agisindan adaleti temsil etmesi; iyilik-kotiiliik, hak-batil, salah-
fesat, istikamet-sapitma ve orta yolu tutma-yoldan ¢ikma gibi iki ugta
konumlanan gergekleri insanliga en dogru bigimde dgreten mutedil mizan
olmasidir. Bu haliyle Islam, madde ve ruhtan meydana gelen insanin ikili
tabiatina ve bu tabiata uygun insan egilimlerine uygundur. Zaten Islam’in
fitrat dini olmasindan maksat, din-insan arasindaki bu uyumdur. Islam
sayesinde insandaki cisim ve nefsin hakki gozetilmis ve denge saglanmis
olur. Maddenin karanligiyla dolup tasan bu diinya hayatinda insana dogru
ve giizeli bulduracak rehber onun mana cihetini temsil eden akil ve ruhtur.
Maddi alemde Allah’1 bilip taniyan insan, ibadetle ancak O’na yonelir."

Denge halini sadece Islam ve insan arasina sikistirmayan Medeni,
Islam’1 hayatina tatbik eden Miisliiman toplumun her agidan orta olani
yasayip temsil ettigi kanaatindedir. Medeni, Miisliiman ve Miisliiman
topluma dair itidal anlayigimi “& 855 &) e e13gs ) &8 Uat 5 351 atla Al
\A-te-w &l J5u30 “Iste boylece, siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de
size sahit olsun diye sizi vasat (6rnek) bir iimmet yaptik. ~’? ayeti izerinden
islemektedir. Mutedil bir dininin ancak orta bir {immet i¢inde insani
dengeye getirecegini dile getiren Medeni’nin diisiinmesinde orta immet
olmaksan maksat; Miisliiman toplumun dengeli kistas, yol ve yordamlari
kendinde barindirmasidir. Islam’in emir ve nehiyleri cercevesinde yeme,
icme ve giymede israfa kagmadan ve kisint1 yapmadan hareket etmekle
orta iimmet payesi elde edilebilir. Uziicii olan nokta; giiniimiiz insan1 giic,
mal, izzet ve dokunulmazliktan etkilendigi icin sanki biitiin insanligin
numunesiymiscesine (sahit) bati milletlerini kendine iyinin-kdtiiniin,
giizelin-¢irkinin ve adaletin-zulmiin 6l¢iitii yapmasidir. Boylesi bir yanlis
alginin sebebi; Allah’in Miisliimanlara bi¢tigi Miisliimanlarin diinyanin
merkezine konumlanmasi gergeginin unutulmasi, Miisliimanlarin kenara
itilmesi ve onlarin da piyasadan c¢ekilmesidir. Oysa gercekte tarih boyu
Miisliiman toplum, orta iimmeti temsil etme giiclinii yitirmemistir.
Islam’in ortaya ¢iktig1 ilk giinden giiniimiize kadar Miisliiman toplum,
“orta iimmet” olma sifatryla nitelenmektedir ve gelecekte bu sekilde
nitelenmeye devam edecektir. Islam ve Miisliimanlar, diinya ve insanlik
arenasinda mutedil konumu isgal etmelerine ragmen gayr-i Miislimler
(bat1); Islam’1 saldirgan, kotii niyetli, diger din mensuplarini yerle bir
eden ve tutucu bir din olarak tasavvur etmektedir. Oysa Islam, mutaassip
bir ¢agr1 olmadig1 gibi insan1 diinya ve ahiret mutlulugunu saglamaktan
aciz birakacak bir davet de degildir. islam muhaliflerine miisamahakar
davranan, iyilik prensibi ¢ercevesinde yaklasan ve pratikte biitiin
insanligin 1slahina hizmet eden bir dindir."

11 Muhammed M. Medeni, Vasatiyyetii’l-Islam (Matbaatii’l-Ehram, 2013), 7-21.
12 Bakara, 2/143. .
13 Medeni, Vasatiyyetii 'l-Islam, 7-21.
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Emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker (iyi ve glizel olam
emir etmek, kotii ve ¢irkin olandan alikoymak) prensibini hem kisi
hem toplum diizeyinde dengeli din anlayisinin temeline yerlestiren
Medeni, bu prensip temelinde Islam’a adeta yeni bir inang sistemi
tanimlamaktadir. Bu tanimlamada Medeni, modern ¢agda Miisliiman
ve Miisliman toplumun inang¢ ylkiimliiliikklerine Mutezill bir degerler
dizisi ilizerinden yaklagmaktadir. Ayrica Medeni’nin yeni inang esasi
tanimlama meselesinin, sikdyet edilen kuru bati taklitgiligiyle de
dogrudan baglantis1 s6z konusudur. Buna gdre Miisliimanlar olarak
Avrupa’yi taklit etmemizin ana nedeni; diizen, gelecege yonelik sistem,
fikir, kanun, yasant1 ve kutlama bi¢imi, toplumsal adet ve toplumun gesitli
tercihlerinde batiy1 kendi aramizda asir1 ylicelmemiz, 6rnek ve kaynak
edinmemizdir. Oysa uyulmasi gereken iimmet gergekte Miisliimanlardir.
“Siz, insanlar icin ortaya cikarilmis en haywl iimmetsiniz. lyiligi
emredersiniz, kétiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz.”'* ayetinde
de ifade edildigi tlizere insanliga Ornek olacak sekilde piyasaya ¢ikmis
olan en hayirli iimmetin vasfi, iyiligi emretmek ve kotiiliikten insanligi
alikoymaktir. Miisliiman, diinyada herkesin yoneldigi insan tipi, 6nder,
uyulmasi gereken davetci, sahih kiyaslamalar yapabilen, yontem sahibi ve
bu yontemi uygulayabilecek insandir. Fakat s6z konusu ayet, kendi bagina
Misliman’1 hak ettigi bu konuma yerlestirmemektedir. Miisliiman’in
da fert ve toplum olarak bu diinyada insanliga karsi yapmasi gerekli
odevleri vardir. Oncelikle Miisliiman, kendi kiymetini bilmeli ve hayatta
kendini dogru yere konumlandirmalidir. Kendini bilip hayatta dogru yere
konumlanmanin birinci asamasi; kendi esaslari, hiikiimleri, fikirleri ve
felsefesi olan bagimsiz bir iimmet olmanin bilincine varmaktir. Ikinci
asama, Miusliiman’in ylice ve serefli mesaji iletmek icin bu diinyaya
geldiginin suuruna ermesidir.!> Miisliman; ser’i hiikiimlerin hayatin
gergeklerine uyduguna, Islam akaidinin, esaslarmin ve ideallerinin denge
(itidal) mizanin1 temsil ettigine, bu temel prensiplerin hiikiim verme
yontemi olduguna ve maslahata uygun diisecek bi¢cimde biitiin insanliga
Miislimanlarin sahit tutulmasinin temel unsurlar1 olduguna inanmalidir.
Bu inang Islam’daki emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i anii’l-miinker prensibi
tizere inga edilmis Miisliiman birey ve toplum iizerinden elde edilebilir. Bu
nedenle emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker prensibi; tipki namaz,
zekat, hac ve ramazan orucu gibi farz-1 aymdir. S6z konusu prensibin
farz-1 kifaye kabul edilmesi, Kur’an’a uygun diismedigi gibi onun genel
kabullerine de yardim etmemektedir. Ciinkii islam; Miisliimanlara hak
ve hakikatini galip kilmak, hayr1 ¢ekmek ve serri defetmek konusunda
fertlerin hepsinin birbiriyle yardimlastigi, birbirini destekledigi, 1slah
ve iyilik yolunda tek saf durdugu timmet goziiyle bakmaktadir. O halde

14 Al-i Imran, 3/110. .
15 Medeni, Vasatiyyetii'l-Isldm, 8-9.
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insanligin fikir, amel ve yasanti bigimlerinin 1slahina ¢agrida bulunacak
safta konumlanmak, Kur’an’in hiikmiiyle her bir miimin ferdin sahsi
yukiimliliigidiir.'®

Medeni, inang ile emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-miinker arasinda
kurdugu bagintiy1 kanun ile ameli yiikiimliiliik arasinda da kurmaktadir.
Bu yilizden Medeni’nin kanun ve teklif anlayisi; emr-i bi’l-ma’raf ve
nehy-i ani’l-miinker prensibi kapsamina giren biitlin insanligi iyiye,
giizele ve dogruya davet ile kotii, ¢cirkin ve yanlistan ali koyma ¢agrisina
uygun diismektedir. Ciinkii Medeni’ye gore kanun ve teklif, temelde
insanlar1 ikna etme yoOntemini benimsemelidir. Baz1 dinler zorbaliga,
kuvvet kullanmaya, korkutmaya, cezalandirmaya, sapkinliga diisiirmeye;
hilkmedilenlerin  cehaletinden, gafletinden ve tecriibesizliginden
yararlanmaya dayanmaktadir. Fakat Islam’in hiikiimleri, muhataplari
ikna temellidir. Miikellefleri ikna, ii¢c noktada odaklanmaktadir. Oncelikle
miikellefler; sonuglar1 agisindan aralarinda iilfet peyda edecek bazi
sinirlandirmalara muhtag¢ olduklarina, ardindan ser’1 hiikiimlere kaynaklik
eden yetkili makamin (sulta) ser’iligine, son olarak teklifin ihtiyag-giic
oraninda takdir edildigine ve teklifte asil gayenin dogru yola (sirti-1
miistakim) yonlendirmek olduguna ikna edilmelidir. Medeni’nin vahiy/
Kur’an anlayisini da ortaya koyan bu {i¢ temel esas; kanunlarin dayanagi
olmanin yaninda artik topluma yerlesmis, saygi ve hiirmet kazanmis,
ters yiiz edilmesi diigiiniilemeyen payandalardir.'” Ser’i hitkiimler, bu ¢
temel esasa dayanarak geldigi i¢in zaman ve mekana uygun ebedi bir
yapidir. Zorlamaksizin kanun koymak ve insanlar yiikiimliiliikk altina
alip uygulamada siirekliligi saglayabilmek i¢in s6z konusu ii¢ temel esas
konusunda insanlar ikna edilmelidir. Kanunlar, mezkir ii¢ temel esasin
varligiyla yerlesmekte, gayesine ermekte, toplum nazarinda uygulama
ve yaganti kaidesi halini almaktadir. Meseleye tersinden yaklasildiginda
bu temel esaslarin yoklugu insan ve toplumda zelzele, istirap ve kaos
sebebidir.'®

Miisliimanlarin orta iimmet olduguna ve insanliga sahit kilindiklarina
dair ayet" ile emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-miinkere dair ayeti®,
klasik fikih usulii literatiiriinde genelde icmain mesruiyetinin delili olarak
sunulmustur. Islam tasavvuru baglammda Medeni, bu iki ayeti klasik
yorumun baglamindan ve islevinden uzaklastirmaktadir. S6z konusu iki

16 Medeni, Vasatiyyetii'I-Islam, 10.

17 Medeni’nin toplum-vahiy veya toplum-kanun bakisi sosyolojik hukuk akimini
yansitmaktadir. Sosyolojik hukuk akiminin ortaya ¢ikmasiyla ilgili bkz. Mehmet Salih
Kumas, Cok-Hukuklu Sistem ve Islim Hukukundaki Yeri (Bursa: Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 75-78.

18 Muhammed M. Medeni, De’dimu’l-Istikrdr fit-Tesri’i’l-Kur’dni (Matbaatii Muhaymer,
1956), 13-32.

19 Bakara, 2/143.

20 Al-i Imran, 3/110.
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ayetin belirli kisimlar1 bayraklastiran Medenti, bu iki ayetin lizerinden yeni
bir Islam, inan¢, Miisliiman ve iimmet anlayis1 insa etmeye ¢aligmaktadir.
Ozellikle emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-miinkere dair ayeti bir
Mutezile alimi gibi yorumlayan Medeni, her bir Miisliman’1 ayetin
icerigiyle ayr1 ayr yiikiimli tutmaktadir. Kanaatimizce ayetin bu sekilde
yorumlanmasinin nedeni, ilmi olmaktan ¢ok hissidir. Ciinkii Medeni’ye
gore batili sistem, diisince ve hayat biciminin benimsenip yasayan
Islam diinyasi, Miisliiman’in ve Miisliiman toplumlarin sahip oldugu
giizellikleri kendi iginde kapali bir bicimde yasamaktadir. Islam, kendi
lizerine katlanip kapanarak yasanacak bir din degildir. Islam’mn gergekte
bir “davet ve ikna dini” oldugunu 6n plana ¢ikarmak, Miisliimanlar1 bu
¢tkmazdan kurtulmanin regetesidir. Bu regete uyuldugunda bati diinyasi
yerine Miisliimanlar 6rmek alinmasi gereken “davet ve ikna Miisliiman’t
ve toplumu” roliinii tistlenecektir. Zaten bu role hakkini veren ve vermesi
gereken kisi ve toplum Miisliimanlardir. Béylece Medeni, Miisliiman
toplumun o6rnekligi (sahit) ve Miisliman ferdin davet yiikimliligi
tizerinden fert fer her bir Miisliiman’a insanlik adina aktif bir misyon
yiiklemektedir. Orta olmakla nitelenen timmetin, 6rnekligiyle insanligin
merkezine yerlestigi davet ve ikna dininde, emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i
ani’l-miinker prensibini -farz-1 kifdye degil- farz-1 ayn olmasi tabii bir
durumdur. Fakat bdylesi bir din tasavvurunun pratik hayatta benimsedigi
sOylem, ilmi olmaktan daha ¢ok sloganik bir retorige biiriinebilir. Dinde
vaaz ve nasihat elbette 6nemlidir, hatta biitiin dinler i¢in vazgegilmezdir.
Fakat her bir fert profesyonel anlamda dini ilimlerle ugrasamayacagi i¢in
ilmi ve makul bir alt yapidan yoksun insanlarin temsil edip anlatacagi
din, zamanla piyasada sirf vaaz-u nasihat dini haline doniisebilir. Bu
muhtemel tehlike, ilim adamlarmin delilleriyle savunulan hakikat esasl
bir dinin varligindan daha ¢ok siradan insanlarin diliyle savunulan retorik
esasl bir piyasa dini iiretecektir. Ozellikle giiniimiiz insan1 gz dniinde
bulunduruldugunda bdylesi bir din, ikna edicilik ciddiyetinden uzaktir.

Her ne kadar batiya ana hatlartyla karsi gibi dursa da Medeni’nin
gerek dine gerekse hayata yaklagimi -sarkli bir yorum cergevesinde de
olsa- genelde liberal (0zgiirliik¢ii), esitlik¢i, ekiimenik, kolaylastirict ve
cogulcu haliyle demokrattir. Fakat Abdunnasir (1970) donemi Misir’ina
hakim olan sosyalist (istirak?) toplum, ekonomi ve siyaset diisiincesinden
etkilendigi anlasilan Medenti, Islam dininin sosyalist diisiinceyle ortiisen
yanlarmi giiniin sartlarina gore yorumlama ihtiyact hissetmistir. Bu
ihtiyacin neticesinde Medeni, konuya iliskin el-Istirdkiyye fi zilli'l-akdid
ve’l-ibdadat ve’l-miisiilii’I-Islamiyye (Inang Esaslari, ibadetler ve Islam
ideali Golgesinde Sosyalizm) kitabini1 yazmistir. Medeni, bu kitabinda
Islam ile sosyalizmin arasin1 bulmaya calismistir. Medeni’nin sosyalist
Islam yorumu, Abdunnasir déneminin bir diger yaygin diisiincesi olan
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Arap milliyetgiligiyle de uyumludur. Ayrica her iki yorum, esasinda evrim
temellidir. Buna gore Allah peygamberligin zamanini, kimin olacagini,
hangi cografyada ve hangi milletten olacagini tercih etmistir. Araplarda
puta tapma, bazi rezillikler ve toplumsal tabakalasmanin bulundugu
dogrudur. Fakat Araplarin zeki, yardim sever ve comert kisiligi de bir
gercektir. Biitliin bunlar, dava ugruna canini ve malini ortaya koyup
feda etmek anlamma gelmektedir. islam’m yayilip kabul gérmesinde
Araplarin bu tiir meziyetlerinin biiyiik katkis1 s6z konusudur. Araplar,
peygamberligi kabul edecek diizeyde ari/saf ve saglam fitrath oldugu
icin Hz. Muhammed onlardan gelmistir. Islam’in gelmesiyle birlikte
Araplardaki biitiin olumsuz 6zellikler sokiiliip alinmis; birlik, beraberlik
ve esitlik bizzat Kur’an ayetleriyle Arap toplumuna yerlestirilmistir.?!

Peygamberligin inis ve kabuliinlii Arap milletiyle uyusturan Medent,
sosyalizmdeki esitlik ve dayanisma ilkesi ile cesitli ayet, hadis, inang
esaslari ve ritiieller yaninda Islam’daki emr-i bi’l-ma’rtf ve nehy-i ani’l-
miinker ilkesi arasinda baglant1 kurabilmistir. Buna gére Islam daveti,
birbirini dogrulayan iki temel esas iizerine yiikselmektedir. Bu esaslardan
birincisi tevhitken, ikincisi esitliktir (miisavat). Rahmet ve adalet (kist),
bu iki prensibin topluma yansiyan sonucudur. Vahdaniyyet, toplumda
boyun egilen ve secdeye kapanilan tek bir ilahin varligini itiraftir. Allah
disinda her sey Allah’a nispetle bir taragin disleri gibi esittir. Diger bir
ifadeyle insan olmak acisindan hepimiz, Allah’in rubibiyyeti Oniinde
esitiz. Insanin kendi disindaki inanlarla esitligini bilmesi, insanlarmn
iizerinde bir ilahin oldugunu pesinen kabuldiir. Bu yiizden Islam’da tevhit
ile esitlik, her zaman yan yana yiiriimiistiir.22 islam’da aforozun olmamast;
Islam’in ilk dénem zayif ama ideal Miisliimanlarin eliyle yiicelmesi;
inang esaslari, ibadetler ve Islami ideallerin necip millet olan Araplara
en uygun zamanda Allah’in bahsetmesi islam’m esitlik esasina verdigi
onemi yansitmaktadir. Ozellikle ilk donem Miisliimanlarinin diinya siisiine
aldanmayan, diinya hayatina, onun ¢ilesine, iskencesine ve yiikiinii sabir
gosteren miinzevi hayatlari; elemde, sikintida ve belalara tahammiilde bir
sosyalist durus sergilemektedir. Adalet ve Miisliimanlar aras1 dayanisma,
esitligin bir geregidir. Miislimanlarin birbirilerinin velisi (sahip ¢ikani)
olmalari, aralarinda zulme engel olmalari, zekat vermeleri ve emr-i bi’l-
ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker prensibinin geregince hareket etmeleri
toplumsal bir dayanismadir. Tipk: cihatta oldugu gibi namaz; saf, hedef,
onderlik ve yonelim birligidir. Islam, biitiin bu temel prensipleriyle rahmeti
ve basariy1 sadece ahrete hapsetmemis; diinyada da rahmetin ve basarinin
gerceklesebilecegini  gostermistir.  Nitekim Islam  Cumbhuriyeti’nin
ilk baskam olan Hz. Omer, tasarruflarindaki gergekei esitlik, anlayis,

21 Muhammed M. Medeni, el-Istirdkiyye fi Zilli'I-Akdid ve’l-Ibadat ve’l-Miisiilii'I-Islamiyye

(yy. ty.), 7-9 ) )
22 Medeni, el-Istirdkiyye fi Zilli’l-Akaid ve’l-Ibadat ve’l-Miisiilii'I-Islamiyye, 4-5.
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cokseslilik, miisamaha ve algak goniillilikle gercek demokrasiyi
Miisliimanlar 6zelinde temsil etmistir. Onun mal biriktirmemesi, malini
dagitmasi, kamu islerinde fedakar ve miitevazi olmasi, diinyada kurulan
bu cumhuriyetin sosyalist niteligini ortaya koymaktadir. Bu tiir Islami
orneklerin ima ettigi, islam’a denk diisen ve Islam’in yaymdan atilip onun
hedefine dogru yol alan bir sosyalizm ¢agrisina Medeni’nin bagr agiktir.
Boylesi bir sosyalizmi desteklemek, Medeni’nin boynunun borcudur.
Sosyalizmi golge yapan agag Islam ve onu kale yapan tas Kur’an olduktan
sonra Medeni, sosyalizmin golgesinin altina girmekten ve onun kalesine
siginmaktan hosnuttur.”

Medeni’nin din anlayisi dinde zorluklari olumsuzlayan, ihya ve
yonlendirmeyi (tevcih) esas alan bir yapidadir. Din insanlarin gii¢
yetirebilmelerini itibara aldigi i¢in zorluklar1 olumsuzlarken kolay olanla
insanlart yiikiimli tutmaktadir. Meselenin ayrintisina inildiginde orug
konusunda hasta ve yolcuya taninan ruhsat, su bulunmadiginda teyemmiim
imkani, esin zaruri ihtiyaglarimi1 karsilamada orfiin kriter alinmasi, dara
diisiildiigiinde kan, les, domuz eti ve Allah’in ismi alinmadan kesilen
hayvanlarin yenebilmesi gibi hiikiimler dinin kolayliklar1 miikellefe
yiikledigini gostermektedir. Helal seylerin ve siis esyalarmin insana
helal kilinmasi, ruhbanligin ve hayiz halinde kadina yaklagmanin haram
kilinmasi, erkeklerin kadinlara hakim (kavvam) olmasi ve erkegin mirata
hissesinin kadma nispetle iki olmasi gibi konular, dinin insan tabiatina
yatkin olan seyleri insana verdigini ve nefret edilen seylerde yiikiimliiliigiin
gerceklesmedigini ortaya ¢ikarmaktadir. Dinin kolaylastirict bir metot
benimsemesi, dinde her mesakkatin kaldirildig1 anlamana gelmemektedir.
Nitekim adet kapsamina giren mesakkatler oldugu tizere devam etmistir.
Konuya iliskin ayet, hadis ve genel kaideler dindeki kolaylastirma
prensibinin gostergesidir. “Bir is daraldiginda genisletilir”, “mesakkat,
kolaylastirmayt icap ettirir” ve “zaruretler mahzirati mubah hale getirir”
gibi prensipler, bu genel kaidelerden sadece bazilaridir. Haliyle bir kisim
insanlarin iddia ettiginin aksine dinde yer alan mesakkat icerikli kisas ve
had cezalari, geri kalmig vahsi milletlere yonelik uygulamalar degildir. Bu
tiir cezalar, toplum goz 6niinde bulunduruldugunda hastay1 iyilestiren act
ilag gibidir. Doktor hastaya aci recete yazmakla nasil kotiilik etmemisse
Allah da bu tiir cezalarin uygulanmasini insanlardan talep etmekle onlara
kotiiliik yapmis olmaz. Saglikli ve afiyet i¢inde yagamasi i¢in toplumun bu
aci ilaglar1 igmesi gerekir. Ciinkii toplum, bu tiir ilaglar sayesinde kendini
kotiiliik ve bozulmadan korur.?

Dinin ihya ve yonlendirme esasmna Oonem veren Medent,
ayetlerin temelde hayra tesvik, serre karsi uyari, yiice bir mana

23 Medeni, el—l'stirdkiy){eﬁ Zilli’l-Akdid ve I-Ibadat ve 'I-Miisiilii’I-Islamiyye, 6-16.
24 Medeni, De’dimu’l-Istikrar fi t-Tegri’i’I-Kur 'ani, 67-72.
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veya dogru bir yasanti bigimiyle ihyay1 ifade ettigi diisiincesindedir.
Medeni; dinin ihya ve yonlendirme islevini zekat, takva, giizeli
onaylamak (tasdiku’l-hiisnd), giizeli yalanlamak (tekzibii’l-hiisna)
ve dua gibi terimler iizerinden ele almistir. Medeni’nin dinin ihya
ve yonlendirme esasina iligkin bakis agisi, uhrevi olmaktan ¢ok,
dogrudan diinyevidir veya diinyevi islere veya isleve matuftur.
Buna gore zekat, insandaki biitiin yetenek ve zenginliklerin insan ve
toplumla paylasilmasidir. Islam’1n zekatta nisap miktar1 koymasinin
nedeni, kisiden zekat verecek zenginligi talep etmesidir. Takva, her
acidan uygun ve dogru bir hayat yasamaktir. Bu yiizden rabbini
gozeterek vazifesinin hakkini vererek is yapan c¢iftci, derslerine
devam eden ve vatanina faydali olmak i¢in elden gelen biitiin maddi
ve manevi imkanlarin kendine tanindig1 bilinciyle ¢alisan 6grenci
Allah’tan korkuyor demektir. Insanin toplum ve insanlik adma
fazilete ve ideal olana inanmasi giizeli onaylamakken, toplumda ve
insanlikta ¢oziilme ve bozulma meydana getirmek, her seyin caiz ve
miimkiin oldugunu, faziletin rezaletten farksiz oldugunu iddia etmek
giizeli yalanlamadir. Duaysa bir yonlendirme, serefli maksatlara
hizmet eden ve ylice gayelere muttali olan bir vahiydir. Dua yapilmak
istenen ameli dillendirmek, insanin kalbinde yerlesmis bir hedef ve
nefsin derinliklerine bir dalistir. Nasslarda gecen ve imamlardan bize
ulasan dualar; sahih akideye, faziletli ahlaka, salih amele, sebeplere
sartlmaya, sonu¢ veren gayreti harcamaya ve genel faydanin
yoluna bir yonlendirmedir. Kisinin hayatinda bir ugras1 ve hedefi
varsa amellerini ve tasarruflarin1 bu hedefi gerceklestirmek igin
yonlendirir.® Goriildiigii izere Medeni, bir sekilde klasik anlamlari
ahrete iliskin hikmetlerle dolu bir¢ok ibadet ve itaati bir sekilde ya
biiyiik dl¢lide veya tamamen diinyayla sinirlandirmaktadir. O bu tiir
eylemlerin uhrevi boyutuna neredeyse hi¢ deginmemektedir veya
diinyada sagladig1 imkanlarin ahrette de artarak siirmesi seklinde
deginmektedir.

2. Fikih

Pozitif hukuku itibara almayan ve mukayeseli fikh1 bir yontem
olarak benimsemeyen caligmalar1 eksik ve “farafgir” olarak niteleyen
Medeni, Islam fikhiin amaglariyla ve pozitif hukukun amaglarinin
temelde ayni olduguna inanmaktadir. Bu ylizden Medeni, pozitif hukukla
ve mukayeseli fikihla ortak olan bu amaca yonelik bir “gercek” fikih
tanimi ortaya koymaktadir. Ona gore “gercek fikih, kisinin sahsi hayatin

25 Medeni, De’dimu’l-Istikrar fi t-Tesri’i’lI-Kur ’dani, 73-85
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baskalariyla veya toplumla diizene sokan kanundur”. Tanimda gorildiigii
tizere fikih, pozitif hukukun ortaya koydugu kanunla 6zdestir. Ciinkii
insanlarin durumlar1 ve hayat kanunlari, sadece fikha tikilip kalmamstir.
Fikhin diginda bir mecrada akan, fikihtan baska kamusal hayat sart ve
kanunlar1 vardir. Bastan itibaren bu gercegi fark eden Islami mezhepler
(fikih ekolleri); ulasilan ser’1 hiikiimlerde insanlarin durumlarini, 6rflerini
ve toplumsal sartlarin1 konu edinmistir. Mezhep taassubundan uzak ilk
donem fakihleri, hayatin inkar edilemez olgular1 ile Allah’in seriatinin
esaslar1 olan umim1 maslahatlar1 at bagi yiiriiten ilmi mana ve hiikiimler
cikarsamigtir (istinbat). Fakih, hayatin bu gercekliklerinden bihaber; onun
esaslarini, usuliinii ve kaidelerini gérmezden gelerek yasamaz. Fakihin
yapmast gereken; ilmi bir durus sergilemek, calismak, arastirmak ve
etrafinda olup bitenleri kavrayarak kendi birikimine kiyaslamaktir. Ancak
bu tiir bir ilmi donanima sahip fakih, insanlara yaklasip onlarin sevgisini
kazanabilir ve her bir insani iislubuna uygun bir formasyonla Islam’n
giizelliklerine ikna edebilir. Aksi takdirde insanlarin ondan uzaklastigi
gibi o da insanlardan uzaklasacak ve insanlarin onunla alay ettigi gibi
o da onlarla alay etmek zorunda kalacaktir. Artik insanlarin géziinde bu
duruma diismiis bir fakih, ne sevecek ne sevilecek ne de insanlara bir seyi
sevdirebilecektir.?

Klasik fikih usulii terminolojisinde ser’i delil olduklar1 konusunda
ittifak edilen kitap, siinnet, icma ve kiyas dortliisii ve ihtilaf edilen diger
deliller edille (ser’i deliller) seklinde isimlendirilmistir. Medeni, insa ettigi
fikih teorisinde bu tiir delilleri edille degil de kaynak (masadir) seklinde
isimlendirmektedir. Boylece karsilasilan yeni meselelerin hiikmiinii
tespitte klasik donem fakihlerince itibar edilen (ders ¢ikarilan) esaslar,
Medeni’nin anlayisinda gerek var olan hiikiimleri ifade ederken gerekse
yeni karsilasilan meselelerin hiikmiinii ortaya koyarken yeni mana ve
hiikiimlerin ¢ogunlukla sifirdan ¢ikarildigi bir formata biiriinmektedir.
Buna gore Kur’an ve siinnet, ser’1 hikkiimlerin iki esas kaynagidir. Diger
kaynaklar, bu iki temel kaynaga dayanmak zorundadir. Ser’i hiikiimler,
Kur’an veya siinnetten birine ya dogrudan dayanir veya bu ikisinde birine
dayanan bir seye dolayli bir bicimde dayanarak mesruiyet kazanir. Bir
diger ifadeyle kitap ve siinnet disinda hiikiimlere kaynaklik eden icma,
kiyas, maslahat ve akil son tahlilde kitap ve siinnete dayanir. Buna gore
ilahi seriat, ya Allah’in Resul’{ine ulastirdigi kelamiyla veya Peygamber’in
Allah kaynakli vahiyle yerlestirip agikladigi hiikiimlerdir.”’

Meseleye kaynak hiyerarsisi agisindan yaklasildiginda Medeni’nin
kaynak hiyerarsisinde Kur’an diger kaynaklarin ilki ve ashdir. Ciinkii

26 Muhammed M. Medeni, Reccetii’l-Ba s fi Kiilliyeti’s-Seri’a (yy., ty.), 2-3.
27 Muhammed Muhammed el-Medeni, Mendhicii t-tefkir fi’s-Seri’ati’l-Islamiyye (yy. 1957),
17-18.
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biitiin kaynaklar, sonug itibariyle Allah’a donmektedir veya ondan
cikmaktadir. Ayrica diger kaynaklar tartismali olsa da Kur’an tartismasiz
kaynaktir. Kur’an’a nispetle diger kaynaklar, ser’1 hiikiim ortaya koymada
(tesr?”) ve yiikiimliiliik ifade etmede (teklif) ikinci dayanak konumundadir.
Bu baglamda Allah’a itaatten maksat, Kur’an’la amel etmektir. Birbiriyle
irtibatli olmakla birlikte Kur’an’dan sonra ikinci sirada gelen kaynak
stinnettir. Peygamber’e (sav) itaatten maksat, siinnetle amel etmektir.
Kur’an ve siinnet ikilisi, diger biitlin kaynaklara oranla ser’1 hiikiimlerin
esasidir. Kur’an ve siinnetin ardindan {igiincii kaynak, yoneticilerin (ulu’l-
emr) ve ilim adamlarinin (ehlii’l-hal ve’l-akd) icmaidir. Icma deliline
itaat etmek ve bu delil ile amel etmek, siinnetle amel etmede oldugu
gibi, yine Kur’an’la ortaya konmustur. Burada dikkat edilmesi gereken
nokta, yoneticilere ve ilim adamlarina ancak bir hiikiim etrafinda ittifak
ettiklerinde tenezziil edilir ve onlarin nasslardan ¢ikarsadiklar (istinbat)
ettikleri hiikiimlere boyun egilir. [ttifak edilmeyen aksine ihtilaf edilip
cekigme yasanan itaattense yiiz ¢evirmek, kitap ve siinnete yonelerek, kitap
ve siinnetin irsat ve delaletiyle amel etmek gerekmektedir. Icma meselesi
timmet {izerinden diisliniildiigiinde aslinda dmmetin icmai, kendi basina
bir kaynak degildir. Clinkli immet ancak kitap ve siinnete dayanarak bir
hiikiim ortaya koyabilir; kitap ve siinnet dairesinde fikir yiiriitiir ve hiikme
ulagir. Bir diger ifadeyle kitap ve siinnet ¢ergevesinde yiirliyen iimmet,
durumunu bir sisteme kavusturup siyaset liretir ve ser’i hiikiimler ortaya
kor. Miisliiman toplum, ancak bu anlamda ser’1 hiikiimleri ortaya koymaya
yetkindir (sulta kaynagidir). Her nizam ve hiikiim seméavi anayasaya
(diistiir) boyun egmek zorunda oldugu icin biitiin hilaf ve c¢ekismeler
kenara itilip semavi olana doniiliir. Ancak bu esas ve anlayis {izerine
inga edilen kanun ve hiikiimler, heybet ve kutsiyet kazanir. Kur’an’in
ser’l hiikiimlerin kaynagina yonelik muhataplar1 ikna edici bir {slup
benimsemis ve hiikiimlerinin indigi siirecte miikelleflerin goniillerine
hitap etmistir. Kur’an’in ifadesiyle —helal veya haram- hiikiim verme
yetkisi yalnizca Allah’a aittir. Allah disinda herkes onun hiikkmiine boyun
egmekle sorumludur. Peygamberler’in (sav) Allah’in izni olmaksizin din
getiremeyecekleri ve bir seyi haram veya helal kilamayacaklar1 Kur’an’in
hiikkmiiyle sabittir. Islam’in yerlesik ilahi kaynak ve otorite anlayisinin
aksine diger dinler, hahamlarinin ve ruhbanlarinin elinde zorba, kuvvet
kullanan, korku salan, cezalandiran, sapkinliga diisiiren, istedigini haram
kilan istegini helal kilan bir yapidadir.?®

Inang esaslarinin ve ibadetlerin taabbudi oldugu i¢in degismeyecegine
isaret eden Medeni, Ozellikle iktisddi ve toplumsal yeniliklerin ser’i
hiikiimlerinin tespitinde maslahat¢i, asli ibdhaci, ruhsatgi, mesakkati
ortadan kaldirici, miisamahakar ve hatta biraz da kolay1 tercih edici

28 Medeni, De dimu’I-Istikrar fi t-Tesri’i’l-Kur 'dni, 32-35.
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(miitesahil) bir fikih anlayis1 benimsemektedir. Biitiin bunlarin sonunda
Medenli, inang esaslar1 ve ibadetler disindaki sahayr muamelat (uygulama)
sahasi olarak degisime agik bulmaktadir. Zira Medeni’nin esyaya bakis
acisinin temeline Allah’in helal kildiklarmi helal, haram kildiklarini
haram ve sustuklari gormezden gelme (afv) anlayisi hakimdir.
Buna gore Allah’in sustugu hicbir sart, sozlesme (akd) ve uygulamada
(muamele) hakkinda haram hiikkmii verilemez. Ciinkii Allah’in bu tiir
meselelerde susmasmin nedeni, unutma veya ihmal degil, rahmettir. O
halde insanlar arasi yaygmn uygulamalarda ve ihtiyagtan dolay1 bazi
aligveris tiirlerinin istihsanla kapsamdan ¢ikarilmasinda, yapilan isleme
bazi1 kayitlar ve sartlar koyarak s6z konusu ruhsat1 sinirli baz1 meselelere
indirgemek dogru bir yaklasim degildir. Ruhsatlar1 daraltict bu yaklagim
ve yoOntem; insanlar arasi muamelelerde benimsenen tesr’lin ruhuna
uydun diismemekte, ihtiya¢ ve zaruretlerin zamansal gelisim gosterdigi
gercegine aykirilik gostermektedir. Oysa esyada asil olan ibahadir ve
Seriatca yasaklanmayan mudmele mubahtir. Bir seyi Allah’in haram
kildigina dair bir beyan gelmedigi siirece herhangi bir uygulama tiiriiniin
haram kilmaya ¢calismak caiz degildir.*

Acik, serbest piyasa ilkelerine bagli, liberal ve reformcu bir Islam
ekonomi anlayis1 benimseyen Medeni, Miisliimanlarin geleneksel iktisadi
diisiinceden dert yakinmaktadir. Medeni’nin bu dert yakinmasinda,
Miisliiman diinyanin ekonomik sahada “geri kalmisliktan” duydugu
rahatsizlik kadar yabancilarin ve onlarin gelismisligine aldanan kesimin
Islam ve Miisliimanlara y&nelik haksiz elestirilerini savusturma ¢abas1 da
etkindir. Medeni’ye gore Islami toplum, diledigi tiirden yeni ekonomik
islem icat etme ve herhangi bir sikint1 duymaksizin yeni yontemler geregi
diinya ekonomi aktivitelerine katilma hakkina sahiptir. Allah, insanlara
muamelelerde asamayacaklari, gelistirilemeyecekleri ve baskalastirip
degistiremeyecekleri 6zel bazi form ve kaliplar1 dayatmamistir. Fikih,
fikih wusulii ve hadislerde bahsedilen formlar, Ornek mesabesinde
muamelelerin sadece belirli tiirleridir. Bu tiirlere yenileri eklenebilecegi
gibi bunlardan bazilari ortadan kaldirilabilir ve diger bazilari canin, malin,
ahlakin korunmasi ile zorlugun ve zorlagtirmanin yoklugu gibi fikih usulii
ilkelerinin gdlgesinde maslahatlar gozetilerek yeniden diizenlenebilir.
Bir uygulamanin yasak veya haram bir yon igermesi, pesinen haram
kilindigiin benimsenmesi i¢in yeterli bir gerek¢e degildir. Bu durumda
yapilmasi gereken, Oncelikle bu uygulamanin yasaklanan veya haram
kilman yoniine dair insanlarin halini tespit etmektir. Durum tespitinin
ardindan bir biitlin olarak bu uygulamanin ne diizeyde insanlara menfaat
sagladiginin veya zarar getirdiginin ortaya konmasi gerekmektedir.
Ciinkii bazen bu tiir uygulamalarda umimi menfaat husisi zarara baskin

29 Medeni, Vasatiyyetii’l-Islim, 79-82.
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cikmakta, insanlari kolayla muhatap etme ciheti gozetilerek bdylesi
bir zarar gormezden gelinebilmekte veya uygulamadaki seriata ters
yamukluklar1 diizeltilebilmektedir. Miiteahhir alimler, kendilerinden
onceki miitekaddim alimlerin goriislerini takip etmedikleri veya yeni ortaya
c¢ikan tiirlerini ve iktisadi sistemleri caligmadiklar1 igin fikhin donuklastigi
ve kenara itilerek kamusal alanda ¢ekildigi inkar edilemez bir gercektir.
Takip edilen bu yontemler sayesinde donuklasan fikih kamusal ve iktisadi
hayatin merkezine yeniden ¢ekilebilir. Miisliimanlar, ekonomik islemlere
dair bu ince noktalar1 anlar ve geregince hareket ederse kendilerine ve
dinlerine yonelik yabancilardan ve yabanci taraftarlarindan gelen asilsiz
iddialart gogusleyebilir. Fakat Miisliimanlar, klasik literatiirlerinin
kendilerine sundugu daraltilmisg karmasik sirket usulii sartlarmi ve eski
model ticaret lisluplarini iizerine abanarak siirdiirme konusunda israrci
olurlarsa fazla bir sey degismeyecektir.’

3. Kitap ve Siinnet

3.1. Kitap

Evrimcei, devrimci ve reformist bir toplum ve vahiy egilimleri
sergileyen Medeni’ye gore ancak insanlik olgunlasip akli bir yiicelige
ulastiktan sonra Kur’an inmeye baslamistir. Ciinkii Kur’an’in mesajini
anlayabilmesi i¢in insanligin akide, ahlak, yasayis prensipleri, ibadet
sekilleri, muamelat sistemleri, bu diinya ve ahrette mutlu bir hayat
yasattiracak onemli hedefleri yiiklenebilmesi i¢in reformcu (i1slahgi) ve
ebedi esaslar1 kabule yetkin ve yatkin olmasi gerekmektedir. Inisinden
itibaren Kur’an, biitiin iglerin derinliklerine sirayet eden, daha Once
goriilmedik, bilinmedik, hakiki ve 6zde bir 1slah (reform) ve devrimdir
(inkilab).Kur’an’1n insanliga getirdigi her sey, din ile diinya arasini bulma
esasina dayanmaktadir. Kur’an’la baglayan devrim, sadece Araplarla sinirh
kalmamistir. Diinyaya tek ve biiyiik bir aile olarak bakan Kur’an, akli
ve ilmi sahalarin hepsini kapsayacak sekilde diinya capinda bir evrensel
devrim gerceklesmistir. Devrimin evrensel boyutlara ulagmasinda,
Kur’an’mm kendini benimsemeyen muhataplarina  miisamahakéar
yaklagmasi kadar Miisliiman toplumun orta bir immeti temsil etmesinin
de etkisi biiyiiktiir. Ciinkii Kur’an’in emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-
miinker prensibini benimseyen iimmet; sahih kiyas, rey (goris), tercih,
aktivite (faaliyet) ve etki (tesir) ashabi roliinii hakkiyla yiiklenebilmistir.
Ummetin hayirli olmakla nitelenmesi, 1slahg1 (reformist) esaslara
dayanan toplum olmasindan kaynaklanmaktadir. Kur’an, Miislimanlara
gayr-i Miislimleri koruyup kollayici (vell) edinmeyi yasaklamakla birlikte
onlarla arkadaslik etmeyi (musdhebe), insani iliskilerde onlara iyilik

30 Medeni, Vasatiyyetii’l-Islam, 82-83.
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etmeyi, merhametli yaklasmay1 ve adaleti gozeterek haklarimi vermeyi
istemektedir. Insanlar ayni ana-babanin evladi olduklari igin hem kisi
hem de millet diizeyinde birbirilerine esittir. Insanlik ailesinin gelisim
asamasinda meydana gelen bu Kur’ani devrimde Hz. Muhammed (sav)
oncesi peygamberler, Kur’an’in bir tiir hazirlik¢isi, miijdeleyicisi ve
gayesine ulastiricist mahiyetinde ve pozisyonundadir. Kur’an, biitiin ilahi
peygamberliklerin sonuncusu olarak inmis ve Allah, sorumlulugu {izerine
alarak onun bozulmayacagini garanti etmistir.’’

Kur’an’in niizul siirecinde Arap toplumunun gelisimine paralel
tedrici bir yiikiimliiliikk siirecinin takip edildigini belirten Medeni’ye
gore Mekke ve Medine donemleri arasinda bariz farkliliklar soz
konusudur. Hiikiimlerin tedrici olarak inmesinde gozetilen temel prensip,
miikelleflerin donanimidir. Ayetlerin inisinde miikelleflerin donanim1 ve
onlarin herhangi bir hitkkme ihtiyac1 gozetilmistir. Kumar ve sarabin haram
kilinmas: siirecinde goriildiigii gibi toplumsal sartlar ve etkilenme miktar1
gozetilerek nasslar inmis ve topluma miidahale siireci yonetilmistir. Mekke
donemi Allah’a sirk kosmanin ve kabile asabiyetinin hakim oldugu bir
siire¢ oldugu i¢in akide, peygamberligin usulii, ahlakin ve faziletin temel
prensiplerine dair genel igerikli ayetler inmistir. Bu donemde inen ayetler,
ulvi hedefe kitlenmis ve birbiriyle uyumlu tek bir immet insa etmeye
yoneliktir. Boylesi bir immetin insasinin ardindan Medine dénemimde
durum ve sartlar degismis, i¢ ve dis isleri idare edip sevk edecek bir devlet
asamasina gecilmistir. Hadiseler ve vizyon degistigi i¢in inen ayetler
haliyle icerik degisimine ugramistir. Devletlesme sonrasi inen vahyin
icerigi; hukuk, toplum, ibadet ve yonetime dair meselelerdir. Ayetlerin
ifade ettigi hiikiimler, toplumun yasanmis ihtiyaclarina cevap niteliginde
oldugu i¢in toplumun belirli maslahatlarin1 gdzetmeye matuftur.*?

Ser’1 hiikiimlerin ihtilaf sebeplerine deginen Medend, kitap ve siinnetin
yapisi veya bu iki kaynaga insanin yaklagimi yiiziinden ortaya ¢ikan ihtilaf
sebeplerine ayrintili bir bi¢imde deginmistir. Buna gore ser’l hiikkmiin
kitap ve siinnete dayanmasi gerektigi i¢in bir meselenin ser’1 hiikmii
merak edildiginde oncelikle kitap ve siinnete bakilmalidir. Ser’1 hiikiim
ya dogrudan kitap ve siinnete yer alir veya icma, kiyas ve akil gibi bir
araci vasitasiyla kitabin delaletinden dolayli bir bi¢imde ¢ikarsanir. Fakat
is Oyle goriildiigii kadar kolay degildir. Ciinkii kitap ve siinnetin sundugu
imkanlarin anlagilmast konusunda ¢ogunlukla anlayis farkliligi s6z
konusudur. Bu anlayis farkliliginin temel nedeni, kitap ve siinnetin Arapga
olmasidir. Arapg¢anin kendine 6zgii yapist, kitap ve siinnetin anlagilmasinda
farkliliklarin ortaya ¢ikmasina dogrudan etki etmektedir. Kitap ve siinnet
lafizlarinin miisterek olmasi, liigavi ve 6rfl mana arasinda yasanan tereddiit,

31 Medeni, De’dimu ’l—]:stikrdrﬁ t-Tesri i I-Kur ’dni, 5-10.
32 Medeni, De’dimu’l-Istikrar fi t-Tesri’i’I-Kur dnt, 15-30.
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lafzin hakiki ve mecaz manaya ihtimali, &mm lafzin tahsisi ve nesih gibi
etkenler, kitap ve stinnet lafizlarmin farkli yorumlanmasiyla sonuglanmaistir.
Ayrica kitap ve slinnete dayanan bazi delillerin mesruiyeti konusu, farkl
anlayis ve yorumlarin daha da ¢esitlenmesine sebebiyet vermektedir.
Mezhepler arasi ihtilaflara ana hatlariyla yaklasildiginda Kur’an ve
stinneti anlamaya iligkin yasanan sikintilarin yaninda, sadece siinnete 6zgii
problemler, fikih usulii ve fikih kaidelerine iliskin problemler, kitap ve
siinnet diginda asli delillere iligkin problemler seklinde cesitli sikintilarla
kargilagilmaktadir.®® Medeni, 6zellikle Kur’an ayetlerinde gecen lafizlar
tizerinden ihtilafa sebeplerini ayrintili 6rneklerle ortaya koymaktadir.**

3.2. Siinnet

Medeni’nin anlayisinda siinnet, ser’1 hiikiim ifade etmesi agisindan
tesri’l ve tesr’l olmayan (cibilliyet/adet kaynakli) siinnet seklinde
ana hatlaryla iki kisma ayrilmaktadir. Tesri’i siinnetse kendi arasinda
umimi tesrl yapan siinnet ve husiisi tesri yapan siinnet seklinde iki
alt baglkta taksim edilmektedir.*> Buna gore Peygamber (sav), cesitli
vazife ve rolleri aym1 anda yiiklenmistir. Peygamber (sav); Allah’in
hiikiimlerini Insanlara bildiren bir nebi, Miislimanlarin maslahatlarimni
gozetip diinyevi islerini goren bir devlet baskani, onlarin askeri islerini
sevk ve idare eden bir komutan, yabanci iilkelere elciler gonderen bir
yOnetici ve insanlarin davalarini géren bir hakimdir. Biitiin bunlara ek
olarak o, beser olmasi yoniiyle kendisinden s6z ve eylemlerin ¢iktig1 bir
insandir. Peygamber’den (sav) ortaya ¢ikan soz, eylem ve hiikiimlerin
onun hangi yoniniin bir yansittiginin bilinmesi fikih ilmi agisindan
onemlidir. Meseleye ayrintilartyla yaklagildiginda siinnetin dogrudan
ser’1 hiikkiim ortaya koyan tiirii; Allah’mn insanlara haram, miibah ve farz
kildigin1 agiklayanlaridir. Siinnetin bu tiirii, sanki kitabin miicmelini beyan
etmekte, &mmin1 tahsise ugratmakta, Allah’a yaklagmay1 ifade eden kurbet
eylemlerini emretmekte, bir ibadetin sahih veya batil oldugunu ifade
etmekte, bir uygulamanin sahihligini veya fasitligini ortaya koymakta,
bir sozlesmeye sart ve kayit getirmektedir. Fakat Peygamber’in (sav)
sadece risalet goreviyle sorumlu oldugunu séylemek, bazen insan oldugu

33 Medeni 6zellikle Kur’an ayetlerinde gegen lafizlar izerinden ihtilafa sebeplerini ayrintili
orneklerle ortaya koymaktadir. Konuyla ilgili ayrinti i¢in bkz. Medeni, Mendhicii t-tefkir
fi’s-Seri’ati’l-Islamiyye, 17-32; Muhammed M. Medeni, Esbabii’l-ihtilaf beyne Eimmeti’l-
Mezahibi’l-Islamiyye, Risdletii’l-Islam, Dari’t-Takrib Beyne’l-Mezahibi’l-Islamiyye
(1956b), 32/287-302.

34 Muhammed M. Medeni, Esbabii’l-Thtilaf beyne Eimmeti’l-Mezahibi’l-Islamiyye, Risdletii 'I-
Islam, Dar(’t-Takrib Beyne’l-Mezahibi’l-Islamiyye (1956b), 31/187-293; Medeni,
Esbabii’l-Thtilaf beyne Eimmeti’l-Mezahibi’l-Islamiyye, 32/287-302.

35 Muhammed Medeni’nin siinnet taksimi ve igerigine dair goriisleri ile Seltiit’un (1963)
konuya iligkin goriisleri arasindaki benzerlik ve paralelligi gormek igin bkz. Murat
Simsek, “Mahmiid Seltiit (1893-1963): Hayati, Diisiincesi ve Eserleri”, Islam Hukuku
Arastirmalar1 Dergisi 6 (2005), 382-384.
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gercegini gormezden gelmeyi beraberinde getirmektedir. Peygamberlik;
onun beser olmasina, sevinmesine, iiziilmesine, kizmasina, acikmasina,
susamasina, dinlenmesine, yorulmasina, ziyaret etmesine, ziyaret
edilmesine, aligveris yapmasina, isitmesine, duymasina, goriip duydugunu
insanlara aktarmasina ve ser’i hiikiim koymakla hi¢ alakasi olmayan
siradan meseleleri ashabiyla konusmasina engel degildir. Peygamber’in
(sav) sadece vahiy kaynakli konusup hareket ettigini, emir ve nehiy ettigini
sOyleyemeyiz. Siradan ve cibilliyet (adet) kaynakli islerde Peygamber
(sav), diger insanlar gibidir. Peygamber’in (sav) begendigi veya insana
tavsiye ettigi yeme, i¢me, renk ve giyim kusam gibi tercihe bagh s6z ve
eylemler, cibillliyet (adet) kapsaminda siinnettir. Bu tiir konulara iliskin
s0z ve eylemler vahiy kaynakli olmadig1 i¢in ser’1 hiikiim ortaya ¢ikarmada
kaynak degildir. Peygamber’in (sav) hurma asilamay1 ashabina birakmasi,
ziraat, tip-1 nebevi, askeri taktik ve stratejiler o donemin imkan, ahval ve
sartlara gore alinmig kararlardir. Peygamber’in (sav) tavafta gayretli
ylirimesini ifade eden remel, ihram giyerken pazularini gostermesini
karsilayan 1zdiba’, Arafat’ta binek iizerinde vakfe yapmasi, sacglar
uzatmasi, biyik ve sakali uzatmasi veya kisaltmasi seklindeki eylemleri,
ser’1 ahkam kaynakli degildir. Bu eylemler, insan olma fitratinin geregidir.
O halde biitiin eylemlerinde Hz. Peygamber’e benzemeye ¢alismak ser’
bir yiikiimliiliikten ¢ok bereketlenmek (teberriik) ve ona duyulan sevgi
duygusunu doyurmak igindir.*

Peygamber’in (sav) s6z ve eylemlerini umimi tesri’ ve hustisi tesri’
iizerinden ayrintilariyla degerlendiren Medeni’ye gore Peygamber’in (sav)
teblig edici olarak haber verdigi hiikiimler, kitabin miicmeli veya ammin
tahsisini gerceklestirmektedir. O halde Peygamber (sav), sorulan soruya
vahye dayali cevap verdiginde aslinda nass1 uygulamaktadir. Bu sebeple
Peygamber’in (sav) ictihad1 vahiy mesabesinde oldugu i¢in onu i¢tihadina
uyulmalidir. Ciinkii Peygamber’in (sav) ser’1 hitkkme dair ictihad1 “hatall”
oldugunda bu hata diizeltilmektedir. Umami tesri’ kapsamina giren bu
tiir ictihatlar, kiyamete kadar yiiriirliikte kalacaktir. Diger taraftan asker
gonderme, hazinenin malmi ¢esitli kalemlere harcama, vali ve hakim
atama, ganimetleri taksim etme ve anlagsmalar imzalama gibi {immetin
islerini yiriitmeye dair Peygamber’in devlet baskani olarak verdigi
hiikiimler, zamanin ve mekanin maslahat1 gozetilerek verilen kararlardir.
Verilen bu tiir hiikiimler, menfaatleri uygulama ve fesat eylemleri ortadan
kaldirma (celbi mesalih ve def-i mefasid) ilkesine dayanmaktadir. Bu
prensibe gore verilen hiikiimler, zaman ve mekéanin sart ve durumuna
farklilik gosterebilir. Ayrica Peygamber’in (sav) hakim olarak davalarda
verdigi hiikkme herhangi bir umim karine veya delil bitismisse hiikiim

36 Medeni, Mendhiciit-tefkir fi's-Seri’ati ’l-fsldmiyye, 49-55; Muhammed M. Medeni,
Esbéabi’l-Ihtilaf beyne Eimmeti’l-Mezahibi’l-Islamiyye, Risdletii’l-Islam, Dard’t-Takrib
Beyne’l-Mezahibi’l-Islamiyye (1957a), 33/67-73.
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genel tesrl” kapsamindadir. Verilen hitkkme bu tiir bir karine veya delil
bitismediginde hiikiim husisi tesri kapsamindadir. Peygamber’den (sav)
sadir olan yargilama hukukuna dair ¢ogu uygulama, hilkme umam karine
veya delilin bitismedigi husisi hiikiim kapsamindadir.’’

Ayetlerin yorumlarinda temiz/ar1 (mutahhar) siinnetten yararlanmaya
dikkat ettigini sdyleyen Medeni, siinnet kaynakli ihtilaflara ayr1 bir
Oonem vermistir. Ona gore slinnet kaynakli yasanan ihtilaflar iki temel
sebebe dayanmaktadir. Birinci sebep, hadisin erigip erismemesine dair
tartigmalarken ikincisi, hadis metninin kabul edilip edilmemesine yonelik
tartigmalardir. Tarihi arka plan iizerinden siinnet meselesinin ayrintisina
girildiginde her sahabe, hadis aktarma konusunda birbirine denk degildir.
Bazi sahabiler, hadis rivayetine 6nem verirken diger bazilar1 buna 6nem
vermemistir. Ayni sekilde Peygamber (sav), bir seyi emrederken veya bir
seyden engellerken yaninda olanlar meseleyi kavramistir; fakat orada
olmayanlar olay1 kacirmistir. Peygamber’in vefat ettikten sonra sahabe,
cesitli memleketlere dagilmis ve kendi yanlarindaki hadis malzemesiyle
problemleri ¢6ziime kavusturmaya c¢alismistir. Haliyle bazilarinin
yaninda bulunan haberler diger bazilarinin yaninda bulunmamistir.
Problemler, Hz. Peygamber’in miras olarak geriye biraktigi hadis
malzemesinin hepsiyle degil, bir kismiyla eldeki -imkénlar 6l¢iisiince-
¢Oziime kavusturulmustur. Bu donemde bazi sahabiler tarafindan verilen
hiikiimlerin diger bazilar1 tarafindan elestirilmesi, yalanlanmasi veya
yalan yanlis uygulamalarin ortaya ¢ikmasi, var olan slinnet malzemesi
iizerinden yiizde yliz ideal ¢dziimlemelerin yapilamadigini gostermektedir.
Tabiin ve miigtehit imamlar doneminde de sahabe doneminde yasanan
durum ¢ok degismemistir. Ciinkii tabiin, sahabeden 6grendigi rivayetlerle
amel etmistir. Ana sehirlerin fakihleri (fukahaii’l-emsar) seklinde
isimlendirilen mii¢tehit imamlar; Kife, Mekke, Basra, Medine, Sam ve
Misir gibi sehirlere yerleserek bu sehirlerde karsilastiklari yeni problemleri
ellerindeki rivayetlerle ¢oziime kavusturmaya c¢alismislardir. Boylece
sehir merkezli ilk kurumsal din anlayislar1 ortaya ¢ikmaya baglamigtir.

Medeni’nin anlayiginda hadisin metnine yonelik tartigmalar, hadisi
yorumlayan kisinin bakis agisindan kaynaklanacagi gibi yapi itibariyle
hadis metninin farkli yaklagim ve anlayisa uygun olmasindan da
kaynaklanabilmektedir. Ozelde bir hadisin kabul dilip edilmemesinden
kaynaklanan ihtilaf sebeplerini 6rnekler esliginde agiklayan Medeni, bu
tiir ihtilaflar1 ¢esitli gerekcelere baglamaktadir. Her firkanin kendince sabit
gordiigii hadisi goz 6niinde bulundurmasi veya kendi yanlarindaki bagka
bir gerekgeden dolay1 s6z konusu hadisle amel etmemesi, baz1 mezheplerin

37 Medeni, Mendhicii t-tefkir fi’s-Seri ati’l-Islimiyye, 56-57; Medeni, Esbabii’l-Thtilaf beyne
Eimmeti’l-Mezahibi’l-Islamiyye, 33/82-84.

38 Medeni, Mendhicii t-tefkir fi’s-Seri’ati’l-Islamiyye, 34-36; Medeni, Esbabii’l-Ihtilaf beyne
Eimmeti’l-Mezahibi’l-Islamiyye, 32/406-409.
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miirsel haberle amel etmemesi, ravinin tam anlamiyla ezberleyememe
ve vehme diisme ihtimali bu gerekgelerden bazilaridir. Nitekim bazi
miigtehitler, kendilerine gore kabul sartlarini tasiyan hadisi kabul ederken
diger bazilari, kendilerine gore kabul sartlarini tagimadigi ig¢in ayni hadisi
kabul etmemistir. Ayrica bir haberin kabul edilip bu hadisle amel edilmesi
icin sadece senedinin yetkinligi yeterli degildir. Hadislerle amelde metne
iligkin sartlar da miigtehitler i¢in 6nemli bir kriterdir. Derin arastirmalar ve
bilgi birikimi ile hadis metnindeki tarihi olaylar ve gergekliklerin uyumu,
Ozetle metne iliskin sartlar1 ifade etmektedir. Diger taraftan hadis metnine
yonelik tenkitler, yeni ortaya ¢ikmis bir olgu degildir.*

Medeni’nin tespitine gore hadis metnine yonelik tartigmalar, farkli
degerlendirmeler ve tenkitler sahabe doneminden itibaren giin yiizline
cikmaya basglamistir. Fakat Ozellikle mezheplerin ortaya cikmasiyla
metin lizerinden yasanan ihtilaflar renk degistirmistir. Rivayetlere
yonelik tartismalar, ilmi olmaktan ¢ikmis ve mezhep taassubu etrafinda
sekillenmeye baslamistir. Her firka, kendi benimsedigi ravilerin aktardigi
rivayetleri yorum anlayisinin merkezine yerlestirmis ve diger rivayetleri
ya benimsememis veya benimsedigi ve asil edindigi rivayeti destekleyecek
sekilde yorumlamistir. Boylesi bir hilafin hi¢bir hakl tarafi yoktur. Bu
tiir mezhep taassubu kaynakli hilaflardan kurtulmanin yolu; ravinin sidk,
zapt, kizb ve gafletini esas alan yeni bir hadis usulii anlayis1 insa etmektir.
Ciinkii kisinin inandig1 ile s1dk, zapt, kizb ve gafleti arasinda higbir irtibat
yoktur. Nitekim nice rivayetinde saddik ve zabit olan kisi, hatali inanclara
mensuptur. Ayn1 sekilde nice itikadinda saglam insan, yalan sOylemekte,
gafil davranmakta ve zaptina giivenilememektedir.*’

Sii mezheplere mensup ravilerin hadislerinin Siinni mezhep
mensuplarinca kabul edilmesi anlayigin1 benimseyen Medeni, alisilmigin
disinda bir hadis kabul sart1 oraya koymaktadir. Medeni’ye gore genis
anlamda ehl-i kible olmak, kafir ve fasik olmamak rivayetin kabul sartlar
icin yeterli bir kriterdir. Clinkii Miisliimanlar, muayyen bir tarikle degil
Peygamber’den (sav) sahih ve munzabit yolla aktarildigi tespit edilen
hadisle amel etmekle yilikiimliidiir. Bu ylizden ehl-i heva olsa bile her ehl-i
kiblenin rivayeti, aksine bir delil bulunmadigi siirece kabul edilmelidir.
Kafir veya fasik olmadig siirece kisinin bazi konularda hatali olmasi, dogru
haber aktarmasinin éniinde bir engel degildir. Istishabii’l-hal delili, aksine
bir delil bulunmadig: siirece her Miisliiman’in haberinin dogru olmasini
gerektirmektedir. Nitekim meghul ravinin haberinin kabul edilmesi,
ehl-i heva da olsa ehl-i kibleye mensup herkesin haberinin istishabii’l-
hal delili geregi kabul edileceginin gostergesidir. Nitekim ehl-i kiblenin

39 Medeni, Mendhicii t-tefkir fi’s-Seri ati’l-Islamiyye, 36-38; Medeni, Esbabii’l-Thtilaf beyne
Eimmeti’l-Mezahibi’l-Islamiyye, 32/409-411.

40 Medeni, Mendhiciit-tefkir fi’s-Seri’ati’l-Islamiyye, 42; Medeni, Esbabii’l-Thtilif beyne
Eimmeti’l-Mezahibi’l-Islamiyye, 32/415-416.
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hepsi, Peygamber’e (sav) bilerek yalan isnat etmeden kaginma konusunda
asir1 derece hassastir. Bu hassasiyet, sadece Ehl-i Siinnet mensuplarina
indirgenemez. Benzer hassasiyet ehl-i kible kapsamina giren Imamiyye
mensuplar1 i¢in de gecerlidir. Ciinkii Imamiyye’ye gére oruclu kisi
bilerek Peygamber’e (sav) yalan isnat ederse orucu bozulur. Eger bu orug
ramazanda tutuluyorsa orucun kaza edilmesi gerekmektedir.*’ O halde
Sia’ya mensup oldugu iddiasiyla bir kisinin rivayetinin benimsenmemesi,
dogru bir yaklagim degildir. Zira ravinin yanlig bir goriisii benimsemesi,
cerh sebebi olmamalidir. Siinnl mezheplerin birbirleri arasinda muhalif
goriis benimseyenin haberinin kabul edilmemesi nasil dogru degilse
Imamiyye ile Siinniler arasinda da bdyle bir seyin gerceklesmesi dogru
degildir. Onemli olan kisinin mezhep iizerinden inan¢ mensubiyeti degil
ravinin yalanci olup olmamasidir. Nitekim Sia, kendine mensup olmayan
giivenilir ravinin haberini giivenilir (mevsuk) olarak nitelemekte ve onunla
amel etmektedir. Sia’da bir haberin kabul edilip edilmeyeceginin kriteri,
muhaliften ¢iktig1 degil ravinin sidki ve kizbidir. Benzer bir bigimde

Buhari, Siiligiyle meshur ravilerden haber aktarmistir.*?

4. Mukayeseli Fikih

Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesi’nde uzun siire hoca olarak ¢alisan
ve belirli bir siire dekanlik gérevini de yiiriiten Medeni’ye gore yoneticisi
oldugu Seriat Fakiiltesi’nde hocalar, kitap ve siinnetten destek alan bir
anlayisla usul ve fiiru ¢caligmalar1 yapmaktadir. Usul ve fiiru ¢aligmalari,
Kur’an fikh1 ve siinnet fikh1 derslerinin de destegiyle akli ve ilmi usuller
cercevesinde oOgrencilere Ogretilmektedir. Fikih usulii ve fiiru fikih
Ogretiminin ilmi ve akli usulii; mantik, rivayet, hadis usulii, mezhepler
tarihi ve rical dersleri sayesinde 6grenciye verilmektedir. Akli ve ilmi usule
yonelik derslerde genel amag, 6grenciye yapacagi aragtirmada gerekli
sistematik adimlar1 dogru bir bicimde atabilme yetisi kazandirmaktir.
Seriat Fakiiltesi 6grencilerinin nazarinda fikih usulii, anlamanin (fehim)
ve hiikiim istinbat etmenin kanunuyken fiiru fikih dersleri, mezhepler
(birikimi) seklinde algilanmaktadir. Fikih usulii ve fiiru fikha ek olarak
okutulan Kur’an fikh1 ve siinnet fikhi dersleri, halk nezdinde ahkam
ayetleri dersi ve ahkam hadisleri dersi seklinde isimlendirilmektedir.*

Goriildiigii iizere Medeni, Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesinde
ogrencilere verilen fikih usulii ve fiiru fikih derslerini genel anlamda
yetkin bulmaktadir. Fakat Medeni, Seriat Fakiiltesi’nde hoca ve dekan
olarak gorev yaptig1 siire zarfinda verilen fikih ve fikih usulii ders ve

41 Medeni, Mendhiciit-tefkir fi’s-Seri’ati’l-Islimiyye, 46; Medeni, Esbabii’l-ihtilaf beyne
Eimmeti’l-Mezahibi’l-Islamiyye, 32/415-416.

42 Medeni, Mendhicii t-tefkir fi’s-Seri’ati’l-Islimiyye, 45-47; Medeni, Esbabii’l-Thtilaf beyne
Eimmeti’l-Mezahibi’l-Islamiyye, 32/418-420.

43 Medeni, Reccetii’l-Ba's fi Kiilliyeti’s-Seri’a, 2.
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aragtirmalarinda modern ¢agin ihtiyaglart agisindan iki eksik yon tespit
etmistir. Bu eksik yonlerden birincisi, mukayeseli fikhin (el-fikhu’l-
mukaren) akademik caligmalarda ve ders programinda yer almamasidir.
Islam fikhinin bati pozitif hukuk kanunlartyla mukayese edilmemesi
biiyiik bir eksiklik oldugu gibi sadece Siinni mezheplerin kendi aralarinda
cevrimi¢i mukayese edilmesi, dogruya erismede yeterli bir caba degildir.
O halde Islam mukayeseli fikhi, sadece Siinni fikih ekollerine dayali
cevrimigi bir yapida olmamalidir. Bati kanunlar1 yaninda Ca’feriyye
ve Zeydiyye mezhep birikimi de makro diizeyde mukayeseli fikih
ders ve galismalarinda g6z oniinde bulundurulmalidir. Bazilari, Seriat
Fakiiltesi’nin ders programinda Ca’feriyye ve Zeydiyye mezheplerinin
besinci ve altinct mezhep seklinde okutuldugunu zannetmektedir. Oysa
isin asl, zannedildigi gibi degildir. Ezher’in amaci, dort mezhebe bir
veya iki mezhep daha ekleyip her birini ayr1 ayr1 okutmak olmadig: gibi
bu iki mezhebi koti gostermek de degildir. Seriat Fakiiltesi programinda
Ca’feriyye ve Zeydiyye mezheplerine yonelik 6zel ve genel amaglar
s6z konusudur. Ozel amag, iki ayri mezhebe dair esaslarin mukayeseli
fikih dersi veya aragtirmasi kapsaminda karsilastirilmasidir. Genel
amagsa iniversite asaletli egitimin karsilagtirmali olmasi ve zamanla
Seriat Fakiiltesi’nde verilen egitimin tamamen mukayeseli bir zihniyete
kavusmasidir. Belki de yakin bir gelecekte gergekten Seriat Fakdiltesi’nde
verilen egitim ve uzmanlik arastirmalarinin hepsi karsilastirmali bir
formatta yapilacaktir.** Bir diger ifadeyle Medeni’ye gore Ca’feriyye ve
Zeydiyye mezhep fikihlarinin mukayeseli fikih kapsaminda okutulmas,
bat1 pozitif hukukuyla Siinni mezheplere ait Islam fikhmnin karsilastiriimasi
gibi anlagilmalidir. Fikhin bat1 pozitif hukukla karsilastirmasi nasil faydali
bir igse Stinni mezhep fikihlarinin kendi aralarinda, Ca’feriyye ve Zeydiyye
fikihlariyla ayr1 ayr karsilasgtirilmasi nihayetinde hukuk mantalitesi
acisindan faydali bir istir. Cinkii her bir mezhebin fikhi goriislerini
mukayese edip tercihte bulunma agisindan Ca’feriyye ve Zeydiyye nin
fikhi, bati pozitif hukukunun kanunlarindan bize daha yakindir. Hatta
yakindan da 6te tarih boyu bu iki mezhebin iirettigi birikim, tipki Stinni
mezheplerinkiler gibi, Islam fikh1 kapsamindadur.

Medeni’ye gore Seriat Fakiiltesi’nde ikinci eksik ydn, modern
cagin ihtiyacina uygun bir bicimde yapilmaya calisilan kanunlagtirma
calismalarin1 desteklemektir. S6z konusu destek sayesinde var olan
ve cikarsanan ser’i hiikiimler, arttk kanun formatinda insanlarin
hayatinda yer edinecektir. Kanunlastirma c¢alismalarini desteklemenin
sadece insanlarin giincel ihtiyaglarini karsilama boyutu yoktur. Gerek
mukayeseli fikih zihniyeti gerekse kanunlagtirma cabalari, ilmi agidan
da en makul yontemdir. Aragtirmacilarin s6z konusu iki maddeyi (eksigi)

44 Medeni, Reccetii’l-Ba's fi Kiilliyeti’s-Seri’a, 2-7.
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g6z onlinde bulundurmadan yapacaklar bir ¢alisma eksik ve tarafgirdir.
Ciinkii hiikkiim vermede esas; arastirma, delil ve burhandir. Her miigtehit
dogruya ulagma ve hataya diisme ihtimaliyle yiliz yilize oldugu i¢in hig
kimse herhangi bir mezhebin toptan hak ve digerinin kiilliyen batil
oldugunu iddia edemez. Her mezhebin dogrular1 da yanlislar1 da vardir.
O halde ders anlatacak hoca veya ilmi arastirma yapacak akademisyen
ders anlatacagi salona girmeden dnce kapinin disinda mezhep elbisesini
cikarip asmalidir. Kisi ancak bu sekilde hareket ettiginde su veya bu
mezhebin aleyhine olan hiikiimden etkilenmeden arastirma yapip ders
anlatabilir. Boylesi bir ders; insafli, adil, dnyargidan uzak ve sadece
ders i¢in ders formatinda olacaktir. Mukayeseli fikih ¢aligmalarinda
her mezhebin goriisiine ayn1 tavirla yaklasacak sekilde islevsel denklik
prensibi {lizerinden yaklasilmalidir. Aksi takdirde yapilan is, mezhepler
arast mukayeseli bir Islam fikhi degil, tiyatral bir goriintiidiir. Bazi
insanlar, Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesi’ne mukayeseli Islam fikhi
dersleri kapsaminda $ii fikhinin girmesinden sikayet¢idir. Fakat reform
(1slah) siireci yasayan Seriat Fakiiltesi’nin amaci, biitiin bunlara ragmen
fikih egitim ve arastirmalarinda bu iki yonii tamamlamaktir.*

Medeni’nin mukayeseli islam fikh1 yaninda kanun calismalarinin
da desteklenmesi talebinin altinda, pozitif kanun caligmalariyla birlikte
Miisliimanlarin yasadigi devletlerin kamusal alanindan el etek ¢eken
fikhin yeniden merkezi konumunu elde etmesi gayreti yatmaktadir.
Medeni’ye gore ser’1 hiikkiimler glinlimiiz sartlarinda kanun formatinda ve
pozitif hukuk {islubunda sunulursa islam fikhi, kamusal alanda yeniden
eski konumunu elde edecektir. Tabi bunun i¢in Siinni’siyle Sii’siyle biitiin
Islam mezheplerinin birikiminden her mezhebin goriisiinii ayr1 ayr1 ve esit
sartlarda mukayese edilerek sekilde yararlanmak gerekmektedir. Aslinda
boylebir firsat Ezher alimlerinineline ge¢mis; fakatonlar degerlendirmesini
bilememistir. Medeni’nin aktardigina gére zamaninda Ezher alimlerinden
ser’1 hiikiimleri giiniin ihtiyaglarini karsilayacak bicimde kanun formatina
sokmalar1 istenmis; fakat mesdyih, Islami hiikiimlerin pozitif kanun
islubunda sunumunu ser’1 hiikiimleri asagilamak seklinde niteledikleri
icin bu teklifi kabul etmemislerdir. Bu giin Misir kanunlariin ser’1 degil de
pozitif olmasinin temel sebebi, Ezher alimlerinin zamaninda takindiklari bu
sert ve olumsuz tutumdur. Ciinkii ser’1 esaslara dayanan kanunla muhatap
olmayan insanlar, seriattan beslenmeyen baska kanunlara yonelmektedir.
Meselenin ciddiyeti anlagildig1 icin su an gercekte hi¢ kimse pozitif
kanun derslerinin Ezher miifredatina girmesine itiraz etmemektedir.
Ezher miifredatina pozitif hukuk derslerinin konmasindan din alimleri
degil belki Hukuku Fakiiltesi hocalar1 ve 6grencileri sikayetcidir. Hukuk
Fakiiltesi mensuplarinin bu durumdan sikayet etmelerinin nedeni,

45 Medeni, Reccetii’l-Ba's fi Kiilliyeti’s-Seri’a, 2-6.
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dini degil duygusaldir. Fakiilte mezunlarinin gelecekte is bulamama
endisesi, Hukuk Fakiiltesi mensuplarini endiselendirmektedir. Ciinkii
Ezher alimleri, programa konan bu tiir derslerin hem Islami mezhepler
arast hem de Islami mezheplerle pozitif hukuk kanunlari arasi yapilacak
mukayeseye yardim edeceginin ve Islam fikhinin diger hukuk sistemleri
karsisinda meziyetlerini 6n plana ¢ikaracaginin farkindadir.*

Mukayeseli fikhi ilmi ve Islami acidan dogru bir yontem olarak
betimleyen Medeni’ye gore insafli fakihin tek hedefi, hakki aragtirmaktir.
Hakki aragtirma gayretinde hakem pozisyonundaki fakihe yardimeci
olacak en iyi metotsa mukayeseli fikihtir. Ciinkii mukayeseli fikih,
gercek fikih ve gergekte fakih sanatidir. Klasik eserlerde “fikih, ser’t
hiikiimleri tafsili delilleriyle bilmektir.” ve “Fiiruya dair biitiin hiikiimleri
ezberlese bile hiikiimleri meleke olarak bilmeyen birisi fakih olarak kabul
edilemez. Bu melekeyi tasiyan biri ise bir meselede dahi bu melekeyi
bilingli kullamirsa fakihtir” seklindeki degerlendirmeler, Medeni’nin
bu mukayeseli fikih telakkisini desteklemektedir. Nitekim mukayeseli
fikih her asirda okutuldugu icin basta fikih, fikih usulii, hadis de tefsir
kitaplar1 mezhepler aras1 mukayeselerle doludur. Birgok Maliki, imam
Safii ve ashabmin goriislerini benimsedigi gibi bircok Hanefi de Ebu
Hanife disinda fakihlerin goriislerini benimsemistir. Ayn1 sekilde bir¢ok
Hanefi fakih, Ebu Hanife’ye kesfedilmeyen delili kendileri kesfettigi
icin Ebu Hanife’nin goriisiinii birakip kendi goriisiinii tercih etme
cesareti gosterebilmistir. Bu ylizden fakih, arastirdigi konuda kitap ve
siinnetteki kesin nassla catismadigi siirece miigtehit birinin sdyledigi
gorilisii gérmezden gelemez. Delilinin saglam olma ihtimalinden dolay1
s0z konusu miigtehidin ortaya koydugu delilden yiiz ¢eviremez. Ayni
sekilde Miisliimanlar aralarinin ayrilmamasi gereken bir millet oldugu
icin her firka, diger firkanin hakki bilmede ve bildigi hakla amel etmede
yardimlastig1 kardesi olmalidir. Boyle bir sey ancak kible ehlinin hepsi
toptan tek din ahalisi oldugunda, ortak usul benimsediginde ve 6zgiir
bir bi¢cimde gorisler dile getirildiginde miimkiindiir.¥’ Bu baglamda
fikh1 sadece fiiru fikha indirgemek, mezheplerin hiikiimlerinden ve
pozitif kanunlarin verilerinden yararlanmamak fikih mantigina aykir1 bir
tutumdur. O halde fikih; akil yiiriitme (nazar) islemlerinin toplami, Stinni
ve Sii ¢esitli mezheplerin birikimini mukarene (mukayese) ve tercihtir.
Siinni veya Sii mezheplerin hiikiimlerini karsilagtirmayan bir fakih (nazir),
fikhin en biiyiik riikkniinii ihmal etmis demektir. Mukayese yapmayan
bir fakih, benimsemeyip yiiz ¢evirdigi hiikmiin hak ve dogru oldugunun
farkina varamaz. Oysa fakihin tabi olup benimsedigi mezhebin disinda
bir mezhebin ortaya attig1 hilkkmiin hak ve dogrulugu giiclii bir ihtimaldir.
Biitiin mezhep ve goriislere hakem goziiyle yaklasan fakih, belki bildigi

46 Medeni, Reccetii’l-Ba s fi Kiilliyeti’s-Seri’a, 15-16.
47 Medeni, Reccetii’l-Ba's fi Kiilliyeti’s-Seri’a, 7-8.
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hiikiimle bu mezhebin hiikkmiinii mukayese etse fikir yiiriitmesi doniisecek
ve bagka bir hiikkmii tercih edecektir.*

Mezhep taassubuna siddetle karsi cikan Medeni’ye gore Miisliimanlar,
hiikiimleri delillerinden elde edemediginde ehl-i zikre (uzmanina)
sormalidir. Allah ve Resul’iiniin (sav) farz kildigindan baska hicbir farz
olmadig1 i¢in belirli bir mezhebe tutunmak zorunlu degildir. Allah ve
Resul’ii, kimseye timmetten herhangi bir adamin mezhebini tutmay: farz
kilmamustir. O halde dort Siinni mezhep disinda mezhepleri taklit etmek
seriatta caizdir. Aslinda Misliiman gelenek, miiteahhir alimler doneminde
kadar farkli mezhepleri taklit etme konusunda genis davranmislardir.
Miiteahhir alimler donemindeyse isin rengi degismistir. Miiteahhir alimler
ve sonrasinda gelenler, kendilerine kalan fikih mirasina korii koriine sahip
cikmiglardir. Bu dénemden itibaren fikha hilaf ruhu ve mezhep tutuculugu
hakim oldugu icin insanlarin mezhepten ¢ikmasini engelleyen kanunlar
miiteahhir alimlerin eliyle konmustur. Bu kanunlar yiiziinden mezhepler,
tartigilabilir ve kabul edilip reddedilebilir dogru anlay1s bigimleri olmaktan
cikmigtir. Mezhepler, icinde yetisen mensuplart i¢cin muhalefet etmenin
caiz olmadig1 ve bagkasmnin benimseyemeyecegi dini yapilar haline
gelmistir. Mezhepgilik, belirli bir mezhebe siki sikiya tutunup baglanmak
seklinde anlasilir olmustur. Bu agsamadan sonra kitap ve slinnet paranteze
alindig1 i¢in bu ikisinin destekledigi goriis benimsenmemistir. Hatta
Allah’in kitabt ve Resul’iiniin siinnetini itibara almak haram kilindigi
icin genel anlamda Islam medeniyeti ve 6zel manada Islam fikhi, fetret
donemine girmistir. Mezhebe siki sikiya bagli ilim adamlarinin sirf kendi
mezheplerinin basarisiyla ugragmasi, uzun kitaplarin 6zetlenmesi ve
muhtasar kitaplarin serh edilmesi bu siirecin bir sonucudur.®

Medeni’nin mukayeseli fikih dersinin Ezher Universitesi Seriat
Fakiiltesi programina konmasi savunusuna ana hatlariyla bakildiginda
bu savunu, yer yer sekil degistirerek Sia miidafaasi goriiniimiine
bliriinmektedir. Savunun bazi asamalarinda Sii mezhepler arasinda
tarih boyu iyisiyle kotisiiyle yasananlar ve mezhep zihniyeti, Siinni
mezhep tecriibesinde yasanan iyi ve kotii olaylarla aynilestirilmektedir.
Hatta “talihsiz tarihi gercgeklikler” agisindan bazi Siinni egilimlerin

48 Medeni, Reccetii’l-Ba s fi Kiilliyeti’s-Seri’a, 2.

49 Medeni, Reccetii’l-Ba's fi Kiilliyeti’s-Seri’a, 9-10; Muhammed M. Muhammed, Esbabii’l-
ihtilaf beyne Eimmeti’l-Mezahibi’l-islamiyye, Risdletii’l-Islim, Dart’t-Takrib Beyne’l-
Mezahibi’l-Islamiyye (1956a), 30/185-186. Medeni, Medeni, mezheplere dair goriislerini
genelde Seltat’tan istifade ederek ortaya koymustur. Seltit’un konuya iliskin goriisleri igin
bkz. Mahmid Muhammed Seltit, Muhammed Ali es-Sayis, Mukaranetii’l-Mezahib fi’l-
Fikh, (Misir: Daru’l-Me’arif, 1986), 2-6. Mezheplerin yakinlastirilmasi ve bu baglamda
Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesi’nde Mukayeseli Islam Hukuku derslerinin verilmesine
biiyiik katkilar1 olan Seltit’un hayati, ilmi ve fikhi goriisleri i¢in bkz. Simsek, “Mahmid
Seltit (1893-1963): Hayati, Diisiincesi ve Eserleri”, 369-389; Seyyid Ahmed es-Sal,
“Seltit, Mahmad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/494-495.
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de aslinda $ii mezhepler gibi oldugu 6n plana ¢ikarilarak Ca’feriyye
ve Zeydiyye mezhepleri bir tiir tezkiye edilmeye calisilmaktadir. Tipki
Stinni firkalarda oldugu gibi hidayete eren Sii firkalar hidayete ermeyen
firkalardan ayristirilarak ayri bir kefeye konmaktadir. Béylece Ca’feriyye
ve Zeydiyye nin mukayeseli Islam fikhi ders programinda yer almasinin
mesruiyetine zemin hazirlanmaktadir. Sia konusunda zihinlere yerlesmis
veya yerlesmesi muhtemel kotli imaj silinmeye ¢alisilmaktadir. Savunulan
veya tezkiye edilen meselelerin basinda Ca’feriyye ve Zeydiyye’ye
nispet edilen Hz. Ali meselesinde asir1 kagmalar (gulat) ve Ca’feriyye’ye
nispet edilen Kur’an’da eksik oldugu iddias1 gelmektedir. Medeni’ye
gore kendini Islam’a nispet eden hak veya batil onlarca mezhep bilip
bilmeden Sia’ya nispet edilmistir. Tarihte Siinni mezhepler arasinda
oldugu gibi S$ii mezhepler arasinda da asiriya kacan (gulat) ve dalalete
disenler (dal) olmustur. Fakat bazi Sii mezhepler, imanin gereklerine
simstkr sariimigtir. Bu yiizden mutlak anlamda biitiin Sii mezheplerin
veya mezhep mensuplarinin Hz. Ali’ye peygamberlik veya ilahlik nispet
ederek asiriya kactigi veya dalalete diistiigii sdylenemez. Bazen muhalif
mezhepler tarafindan yakistirilan sapkin sozler, baz1 hidayete ermis Sii
firkalara nispet edilmektedir. Boylesi hidayete ermig Sii firkalara sapkin
s0z isnat etmek dogru degildir. O halde tipki Siinnilerde oldugu gibi Sii
mezhepler ve mezhep mensuplar1 arasinda da hidayete eren Siiler (es-
si’atii’l-muhtedin) ve dalalete diisen Siiler (es-si’atii’d-dallin) seklinde
ayrim yapmak ve meseleye bu sekilde yaklagsmak en dogru yontemdir.
Meseleye iman ve din esaslar1 tizerinden yaklasildiginda akide esaslarini
iman ve dinin olmazsa olmazlarimi (zardriyyat) inkar etmemek, imanin
varlig1 ve yoklugunun kriteridir. imamiyye mensuplari, Islam’1in usuliiniin
hepsine iman etmekte ve dinin olmazsa olmazlarin inkar etmemektedir.
Ozellikle Yemen’deki Zeydiyye, Ehl-i Siinnet mezheplerine en yakin
Sii mezheptir. Siinni mezhepler ile Ca’feriyye ve Zeydiyye mezhepleri
arasinda iman esaslar1 agisindan 6zsel bir farklilik yoktur. Nitekim eh/-i
kibleye mensup hi¢ kimse Imdmiyye (Ca’feri) veya Zeydiyye mezhebi
mensuplarint  “kdfir” olarak nitelememektedir. Sia ile Ehl-i Siinnet
arasinda yasanan bazi fiiru fikih meselelerinde, nazariyat konularinda veya
kelamin bilgi teorisine dair meselelerinde (me’arif) tartismalar, hilaf degil
ihtilaf tiirlinden farkliliklardir. Yani bu farkliliklar, islam’1 anlayabilmek
icin inanilmasi gereken usuliin digindaki seylerdir. Hidayete ermis Siileri,
dalaletle nitelemek nasil dogru bir yaklasim degilse kendilerini Sii diye
isimlendirseler bile Islam’1n usuliinde sapanlari, islam ahalisinden saymak
da dogru degildir. Zaten Hz. Ali konusunda agirtya kagan ve dalalete diisen
Sii firkalar, artik diinyanin higbir yerinde kalmayacak sekilde piyasadan
kalmis ve nesli tiikenmistir. Bu tiir insanlarin herhangi bir magara veya
kosede kaldiklar: farz edilse bile bu kalintilar ne Ehl-i Siinnetten ne de
Sia’dandir. Bu tiir insanlar, olsa olsa Ehl-i Siinnet ve Sia’nin lanetledigi
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ve Islam milletine karsi gelip isyan etmis kafirlerdir. Siinni gevrede
yaygin olan kanaatin aksine aslinda Sia, asiriya kacip dalalete diisen firka
mensuplarinin kafirligine ve necis olduklarina hiikmetmistir.>

Medeni, akide lizerinden yaptig1 Sia savunusuna benzer bir savunuyu
ve tezkiyeyi Imamiyye’ye nispet edilen Kur’an’da noksan oldugu ve
hilafetin Ali evladindan gasp1 iddiasinda da siirdiirmektedir. Imamiyye’nin
Kur’an’da noksan olduguna inanmadigimi sdyleyen Medeni’ye gore bu
asilsiz iddia, hem Siinni hem de Sii miielliflerin eserlerinde yer almistir.
Fakat yine Stinni ve Sii muhakkik alimler, uydurma oldugunu séylemis ve
batil oldugunu saptamstir. Giiniimiizde imami veya Zeydi hi¢ kimse, boyle
bir inang tasimamaktadir. imamiyye mensuplarmin hepsi, Kur’an’dan
bir harfin bile diigmedigine inanmaktadir. Bu baglamda Medeni, c¢esitli
Sii alimlerin eserlerinden nakiller yapmaktadir. Medeni’ye gore bu tiir
iftiralarin altinda islam diismani oryantalistlerin de parmag1 vardir. Ciinkii
oryantalistler, Miisliimanlar1 birbirinden korkar hale getirmek istemektedir.
S6z konusu oryantalistler, bu korkuyu Miisliimanlar arasinda yaymak i¢in
Miisliiman toplumun i¢inden kendilerine uygun ¢igirtkanlar ayartmaktadir.
Bu cigirtkanlar, Sia’nin agziyla ozellikle halifeligin giiya Imamiyye’ye
ait oldugu soylentisini yaymaktadir. Oysa imamiyye mezhebi, halifeligin
Ali evladindan gasp edildigi veya hiikmii elinde bulunduranlarin gasiplar
oldugu inancinda degildir. Imamiyye, ger¢ekte imami dini bir makam
goriirken halifeyi diinyevi bir makam mansip gorerek iki makamin arasini
ayirmaktadir. Buna gore hilafet makamini elinde bulunduran birinin illa
imam olmasi1 gerekmedigi gibi vasi olan imamin da halife olmak zorunda
degildir. Imamlik ve halifelik Hz. Ali’nin sahsinda bir araya geldigi gibi
ayr1 ayri kisiler de bu vazifeleri yiiklenebilir. Nitekim Imamiyye’ye gore ilk
ii¢ halifenin yonetimde oldugu donemde Hz. Ali sadece imamdir. Imamet
mertebesi, halifeye itaat etmeye veya ona samimi bir sekilde baglanmaya
bir engel degildir. Imamlar, halife olma konusunda diger insanlarla esit
pozisyondadir. Halifeden razi olunmasi, halifenin zahit, adil, emin ve
isleri iyi yiiriitiir olmas1 hem imamiyye’ye hem de diger mezheplere gore
aranan Ozelliklerdir. Zeydiyye ise fazil varken mefzilun hilafetinin caiz
oldugu goriisiindedir. Zeydiyye’ye gore halifenin adil, istikametli ve iseri
giizel idare eder olmas1 6nemlidir. Halifelik makamini isgal eden kisi bu
sartlar1 tasimadiginda isyan edilmesi haktir. ilim adamina diisen, bu tiir
incelikleri kagirmamak, delil olmaksizin ve arastirma yapmaksizin pesin
sOzIi hareket etmemektir.”’

50 Medeni, Reccetii’l-Ba's fi Kiilliyeti’s-Seri’a, 4-5. Medeni benzer bir bigimde mut’a nikahi
gibi hassas bir konuyu dahi igtihadi sahaya dahil ederek bu tiir bir akdi miibah kabul
etmektedir. Konuyla ilgili bkz. Medeni, Esbabii’l-Thtilif beyne Eimmeti’l-Mezahibi’l-
Islamiyye, 30/182.

51 Medeni, Reccetii’l-Ba's fi Kiilliyeti’s-Seri’a, 10-15.
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Sonuc¢

Medeni, modern diinyada Siinni ve Sii biitlin Miisliimanlarin
mezhebe dayali derin ayriliklari (hilaflar1) bir kenara birakarak ortak
paydalarda birbirine yaklagsmasi, kaynasmasi ve birlik olusturmasi
gerektigi diisiincesindedir. Bu baglamda mukayeseli Islam fikh1 ders ve
arastirmalari, 6nemli bir gorev iistelenmektedir. Ciinkii Medeni’ye gore
mukayeseli Islam fikhi, hukukun bir alt dali olmaktan daha ¢cok mikro ve
makro diizeyde hukuk ders ve arastirmalarinin ara¢ ve yontemidir. Gerek
Stinni-Sii gerekse sadece Siinni mezhepler arasi yakinlasmada (takrib)
mukayeseli Islam fikhi, biitiin islam mezheplerinin karsilastirilmasi ve en
dogru ¢oziimiin bu birikimden tercih edilmesi agisindan ¢evrimigidir. Buna
karsin mukayeseli Islam fikhi, dzellikle bati hukukla karsilastirmalara
imkan taniylp kanunlastirma calismalarma katki saglamasi ve Islam
fikhinin diger bitiin hukuk sistemlerinden daha {istiin oldugunun
ortaya konmasi agisindansa uluslararasi diizeyde bir ara¢ ve yontemdir.
Uluslararasi diizeyde yapilan hukuk karsilastirmalari, islam fikhinin diger
hukuk sistemlerinden iistiinliiglinlii ortaya ¢ikarmak icin Onemli; fakat
tek basina yeterli degildir. Ayrica emr-i bi’l-ma’raf nehy-i ani’l-miinker
baglaminda Islam’in dogru mesajinin evrensel diizeyde diger din ve
milletlere davetinin (propagandasinin) da yapilmasi gerekmektedir. Zaten
Islam’in evrensel hakikatleri herkesin kabul edecegi nitelikte makuldiir;
ama insanligin bu hakikatlerden haberi yoktur.

Medeni islam’a ve fikha bdyle yaklasmakla bir yoniiyle dinin global
davet ve propaganda yoniinii ortaya ¢ikarmaktadir. Misyonerleri bulunan
hegemonyaci bir din veya kadrolu-kadrosuz daileri (davetgileri) olan
yayilmact bir mezhep i¢cin Medeni, dogru bir teklif sunmaktadir. Fakat
Sii Islam’1 olmasa da en azindan klasik dénem Siinni Miisliimanlik,
ne zihniyet kisisel agisindan ne kurumsal anlamda global diizeyde
yayilmaci ve misyoner bir yap1 degildir. Medeni’nin teklif ettigi Islam,
dogruyu ve giizeli temsil eden Islam’in “evrensel mesajinin” her géniille
bulugmasi agisindan giizel bir atilimdir. Fakat 6zellikle derinlikli dini
bilgisi bulunmayan dailerin veya kotii niyetli insanlarin eliyle makule
dayanmayan ve alt1 bos sloganik bir dini retorigin liretilmesinin, ardindan
dinin kitleleri siiriikleyecek slogana dayali bir ideolojiye donilismesinin ve
din tlizerinden bir siyasallagmanin 6niinii agmaya yatkindur.

Mukayeseli Islam fikhina ulastiracak yolda islam, fikih, Kur’an ve
stinnet gibi kavramlarin karsilagtirmayi, yakinlagtirmay1 ve birlestirmeyi
saglayacak tarzdayeniden tanimlanmasi gerekmektedir. Clinkii Medeni’nin
neredeyse biitiin fikir hayatim adadigi mezhepler arasi ekiimenik bir
caba, kendine uyumlu yontem ve temel kavramlara ihtiya¢ duymaktadir.
Mukayeseli Islam fikhinmn ortaya ¢ikardigi yeni baglamda islam, klasik
literatiirdeki ii¢ bes ibadet veya inang esaslari manasindan farkli bir
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icerik ve kapsama kavusmustur. Islam’in bdylesi bir icerik ve kapsam
degisikligine ugramasinda modern diinyanin yeni konjonktiiriiniin etkisi
kadar Miisliiman diinyanin digaridan Islam iizerinden tanimlanmasinin,
batinin teknolojik yeniliklerinin devsirme isteginin, Miisliimanlarin yeni
diizene entegre olma arzusunun, bati ve bati1 degerlerine kars1 tepkinin
de etkisi olmustur. Haliyle klasik literatiirde hakkinda birakin bir kitap
ismini boliim baghigina dahi kolay kolay rastlamadigimiz Islam, tarihte
hi¢ olmadig1 kadar modern déonemde merkezi bir kavram halini almis,
hakkinda mistakil kitaplar, miiesseseler, tamlama seklinde de olsa ¢esitli
devletler kurulmustur. Islam yer yer modern diisiince, hayat bigimi veya
kurumlara sifat terkibi ve tamlama seklinde getirilerek en azindan ilk
etapta —kisa yoldan- her seyin “Islami”si elde edilebilmistir. Ciinkii bu
anlayiga gore Islam, bagtan itibaren kaynaklartyla birlikte insan ve toplum
ortalamasina uygun ve uyum saglayan mutedil bir dini kimliktir. Bu
yoniiyle Islam, insan ve toplum ekseninde hem bu iki kavramin icerik ve
kapsamini belirleyen hem bu iki kavram tarafindan igerigi ve kapsamin
belirlenen hem de bu iki kavramla uyumlu bir terimdir.

Medeni’nin disiincesinde akip giden ve gelisen diinyaya karsi
koyabilmek veya entegre olabilmek icin Islam kavraminda oldugu
gibi fikih, Kur’an ve siinnet kavramlarinda da bir evrensellesme gdze
carpmaktadir. Fikih; Islam’in sahabeye indigi ilk haliyle mezhep ve
mesrepten uzak, mezhepler arasi karsilagtirmaci, hatta diger milletlerin
tabii veya pozitif hukukuyla gecisken ve uyumlu, insan ve toplum
merkezli, mezheplerin dogrusuna esit diizeyde yaklagsan, muhtemel
dogrular arasinda karsilastirmaci, ¢coktan segmeci, kodifikasyona miinasip,
modern hayatin kisi ve toplum problemlerinde en uygun ¢éziimii bulmaya
yatkin, yakinlagma ve birlige hizmet eden bir yapiya biirtiinmiistiir. Klasik
zihniyette yontem bilgisi ve yetisini temsil eden usul, kitap ve siinneti
temsil eden asildan 6nce gelmektedir. Geleneksel fikih anlayisinda kitap
ve slinnet, kaynak olmaktan daha cok, itibar edilen ve dersler ¢ikarilan
edilledir (konudur). Oysa Medeni’nin benimsedigi Islam ve fikih
anlayisinda Kur’an ve siinnet, yeni ortaya ¢ikan problemleri yonelik
ser’l hiikkiim ve manalarin kendinden sadir oldugu bir kaynak ve var
olan fikih birikimini merkeze konumlanarak ¢cek eden temel bir kriterdir.
Kur’an diger delillere gére hem daha c¢ok temel bir kaynak hem de
hakkinda ihtilaf olmayan tek ser’i delildir. Bu yiizden Siinni ve Sii biitiin
mezheplerin klasik fikih birikimi, hatta siinnet, merkeze konumlanan
Kur’an’la ¢ek edilerek tercih edilip uygulanmalidir. Mukayeseli islam
fikhinda biitiin Islami fikih birikimi, temel kriter Kur’an’a ve tercih
edecek fakihe esit mesafede bir kiiltiirdiir. Nitekim icma, kendi basina
degil degildir. Yonetici ve ilim adamlarinin nasslardan ¢ikarsadiklari
ve ittifak ettikleri hiikiimlere tenezziil edilir. Bu kesimin ihtilaf edip
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cekistikleri hiikiimlerden yiiz ¢evirmek, Kur’an ve siinnete yonelmek, bu
ikisinin irsat ve delaletiyle amel etmek gereklidir. Goriildigli kadariyla
Medeni’nin dillendirdigi yeni fikih anlayisinda Kur’an ve siinneti temsil
eden asil, yontem bilgisini temsil eden usulden ve biitiin mezheplerin
fikih birikiminden mukaddemdir.

Medeni, Iran Sii ve Misir Siinni (el-Ezher) inisiyatifiyle Misir
merkezli yiiriitilen takribu’l-mezahib projesinde uzun yillar kritik
gorevler iistlenmistir. Medeni, bu projenin yayim organ Risaletii’l-Islam
dergisi gibi uluslararasi ciddi bir derginin editorliiglinii yiiriitmiistiir. Ezher
Universtiesi’nin modernlestiren kadronun icinde yer alarak ve belirli bir
siire Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesi dekanlig1 yaparak mezhepleri
yakinlastirma kapsaminda olgunlastirdig: fikirlerinin akademik sahada
hayat bulmasi i¢in caba gostermistir. Meseleye bu arka plandan
yaklagildiginda gerek asli merkeze almasi gerekse gelenegi periferiye
yerlestirip gelenege segcmeci bir anlayisla yaklagmasi agisindan Medeni’nin
Islam, fikih, Kur’an ve siinnet anlayis1 selefi cizgidedir. Mukayeseli
“Islam” fikh1 anlayis1 ise mezheplerin yakinlastirilmasi projesi iizerinden
bu anlayisin araci1 ve yontemidir. Bu yéniiyle Medeni’nin Islam anlayisi,
Emevi 6ncesi din anlayisinin sonrasina gore belirli oranda indigi sekliyle
sahih, ar1, duru ve mesru oldugu sdylemi iizerinden Sii Islam anlayisiyla
bulusacak bir karakterdedir. Mezhepleri ve mezhep birikimini paranteze
alan bu tiir bir Islam anlayisi, selefte yaklasma, bulusma veya birlesmeyi
hedef edinen mezhepleri yakinlastirma projesiyle (takribu’l-mezahib)
uyumludur. Bu uyumda Sia’nin modern donem Siinni islam, fikth, Kur’an
ve hadis anlayisina etki ve yonlendirmesi tizerinde ciddiyetle durulmasi
gereken bir meseledir. Kabul edelim veya etmeyelim biitiin mezhepleri
catis1 altinda toplayacak yeni bir Islam ve mukayeseli Islam fikhi anlayis1,
hem Sii-Siinn{ ittifakin1 saglamada hem modern diinyanin problemlerini
hizl1 ve pratik bir bicimde ¢oziime kavusturmada ve gégiislemede hem de
mezhepler ve farkli hukuklar arasi kanun iktibasinda ciddi bir atilimdir.
Olusturulmaya calisilan ittifak kitap ve silinnet temelli selefte bulugma
s0ylemini benimsemesine ragmen giiniimiizde $ii cenah ile radikal selefi/
Vahhébi egilimler arasinda yasanan gerilimi anlayip anlamlandirmak ¢ok
yonlii bir problem olarak 6niiniizde durmaktadir.
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“Haci Bektag Veli’nin yolunu bilmeyen, giindiizii karanlik gece
sayilir.”

Kul Himmet

GIRIiS

Insan konusunun incelenmesi, insanin yaradilisi ile baslamaktadir.
Alevi teolojisi acisindan ilk insanin yaratilmasi, Ademin Cennette
yaratilmasi ile baslamistir (Yar, 2016: 95). Haci1 Bektas Veli Hazretleri,
Allah’in Ademi dort tiirlii nesneden yarattigimi ve dort bolige ayirdigimi
(abidler, zahidler, arifler, muhibler), bu nesnelerin de toprak, su, ates ve
yel (rlizgar) oldugunu ifade etmektedir (Makaldt, s. 44). Bu yaradilis
maddeleri Kur’an’da g¢esitli varliklarin maddesi olarak gegmektedir.
Seytanin atesten yaratildigi!, insanin topraktan yaratildigi (Ali imran
3/59, Kehf 18/37) ve her varligin su ile canli kilindig1 (Hicr 15/27)
aciklanmustir (Yar, 2016: 96). Insani yaratildig1 madde her ne kadar toprak
olarak aciklanmakta ise de bagka ayetlerde topragin cesitli evrelerine
de isaret edilmektedir. Bu evreler toprak/turab (Kehf 18/37, Hacc
22/5, Fatir 35/11), ¢amur/tin (Araf 7/12, Enam 6/2, Mii’minun 23/12,
Saffat 37/11), kurumus balc¢ik/salsal (Hicr 15-26-28-33, Rahman 55/14)
olarak belirtilmistir. Topragin ¢amura doniismesi ona suyun karigmasi
ile miimkiin olmasi gibi, onun kurumasi da ates ve hava ile miimkiin
olmaktadir. Kur’an’in, insan yaradilisinin biyolojik yoniinii agiklamak
gibi amaci olmadigindan, insanlarin bilgisindeki maddeleri kullandig:
aciktir (Yar, 2016: 96-97). Tiim bu izahlarin isaret ettigi gercekte sudur
ki; Hakk’1n nazarinda ve tasavvufi diinyada tesadiiflere yer yoktur. Alem
bir program dahilinde dongiisiine devam etmekte ve insanoglu idrakiyle
bilinmeyenlerin sirrin1 aramaya devam etmektedir. Bu idrak arayisinda da
miirsidin yol i¢indeki konumu talibin dogru istikamette ilerlemesi i¢in ¢ok
onemlidir. Alevi-Bektasi 0gretisi insani, “serbesttir, ama serazat (basibos)
degildir” big¢iminde tanimlar. Kisiyi miirsidin miridi (talibi) olarak
miirside bagli olarak gorevlendirir. Miirsit, miiridin (talibin) yolunu agan,
aydinlatan, oniine segenekler sunan ve ona Yaradilis Meclisinde verdigi
ikrar1 hatirlatan konumundadir (Celik, 2014: 88). Bu hatirlatma o kadar
onemlidir ki giinliik yagsamin icerisinde kosusturan talibin diinyaya yenik
diismemesi i¢in adeta bir otokontrol saglama metodudur. Cem ibadetleri
de bu ikrarin tazelendigi birer meclis olarak islevlerini yiizyillardir
siirdiirmektedirler.

1 Seytamn Ademe secde etmeme nedenini onun topraktan yaratilmasi ve kendisinin atesten
yaratilmasi ilkesine dayandirilmaktadir. Bununla birlikte Kur’an’da, seytanin dumansiz atesten
yaratildig1 da anlatilmaktadir. Bkz. A’raf 7/12, Hicr 15/27 ve Isra 17/61 (Yar, 2016: 96).
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Alevilikle ilgili iilkemizin mubhtelif bolgelerinde uzun yillar
saha arastirmalari yapmis olan sosyolog Orhan Tiirkdogan da yaptig
alan aragtirmalarinda Alevi-Bektasi cemlerinde anlatilan miisterek
menkibelerde insanin su sekilde yaratildigin1 aktarmaktadir:

Cebrail’den sonra Tanri; Mikail, Israfil, Azrail ve Azazil isimli dort melek
daha yaratir. Cebrail bu meleklere “Sen kimsin, ben kimim?” diye sorar.
“Sen bir yaratiksin, ben de bir yarati§im” cevabini alir. Azazil bu tarz cevap
vermeyi kabul etmez, Cebrail inandirmak icin onlar1 yesil kandile gotiirir.
Iceri girmek isterler, kap1 acilmaz. Gaipten bir ses, “Kapinin niinde hizmet
ediniz ve tapminiz” der. Hepsi secde ederler Azazil etmez, bencillik ve
gururluluk gosterir ve tiikiiriir. Tiikiirlikten bir halka olusur ve bu halka
Azazil’in boynuna gecer. Tanr1 tarafindan lanetlenir ve Seytan diye anilir.
Tanrt meleklerden sonra insani yaratir. Cebrail’e yeryliziinden toprak
getirtir. Cebrail ve melekler toprak, su ve havayr hamur yapip yogururlar,
yesil kandilin nuruna benzetirler ve kandilin i¢ine koyarlar. Tanri; ona akil,
nefs ve can verince “Adem” diye adlandirirlar. Adem aksirir, arkasindan da
kelimeyi sahadet getirir. Tanri meleklerinden Adem’e secde etmelerini ister.
Azazil secde etmez, digerleri ederler (Tiirkdogan, 2008: 163).

Tirkdogan’in, Resit Tanrikulu’ndan aktardigi bilgiler 1s1ginda:
“Allah’mn kendisinin bilinmesini istedigi i¢in birgok kavim yarattigini?,
bu kavimlerin Allah’t bilmedikleri, sonra Allah’in elinde bes nur
halka oldugunu, bunlarin Hz. Muhammed (s.a.v), Aliyiil Murtaza,
Fatimatu’z Zehra, Hasan ve Hiiseyin’in nurlari oldugu, Cebrail’e halik
mi1 malik mi oldugunun soruldugunu, Hz. Ali’nin velayet nurunun yol
gostermesi lizerine Cebrail’in “Sen Yaradansin, ben yaratilanim” dedigi
belirtilmektedir. Bu menkibe su hadise dayandirilmaktadir: “Ben gizli
bir hazine idim. Bilinmek icin mahliikati yarattim” (Tirkdogan,
2008: 161). Alevi-Bektasi toplumunun kolektif hafizasinda taginan
bu menkibelerin tasavvufi izah agisindan bir¢ok yo6nil vardir. Ancak
konumuz agisindan 6nemli olan yonii ise Hakk’in kendi nurundan var
ettigi 4demin meleklerden daha itibarli goriilmesi ve Hazreti Hakk’in
“Ademe secde ediniz!” emrinin ddeme verilen itibarin bir ispat1 olarak
sunulmasidir. Bu vasfiyla insanoglu, Hakk’in yaradilisinda “Esref-i
Mahlukat” hitabiyla da sereflendirilmis, tasidig: akil ve goniille de bu
serefin elgisi olarak kiymetlendirilmistir. Bu izahlarin bir baska yonii de
kendini Bakara suresinin 30. Ayetinde asikar etmistir ve Yiice Yaradan,
meleklerine “Yeryiiziinde bir halife (temsilci) yaratacagim” seklinde bir
aciklamada bulunmuslardir. Dolaysiyla Alevi-Bektasi tasavvufu, insan-1

2 Nitekim yiice Allah insanlar1 farkli sekillerde yarattigini ve s6z konusu farkliliklarin kendi
kudretinin eseri oldugunu Kuran-1 Kerim’de su ifadelerle belirtmektedir: “Goklerin ve yerin
yaratilmasi, dillerimizin ve renklerimizin farkli olmast O ’nun ayetlerindendir” (Rum 30/22).
“Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik, birbirinizle tamsasiniz diye de c¢esitli
millet ve kabilelere aywdik. Allah katinda en degerliniz, O ’ndan en ¢ok sakinanizdr (takvali
olaninizdir)” (Hucurat Suresi 49/13).
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Kamil mertebesindeki her nefsi (insan1) Allah’mn bir tecellisi ve O’nun
essiz askinin bir tasiyicisi/elgisi olarak goriir ve dylece de kiymetlendirir.

Bilinmelidir ki “Insan génlii, Hakk’in evidir. Bu bakimdan insan
yasaminda goniil egitimi Onemli yer tutmaktadir. Gonil egitimi
cocuklukta baslar, dliinceye kadar devam eder. Boyle bir egitim siirecini
herkes goze alamadigi gibi, basariyla tamamlayanlar da oldukg¢a azdir.
Gontl egitimini, ruh veya nefsin egitimi olarak isimlendirenler de
bulunmaktadir” (Giil, 2019: 33). Alevi-Bektasi inang diinyasinda hig siiphe
yok ki goniil egitiminin model kisiliklerinden biride Hiinkar Hac1 Bektas
Veli Hazretleridir. O, kendi doneminde dile getirdigi izah ve yorumlarla
gonlii ince ince iglemis ve “Bizim yerimiz ariflerin gonliidiir” diyerek,
maneviyatinin da yine goniiller araciligiyla taginacagini ifade etmistir.

Hac1 Bektas Veli’nin insanoglunun yasantisina ve insanlik anlayigina
yon vermedeki ve izinin canliligini siirdiirmedeki etkinligi c¢agdasi
disiiniirlerle olglilemeyecek bir diizeydedir. Alevi - Bektasi toplumunda
inang, ahlak, sosyal yagant1 ve dil, O’nun devrindeki safligin1 ve sagligini
korumaktadir. Hac1 Bektas Veli, tiirbesinde degil de sanki her evin iginde,
her toplantinin arasinda nefes alircasina yagsamaktadir (Ulusoy, 1986: 6).

Tirk tasavvufunun en Onemli sifilerinden biri olan Haci Bektas
Veli, XIII. asirdan giiniimiize 6zel anlamda Anadolu’da ve Balkanlar’da
yasayanlarin, genel anlamda ise tiim diinya insanlarimin goniillerine
seslenebilmis bir goniil eridir. Kendisinden sonra kurulan ve yasatilan
Bektasilik Tarikat1 ise Anadolu’nun zengin irfdni geleneginin giliniimiize
taginmasinda ve yasatilmasinda da birinci derecede rol almistir.
Yiiklendikleri sorumluluklarla birer “yaygin din egitimi” kurumu gibi
calisan tekke ve dergahlar, bu topraklarin ihtiya¢ duydugu sevgi ve
hosgorii yiikli bireyler yetistirmeyi basarabilmislerdir. Siiphesiz ki bu
manevi mirasin model kisiliklerinden birisi ve Alevi-Bektasi inancinin
da “Sercesmesi” Haci Bektas Veli’dir. Ona atfedilen bircok eserde
ahlaki olgunluga yani Insan-1 Kamillige gidigin birgok agidan regeteleri
mevcuttur (Solmaz ve Celik, 2016: 181). Calismamizda, Hac1 Bektas
Veli’nin eserlerinden hareketle “gdniil” kavrami ele alinip incelenecektir.
Tasavvufi agidan goniil, imanin i¢inde tasindig1 bir ev, Hakk’in miimin
kulunda (Insan-1 KAmilde) anlam buldugu ugsuz bucaksiz bir deryadir. Bu
nedenle kendisinden 6nceki mutasavviflar gibi Hac1 Bektas Veli Hazretleri
de goniillerin fethiyle mesgul olmus ve binlerce “Tahta Kiligh Dervise”
pirlik etmistir. Heybelerini ilim, adalet, baris ve sevgiyle dolduran bu Tahta
Kiligli Dervisler, “Hiinkar’in Halifeleri” sifatiyla hem Anadolu’yu hem
de Balkanlar’1 irsat etmislerdir.
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HACI BEKTAS VELi HAZRETLERI VE BEKTASILIiK

Bektasi’ye tarikatinin kurucusu dendiginde akla, hemen, Haci Bektas
Veli adli Tiirk ereni gelir. Esasen her diisiince, sistem ve hatta din icin
bir kurucu aramak, insanoglunun kag¢inilmaz tutkularindan biridir. Bu
tutkunun, olumsuz bir yan1 da yoktur. Yaratici Kudret, sinirsiz irade ve
giicliyle her seyi sonsuz ilminde planlayip zuhura getirirken, sehadet
ve sebepler alemi dedigimiz bu diinya planinda, bir takim maddi sebep
ve amilleri kullanmaktadir. Bu, Kur’an’in ifadesiyle onun yolu, tarzi
(siinnetullah) dir. XIII. asrin, dzellikle islam diinyasi bakimindan en
biiyiik felaketi ve en dikkate deger olay1 olan Mogol istilast, ilahi iradenin,
bir y1gin olus ve eris i¢in kullandig1 bir kahir tecellisi, celal kamgisi idi.
Yaradilis diizeni, biitiin biiyiik oluslari, sonsuzluk vadeden dogumlari
boyle biiyiikk kahir ve 1stiraplara baglamistir. Bu da, ilahi siinnetin bir
cilvesidir. Ilahi kudret, biiyiik oluslar1 mayalandirmak ve nihayet onlarmn
zaruri dogumlarin1 viicuda getirmek {izere, insan hayatinda esrarengiz
goclere, istilalara, harp ve darplara viicut vermektedir. Bu kahir ve 1stirap
perdesinin arkasinda sakli ilahi niyeti, nimet ve gelismeyi fark etmekse,
varligin 6zii ile temas imkénina ermis biiylik ruhlarin isidir. Bu ruhlar,
tablonun kahir tarafi biiyiik kitleleri bagirtip ¢agirtirken, iste bu yilizden
sakin ve endisesiz durabilmekte, bunun da &tesinde, kivranan ve feryat
eden kitlelere umut ve mutluluk vadedebilmekte, onlarin yaralarini
sarabilmektedirler. Ciinkii onlar, her kahrin arkasinda bir liituf, her celalin
ardinda bir cemal ve nimet oldugunu, ¢ok iyi bilirler (Oztiirk, 2013:
43-44). Hiinkar Hac1 Bektag Veli Hazretleri de bdylesi bir umutsuzluk
tablosunun rengini degistiren ve goniillerde aski, sevgiyi ve umudu
yeniden demleyebilen biiyiik bir sufi olarak tarih sahnesine adim atmistir.
O, metal kiliglar1 tahta kiliglarla, kanlar1 giillerle, aslanlar1 da ceylanlarla
dost edebilmis biiyiik bir bilgedir.

Haci Bektas-1 Veli’nin yasamina dair ayrintili ve kesin bilgilere
ulagmak i¢in birinci elden kaynaklar oldukea sinirlidir hatta bu kaynaklar
yok denecek kadar azdir. Ancak, Horasan’in Nigabur kentinde dogdugu
kesin olarak bilinmektedir (G6lpinarli, 1958: 3). Genglik yasaminin hangi
ortam ve kosullar altinda kimlerle gectigi ayrintili olarak bilinmemektedir.

Onun yasamiyla ilgili bilgiler ¢cogunlukla sozlii kiiltiirtin aktarici
aract olan menkibeler araciligiyla dilden dile aktarilmistir. Elimizde
bulunan kimi yazili kaynaklardan derlenen parca parga bilgilere gore,
“Hac1 Bektas, 1209°da Horasan’da dogmus 1271°’de bugiin Kirsehir
iline bagh Sulucakarahdyiik’te (Hacibektas) 6lmiistiir” (Eylipoglu, 1989:
58). Miisterek kaynaklarda gecen bilgilere gore ise: Babasi Ibrahim,
Anast Hatem Hatun’dur. Ayrica soyu 7. Imam Misa’y1 Kazim’dan Hz.
Muhammed’e dayanir. Yani seyittir. Bedri Noyan Dedebaba’ya gore;
“Hac1 Bektas Veli’nin dogumu 1248, Anadolu’ya gelisi 1281, 6mrii 92 y1l,
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olimii 1325°tir” (Noyan, 1995: 23). Bir bagka arastirmaci Abdurrahman
Giizel ise Hact Bektas’in dogum ve 6lim tarihleri i¢in su acgiklamalarda
bulunmaktadir:

Hac1 Bektag’in dogum tarihi 1209-1248 arast yorumlanir. Aslinda onun
dogum tarihinin 1209 oldugu iizerinde ise bilim adamlarinca ittifak vardir.
Ancak daha sonralar1 ortaya ¢ikan bazi rivayetler onun dogum ve vefat
tarihleri arasinda degisik yorumlar ve goriisler getirdi. Eger onun dogum
tarihini 1248’lere gotliriirsek Ahmet Yesevi ile gortisme ihtimali daha
zayiflayacaktir. Bu sebeple onun 13. ylizyilin birinci yarisinda dogmus
olduguna kesin goziiyle bakabiliriz (Glizel, 2011: 64).

Vilayetname’ye gore Hacit Bektag Veli Hazretleri 151 kerametle
diinyaya gelmistir: “Sultan Ibrahim ile Hatem yirmi dort yil evli kaldilar
ancak ne bir kizlari oldu ne de bir ogullar1. Bir giin Ibrahim Sani iilkenin
obalarin-beylerini bir araya topladi ve onlara; ‘Bunca yildir ne oglum oldu
ne de kizim, ne yapalim?’ diye sordu. Bilginler ve dervisler de ona ‘Dua
edip, Kur’an okunmasini’ sdylediler. Sonunda Hatem Hatun gebe kald1 ve
bir oglan dogurdu. Cok sevindiler ve adint Bektas koydular” (Korkmaz,
2006: 15).

Haci1 Bektas Veli’nin dogum tarihi hakkinda ulastigimiz bilgilere
daha kesin goziiyle bakilmasina karsin O’nun 6lim tarihi hakkinda
arastirmacilar ihtilaf halindeler. Yine O’nun 6liim tarihi {izerine ilk ciddi
sekilde egilen kisi olan Hilmi Ziya Ulken’e gore de onun 6liimii kesin
olmamakla beraber 1300/1301 yillar1 gibi olmalidir (Yildirim, 2019:
97). Ancak tiim bu ihtilaflar bir yana Bektasi tasavvuf yolunun basinda
siiphesiz Hact Bektas Veli’nin bulundugu bir gercektir (Yildirim, 2019:
95).

Menkibeye gore: “Haci Bektas’t daha cocukken talim i¢in Seyh
Lokman-1 Perende’ye teslim ettiler. Lokman-1 Perende, Hoca Ahmed
Yesevi'nin halifelerinden, zahir ve batin ilminde ¢ok derinlesmis
bir adamdi. Perendelik nasibini Ahmed Yesevi’den, bir rivayete
gore Muhammed Hanefi’den almisti.” (Kopriili, 2014: 106). Yine
Veldyetname’ye gore; Hac1 Bektas’in hocasi Lokman-1 Perende bir giin
abdest almak icin Bektag’tan disaridan su getirmesini ister. Bektas,
“Hocam bir nazar etseniz de, tekkenin i¢inden su ¢ikiverse de, disaridan
su getirmeye muhta¢ olmasak™ der. Lokman-1 Perende ise; “Buna benim
gliciim yetmez, giiciin yetiyorsa sen yap” der. Bektas, secdeye kapanip
niyazda bulunur ve bir anda tekkenin ortasindan su figkirir. Bunun iizerine
Lokman-1 Perende, “Ya Hiinkar” diye bagirir ve o giinden sonra da
Bektas’in adi, “Hiinkar Bektas™ diye anilir (Golpinarli, 1958: 6).

Hacit Bektas, Yesevilik tarikatinin kurucusu Ahmet Yesevi’den
ilk egitimini aldiktan sonra Ahmet Yesevi tarafindan Anadolu’ya
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gonderilmistir. Anadolu’ya gelmeden tahsilini biiyiik 6l¢iide tamamlamus,
Arapga ve Farsgayi ileri derecede 0grenmistir. Mogol istilast sebebiyle
karigikliklar igerisinde olan Anadolu’ya gelen, Anadolu’ya geldiginde
bir irsat eri olarak gérev yapmaya basladigi bilinen Hac1 Bektas’in tahsil
ve manevi egitimini Horasan’da tamamladig1 kuskusuzdur. Makaldt im
Arapca yazdigim ve eserlerindeki muhtevayr dikkate alirsak, Islam
bilimlerinde vukuf sahibi oldugu, sonu¢ olarak da ¢ok iyi bir tahsil
gordiigii hitkmiine varabiliriz (Oztiirk, 2013: 47). Hac1 Bektas-1 Veli’nin
Velayetndmesi’ne gore de Ahmet Yesevi’nin miiridi olan Haci Bektas,
Horasan’dan Rum erenlerinin bagina ge¢cmek ve bu diyari irsat etmek
tizere gonderilir (Yildirim, 2019: 96).

Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya geldigi bu donemde, Anadolu’da
heterodoks gruplarin olduk¢a yaygin oldugu, o6zellikle Ahiligin etkili
kurum niteligi tasidigi biliniyor (Eyuboglu, 2010: 82). Diyar-1 Rim’a,
yani Anadolu’ya, Ahmet Yesevi tarafindan gonderilmis olan Hac1 Bektas,
giivercin donuna biirlinlir ve Pir-i Tirkistan’in firlattig1 yanan odun
parcasinin (dut koseginin) ardindan havalanarak, dalin yere diistiigi,
Sulucakarahdyiik’e (bugiinkii Hacibektas’a) konar (Melikof, 1999: 41)
ve Anadolu topraklarini goniil flituhatiyla irsat eder ve bu topraklar1 yurt
kilar.

Diisiinsel-inangsal-tasavvufi-felsefi evrenlerinin temelini “Tirkistan
Piri” Hoca Ahmet Yesevi'nin gelistirdigi soylemin olusturdugu Anadolu
(Horasan) Erenleri, Anadolu topraklarinda Haci Bektas Veli merkezli
olarak organize olurlar. Hac1 Bektas Veli, bu dervislerin 6nderi olur ve
nihayetinde tarihsel-karizmatik bir kisilige doniisiir (Birge, 1991: 36).
Hac1 Bektas Veli, zaman icerisinde Horasan tasavvuf gelenegi {izerine
gelistirdigi dinsel-diislinsel-felsefi derinlige sahip sdylemine ritiiellik ve
etiksel diizenlemeler getirerek giiglendirir. Yine zamanla Tiirkmenleri
de Ogretisinin igine aldig1 goriliir (Birge, 1991: 58). Hac1 Bektas Veli
gosterdigi basar1 ve kazandigi saygiyla Tiirk kiltiirli, Ehl-i Beyt, On iki
Imam, Niibiivvet ve Velayet gibi dini 6geler iizerine temellenen Anadolu
Aleviliginin ve adiyla anilan Bektasi geleneginin Sercesmesi, Hiinkari,
Piri olur (Kilig ve Kokel, 2006: 2). Bdylece tarihe manevi bir 6nder ve
sahsiyet olarak ad1 yazilir.

Haci Bektas Veli, tasavvufu daha ¢ok uygulama ve sonuglandirma
ilkesi ¢ercevesinde degerlendirip bunu “Dért Kapi1/ Kirk Makam” olarak
isimlendirerek “Yol” haline getirmistir. Hac1 Bektas Veli’nin sahsiyetini,
tasavvufi bakis agisini dogru kavrayabilmek i¢in yasadigi devrin kiiltiirel
yapisini iyi bilmek gerekmektedir. Hac1 Bektas Veli, Anadolu’da Ahmed
Yesevi’den itibaren varlig1 s6z konusu olan Tiirk tasavvuf gelenegi ve
yorumunu Ogretmeyi hedeflemistir. Ahmed Yesevi’nin tarihi Horasan
cografyasinda temsil ettigi “Toplum Hocas1” gelenegi islevini, Haci
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Bektag Veli de Anadolu’da siirdiirmiigtiir. Hac1 Bektas Veli’nin etkisi,
XIII. yiizy1ldan giiniimiize kadar gelmistir. Diinden bugiline mesajlar veren
Haci Bektas Veli’nin goriigleri, bugiin yasayan insanlarin bakis agisinin
tespitinde de Onemlidir. Bu agidan Haci Bektas Veli’nin goriislerini
anlamak, idrak etmek, onun hakkinda gergeklestirilen caligmalar ile
miimkiin olacaktir. Ozellikle Hac1 Bektas Veli’nin eserlerinin okunmasi
ve tasavvufi sdzciik hazinesi vasitasiyla kavranmasi dnem tasimaktadir
(Comert, 2011: 315).

Hac1 Bektas Veli, XIII. yiizyilda bir takim siyasi ve sosyal ¢alkantilarin
hiikiim siirdiigii Anadolu’da “Gelin canlar bir olalim”, “Bir olalim, iri
olalim, diri olalim” cagrilariyla ayriliklarin getirecegi olumsuzluklara
dikkat cekerek herkesi birlik ve beraberlige davet etmis, “ilimden
gidilmeyen yolun sonu karanhktir” mesajiyla cehaletin kotiiliigline
vurgu yapmis, “Eline, diline, beline sahip ol” nasihatlariyla toplumda
huzur, giiven ve baris ortami olusmasina katki saglamustir (Ozcan, 2010:
488).

Savagi dostlukla, dostlugu kardeslikle, kardesligi askla bir tutan
Haci Bektas Veli; gergek askin Allah dski oldugunu, bu aska ulagmak
icinde Allah’1 bir tirandan korkar gibi degil, onun merhametine, sevgi
ve muhabbetine ve her seyden dnce de onun essiz cemaline sevgi dolu
doyumsuz bir yiirekle inanmaktan gectigini bildirir (Altinok, 2012:
175). Sevgi esasli bu tasavvuf anlayisi, Anadolu irfanini olusturan biiytik
mutasavviflarin da miisterek bakis agisi ve ruh halidir. Ciinkii Yaradan
sevgiyle hem ademi hem de alemi var etmistir.

Bektasilik ise XIII. yiizyilda Kalenderilik icinde tesekkiile
baslayip XV. yiizyilin sonlarinda Hac1 Bektas-1 Veli an’aneleri etrafinda
Anadolu’da ortaya ¢ikan bir tarikattir (Ocak, 1992: 373). Tarihi Horasan
cografyasinda yetisen biiyiik Tiirk stfisi Hoca Ahmed Yesevi; Tiirk-Islam
tasavvufunun tefekkiir yapisim1 6z Tiirkge ile yazdigi siirlerinde ortaya
koymus, yiizlerce talebesiyle uyandirdigi manevi geragi, yaktigi ocaklarla
On Asya’dan Balkanlara degin biitin Tiirk cografyalari, Avrupa ve
Afrika’ya kadar ulastirmistir. Bilhassa Mogol (Cengiz) istilas1 esnasinda
tarihi Horasan cografyasindan go¢ yoluyla Anadolu’ya gelen Yesevi
halifeleri, Tiirk milletinin Islamiyet’i bir “goniil dini” olarak sevmelerinde
onciiliik eden 6nemli gruplar1 olusturdugu miisahede edilmistir (Giizel,
2011: 47). Tirkistan’da Hoca Ahmet Yesevi’den alinan tasavvuf gelenegi;
Anadolu’da, Hac1 Bektas Vel ve temasta oldugu “Horasan Erenleri” ve
“Bektasilik” adi altinda orgiitlenir ve gelisir. XIV. ve XV. yiizyillara
gelindiginde ogreti; Seyyid Ali Sultan (Kizildeli), Abdal Musa Sultan,
Kaygusuz Abdal gibi ¢énemli temsilcilerini olusturur. XVI. yiizyilda
ise Balim Sultan devraldigi gelenegi, temel ilkeleri paralelinde ritsel,
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diisiinsel ve pratiksel agidan disiplinine eder (Kili¢ ve Kokel, 2006: 5) ve
Bektasilik artik bir tarikat ad1 altinda resmiyet kazanmis olur.

Bektasi tarihi dort ana doneme ayrilabilir: Birincisi baglangigtan X VI.
ylizy1l baslaria kadar, ikincisi XVI. ylizy1l baslarindan 1826’da Bektasi
tekkelerinin kapatilmasina kadar, li¢ilinciisii 1826’dan 1925°te tekkeler ve
zaviyelerin Cumhuriyet idaresi tarafindan kapatilmasina kadar ve nihayet
dordiinciisii ise 1925°ten giiniimiize kadar siiren dénemdir (Yildirim,
2010: 27).

Bektasilik, Hac1 Bektas Veli’nin tasavvufi diislincesi gercevesinde
olugsmus ve ona nispetle kurulmus olan tarikatin miistakil adidir. Haci
Bektag Veli’nin vefatindan sonra ortaya ¢ikan ve O’nun yolundan gidenler
tarafindan yasatilan bu tarikat, 1826’ya kadar resmi himaye gorerek
Osmanli Devleti igerisinde oldukea etkili olmustur (Yilmaz, 2011: 33).

Bektasilik iki kola ayrilir: Celebiler kolu ve Babalar kolu. Bu
ayrilmanin esast Haci Bektas Veli’nin evli olup olmadigi meselesine
dayanir. Celebiler, Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin evli oldugu inancindadirlar
ve “celebi” olarak bilinenlerin Haci Bektas Veli’nin g¢ocuklari, Onun
soyundan gelenler oldugunu ifade ederler. Bunlara “sulp”, “soy”
anlaminda “bel oglu” da denilir. Babalar kolu, Haci Bektas’in hig
evlenmedigini ve ¢ocuklari olmadigini beyanla “Onemli olan belinden
gelmek degil, yolundan gitmektir” derler. Kendilerinin de Hac1 Bektas
Veli’nin yolundan gittiklerini ifade ederler. Bu manada bunlara da “yol
oglu” denilir (Bozgali, 2006: 33)

HZ. PiR HUNKAR HACI BEKTAS VELI’NiN
ESERLERINDE GONUL EGITIiMi

Genel bir kan1 olarak Hac1 Bektas-1 Veli’ye ait kabul edilen miistakil
eserler sunlardir: Besmele Tefsiri, Fatiha Tefsiri, Makalat, Kitabii’l-
Fevdid, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye ve Sathiye’dir.

Makaldt tamamen didaktik bir Gislupla yazilmigtir. Haci1 Bektag-1 Veli
bu eserinde; insan olmay1 idrak etme, insanin diinyaya gelis gayesini,
ibadeti, olimii, iyiligi, kotiligi vb. konular1 gerek tesbihler yaparak
gerekse boliimler seklinde aktararak islemistir. Onun tasavvufi ve ilmi
Ogretisinin yeni kusaklara aktarilmasinda bu eser iyi bir rehber ve ahlak
kilavuzu niteligindedir. Hac1 Bektags Veli Fatiha Tefsiri’nde, Fatiha
suresinin yorumunu ve disilincelerini beyan eder. Fatiha Tefsiri, Haci
Bektas Veli’nin tefsir tarzindaki bir baska eseri olan Besmele Tefsiri ile
baz1 ortakliklar tasimaktadir (Ozcan, 2012: 47). Makdlat-1 Gaybiyye ve
Kelimdt-1 Ayniyye adli eser Farsga olarak yazilmistir. Sathiyye adli eseri
ise Tiirkce ile yazilan bir eserdir. Dénemin dil dzelliklerini temsil eder.
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Kitab’'ul Fevd’id (Yararh Ogiitler) adli eserinde Hac1 Bektas-1 Veli’nin
nasihat ve 6giit tarz1 sdzleri yer almaktadir.

Velayetname adli eserinde Arapca ve Farsca sozciikler agirliktadir.
Velayetndme, kahramanlik unsurlarini da biinyesinde barindiran; bu
acidan Battalname, Saltukndme gibi epik gelenegimizde din tesiri altinda
olusturulan eserlerden biridir (Golpwnarli, 1958: 12). Eser icerisinde
cesitli sahsiyetler, erenler, dervisler, cesitli kissalar, ahiret ve 6liim, fani
diinyanin gegciciliginden bahsedilmistir. Manzum ve mensur kisimlar
i¢ icedir. Hac1 Bektas Veli’nin hayati, erkéni, ayini, giyinis tarzlari,
kerametleri ve yolu {lizerine miiritleri ve muhipleri tarafindan bir araya
getirilmis menkibelerin toplami1 olan Veldyetndme bu agidan kiymetli bir
eserdir (Duran, 2010: 129). Hac1 Bektas Veli’nin yasamina dair en ayrintil
bilgileri bu menakipnameler manzumesini olusturan Veldyetndme adl
eserden Ogrenebiliyoruz. Hiinkar’in mistik yasamina dair bir¢ok hadise
de bu eserde ayrintilariyla anlatilmaktadir.

Calismamizin bu boliimiinde igerik ve muhteva yoniinden tasavvufi
bir terim olan “gdniil” kavraminin gectigi eserlerden alint1 ve izahlarla
konunun ana basghigini incelemis olacagiz. Bu nedenle inceledigimiz tiim
eserler igerisinde “gdniil” kavramini ele alan, Fevdid, Besmele Tefsiri,
Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye ve Makaldt adli eserlerin igerigi
ele alinip degerlendirilecektir. S6z konusu eserlerin igerigi baslikla birlikte
verilecegi icin, atif yapilan eserlerin kiinyesi yerine sadece ilgili niishanin
sayfa bilgisi verilecektir.

Feviid (Yararh Ogiitler)

Faide: Hazret-i Hac1 Bektas Veli, Hoca Ahmed Yesevi’nin Sirr1 kutlu
olsun soyle buyurdugunu naklediyor: “Dervis olanlardan bir kisim vardir
ki goriiniiste diizgiin, giizel konusurlar utangag gibidirler. Onlarda ne bir
ev ne bir bark ne bir somun ne bir ekmek ne bir dane ne bir tuzak ne bir nam
ne bir gohret ne bir kandil ne bir mum ne bir zembil bir yeme ne sofra ne bir
sema ne hiicre ne halkla i¢ ne i¢ce olma ne tekke ne bir elbise vardir. Orug
tutmaz ama ad1 sufidir, gece ibadetine kalkmaz uyur, baygin, heyecansiz
bir topluluk. Bazis1 pagavra giymis, bir giiruh ki saglarini tiras etmis, etmis
ama bin kisinin kalbini kirmis. Sir ehlinin yaptig1 gibi elbiseleri kisa; gel
gor ki yasaklara elleri uzun. Giindiiz aksama kadar kerametler soylerler,
gece sabaha kadar deliksiz yatarlar. Seyh ile miiritlige s6zde inanirlar, din
ile aralarinda yiizlerce engelleri var. Agizlarini agtiklarinda ilahi bilginin
son agsamasinda dem vururlar. Halbuki bunu kazanmak i¢in gereken
cabadan fersah fersah uzaga kacarlar. S6ziim ona goriiniiste riyakar igte
berraklar; giliya goniil evlerinde nefislerine diigkiinliik hi¢ yok. Ne fakir
sofrasindan bir nasipleri var ne gercegi gérme sehrine giden bir yollari
var (s. 45).
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Ug giinliik orugtan sonra ufak bir dilenci ekmegiyle sofra kurar,
iftar ederler. Rabb’in borcunu eda etmek icin, cem’ evine, mum 1s18inda
gercegi gormeye gelirler. Serverden bir yanis, huzurdan bir nur, namazdan
bir zevk ve niyazdan bir safa, halvetten bir kose, goniil huzurundan bir
azik, neseden bir cerez, essiz bir sakiyis, calgilardan bir ¢eng (arp),
yakariglardan bir berbet (bir miizik aleti), feryattan bir ney, kirag diismiis
bir sarap... Her biri secde ve suhld sahibi, naz ve niyaz ehli. Kiyama
durmus bir grup, secdeye diismiis bir topluluk. Bir saat ah ederler, bir
anlik yol bulurlar. Bir siire yakarirlar ve Allah’in rizasin dilerler. Her biri
yol kutbu (tarikat 6nderi) olduklar1 halde, birbirlerinden hayir dua isterler
(s. 49).

Faide: Bir sanidan ibaret olan varlik yok olmadik¢a goniil gozii
kiskanglik ignesi disinda bir seyle dikilmez ve can halvethanesi cananin
gorilintiilerinin mumuyla aydinlanmaz.

Faide: Ve yine “Tevekkiil nedir?” diye sordular. Buyurdu ki: “Bir
isin olmasini veya olmamasini Allah’tan bagka kimseden bilmemektir.”
Faide: Bir giin Hazreti Hac1 Bektas dervislerinden birini kederli gordii.
“Senin tiim bu sikintin, génliinii bu diinyaya baglamandandir (s. 73). Bu
diinyadan kurtuldugun ve gonliinii hi¢bir seye vermedigin anlarda sikinti
duymazsin” buyurdu (s. 75).

Dabbetii’l-Arz, Beytii’l-Haram’in kendinden ibaret oldugu kalp
makaminda, kotiligli emreden nefisten (nefs-i emmare) hatalarindan
dolay1 kendini kinayip olan nefsin (nefs-i levvame) bas gdstermesidir.
Ciinkii kalp goniil kabesidir ki Beytii’l-Haram (Kébe) ondan ibarettir.
Giinesin batidan dogmasi, gizliden de gizli ruhun (ruh-i ahfa) nefisler
iizerinde belirmesidir. Dumanin ¢ikmasi, kotiliigii emreden nefsin ve
Allah’m kahrediciliginin gortinmesidir. Goklerin ve yerin helak olmasi,
gergek varligin nuru ile ruhlarin ve cesetlerin yok olmasidir. Israfil
Aleyhisselam’1n sGira iiflenmesi, kutsal ruhun (ruh-i kuds) dogup parlamasi
ve gizli ruh (ruh-1 sirri) ile glizel cisimlerin goriinmesidir. Yaratilmislarin
bir yerde toplanmasi, onlarin sonsuzluk aleminde kalici oluslarina
isarettir. Miiminlerin yiizlerinin agarmasi, kalplerinin Yiice Allah’in
nuruyla nurlanmis oldugunun bir temsilidir. Miinafiklarin yiizlerinin kara
olmasi, diinyay1 talep etmeleri sebebiyle Yiice Allah’in nurundan mahrum
oluglarinin iistii kapali ifadesidir (s. 113).

Dort diislinceyi serefli seriatin terazisinde tartmali. Eger seni Hiida
(Allah) tarafina cagirtyor ve diger diisiinceler ona aykir1 diismiiyorsa
rahmani; eger seni bir seye cezbediyorve bagka bir diisiince onu engelliyorsa
meleki; eger onda saglam inanca aykirilik ve tiksinme bulunuyor, birazcik
yonelmeyle donmiis oluyorsa seytani; ille de bayagiliga itiyorsa nefsanidir.
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Ve Hakk ile huzurda olan génlii temiz miirit i¢cin bu diisiinceleri ayirt
edebilmek Allah’1n tevfiki ile kolaydir (s. 167).

Ve yine biliniz ki fakr, Yiice Barinin agacidir. O agacin koki
hidayet, zemini ask, suyu ilim, yapragi goniil huzuru ve sagak kokleri ise
sevktir. Ondan bir yaprak edinen kimseye o, kiyamete kadar yeter. Onun
kokusunun ulastig1 kimse hayretiyle hayran olur. Onun golgesinde yer
bulan kimse iizerine hakikat giinesi kiyamete kadar 151k salar ve o, Allah’a
kavusanlardan olur (s. 159).

Sayet kotii ile iyinin durumunu ve her ikisinin arasindaki farki bilmek
istersen kendisine ruhu’l-kuds denilen akli ile diisiinen ve emeli olan,
cihana hiikmii gecen olgun bir padisah diisiin. Iki oglunu giizel egitim
ile erdem, onur tamam etsinler, yiiksek ahlak dgrensinler, temiz bir adap
kazansinlar diye hiikiimdarlik yurdundan gurbet yurduna gondermis.
Gozii parlak bir gozcii, bedeni geng bir binek, fikri muhterem bir atabek,
akli muazzam bir vezir, organlar1 hadem, kuvvay1 hasem, agz cesnigir,
mideyi esi bulunmaz bir asg1, cigeri hos bir sofraci, tuvalet bakici, pek
serefli bir ferrag, kaslarin1 keman (yay), saglarini ¢evgan, kirpiklerinin her
birini bir nisan oku, benlerini goniil avlayan birer tuzak yemi, gozlerini
kan dokiicii bir cellat, yan bakiglarin1 keskin bir bigak, dudagi sarap,
ziliflerini tuzak, dislerini inci, hislerini miicevher, beyninin i¢i saglam,
mizacinin kilidi kuvvetli, yaratilisi oturmus mahzun, bilgisi kuvvetli
emin, hafizas1 geng¢ bir hazinedar, hayali bir casus-1 kararsiz, tasvirleri
gdzle goriilen suretlerinin nakkasi, fikirleri zorlu akla uygunlugun temeli
olarak (s. 143).

Dérdiincii katmana “goniil” denir ve o, gorlinlis madeninin ocagi,
hakikat ehlinin gérme yeridir. Yiice Allah Kur’an’da (Necm suresi)
53/11. ayette buyuruyor: “Goniil gordiigiinii yalanlamadi.” Yani ona
selam olsun Hz. Muhammed’in kalbi gonlii Mirag gecesi ne gordiiyse
yalan gérmedi (s. 125).

Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye

Dervis gonliinii teklik (tevhit) suyu ile beslemeli (s. 343), ruhunu
Hakk’in goriintii nurlariyla 1siklandirmak; “insamin  6zii, benim
sirrimdir, ben de onun sirriyim” incisine kavugmak i¢in Yaratanin
gorilintli denizinde dalgiclik yapmalidir. Ciinkii ruha can diyorlar, (Canin
icinde bir sir saklidir ki ona da Canan denir. Sadece sevgilinin makami
degil kendisidir de) derun (i¢) diyorlar. O, sevgi ve hatta Allah’1t anma
makamuidir (s. 345).

Dervig Allah’in adim1 anmay1 (zikir) dilinden diisiirmemeli ve
gonliinde Allah’in adimi anmaktan bagka bir seye yer vermemelidir.
Talibin merami ve sikdyeti Allah’tan bagkasina olmamalidir. Ciinki
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goniil, Allah’in goriindiigli ve baktigi yerdir. Oraya ondan baskas1 igin
yol yoktur. Kita: “Isterim ki, yiiregimden yabancilarla sohbetin
kokiinii kaziyayim; goniil bah¢cemde dost fidanindan baskasina izin
vermeyeyim” (s. 351).

Dervis sabah aksam tiim organlarini Allah’in adin1 anmakla Oyle
mesgul etmeli ki her tiiyti dil kesilmeli; gonliinii Hakk’la kusatmak
ve ruhunu Hakk’in varliklar {izerindeki yansimasini gorebilecek hale
getirmeli, biitiin amaglarinda organlarinin Allah’in  adin1  anmasini
gorebilmesi ve biitiin seyleri Allah’in adin1 anan olarak algilayabilmesi
icin sirrin1 Allah’a ulastirmasi gerekir. Allah’in yardimi ile Allah’in adini
anan, Allah’1n adin1 anmakla da benligini yok edecektir (s. 353).

Talip i¢in ideal olan, gerc¢ek istegine ulagsmaktir. Dervis gonliinii, her
tirlit Tanr1 bilgisini (marifet-i Hak) goriir duruma getirmeli; gdzlerini
ilahi bilgiyi gormek (miisahede) i¢in agmali ve her zaman goriir halde
(miisahede) olmali ve de gérmenin (miisahede) ne oldugunu bilmelidir.
Gorme (miisahede), dost perdesindeki (hicabii’r-refik) Yiice Allah’t
gormektir. Dost perdesi, Tanri’y1 gérmek igin biitiin yaratiklarin baktigi
ince perdedir. Ince perde ise, biitiin yaratiklardir. Nitekim Yiice Allah,
“Allah her seyi kusatir” buyurmaktadir. Yani Allah her seyi ilmiyle
kapsar. Yine, O, “Allah dilemedikce siz dilemeyiniz. Dogrusu Allah
bilendir” (Insan Suresi 30. ayet) buyurmaktadir (s. 357).

Dervis kendini Hakk’1n yarattig1, takdir ettigi, emir alani, baktig1 yeri
olarak bilmelidir. Allah’in emrine razi ve ondan hosnut olmalidir. Kendini
Allah’mn rizasina, istegine ve esi olamayan Yaradan’in iradesine teslim
etmelidir. Ciinkii Yaradan’in yarattifina karsi iradesi c¢esitlidir. Bazen
seving bazen hiiziin bazen saglik bazen hastalik bazen darlik bazen de
ferahlik seklinde taksim edilmistir. Hepsini Hakk’tan bilmeli ve Hakk’tan
gelen her seyi can1 goniilden kabullenip onunla yetinmelidir. Hatta onunla
sevinip onunla giilmelidir. Ancak bu sekilde Allah ile beraberlik makamina
ulasir ve sabredenler meydaninda at siirer (s. 363).

Dervig, Allah’in yardimiyla Allah’in cemaline eristiginde celalin
cemal ile birlesik oldugunu goriir. Kendini Allah’1n celaline birakmadikca
cemale ulasamaz. Demek ki, Allah’1n liitfu ile ululuk giinesi génle dogup
151k sacgarsa, Allah’tan baska hi¢bir varlik ona etki edemez. Ondan sonra
gonliinde arinma olur ve gonliinde alemin yansimasini goriir (s. 365).

Tovbe lig ¢esittir: Birincisi tovbe, ikincisi, inabet ve iiglinciisi,
ri’yettir. Ey dervis bil ki, tévbe su demektir: Talip viicudunu diinya
zevklerinden arindirmali, dilini dosttan baskasi hakkinda konugmaktan
sakindirmali ve gonliinii Allah’tan baskasmin sevgisinden korumalidir.
Sirrini, nefsinin rizasindan ve heveslerinden temizleyip arindirmalidir (s.
385).
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Ey dervis, baris icinde barigin ne oldugunu bil. Bu, karsilagtigi her
tirlii derdi, eziyeti, felaketi ve belay1 Allah’tan bilmek; onu can1 géniilden
kabullenmek, hatta seving ve nese ile karsilamaktir. O zaman Allah’a
yakinlagma kendisine nasip olur (s. 393).

Ey dervis bil ki orug ii¢ derecedir. Birincisi halk (avam) derecesi,
ikincisi seckinler (havas) derecesi ve iiglinciisii ise se¢kinlerin seckini
derecesidir. Birinci derece orucu, karni ve cinsel organlar1 orucu bozan
seylerden korumaktir. ikinci derece orucu, gozii namahreme bakmaktan,
kulagi uygun olmayan sdzleri duymaktan ve dili haksiz konusmaktan
korumaktir. Ucgiincii derece orucu ise peygamberlere ve evliyalara
mahsustur ki bunlar, gonlii haktan gayri her seyden korurlar. Nitekim
Hazret-i Ali -Allah yiiziinii aziz kilsin-: “Diinya bir giindiir ve orada
bizim icin oru¢ vardir” buyurmaktadir. Demek ki onun biitliin dmrii orug
tutmakla ge¢cmektedir. Ey dervis bilmen gerekir ki (5.419) namaz, orug
ve hac gibi ibadetlerin sonu yoktur. Salatin sonu, ilahi olgunluk; zekatin
sonu gonlii Hakk’tan gayrisinden temizlemektir, samimiyet ile Hakk’in
sevgisine yer vermektir. Orucun sonu, Hakk’ta zenginleserek yaratilis
unsurlarindan uzak durmaktir (s. 421).

Bilmek gerekir ki halk dort gruptur. Bu dort grubun dort cesit ibadeti
ve dort gesit arzusu vardir. Birinci grup abidlerdir. Onlarin ibadetleri
bes vakit namaz kilmak, Ramazan ayinda orug¢ tutmaktir, zekat vermek,
hacca gitmek, cehennemden korkmak, cennetle sevinmek ve Allah’a
{imit baglamaktir, abitlerin arzusu iste bunlardir. Ikinci grup zahitlerdir.
Ibadetleri korku, {imit, yakinlik kurmak, helali kabul edip haramdan
sakinmaktir. Bilmek gerekir ki biiyiiklenme (kibir), algak goniillii olmanin
(tevazu) (s. 423); kiskanglik, dinin; cimrilik comertligin; tamah kanaatin;
Ofkelenmek sabretmenin; ayiplamak sefkat gostermenin; kahkaha ile
giilmek, agir bagliligin ve saka yapmak dogrulugun diismanidir. O halde
ey dervis bilmek gerekir ki, amel salih olmadik¢a kisi ziiht makamina
erisemez. Zahitler alimlerden ilim 6grenip halka 6gretirler. Ama simdiki
zamanda acizdirler, nereden geldiklerini ve nereye gideceklerini
bilmiyorlar, makamlari sadece diinyay1 terk etmekten ibarettir. Ey dervis
bilmen gerekir ki, goniil biiyiik bir sehirdir ve bu sehirde iki sultan
yasamaktadir; biri akildir ve digeri Iblis. Akil bir sultandir ki, sultan
tahtina oturmus ve anlama (fehim), onun yardimcisi (naib) dir. Bu
sultanin komutanlari vardir. Deniliyor ki, bu komutanlarin birincisi ilim,
ikincisi perhiz (sakinma), ti¢linciisii edep, dordiinciisii nezaket, besincisi
iyi ahlaktir. Bu besi tamamlaninca yiice Allah ona marifet verir (s. 425).

Kahkaha ile giilmekten kagin, ¢iinkii ¢ok giilmek gomlii 6ldiirtir.
Herkese sefkat gozii ile bakmalisin, hicbir kimseyi kiigiimseme, dis
gorilinlislinii siisleme; ¢linkii dis1 siislemek i¢i harap eder. Halkla miicadele
etme, kimseden kimsenin sirini isteme. Kimseye hizmet buyurma.
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Seyhlere malinla, caninla ve viicudunla hizmet et. Onlarin yaptig1 seyleri
inkar etme. Ciinkii onlar1 inkar edenin yiizli hi¢gbir zaman giilmez. Diinya
ile onun izzeti ve devleti ile gururlanma. Ciinkii senin gonliin her zaman
hiiziinlii, viicudun hasta, goziin aglar, amelin halis, duan iniltili, elbisen
eski, arkadagin dervis, sermayen basan, evin mescit ve yoldasin yiice
Allah olmalidir. Nitekim “Her kim yalmizlikla yoldas olursa, Allah ona
yoldas olur” denmistir. Ya Rab! Beni her iki diinyada ihtiyagsiz eyle,
fakirlik i¢inde bagimi dik tut (s. 467).

Makdlat

Sasilacak ve garip karsilanacak bir latife de budur ki; arifler kendi
isteklerine ulasincaya kadar can vermezler. Ve yine sert bir demiri tasa
vururlar. O tasin igerisinden ates ¢ikar, yanar, duman1 goge ytikselir ve
atesi ocakta kalir. Iste “reyhan giilii” dedikleri ask cicegidir. Ask dedikleri
ylice Allah’in varlik atesidir ki biitiin alemi kaplamistir. Ve o atesin
ocag erenlerin gonliidiir. Iste agk cana hareket verir ve yakar. Bu atese
muhabbet atesi derler. Bu kadar acayiplikler ve gariplikler, yiice Allah’in
“Lebbeyk” demesiyle ve o velinin “Ya Rabbil” demesinden meydana
gelir. Kimin ki Allah’dan nasibi olsa bu kadar s6zlerden haber anlar. Gece
giindliz Allah’1 zikir ile mesgul olur. Kim de Allah’in zikriyle mesgul
olursa biitiin zahmetlerden kurtulur ve rahata ulasir (s. 59).

Nefis seytanin vekilidir. Komutanlari ise kibir, hased, buhl (cimrilik)
acgozliiliik, 6fke, kahkaha ve maskaraliktir. S6zii gecen bu yedi fiil
muhafizlardir. Bundan dolay1 kalbin sag tarafinda yedi kale vardir. Her
kalede bir muhafiz gorevlendirilmistir. Her bir muhafizin yiiz bin komutani
vardir. Simdi, haset ve buhul, diinyay1 terk etmekle; bunlarin tamami sabir
etmekle imana erer. Ancak kibrin kaynagi seytan, algak goniilliiliigiin ise
Rahman’dir. O halde ne zaman ki kibir gelse, alcak goniilliiliigii O’na
havale eder. Ne zaman ki haset gelse, ilmi O’na havale eder. Buhliin ash
ise seytandir, comertligin asli da Rahman’dir. Ne zaman ki buhil gelirse,
comertligi O’na havale etmek gerekir.

Comertlik dort ¢esittir:

flki mal comertligi, zenginlerindir.

ikinci beden comertligi, gazilerindir.

Uciincii can comertligi, Asiklarindir.

Dérdiincii goniil comertligi, ariflerindir (s. 60).

Zahidin ibadeti, aslin1 bilmeden is yapmasidir. Arifin tefekkiiri,
Allah’mn ilahi sanatina bakarak is yapmasidir. Muhibbin yalvarip,
yakarmasi ise, sevgiliyle muamele etmesidir. Ancak biitliin bunlar
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yaparken riya ve tamahkarlik kisiyi kendi haline birakmaz. Oyle olunca
kisinin daima goniil sehrini aramasi, gafil olmamasi gerekir (s. 64-65).

Aklin ti¢ korumasi vardir; riya ile tamahi goniil sehrinden ¢ikarirlar.
AKklin birinci korumasi sabirdir. Aklin ikinci korumasi utanmaktir.
AKhn iiciincii korumasi kanaattir. Bunlar ¢cok ulu kimselerdir ve aklin
askerlerindendir. Ancak her kisi insan kabul edilmez. Her ne kadar goriiniis
olarak insan olsalar da onlar hayvanlardan daha asagidirlar (s. 67).

Kul, Allah Teala’ya kirk makamda erer, dost olur. (Bu makamlardan)
onu Seriat, onu Tarikat, onu Ma’rifet, onu da Hakikat i¢indedir. Seriatin
ilk makami, iman getirmektir. Arifler katinda iman akil iizredir. Ancak
marifet goniil iizeredir ve Tanri’ya goniilden sehddet edip inanmazsa
minafiktir. Su kadar ki, ibadet imandir, iman ibadettir; birbirinden ayri
olmaz. Her ibadet imana ulastirmaz ve belki de giinahtir; ancak her giinah
kiifre ulastirmaz. Bu iki s6z kisilere dosttur (s. 68).

Bu sirra eremeyen, kendisini bilmeyen, bu askla sarhos olmayanin
omrii karanliklar i¢indedir. Kadim ask i¢in de, varlik-yokluk, ask-
muhabbet diinya-ahiret birdir. Arif sorar: Bu “Kirk Makam’in yirmisi
tanikli, yirmisi taniksiz. Acaba manasi nedir? Cevap ver ki: Tanik, laf
(kal) yurdunda olur; hal yurdunda olmaz. Yine tanik, inkar evinde olur;
“evet” (kali bela) evinde olmaz. Yine tanik, disarda olur; i¢eride olmaz.
Iste “Kirk Makam” bu 6grendiklerindir. Daha iyi bilirsen sdyleyiver. Eger
bu “Kirk Makam”1n birisi eksik olursa hakikat tamam olmaz. Zira eksik
olur. Mesela birisi diliyle iman (s. 81) getirse ve gonliiyle inanmasa yahut
Osriinii? Ve zekatin1 vermese yahut Tanri’nin hiikiimlerinden birini inkar
etse yahut Muhammed Mustafa’y1 inkar etse yahut evlatlarindan birine
haksiz dese, isledigi biitiin amelleri bosa gider (s. 82).

Alemin kutbu buyurur: Géniil biiyiik bir sehirdir. Noksan sifatlardan
uzak olan Yiice Allah, (yerden) arsa degin neyi yaratti ise o sehirde vardir
ve o sehre sigar. Hem o biiyiik sehirde iki sultan vardir. Birisi Rahmani,
birisi Seytanidir. Rahmani sultanin adi akil, vekili imandir, komutani
miskinliktir. Kalbin sag tarafinda yedi kale vardir. Her kalede Yiice Allah
bir muhafiz, vekil koymustur. Muhafizlarin her birinin adi bilinmektedir.
IIk muhafizin adi ilimdir. Ikinei muhafizin adi coémertliktir. Uciincii
muhafizin adi ar ve hayadir. Dérdiincii muhafizin adi sabirdir. Besinci
muhafizin adi perhizkarlik (asir1 istekleri sinirlamak)tir. Altiner muhafizin
adi korkudur. Yedinci muhafizin adi edeptir (s. 85).

Onlar ki goniilleri miisevves, yani karigik olanlardir. Goniilleri
kibirli, canlar1 inatgidir. “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye
soruldugu an “hayir” diyenlerdir. Hayvandan daha asagidadirlar. insan
ilminde 6grendin: Birinci cana “cismani” derler, diri kalir; diken batmasini
veya kil cekilmesini duyar. Ikinci cana “yeme ve igme” derler; yedirir
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ve icirir. Acikmay1 ve susamay1 bildirir. Ugiineii cana, “ruhani” derler.
Beden uyuyunca o can uyanir.

Ve ii¢ kisinin giinahlar1 yazilmaz. ilki ergenlik ¢agma gelmemis
cocuga, ikinci uyuyana, iiclincii deliye. Gece olunca insanoglu diinya
giinahindan temizlenir. Ses uzaga varir, engel az olur. Ne zaman ki
giindiiz olur, giinahlar birbirine karisir ve engel olur. Onun i¢in ses uzaga
varamaz. Bir¢oklar1 demislerdir ki: Uyku ten rahatligidir. Ve hem can da
binek hayvana benzer. Ten canin binegidir. Sicak, soguk, tatli, ac1, can
sebebiyle ten de hisseder. Hayvanlar da dikene diismezler. Koy yolunu
bilir ve sasirmazlar. Ancak Hak yolunu bilmezler. Goniil gozii kor olanlar
da, hayvanlar gibidirler; Hak yolunu géremezler (s.90). Ahireti isteyenler
var ya bunlar korku ve iimit toplulugudur. Mevla’y1 isteyenler var ya,
bunlar miisdhede toplulugudur.

Dordiincii can marifettir. Ey azizim! Can bahgeye benzer, marifet
sudur. Iste susamis bahgeye su ne yaparsa marifet de cam dyle yapar.
Bundan dolay1 ey azizim! Hak sizlere iki bahce donatti: Biri din bahgesi,
digeri iman bahgesidir. Marifet suyunu gonliine akitti (s. 96).

Yahya b. Mead der ki: Benim gonliim, diinyadan ve ahiretten
istiindiir. Zira diinya sikint1 evidir, ahiret nimet evidir. Benim gonliim
marifet evidir. Oyle olunca marifet diinyadan ve ahiretten iistiindiir. Ve
hem yedi kat gok vardir. Iste ten dahi yedi kattir: Et, damar, kan, sinir,
kemik, ilik, kil. Diinyada dort ates vardir. Birincisi tas atesi: Ikincisi aga¢
atesi, Uciinciisii y1ldirim atesi, Dérdiinciisii cehennem atesidir: insana
gelince, onda (dort ates) vardir. Ilki mide atesi, ikincisi sehvet atesi,
iiclinciisli sogukluk atesi, dordiinciisii muhabbet atesi.

Yine diinyada (dort tiirlii rlizgar) vardir: Birinci riizgarin adi bati
riizgaridir. Ikinci riizgarin adi saba’dir. Ugiincii riizgarin adi giineydir.
Doérdiincii riizgarin ad1 kuzeydir. Ancak tende dahi dort tiirli riizgar
vardir. Birinci riizgarin adi cazibdir, insanin yedigini kursagimna siirer.
Ikinci riizgarin ad1 hazimdir; insanin yedigi kursakta bekler. Ugiincii
riizgarin adi kassamdir, yenen lokmay1 pargalar. Dordiincii riizgarin adi
dafidir, yenen lokmanin kepegini disar1 birakir. Goniil sehre benzer. Ten
kaleye benzer. Iginin kalabalig1 pazara benzer. Yiirek, akciger, 6d, dalak
diikkanlara benzer. Dogruluk (sidk), kabullenme (ikrar), isbat, dileme
(iradet), perhiz (riyazet), sevk, muhabbet, korku (havf). Kesin bilgi
(yakin), kumaga benzer. Akil iki tarafi da kesen kilica benzer. Ve yine
sermayede kazang var, zarar var. Iman sermayeye benzer. Ve yine Cenab-1
Hakk’m buyurduklarini yerine getirmek kar etmeye benzer. iménsiz
kalmak sermayeden zarar etmise benzer. Miitedkiben akil aya benzer,
marifet glinese benzer ilim yildizlara benzer (s. 101).
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Ve yine diinyada iki deniz var: Biri tatli biri aci; birbirine karigmaz.
Gozyasi ac1, gdzbebegi yas1 tathdir. Eger gézyast ac1 olmasa goz kokardi.
Ve eger gozbebegi yasi tatli olmasa goz gérmez olurdu. Ve yine diinyada
bulut ve yagmur var. Bundan dolayi tasa buluta benzer. G6zyas1 yagmura
benzer. Ve yine goniil kusa benzer. Kus ucgarken bazen sasirir. Fakat
goniil sasirmaz. Zira goniil ile Allah arasinda bir engel yoktur. Ve yine
padisah var, basinda taci, sirtinda kaftan1 var. Ferman, taht, {ilke, halk
vardir. Tevhit tacdir, ibadet gerdanliktir, Miisliimanlik kaftandir. Ferman,
taht, iilke ve halk Islam’dir. Simdi o halde ey can! Halk ve iilke, imanin
fermani, marifetin tahtidur.

Diinyada alimler var ki, kimisi fikih ve kimisi miras paylastirma
(ferdiz) ilmini bilirler. Simdi s6zli birakmak yok. Agiz tath ve aciy bilir.
Goniil hos olan1 ve olmayani bilir. Goniil ne hiikiim verirse dil onu soyler
(s. 102).

Ve yine diinyada diisman var, savag var. Nefis diigmandir. Nefise
istedigini vermemek savas etmek gibidir. Glinahina boyun egmek Yahudi
olmaya benzer. Dinin emirlerine boyun egmemek Hristiyan olmaya
benzer. Hak’tan donmek haga tapmaya benzer. A¢ gdozliilik, muhalefet
etmeye benzer. Oyalanmak aslana benzer. Huysuzluk ayiya benzer. Sehvet
ata benzer. Kizmak, 6fkelenmek yilana benzer. Ve yine goniil, alemin
mutlak padisahi olan Tanri’sinin bakis yeridir. Goniil ile Allah arasinda
perde yoktur. Bu durumda simdi mii’minlerin gonlii Kabe’ye benzer.
Goniil isteyenin yiiziistii siirlinmesi gerekir. Onun ig¢in asiklar yiizlerini
yere siirerler. Hakki batildan ayirmak Kabe’de ihram giymeye benzer.

Pigsman olmak, kalan dmriimiizii Hakk’a kullukla gecirmek Safa ile
Merve arasinda gidip gelmeye benzer. Af dileyerek yiirimek Kabe’yi
tavaf etmeye benzer (s. 105).

Marifet agacinin basi tevhittir. Ozdeki imandir. Kokii yakinliktir.
Kokii tevekkiil, budaklar1 kétiiliikleri nehiy, suyu korku ve iimit, yemisleri
ilim, yeri mii’minlerin gonliidiir. Bas1 arsdan yukaridir. Ve hem gonliin
Arap dilinde yedi ismi vardir. Her bir adinin yetmis manasi vardir (s. 106).

Ey azizim! Akil dort tiirlii nurdandir. Tlki ay nurundandir. Ikinci
giin nurundan, iiciincii sidretii’l-miinteha nurundan, dordiincli ars
nurundandir. Simdi onun i¢in insanin sureti i¢inde akil sultandir ve goniil
icinde de rahatliktir. Bundan baska Cenab-1 Hakk insana bunca nimet ve
bunca giysiyi akil sahibi olmasi sebebiyle vermistir. O halde simdi kimin
ki gonliinde akil nuru var ise iyi; eger yok ise kendisine dahi faydasi
yoktur. Onun Cenab-1 Hakk katinda da yeri yoktur (s. 129).

Ay ve glines batar, ilim okunur ama ¢ogu kez hatirda kalmaz. Kimin
gonliinde ma’rifet olsa; Oliip kabre girse de hatirindan gitmez. Belki
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kabirde dahi faydas1 vardir. Giines giinde bir burgtan dogar, kalan diger
burglar mahrum kalirlar. Akilli goniillerde ii¢ yiiz altmigalt1 burg vardir.
Ve yine sekiz Rahmani kale vardir. Her bir kalenin yiiz bin burcu vardir.
Ma’rifet ciimlesinin iistiinde gorevlidir. Bundan dolay1 biitiin burglara
erisir. Asla bir bur¢ mahrum kalmaz. Her ne vakit giines dogarsa nuru
yere dokunur. Ancak ma’rifetli goniillerin nuru arstan yiicedir (s. 130).

SONUC ve DEGERLENDIRME

Hiinkar, tim bu bilgileri eserlerinde anlatip, acikladiktan sonra
hakikatin asikar olmasi i¢in “Dért Kapt Kirk Makam”in eksiksiz olmasi
gerekliligi lizerinde durmustur. Bu tasavvufi yolun bir siire¢ oldugu ve
ogiitleri tutanlarin da “Insan-1 KAmil” olma yolunda ilerleyecegine dair
kanitlar1 sunmaktadir. Hac1 Bektas Veli Hazretlerine gore: “Kéamil insan;
diinya nimetlerini elinin tersiyle iten, yalnizca Hakk’a gonliinii agan ve
Hakk ile mesgul olan kisidir.” Hz. Peygamber bir hadisinde, “Seriat
sozlerimdir, Tarikat fiillerimdir, Hakikat halimdir ve Marifet hilimin
basidir” (Sarikaya, 2008: 28) diyerek insanin dort kapiyr hayatina
karakterize etmesi gerektigini vurgulamistir. Hiinkar da bunu eserlerinde
latifeli, kissadan hisse ¢ikarilabilecek sekilde ve hos bir anlatimla tercih
etmistir.

Alevi-Bektasi tasavvufunda nihai istikamet olan “Insan-1 Kamil
olma” amacinin, temiz bir kalp (goniil) tasimakla es anlamli oldugu
goriilmektedir. Bu ayni zamanda buyruklarda yazan su ifadelerde de
kendine yer edinmis bir hakikattir:

Goniil sarayint pak et ki mihman-hane-i Hakk dur.

Vakit olur ki tahtin1 gormeklige Sultan gelir.

Demek ki saray silinmis, siipiiriilmiis olursa Sultanin hosuna gider.
Toprak o talibin basina ki erenleri hazir ve nazir bilmez ve goniil aynasini
silmez. Hangi talibin gonlii temiz degilse ondan Peygamberler ve Erenler
bizar (usanmig/bikmis) olur (Yaman, 2013: 21).

Ey Hakk’a talip olan kardes! Iyi huylarla kotii huylarm ne oldugunu,
Cenneti kimlerin, Cehennemi kimlerin kazanacagini anlamis olsan gerek.
Bir hadiste s0yle buyurulur: “Diinya, ahretin ekin tarlasidir. Burada ne
ekersen, orada onu bulursun.” lyi ve kétii ne yaparsan, biir diinyada
bulacagin odur. Hakk yoluna baglanmak isteyen taliplere bu Buyruk’ta
anlatilanlar yeter. Fakat akilli ve arif kisilerle musahip (dost) olmadikga
gergege erismek zordur; kuru soziin faydasi yoktur, bir kamil miirside
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(kilavuza) sahip olmalidir. Zira bal bal demekle, agiz tatlanmaz (Atalay,
2011: 282-283):

Yarabbi! Beni iki diinya hakkinda emsalsiz kil,
Yoksulluk tact ile beni tistiin kil
Istek yolunda beni rizk vericiden ayri diisiir,

Ve sana erismeyen yoldan yiiziim ¢evir

(Hac1 Bektas Veli; Oz, 2011: 79).

Haci Bektas Vell Hazretlerinin “goniil egitimimin” manevi misyonun
da Yaradan’a olan ikrarin ve imanin taginacagi biiylik bir miilk/hazine
olarak goriilen goniil sehrinin her daim mamur edilmesi ve seytani
vasiflarin o sehirden igeriye girmemeleri Ogiitlenir. Bu nedenledir ki
Hazreti Pir, goniil hususunda oldukg¢a ayrintili telkinlerde bulunmus ve
gonliin “¢ig kalmamas1” i¢in adeta israrci bir iislupla da nasihatlerde
bulunmustur. Hiinkar’1mizin inang diinyasinda Islami ahlakin ve Kur’an
referansli ayetlerin bir¢ok karsiligi da goriilmektedir. Ayetlerin Seriat
anlamindan daha oOtelerde tarikat ve marifet anlamlar1 {izerinde de
duran Hiinkdr Hazretleri, gonliin Mutlak (Baki) Yaraticiyla irtibatinin
kopmamasint amaglamistir.

Haci Bektas Veli Hazretleri; yetistirdigi, Anadolu ve Balkanlara
gonderdigi halifeleriyle goniil egitiminin en biiylik mimari oldugunu tarih
seyri i¢erisinde defalarca ispatlamistir. Calismamizda Hz. Pir Hac1 Bektag
Veli’nin eserlerinden hareketle insan merkezli ele alinan bir manevi
telkin sisteminin ipuglarin1 aktarmaya calistik. Umariz; Anadolu, kendi
bagrinda yetistirdigi tim “giillerini” ve g¢orak goniillere “Ser-cesme”
olmus Haci Bektas Veli Hazretlerinin mesajlarini toplumsal yayginlikla
icsellestirebilir. Cagimizin ihtiya¢ duydugu “sevgi” ve “hosgori” yiikli
bireylerin bu vesileyle yetistirilmesine de katki saglayabilir.
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. o1
Giris

Kur’an, bizzat ilahi irade tarafindan belirlenmis lafizlara sahiptir.
Asagida kaydettigimiz ayetler konunun 6ncii delilleridir.
P EIRE T
"Onu okudugumuzda, okunugunu takip et. "
“Sana Kur'an't okutacagiz ve unutmayacaksin."”

Dolayisiyla Kur’an ciimlelerini olusturan kelimeler de bizzat Allah
tarafindan secilmislerdir ve tefSirin temel taslaridir. Nitekim Fahreddin
er-Razi bu gergekligi soyle belirtmektedir: “Lugat ve gramer, nasslari
anlamada temel fonksiyon icra ederler”.’

Modern anlayista, c¢agrisimsal, duygusal, anlatimsal, etkileyici,
yansiticl, esdizimsel, konusal ve kavramsal gibi anlam tiirleriyle
degerlendirilen kelimeler,” Islam kiiltiiriinde farkli delalet katmanlar1 ve
dil kurallar gercevesinde sistemlestirilerek incelenmistir. Tabir yerinde
ise Kur’an kelimelerinin evvel emirde tiim bileskeleriyle hedef anlama
odaklandiklarini soyleyebiliriz. Kelimelerin kok, tlirev, zaman, sahis,
belirlilik, belirsizlik gibi yapilar1 bir biitlin olarak belli bir anlam araligini
net bir sekilde siirlamakta veya ilahi murad geregi olduk¢a genis bir
anlam diinyas: sunabilmektedir.®

Kur’an’in yakin anlamli kelimeler arasindan yaptigi segimler
iizerinde hassasiyetle durulmasi gereken bir baska konudur. Bazi
miifessirler ve cogu meadl yazarmin Kur’an kelimelerinin ¢ekirdek
anlamda Ortiisiik, yan anlam ve vurguda ayrigik 6zelliklerini geregi kadar
one cikarmadiklart kanaatindeyiz. Buradaki mesele miiteradif-miiradif
teriminin tamamen es anlamli gibi degerlendirilerek yan anlamin farkl
boyutlarda  torpiilenmesi ve boOylece okuyucuya tam olarak
yansitilmamasidir. Su halde kelimelerin Kur’an beldgatindaki biiytik
katkisi, farkli boyutlarda ilahi vahyin “mubin”ligini isbat etmesinde
tezahiir eder. Zira her bir unsurun metindeki varligi, sekli veya yoklugu

! Makalenin Girig Béliimii agirlikli olarak ismail BAYER’in Kur’dn Beldgat: ve Tefsirde
Sarf Incelikleri kitaplarindan almtilanmistir (Kur’an Belagati, Tekin Kitabevi, Konya
2018, s. 44-46; ve Tefsirde Sarf Incelikleri, Tekin Kitabevi, Konya 2017, s. 193.

% el-Kiyame, 75/18.

*el-A’la, 87/6.

* er-Razi, Fahreddin, el-Mahsil fi [Imi Usili’l-Fikh, thk: Taha Cabir el-Ulvani, er-Riyad
1979, 1, 289.

5 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil I-11I, 2. Baski, TDK Yayinlari, Ankara 1978, 111, 176;
Aksan, Anlambilim, Engin Yaymevi, Ankara 1998, s.47.

¢ Bkz. Bayer, Ismail, Kur’an Belagati, Tekin Kitabevi, Konya 2018, s. 44-46; Bayer,
Tefsirde Sarf Incelikleri, Tekin Kitabevi, Konya 2017, s. 193.
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belirli bir amag¢ ile cereyan eder.” Kur’an’t olabildigince yogun ve
kapsamli anlamanin yolu, timel (kiilll), genel (kiill), tikel (ciiz’7) ve tekil
(ciiz”) bakis agilarinm tamamu ile okumaktir.®

Kur’an kelimelerinin ayet ve ciimleler icinde pek c¢ok anlam
katmanlarinda belirleyici oldugu ve her birinin farkli degerlendirme
acilariyla diger kelimelerin merkezinde bulundugu hususu ise ilk
donemlerden itibaren ulemanin dikkatini ¢eken bir diger husustur.’

Kur’an lafzinin ve kelimelerinin bu mucizevi yoniiyle birlikte asil
olan anlamdir. Vahyin ilk yillarinda Kur’an’in yedi harf ile okunmasina
izin verilmesi ve yedi harf uygulamasina dair 6reklerde yalnizca ayni 6z
anlama gelen bazi kelime degisikliklerine'® tamk olunmas: iki hususa
delalet etmektedir:

1. Ciimle igindeki kelimeler Kur’dn beldgat ve i’cazinin en alt
katmaninda bulunurlar.

2. Kur’an’da esas olan manadir.

Dil ve anlatim {istlinligiinii teker teker kelimelerde degil, kelimelerin
climlenin anlamima ve birbirlerine “anlam baglamli uygunlugunda”
arayan Abdulkéhir el-Curcani’de de bu anlayis1 gérmekteyiz."

Bu girizgahta dile getirilen disiinceler dogrultusunda, Kur’an-1
Kerim’de en ¢ok kullanilan kelimelerden olan * -t-y maddesine dair bir
inceleme gayreti elinizdeki makalenin konusunu olusturmaktadir.
Makaledeki basliklandirma heniiz yayin asamasmna gelmemis olan
Diyanet Isleri Baskanligi Kur’an Kelimeleri Ansiklopedisi Projesinde
benimsenen sisteme uyarlanmstir.

1.Etimoloji

Arapgada yogun bir sekilde kullanilan
Kerim’de de 227 tiirev-kip ve 549 kullanim sikligiyla dikkatleri geker.
-t-y (Cetd, ye'ti, ‘etyen, ‘itydnen, ’etyeten, me’td, me’taten)”; “gelmek,
gelip varmak, intikal etmek, ulasmak, erismek, yetmek-yetismek, uygun
gelmek”, ¢ekirdek anlam alanina sahiptir. '* ilgili kok ve tiirevlerin ince

-t-y  koki, Kur’an-i

12 >

7 Fadil Salih es-Samerrai, Beldagatu’l-Kelime, s. 4.

¥ Bkz. Bayer, Kur’an Belagati, s. 44-46.

? Bkz. el-Bakillani, s. 64.

1% Ozellikle fiillerin sahis ve bablarinda goriilmesi sebebiyle kelimelerin sabitlik alanmi
daraltan kiraat degisiklikleri, dikkat edilmesi gereken bir diger konudur. (Bkz. Fadil Salih
es-Samerréi, Belagatu’l-Kelime fi’t-Ta’biri’l-Kur’ani, Seriketu’l-Atik, Mektebetu’n-
Nahda, Bagdad 2006, s. 3-8)

" "el-Curcani, Deldilu’l-I'cdz, s. 45-46.

12 Muhammed Zeki Hidr, Ekrem Muhammed Zeki, “Dirdse Ihsaiyye li-Kelimati’l-
Kur’an”, el-Mu temeru 's-Salis li’l-Lugati’l-Arabiyye ve adabiha, s. 294.

13 Bk. Ibn Side, el-Muhassas, X11, 303; el-Firtizabadi, el-Kamiisu 'I-Muhit, 1257.

'“ Bk.el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 1, 55; Ebu Hilal el-‘Askeri, el-Furitku’l-
Lugaviyye, s. 309; el-Ezherl, Tehzibu'l-Luga, XIV, 351; el-Firizabadi, el-Kamiisu’l-
Muhit, 1257.
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anlam ayirimlarina (el-furiku’l-lugaviyye) “Niizul Dénemi” basliginda
deginilecektir.

Dil kural olarak ‘nesne’yle birlikte kullanilmasi beklenen bu fiil,
nesnenin bilinir olmas1 veya baglamsal-edebi bazi tercihler veya zaman
sirecinde  dildeki kolayci degisimler sebebiyle ‘nesne’siz  de
kullanilabilmektedir."

Beraber kullanildigi edatlar veya nesne gruplari dogal olarak
kelimeye uygun ek anlamlar katmaktadur. S e i dsin tistesinden
geldi. 3 u)d & i Falancanin basina bir is (6liim-musibet) geldi. &
a3l 4dle : Uzerine zaman geldi (Zaman onu helak etti).

Kokiin isim tlirevleriyle ilgili su kullamimlar 6ne ¢ikmaktadir:
Tarikun Mitaun (mi’ taun): Islek yol, yol kavusumu, kavsak (ilgi:
Gelinen alan). Mitau t-tariki: Yolun orta, genis, islek kismi (Hgi: Yogun
gelis gidis). ‘Etiyy: Su kanali, su arki, topluluk veya topluma daha sonra
disaridan dahil olan kisi (Ilgi: Disaridan gelen). Etiyyetu’l-curh: Yara ve
yaradan akan cerahat (Ilgi: Yaradan gelen). [ta’: Yemis, meyve, hurma,
hurmanin giizel ve bol olmas1 (Ilgi: Verimlilik, iyi gelmek), 'Eta’: Odun
parcasi veya yaprak gibi nehre diisiip akan sey (ilgi: Gelip giden)."

Bu cercevede ilgili kokiin ‘if‘al kalibv (‘ata, yu'ti, ita), ‘vermek’
cekirdek anlamimi tasir ve gramer olarak dogrudan iki nesneye
‘gecisli’dir.'” Tef 7l kalib1 (ettd, yuetti, te 'tiyeten): Bir seyi olmasi gereken
veya arzulanan hale getirmek, yerine getirmek, 1slah etmek, iyilestirmek,
uygun hale getirmek, kolaylastirmak, giizellikle yonlendirmek. Tefe®‘ul
kalib1 (te’etta, yete etta, te’etti): Uygun olmak, kolay olmak, (edatlarla
birlikte kullanildiginda:) hazirlanip yapmaya yonelmek, yumusak ve
ozenli davranmak. Istif'al kahibindaki ’Isti‘'ta’: Muhatabin agir
davranmay1 birakip gelmesini istemek, atin uyluklarimi agarak hizli
kosmas1, devenin uyluklarmi aralamas.'®

S6z konusu kok ve tiirevlerinin ikincil, mecaz veya kinaye anlamlari
daha ziyade cimleden bir veya birkag 6ge distrilmek suretiyle
olusturulmustur. Ornegin “>&¥1 ; “Isi kolaylastirdr”, ciimlesi 6z
itibarryla “Isi kolay hale getirdi, ise kolaylik verdi” seklindedir. “Kadinla
cinsel birliktelik kurmak™ anlamu ise, Uslibun nezéhetini korumak igin
“s15al) 3l (kadina gelmek)” seklinde ifade edilir. Burada ‘amag’ veya
bagka bir biitlinleyici unsur ciimleden disiiriilerek mecaza kapi
acilmugtir.”

llgili kok ve tiirevlerinin anlam ayirimlarma “Niizul Doénemi”
basliginda deginilecektir.

15 Bk. Ebu Hilal el-‘Askeri, el-Furitku’l-Lugaviyye, s. 309; el-Feyyumi, el-Misbahu’l-
Munir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, thk. Eymen ‘Abdurrezzak es-Sevva, Dimesk: Daru’l-
Menhel, 2016, 1, 3.

' Bk.cl-Ezheri, Tehzibu I-Luga, XIV, 351-354.

'7 el-Halil b. Ahmed, Kitabu I- ‘Ayn, 1, 55.

18 Bk. el-Ezheri, Tehzibu I-Luga, X1V, 351-354; el-Firiizabadi, e/-Kamiisu 'I-Muhit, 1257.
19 el-Ezheri, Tehzibu ‘I-Luga, X1V, 351-354; el-Kamiisu I-Muhit, 1257.
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2.Kur’an Oncesi

Miladi {giincii asirda yasayan Hunae b. Malik b. Fehm el-Ezdi, bir
gelecek Ongoriisii olarak, toplumun o an i¢in en saygin kisilerinin ileride
bir giin konumlarin1 kaybedeceklerini sdyle ifade etmektedir. Elbette
sairin bu siirinde kastettigi yiicelik-sefillik siniflamasini kendi bakig
acisina veya akan zamanin yorumuna gore degerlendirmek miimkiindiir.
I[slam’in  ogrettigi  seref olgiitii insanliga ve Allah’a kul olusa
yakismayacak seylerden korunmaktir.

JuN @ 4l L G ol e il

Insanlarin basina gelecek, bizden sonra
Bir zaman ki, o zamanda, en iistteki en alttakidir.*
Peygamber Efendimizin miladi dordiincii asirda yasayan yedinci
dedesi Ka'b b. Lu'eyy b. Galib el-Kuresi ’ye nisbet edilen siirde ise
‘beklenen peygamberin’ gelisini anlatmak i¢in ye 7 fiili kullanilmigtir.

\A}"E‘s/\&jia’\)h;j ﬂ;ﬁj’. ﬂd/)@\egéjsbéb

Gaflet ortamina gelir, Peygamber Muhammed
Haberler verir, habercisi dosdogru olan.
Yukaridaki her iki anlatimda da uzak gelecekte gerceklesmesi
tahmin edilen veya beklenilen durumlarin anlatimi igin ilgili fiil
kullanilmgtir.”!

3.Niizil Donemi
Kur’an-1 Kerim’de ’-#-y maddesi ve tlrevleri genellikle su
baglamlarda kullanilmistir:

3.1. U¢ kok harfli yapilar:

a. ‘Hayat sinavinin tamamlanmasina dair ildhi emrin siddetle
gelmesi’ seklinde anlasilmasi gereken, ancak birebir sézciik ¢evirisiyle
Allih’in  gelmesi® ifadesinde karsihigmi bulan “gelis”. Konunun
ayrintilar1 bu s6zliik maddesinin ilerleyen kisimlarinda incelenecektir.

L pelle D38 ao A e AL ) 8 A6l e Gl % 8

20 Su‘ara-u ‘Uman, th: Ahmed Muhammed ‘Ubeyd, Ebti Zabi: el-Mecmau’s-Sekafi, 2000,
s. 93.

2 el- Kalkasendt, Subku’l- ‘A ’sa, 1913, 1, 212.

22 ¢l-Bakara 2/210; el-En‘am 6/158; en-Nahl 16/26.
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B o P P I i o
O Y Coa e Il 48005 26838 (e
“Bunlardan oncekiler de hile kurmuslardi da, Allah onlarin
binalarina temellerinden gelmisti. Neticede tavanlar iistlerine ¢6kmiis
boylece hi¢ farkinda olmadiklar: bir yerden kendilerine ceza apansiz
gelmisti.””

b. Allah’in emrinin gelmesi: -
4 Aal A
)’24 -

“Alldh’in emri geldi...

c. Allah’a gelmek™:

sl 8y 0 3T Ga W)

“Alldh’a ari/saglam bir kalple gelenler miistesna”.*®

d. Mu’cizenin gelm@sl
L\buhj\m\h.dii‘ﬁjl jﬁij\}u.d\duj
“Bilgiden yoksun olanlar, “Allah bizimle konusmali veya bize bir
miicizeli isaret gelmeli degil miydi?” dediler...”"*

e Kadm erkek llz§kzlerlnde .
U:u@).d\ 50 ’}_93)\.3}54\5.\\ \}ﬂn\j
“Kadinlar sizin icin edinim alanlarldzr. Bu edinim alanlarina
dilediginiz sekilde gelin ve kendiniz i¢in de sunum hazirlayin. Allah'in
emirlerini yerine getirmemekten sakinin ve bilin ki O’na kavusacaksiniz.
Mii'minlere miijde ver!.”

3.2. Dort harfli yapilar:
a. 11ahi vahyin/kitabin verilmesi®”: o
G AAE) Gl

“Kendilerine kitap verdiklerimiz ™"

b.  Mucizelerin verilmesi:

2 en-Nahl 16/26.

2en-Nahl 16/1.

% eg-Su‘ara’ 26/89; Meryem 19/93.
26 eg-Su‘ara’ 26/89.

27 ¢]-Bakara 2/118; el-En‘am 6/158.
28 ¢]-Bakara 2/118.

2 el-Bakara 2/146; el-Hicr 15/87.
30 ¢]-Bakara 2/146.
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O Ge Uigly alall Golala Gade 2D Ll G 05 2500 Gl &5
el il 541158 ) 7
“Stileyman Daviid’a varis oldu ve dedi ki: "Ey insanlar! Bize kus dili

ogretildi ve bize her gseyden verildi. Dogrusu bu apagik bir
Liituftur/fistiinliiktiir ™'

¢. Hikmet Veg/ilmes/i3 % L . . ) .

1S 1A 331 388 A8 &% (ra ol Ga 4SS0 55
“0, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse ona ¢ok¢ca haywr
verilmistir...”

¢. Riist verilmesi: . L

Opalle 45 US 5 38 G 523 aaa ) W) 2l
“Biz daha énce Ibrahim’e dogru diisimme yetenegi vermistik. Biz onu
biliyorduk.”**

e-f. ilim ve hiikiim verilmesi®:
Loh: J 1333\

236

I

.. Ona ilim ve hiikiim verdik...

g. Sebep verilmesi: ) \
Lol ¢ 00 JS (e 83
“...ve ona (gereken) her seyin sebebini/yolunu/yontemini verdik.”>’

h. Ecir ve miikafat verilmesi*®: ) ) )
Lulac BEY \ ql

2,39

Sy

[s

I

.. ve katindan pek biiyiik miikafat verir.

1. Zenginlik ve miilk Verllmeg:l
e Al 41185 11,06 1Ska ol 181 2 S &) s 2l 085
&l dabatal dl &) 08 Q) G dai &3 2l 4 allally GAT 555

e.\h:cm\jstm_j;MUA&A@}&UM\J#\@M}SUJ

31 en-Neml 27/16.

32 ¢]-Bakara 2/269; Lukman 31/12.
33 ¢]-Bakara 2/269.

3* el-Enbiya’ 21/51.

3 yasuf 12/22; el-Kasas 28/80.

3 yisuf 12/22.

37 el-Kehf 18/84.

38 en-Nisa’ 4/40, 146.

39 en-Nisa’ 4/40.

40 ¢l-Bakara 2/247; el-Isra’ 17/85.
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"Peygamberleri onlara "Allah size Talut’u hiikiimran olarak gonderdi"
dedi. "Biz hiikiimranliga ondan daha layik iken ve ona da servet
bakimindan bir geniglik verilmemisken onun iizerimize hiikiimranlig
nasiul olur?" dediler. Peygamber "Allah sizin yonetiminiz icin sizi degil
onu secti, kendisini ilimde ve bedende de daha giiclii kildi" dedi. Allah
miilkiinii diledigine verir...""

i. Diinya nimetlerinin Verilpesi4f: o . .

0008 331 G (e W Gl G W3 5 sl (53 50 Gpdll 0
“...Diinya hayatimi arzulayanlar, "Keske Karin’a verilenin bir benzeri
bize de verilseydi dediler!...”

j- Amel defterinin verilmesi**:

. . o . 45
“... ve her kime kitabt sag tarafindan verilirse...”

k. Zekat vermek*®:

. 47
“... ve zekati veren...’

1. Hukuki iliskilerden dogan haklar1 6demek™:

T
“...harcamis olduklarint onlara verin...”™ .

Kaynaklarimizda, ayetler arasi karsilastirmalara esas olmak iizere,
ilgili kok ve tiirevlerini yakin anlamli kelimelerden ayirt eden 6zellikleri
tespit edilmeye calisilmistir. Bu baglamda, ’-z-y kokiiniin; eylemin olug
kolayligini, beklenti® veya istek’' sonucunda ger¢eklesmesini
vurguladigi diisiiniilmektedir. Kelimenin yumusak ve akici ses yapist da
belirtilen hususlar1 destekler. Ancak fiillerin bu tiir vurgularini dogru
degerlendirmek i¢in ‘muilabesat’mi yani eylemi gevreleyen “6zne, nesne,

*! ¢l-Bakara 2/247.

*2 ¢l-Kasas 28/79; el-En‘am 6/165.

+ el-Kasas 28/79.

* el-Isra’ 17/71; el-Hakka 69/19.

4 Or.el-isra’ 17/71.

46. et-Tevbe 9/18.

47 el-Bakara 2/177.

4 en-Nisa’ 4/19, 20; el-Ma’ide 5/5; en-Niir 24/33; el-Mumtehine 60/10.
4 el-Mumtehine 60/10.

0 Bk. el-Ezheri, Tehzibu I-Luga, XIV, 351; er-Ragib el-Isfehant, el-Mufiedat fi Garibi’l-
Kur’an, s. 8.

S et-Tas, Tefstru’t-Tibyan, IV, 497.
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zaman, mekan, nitelik ve gerekce” gibi anlam belirleyicilerini de edebi
bir gozle dikkate almak gerekir.>

3.3.0rnek uygulama: o
O ¥ Eia G Qi) 240
“...hi¢ farkinda olmadikiari bir yerden kendilerine azap
gelmisti.”’

Ilgili kokiin yukarida belirttigimiz ii¢ vurgusundan her hangi biri
veya her ii¢ vurgusu da bu ayette gézlenebilir mi?

a. Eylemin kolaylig1 eylemin sahibi olan Allah’a goredir.

b. Eylemin “Ongdriilebilir” veya “beklenen” olmasi muhataplara
goredir. Cilinkii her kotiiliigin bir giin mutlaka bir kargiliginin olacagi
insanlik tarihinin tanikligiyla zalimlerce de bilinen bir gergektir. Ayette
belirtilen “fark etmedikleri, bilmedikleri bir yonden azabin gelmesi” ise
eylem Ongoriisiinii ortadan kaldirmaz. Depremin Ongoriilmekle birlikte
zamaninin bilinememesi 6rnek olarak diisiiniilebilir.

c. Eylemin “istenilen” olmasinda ise mazlumlar hisse sahibidirler.
Her mazlum zaliminin mutlaka hesaba c¢ekilmesini ister. Su halde
yukaridaki ayette, ilgili kokiin her ti¢ vurgusu da gegerlidir denilebilir.

3.4.’if'al kalibina (’ata, yu'ti, ita) ait anlam vurgulari icin
ifade edilen goriisler

Icerigi iyice belirlenmedigi veya belagatla desteklenmedigi siirece ilgili
kelimenin kdk ve tiirevlerine ait asagida veya diger basliklarda
kaydettigimiz tespitlerden bazilarimin elestirilere acik oldugunu oncelikle
belirtmek gerekir.

a. Mutava ‘at (doniisli) kalib1 bulunmadigi icin oldukga giiglii bir fiildir.
b. (Olus veya etki olarak) siiregenlik ifade eder.™

c. Verme eylemi gereklilik ve ikram alanlarinin her ikisini teker teker
veya birlikte kapsayabilir.

¢. Fiilin nesnesi yani ‘verilen sey’ paylasilinca eksilmeyen niteliktedir.

d. Verilen sey biiyiiktiir veya kiymetlidir.

e. Yararlandirma s6z konusudur.

f. Dogrudan veya dolayli hak edis esaslidir.

g. (Ozel veya karsiliks1z) temlik vurgusu yoktur.>

52 Bk. ez-Zemahserd, el-Kessaf, 1, 167.

53 en-Nahl 16/26.

5% Bk. el-Kefevi, Kiilliyyat, 212.

33 Bk. er-Razi, Mefatihu I-Gayb, XXXII, 122-123.
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g. Kelimelerin ses yapisindan yararlanmak “her kesin duyacagi, gérecegi
ve reddedemeyecegi™® bir yontem sunmaktadir.

Bu baglamda denilebilir ki ilgili kok ve tiirevler; olduk¢a yumusak,
akict ve sessiz bir fonetige sahiptir. Dolayisiyla eylem veya eylem siireci
veyahut bunun ilan ve ifadesinde bir derinligin veya maneviligin olmasi
gerekir.

S6z konusu anlam ayirimlari, Kur’an tefsirinde ve ibadet ahlaki gibi
diger baglantili alanlarda 6nemli veriler sunmaktadir. Ornegin zekat
ibadeti yerine getirilirken; verenin minnet etmeden, rencide etmeden,
paylasimcr bir tavirla, gergekten ise yarayacak yardimlari topluma
sunmasi 1ilgili kelimeden elde edilebilecek hususlardan yalnizca bir
kismini olusturur.

4.Niizul Déonemi Sonrasi

Kelam.

Baz1 ayet ve hadislerde asil olarak ge/mek anlamindaki cad’e
(meci’)”” ve baglantih olarak ‘eta (‘ityan) fiillerinin Allah’a nispet
edilmesi,”® tefsir anlayislar1 yaminda, habert (fi Tp) sifatlar iist bashginda
kelam tartismalaria da konu olmustur.’

Genel olarak bu tiir ifadeler, tesbih, tefvid veya te'vil {ist
cercevesinde yorumlanmustir. Konumuz baglaminda temel Islami esaslara
aykirt olan tesbih; Allah1 yaratilmislara veya yaratilmislari Allah'a
benzetmektir. Yogunluklu olarak selef alimlerinin kabul ettigi, tefvid,
Allah'm zat ve sifatlarimin mahiyetine iliskin bilgiyi ilahi ilme havale
etmektir. Bu gercevede Allah’a nisbetle ‘gelmek’ ifadesi; “azamet ve
heybetini anlamakla birlikte igerigini bilmedigimiz, bilemedigimiz bir
gelis” olarak disiinilebilirdir. Mu’tezile, Maturidiyye ve Es’ari gibi
yaygin itikddi mezheplerin kabul ettigi te’vil ise, “Ilk bakista Allah'm
yaratilmiglara benzedigi izlenimini veren naslari dini ve akli bilgilerle
yorumlamaktir”.®  Ancak belirtilen mezheplerin uyguladiklar1 te’vil
yonteminde ayristiklarini belirtmek gerekir. Neticede tehdit baglamindaki
gelmek eyleminin Allah’a nisbet edilmesi “Allah’in dogrudan muhataplar
icin diinya smavi siirecinin tamamlandigina dair 6zel/siddetli
emrini/azabim yiiriirliige koymasi”, seklinde anlasilabilir.”'

Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in bazi hususlara deginmek ve
ilgili Ayetlerin tefsirindeki etkilerine temas etmek gerekir. Islam

56 ez-Zemahseri, 'I ‘cazu Siireti’l-Kevser, s. 42.

37 el-Fecr 89/21-22.

38 ol-Bakara 2/210; el-En‘am 6/158; en-Nahl 16/26.

% Bk. Celebi, “Sifat”, Di4, XXXVII, s.102; Aydin, “Haberi Sifatlar1 Anlama Yollar”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, say1: 1, ss. 133-158. bk. et-Taber,
Cami ‘ul-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur an, 111, 605; X, 11; XIV, 202.

60 Celebi, “Sifat”, DI4, XXXVIL, s.102.

81 Bk. el-Makdist, Ekavilu's-Sifdt, s. 197-200.
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geleneginde somut veya gergek anlamiyla degerlendirilmesi sorunlu olan
kelimelerin yorumlamasinda genel olarak su yontemler kullanilir;

a. Tercih dogrultusunda baska bir kelimeyle agiklanmasi.

b. Asil kelime sabit kalmakla birlikte aciklayict yan kelime, kelime
grubu veya ciimle ilave edilmesi. (Bu ilk iki yontem hakikat ve mecaz
anlamlarin her ikisi i¢in de gecerlidir)

¢. Soziin genelinden edinilen intibanin (fehve [-hitab/fehve 'l-kelam)
dikkate alinmasi.

d. Deyim olarak (darb-1 mesel) degerlendirilmesi.

e. Diyaloglarda muhatabin kullandig1 diisiincenin, {slibun ve
anlayacagi dilin kullanilmasi yani miisakele iislibu (Son li¢ yontem beyan
ilminin alanina girmektedir).

Konumuzla ilgili ayetler incelendiginde; bunlardan ikisinin azap
edileceklerin kendi beklentilerini ifade ettigi goriilmektedir.

52V (5 A%l 5 plaad) (e Jia 8 gg_au SN & )L.u Ja
SYOFES P (PTE
“Onlar, ille de Allah’in ve meleklerin, bulutlarin golgeleri arasindan

ctkip gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar! Biitiin isler yalnizca
Allah’a donecektir! .

u\\(:

j&h\uau@b}\dj‘.;\b}\w\éé_h u\Y\uJ‘)L.udA
3 LLBU‘“—“‘\USJ;JLFL“‘MCA“Y‘JJJ‘—’UW@Leﬁ
UJJL.\.\AM\\JJL.U\J&\PL@_'W\L;

“(Inanmak icin) ille de kendilerine meleklerin gelmesini veya
rabbinin gelmesini ya da rabbinin bazi mucizelerinin gelmesini mi
bekliyorlar? Daha once inanmanmus yahut inancindan bir iyilik
kazanmamus kimseye, rabbinden bazi isaretler geldigi giin iman etmesi
fayda saglamaz. De ki: "Bekleyin! Siiphesiz biz de beklemekteyiz."”

Dikkat edilecegi tizere bu ayette muhataplarin diislincesinin
naklinden gergeklige doniildiigiinde ayet {i¢ secenekli anlatimdan tek
ihtimalli anlattma donmektedir. Hasili yukaridaki her iki ayette de gelme
eyleminin bizzat Allah’a nispet edilme sonucunun ¢ikarilmasi
disiiniilemez. Konuyla ilgili en hassas ayet ise sOyledir:

E

\jrﬁ.@)ﬁwm‘*&c‘)ﬁm\jﬂ\we@q@dﬂ\@\ﬁﬂjﬁwwﬂ\)&ﬂ
u})w}[g_u;uau\.\:d\

62 ¢]-Bakara 2/210.
63 ¢]-En‘am 6/158.
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“Bunlardan oncekiler de hile kurmuslardi da, Allah onlarin
binalarina temellerinden gelmisti. Neticede tavanlar iistlerine ¢okmiis
béoylece hi¢ farkinda olmadiklar: bir yerden kendilerine azap gelmisti.”
Ayetin birinci kisminda ‘ityan eylemi Allah’a nispet edilmekle birlikte
climledeki “bina” ve “temel” kelimeleri buradaki “gelme eyleminin”
mecdzi bir anlatim oldugunu ortaya koymaktadir. Kald1 ki Kur’an’in
Kur’an’la tefsiri yontemine dayanarak ayetin son kismina bakildiginda
mecaz diisiincesinin ne kadar yerinde oldugu goriilecektir: ““...onlara azap
gelmisti.” Ote taraftan ayette anlatilan ziimreye dair kayitlar® muhatabin
kullandig1 diisiincenin, tslibun ve anlayacagr dilin (miisakele)
yansitildigini gostermektedir. Her ii¢ delilden hareketle denilebilir ki;
ayetin basindaki gelme eylemi Allah’in zalimlere azap getirmesi seklinde
anlagilmalidir. Su halde Kur’an’daki kullanimlar ‘ityan eyleminin gercek
anlamda Allah’a nispet edilmesine delil teskil edemezler.

54 en-Nahl 16/26.
% pk. et-Taberi, Cami ‘ul-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur'an, XIV, 202.
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Giri

Dil oslgusu, insanlikla 6zdestir. Cok eski bilimlerden sayilan gramer,
yani dilbilgisi ise her dil i¢in énemli bir yere sahiptir. Gramer, bir dili,
amice yani sokak dili seklinde konusulmaktan kurtarip belli bir standartta
telaffuz edilmesini saglayan temel faktordiir.Zira bir gramer kurali ve
standartina gore konusulmayan bir dilin, zamanla diger diller karsisinda
canliligini kaybetmesi ve zayif diismesi kuvvetle muhtemeldir.'

Malum bir gramer kurali veya standartt dogrultusunda
konusulmayan dilin canliligimm kaybetmesi, diger diller karsisinda zayif
diismesi; hatta tarih sahnesinden silinmesi gibi risk ve tehlikeler, Arapca
icin de gecerlidir. Cografi anlamda Hicaz diye bilinen Arap
Yarimadasimin, asirlar boyunca siyasal, ekonomik ve kiiltiirel baglamda
donemin siiper giicleri sayilan Sasani ve Gasani Imparatorluklar1 arasinda
sikisip kaldig1 sdylenebilir. Islam, s6z konusu cografyada zuhur ettikten
sonra ise iki gili¢ arasinda sikisip kalan Arapga, kisa bir siirede lokal
olmaktan c¢ikarak kiiresel bir dil haline gelmistir. Baska bir ifadeyle
Islam, Arapgay1 pasif/edilgen bir konumdan aktif/etkin bir duruma
getirmistir.

Arapga, Kur’an dili olduktan sonra gerek kentli gerekse koylii; gerek
Arap gerekse mevali dedigimiz Arap olmayanlar tarafindan oldukga ilgi
gbrmiis, ona katki verme noktasinda bir yaris baslatilmistir. Bu yaris,
Islamlasma siirecinin gergeklestigi biitiin cografyadaki insanlar igin s6z
konusu olmustur. Arap dili ve edebiyatina verilen katkinin, Araplardan
daha ¢ok, Arap olmayanlar tarafindan verildigini soyler isek, miibalaga
yapmamis oluruz. Buna dair Sibeveyhi (6.180/796), Ibn Cinni
(6.395/1005) ve Zemahseri (6.538/1144) gibi dilbilimci alimler 6rnek
olarak verilebilir.

Bu nedenle Arapga i¢in, diinya dilleri arasinda en sansh dildir,
denilse yeridir. Su noktay1 da gbzden 1rak tutmamak gerekir: Bu siirecin
gerceklesmesinde ve yasanmasinda en belirleyici faktor, sliphesiz ki
Kur’an’dir. Zira Kur’an’a duyulan saygidan Islam cografyasindaki
Misliimanlar, gerek bireysel gerekse toplumsal diizeyde Arap dili ve
edebiyati ile ilgilenenlere maddi-manevi desteklerde bulunmus, bunu
ibadet hiikmiinde telakki etmislerdir. Iste Arap dili ve edebiyatina katki
veren cografyalardan biri de, Asagi ve Yukar1 Mezopotamya havzasidir.
Islam’1 kabul ettiginden giiniimiize degin bu havza, -kimi zaman inis

' Bkz. Mehmet Yolcu, “Arap¢a Gramerinin Dogusuna Etki Eden Faktorler”, _Akademik
Arastirmalar Dergisi, (2008) say1 37, s. 146-147 vd.; ayn1 miiellif, “Yabanci Dil Ogrenimi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 11 (2002), Sayt: 3, s.19-21.
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cikiglar yasasa da- Arapca Ogretimi konusundaki iglevini higbir zaman
yitirmemistir. Ornegin Amid/Diyarbakir, Hisn-1 Mansur/Adiyaman,
Kahta/Eskihisar, Behesni/Besni gibi yerlesim birimleri, Arapcaya katki
veren alimlere kucak agmis, limanlik yapmustir.”

Bu c¢alismada Yukari Mezopotamya dedigimiz havzanin
kesitlerinden Kéahta Merkez’deki iki kurumun (Kéhtavi Medresesi,
Karstyaka Mahallesi Medresesi) Arapga Ogretim faaliyetleri ele
almmstir. Adi gecen kurumlarin 6gretim elemanlari/seydalari, 6grenci
sayilari, 6grencilerinin yas gruplari, ders yiikii ve malzemeleri, 6gretim
siireleri, yogunlastiklar1 Islomi bilim dallari, &gretim elemanlari ile
Ogrencilerin sorunlari, 6gretimin daha ideal olmasma dair sorumlularmn
onerileri analitik bir perspektifle degerlendirilmistir.

Calismamizin  konusu, Kahta’da Arapga Ogretimi alaninda
faaliyet gosteren iki kurum oldugundan, kendi doéneminde, istelik
omriiniin baharinda Arap dili ve edebiyat: ile Islami ilimleri 6grenmek
icin terk-i diyar ederek o giiniin ilim havzalar1 olan Besni, Ayntab
(Gaziantep), Halep ve Kahire’ye giden ve orada dar-1 bekaya irtihal eden
Zeynuddin Ebubekr b. Ishak b. Halid el-Kahtavi (770-847/1369-1443)
hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz. Zira ¢aligmamiza konu olan iki
kurumdan birisi el-Kahtavi’nin hatirasin1 yagatmak amaciyla ayni isimle
faaliyet gostermektedir.

1.es-SEYH BAKIiR ZEYNUDDIN EBUBEKR b. iSHAK
b. HALID el-KAHTAV{ KiMDIR?

Islam Tarihi ag¢isindan Miladi XV. asir dikkat c¢ekici bir 6z§llige
sahiptir. Bu asirda meydana gelen Mogol istilast neticesinde gesitli Islam
tilkelerinden pek cok Islam alimi Misir'a go¢ etmis, Abbasi hilafeti
Misir'da ihya edilmis, bunlarin neticesinde ilmi bir uyanis baglamis,
Misir'da mimari ve ilimde buyik gelismeler meydana gelmis, dini
ilimlerde bilyiik eserler verilmistir. Ibn Haldun (6.808/1406), Kalkasendi
(6.821/1418), Makrizi (6.845/1442), Ibn Hacer el-Askalani (6.852/1449)
gibi alimler bu donemde yetismistir. Bu donemin alimlerden biri de, bu
giin  Adiyaman ilinin smirlant icindeki Kaéhta ilgesinde yaklasik
(770/1368-9) yilinda dogmus olup, Memluklular doéneminin Bahri
hanedanligindan sonraki ikinci evresini olusturan Burci hanedanlig

doneminde miladi 1443 yilinda Kahire'de vefat eden Seyh Bakir el-
Kahtavi'dir.’

? Bkz. Haci Cigek,-Osman Kaya, “Es-Seyh Bakir El-Kahtavi ve {lim Diinyasindaki Yeri”, e-
Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR), Cilt:9
Say1:2 (18), Diyarbakir, 2017, s.781.

> Ahmet Inan, Seyh Békir el-Kahtdvi, Kahta Haber (3 Nisan 2017), s. 1. (Erisim tarihi:
22.05.2017)
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Zeynuddin Ebubekr b. ishak b. Halid el-Kahtavi, es-Seyh Bakir
en-Nahvi lakabiyla taninmigtir. Bizzat yazdigina gore 770/1369 yilinda,
giiniimiizde Adiyaman’n bir ilgesi olan Kahta’da dogmustur.* Kahta’dan
ayrilip farkl siirelerde Halep ve Kahire’de ikamet edip resmi gorevlerde
bulundugundan Kahtavi, Halebi ve el-Kahiri; Hanefi fikhina gore adli
hiikim ve fetva verdiginden el-Hanefi diye anilmig; daha ¢ok, es-Seyh
Bakir ismiyle tanmmustir. el-Kahtavi, Arap dili ve edebiyat1 alaninda
yoresinin imami ve alimi olup Hanefi mezhebine miintesiptir.” Bir¢ok
ilim dalinda temayiiz etmekle birlikte Arap dili ve edebiyatinin me‘ani ve
beyan dallarida énemli bir yere sahiptir.’

Bu bilgiden hareketle, o giinkii sartlarda Besni ve Kahta’nin ilmi
bir havza oldugu, bagrinda ilim adamlarin1 barindirdigi; yakin ve uzak
diger ilim havzalariyla irtibat halinde oldugu anlasilmaktadir.’

1.1.el-Kahtavi’nin Hocalar

Muttali oldugumuz kaynaklarda el-Kahtavi’nin bazi hocalari
sunlardir:

1-Omer b. Ali b. Ahmed Sirdcuddin b. el-Mulakkan
(6.804/1402): el-Kahtavi, bu hocasma olduk¢a yakin durmus, onun
hadisle ilgili tasnif eserlerini istinsah etmistir.®

2-Allame Alauddin Ali b. Muslihuddin b. Masa b. Ibrahim er-
Rimi el-Hanefi (6.841/1438): el-Kahtavi’nin, bu hocasiyla yildizi pek
barismamis, aralarinda miinazaa ve miinakasalar eksik olmamustir.
Yaptigimiz okumalarda, halk ve idare nezdinde el-Kahtavi’nin daha 6ne
cikip g6z doldurmasi ve begeni toplamasi, er-Rimi’nin de bizzat bazi
idari gorevlere talip olup idare tarafindan reddinden dolay1 emeline nail

* Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Abdurrahméan b. Muhammed es-Sehavi, ed-Dav u’l-
Lami*li

Ehli’l-Karni't-Tasi‘, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrt, ts. X1/26.

° Bkz. es-Sehavi, ed-Dav'u’l-Lami*, X1/26; ismail el-Bagdadi, Hediyyetu l-Arifin Esmdu’l-
Muellifin Asdru’l-Musannifin, Daru Thyai’t-Turdsi’l-Arabi, Beyrat, 1951, 1/230; Omer Riza
b. Muhammed b. Ragib Kehhale, Mu ‘cemu’l-Muellifin, Mektebetu’l-Musenna, Beyrft, ts,
111/58; Abdurrrahman b. Ebu Bekir Celaluddin es-Suyiti, Bugyetu’l-Vu'‘at fi Tabakdti’l-
Lugaviyyin ve 'n-Nuhdt, el-Mektebetu’l-Asriyye, Lubnan/Sayda, ts., 1/467; Hayruddin Zirikli,
el-A’lam, Darw’l-Iim 1i’I-Melayin, basim yeri yok, 2002, 11/62; Davud Selman Salih, el-
Araw 'l-Akdidiyyetu’l-Viride fi Umdeti’l-Kari ald Sahihi’l-Buhdri, nsr. Vizaretu’t-Ta‘limi’l-
Ali ve’l-Bahsu’l-Ilmi, Bagdat, 2007, s. 7.

® Abdurrrahman b. Ebu Bekir Celaluddin es-Suyiti, Husnu'I-Muhadara fi Tarihi Misur ve'l-
Kahire, Daru Thyai’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Kahire, 1967, 1/549.

7 Genis bilgi i¢gin bkz. Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer Askalani,
Inbd’w’l-Gumr bi-Ebndi’l-Umr, nsr. el-Meclisu’l-A‘1a 1i’s-Sutini’l-Islamiyye, Misir, 1969,
111/130; Ahmed b. Ali b. Abdulkadir el-Makrizi, es-Suliik li-Ma ‘rifeti Duveli’l-Muliik,
Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrat, 1997, 11/59, 173; V/441; V1/439, 441-448; Ebu’l-Mehasin,
Cemaluddin Yasuf b. Abdullah el-Atabeki Tbn Tagriberdi, el-Menhelu’s-Safi ve’l-Mustevfi
Ba ‘de’l-Vafi, nsr. Heyet, Kahire, ts. TV/212, VI/304, VII/425; ibn Tagriberdi, en-Nuciimu z-
Zahire fi Muliiki Misr ve’l-Kahire, Daru’l-Kutub, Kahire, ts., XI1/102; X1V/48, 51,53-56.

¥ ibnu’l-Imad Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed Akeri, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri min
Zeheb, Daru Ibn Kesir, Beyriit, 1986, 1X/380.
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olmamasi, kendisinde el-Kahtavi’ye karsi kisisel ihtiras ve haset
belirtilerinin olusmasina neden olmustur.’

3-Ibn Hacer el-Askalani (6.876/1471): el-Kahtavi, Ibn Hacer’in
yaninda yirmi y1l kadar kalms, onun eserlerini yazmustir.'’

4-el-Ala es-Seyrami (6.790/1389): Heniiz yirmili yas grubunda
ve biyiklar1 terlemis iken Kahire’ye giden, orada Berkikiyye
Medresesi’ne yerlesen el-Kahtavi, es-Seyrami’nin yaninda bulunmus,
derslerine katilmis, zeka ve hifziyla arkadaslari arasinda temayliiz etmis,
bilahare Halep vilayeti mahkemesine hakim olarak tayin edilmistir."

5-Bedruddin el-Ayni (6.855/1451): Bazi kaynaklardan, el-
Kahtavi’nin, meshur alim Bedruddin el-Ayni’den ders aldig1 anlasildigi
gibi bazisindan da her iki alimin yekdigerinden yararlandig
anlagilmaktadir. Her seye ragmen el-Ayni’nin, el- Kahtavi’ye hocalik
yaptigi daha gii¢ kazanmaktadir.'” el-Ayni, Ayintab kadis1 olan babasinin
1382°de vefatindan sonra Aymtab’dan ayrilarak Besni, Kéhta ve
Malatya’da tahsiline devam etmistir. el-Ayni’nin, Kahta’ya geldigi
donemde, el-Kahtavi’nin ¢ocuk yaslarda oldugu anlasilmaktadir. Bu
nedenle, el-Kahtavi’den yaklasik on yil daha biiyiik olan Bedruddin el-
Ayni’yi, el-Kahtavi’nin hocalar1 arasinda saymamiz daha makul olur diye
diisiiniiyoruz.

1.2. el-Kahtavi’nin Ogrencileri

Muttali oldugumuz kaynaklarda birgok Ogrenciye hocalik
yaptigina, bircok kisinin kendisinden yararlandigina ragmen aym
kayitlarda onun, Ogrencilerinin kimler oldugu hakkinda her nedense
somut bilgilere ulasamadik. Celaluddin Suyuti ise babasi Ebibekr
Fahruddin Osman el-Hudayri es-Suytti’nin (6.855/1451), el-Kahtavi’den
ders aldigim belirtmistir. es-Suydti® el-Kahtavi’den sitayisle s6z
etmistir."*

Misir Seyhiniyye Hankahi’nin mesihatt makaminda bulunan
Hanefl alim allame el-Bedr el-Kudsi’nin (6.836/1433) vefat1 {izerine,
Halep’te ikamet eden el-Kahtavi, Sultan el-Meliku’l-Esref Seyfuddin

? es-Suyiti, Bugyetu 'I-Vu ‘Gt, 11/208-209.

19 fbnu’l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb, 1X/380.

" es-Sehavi, ed-Dav 'u I-Lami*, X1/26.

2 Bkz. Ebu Muhammed Bedruddin Mahmud b. Musa b. Ahmed el-Ayni, Megdni l-Ahyér fi
Serhi Esami Ricdli Me'‘ani’i Asdar, Darw’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrdt, 2006, 1/3; Davud
Selman Salih, el-Ardu’l-Akdidiyyetu’I-Viride s. 7.

B fonu’l-Imad, Sezerdtu z-Zeheb, 1X/379-380.

4 Bkz. Celaluddin es-Suyiiti, Bugyetu’l-Vu ‘at, 1/467; Ibnu’l-imad, Sezerdtu z-Zeheb, 1X/380.
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Barsbay (6.841/1438)" tarafindan Kahire’ye davet edilmis, Seyhtniyye
Hankahi’nin bas miiderrisligine getirilmistir.'® Kahire’de ilim ehli birgok
kimse, el-Kahtavi’nin ilim halkasindan yararlanmistir."”

Celaleddin Suyuti’nin babast 820/1417 yilindan sonra Kahire’ye
giderek orada fikih, usul, kelam, nahiv, irab, meani ve mantik derslerini
almistir. Birgok alimden ders alan Suyuti’nin babasi el-Kahtavi’den de
ders almistir.'® Buradan hareketle Celaluddin Suydti’nin de, el-
Kahtavi’nin manevi dgrencisi oldugu sdylenebilir.

1.3. el-Kahtavi’nin Eserleri

Eser telif etme konusunda el-Kahtavi'nin iiretken birisi oldugu
sOylenemez. Onun bu yonii, kisisel yapisindan mi1  6grenci
yetistirdiginden veya adli makamlardaki mesguliyetinden mi ileri
geldigine dair elimizde somut bir veri bulunmamaktadir. Buna ragmen
kaynaklarda el-Kahtavi’'nin, bazi kitaplara serhler yaptigi kaydi
mevcuttur.

1-Ebu Muhammed Cemaluddin Abdullah b. Yusuf Ibn Hisdm’in
(6.761/1360) nahiv alanindaki Suziiru z-Zeheb fi Marifeti Kelami’l-Arab
adli meshur eserine'’ serh yapmls‘ur.20

2-Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi’nin (6.710/1310)
Kenzu’d-Dekdik adli eserine de Kesfu'l-Hakdik Serhu Kenzi’'d-Dekaik
adiyla bir serh yapmustir.”'

3-el-Kahtavi, Kadi Sadriigseria Ubeydullah b. Mesud el-Mahbtibi
el-Buhari el-Hanefi’nin (6.747/1346) fikih usuliine dair yazdig
Tenkihu’l-Usul adli eserine Teftazani (6.792/1390) tarafindan kaleme
aliman et-Telvih ila Kesfi Hakdiki’t-Tenkih adli hasiyesini, Once el
yazisiyla tashih etmis, daha sonra da eserin tiimiinii yazmistir.”

1.4. el-Kahtavi’den Alint1 Yapanlar

el-Kahtavi’nin, ilmi baglamda doneminin saygin alimleri arasinda
yer aldigmi goérmekteyiz. Ondan birgok alim alinti yapmistir. Mesela

5 fbnu’l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb, 1X/380; Davud Selman Salih, el-Ardu ‘I-Akaidiyyetu’l-
Varide, s. 17.

1 es-Suyati, Husnu I-Muhadara fi Tarihi Misir ve I-Kahire, 11/267.

17 es-Sehavi, ed-Dav’u’l-Lami*, 1/251; Zeynuddin Abdulbasit b. Ebu’s-Safd Garsuddin Halil b.
Sahin el-Malati, Neylu'l-Emel fi Zeyli'd-Duvel, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrat, 2002, 111/40;
es-Suytl, Bugyetu’I-Vu ‘dt, 1/467.

18 Celaluddin es-Suyti, et-Tehbir fi [Imi’t-Tefsir, Camiatu Ummi’l-Kura, Mekke, 1983, s. 10.

' Bkz. Zirikli, el-A 'ldm, 11/62; ismail Bagdadi, Hediyyetu I-Arifin, 1/230.

* Nahiv ilmi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ayse Tokay, Nahvin Dogusu, Gece Kitapligi,
Ankara, 2020, s.90-130.

2! fsmail Bagdadi, Hediyyetu 'I-Arifin, 1/1230; Kehhéle, Mu ‘cemu’I-Muellifin, 111/58; Zirikli, el-

A’ldm, 11/62. el-Kahtavi’nin s6z konusu serhi i¢in Riyad Kral Faysal Islami Arastirmalar

Merkezi ile uzun yazismalar gerceklestirdik. Elyazmasi olan el-Kahtavi’nin bu serhi, bastan

sona Kenzu 'd-Dekdik’in serhi olmaktan daha ¢ok, eserin bir kisminin serhi durumundadir.

es-Sehavi, ed-Dav’u’l-Lami‘, X1/26. el-Kahtavi’ye dair daha genis bilgi i¢in bkz. Haci

Cigek- Osman Kaya, “Es-Seyh Bakir el-Kahtavi ve Tlim Diinyasindaki Yeri”, e-Sarkiyat flmi

Arastirmalar Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR), Cilt:9 Sayt:2 (18),

Sayfa:771-785, Diyarbakir, 2017.

22
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meshur Hanefi fakih Ibn Abidin (6.1252/1836), Reddu’l-Muhtdr adh
eserinin  “Kitabu’s-Salat”, “Bdbu Sifati’s-Salat” ve “Kitabu'r-Rehn”
kisimlarinda el-Kahtavi’den nakiller yapmus, eserini Ovmiistiir. Alinti
yapanlar arasinda Osmanli Seyhullslimi ve miifessir Ebu’s-Sufid
Efendi’yi de (6.982/1574) sayabiliriz.”

Allame ve Seyhu’s-Suyth diye bilinen el-Kahtavi, 847/1443’te
yani Istanbul’un fethinden 10 yil énce Kahire’de vefat etmistir. Vefat
ettiginde birgok insan, onun cenaze namazini kilmistir. O giiniin idarecisi
Cerkez kokenli Sultan Zahir Cakmak (6.865/1453) da, el-Kahtavi’nin
cenaze namazii kilanlar arasindadir. el-Kahtavi’nin vefatindan sonra,
yerine Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid Ibnu’l-Humam es-Sivasi
(6.861/1457) Seyhiniyye Hankahi seyhligine yani basmiiderrisligine
atanmis ve 1443-1453 yillann arasinda aymi yerin mesihatin
yiiriitmiistiir.”*

Kahtavi Medresesi ile adi 6zdeslesen Zeynuddin Ebubekr b.
Ishak b. Halid el-Kahtavi hakkinda bilgi verdikten sonra calismamiza
konu edindigimiz medreselerin okuttugu eserlerin analiz ve tahlilini
yapmaya ¢alisalim.

2iKi MEDRESENIN OKUTTUGU ORTAK
ESERLER

2.1.1ki Medresenin Okuttugu Ortak Dini/Ser’i Eserler

Kahta Merkezde geleneksel anlamda Arapga Ogretimi yapan
Kahtavi Medresesi ile Karsiyaka Medresesinin ortak okuttugu dini/ser’
eserler (Kur’an-1 Kerim, Tecvid, Akaid, Tefsir, Ulumu’l-Kur’an, Hadis,
Usulu’l- hadis, Fikih, Usulu’l-fikih) asagidaki sekilde tasnif etmemiz
miimkiindiir.

2.1.1.Gayetu’l-Thtisar

Birinci smifta okutulan bu eser, Ebli Suca’ el-Isfahani
(6.500/1107) tarafindan Safii fikhina dair kaleme alinan bir eserdir. Pek
hacimli olmayan bu eser, Metnu’l-Gdye ve’t-Takrib diye de bilinir.
Eserin, klasik bir fikih kitab1 oldugunu séylememiz miimkiindiir. On alt1
boliimden olusmustur. Ik boliimii “taharet”, son bolimii ise “Itk’tir. Bu
eserin medreselerde okutulma amaci, yorede bulunan Safii mezhebi
miintesiplerini bilgi sahibi kilmaktir.

Gayetu’I-Ihtisar adli eseri, hem Kahtavi Medresesi hem Kahta
Karsiyaka Medresesi birinci yilda 6grencilerine okutmaktadir.

2.1.2.Erbainu’n-Nevevi (Kirk Hadis)

el-Erba ‘tine 'n-Neveviyye diye bilinen bu ¢alismanin sahibi imam
Nevevi, bu kitabin1 Ibnii’s-Salah es-Sehreziri’nin, dinin esaslarma dair
yirmi alt1 hadis ihtiva eden el-Ehddisii’[-Kulliyye adli eserine ¢ogu Sahih-
i Buhari ile Sahih-i Mislim’den sectigi on alti hadisi ilave ederek

» Bkz. http://www.aslein.net/showthread.php?t=12048.
2 Bkz. ibn Tagriberdi,, en-Nucumu z-Zahire, XV/501, 571, 589.
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meydana getirmis, ancak hadislerin senedlerini  zikretmemistir.
Nevevi’'nin bu ¢aligmasi hemen her devirde biiyiik kabul gérmiis, basta
kendisi olmak iizere kirktan fazla alim tarafindan serh edilmistir.”

Abdullah b. Miibarek (6.181/797), Muhammed b. Eslem et-Tsi
(6.242/856), Hasan b. Siifyan en-Nesai (6.303/916), Ebubekir el-Acurri
(6.360/970), Ebubekir b. Ibrahim el-Isfahani (6.381/991), Darekutni
(6.385/995), Hakim (6.405/1014), Ebu Nuaym (6.430/1038), Ebu Osman
es-Sabini (6.449/1057) ve Beyhaki (6.470/1077) eseri serh edenlerden
bazilaridir.*

Her iki Medrese, ikinci y1lda dgrencilerine imam Nevevi’nin
Kirk Hadis’ini okutmaktadir.

2.1.3.Riyazu’s-Salihin

Imam Nevevi(6.676/1277)’nin  Riydzu’s-Salihin adli kitabu,
Kahtavi Medresesi’'nin 3.ve 4.siniflarinda okutulmaktadir. Eserin tam ad1
Riyazu's-Salihin min Hadisi Seyyidi'l-Murselin'dir. 14 Ramazan 670 (14
Nisan 1272) tarihinde tamamlanmis olup on sekiz boliim, 400'e yakin bab
ve 1900 civarinda hadisten meydana gelmektedir. Bazi boliim ve bablart
onlarca hadisten, bazilar1 birka¢ hadisten olusan eserde konularin niteligi
sebebiyle pek ¢ok miikerrer hadis vardir. Nevevi, Riyazii's-Salihin'e
aldig1 hadislerin ¢ogunu Kiitlib-i Sitte'den se¢mis, bunlarin disinda kalan
hadisleri iImam Malik'in el-Muvatta', Ebu Bekir ei-Humeydi'nin e/-Cem’
Beyne's-Sahiheyn, Ahmed b. Hanbel'in el-Musned'i, Hakim en-
Nisaburi'nin el-Miistedrek'i ve Darimi ile Darekutni'nin es-Siinen'lerinden
derlemistir.”’

Eser, oteden beri giiniimiize kadar biitiin islam cografyasinda
takdir edilmis, medreselerde okutulmus ve halen okutulmaktadir.
Onemine binaen eserin birgok el yazmasi ve tahkiki bulunmaktadir. Ayni
zamanda bircok dile ¢evrilmistir.

Kahtavi Medresesi, 3.ve 4.yilda okuturken Karsiyaka Medresesi
ise sadece iigiincii yilda dgrencilerine Imam Nevevi’nin Riydzu s-Salihin
adli eserini okutmaktadir

2.1.4.el-Minhacu’t-Talibin ve Umdetu’l-Muftin fi Fikhi
Mezhebi Imam es-Safii

el-Minhdcu’t-Talibin ve Umdetu’l-Muftin fi Fikhi Mezhebi Iméam
es-Safii adli eser, Imam Nevevi(6.676/1277)’nin kaleme aldig1 ve
neredeyse her donemde medreselerde okutulan bir kitaptir. Safii fikhiyla
ilgilidir. e/-Minhdcu’t-Talibin, yine Safil fakihlerinden Abdiilkerim er-
Rafi’’nin el-Muharrer adli kitabinin bir 6zetidir. Genis kapsamli bir
ilmihal kitabidir. e/-Minhdc, diger geleneksel fikih kitaplari gibi kitap ve
bab formatina gore tanzim edilmistir. Ilk konular1 taharet, namaz,

B M. Yasar Kandemir, D/A4, “Nevevi” maddesi, Istanbul, 2007, XXXIII/47.

* Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Dakik el-lyd, Serhu’l-Erbain en-Nevevi, Mektebetu’t-Turas el-
[slami, Kahire, ts. 4-5.

7 Rasit Kiigiik, DI4 “Riyazii’s-Salihin” maddesi, Istanbul, 2008, XXXV/146-147.
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cenazeye dair bilgiler, zekat ve orug gibi konular iken; son konular ise
yargi, sahitlik, insan haklari ve miras hukukudur.”®

Kahtavi Medresesi, el-Minhdcu't-Talibin’i hem dordiincli hem
besinci yilda; Karsiyaka Medresesi ise sadece besinci yilda okutmaktadir.

2.1.5.Tefsiru’l-Celédleyn (Kehf suresine kadar)

Bu eseri, Celdleddin el-Mahalli (6.864/1459) yazmaya baglamis
ama Omril kifayet etmediginden Celaleddin es-Suyiti (6.911/1505)
tamamlamistir. Bir Kur’an tefsiridir. iki Celal’in tefsiri anlamina gelen
“Tefsiru’l-Celaleyn” diye meshur olmustur. “Liibbii’t-tefasir” (tefsirlerin
0zii) diye anilan eser, ¢cok okunan tefsirlerden biri olma 06zelligini
giinimiizde de korumaktadir. Kategorik anlamda bir dirayet tefsiridir.
Ayetler, oldukg¢a kisa ve anlasilir bir formatta tefsir edilmis, az da olsa
kimi yerde ayetlerin sebeb-i niizulleri vurgulanmstir. Tefsiru’l-
Celdleyn’de Kur’an’mn Kur’an’la ve siinnetle agiklanmasi metodundan
biiyiik olgiide yararlanilmis, hadisler bazen manen rivayetle verilmis,
bazen da bilinen hadislere atifta bulunulmustur.” Tefsirin miiellifleri
Safil mezhebine miintesip olduklarindan dogal olarak ahkam ayetleri
Safii fikhi ictihatlariyla agiklamislardir.

Bu tefsirin, glinlimiizde de medreselerde okutulmasi, onun ne
denli 6nemli bir yerinin olduguna dair bir isarettir.

Kahtavi Medresesi, Tefsiru’l-Celdleyn’i iki yila yaymay1 uygun
gormiistiir. Besinci yi1l Fatiha’dan Kehf suresine kadar; altinci yil ise Kehf
suresinden son sure Nas suresine kadar okutulmaktadir.

Kahta Karsiyaka Medresesi ise ayni tefsiri dordiincii yilda
Ogrencilerine okutmayi tercih etmistir.

2.1.6.Sahihu’l-Buhari

Imam Buhari (6.256/870) tarafindan kaleme alinan bu eserin
O0zglin ad1  “el-Camiu’s-Musnedi’s-Sahihi’I-Muhtasar ~min ~ Umuri
Resulillah Sallallahu Aleyhi ve Sellem ve Sunenihi ve Eyyamih”dir.
Asirlar boyunca gerek ilim ehli gerekse halk nezdinde Kur’an’dan sonra
en giivenilir kitap olarak kabul gormiistiir. S6z konusu eser, el-Camiu ’s-
Sahih diye bilinirse de daha c¢ok, Sahih-i Buhari diye meshur olmustur.
Imam Buhari, hadisleri derlerken, hadisin senet ve metnini ince eleyip sik
dokumustur. Eserin sayisizca serh ve tahkikleri mevcuttur.*

Kahtavi Medresesi, el-Camiu’s-Sahih’i 6grencilerine altinci yilda
okuturken, Karsiyaka Medresesi ise ayn1 eseri bir yil erken yani besinci
yilda 6grencilerine okutmaktadir.

% Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdcu't-Télibin ve Umdetu lI-Muftin fi Fikhi
Mezhebi Imam es-Safii, Daru’l-Minhac, Cidde, 2005.

¥ Ali Akpnar, DIA, “Tefsirii’l-Celaleyn” maddesi, Istanbul, 2011, XL/294-295.

3% Eser hakkinda genis bilgi i¢in bkz. M. Yasar Kandemir, DI, “el-Camiu’s-Sahih” maddesi,
Istanbul, 1993, VII/116-123.
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2.1.7.Teysiru Mustalahi’l-Hadis

Teysiru Mustalahi’l-Hadis, Mahmud Tahhan’in kaleme aldig1 bir
eserdir. Yazar, eserinin bas tarafinda mustalah ilminin dogusunu ve
gecirdigi devreleri, bu konuda yazilmis meshur eserleri s6z konu etmistir.
Daha sonra ise mustalah ilmine dair 6ne kavramsal ¢ercevedeki terimleri
ele almus, onlar hakkinda bilgi vermistir.’'

Teysiru Mustalahi’l-Hadis Kahtavi Medresesi’nde besinci yil;
Karstyaka Medresesi’nde ise altinci yil okutulmaktadir.

2.1.8.Cevheretu’t-Tevhid (Savi Serhiyle Birlikte)

Cevheretu't-Tevhid, Ebu Ishak (Ebu'l-imdad) Burhanuddin
Ibrahim b. Ibrahim b. Hasen el-Lekani (6.1041/1632)’nin kaleme aldig1
akaidle ilgili manzum bir risaledir. Miellif, Maliki mezhebine
miintesiptir. Risale, ti¢ boliimden ibarettir. Mdellif, bir Miisliimanin,
akaidine dair bilmesi gerekenleri vurgulamistir. Allah’in varligi, islam,
iman ve Allah’in sifatlarina dair bilgiler vermistir. Eserin konulari,
metodolojik baglamda, Esariyye ekoliine gore tanzim edilmistir. Eser
lizerindeki ilk caligmalar1 bizzat miiellifi ibrahim el- Lekani yapmustir.
Lekani Cevhere'ye bliylik, orta ve kiiglik hacimli olmak {izere ti¢ ayr1 serh
yazmlstlr.32

Ayrica  Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Baciri
(6.1277/1860), Serhu Cevhereti’'t-Tevhid adiyla Cevhere’ye bir serh
yapmistir. Serh, oldukca genis tutulmus, bes yliz sayfa civarindadir.”
Ayrica en-Nizamu’l-Ferid adiyla Muhammed Muhyiddin Abduhamid
(6.1973) tarafindan yapilmis bir tahkiki mevcuttur. Bu tahkikte dipnotlar
oldukea uzun tanzim edilmis olup, tislubu ise anlasilir mahiyettedir.**

Cevheretu’t-Tevhid, Kahta Karsiyaka Medresesi’'nde altinci yilda;
Kéahta Kahtavi Medresesi’nde ise Savi serhiyle birlikte yedinci yilda
okutulmaktadir.

2.2.iki Medresenin Okuttugu Ortak Gramer/Alet
Eserler

Aslinda sarf ve nahiv ilminin, bagka bir deyisle alet ilimlerinin
Ogretilmesindeki temel gaye, Arapgayr glinibirlik yanliglardan
kurtarmaktir. S6z konusu bilim dallarinin 6gretilmesindeki esas gaye bu
iken, ne var ki Cuma hutbeleri, vakif ve derneklerde verilen edebi
konferanslar, hatta tiniversitelerin edebiyat fakiiltelerindeki derslerde, bu
yanlislardan kendimizi koruyabiliyor muyuz?*’

31 Mahmud Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadis, Mektebetu’l-Maarif, Riyad, 2010.

32 Ramazan Sesen, DIA, “Cevheru’t-Tevhid” maddesi, Istanbul, 1993, VII/457-458.

*3 Genis bilgi i¢in bkz.ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Béctri, Serhu Cevhereti’t-Tevhid,
Dimask, 1391.

3 Ahmet Saim Kilavuz, Di4, “Bacuri” maddesi, Istanbul, 1991, IV/416.

35 Ali Tantavi, Fusil fi s-sekafe ve’l-edeb, Cidde, 2007, s.175.
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2.2.1.Emsile

Emsile, Arapca sozciiklerin ¢ekim/tasrif kilavuzu formatinda
diizenlenmis bir sarf kitabi, eseridir. Oteden beri, 6zellikle geleneksel
Osmanli medreselerinde; daha sonra ise giinlimiizde Arapga Ogretimi
yapan bazi dgretim kurumlarinda okutulan, kimi yerlerde ezberletilen ilk
eserdir.

Emsile, metin itibariyle kisa ve muhteva itibariyle ¢ok faydali bir
kitaptir. Icerisinde mazi, muzari, emir, nehiy, ism-i fail, ism-i meful vs.
muhtelif misallerin ¢ekimi mevcuttur. Ogrenci, bu kitaptan fiillerin ve
diger tiiremis kelimelerin ¢ekimini 6grenir ve onlar1 ezberler. Kitabin
cok sayida Arapga ve Tiirkge serhleri vardir. Mesela Lali Ahmed
Efendinin (6.971/1567) “Emsile Serhi”, Eskici-zadde Ali Medhi Efendi
(6.1234/1819) “Emsile Serhi”, Davud el-Karsi'nin (6.1160/1747) “Emsile
serhi”, Alesehirli-zdde Ali Haydar Beg'in (6.1333/1915) “Emsile Serhi”
bunlardan bazilaridir. “Emsile”, defalarca basilmustir.*®

Her iki Medrese de birinci yil Emsile’yi 6grencilerine
okutmaktadir.

2.2.2.Bina

Geleneksel medreselerde Emsile’den sonra okutulan kitaplardan bir
digeri de “Bind” adiyla meshur kitaptir. Arapcadaki sarf bilgisini
kapsamaktadir. Metni c¢ok kisadir. Hocalar, onu Arapca Ogrenimi
acisindan tercih edip asirlardan beri 6grencilere okutmaktadirlar. Bu
kitabin ¢ok sayida serhi mevcuttur. Bu serhlerden bazilari sunlardir:
Ahmed b. Muhammed b. Abdulaziz el-Endeliisi'nin (6.1038/1628) serhi.
Sarih, bu kitab1 serh ederken, metni parantez iginde vermistir.*’

Bind’da Arapgadaki siilasiden/iicliiden stidasiye/altiliya dogru
fiillerin mazi/ge¢cmis, muzari/simdiki/genis ve mastarlar1 verilmektedir.
Bunlarin yani sira fiillerin miiteaddi/gegisli ve lazim/gegissiz durumalri
da 6grenciye verilmekte, kavratilmaktadir.

Bina’nin en karakteristik 6zelliklerinden bir digeri de fiillerdeki
degisiklikleri ele almasidir. Bind, s6z konusu fiilleri 35 babta toplamis;
18 babini siilasT miicerred (soyut iicli fiil) siilasi mezid ( tglii eklemeli
fiil); 17 babta ise riibal miicerred (soyut dortlii fiil) ve riibai mezid (dortlii
eklemeli fiil) kaliplarin1 tasnif etmistir.

Her iki Medrese de birinci yil Bind’yi 06grencilerine
okutmaktadir.

2.2.3.Tasrifu’l-Izzi

Bu eser, dilbilimci Ebu’l-Meali izzuddin Abdulvahhab b. Ibrahim
ez-Zencani (6.660/1262 [?])’ye aittir. Yazarindan otiirii eser izzi diye
taninmistir. Lakabina nisbetle bu adla bilindigi gibi el-Mebad: fi 't-Tasrif,

%% Bkz. Nusrettin Bolelli, XVIII-XX. Yiizyillarda Anadolu'da Arapga Ogretimi, Din Egitimi
Arastirmalart Dergisi, Y1l: 2005 Say1 15, s. 141.

7 Bolelli, XVIII-XX. Yiizyillarda Anadolu'da Arapga Ogretimi, Din Egitimi Arasturmalart
Dergisi, s. 142.
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Tasrifu Zencani, et-Tasrif ve el-Muhtasar gibi isimler ile de maruftur.
Eser, sarf ilmiyle ilgili olup bes bdliimden ibarettir. Onun birgok serh ve
hasiyesi yapilmustir. Islam cografyasinin dért bir tarafinda adi gegen esere
altmus civarinda hasiye yapilmustir.*®

Tasrifu’l-Izzi’yi  Kahta Karstyaka Medresesi  birinci  yil
ogrencilerine okuturken Kahtavi Medresesi ise ayn1 eseri bir sonraki yil
okutmay1 uygun gérmiistiir.

2.2.4.Avamilu Curcani

Eser, Arap dil bilgini ve edebiyatcis1 Ebli Bekr Abdiilkahir b.
Abdurrahman b. Muhammed el-Ciircani (6.471/1078-79)’ye  aittir.
Ciircani el-Avamil’inde, “el-Avamilii’l-mi’e” veya “Mi’etli ‘amil” adina
sadik kalarak 100 amilden s6z etmis olmakla beraber, gerek bu sayiy1
bulmak, gerekse amilleri bu rakamda sinirlandirmaya ¢aligmistir. Eserde
amiller 1afz1 ve manevi olmak {izere iki ana gruba boliindiikten sonra lafzi
amiller kiyasi ve semai diye ikiye ayrilmig; semailer (on ii¢ nevi halinde)
doksan bir, kiyasiler yedi, méneviler iki olmak iizere toplam 100 amil
sayilmustir. Eser, yaklasik on ii¢ kistmdan miitesekkildir. *

Her iki Medrese de birinci yil Avamilu Curcani’yi d6grencilerine
okutmaktadir.

2.2.5.Metnu’l-Mugni

Metnu’l-Mugni adli eser, Ebu'l-Mekarim Fahruddin Ahmed b.
Ebul-Hasen b. Yusuf Carperdi(6.746/1346)’ye ait bir eserdir. Kendisi,
fakih ve dilbilimcidir. Mezkir eseri, el-Mugni fi Ilmi'n-Nahv diye de
bilinir. Nahiv ilmine dair muhtasar bir eserdir. Bazi serhleri vardir.
Muhammed b. Abdurrahim el-Omeri el-Meylani ve Abdullah b. Seyyid
Fahreddin el-Hiiseyni tarafindan yapilan serhleri 6ne ¢ikmistir. Kitap ti¢
ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde isimlerden; ikinci boliim
fiiller ve kisimlar1 ve hiikiimlerinden; lic¢lincii boliim ise harflerden ve
harflerin kisimlar1 ile manalarindan séz etmektedir.*

Kahtavi Medresesi, gramer alaninda Ebu'l-Mekarim Fahruddin
Carperdi’nin Metnu’l-Mugni adli eserini ikinci y1l 6grencilerine
okuturken; Karsiyaka Medresesi ise Muhammed b. Abdurrahim b. el
Omeri’nin Serhu’l-Mugni’sini okutmaktadir.

2.2.6.Serhu Katri’n-Neda ve Bellu 's-Sada

Katru'n-Nedd ve Bellu 's-Sadd diye meshur olan bu eser, Ibn
Hisadm en-Nahvi diye taninan Ebu Muhammed Cemaluddin Abdullah b.
Yusuf b. Ahmed (6.761/1360)’e aittir. Bircok serhi vardir. Miiellif ibn
Hisam, bizzat kendi kitabin1 serh etmistir. Giineydogu Anadolu

¥ Bkz. Ebu’l-Medli izzuddin Abdulvahhab b. ibrahim ez-Zencani, Tasrifu’l-Izzi, Daru’l-
Minhac, Cidde, 2008, s.12-25.

% fsmail Durmus, DIA “Avamil” maddesi, Istanbul, 1991, IV/107. Konuya iligkin bkz. Mehmet
Yolcu, “Kur'an-1 Kerim'de "Lealle" Sozciigiiniin Anlamlandirilmast”, Inonii Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2012/ 3(2) 85-112.

0 Mehmet Sener, DIA, “Carperdi” maddesi, Istanbul, 1993, VIII/231.
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Bolgesinde medreselerde okutulan Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(6.1973) tarafindan yapilan tahkiki takip edilmektedir. Eserin ilk
sayfalarinda ibn Haldun’dan, Ibn Hisam’in, Sibeveyhi ve Ibn Cinni’den
sonra nahiv ilminin otoritesi olduguna dair bir alinti mevcuttur. Hatta
aym sayfada Ibn Hisam’in, nahiv konusunda Sibeveyhi’den daha alim
oldugu ibaresi bulunmaktadir.*'

Serhu Katri’n-Neda ve Bellu 's-Sada adli eser, Kéhta Karsiyaka
Medresesi ikinci y1l dgrencilerine okuturken Kahtavi Medresesi ise ayni
eseri tiglincl y1l okutmaktadir.

2.2.7.el-Behcetul-Merdiyye (Miibteda ve Haber
konusuna kadar)

Serhu Elfiyyeti Ibn Malik baska bir ifadeyle el-Behcetu'l-
Merdiyye ‘ald Elfiyveti Ibn Malik adli eser, Ebu’l-Fazl Celaluddin
Abdurrahman b. Ebu Bekr b. Muhammed es-Suyiti es-Safii’nin
(6.911/1505), Bahauddin Ibn Akil’in Elfiyye’sine yapmis oldugu bir
serhtir.*?

el-Behcetu'l-Merdiyye’de  Oncelikle kelam/s6z, murab/son
harekesi degisken, mebni/son harekesi sabit isimler ele alinmistir. Daha
sonra Arap gramerinin bir¢ok konusu (marife, nekre, fail, Naibu
fail/sbzde 6zne, mefulat/timleg/nesne, istisna, hal, izafet terkibi/isim
tamlamasi vs.) iglenmistir.

S6z konusu eser, Kahtdvi Medresesi’nde dordiinci yil
ogrencilerine Serhu Katri’n-Neda’nin yani sira el-Behcetu'l-Merdiyye’nin
yaklasik altmig sayfas1 ders olarak verilmektedir.

2.2.8.Mugni’t-Tullab (Mantik)

Bu eser, Seyh Mahmud b. Hasan el-Magnisi (6.1222/1807)
tarafindan kaleme alinmigtir. Mantik ilminin kurallarin1 kapsmaktadir.
Ebheri’nin Isdguci adli eserinin serhidir. Malum oldugu iizere Isdguct
mantik alaninda oldukca meshurdur. Isdguci, er-Risdletii’I-Esiriyye fi’l-
Mantik adryla da bilinir. Eser iizerine bir¢ok serh yapilmis olsa da en
onemli ve 6ne ¢ikan serh, Molla Fenari’nin el-Fevdidu’l-Fendriyye adli
serhidir, denebilir. Bat1 dillerine gevrilmistir.”* el-Magnisi’nin ad1 gegen
serhi Mehmet Ali Aslan (Miitercim Yayinlari, Batman, 2017) tarafindan
Tiirkgeye ¢evirilmistir.

Kahtavi Medresesi’nin altinc1 sinifinda 6grencilere  Mugni 't-
Tullab okutulmaktadir. Karsiyaka Medresesi ise ayni eseri dordiincii yilda
okutmaktadir.

*l Bkz. Ebu Muhammed Cemaluddin Abdullah b. Yusuf b. Ahmed b. Abdullah b. Hisam,
Serhu Katri’'n-Nedd, Matbaatu’s-Saade, Misir, 1963, s. 3.
2 Bkz. Celaluddin es-Suyiti, el-Behcetu'l-Merdiyye, ta’lik: Mustafa el-Huseyni ed-Desti, Kum,

ts.
# Abdiilkuddis Bingdl, DI4, “Ebherd, Esiriiddin” maddesi, Istanbul, 1994, X/76.
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2.2.9.Muhtasaru’l-Me’ani

Arap dili ve edebiyatinin meani, beyan ve bedii ilimlerini konu
alan Muhtasaru’l-Me’ani adl1 eser, ¢ok yonli bir alim olan Sa‘duddin et-
Teftazani(6.791/1389)’ye  aittir. el-Muhtasar, ayn1  zamanda
Muhtasaru’l-Mutavvel,  es-Serhu’l-Muhtasar ve Muhtasaru’l-Meant
isimleriyle de anilir. Bu eser, yine kendi eseri olan el-Mutavvel fi’l-Medni
ve’l-Beydn’1n serhidir. Serhu Telhisi’I-Miftdh, es-Serhu’l-Mutavvel ve el-
Mutavvel Serhu Telhisi Miftahi’l-Ulum diye de bilinen e/-Mutavvel; Ebl
Ya‘kub es-Sekkaki(6.626/1229)’nin  Miftahu’l-Ulim adli  kitabinin
belagat ilmine dair iiclincii bdlimiiniin Hatib el-Kazvinl es-Safii
(6.739/1338) tarafindan Telhisu’l-Miftah adiyla telhis edilip yeniden
diizenlenmis bi¢iminin serhidir. Osmanli devrinde medreselerde ders
kitab1 olarak okutulan el-Mutavvel, son donemlerde de Onemini
korumustur.** Eser, aym zamanda arap dili ve edebiyatinin edebi
sanatlarmi da ele alan bir calismadir.®’

Kahtavi medresesinde yedinci sinifta Muhtasaru’l-Me’ani ‘den
el-Fennu’l-Evvel’e kadar okunmakta, geri kalan kisim ise Hatib el-
Kazvini’nin Telhis’inden devam edilmektedir.

Eser, Seyda Yaymlar1 tarafindan ii¢ cilt halinde Tirkceye
terciime edilmistir.

2.2.10. Molla Cami/el-Fevaidu’d-Diyaiyye Serhu Kéfiye

Nureddin Abdurrahman b. Nizameddin Ahmed b. Muhammed el-
Herevi el-Cami (6.898/1492)’nin “Molla Cami” diye bilinen bu eseri,
Cemaleddin ibnu’l-Hacib (0.646/1249)’in el-Kdfiye’sine yaptig1 serhtir.
Miiellif, bu eserini oglu Ziyaeddin Yusuf i¢in kaleme almistir. Arap
gramerine dair yapilan bir ¢alismadir. Kitap, Serhu Molla Cami, Molla
Cdami kimi zaman ise sadece Cami diye taninmustir.

Eserde Arap dili ve edebiyatinin nahiv/sentaks/timcebilim
ilminin merfiat, manstibat ve mecrirat alt baslhiklari ele alinmugtir.*®

Calismamiza konu olan medreselerden Kahtavi Medresesi’nin
besinci sinifinda adi gecen eserinden fiil babina kadar istifade edilmekte;
geri kalam ise Ibnu’l-Hacib’in Kdfiye’sinden yani asil metninden takip
edilmektedir.

Molla Cami/el-Fevdidu’d-Diydiyye Serhu Kdifiye, Karsiyaka
Medresesinde tigiincii yilda; Kahtavi’de ise besinci yilda okutulmaktadir.

* Siikrii Ozen, DIA, “Teftazani” maddesi, Istanbul, 2011, XL/306.

* Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Haci Cicek, “Zemahseri’nin “Atwaqu’z-Zeheb” Adli
Eserinin Edebi Sanatlar Agisindan Degerlendirilmesi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2015/2, cilt: 2, say1: 3, s. 43-66.

* Nureddin Abdurrahman b. Nizameddin Ahmed b. Muhammed el- Cami, el-Fevdidu'd-
Diydiyye Serhu Kafiye Ibnu’l-Hdacib, thk. Usame Taha er-Rufa’i, byy, ts. Ayrica bkz. Omer
Okumus, D4, “Cami, Abdurrahman” maddesi, Istanbul, 1993, VII/98.
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2.2.11.Hulasatu/er-Risile fi ilmi’l-Vaz’

Huldsatu Ilmi’l-Vaz’ diye de bilinen er-Risdle fi Ilmi’l-Vaz’ adl
eser, Misir Ezher o6gretim {iyelerinden Maliki fakihi Ebu’l-Mehasin
Cemaluddin Yusuf b. Ahmed b. Nasr ed-Dicvi (6.1946) tarafindan
kaleme alinmustir.

Eser, tartigmalar esnasinda lafzin manaya delaletini konu edinen
bir eserdir. ed-Dicvi, eseri ne amacgla kaleme aldigini vurguladigi
mukaddimeden sonra vaz’ ilminin kisimlarin1 —ki kendisi vaz’t yedi
kisma ayirmustir-, kelamin miifred, tesniye ve cemilere delaletini ele
almistir. Malum oldugu iizere vaz’ ilminde tartismanin nazari ve ameli
olmak {izere iki boyutu vardir. Tartigmanin nazari boyutunu lafizlarin
anlamlan karsiliginda serd edilme sekilleri yani aksamu’l-vaz’ (vaz’in
¢sitleri); ameli cihet ise dilde bir manay1 gosteren lafizlarin bu baglam
kapsaminda irdelenmesi ve bir tasnife tabi tutulmasidir. Eser, oldukca
muhtasardir, yaklasik
yirmi sayfadan ibarettir.*’

Bu eser, Karsiyaka Medresesinde besinci yilda; Kahtavi’de ise
altinci yilda okutulmaktadir.

3. KAHTAVI MEDRESESI’NIN OKUTTUGU FARKLI
ESERLER

3.1. Kahtavi Medresesi’nin Okuttugu Farkl Dini/Ser’i
Eserler

3.1.1.Niiru’l-izah

Hanefi fikhinin geleneksel kaynaklarindan sayilan ve metni diger
emsallerine oranla daha sade ve acik olan bu eser, Ebu’l-Ihlas Hasen b.
Ammar b. Ali es-Siiriinbiilali (6.1069/1659)’ye aittir. Eser, Niiru'l-Izdh
ve Necdtu’l-Ervdh fi’l-Fikhi’l-Hanefi diye de maruftur. Ilk {i¢ konusu
taharet/temizlik, abdest ve gusiil gibi giiniibirlik 6nemi haiz konular iken
son konusu ise Miisliimanlarin kaynasmasinin bir sembolii olan hacc
ibadetidir. Bu eserin okutulmasindaki gaye ise 0grencileri Hanefi fikhi
konusunda bilgilendirmektir. Bu eserin diger fikih kitaplarindan farkli
olan yonii, sadece Taharet, Namaz ve Orug konularmi ele almugtir.*®

Hanefi fikhina dair bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan
ogrencilerine birinci y1l okutulmaktadir.

3.1.2.Siretu Hatemi’n-Nebiyyin

Bu eser, diinya capmnda tanmmmis Hint yarimadasinda yetigmis
meshur alim, Islam davetgisi ve edip Ebu’l-Hasan Nedvi (6.1999)’nin
kaleme aldig1 bir eserdir.

4 Genis bilgi i¢in bkz. Ebu'l-Mehasin Cemaluddin Yasuf b. Ahmed b. Nasr el-Maliki ed-Dicvi,
Huldsatu IImi’l-Vaz‘, Mektebetu’1-Kahire, Kahire, 1920.

48 Genis bilgi i¢in bkz. Ebu’l-Thlds Hasen b. Ammar b. Ali es-Siiriinbiilali, Niiru'l-Izih ve
Necdatu’l-Ervih, Matbaatu’t-Tavisiyye, Dimagk, H/1383, s.3-82.
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Miiellif Nedvi, eseri hangi amacla yazdigini1 vurguladiktan sonra
cahiliye asr1, eski dinler, Arap Yarimadasi, Mekke ve Kureys’in durumu,
Mekke ve Kureys nezdinde putculugun reva¢ bulma nedeni hakkinda
bilgi vermistir. Daha sonra Hz. Peygamberin ailesini, onun dogum ve
cocuklugunu, genclik ¢agini, Mekke’deki sosyal faaliyetini, Hatice ile
evlenmesini, davet metodunu, savas ve baris goriismelerini ele almistir.
Miiellif, bir taraftan eserini kolay ve anlasilir bir dil ile kaleme alirken,
diger taraftan ise yanls peygamber algisina meydan vermemistir.*

Arap olmayan Nedvi’nin siyer ilmine dair yazdigi bu eser,
oldukca akici bir iislupla yazilmig, okuyanlar tarafindan takdir edilmis,
faydali goriilmiistiir. Eser, yaklasik ti¢ yiiz elli sayfa civarindadir.™

Oldukga akici bir formatta kaleme alinmis bu eser, Kahtavi
Medresesi tarafindan 6grencilerine ikinci y1l okutulmaktadir.

3.1.3.el-Cevahiru’l-Kelamiyye fi fzahi’l  AKkideti’l-
Islamiyye

el-Cevahiru’l-Kelamiyye, Tahir b. Muhammed Salih b. Ahmed
es-Sem‘lni el-Haseni el-Cezairi (6.1920) tarafindan yazilmistir. Eserde,
akaid ilminin temel meseleleri soru-cevap seklinde sade ve anlasilir bir
uslipla kaleme alinmistir. Konular1 Allah’a, meleklere, kitaplara,
peygamberlere, ahrete, kaza ve kadere iman olmak tizere halk arasinda
Oteden beri “imanin sartlar1” diye nitelenen degerlerdir. Her ana konunun
alt basliklar1 da bulunmaktadir. Ogrencilerin zevkle takip ettigi eserlerden
biri durumundadir.”!

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan 6grencilerine ikinci yil
okutulmaktadir.

3.1.4.et-Tehzib fi Edilleti Metni’l-Gaye ve’t-Takrib

et-Tehzib fi Edilleti Metni’l-Gdye ve’t-Takrib, Safii fikhina dair
kaleme alinan bir eserdir. Miiellifi, Mustafa Dib el-Buga’dir. Miellif,
eserinin girisinde, fikhi delilleri birinci derecedeki kaynaklardan segtigini,
ayetlerin sure ve ayet rakamlarin1 verdigini, imkan1 ¢ergevesinde sectigi
sahih hadislerin numaralarin1 kaydettigini, miimkiin olduk¢a ibare ve
ifadeleri sade ve anlasilir bir metotla vurguladigini belirtmistir. Yeri
geldikce bazi muglak ve miiphem kavram ve lafizlar1 agiklama ihtiyaci
duydugunu ama kitabin1 bir serh kitabina doniistiirmeyi istemedigini
eklemistir.”

* Bu konuya dair genis bilgi i¢in bkz. Osman Kaya, Yanls peygamber Algisiin Tezahiirleri,
Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami, Calistay Bildiri, Miizakere ve Metinleri,
17-19 Ekim, Gaziantep, 2015, s.287-290.

% Genis bilgi i¢in bkz. Ebu Hasan Ali en-Nedvi, Siretu Hdtemi’'n-Nebiyyin, Muessesetu’r-
Risale, Beyrat, 1985.

! Tahir b. Muhammed Salih b. Ahmed es-Sem‘Gni el-Cezairi, el-Cevahiru’l-Kelamiyye fi
Tzahi’l Akideti’I-Islamiyye, Déaru ibn Hazm, Beyrit, 1986.

32 Mustafa Dib el-Bugd, er-Tehzib fi Edilleti Memi’l-Géye ve't-Takrib, Daru ibn Kesir, Beyrit,
1989, s. 6-7.
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Miiellif, her ne kadar eserinin bir “serh kitab1” formatinda
algilanmasini istememis olsa da kendisini diistiigii dipnotlar, asil metnin
birka¢ kat1 genisliginde oldugu sOylenebilir. Buna ragmen, 6grencinin
daha iyi anlamas1 noktasinda, ag¢iklayici dipnotlarin varligi 6nemlidir.

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan dgrencilerine ikinci y1l
okutulmaktadir.

3.1.5.et-Teshilu Daruri li Mesail’l-Kudiiri

et-Teshilu Darurt li Mesdil’I-Kudiiri adli bu eser, Muhammed
Agsik Ildhi el-Bareni tarafindan kaleme almmustir. el-Bareni’nin bu
calismasi, Kuduri(6.428/1037)’nin Hanefi fikhi alaninda yiizyillarca
medreselerde okutulan ve hakkinda onlarca serh ve hasiye yapilan el-
Muhtasar’min kolay bir formatta Ogrencilere adgretilmesi amaciyla
yazilmistir.  et-Teshilu Daruri [i Mesail’-Kudiri, soru-cevap seklinde
tertip edilmistir. Aslinda Kuduri’nin el-Muhtasar’1, soru-cevap iislubuyla
yazilmamustir.>

Kanaatimizce el-Bareni’nin, e/-Muhtasar’t bu minvalde tertip
etmesi orijinal bir yaklagimdir. Zira egitim Ogretim siirecinde ya da
Ogrenci odakli/merkezli 6gretiminde amag, basari ¢itasini en yiiksege
¢ikarmak degil midir? el-Bareni’nin et-Teshilu Daruri’de yaptigi bunun
ta kendisidir. Bu noktaya dair sahada edindigimiz bilgi, 6grencilerin soru-
cevap tarzindaki galismalara daha bir ilgi gosterdigi yoniinde olmustur.™

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan Ogrencilerine ikinci ve
tictincii yillarda okutulmaktadir.

3.1.6.Hidayetu’l-Mustefid fi Ahkami’t-Tecvid

Hidayetu’l-Mustefid fi Ahkdami’t-Tecvid, aslen Suriyeli bir
edebiyat¢t olan Muhammed Mahmud Ebti Rime’nin Kur’an ilimlerinden
tecvide dair bir eseridir. Miiellif, eserinin basinda Kur’an’dan “Bdylece
biz, onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik ve onu uygun
araliklarla par¢a parca gonderdik™ ayetini yazmis ve giriste ise (s.3)
caligmasinin, 6grencilere yonelik oldugunu vurgulamistir. Daha sonra ele
aldig1 konular1 soru-cevap metodolojisi ile 6gretmeye calismistir.>

Muhammed Mahmud EbG Rime’nin bu tarzdaki telifi, medrese
ogrencileri tarafindan takdir gordiigii tarafimizdan tespit edilmistir.

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan 6grencilerine ikinci yilda
okutulmaktadir.

3 Bkz. Ebu'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kuduri, el-Muhtasaru’l-
Kudiri, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1997.

* Muhammed Asik [1ahi el-Bareni, et-Teshilu'd-Dariiri li Mesdili'l-Kudiiri, Mektebetu's-Seyh,
Karagi, 1411.

%% 25/Furkén 32.

% Muhammed Mahmud Eba Rime, Hiddyetu'l-Mustefid fi Ahkami't- Tecvid, el-Mektebetu
Dari'l-Fecr, Dimask, 2014.
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3.1.7.et-Tibyan fi Adabi Hameleti’l-Kur’an

et-Tibyan fi Adabi Hameleti’l-Kur’an, Geleneksel Islam ilimleri
baglaminda olduk¢a meshur olan hadis alimi ve fakih Ebu Zekeriyya
Yahya b. Seref en-Nevevi(6.676/1277) nin kaleme aldig1 bir eserdir.”’ On
bolimden ibarettir. Eserde, 6zellikle Kur’an’t okuma ve ezberlemenin
fazileti, Kur'an 6greten ve Ogrenenlerin sahip olmasi gereken esaslar,
kisinin Kur'an'a kars1 gorevleri, Kur'an'm belli zamanlarda ve durumlarda
okunmasi sevap olan ayet ve sureler gibi konular ele alinmistir. Miiellifin
Muhtaru't-Tibydn (Muhtaru'l-Beydn) adiyla ihtisar ettigi eser manzum
hale getirilmis, baska dillere ¢evrilmis ve birgok baskist yapilmustir.”®

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan dgrencilerine iigiincii yilda
okutulmaktadir.

3.1.8.Serhu ibnu’l-Kasim ala Gayetil-ihtisar

el-Kavlu'l-Muhtar fi Serhi Gayeti'l-Ihtisar, Safii Fikhi, Abdullah
Semsiiddin Muhammed b. Kasim b. Muhammed e¢l-Gazzi el-Kahiri
(6.918/1512)’nin kaleme aldig1 bir eserdir. Safii fikhiyla ilgilidir. Ebu
Stica'n fikha dair Gayetii'l-ihtisar (et-Takrib, el-Muhtasar) adli eserinin
serhidir.

Eserin ilk konular1 taharet/temizlik, namaz, zekat, orug, hac ve
umre gibi konular iken, son konular1 ise yeminler, adaklar, yargi
sahitlikler ile kolelik ve dzgiirliklerdir.*

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan 6grencilerine {igiincii yilda
okutulmaktadir.

3.1.9.et-Teshilu Daruri li Mesail’l-Kudiiri (Hanefi Fikhi)

et-Teshilu Darurt li Mesail’[-Kuduri adli bu eser, Muhammed
Asik Ilahi el-Bareni tarafindan kaleme almmustir. el-Bareni’nin bu
calismasi, Ebu’l-Huseyin Ahmed b. Ebubekr b. Muhammed el-
Kudri(6.428/1037)’nin Hanefi fikhi alaninda ylizyillarca medreselerde
okutulan ve hakkinda onlarca serh ve hasiye yapilan el-Muhtasar’inin
kolay bir formatta Ogrencilere adgretilmesi amaciyla yazilmistir. et-
Teshilu Darurt li Mesail’l-Kuduri, soru-cevap seklinde tertip edilmistir.
Aslinda Kuduri’nin el-Muhtasar’1, soru-cevap iislubuyla yazilmamistir.*®

Kanaatimizce el-Bareni’nin, e/-Muhtasar’1 bu minvalde tertip
etmesi orijinal bir yaklagimdir. Zira egitim Ogretim siirecinde ya da

7 Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, er-Tibydn fi Addbi Hameleti’l-Kur’an,
Mektebetu’l-Mueyyed, Dimask-Beyrtt, 1991.

¥ M. Yasar Kandemir, Did, “Nevevi” maddesi, istanbul, 2007, XXXIII/48. Bu konuda bkz.
Osman Kaya, ilahi Kitaplarda Hz. Muhammed'in Gelecegini Miijdeleyen Haberler ve
Kur'an'da Bu Haberlere Yapilan Atiflar, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l:
10, Sayt: 13, Ocak-Haziran 2004 171 -198.

> Ebu Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Kasim b. Muhammed el-Gazzi, Fethu'l-Karibi'l-
Miicib fi Serhi Elfuzi't-Takrib Serhu Ibnu’l-Kasim ala Gayetil-Ihtisar, Daru Ibn Hazm,
Beyrat, 2005, s. 24-158, 319-348.

% Bkz. Ebu'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kuduri, el-Muhtasaru’l-
Kudiiri, Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, Beyrat, 1997.
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ogrenci odakli/merkezli 6gretiminde amag, basari ¢itasimi en yiiksege
¢ikarmak degil midir? el-Bareni’nin et-Teshilu Daruri’de yaptigr bunun
ta kendisidir. Bu noktaya dair sahada edindigimiz bilgi, 6grencilerin soru-
cevap tarzindaki ¢alismalara daha bir ilgi gosterdigi yoniinde olmustur.®!

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan 6grencilerine Uglincii yilda
okutulmaktadir.

3.1.10.Metnu’l-Akideti’t-Tahaviyye

Metnu’l-Akideti’t-Tahdviyye, ~Ibrahim b. Muhammed el-
Halebi’nin (6.956/1549) Hanefi fikhina dair eseridir. Muhaddis ve fakih
olan Ibrahim b. Muhammed el-Halebi, eserinin icerigini “Bu bilgiler
Islam Dini’nin fakihleri Numan b. Sabit Ebu Hanife, Ebu Yusuf Yakub
b. Ibrahim el-Ensari ve Ebu Abdullah Muhammed b. Hasan es-
Seybani’nin mezhebine gore Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat akidesinin
ilkeleridir” seklinde nitelemistir.*®

Glineydogu Anadolu Bolgesi’ndeki medreselerde hem Hanefi
hem Safii fikhina dair eserlerin okutulmasi, bdlge insanini topyekiin
kucaklamasi baglaminda oldukg¢a sevindirici ve takdire sayan bir
durumdur.

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan 6grencilerine iigiincii yilda
okutulmaktadir.

3.1.11.el-Medhal li Diraseti’s-Seriati’l-Islamiyye
Abdiilkerim Zeydan’in kaleme aldig1 el-Medhal [i Dirasetil

Seriati’l-Islamiyye adli eser, “Islam Hukukuna Giris” adiyla Ali safak
tarafindan Tiirkceye ¢evrilmistir. Bircok Ilahiyat Fakiiltesinde, Diyanet
Egitim Merkezlerinde ve Medreselerde ders kitab1 olarak okutulmaktadir.
Eser, islam hukukuna dair genel hukuk bilgilerini ele almustir. Miiellif,
konularma ayet ve hadislerden deliller getirmistir. Yazar, calismasina
[slam hukukuna tanmim getirerek onun Ozelliklerini, tarihgesini, hukuk
ekollerini ve kaynaklarmi vurgulamistir. Ayrica islam hukuku ile Roma
hukukunu mukayese etmis, fikhi mezheplerin farkli goriislerini
kaydetmistir.*’

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan 6grencilerine dordiincii yil
okutulmaktadir.

3.1.12.Multeka el-Ebhur

Hanefi mezhebi tarihinde “Mutin-u Erba’a” ad1 verilen Abdullah
b. Mahmid el-Mevsili’nin el-Muhtar, Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin
Kenzu'd-Dekad ik, Sadriisseria el-Evvel’in Vikayetu r-Rivaye fi Mesa ili’l-
Hiddye ve Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati'nin Mecma u’l-Bahreyn adh

" Muhammed Asik Ilahi el-Bare, et-Teshilu'd-Dariri Ii Mesdili'l-Kudiri, Mektebetu's-Seyh,
Karagi, 1411.

%2 fbrahim b. Muhammed el-Halebi, Memu I-Akideti’t-Tahaviyye, Daru ibn Hazm, Beyrit,
1995, s. 7.

 Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li Diraseti’s- Seriati’l-Isldmiyye, Muessetu’r-Rislae Nagirun,
Beyrit, 2005.
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eserleri, VIII. (XIV.) yiizyilin basindan itibaren gerek fikih egitimi
gerekse fetva ve kaza faaliyetlerinin temel metinleri olarak kabul
edilmistir.

Ibrahim el-Halebi el-Muhtdr, Kenzii’d-Dekdik ve el-Vikdye ile
birlikte IV. (X.) asir Hanefi muhtasar gelenegini en iyi sekilde yansittig
kabul edilen Ahmed b. Muhammed el-Kudiri’nin e/-Muhtasar’ i esas
almak suretiyle Miilteka’nin metnini olusturmustur. Miilteka’l-ebhur,
birka¢g Onemsiz istisna disinda “miitin-i erbaa”nin icerdigi meseleleri
tamamiyla kapsamaktadir. Eserin farklihigi olarak umumiyetle
kompozisyon oOzellikleri gosterilse de asil basarisi muhtevadadir.
Halebi’nin amacinin, esas aldigi kaynaklarin bir tiir birlesimini meydana
getirmek olmadig1 anlagilmaktadir.**

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan 6grencilerine dordiincii ve
besinci yillarda okutulmaktadir.

3.1.13.el-Furiiu’n-Nediyye fi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye

el-Furii 'un-Nediyye fi’l-Kavaidi l-Fikhiyye adli eser, Ebu Selsebil
Abdulfettah b. Muhammed Museylihi’ye aittir. ~ Museylihi, eserinin
“mukaddime”sinde fikih ilmini, sahili olmayan bir okyanusa benzeterek
fakihin, kendi gemisini bir sahile demirleyemeyecegini vurgulamustir.
Dolaysiyla fikih ilminin, diger ilimlerden daha kapsamli oldugunu
eklemistir.

Museylihi, fikihtaki metodolojisi ve amacinin  “fikhin
kolaylastirilmasi” ekseninde olusturuldugunu belirtmistir. Miellif, fikih
kaidelerini siralarken, sozciikk ve terim anlamlar1 baglaminda miimkiin
oldukga sure ve ayet numaralarini vererek deliller getirmeye ¢aligmustir.
Ayetlerden sonra ise bab ve numaralariyla hadislerden deliller getirmistir.
% Eser, 6grenciler igin oldukga yararli bir iisluba sahiptir. Ciinkii kitabin
sonunda sorular sormus, fikih usuliine dair bazi “kiilli kaideler”
kaydetmistir.

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan 6grencilerine besinci yilda
okutulmaktadir.

3.1.14.Adabu’l-Fetva ve’l-Mufti ve’l-Mustefti

Oteden beri Giineydogu’da faaliyet gosteren medreselerde
miiellefat: yogunluklu okutulan miielliflerin basinda imam Nevevi’nin
geldigini sdyleyebiliriz. Iste ayni yazara ait eserlerden bir digeri de
Adabu’l-Fetva ve’l-Mufti ve’l-Mustefti adl1 fikih ilmine dair eserdir.

Eserin muhtevasina gegmeden Once eserin adinda gecen fetva,
mufii ve Mustefti kavramlarini tanimlamaya ¢alisalim.

o4 Siikrii Selim Has, DI4, “Miilteka’1-Ebhur” maddesi, Istanbul, 2006, XXX1/549-552.
% Ebu Selsebil Abdulfettah b. Muhammed Museylihi, el-Furu un-Nediyye fi’l-Kavaidi’l-
Fikhiyye, nsr. Mektebetu’l-Ulum ve’l-Hikem, Medine, ts. s.5-9.
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Fetva: Asli, Arapea bir sozciik olan bu kelime “gen¢”®, “giicli,

kuvvetli gen¢””, ve “delikanli, yigit”, anlamlarina gelen “fetd”
sozciigiinden tiiremistir.®® Yigitlik, comertlik® ve yiicelik manasinda
kullamlan “fiitiivvet” sozciigii de bu fiilden tiremistir.””  Fetva
sozetiginin - “f-t-v” fiil kokiinden tiiredigini sdyleyenler oldugu gibi’'
“f-t-y” fiil kokiinden tiiredigini soyleyenler de vardir.”* Fetvanm ¢ogulu
“feteva’dir.”

Fetvanin terim anlami ise bir konuda “agiklama, yorum
yapmak”'®, “sorun teskil eden hiikiimlere verilen cevap”” ve “fakihin
verdigi haber”’® demektir. Daha Onceleri “fetva” kelimesinin yerine
esanlamlist olan “futyd” kelimesi de kullanilmistir.”” Fetvanin istilahi
tanim1 konusunda —ayrintilarda bazi farkliliklar olsa da- genel anlamda
bir ittifak vardir denilebilir. Fetva; bir meselenin ser’t dini hiikmiinii
ogrenmek iizere sorulan soruya ictihad, tahri¢ ve taklid”® yoluyla bir
vakiamin hitkmiinii a¢iklamak iizere fakih tarafindan verilen istisari
nitelikli cevaplardir.”” Fetva, aym zamanda fakihin verdigi bir haber ve
ser’1 hilkiimlerin miiskiiliinii ortaya ¢ikaran bir karardir. Mesela Karafi’ye

 Bkz. ibn Faris, Ebu’l Hiiseyin Ahmed, Mu 'cemii Mekayisi’l-Liiga, Daru’l Ciyl, Beyrat, 1991,
IV/473; Cevheri, Ebu Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthah Tacii’l-Liiga ve Sthahu’l-Arabiyye,
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrit, ts, V/1951; ibn Manzur, Ebu Fadl Cemaleddin
Muhammed, Lisanii’l-Arab, Muesseseti’l A’lami, BeyrGt, 2005, 111/2976; Firuzabadi,
Mecduddin Muhammed b. Yakup, el-Kamusu’l-Muhit, Beyrat, 1994, s. 1702; Zebidi,
Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tacii’l-Arus Min Cevahiri’l-Kamus, Matbaatii’l Hayriye,
Misir, 1306, X/275.

" fbn Abidin, Muhammed Emin, Ukudu Resmi’l Miifti (Fi Mecmuati Resail-i Ibn Abidin),
Dersaadet, 1325, 1/49.

8 ibn Faris, Mu cemii Mekayisi’l-Luga, 1V/474; Cevheri, es-Sthah, V/1951; Firuzabadi, el-
Kamusu’l-Muhit, s. 1702; Muslihuddin, Mustafa b. Semseddin, Ahter-i Kebir, Dersaadet, ts.
s. 753; el-Mu cemu’l-Vasit, komisyon, Cagr1 Yay. Istanbul, 1990, s. 673.

% Ciircan, Serif Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Kitdbu 't-Tarifat, Daru’l-Kuttabi’l Arabi,
Beyriit, 2002, s. 135.

" Bkz. Cevheri, es-Sthah, V/1951; ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, 111/2976; Firuzabadi, el-
Kamusu’I-Muhit, s. 1702; Sami, Semseddin, Kamus-u Tiirki, Ikdam Matbaasi, Dersaadet,
1317, s. 982; Bustani, Kerem, el-Miincidii’l-Ebcedi, Daru’l-Masrik, Beyr(t, 1993, s. 752.

' {sfahani, Ragib, Miifredat, ¢ev. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Yay. 2. Bsm.
Istanbul, 2007, 1I/311.

72 [sfahani, Miifredat, 11/311; Esasi sézligii ise f-t-v ile f-t-y fiil koklerini ayn1 bashk altinda
vermigtir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Esasi, s. 916.

3 Bkz. ibn Faris, Mu cemii Mekayisi’l-Liiga, IV/474; Cevheri, es-Sthah, V/1951; ibn Manzur,
Lisanii’l-Arab, 111/2977; Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, s. 1702; Muslihuddin, Ahter-i
Kebir, s. 753; Mesud, Cubran, er-Raid Mu’cemun Lugaviyyun Asri, Daru’l-Ilm Li’l-Melayin,
Beyrt, 1990, 11/1103.

7 Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Birlik Yayinlari, Istanbul, 1982, s. 315.

7 [sfahani, Miifredat, 11/311.

78 Firuzabadi, el-Kamusu'l-Muhit, s. 1702.

" Mardin, “Fetva”, Islam Ansiklopedisi TV/582.

78 Atar, Fahrettin, Fikih Usulii, MUIF Vakfi Yay. Istanbul, 1988, s. 327.

" Ebu Zehra, Muhammed, Fikih Usulii (Islam Hukuku Metodolojisi), ¢ev. Abdiilkadir Sener,
Ankara, 1979, s. 345.
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(6.684/1285) gore fetva; “Yiice Allah in yiikiimliiliik getiren veya mubah
kilan hitkmiiniin miiftii tarafindan agiklanmasudir.”™

Fetva verene “miifii™'; fetva sorana “miistefti”; bir konuda
hiikiim sorma® veya fetva istemeye de “Istifta”™® denir. Aslinda verilen
fetva veya cevapla miistefti, bir bakima takviye edilmektedir.*

Imam Nevevi’nin Addbu’l-Fetva ve’l-Mufti ve 'l-Mustefii adli bu
eseri, aslinda ayni konulara dair yazilmis ii¢ eserin 6zetlenmis seklidir.
Onlar; Ebu’l-Kasim es-Seymeri (6.362/973), Ebubekir Ahmed b. Ali
Hatib el-Bagdadi (6.463/1071) ve Ebu Amr Ibni’s-Salah es-Sehreziri
(6.643/1245)’m eserleridir.

Miellif, s6z konusu eserinde fetvanin Onemini vurgulamis,
miiftiiniin ehliyet ve dindarligina dair sartlar1 zikretmistir. Daha sonra
miiftiilerin tabakalarimi ele almistir. Eserinin ilerleyen sayfalarinda ise
fetvanin adabini, miisteftinin uymasit gereken sartlar1 izah etmistir. Eser,
ilim ehli ig¢in bir el kitabi mesabesinde takdir edilecek kadar onemi
haizdir. Eser, Bessam Abdulvahhab el-Cabi tarafindan ¢ok giizel bir
sekilde tahkik edilmis, okuyan kisilerin zihninde yer etme ihtimali olan
biitiin noktalara parmak basmis, onlar hakkinda gereken malumati
detaylica vermistir.*

3.1.15.Ukiidu Resmi’l- Mufti

Son dénemin meshur Hanefi fakihlerinden ve ibn Abidin diye
taninan Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz el-Huseyni ed-Dimagki
(6.1252/1836) tarafindan kaleme alinan Ukiidu Resmi’l-Mufii adli bu
eser, yiizyillarca biitiin medreselerde okutulmus, kendisinden istifade
edilmistir.

Ibn Abidin, son dénemin (son iki asir) Hanefi-Maturidi
hukukgularindandir. Miiellif, eserini on alt1 boliimde ele almistir. Kendisi,
mezkilr eserinde Hanefi fikhinin bir 6zetini vermistir. Mensup oldugu
Hanefi fikhina dair yazilmis eserleri zikretmistir. Ona gore birinci
derecede Ebu Hanife (6.150/767) nin goriisi tercih edilir. Daha sonra ise
sirastyla Ebu Yusuf (6.182/798), Imam Muhammed (8.189/805), Ziifer

% Bkz. El-Omeri, Nadiye Serif, I¢tihadin Boyutlari, Akabe Yay. istanbul, 1989, s. 38.

81 Cevheri, es-Sthah, V/1951; Ismail Hakki, izmirli, Kitabu'l-Iftd ve'l-Kazd, sadelestiren:
Abdurrahim Senocak, Islamiyat, 1998, Say1 3, s. 117.

82 fon Faris, Mu cemu Mekdyisi’I-Liiga, IV/474; Cevheri, es-Sthah, V/1951.

% Cevheri, es-Sthah, V/1951; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 11/2976; Nesefi, Ebu’l-Berekat
Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Meddrkii’t-Tenzil ve Hakaikii’'t-Te vil, Matbaa-i Amire,
Istanbul, H/1317, (Mecmuu’t-Tefasir icinde), 1/176; Izmirli, Kitabii’l-Iftd ve’l-Kazd,
Islamiyat, Say1 3, s. 117; Pacac1, Ibrahim, Dini Kavramlar Sozligii, “Fetva”, komisyon, DIB
Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 163

% ibn Abidin Ukudu Resmi ‘I-Miifti, 1/49. Bu konuda bkz. Haci Cigek, “Yesteftinek” ve
“Yiiftikiim” Kelimelerinin Tiirkgeye Ceviri Sorunu, Inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt: 11, say1:2, 2011, s.193-211.

% Genis bilgi i¢in bkz. Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Addbu’l-Fetva ve’l-Mufti
ve'l-Mustefti, Daru’l-Fikr, Dimask, 1988.
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(6.158/775) ve Ibn Ziyad (6.204/819)’1n goriislerine itibar edilir, onlarmn
gOriisii tercihe sayandir. Eserin bir¢ok serhi yapilmustir.
3.1.16.Usilu’l-Fikhi’l-Islamiyye (Zekiyuddin Saban)

Usiilu’I-Fikhi’I-Islamiyye adli eser, Zekiyuddin Saban tarafindan
kaleme almmustir. Miellif, eserinde Fikih usuliine dair genel bilgiler
(fikih usuliiniin tarifi, fakihin faaliyet metodu, fikih usuliiniin dogusu);
ser’l hiikiimlerin delilleri (ittifak ve ihtilaf edilen deliller, kitab, siinnet,
icma, kiyas, mesalih-i miirsele, istihsan, 6rf, Hz. Muhammed’den 6nceki
semavi dinlerin hiikiimleri, sahabe kavli, istishab); ser’i delillerden
cikarilan hiikiimler (hiikiim ve cesitleri, teklifi hiikiimler, vacib, mendup,
haram, mekruh, miibah); kaynaklardan hiikiim ¢ikarma, igtihad ve taklid
gibi konular ele almistir.

Eser, Ibrahim Kafi Donmez tarafindan Isidm Hukuk Ilminin
Esaslari adiyla Tiirkgeye kazandirtlmistir. Miitercim “Sunus” basligi
altinda hukuki baglamda su ince ayrintiya “Esasen, orijinal bir ilmi
disiplin olan fikih usuliiniin giiniimiizde bilinen ilmi disiplinlerden birini
adi ile esitlenerek tamitilmast onun mahiyetini tam olarak
yansitamayacagl icin, biz kitaba “Islam Hukukunun Esaslari” degil;
“Islam Hukuk Ilminin Esaslar1 (Ustlii’l-fikth)” baghgmni koymay tercih
ettik”® demek suretiyle dikkat ¢ekmistir.

3.1.17.el-Bedru’t-Tali¢ fi Halli Cemi’l-Cevami‘ (Ustilu’l-
Fikh/Safii)

el-Bedru’t-Tali* fi Halli Cem ‘il-Cevami‘ adli serhin 6zelliklerine
gecmeden Once Cem’u’l-Cevami’ hakkinda bazi bilgiler vermemiz
yerinde olacaktir. Cem'u'l-Cevami’, Taceddin es-Siibki'nin (6.771/1370)
fikih usuliine dair bir eseridir.

Subki, fikih usulii alaninda devrinin ilmi geleneginin de tesiriyle,
once Beyzavi'nin (6.685/12861) Minhacu'l-Vusul'i iizerine babasi
Takiyyiiddin es-Siibki'nin basladigi e/-fbhac adli serhi tamamlamus,
ardindan Ibnu'l-Hacib'in (6.646/1249) Muhtasaru'l-Muntehd adli eserine
Refu'l-Hacib adiyla bir serh yazmis, daha sonra da bu iki serhin 6zeti
mabhiyetindeki Cem'u'l-Cevami fi Usuli'l-Fikh olan eseri kaleme almistir.
Ancak eser plan ve muhteva bakimindan Beyzavi'nin (6.685/1286)
Minhacu'l-Vusuline daha yakindir. Cem'u'l-Cevdmi, Minhdcu'l-Vusul’de
oldugu gibi bir mukaddime ile yedi ana boliimden olusur. Mukaddimede
baz1 temel kavramlarin tanimi yapilmistir. Yedi boliim ise sirastyla kitap,
siinnet. Icma, kiyas, istidlal, teadii’l —tercih ve ictihad konularmna
ayrilmgtir.*’

* Genis bilgi icin bkz. Zekiyuddin Saban, Usilu’l-Fikhi'l-Islamiyye, Islam Hukuk Iiminin
Esaslart (Usulu’l-fikih), g¢ev. lbrahim Kafi Donmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,

Ankara, 1990, s.17.
87
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3.1.18.Metnu’l-Menar (Usulu’l-Fikh/Nesefi)

Kitabin asil adi, Mendru’l-Envdar’dir. Mendru’l-Envdr, Ebu’l-
Berekat en-Nesefi (6.710/1310) tarafindan fikih usuliine dair kaleme
alman bir eserdir. Kiicilk bazi takdim ve tehirler hari¢, gelenekei
fakihlerin metoduyla yazilmis en 6nemli Hanefi usul kitaplarmdan biri
olan Ebu’l-Yusr Muhammed b. el-Hiseyn el-Pezdevi’nin (6.493/1100)
Kenzu’l-Vusiil’inden Ozetlenmistir. Eser, fasil ve bab sistemine gore
yazilmistir. Biitlin alt bagliklar, tertip ve tasnifler Pezdevi’ye aittir.
Nesefi’nin Mendr’ i1 meshur kilan husus ise bitiin fikih usulii konularini
Ozet halinde veren kullanigli bir metin olmasidir. Usul konusunda Hanefl
mezhebinde tercih edilen goriisler “sahih”, “muhtar” ve “cumhura gore”
gibi ifadelerle belirtilmis, ihtilaf durumunda EbG Hanife’den rivayet
edilen goriisler zikredilerek bunlardan sahih olanlarina ayrica isaret
edilmistir. Farkli goriis sahiplerinin isimlerinin belirtilmedigi eserde
sadece Ebtl Hanife (6.150/767) ve Ebu’l-Hasan el-Kerhi’nin (6.340/952)
adlarma rastlanmaktadir. Asirlarca medreselerde ders kitabir olarak
okutulan Mendru’l-Envdr tizerinde serh, hasiye, ihtisar ve terciime olmak
{izere birgok ¢alisma yapilmugstir.®

3.1.19.et-Tibyéan fi Ulimi’l-Kur’an

Muhammed Ali Sabuni(6.2021)’nin kaleme aldigi bu eserin
0zglin adi1 er-Tibyan fi Ulimi’l-Kur’an’dir. “Ulimu’l-Kur’an” kavrami,
neredeyse Kur’an’la alakali biitiin ilimler anlamma gelmektedir.
Sabuni’nin adi gecen bu eseri de ayni muhtevaya sahiptir. ‘Ulimu’l-
Kur’an’da tefsir, kiraat, i’cazii’l-Kur’an, esbabii’n-niizlil, nasih-mensiih,
1’rabli’l-Kur’an, garibii’l-Kur’an ilimleri, din ve liigat ilimleri ve daha
nice konular ele alinmistir. Eserin iislubu kolay ve anlasilir bir
formattadir. Yazar, ele aldigi konular1 detayli bir sekilde izah etmistir.
Tefsir cesitlerini  (rivayet, dirayet, ig’ari, mezhebi vb.), meshur
miifessirleri, miifessirlerin tabakalarini, Kur’an’in ilmi mucizelerini
irdelemistir. Eserinin sonunda ise Kur’an’da yabanci (acem) kelimelerin
bulunup bulunmadigina dair bir konu agmis; konuya dair dort ¢evrenin
farkli gortislerini agikladiktan sonra “Kur’an’da Arapca olmayan
kelimeler bulunmamaktadir” goriisiinii tercih etmistir.*

Eserin, Kahta gibi bir yerlesim biriminde okutulmasi, oldukga
yararli ve onemlidir. Ogrencilerin Kur’an ilimlerini &grenmelerine ve
kavramalarina biiyiik katki saglayacaktir.

Tibyan, Kahtavi Medresesi’nde dordiincii y1lda okutulmaktadir.

88 Genig bilgi i¢in bkz. Ferhat Koca, DIA, “Menari’l-Envar” maddesi, Ankara, 2004,
XXIX/118-19.
% Bkz. Muhammed Ali Sabtni, ez-Tibydn fi Uliimi’l-Kur’dn, Mektebetu’l-Busra, Karagi, 2011.
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3.2.Kahtavi Medresesi’nin Okuttugu Farkh
Gramer/Alet Eserler

3.2.1.el-Acurriimiyye

Oteden beri medreselerde okutulan bu eser, Ebu Abdullah
Muhammed b. Muhammed b. Davud es-Sanhaci (6.723/1323)’ye aittir.
Ibn Acurrimiyye diye de bilinen miiellif, el-Acurrumiyye eseriyle
taninmistir. Kuzey Afrikali olup, dil ve kiraat ilminde one g¢ikmustir.
Eseri, bir nahiv kitabidir. Yazar tarafindan kelimenin tarifi yapildiktan
sonra fiil ve isimlerin tasrifi ile harflerin irabi hakkinda 6zet formatinda
bilgiler verilmistir. es-Sanhaci’nin kullandigi dil, oldukca anlasilir bir
tisluba sahiptir.”

Bu eser, Kahtavi Medresesi’nde birinci yi1l okutulmaktadir.

3.2.2.Risale Fadli’n-Nahvi ve Tarihihi

Eser, Yahya b. Muhammed el-Mesalihi (6.1225/1810)’ye aittir.
Eserin, muhtasar bir nahiv kitab1 oldugunu sdyleyebiliriz. Eserde, nahiv
ve i’rab hakkinda o6zet bilgi verilmistir. Miellif, eserini ii¢ boliime
ayirmistir. Birinci bolimde kelime ve kisimlar1 vardir.

Ikinci bdliimiin konusu mu’rab ve mebnilerdir. Uciincii bdliimde
ise ismin kisimlari, i’rdb durumlari ve i’rablari ele alinmistir.

Bu eser, Kahtavi Medresesi’nde ii¢iincii yil okutulmaktadir.

3.2.3.Unvanu’l-Hikem/ Kasidetu Unvani’l-Hikem

el-Kasidetu’n-Nuniyye diye maruf olan bu manzum eser,
hikematiyla taninan sair ve edip Ebu’l-Feth Al b. Muhammed b. Hiiseyin
b. Yasuf el-Busti (6.400/1010) nindir. Miiellifin en meshur ve en uzun
siiridir. Hikmetli s6z ve 6zdeyislerle ahlaki 6giitleri kapsamaktadir. Bu
itibarla “ ‘Unvdnu’l-Hikem” ve “Unvanu’l-Hilm” diye de bilinmektedir.
Altmis li¢ beyitten olugsmustur. Kasidede ihsan, hosgorii, kibarlik, zarafet,
giiler yiizliiliik, tevazu, sevgi, sefkat, liituf gibi erdemlerden; Allah yoluna
tabi olmak, dinin emir ve yasaklarina uymak, zalimden uzak durmak, akla
sartlip nefsin arzularina uymamaktan; kanaat ve ziiht gibi ilkelerden,
egitime, 0grenmeye ve dile 6zen gostermekten soz edilmistir. Kaside
dogal edebi sanatlar, uygun tesbih ve istiarelerle siislii, yalin ve anlasilir
bir iisliba sahiptir. Bir¢ok serhi yapilmistir. O serh ve tahkiklerden bir
tanesi de Abdulfettdh Ebu Gudde (6.1997)’nindir.”' Konya Mevlana
Miizesi, numara 2906/2’de istinsah tarihi 641/1242 olan bir elyazmasi
bulunmaktadir.”

% Genis bilgi icin bkz.Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Davud es-Sanhaci, el-
Acurrumiyye, Daru’s-Samigi, Riyad, 1998.

' Ebu’l-Feth Ali b. Muhammed b. Hiiseyin b. Yasuf el-Busti, Kasidetu Unvdni’l-Hikem,
Mektebu’l-Matbi’at el-Tslamiyye, Beyrit, 1427. Ayrica bkz. Hiiseyin Elmali, DIA, “Busti,
Ebu’l-Feth” maddesi, Istanbul, 2016, cilt, Ek-1/228-229.

2 Bkz.Recep Dikici, Tiirk Sair el-Busti’nin Kaside-i Niniyyesinde Verdigi Mesaj, Selcuk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, Konya, 1999, say1 5, s.69-71.
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Bu eser, Kahtavi Medresesi’nde tigiincii y1l okutulmaktadir.

3.2.4.Kavaidu’l-i‘rab (ibn Hisam)

Medreselerde yogunluklu olarak okutulan bu eser de Katru 'n-
Nedd ve Bellu 's-Sadd gibi nahivci Ibn Hisam(6.761/1360)’a aittir. el-
I'rab an Kavdidi’l-I'réb diye de bilinir, Mugni’l-Lebib’in &zeti
durumundadir. Eser, dort boliimden ibarettir. Eserde Climlenin yapisi ve
hiikiimleri (4 mesele), car ve mecrir ile hilkkmii (4 mesele), yirmi harf ve
edatin durumu, irab hakkinda yapilan yanlislar ele almistir. Miellif,
nahiv kaidelerini ispat baglaminda ilki ayetlerden, daha sonra ise
siirlerden deliller getirmistir.”

Bu eser, Kahtavi Medresesi’nde ti¢iincii y1l okutulmaktadir.

3.2.5.Serhu ibn AKil (tasrif babina kadar)

Neredeyse yiizyillar boyunca Isldim cografyasinin dért bir
yaninda okutulan bu eser, Ebl Muhammed Bahaiiddin Abdullah b.
Abdurrahmén b. Abdullah b. Akil (6.769/1367)’e aittir. Eser, Arap dili ve
grameri  konusunda  otorite kabul edilen Ibn Malik et-
Tai(6.672/1274) nin el-Elfiyye’sine yazdigi serhtir. Manzum bir formatta
nahvin kurallarin1 1000 beyitte ele almistir. Nahiv kaidelerini manzum
sekilde yazmasindaki temel amac¢ ise metnin kolayca ezberlenmesi ve
hafizada yer etmesidir.”*

Bu eser, Kahtavi Medresesi’nde dordiincii yi1l okutulmaktadir.

3.2.6.el-Behcetul-Merdiyye (Miibteda ve Haber
konusuna kadar)

Serhu Elfiyyeti Ibn Malik baska bir ifadeyle el-Behcetu'l-
Merdiyye, Suyuti'nin, Bahauddin ibn Akil’in Elfiyye’sine yapmis oldugu
bir serhtir. Arap dili ve edebiyatinin nahiv ilmiyle ilgili bir eserdir.

Eserin ilk konular1 mu’rab ve mebni isimler, marife-nekre,
miibteda-haber, nakis fiiller (s.17-102); sona dogru gelen konular ise
mefuller, istisna, hal, temyiz, harf-i cerler ve izafet terkibi (s. 196-257)
gibi konulardir.”

Kahtavi Medresesi’nde dordiincii yil 6grencilere Serhu Katri’'n-
Neda’nin yani sira el-Behcetu'l-Merdiyye’nin yaklasik altmis sayfasi ders
olarak verilmektedir.

3.2.7.Serhu’t-TeftazAni ala Tasrif’il-izzi

Kahtavi Medresesi’nde besinci yil okutulan alet ilimleri arasinda
Serhu’t-Tefidzani ala Tasrif il-Izzi adli eser yer almaktadir. Sa‘duddin et-
Teftazani(6.792/1390) nin bu eseri, izeddin ez-Zencani’nin “izzi” adiyla

% Genis bilgi i¢in bkz. Ebu Muhammed Cemaluddin Abdullah b. Yusuf b. Ahmed b. Abdullah
b. Hisam, el-I’rdb an Kavdidi’l-I rdb, thk ve nsr. Ali Favda Nil, Camiatu’r-Riyad, 1981.

4 Ebd Muhammed Bahauddin Abdullah b. Abdurrahman b. Abdullah b. Akil, Serhu Ibni Akil,
Thyau’l-Kutubi’l-Islamiyye, Kum, 1428.

% Bkz. Celaluddin es-Suyiti, el-Behcetu'l-Merdiyye, ta’lik: Mustafa el-Huseyni ed-Desti, Kum,
ts.
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meshur kitabma yaptig serhtir. 1zz1’ye birgok serh yapilmistir. Neredeyse
her medrese 6grencisinin tanis oldugu bir gramer kitabidir.”

Bu eser, Kahtavi Medresesi’nde besinci y1l okutulmaktadir.

3.2.8.es-Sullemu’l-Munevrak (mantik)

es-Sullemu’l-Munevrak fi [Imi’l-Mantik adli eser, Eba Zeyd
Abdurrahman  b. Seyyid  b. Muhammed  es-Sagir  el-
Ahdari (6.983/1573’ye aittir. Miiellif Kuzey Afrikali olup Maliki
mezhebine miintesiptir. es-Sullemu’l-Munevrak, XIII. yiizyilin biiyiik
mantik¢ist  Esiriiddin  el-Ebheri’ye ait Isdguci adli kitabin manzum
seklidir. 144 beyitten olugmustur. Osmanli medreselerinde ders kitabi
olarak okutulan es-Sullem’e ilk serhi yine Ahdari yazmistir. Daha sonra
tizerinde pek ¢ok ¢alisma yapilan kasidenin en meshur serhi, Ezher seyhi
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdumunim b. Yusuf ed-Demenhri
(6.1192/1778) tarafindan yazilmis olan [zdhu 'I-Mubhem min Me ‘Gni’s-
Sullem’dir. Osmanli alimlerinden Rifat Efendi tarafindan Vesiletu’l-ikdan
ve Mantik Terciimesi (Kasbar Matbaasi, Istanbul, 1317/1900) adiyla
yapilmig bir Tiirk¢e terciime ve serhi de bulunan eser, gerek miistakil
olarak gerekse serhleriyle birlikte bircok defa basilmustir. es-Sullem’in
Fransizca terciimesi de nesredilmistir.”” Tirkiye’de es-Sullemu’l-
Munevrak’m tashihi yapilmistir.”®

Bu eser, Kahtavi Medresesi’nde altinci y1l okutulmaktadir.

3.2.9.Risaletu’l-Adab fi i{lmi Adab’il Bahsi ve’l
Munazara

Fikih ilmi baglamindaki Risaletu’l-Adab fi [lmi Adab’il Bahsi
ve’l Mundzara adli eser, Muhammed Muhyiddin b. Abdiilhamid el-Misri
(6.1973) tarafindan kaleme alinmistir. Miiellif, eserinin baglarinda
miinazara ilminin sozlik anlami, konusu, faydasi ve miinazara ilminin
kurallarmi koyanlar hakkinda bilgiler verdikten sonra asil konuya
girmistir.”” Miiellifin  bol miktarda te’lif, tahkik ve hasiyeleri
meveuttur.'”’

Miiellif, ad1 gecen eserinde bir bakima ilim ehline, ilm-u cedelin
mahiyetini, metodolojisini ve Onemini vermeye calismistir. Yeri
gelmisken sunu vurgulamadan gegemeyecegiz: Glinlimiizde gerek yazili
gerekse gorsel medyada icra edilen tartismalar, ilm-u cedelin kriterlerine
pek uygun diismemektedir. Farkli tezleri savunanlar, karsi tezin yanlis ve
celiskilerine parmak basmasi gerekirken, ne acidir ki tezin sahibine

* Saduddin et-Teftazani, Serhu 't-Teftazani ala Tasrif il-Izzi, Matbaa-i Amire, istanbul, 1301.

°"M. Naci Bolay, Did, “Ahdari” maddesi, istanbul, 1998, 1/508.

% Eser hakkinda genis bilgi igin bkz. Ebi Zeyd Abdurrahman b. Seyyidi Muhammed es-Sagir
el-Ahdari, es-Siillemii’l-Miinevrak, tashih, Ibrahim el-Harrani-Muhammed ed-Diyarbekri,
el-Mektebetu’l-Hasimiyye, Istanbul, 2014.

% Muhammed Muhyiddin b. Abdilhamid el-Misri, Risdlet’l-Adab fi flmi Adab’il Bahsi ve'l
Mundzara, www.riyadhalelm.com

1% Bkz. ismail Durmus, DI4, “Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid” maddesi, Istanbul, 2005,
XXX/556-557.
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saldirmakta, onu rencide etmekte, kii¢iikk diistirmeye calismaktadir. Bu
olumsuz tablo ne tez sahiplerine ne dinleyenlere bir fayda
saglamaktadur.'""

Bu eserin medreselerde okutulmasi, 6grenciler agisindan biiyiik
bir kazanim oldugu kanaatindeyiz.

Oldukca Onemli olan bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan
altinct yilda 6grencilerine okutulmaktadir.

3.2.10.el-Belagatu’l-Vadiha

Bu eser, Ali el-Carim (6.1949) ve Mustafa Emin tarafindan
kaleme alinmistir. Belagat, Arap dili ve edebiyati baglamindaki kaideleri
ve edebi sanatlarla iliskili meani, beyan ve bedii gibi konular1 kapsayan
ilim dalinin adidir. Eserin miiellifleri, belagati igeren konular1 kavramsal
cercevede oldukca sade ve anlagilir bir sekilde tanimlamiglardir. Eserdeki
konulara dair vurgulanan o6rnekler, daha ¢ok, Kur’an’in ayetlerinden veya
cahiliye dénemi ile Islam dénemi siirlerinden getirilmistir.'"*

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan altinci yi1lda 6grencilerine
okutulmaktadir.

4 KARSIYAKA MEDRESESI’NIN OKUTTUGU
FARKLI ESERLER

4.1. Karsiyaka Medresesi’nin  Okuttugu Farkh
Dini/Ser’i Eserler

4.1.1.Hasiyetu’l-Bactri

Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Bactri (6.1277/1860) Ezher
seyhlerinden, Misirli fikth ve keldm alimidir. Hasiye, Muhammed b.
Kasim el-Gazzi tarafindan yapilan Fethu’l-Karib adli serhe yapilmustir.

Adi gegen eserin ilk konulari, mutat oldugu {izere taharet, namaz,
zekat, orug; son konular1 ise ikrar, miras hukuku (feraiz), cinayetler,
cihat, kurban, sahadet hukuku gibi bagliklardir. Her bashigin birgok alt
bashg bulunmaktadir. Ibrahim el-Bac(iri’nin hasiyesi olduk¢a genis
yazilmigtir.

Onun Hdsiyetu'l-Bdciri ala Serhu Fethu'l-Karibu'l-Mucib adli
Safii fikhina dair serhi, Karsiyaka Medresesinde 6grencilere ikinci yil
okutulmaktadir.

4.1.2.Fikhu’l-Menheci

el-Fikhu’l-Menheci ald Mezhebi’l-Imam Safii adli eser, Mustafa
el-Buga ve Mustafa el-Hin’in ortaklasa kaleme aldigi kapsamli bir

" Tartismanin usul ve erkdnmna dair bilgi igin bkz. Mehmet Yolcu, “Kur'an Isiginda
Tartigma/Muhaverenin Temel Kurallar1 ve Basarili Yontemi”, Dicle Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi, Diyarbakir-2009, cilt: XI, Sayi: 1, s.57-91; Mehmet Yolcu-Ayse Tokay,
“Ibrahim’in (a.s.) Hiikiimdar ile Tartismasinin Tasidig1 Mesaj”, Uluslararas: Hz. Ibrahim
(a.s.) ve Niibiivvet Sempozyumu Tebligler Kitabi, Nida Akademi, , Istanbul, 2019, cilt: I, s.
223-251.

"2 Ali el-Carim—Mustafd Emin, el-Beldgatu’l-Vadiha fi'l-Beydni ve’l-Me‘ani ve’l-Bedi*,
Daru’l-Maarif, Kahire, ts.
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eserdir. Bu eser sekiz cilttir. Safii fikhina dair olup konular olduk¢a genis
bir sekilde izah edilmistir. Baskisin1 konu edindigimiz eserin ciltleri su
konular1 ihtiva etmektedir:

1.cilt: Taharet, namaz;

2.cilt: Zekat, orug, hac;

3.cilt: Yeminler, adaklar, avlanma, akika, yiyecek-igecekler, libas
ve kefaretler;

4.cilt: Ahval-1 sahsiye;

5.cilt: Vakif, vasiyet ve miras hukuku;

6.cilt: Ticaret, hibe, icare, sulh;

7.cilt: Suf’a, sirketler, mudarabe, rehin, kefalet, vekalet, gasb;

8.cilt: Cinayetler, ceza hukuku, haciz, sahitlik hukukundan s6z
etmektedir.'”

Bu eser, Kahtavi Medresesi tarafindan iiclincii yilda 6grencilerine
okutulmaktadir.

4.1.3.Tac (Mansur Ali Nasif)

et-Tacu'l-Camiu li'l-Usil fi Ehadisi'r-Resiil adli eser, gliniimiiz
medrese egitimi geleneginde hadis alaninda dnemsenen ve Ogrencilere
okutulan bir eserdir. Eseri derleyen, Misir Ezher Universitesi 6gretim
iiyelerinden Mansur Ali Nasif el-Hiiseyni’dir.. Eser fikih baplarma gore
tanzim edilmistir. Mansur Ali Nasif, eserine aldig1 hadisleri Buhari
(6.256/870), Muslim (6.261/875), Ebu Davud (6.275/889), Tirmizi
(6.279/892) ve Nesei'nin (6.303/915) kitaplarindan se¢mistir. Yazar, adi
gecen hadis kitaplarinda bulamadigi hadisleri, konular1 baglaminda
Ahmed b. Hanbel'in (6.241/855) Miisned'inden, Imam Malik'in
(6.179/795) el-Muvatta'indan, Ibn Mace'nin (6.273/887) Sunen'inden ve
Hakim’in (6.405/1014) el-Mustedrek'inden almistir.

Tac’a birgok alim tarafindan takriz yazilmistir. Takrizlerden
sonra miellif Mansur Ali Nasif el-Hiiseyni, uzunca bir mukaddime
yazmig, orada eserde takip ettigi metodolojiye dair bilgiler vermistir.
Ayrica bazi alimlerin tavsiyesi iizerine, eserin bir¢ok kimse tarafindan
kolaylikla anlagilmasi i¢in “Gdyetu’l-Me’mul Serhu’t-Tacu'l-Camiu 1i'l-
Usiil ” adiyla bir serh yazmistir. Bes ciltten olusan eser, olduk¢a dnemli
olup anlasilir bir formata sahiptir.'™ Adi gegen eser, merhum Bekir Sadak
(6.1993) tarafindan Tiirk¢eye gevrilmistir.'®

Tac, Kahtavi Medresesi tarafindan {gilincii yilda 6grencilerine
okutulmaktadir.

1% Mustafa el-Buga, - Mustafa el-Hin, el-Fikhu’l-Menheci ala Mezhebi’l-Imam Safi, Daru’l-
Kalem, Dimask, 1992.

'"“Genis bilgi igin bkz. Mansur Ali Nasif, et-Tacu'l-Camiu-li'l-Usiil fi Ehadisi'r-Resill, el-
Mektebetu’l-Islamiyye, Istanbul, 1981.

195 Bkz. Bekir Sadak, Tdc Tercemesi Biiyiik Hadis Kitabi, Eser Nesriyat, istanbul, 1980.
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4.1.4.Mugni’l-Muhtac (Hatib es-Sirbini)

Mugni’l-Muhtdc adli  eser, Imam Nevevi(6.676/1277) nin
Minhdcu’t-Talibin adli eserine Imam Hatib es-Sirbini(6.977/1570) nin
yazmis oldugu serhtir. Safii fikhina dair {inlii bir fikih kitabidir. Hatib es-
Sirbin’nin  bu ¢alismasi, Safii mezhebin vazgecilmez bagvuru
kitaplarindandir. Binlerce fikhi meseleyi ele alan eser, birgok kaynaktan
istifade edilerek kaleme almmistir. Imam Nevevi’nin Minhdcu 't-Télibin
adli eserine birgok serh yapilmustir. Onlarin en meshur ve olani ve kabul
goreni ise Hatib es-Sirbini’nin Mugni’l-Muhtdc adli eseridir. Eser,
Minhdc’m en Onde gelen serhlerinden biri olarak goriilmiis ve Safii
fukahasinca kabulle karsilanmistir.

Karsiyaka Medresesinde Ogrencilere dordiincii yil
okutulmaktadir.

4.1.5.Nirul-Yakin

Niru’l-Yakin fi Sirveti Seyyidi’l-Murselin adl1 eser,  Misirh
hukukeu ve tarih¢i Muhammed b. Afiift el-Bacuri el-Hudari’nin (6.1927)
kaleme aldig bir eserdir.

Muhammed el-Hudari, Hz. Peygamberin siretini ele aldigi ve
Arapga ash ii¢ yiiz sayfa civarindaki bu c¢alismasi “Sizin icin Hz.
Peygamberde giizel bir érneklik vardir”'* ile “Ve seni ancak dlemlere
rahmet olarak gonderdik”""” ayetleri 1s13inda yaznustir. Eserin en 6nemli
yani, Hz. Peygamberin siretinin Kur’an ayetleri ile okuyucuya
sunulmasidir. Kanaatimizce, en ideal anlamda yazilan siret eserler,
Kur’an’in gdlgesinde yazilan siretlerdir. Zira vahiy, Hz. Peygamberin
yastyla muadil bir sekilde devam etmis, vahyin tamama ermesiyle de Hz.
Peygamber i¢in emr-i hak vaki olmus ve kendisi dar-1 bekaya irtihal
eylemistir.

Eserin dili, oldukga sade, akici ve anlagilir bir formata sahiptir.
Muhammed el-Hudari, eserini mukaddimesinde Hz. Peygambere asik
oldugunu; kendisine zulmedenlere karsi gosterdigi sabri, anayurdunu
hangi sartlar altinda terk etmesi, ayni inanci paylasan kimseleri birbirine
nasil per¢inledigi nedeniyle onun hayatina hayran kaldigini vurgulamustir.
Eser, Hz. Peygamberin hayatini, soy agacindan itibaren ele almistir.
Muhammed el-Hudari’nin adi gegen eseri, medresede okuyan &grenciler
tarafindan takdirle karsilandigi gozlemlenmistir.'*®

Eser, Nida Yaymcilik tarafindan (Istanbul, 2010) “Hz.
Muhammed Nuru'l Yakin” adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir.

Bu eser, Karsiyaka Medresesinde ogrencilere dordiincii yil
okutulmaktadir.

1% 4hzab, 33/21.

17 Enbiya, 21/107.

1% Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Afiifi el-Bacuri el-Hudari, Niru'l-Yakin fi Sireti
Seyyidi’l-Murselin, thk. Hamdi Zemzem, Daru’l-iman, Misir, 1998.
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4.1.6.1anetw’t-Talibin ald Halli Elfizi Fethi’l-Mdin -
Fikih- (Dimyatf)

Osman b. Muhammed el-Bekri $Satda ed-Dimyati el-
Bekri(6.1300/1883)’nin kaleme aldig1 Idnetu 't-Talibin, Safii fikhina dair
bir serh niteligindeki eserdir. Eser Zeynuddin b. Abdiilaziz el-Melibari
(6.987/1583)’nin Fethu’l-Muin bi Serhi Kurrati’l-Ayn bi Muhimmati’d-
Din eserinin serhidir. Miiellif eserin mukaddimesinde dost ve
sevdiklerinin bu esere yazilan serh ve hasiyeleri bir araya getirmesini
istedigini ancak kendisini bilgisinin azlig1 sebebiyle bu ise yeterli
bulmadigini, ancak dostlari tarafindan bu istek tekrarlaninca bu eseri
kaleme almaya karar verdigini ifade etmistir. Miellif bu hasiyesini
yazarken sadece cumhur ulemadan nakillerde bulundugunu ifade etmistir.
Eserin konulari, bab bashgi altinda tertip edilmistir. Eser, geleneksel
sekilde namaz bab1 ile baglamis, sonra zekat, orug, hacc, aligveris
boliimleriyle devam etmistir. Daha sonra muamelat, miras hukuku, aile
hukuku, cinayet ve cezalar, cihat ve sahitlik ve sartlarindan
bahsetmistir.'”

Ianetu’'t-Talibin adli eser, Karsiyaka Medresesinde besinci yilda
Ogrencilere okutulmaktadir.

4.1.7.Safvetu’t-Tefasir (M. Ali Sabuni)

Muhammed Ali Sabuni (6.2021) tarafindan kaleme alinan
Safvetu’t-Tefasir adli Arapca eserin ash 3 cilttir. Dili, olduk¢a sade ve
anlasilir niteliktedir. Kendisinden onceki bir¢ok miifessirin goriis ve
yorumlarindan yararlanmistir.  Yararlandigi miifessirlerden Taberi
(6.310/923), Carullah Zemahseri (6.538/1144), Fahreddin Razi
(6.606/1210), Muhammed Kurtubi (6.671/1273), Beyzavi (6.685/1286),
Imaduddin Ismail Ibn Kesir (6.774/1373),  Celaleddin Suyiti
(6.911/1505), Seyhiilislam Ebu Suiid Efendi(6.982/1574) gibi alimleri
sayabiliriz. Miiellif Sabuni, tefsirini yazmaya Mekke’de 1973 yilinda
baglamig, 1978 yilinda da yine vahyin merkezi olan Mekke’de bitirmistir.

Eser, hem rivayet hem dirayet tefsir o6zelligini tasmaktadir.
Glinlin sorunlarint ele alan Safvetu’t-Tefdasir, gereksiz ayrintilardan,
birgok tefsirde goriilen mevzu hadislerden ve Israliyyattan uzaktir.

Surenin tefsirine baglanmadan 6nce o sure hakkinda genel bilgiler
verilmistir. Ayet veya surelerin sebeb-i niizulleri vurgulanmistir. Kapali
kelimeler, tiirev ve esanlamlartyla verilmistir. Ayetlerin tefsirinden sonra
“Belagar” bagh@ altinda, ayetlerdeki edebi sanatlar ele alinmistir. Her
eser i¢in oldugu gibi miiellifin tefsir ¢aligmasini tenkit edenler de,
savunanlar da olmustur.'"

1% Osman b. Muhammed el-Bekri Sata ed-Dimyati el-Bekrd, Jdnetu 't-Talibin ald Halli Elfizi
Fethi’l-Muin, Déaru’l-Fikr, Beyrft, 1997.

"% By konuya dair bkz. Mehmet Yolcu- Ayse Tokay, “Muhammed Ali es-Sabini’ye Yoneltilen
Tenkitlerin Degerlendirilmesi”, Ensar Nesriyat, cilt: 2, Istanbul, 2019, 5.79-98.
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Safvetu’'t-Tefasir adli eser, Karsiyaka Medresesinde O0grencilere
besinci yilda okutulmaktadir.

4.1.8.Beyzavi (Kadi Beyzavi)

Beyzdvi/Beyzavi Tefsiri diye meshur tefsirin 6zgiin ad1 Envdru 't-
Tenzil ve Esrdru’t-Te vil‘dir. Tefsir, meshur miifessir, Es‘ari kelamcisi ve
Safii fakih Nasiriiddin Eba Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi (6.685/1286)’ye aittir. Beyzavi Tefsiri, bir
bakima kendisinden oOnceki tefsirlerin  bir &zeti durumundadir.
Beyzavi'nin tefsiri, tefsir alaninda en temel kaynaklardan biri olarak
kabul gérmiistiir.

Iki yiizii askin serh ve hasiyesi yapilmis sz konusu Tefsir,
surelerin sonunda zayif ve kimi yerde mevzu hadislere; bazi yerlerde ise
Israiliyata (Yahudilik ve Hiristiyanlik menseli efsane, kissa ve haberler)
yer vermesi noktasinda elestirilere maruz kalmigtir.""!

Envaru’t-Tenzil ve  Esrdaru’t-Te’vil adli  eser, Karsiyaka
Medresesinde dgrencilere altinci yilda 6grencilere okutulmaktadir.

4.1.9.Hadis- Tergib ve Terhib (el-Munziri)

Sozliikte “Bir seyi istemek, bir seye Ozenmek, 6zendirmek”
anlamindaki ragbet kokiinden tiireyen tergib kelimesi “Herhangi bir
konuda bir kimseyi bir ise yapmaya Ozendirmek, tesvik etmek”
demektir.'”* Terhib ise tergib kelimesinin ziddidir. Terhib “Herhangi bir
konuda birisini korkutmak, bir isten sakindirmak” anlamma gelir.'” Bir
davranis ve hareketi 6zendirme veya sakindirma formatindaki hadisler
icin tergib ve Terhib hadisler denmistir. 526/1132

Hadis ilminde bu alanda yazilan eserler mevcuttur. Ebu Ahmed
Humeyd b. Mahled b. Zenciiye (6.251/865), Ebu’l-Feth Siileym b. Eyyub
er-Razi (6.447/1055), Ismail b. Muhammed et-Talhi (6.526/1132), Ebu
Musa el-Medini (6.581/1185) ve Karsiyaka Medresesinde ogrencilere
okutulan Ebu Muhammed Zekiyuddin Abdiillazim b. Abdulkavi el-
Munzir?’nin (6.656/1258) et-Tergib ve’t-Terhib adli eserler, onlardan
bazilaridir.

Munziri’nin et-Tergib ve’t-Terhib adl1 derleme eserinde daha ¢ok
ihlas, ilim, namaz, ticaret, edep, ziiht, cennet ve cehennem gibi konulara
agirlik vermistir. Konulara iligskin hadisleri ise genellikle Kiitiib-ii Sitte,
Imam Malik’in el-Muvatta’, Tbn Hibban’nin es-Sahih’i, Ahmed b.
Hanbel’in el-Musned’i, Taberani’nin Mu ‘cem’leri ve Hakim’in el-
Mustedrek’inden harmanlamistir. et-Tergib ve’t-Terhib eserleri telif
edilirken, kanaatimizce bir seyi imrendirmek ya da sakindirmak adina

" Eser hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ismail Cerrahoglu, “Envéru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil”
maddesi, DIA, Istanbul, 1995, X1/260-261.

"2 Ragib Isfehani, el-Mufieddt, thk. Safvan Adnin ed-Davudi, Daru’l-Kalem, Dimask, 1412, s.
358-359.

13 Ragib Isfehani, el-Mufieddt, 366-367.
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“mevzu hadis” nevinden ibare ve ifadelerden kag¢inmanin sart
oldugudur."*

Ahlaki konular ihtiva eden bu eserin, degerler egitimi konusunda
ogrencilerin gelismesine ve kisilik kazanmasina vesile olacagi agikardir.

et-Tergib ve’t-Terhib, Karsiyaka Medresesinde altinct yilda
ogrencilere okutulmaktadir.

4.1.10.Usiilu’l-Hadis- el-Manziimetu’l-Beykiiniyye

el-Manziimetu’l-Beykiiniyye, Taha b. Muhammed el-Beykini es-
Safii’nin (6.1080/1669) hadis usuliine dair kaleme aldigi bir eserdir.
Miiellif, hadis usulil ilmindeki prensipleri manzum bir formatta tanzim
etmistir. Otuz dort beyitten olusan ve son derece muhtasar bir eserdir.
Birgok ilim ehli, adi gegen esere ilgi duymus, serhini yapmis, anlamini
vermistir. Allame Ebu Abdullah Muhammed b. Abdulbaki ez-Zurkani
(6.1122/1710), Seyh Atiyyetullah b. Atiyye el-Echiri (6.1190/1776) ve
Allame Siddik Hasan Han (6.1307/1890), el-Manziimetu’l-Beykiiniyye
icin serh yapanlardan bazilaridir.'”

Miiellif Taha el-Beykiini, manzum eserine Allah’a hamd, Hz.
Peygambere salat selamla basladiktan sonra sahih, hasen, zayif, merfu,
maktu’, muttasil, meshur, mevkuf, munkati’,mu’dal, muttarib gibi hadis
istilahlarint tarif etmistir. Daha sonra ise calismasinin hayirh bir sekilde
tamamlandigini belirtmistir.'"°

Bu eser, altinci yilda 6grencilere okutulmaktadir.

4.1.11.el-Verakat- Usulul Fikh (imam el-Cuveyni)

Eser, Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Ruknuddin Abdulmelik b.
Abdillah b. Yasuf el-Cuveyni et-Tai en-Nisaburi (6.478/1085)’nin fikih
usuliine dair yazdigi muhtasar bir eserdir. On iki sayfa civarinda bir
hacme sahiptir. Eserde fikih usuli kaideleri ele alinmistir. Miiellif, bu
kitapta ustlu fikhin tarifi, hiikkiimlerin gesitleri, kelamin ¢esitleri, emir,
nehiy, miicmel ve miibeyyen, kiyas, tertibu’l edille, miifti’'nin ve
miistefti’nin sartlari ile ictihat gibi konular ele almustir.'"’

Bu eser, yedinci yilda 6grencilere okutulmaktadir.

4.1.12.el-Veciz-Usiilu’l-Fikh (Abdiilkerim Zeydan)

el-Veciz fi Usili’l-Fikh adli eser, Irakli fikih alimi Abdiilkerim
Zeydan’in (6.2014) kaleme aldig1 eserdir. Eserin 6zgiin ad1 el-Vecizf fi
Serhi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye’dir. Abdiilkerim Zeydan, adi gecen eserinin
baginda fikih usuliine dair kapsamli bilgiler verdikten sonra usulciilere
gore hitkmii ve cesitlerini; efalu’l-mukellefinin durumunu; azimet ve

""" Bu konuda bkz. Haci Cigek,“Sevkani’nin Hayat1 ve el-Fevaid Adli Eserinin Metodolojik
Ozellikleri”

e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, Say1: TX Nisan 2013, 5.104-126.

"5 Taha b. Muhammed el-Beykini es-Safii, el-Manziimetul-Beykiiniyye, Daru’l-Mugni, Riyad,
2007, s.5-6.

"6 Genis bilgi igin bkz. Taha el-Beykini, e/-Manziimetul-Beykiiniyye, s. 8-12.

1 Imamu’l-Harmeyn Ebu’l-Meali Riiknuddin el-Cuveyni, el-Verakdt, Daru’s-Samii’, Riyad,
2006, s.7-18.
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ruhsati; sthhat ve butlani; ehliyet ve arizalarini; hiikmiin delillerini;
Kur’an-siinnet-icma-kiyas-istihsan-mesalih-i  miirsele-seddu’z-istishab-
Zerayi’ ve Orflin yerini ele almis; her bir kavrami en giizel bir anlatimla
ve ayetler 1s13inda tanimlanustir.'®

Zeydan’in bu eseri Ruhi Ozcan (6.1986) tarafindan Fikih Usulii
adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir.

Bu eser, Kahta Karsiyaka Medresesi tarafindan yedinci yilda
ogrencilere okutulmaktadir.

4.1.13.Cem’ul-Cevami’

Cem'u'l-Cevami’, Taceddin es-Subki'nin (6.771/1370) fikih
usuliline dair yazdig: bir eserdir. Subki, fikih usulii alaninda devrinin ilmi
geleneginin de tesiriyle, once Beyzavi'nin (0.685/1286) Minhdcu'l-
Vusiil'ii iizerine babasi Takiyyiiddin es-Subki'nin basladig1 el-Ibhdc adli
serhi tamamlamis, ardindan Ibnii'l-Hacib'in (6.646 /1249) Muhtasaru'l-
Munteha adli eserine Ref'u'l-Hacib adiyla bir serh yazmis, daha sonra da
bu iki serhin 6zeti mahiyetindeki, tam adi Cem'u'l-Cevami’ fi Usuli'l-
Fikh olan bu eseri kaleme almistir.

Eser, bir mukaddime ile yedi ana bolimden olusmustur. Onlar
Kitap, Siinnet, icma, Kiyas, Istidlal, Teadul-tercih ve I¢tihad konularidir.
Miiellifin bu eseri, hem c¢agdaslart hem kendisinden sonraki alimler
tarafindan takdirle karsilanmistir. Medreselerde yiizyillar boyunca
okutulmus ve fikih klasikleri arasinda yerini almigtir. Subki, fikha dair
bircok goriisii vurguladiktan sonra tercihini belirtmektedir. Kendisi adi
gegen eserini Safii ekoliine bagh olarak yazmistir.'"

Bu eser, Kahta Karsiyaka Medresesi tarafindan yedinci yilda
ogrencilere okutulmaktadir.

4.2.Karsiyaka Medresesi’nin OKkuttugu Farkh
Gramer/Alet Eserler

4.2.1.Kitabu’z-Zurif ve’t-Terkib

Yunus Erekutni tarafindan Kiirtce kaleme alinan Kitdabu z-Zurif
ve't-Terkibi’l-Mu ‘reb adli eser, nahivle ilgilidir. Eserin sahibi -bazi
tahminler olsa da- bilinmemektedir. S6z konusu eserin Zurif bolimi,
adindan anlasilacagl tlizere Arapcadaki zarflardan, cesitlerinden ve
zarflara dair hiikiimlerden bahseden bir c¢alismadir. Terkib bolimii ise
Arapcadaki kelime ve ciimlelerin irabinmi ele almaktadir. Terkib boliimii
mebni ile baslamakta, mefuller/tiimlecler/nesneler konusu ile nihayete
ermektedir. Eseri Arap¢aya Muhammed Hadi es-Semerhi el-Mardini
tahkik ederek ¢evirmistir.'*’

18 Bkz. Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz-Usulu’l-Fikh, Muessesetu Kurtuba, Bagdat, 1976.

"9 Ali Bardakoglu, “Cem’ul-Cevami’” maddesi, DI4, Istanbul, 1993, VII/343-344.

20 Yunus Erekutni, Kitabu'z-Zurif ve't-Terkibi’l-Mu ‘reb, thk ve ¢ev. Muhammed Hadi es-
Semerhi el-Mardini, Mektebetu Seyda, Diyarbakir, 2015.
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Daha sonra Kitdbu z-Zuriif ve’t-Terkibi’l-Mu ‘reb’in hasiyesi
kaleme alinmugtir.'”'

Bu eser, Kahta Karsiyaka Medresesi tarafindan birinci yilda
ogrencilere okutulmaktadir.

4.2.2.Serhu’l-Mugni

Bedruddin Muhammed b. Abdurrahim b. el Omeri el-
Meylani(6.811/1408)’nin kaleme aldig1 Serhu’l-Mugni fi 'n-Nahv, Ebu'l-
Mekarim  Fahruddin ~ Ahmed b.  Ebul-Hasen b.  Yusuf
Carperdi(6.746/1346)’ye ait olan Metnu [-Mugni’nin bir serhidir. Miiellif,
kitabin1 {i¢ kisma aymrmustir. Serhte merfuat, mansubat ve mecrurat
bagliklar1 altindaki alt bagliklardan s6z etmektedir. Miiellif, harflere de
detayli bir sekilde temas etmistir.

Ogrenciler icin oldukga faydali bir gramer kitabidir. Bu eser,
Kahta Karsiyaka Medresesi tarafindan ikinci yilda Ogrencilere
okutulmaktadir.

4.2.3.Hallu’l-Meakid

Hallu Meakidu’l-Kavdid el-Lati  Sebetet Bi’d’-Deldili ve’s-
Sevdhid adli eser, Ebu’s-Send Ahmed b. Muhammed b. Arif Semsuddin
Ibn-i Ebi’l-Berekat er-Riimi ez-Zili et-Tokadi es-Sivasi (6.1006/1597)
tarafindan yazilmistir. Miellif, Tokat’in Zile il¢esinde dogmus, asil
Ahmed, kiinyesi Ebu’s-Sena, lakabi ise Semseddin’dir. Sivas’ta ilimle
ugrastigindan “Sivasi” diye meshur olmustur. Ayni zamanda sair olan
miiellif, siirlerinde Semsi/Semsiya mahlasini kullanmustir.

Onun Hallu Me’dkidu’l-Kavaid adl1 eseri manzum bir eserdir. [bn
Hisam en-Nahvi’nin el-I’rdb an Kavdidi’l-I'rdb adli eserinin bir
hasiyesidir. Miiellif tarafindan 967/1560 yilinda Zile’de kaleme
almmustir. Kitap ciimle ve hiikiimleri, car ve mecrlr, kelimenin
kullanildiklar1 mana sayilar1 ve kelimeleri kullanma stirecinde karsilasilan
bir takim ibareler hakkinda agiklik getirmektedir.'?

Bu eser, Kahta Karsiyaka Medresesi tarafindan ikinci yilda
Ogrencilere okutulmaktadir.

4.2.4. el-Fevaidu’l-Fenariyye (Molla Fenari) ve Kavli
Ahmed (Kul Ahmed)

el-Fevaidu’l-Fenariyye, Semseddin Ebu’l-Fedail Muhammed b.
Hamza (6.834/1431), tarafindan kaleme alinmistir. Osmanli alimi olan
miiellif, Molla Fenari diye meshur olmustur. Ilim adami olmasinin yani
sira basarili bir devlet adamudir. Bircok Islam ilimleri dalinda eserler
yazmustir. el-Fevdidu’l-Fendriyye, Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer es-
Semerkandi el-Ebheri (6.663/1265)’nin er-Risdletu’l-Esiriyye fi’l-Mantik
diye de bilinen Isaguci adli muhtasar eserine yaptig1 serhtir.

I Muhammed ed-Diyarbekiri- Seyh Abdurrahman Molla Kindi, Hasiyetii'z-Zuruf ve
Hagiyetii't-Terkib, el-Mektebetu’l-Hagimiyye, Istanbul, 2013.

"2 Genis bilgi i¢in bkz. Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi” maddesi, DI4, Istanbul, 2010,
XXXVIII/523-526.



Ilahiyat Alaninda Arastirma ve Degerlendirmeler - 149

Kavl-i Ahmed adli eser ise Kul (Kavil) Ahmed diye taninan
Ahmed b. Muhammed b. Hidir tarafindan Molla Fenari’nin el-Fevdidu’l-
Fendriyye’sine yapilan bir hasiye caligmasidir.'” Mantik konularinin
hepsini igeren bu eser, 6teden beri medreselerde okutulmus, halen de
okutulmaktadir.

Mantik ilmine dair adi gecen eserler, Kahta Karsiyaka
Medresesi’nde dgrencilere besinci yil okutulmaktadir.

4.2.5.el-Velediyye (Abdulvahhab el-Amidi)

Sacaklizdde Mehmed Efendi el-Marasi (6.1145/1732) tarafindan
mantik, cedel ve miinazara alaninda kaleme alinan bu eserin 6zgiin adi,
“Takriru’l-Kavanini’I-Muteddvile min Ilmi’l-Mundzara”dir. Eser, er-
Risaletu’l-Velediyye ismiyle Ozetlenmistir. Son devir tefsir alim ve
sairlerinden Serbestzide Ahmed Hamdi (6.1939), s6z konusu o0zeti,
“Mir’dt-1 Miindzara: Fenn-i Adab ve Miindzaradan Velediyye Terciimesi”
adiyla Tiirk¢e’ye cevirmistir. Esere ayrica pek ¢ok alim tarafindan serh
yazilmistir.

Kahta Karstyaka Medresesi, Abdulvahhab b. Hiiseyin b.
Veliyyuddin el-Amidi tarafindan esere yapilan serhi 6grencilerine besinci
yilda okutmaktadir. el-Amidi’nin serhini Abdiilhamid Hasim el-Isavi
yapmustir. Eser, ilm-i cedel ve miinazara alanina giren bircok konuyu
detaylica ele almis, incelemistir. Sarih, eserin konularini islerken ¢ogu
zaman ayet ve hadislerden deliller getirmistir. Veliyyuddin el-Amidi’nin
bu serhi, kaynak ve fihristiyle birlikte iki yiiz on sayfa civarmdadir.'**

Kahta Karsiyaka Medresesi’'nde oOgrencilere besinci il
okutulmaktadir.

S.MEDRESELERDEKI{ EGITIM PROGRAMININ
TEMEL ILKELERI

5.1.K4hta Merkez Kahtavi Medresesi

Kahta Merkez Kahtavi Medresesi sorumlu hocasi/seydasi,
kurumlarinca uygulanan metodolojiyi su sekilde izah etmistir:

1-Ortaokul mezunu Ogrenciler kayda kabul edilir. Medrese
egitimi yaninda ortadgretim ve lisans diplomas: alabilmeleri igin
ogrenciler acik 6gretime yonlendirilir.

2-Ahlaki baglamda nefs tezkiyesi ve davet fikhi gibi konularda
haftada iki saat ders yapilir.

3-Namazlar cemaatle kilmir. Sabah ve aksam namazlarindan
sonra me’surat okunur.'”® Giinde bir ciiz Kur’an dinlenir. Giinliik Kur’an

'2 Bkz. ibrahim Hakki Aydin, “Molla Fenari” maddesi, DId, istanbul, 2005, XXX/245-247.

% Genis bilgi i¢in bkz. Abdulvahhab b. Hiiseyin b. Veliyyuddin el-Amidi, , Serhu
Abdulvahhab b. Hiiseyin el-Amidi Ala'r-Risaleti’l- Velediyye, thk. Abdiilhamid Hasim el-
Isavi, Daru’n-Nar, Amman, 2014.

123 Me’sirat “Hz. Peygamber ile sahabilerden naklolunan tesirli ve makbul dualar” demektir.
Abdullah Yegin, Islami-Ilmi-Edebi-Felsefi Yeni Liigat, Yeni Asya Yay. Istanbul,1973, s.
418. Ayrica bkz. Ibrahim Halil Babaoglu, el-Me'surat: Peygamberimizin Dilinden
Diisiirmedigi Dua ve Zikirler, Nida Yayincilik, Istanbul, 2016.
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ezberi yapilir. Bu itibarla yilda en az yarim ciiz (10 sayfa) Kur’an
ezberlenir. Islenen dersler giinliik miitalaa edilir.

4-Medresede haftalik, aylik ve yillik smavlar yapilir. Yilsonu
smavlari, siif gegmeye yonelik siavlardir. Burada 6grencinin, 6grenme
stirecinde kendisini derse ne oranda adapte ettigi ol¢iiliir, degerlendirilir.

5-Medresede, Arapca okuma-yazma kabiliyetinin gelismesi igin
giinliik dersin, 6grenci tarafindan Arapga yazilmasi zorunludur.

6-Haftalik tatil, Persembe giinii 6glen namazi ile baslar, Cuma
giinii aksam namazi ile sona erer.

7-Yilsonu smavini basartyla gecen Ogrencilerimiz, yaz tatiline
girme hakkim kazanirlar. Yaz tatillerinde oOgrenciler, istidatlar
dogrultusundaki meslekleri edinmeye yonelik ¢aligmalara yonlendirilir.

8-Topluma agik dersler ve Cuma hutbeleri, 0grencilerin teorik
bilgilerini pratige doniistiirmelerini saglamaya yonelik icra edilir.

9-Ogrencilerin, Arapca konusma kabiliyetini gelistirmek icin
egitimin her safhasinda Arapca konusulmaya gayret edilmektedir.
Imkanlar &lgiisiinde dgrencilerin, Arap iilkelerini ziyaret etmesi saglanir.
Tabii ki bu siireg, beraberinde bazi mali kiilfetleri getirmektedir.

10-Ogrencilerin yurt disinda Arapca egitim veren {iniversitelerde
Ogrenim gormesi tavsiye edilir.

5.2.Kahta Merkez Karsiyaka Medresesi

Kahta Merkez Karsiyaka Medresesi sorumlu seydasi ise
kurumlarindaki uygulamay1 sdyle izah etmistir:

“Kahta Karsiyaka Mahallesi Merkez (medrese) Kur’an
Kursu’muzun biinyesinde 3 miiderris ile 25 06grenci bulunmaktadir.
Ogrencilerimizin yas gruplar1 14-22 yas arasidir. Ogrenim siiremiz 6-7
yil, baz1 6grencilerimiz igin ise 8 yila balig oldugu da vakidir.

Ogrencilerimizi genelde ii¢ kistmda kategorize ediyoruz:

Ibtidai grup: Bu grubu olusturanlar, yeni baslayan 6grencilerdir.
Onlara daha ¢ok, temel inang esaslartyla ilgili akaid ve hadis deslerini
vermeye calisiyoruz.

Miitavassit grup: Bunlara orta grup diyebiliriz. Bu gruba, ibtidai
grubun bir miktar fevkinde olacak formatta fikih, tefsir ve hadis derslerini
okutuyoruz.

Intihai grup: Bu grup, ilk iki grubun ilerisindeki
Ogrencilerimizden olusan gruptur. Bu gruptaki Ogrencilere Mugni’l-
Muhtac (fikih); Safvetu’t-Tefasir, Kadi Beyzavi (tefsir); Cevheretu’t-
Tevhid (akaid) ve Menzimmetu’l-Beykiniyye (hadis usulil) gibi eserler
okutulur.

Egitim 6gretimde takip ettigimiz metot, 6grencilerimizin kisisel
becerilerine gore farklilik arzetmektedir. Bu farkliliklar1 kiraat/okuma,
hifz/metin ezberleme ve istima’/ders dinleme seklinde tasnif etmemiz
miimkiinddir.
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Biz, ogrencilerimizi 7 gin 24 saat dort duvar arasina
hapsetmiyoruz. Hem gen¢ olmalari hem egitim O6gretim psikolojisi
noktasinda farkli zaman dilimlerinde Ogrencilerimizin bedensel
egitimlerine de 6nem veriyoruz. Bunu bizzat uygulamaya calistyoruz.
Ornegin haftada bir giin hali saha maglar1 yapiyor, ayda bir kez piknige
gidiyoruz. Hali saha ve piknik etkinliklerinde, ailelerinden ayri kalan
ogrencilerimizin hem bedensel hem zihinsel planda rahatladiklarina sahit
oluyoruz. Ahlaki degerler egitimi alaninda ise disaridan rehberlik
hocalarin1 misafir ediyoruz. Vakit namazlardan sonra genellikle ahlak ve
adap tizerine sohbetler yapiyoruz.”

6.EGITIM OGRETIM SURECINDE KARSILASILAN
PROBLEMLER

6.1.Kahta Merkez Kahtavi Medresesi

Kahta Merkez Kahtavi Medresesi sorumlu miiderrisi, kendi
kurumunda tespit ettigi sorunlari soyle siralamigtir:

“Malum oldugu iizere herkesin zeka diizeyi, anlama kabiliyeti ve
bir seyi ezberleme siireci farklilik arzetmektedir. Bu, insanin fitratinda
mevcut olan bir hakikattir. Buradan hareketle diyebiliriz ki hifz/ezber
sikintis1 yasayan talebelerimiz olmaktadir. Biz, bunu bir egitimci olarak
tabii karsiliyoruz. Zira 06grenci, konusmadigi bir dildeki metni
ezberlemek, goriindiigii gibi kolay degildir. Ezberin disinda nahiv’de de
(garamer) kimi zaman zorlanan talebelerimiz olmaktadir. Bu
talebelerimize daha ¢ok vakit ayirmakta ve yardimci olmaktayiz.

Medresemizde takip ettigimiz metot, yaklasik su sekildedir:
Dersler alinmadan evvel dersler miitalaa, miizakere edilmektedir.
Miitalaadan sonra derse gidilir. Ogrenci, ders esnasinda anlamadigini
rahatlikla hocasina sormaktadir. Ders bittikten sonra arkadas ve
hocalartyla derslerini yine tekrar ederler (miizakere). Daha sonra dersin
notlarini defterlerine yazarlar (kitabet). Ezber vakti geldiginde ezberlerini
de (hifz) yapip ertesi giiniin ders saatine hazirlik yaparlar. Daha sonra ise
yeni ders alinmadan hocanin sorularina cevap verirler (soru-cevap).
Birka¢ asamada gerceklesen bu siireg, dersin anlasilip anlasilmadigina
151k tutmaktadir. Sayet ders, 6grenciler tarafindan anlasildiysa onlara yeni
ders verilmektedir.

Medreselerin giliniimiize yol gosterecek giiniimiiz sikintilarina
¢ozlim bulacak alimler, davetgiler, hatipler yetistirmesi gerekmektedir.
[lim yolculugu esnasinda zorlu bir yolculuk gerceklesmektedir. Sabir bu
yolculugun olmazsa olmazlarindandir. Talebeler agisindan yasadigimiz
en biiyiik problem sabir olmustur.”

6.2.Kahta Merkez Karsiyaka Medresesi

Malum oldugu iizere hangi sosyal, ekonomik ve kiiltiirel etkinlik
olursa olsun, farkli boyutlarda bazi problemlerin yaganmasi dogaldir. En
modern egitim programina sahip iddiasindaki kurumlar i¢in de bu
gegerlidir. Zira 0gretmen/muallim, 6grenci/miiteallim ve -okul/medrese
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sacayagini olusturan temel unsurlar arasinda, kimi zaman amaclanan
insicam ve uyum saglanamayabilir, dolaysiyla hedeflenen kazanimlar
gerceklesmeyebilir.

Amacin ideal anlamda gergeklesmesini engelleyen faktorler
arasinda ogrencilerde bulunmasi gereken kisisel o6zellikleri; konularin
ogrencilerin anlama ve kavrama kapasitelerinin fevkinde olmasini; her
konu ve davranisin, biitiin 6grenciler kazanilip kazanilmadigi; sayet
kazanmig ise hangi derece kazanildigimi 6lgme ve degerlendirme
faaliyetini sayabiliriz.

Calismamiza konu edindigimiz kurumlarin sorumlulari tarafindan
bazi sorunlar tespit edilmis ve asagidaki sekilde tasnif edilmistir:

Egitim Ogretim siirecinde hem 6grenci hem hocalar agisindan
karsilastiginiz veya tespit ettiginiz problemler nelerdir, sorumuza karsilik,
Kahta Kargryaka Medresesi sorumlu 6greticisinden su cevabi aldik:

“Bazi Ogrenciler, miiderrisler tarafindan verilen &devler ile
yeterince ilgilenmiyor. Tespitlerimize gore kimi Ogrencilerimiz, bazi
metinleri ezberlemede zorlaniyor, nahivden sonra gelen bilimlerde sikinti
cekiyorlar. Giiniimiizdeki miiderrisler ise selefleri kadar yeterli donanima
sahip degiller. Biitiin zamanin1 6grencilere ayiran gayretli miderrisler
bulunmamaktadir.”

7.KARSILASILAN PROBLEMLERE YONELIK
COZUM ONERILERI

7.1.Kahta Merkez Kiahtavi Medresesi’nin Coziim
Onerisi

Egitim-6gretimin daha milkemmel olmasi adina tavsiyeleriniz
nelerdir?

1-Medrese catist altinda hizmet veren alimlerin, miiderrislerin
birbirlerine omuz vermeleri. Omuz vurmamalari. Destek olmalari. Bu
konuda istisare toplantilari, ortak faaliyetler, ilim kamplar1 vs.
uygulamalara geg¢ilebilir. Kuvvetli bir dayanismayla gerek Tiirkiye’deki
gerekse diinyadaki medreselerin isleyisinin daha iyiye gidecegini
diistinmekteyiz.

2-Medreselerin toplum tarafindan bilinip ziyaret edilmesi toplum
acisindan ¢ok 6nemlidir.

3-Gezi ve faaliyetler arttirtlmal1 alimler, kiitiiphaneler,
medreseler vs. ziyaret edilmelidir. Ozellikle bu gezilerin/faaliyetlerin
amaclar1 olmalidir.

4-Talebelerin zihin diinyasini acacak genisletecek programlar
tertip edilmelidir.

5-Okuma-ezber gibi yarismalar, 6diillii sinavlar tertip edilmelidir.

6-Medreselerin bazi yonlerinin 1slah edilmesi gerektigi ve bu
alanda ¢alisma yapmanin elzem oldugu diistincesindeyiz.

7-Hocalarin her konuda talebelere Ornek olmalari, talebelerin
sevgisini  kazanmalari, onlara katt ve hasin davranmamalari
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gerekmektedir. Hocanin, talebeye Ornek olmamasi, beraberinde birgok
problemler getirmektedir.

7.2.Kahta Merkez Karsiyaka Medresesi’nin Coziim
Onerisi

“Egitim-6gretimin daha miikemmel olmasi adina ekleyeceginiz
tavsiyeleriniz nelerdir?” sorumuza ise su karsilig1 verdi:

“Bizim 0Ogrenciligimizde medreselerde Kur’an-1 Kerim dersi
konusunda diizgiin kiraat eksikligi bulunmaktaydi. Bu sikinti, neredeyse
her Ogrenci tarafindan biliniyor, yasaniyordu. Giiniimiizde ise Diyanet
Isleri Baskanligimiz tarafindan atanan hocalarimiz, kiraat problemini
giderdi. Kisisel kanaatim, medreseye gelen talebelerin, Arapga derslerine
baslamadan evvel alt1 ay veya Kur’an hocasinin uygun gordiigli zaman
kadar Kur’an-1 Kerim’i fem-i muhsin (Kur’an’1 dogru, ustaca ve giizel bir
formatta okuma) ile kavramasi gerektigi yoniindedir. Ogrenci, bu sathay1
astiktan sonra Arapga egitimine baglamalidir. Bir diger tavsiyemiz ise
klasik Arapganin yaninda modern Arapca egitiminin de verilmesi
gerektigidir. Bundan kastimiz, miikdlemedir, pratiktir. Ogrencinin,
uldmu’l-Kur’an, ulimu’l-hadis benzeri bilim dallarmi en giizel sekilde
anlamas1 ve kavramasi i¢in medresede zikrettigimiz eserleri mutlaka
okumasi gerekir.”

SONUC

Medreselerin, Islam kiiltiirii ve egitiminin kusaktan kusaga
taginmasinda dnemli rol stlendigi bilinmektedir. Malum oldugu iizere
Yukart Mezopotamya’ya Islam girdikten sonra, yorede egitim 6gretim
baglaminda her tarafta irili ufakli medreseler agilmis, oralarda Arapcanin
grameri, dil ve edebiyat1 dgretilmeye baslamistir. Oyle ki bircok kirsal
yorede leyli/yatili Ogrencilerin barindigi medreseler insa edilmistir.
Bolgedeki medreselerde Arapcanin yani sira Farscanin da dgretildigini
biliyoruz. Giiniimiizde onceki yillara kiyasla Farsca 0gretimine yonelik
hassasiyetin azaldigin1 da eklememiz yerinde olacaktir.

Bu ¢alismada Yukar1 Mezopotamya’nin bir yerlesim birimi olan
Kahta’daki iki medresenin egitim faaliyetleri ve miifredatlar1 ele alinmus,
okuttuklar1 ders malzemeleri mukayese edilerek analizi yapilmistir.

Malum oldugu iizere genelde Dogu ve Giineydogu Anadolu’da,
Ozelde ise Kahta havzasinda medreselerde okutulan ilimleri “dini ve alet
ilimler” diye iki kategoride olagelmistir. Onlari tefsir-tefsir usulii, hadis-
hadis usulii, fikih-fikih usulii ve akaid ilmi; sarf/morfoloji, nahiv/sentaks,
mantik, miinazara ve belagat ilmi seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Ad1
gecen ilim dallarinin, ¢alismamiza konu ettigimiz Kahtavi Medresesi ile
Kahta Karsiyaka Medresesi’nde farkli form ve siirelerde okutuldugu
tarafimizdan tespit edilmistir. Medreselerdeki siire ve sathalrin farkliligi,
her medresenin sahip oldugu o6grencilerin yas ve algilariyla yakindan
iligkilidir.
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Her iki medrese &grencilerinin ortaokul mezunu yas grubunda
olduklart tespit edilmistir. Medrese egitimi yaninda ortadgretim ve lisans
diplomasi alabilmeleri i¢in 0grencilerin agik Ogretime ydnlendirildigini
de sdyleyebiliriz.

Rutin derslerin disinda ahlaki baglamda nefs tezkiyesi ve davet
fikh1 gibi konularda haftada iki saat dersin yapildigi; namazlarin cemaatle
eda edildigi; sabah ve aksam namazlarindan sonra miinacat igerikli
dualarin okundugu; her giin bir ciiz Kur’an’in dinlendigi; her 6grencinin,
hifz kapasitesi oraninda Kur’an ezberledigi; islenen derslerin, istisnasiz
giinliik olarak miitalaa edildigi bilgisine ulasilmistir.

Medreselerde haftalik, aylik ve yillik sinavlar yapildigi; bununla
Ogrencinin, Ogrenme silirecinde kendisini derslerine ne denli adapte
ettigini 6lgme ve degerlendirme amaci giidiilmiistiir.

Ogrencilerin usanmamalar1 igin, Persembe giinii 6gleden sonra
baglayan ve Cuma giinii aksam namazi ile sona eren haftalik bir tatil
takdir edilmistir. Tatiller, 6grencilerin nefeslenmeleri, psikolojik agidan
rahatlamalari i¢in olduk¢a 6nemli bir 6neme sahiptir.

Adi gegen medreseler, Ogrencilerini medreselerinin alanina
hapsetmiyor, aksine yilsonu sinavini basariyla gegen 6grencilerini, yaz
tatillerinde istidatlar1 dogrultusunda meslekler edinmeye
yonlendirmektedir. ~ Medreseler, bu metodolojileriyle, O6grencilerine
bliylik oranda katma deger kazandirmis olmaktadir. Zaten Kkisinin
sevmedigi, kabiliyeti dogrultusunda edinmedigi bir meslekte basarili
olmasi diisiiniilemez.

Ogrencilere verilmek istenen birgok kazanimin yani sira
ogrencilerin yurt disinda Arapga egitim veren Universitelerde 6grenim
gormesi de amaglanmistir.

Kahta 6zelinde kisisel tespitlerimizden bir tanesi de otuz kirk yil
oncesine kiyasla giliniimiizdeki seydalarin, giliniin kosullarina gore
kendilerini adapte ettikleridir. Ornegin 1980’lerde Muhammed Ali
Sabuni’nin “Safvetu 't-Tefésir/Tefsirlerin Ozii” adh tefsiri igin “O, asri bir
tefsirdir” diyerek tefsire gereken ilgiyi gostermeyen seydalardan, aym
tefsiri Ogrencilerine ders kitabi olarak okutan, tahlil ettiren seydalara
gelmis durumdayiz. Bu minvaldeki gelismeler, hem seydalar hem
ogrencileri i¢in olduk¢a 6dnemli bir gelismedir.

Glnimiizde geleneksel baglamda Arapga Ggretimini icra eden
medreselerin, ders miifredatlarint giiniin kosullarina gore go6zden
gecirmeli, dini/seri ilimler alaninda Ilahiyat Fakiilteleri, Islami flimler
Fakiilteleri ve Diyanet ile istisare ederek yeniden tanzim etmelerinin
faydali olacagina inaniyoruz.

Son séz olarak, Islam’a kucak agnis Anadolu topraklarinda, nesli
ve kiiltiirii ifsat etmeye c¢alisan ideolojik yapilara karst sdz konusu egitim
kurumlarin  varligi korunmali, takdir edilmeli, desteklenmeli diye
diisiiniiyoruz.
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EK1

KAHTAVI VE KARSIYAKA MEDRESELERININ OKUTTUGU

ESERLER TABLOSU

KAHTAVI MEDRESESI KARSIYAKA MEDRESESI
SINIFLA
R DINi DERSLER GRAMER/ALET DiNT DERSLER GRAMER/ALET DERSLERI
DERSLERI
1-Kasasu’n-Nebiyyin 1-Emsile 1-Emsile
1.SINIF (Ebu’l-Hasan Ali en-
Nedvi) 2-Bina 2-Bina
2-Gayetwl-Ihtisar ve’t- 1-Gayetw’l-ihtisar
Tehzib-Safii fikhi- 3-Avamil -Safii Fikhi- 3- Tasrifu’l-izzt (imam
(Ebu Suca’ Isfehant) (Abdulkahir (Ebu Suca’ Izzuddin)
Curcéni) Isfehant)
3-Naru’l-izah (Hanefi 4-Avamil (Abdulkahir
fikhr) 4'—el—Acurrﬁmiyye Curcén?)
(Ibn Acurrmiyye)
5-Kitabu’z-Zurif ve’t-Terkib
2.SINIF 4-Siretu Hatemi’n-
Nebiyyin (Ebu Hasan
Ali en-Nedvi)
5-Cevahiru’l- 6-Serhu’l-Mugni (Muhammed
Kelamiyye fi Beyan’il 5_Tastifu’l-izzi b. Abdurrahim b. el Omeri)
Akideti’l-Islamiyye (imam izzuddin) 2- Hadisu Erbain
(Tahir Cezairi) (Imam Nevevi) 7-Hallu’l-Me’akid (Ahmed b.
6-Erbaini Nevevi Muhammed et-Tokat?)
(Tmam Nevevi) 6-Metnu’l-Mugni 3—'Flk1h—Bécﬁri
7-Tehzib li Edilleti’l (Ebu'l-Mekarim (Imam Bactrf) 8-Serhu Katri’'n-Neda ve
Gayeti (Safi fikhi) Fahruddin Carperd) Bcllu’s-Sadé
8-Teshilu Daruri li 4-Kasasu’n- (Ibnu Higam)
Mesail’l-Kudari Nebiyyin (Ebul
(Muhammed Asik el- Hasan Ali en-
Bareni) Nedvi)
9-Hidayetu’l-Mustefid
fi Ahkami’t-Tecvid
(Mahmud Ebt Rime)
3.SINIF 10-et-Tibyan fi Edebi 7-Serhu Katri’n-
Hamaleti’l-Kur’an Neda (ibnu Hisam) 9-Serhu’l-Elfiye
(imam Nevevi) 5-Fikhu’l- (imam Suyit?)
11-Serhu ibnu’l-Kasim 8-Riséle fi Fadli’n- Menheci (Mustafa

ala Gayetil-ihtisar
(Safii fikhr)
12-Teshilu Darurf li
Mesail’l-Kudari
(Hanefi fikhr)
13-Riyazu’s-Salihin
(imam Nevevi)
14-Metnu’l-Akideti et-
Tahaviyye

(Ebu Cafer Ahmed et-
Tahavi)

Nahvi ve Tarihihu
9-Unvan’ul-Hikem

IQ-Kavéidu’l-i’rab
(Tbnu Hisam)

Boga-Mustafa
[lhin)

6- Riyazu’s-
S_alihin
(Imam Nevevi)

7-Tac’v’l-Usal
(Mansar Ali
Nasif)

10- el-Fevaidu’z-Diyaiyye ala
Kafiyeti [bni’l-Hacib

11-Molla Cami-Kafiye Serhi-
(Nureddin Abdurrahman el-
Cami)
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15- et-Tibyan fi
4.SINIF Ulami’l-Kur’an
(imam Nevevi) 8-Mugni’l-Muhtac | 12- Mugni’t-Tullab-Mantik-
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(Abdulkerim Zeydan) (Celaleddin el- (mantik), Molla Fenari
. L 12-el-Behcetul- Mahalli-
17-Riyaz’us-Salihiin Merdiyye Celaleddin es- 14-Kavli Ahmed
(Imam Nevevi) (Miibteda ve Haber Suyt) (Hagsiyetu’l-Fevaidi’l-
) konusuna kadar) Fenariyye
18-el-Minhacu’t- (Kul Ahmed)
Talibin ve Umdetu’l- 10-Narul Yakin —
Muftin fi Fikhn Siyer-
Mezhebi Imam (Muhammed el-
es-Safil (Imam Hudari)
Nevevi)

19-Multeka el-Ebhur
(Hanefi fikhi)

20-el-Furd’en-Nediyye

5.SINIF fi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye 15-Riséletu’l-Vaz’ (ibrahim b.
(Ebu Selsebil 11- el-Minhacu’t- Muhammed el-Leysi es-
Abdulfettah) 13-Serhu Taftazani Talibin ve Semerkandi)

21- el-Minhacu’t- a’la tasrif’il-izz} Umdetu’-Muftin ) ) .

Talibin ve Umdetu’l- i Fikh1 Mezhebi 16-Isamu Isti’are (Isamuddin
Muftin fi Flkhl 14-el-Fevaidu’z- imam Isferayini )

Mezhebi Imam Diyiiyye ala es-Safii (imam

es-Safii (Imam Kafiyeti ibni’l-Hacib | Nevevi) 17-Velediyye (Abdulvahhab
Nevevi) (Fiil babina kadar, el-Amidi)

22- Multeka el-Ebhur geri kalan ise 12-Ianetu’-Talibin

(Hanefi fikhr) Kafiye metninden —Fikih-

23-Teysiru Mustalahi’l- | takip edilmektedir) (Dimyatf)
Hadis (Mahmud

Tahhan) 13-Safvetu’t-
24-Edebu’l-Fetva ve’l- Tefasir (M. Ali
Mufti ve’l-Mustefti Sabini)

(imam Nevevi)

25-Resmu’l-Mufti (ibn 14 Sahihi Buhari
Abidin) (imam Buhari)

26-Tefsiru’l-Celéaleyn -
Kehf suresine kadar-
(Celaleddin el-Mahalli-
Celaleddin es-Siiyfiti)

15- Mugni’t-Tullab-

6.SINIF Mantik- 15-Tefsiru 18-Muhtasaru’l-Meani

(Mahmud b.Hasan Beyzavi (Sadeddin Taftazani)

27-Tefsiru’l-Celaleyn el-Magnisi) (Kad1 Beyzavi)

Kehf suresinden 16-es-Sullem’ul-

sonuna kadar) Munevrak (Mantik) 16-Cevheretu’t-
17-Risale fi {Imi’l- Tevhid

28-Sahihu’l-Buhari Vaz’ (Seyh Yusuf (Abdusselam b.

(imam Buhar?) Dicvi) Ibrahim el-

18-Risaletu’l-Adabi Lekanf)
fi Ilmi Adab’il-Bahsi

ve’l-Munéazara 17-Hadis- Tergib
(M.Muhyiddin ve Terhib (el-
Abdulhamid) Munzirf)
19-el-Belagatu’l-
Vadiha
29- Sahihu’l-Buhari 18-Usulu’l-Hadis-
7.SINIF (imam Buhari) el-Manziimetul-
30-Usalu’l-Fikhi’l- 20-Mubhtasaru’l- Beykiiniyye
Islamiyye (Zekiyuddin | Mea’ni (Sadeddin (imam Beykiini)
Saban) Taftazani, el- 19-Teysirul

31-Cevheretu’t-Tevhid Fennu’l-Evvel’e Mustalehu’l-
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(Savi serhiyle
beraber/Esariyye
Akaidi)

32-el-Bedru’t-Tali’
Serhu Cemi Cevami’
(Ustilu’1-Fikh/Safif)

33-Metnu’l-Menar
(Ustlu’l-Fikh/Abdullah
en-NesefT)

kadar. Geri kalan
kismi ise Telhis’ten
devam edilir)

Hadis (Dr.
Mahmud Tahhan)
20-el-Verakat-
Ustlu’l-Fikh
(imam el-
Cuveynfi)
21-el-Veciz-
Ustlu’l-Fikh
(Abdulkerim
Zeydan)
22-Hadis-Cem’ul-
Cevami’

(Suydti)
23-et-Tibyan fi
Ultimi’l-Kur’an
(imam Nevevi)
24-Cem’ul-
Cevami’-Fikih
Usulii

(Taceddin es-
Subk{)




Bolum 7

DIiN VE OTORITE KAVRAMLARI
BAGLAMINDA SUNNILIKTE
DIiNi OTORITE

Yilmaz ARI

1 Dr. Yilmaz ARI, Diyanet Isleri Baskanlg, Il Miiftiiliigii, Adiyaman/Tiirkiye, mail:yilmaz.
ari@hotmail.com, Researcher ID: 324418, ORCID: 0000-0003-4529-7162






ilahiyat Alaninda Arastirma ve Degerlendirmeler * 165

GIRIS
Dinlerin ve dinsel anlayislarin iiretilmesi, algilanmasi ve gelecek
nesillere aktarilmasinda dinsel otoritelerin olduk¢ca Onemli bir rolii
ve etkisi bulunmaktadir. Ozellikle de geleneksel halk dindarliginin
olusumunda, sekillenmesinde, diger baska unsurla birlikte dinsel yorum,
tutum ve davranislar etkileyen-belirleyen islevsel bir fonksiyona
sahiptir. Toplumsal degismenin yap1 unsur ve dinamiklerinin, dini yasami
sekillendiren anlayislar1 etkiledigi bilinen bir gergektir. Toplumun sahip
oldugu deger, norm ve pratiklerin olusumunda, siirdiiriilmesinde ve
devam ettirilmesinde ayrica tiim bunlarda meydana gelen/gelebilecek
kimi degigmelerin yasanmasinda diisiinsel ve dinsel anlayislarin ¢esitli

faktorlerden etkilenmesi ya da dini otoritelerin zihinsel, dinsel ve kiiltiirel
yapilarinin degisimden mubhtelif diizeylerde etkilenmesi muhakkaktir.

Miisliimanlarin dini otoritesi sayilan Hz. Muhammed’in, 632 senesinde
Hakk’a yiiriimesinden sonra Islam toplumu, Arap Yarimadasi’nda
olusturduklar1 Medine Islam Devleti'ni ve bu otoriteye baglanan
bolgeleri sevk ve idare edecek bir sonraki dini otorite ve siyasi rollerini
haiz liderin hangi se¢im yontemiyle belirlenecegi konusunda siyasal ve
dinsel a¢idan ihtilaf yasamislardir. Miisliiman toplumdan bir topluluk, Hz.
Muhammed’e yakinlik agisindan ailenin en giiglii ve bilgili erkek {iyesi
olan Hz. Ali’nin halifelik makamina ge¢mesi fikrini desteklemislerdir. Bu
fikri destekleyenlerin biiyiik bir kismini, gliniimiizde Siiler olarak bilinen
Miisliiman toplulugu olusturmuslardir. Diger kismini da Islam toplumunun
bir sonraki dini-siyasi otorite ve liderini, Hz. Ali’nin de aralarinda
bulundugu Hz. Peygamber’in en seckin arkadas (sahabe) c¢evresinden
belirleme fikrini desteklemislerdir. Bu kisimdaki topluluk da giiniimiizde
1,57 milyarlik sayiya tekabiil eden Miisliimanlarin ¢cogunlugunu olusturan
Siinni Miisliimanlardan olusmustur (Tarik, 2019: 73).

Siinnilik ve Siilik, Islam dinsel inanisinda olmasa da dinin yasam
arenasinda pratize edilisinde daha ¢ok 6nem kazanan birer simge ve
sembollesen kavramlardir (Kalayci, 2013: 294). Asillar itibariyle inancin
kendisi olmayip inanci etkileyen, doniistiiren ve sekillendiren bu iki
kavram Islam toplum dini sosyolojisini anlamamiz agisindan giincelligini
ve Onemini halen korumaktadir. Bilindigi gibi simge ve semboller,
yalnizca bagka bir seyleri temsil etmekten veya baska bir seylerin
yerini tutmaktan daha fazlasini icra ederler. Ayrica bu icract kavram,
bir anlam ifade etmekten veya cagristirmaktan ziyade anlam tiiretme
imkan1 saglamaktadir. Bu nedenle de bu kavramlari benimseyenlere,
yeni anlamlar yaratmalar1 ve kullanmalarina izin verir (Cohen, 1999:
11-12). Bu durum ise Siinnilik ve Siilik methumlarimi diigiiniilenden 6te
kaygan bir diislinsel ve inan¢ zemine tasimakta olup, bunun birlikte de
bir perspektif problemini beraberinde ortaya cikarmaktadir. Problem,
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gecmiste yasananlara bakildiginda ne okundugu degil, gegmiste vuku
bulan sosyo-dini olaylara nasil ve hangi bakis agisiyla bakildigidir.

Bu baglamda dinsel kavramlarin iyi belirlenip kullanim amaglariin
yerli yerince se¢ilmesi ve dini otorite sayilan bireylerin/giiclerin, dinsel
temel kaynaklarmma sahip cikmasi, olasi yasanabilecek degisimlerin
etkisinden asli kaynaklara bagl kalinarak dinsel yasamin ve pratiklerinin
sirdiiriilmesi acisindan gereken Ozenin gosterilmesi ve koruyucu
tedbirlerin alinmasi elzemdir. Muhafazakarlik ekseninde dinsel yorumlama
bi¢cimlerinden olan Siinnilik, Miisliiman bireylerin dindarlik anlayislarini;
asli kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet bazl belirledikleri bir Islami dinsel
yasam ve kiiltiir formudur.

Bu ¢alismada, bir Siilik-Sitinnilik incelemesi yapilmamaistir. Ciinkii
bdyle bir ¢aba bu ¢alismanin boyutunu asacak bir karakteri haiz olup, asil
hedeflenen konu incelemesinden sapma egilimine neden olacaktir. Burada
toplumlarin 6nemseyerek yasam seriivenine dahil ettigi ve kendisinden
toplumsal arenada ¢ok yonlii etkilendigi ve asli unsurlariyla etkilesime
gecmek zorunda kaldig1 din kavraminin ne’ligi sorgulanmakta ve Islam
din sosyolojisi igerisinde sembollesen Siinni din anlayisina bagl olarak
sekillendigi bilinen dinsel otorite figiirlerini kisaca tanimak hedeflenmistir.

1. Din Kavramm

Din, en ilkel kabilelerden modern c¢aga kadar biitiin toplumlarin
degismez olgusudur. Din, birey i¢in manevi beslenmenin kaynagi
olurken toplum adina da dini kurumlara kaynaklik etmistir (Rencber,
2016: 206). Yani insanligin tarihi yagsam seriiveni igerisinde gerilere ne
kadar gidilirse gidilsin, dinsel inanglardan yoksun ya da uzak kalan bir
toplumsal gruba rastlamak pek de olast degildir. Din kavraminin, ilk insan
ile var olageldigi bilinir. Bugiin bile din konusu; insan topluluklarinin en
cok ilgilendigi popiiler olgular arasinda yer almaktadir. Bati’da yapilan
birgok arastirmalar neticesinde; dinsel inancin, dogustan gelen insani bir
ihtiyacin (fitri duygularin) temelinde yer aldigi, bu sebep ile de bireyin
suur diinyasinda mevcut olageldigi sOylenir (Aydin, 1996: 1). Dinin
mefhumunun ne oldugu ve igerigi-kapsami {izerine tiirlii yaklasimlar
mevcuttur. Bu nedenle de din ile ilgili tek bir tamim yapmak pek kolay
olmamaktadir. Bu gergeklige binaen, dinin kapsamina dair ve ne oldugu
ile ilgili ancak bir fikir edinilebilir (Giirsoy ve Kilig, 2008: 36). Esasen
herkesin iizerinde uzlasabildigi bir din tanimi da mevcut degildir (Ari,
2019: 317).

Din, ilk insandan bu yana en ¢ok konusulan kavramlardan olmustur.
Dinden kastin ne olduguna bagl olarak da dinsel tanimlamalar farklilik
gostermektedir. Tanimlama yaparken Bati’l1 din bilimciler, din kavramini
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genellikle; 6zsel ve fonksiyonel seklinde iki ana kategoride izah etme
egiliminde olmuslardir (Kurt, 2008: 74). Bunun sebebi ise; genel cergevesi
ile E. Durkheim’mn din olgusunun ne ige yaradigi tartismasina odaklanan
fonksiyonalizme karsi; Weber’in dinin ne oldugu ile ilgili vurguladigi
0zsel tanimlama cabasidir (Davie, 2006: 103).

Ozsel din tanimlama gabasi dinin, 6ziinii-mahiyetini ve kapsami
ile ilgili 6zellikleri igerir. Bu 6zelliklerin temelinde; genellikle bireyin
duyulartyla tecriibe edemedigi ve zihinsel faaliyetleri ile ancak kavramasi
mimkiin olabilen olaganiistii fenomenler mevcuttur. Fonksiyonel agidan
yapilan din tanimlarinin tasvirindeyse dinin birey ve sosyal gruplara
sagladigina inanilan faydalar dncelenmektedir. Ornek vermek gerekir
ise; kimi fonksiyonel tanimlara goére din; insanlara ait, yasam alanina
anlam katan etkinlikler dizisidir. Baska bir ifade ile; 6zsel tanimlar; dinin
ne’ligi konusunda bize bilgi vermeye c¢alisirken, fonksiyonel tanimlar
ise bizlere; dinin ne is yaptigr hususunda bilgi vermektedir (Furseth ve
Repstad, 2006: 16; Kurt, 2008: 75).

Insanoglunun yasami icin tarihte onemli bir yeri olan, insan icin
neredeyse vazgegilemeyen Ozellikte olan ve bireysel hayatinin dizayn
edilmesinde biiyiik etki ve katkisi olan (Erdem, 1997: 21) ve bir¢ok tanimi
bulunmasina ragmen (Er, 1988: 3) bir ahlak, inang ve ibadet sistemi olarak
din mefhumu hakkinda netlik arz eden bir tanim heniiz yapilabilmis
degildir (Keskin, 2009: 22). Arapca bir kelime olan din kavrami; orf-
adet, itaat-ibadet, (Erdem, 1997: 22), yol, millet, kanun-yargilama,
ceza-miikafat, hesap-hiikiim ve istiinliik elde etmek gibi manalar ihtiva
etmektedir (Donmezer, 1982: 259).

Bati’da din kavrami yerine; “bir seyi vazife edinmek, tekrar tekrar
okumak, yapmak ve ihmal etmemek ve ultihiyete karsi gorevi ozenle yerine
getirmek (relegere), diisiinmek, tefekkiir etmek (releger) (Chevalier, 1993:
19), biiyiik sayg, titizlik gosterilen (Aydin, 1996: 2), hiirmet edilen sey
(religio), tanrt ile insan arasindaki iliskiyi (religare) (Adivar, 1980: 13-
14)” ifade eden religion kavrami kullanilmistir.

Mubhtelif c¢alismalarda; dinin amaci, kapsami ve igerigine dayali
olarak cesitli sekil ve igerikle dinin birden fazla tarifi yapilmis olsa da
(Giirsoy ve Kilig, 2008: 36) iizerinde heniiz ittifak saglanan kesin bir din
tanimi bulunmamaktadir.

1.1. Din Kavraminin Ozsel Tamimlari

Dini 6zsel tanim; agkin, kutsal, tabiatiistii ve ilahi olusu gibi asil 6zii
ve kapsami bakimindan dine dair yapilan tanimlamalardir (Bird, 2017:
24). Bu tanim1 benimseyenlere gore din, biitiin igerigiyle oz ile ilgili bir
alandir. Manevi olduklarina inanilan giiglere, kutsal saydiklara seylere ve
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bir tanriya inanan bireylerin bir dini var olmakla birlikte inanmayanlarin
ise bir dini yoktur (Kurt, 2008: 75).

Ozsel din taniminin kabulii, kutsal, tanri, giic, hakikat, ruh, sir, gercek,
miiteal, tecriibe dis1 vb. gibi askin olan bir varliga, inan¢ ve degerler
sistemine inanis anlamina gelir. Ozsel bakimdan din, kendi evrenimizi
anlama faaliyeti olup hakikatte ise sosyo-psikolojik hayatimizla alakasi
bulunmayan spekiilatif bir ¢abadir (Furseth ve Repstad, 2006: 17). Berger
ve Mensching gibi din sosyologlari tarafindan da onaylanan R. Otto’ya ait
din, kutsalin tecriibesidir (Wach, 1995: 37) seklindeki tanimi bu ¢abaya
bir drnektir. Bu tanim, insanin var olusunun bir geregi olarak kutsal olani
yasama kabiliyetini ifade etmektedir. Bu durum dinin, bireylere has bir
tecriibeye dayandigini gosterir. Otto, bu tecriibeyi mysterium tremendum
et fascinans (korkutucu ve hayran birakici sir) diye nitelemektedir (Tiimer,
1994: 312-320).

Ozsel tanimlamalar dini, tanri, manevi gii¢ler veya kutsal sayilan
varliklara inanigla sinirl sayarak bu inanigin sosyo-psikoljik yasamdaki
yansimalarini yadsimaktadir. Ayni zamanda dinin; estetik, ahlaki,
kiiltiirel ve sosyo-ekonomik tezahiirlerini igermedigi i¢in dar tanimlar
olarak degerlendirilmektedir. Kutsali tecriibe edis faaliyeti sadece
bireyin kendisiyle sinirli kalmaz ve mutlaka bagka bireylere de sirayet
eder. Tecriibeler, bireylerin yekdigerini etkilemesiyle objektive olur
(nesnellesir). Bu durum sosyal bakimdan fertleri ihata eden (kusatan-
cevreleyen) bir olguya doniisiir. Bireyler tarafindan subjektif (6znel) birer
tecriibe faaliyeti olarak i¢ evrende hissedilen lakin dis evrende (sosyal
hayatta) somut bir yapiya biirlinemeyen bir dinin toplum {izerinde etkisinin
olamayacagi agikardir (Kurt, 2008: 76; Akyiiz ve Capgioglu, 2008: 43).

Insan tabiatinin en ulvi manalarina ¢agri ve en basit disavurumlarmin
ana kaynag1 olarak davranislarmin genelinin arka planinda itici bir giic
olarak yer alan din kavraminin tam manasiyla anlatimi, igsel tecriibenin
kontroliini gerektirmektedir. Bu subjektif (imani) din kontroliiniin yan1
sira sdz konusu tecriibenin objektif yoniinliin de izah edilmesi dnem
arz etmektedir. Cilinkii bu icsel tecriibe ancak dinin, objektif yoniiniin
aciklanmastyla anlasilabilecektir. Bilinmelidir ki, sadece din degil, diger
tecriibelerin bile tamamiyla bireylere tek basina sahip olmasi neredeyse
imkansizdir. Oznel tecriibeler, dogas1 geregi bireyleri asip dis diinyadaki
diger varliklar ile temas kurmalar1 gerekir. Soyle ki:

“Dini inanglar, kapali igerisinde duran bir sivi madde gibi olmayip
mutlaka disa yansir ve insanlarin eylemlerine yon verirler. Tipki bir ¢icek
gibi... Cigek koku nesreder. Ar1 bal 6zii alir ve olduk¢a faydali bir yiyecek
imal eder. Biz, ¢icekten ila¢ veya parfiim yapabiliriz. Bunlar ¢icegin
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objektif gercekligidir. Ama baslangicta ¢icegin bizim duygusal zevkimize
hitap etmig olmasi, onun siibjektif ger¢ekligidir (Sezen, 2000: 91).”

Bu gergeklikten daha ¢ok karmasik bir yapi 6zelligi arz eden ve
gelismis olan dinsel tecriibelerin, 6znel bireyselligi kadar bireyleri asan
nesnel ve sosyal 6zelligi de dnemlidir. Bu nedenle birgok dinin, inang,
tasavvur ve diislinceler {izerine bigimlenmesinin yani sira, ¢ogunlukla
yalnizea tanrt ile insan arasinda gerceklesen mahrem iliski boyutuyla
sinirli kalmamistir. Aksine dinlerin dis diinyaya bir renk, inang, tavir,
duygu ve davranis bigimleri olarak yansidigini sdyleyebiliriz (Kurt,
2008: 76). Cinkii din, inang, ahlaki sistemler ve dgretilerin direkt ve
dolayl olarak etkiledigi kiiltiirel bicimde belirlenen davranis sekillerinin
varlig1 bir gergektir. Ayrica dinsel inanglarin, sosyal ve ekonomik hayat
iizerindeki etkilerinin 6nemli bir rolii bulunmaktadir.

Din olgusu, bireye faydasi dokunmayan tecriibelerin birikimi
olmay1p, aksine asli ve 6zsel inang yapisiyla birey ve toplum adina sosyal
hayattaki iliskileri tasarlayan bir hayat rehberi konumundadir. Bu yoniiyle
dinsel inan¢ ve yorumlar, bir dine inanan bireyleri ortak hedeflerde
birlestirebilir. Ayrica ayni din miintesiplerinin inang¢ diinyalar1 hakkindaki
degisik yorumlar1 ve dinlerine ait tasavvurlari nedeniyle olusan farkliliklar
nedeniyle de karsi karsiya gelebildigi durumlar da s6z konusu olabilir.

1.2. Din Kavraminin Fonksiyonel Tanimlari

Inang sistemleri, toplum yasaminda sosyolojik ve psikolojik agilardan
islev goriip-gérmemesi bakimindan degerlendirilir. Bu sistemler toplumsal
yasamda belirlenen islevleri yerine getiriyorsa din olarak tanimlanir. Aksi
bir durumda din olarak goriilmez, yasam felsefesi veya kiiltiirel faaliyetler
manzumesi vb. olarak degerlendirilirler. Islevsel olarak din, diinyevi
tezahiirleri, birey ve toplum yasami iizerinde meydana getirdigi psikolojik
ve sosyal etkileri bakimindan tanimlanmaktadir. Ornegin:

v Oliim vb. korkular1 yatistiric psikolojik destek roliiniin bulunmast,

v' Toplum diizenini saglama ve birlestirici bir unsur olusu,

v Toplumun giivenligini ve devamini saglayan mekanizma olma
ozelligi,

v’ Sosyallesmeye 6nemli katkilarda bulunusu vb. 6zellikler islevsel

ac¢idan dinin tanimlanmasi adina 6nem arz etmektedir.

Islevsel acidan din, bireyleri birbirine baglamasi acisindan; ortaklasa
yasanan toplumsal hayatt devam ettirebilme adina biiyiik 6nemi haizdir.
Burada din, duygusal bakimdan birey ve toplum yasamini psikolojik olarak
desteklemekte ve sosyolojik agidan birlestirici 6zellik gostermektedir
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(Tas, 2012: 40). Yani din diinya yagamini agiklamaktan ziyade diinya
hayatim1 yasanilir kilmada bireylere yardimci olmak ve kendilerine
kolaylik saglamak i¢in vardir.

Dinin bireyin akil ve ruh saghigimi koruma islevi bulunmaktadir.
Berger’in isaret ettigi gibi kutsal ile olan baglar: koparmamak suretiyle
bu roliinii yerine getirmektedir. Ona gore “dikkat edilmesi gereken en
dehsetli tehlike, bir kimsenin kutsalla olan baglarini koparip, kaos (dipsiz
ucurum) tarafindan yutulabilmesidir.” (Kurt, 2008: 78). Bu durumda
bireylerin topluluk halinde icra ettikleri ritiieller 6nem kazanmaktadir.
Ciinkii bu ritiieller sayesinde bireyler kaostan kurtulacaklardir. Bu
bakimdan din, bireylerin daha dikkatli olmalarin1 saglamakta ve kaosa
diismekten kendilerini muhafaza etmelerine yaramaktadir. Bu pragmatik
yaklagima gore islevleri bakimindan din toplumsal hayatin bir tiir emniyet
siibab1 ve sosyal hayatta dayanismay1 saglayan, gerilimi azaltan bir aragtir.

Aydinlanma doneminin Onemli isimlerinden Montesguieu ve
Condorcet, din olgusunun birgok bakimdan yararliislevlere haizolabilecegi
ve toplumlarin gelismesinde onemli fonksiyonlarinin bulunabilecegi
sOylenmistir (Evans-Pritchard, 1972: 49). Sosyolojinin ilk donemlerinde
ise Comte ve Durkheim basta olmak {izere sosyologlarin bir¢ogu din
olgusuna kars1 pragmatik yaklasim sergilemislerdir. Onlara gore; giig,
rahatlik, giiven ve destek sagladigi takdirde dinin degeri bulunmaktadir.
Kisacasi dinin gergekligi ve degeri, sosyal hayat i¢in fayda iiretiyorsa s6z
konusudur.

Bunun yani sira islevsel din taniminin ilk 6rnegi olarak E. Durkheim’in
tanimlamasi gosterilebilir. O, daha onceleri yapilan, dini:

v’ Tasavvur ve idrak yanilsamasi olarak izah eden materyalist ve
rasyonel,

v Kendi tabiatiistii kategorilerine gore agiklayan teolojik din
tanimlamalarini benimsememistir.

E. Durkheim, yukarda verilen birinci tanimlamanin, ‘dini incelenmeye
deger gérmedigi’ ve ikinci yaklasimin da kendisine gore bilimsel agidan
gbozlem simirlarinin kapsami disinda kaldigi imaji verdigini disiinir.
Bunun aksine kendisi, ona ait, ‘sosyal olgularin ancak ve ancak sosyal
olgular ile izah edilebilecegi’ tarzindaki metodolojik prensibiyle uyum
arz edecek sekilde din mefthumunu ‘sosyal bir olgu’ olarak gérmektedir
(Tas, 2012: 40). Bu gibi sebeplerden &tiirii Durkheim, din olgusunu
bilimsel alanin digina itilmeyecek ve goz ardi edilmeyecek diizeyde giiclii
bir kiiltiir formu olarak diisiindiigiinden:

“Din, kutsal seylerle ilgili —emredilmis ve yasaklanmus- bir inan¢lar
ve pratikler manzumesidir. Bu inan¢ ve pratikler, onlart kabul eden
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kimseleri kilise dedigimiz tek bir ahlaki toplulukta bir araya getirir. Din
fikri, kilise fikrinden ayrilamaz (Durkheim, 1965: 62; Bird, 2017: 25)”
seklinde bir sosyolojik tanimlama yapmistir.

Bu hususlar, hemen hemen her dinde objektif bir sekilde
gozlemlenebilecek bariz unsurlardir. Zaten kendisine gore, dinin 6ziinii
kavramak ve anlatabilmek icin ‘ildh, tabiatiistii ve sir’ gibi kavramlar
yeterli sayilmazlar (Durkheim, 1965: 62). Ornegin Jainizm ve Budizm
ilahsiz dinlerdir. Weber ve Durkheim’in din tanimlamalar1 birbirinden
farklilik gostermektedir. Durkheim dini, bir kilise ¢atisi altinda bireyleri
bir araya getiren bir tiir dayanisma faktorii olarak goriir. Weber ise dini,
“insani anlamlandirmayla ilgili bir eylem” ve “ruhun kurtulusu icin
bir girisim” olarak tanimlamaktadir (Ortiz, 2007: 207). Durkheim’in
kastettigi kilise bir ibadet mahalli olmaktan ziyade, bir dine miintesip olan
toplulugu cagristirmaktadir. Kaldi ki biitiin dinler, kendi inang¢ unsurlari
etrafinda bireyleri bir araya getirip bir topluluk/cemaat olusturmayi
hedefler (Evans-Pritchard; 1972: 57). Esasen Durkheim’in bu tarz
tanimlama yapmasinin temelinde; din ve irki 6zdeslestiren, arka planinda
ise Ibrani izlenimli topluluk¢u bir ruh anlayist belirmektedir (Kurt, 2008:
79).

Durkheim, dinin islevsel olusu meselesine odaklanir. Durkheim,
Weber ve bagli oldugu din bilim geleneginin aksine din methumunu
0zsel olarak tanimlandirma egilimini benimsememis ve dinin toplumsal
fonksiyonlarint merkeze alarak dinsel yaklasim itibariyle ‘sosyolojist’
bir tutum takinmis ve dinin islevlerini oncelemistir (Tas, 2012: 40).
Bu sebepledir ki, kendisi daha 6zel sayilan dini tecriibe unsurlar ile
ilgilenmemistir. Kendi taniminda temel eleman olarak yer alan ‘kutsal’
kavrami, bir ‘askinlik’ ifadesi olarak goriillmez. Aksine ona gore kutsal,
profan (diinyevi) topluma kars1i ‘kutsal topluluk’ gibi bir kategorik
nitelemedir.

Yapisal-igslevci kuramcilardan T. Parsons, R. K. Merton gibi
sosyologlar daha ¢ok sosyal biitiinlesme, sosyal diizen, sosyal degisme ve
sosyal catigma gibi durumlarda toplumsal bazda meydana gelen degisimler
ve farklilasmalarda dinin katki ve etkisi problemini dncelemektedirler.
Ornegin Parsons’a gore din, ‘anlamlandirma, mesrulastirma ve
sosyallestirme’ (Parsons, 1952: 367) hususunda spesifik biitlinlestirici
olabilme islevi sayesinde, ‘yasadig: engellenmelerin, hayal kirikliklarinin
ve i¢ ¢atismalarin’ istesinden gelebilmesi adina bireye katki saglar (Bird,
2017: 27-42). Bu agidan temel insani sorunlar1 ¢ozme vasitasi ve bir
degerler sistemi olarak din; inang bazli entegre etme islevine sahip temel
bir faktordiir.
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Dinler, milli kimlik ve toplumsal bellek gibi unsurlarin temel
referanslart olarak goriilebilir. Ciinki dinler, bireyleri bir araya
getirip, kendilerini ortak bir diizlemde ifade ve kimliklerini muhafaza
edebilmelerine vesile olan birer kaynaktir. Bu kaynak sayesinde olusacak
ortak biling ile insanlar topluluk halinde yasama teknigini elde edeceklerdir.
Ve ne kadar eskiye gidilirse gidilsin, bu ortak biling ve toplumsal bellek
ile gegmis hatirlanacak, eski zamanlar yeniye yaklastirilacak ve adeta dini
acidan bir siireklilik saglanacaktir.

1.3. Din Kavraminin Cok Yonlii-Kapsayici Tanimlar

Yukarda bahsi gecen tanimlar, farkli bakis agilarini temsil eden ve
karsilikl1 olarak bir digerini dislama egiliminde olan tek yonlii tanimlardir.
Bu tip tek yonli tamimlamalar, toplumun ekseriyetinin dini olarak
disiindiikleri ve kabul ettikleri 6rnekleri dislamasi ve kabul etmediklerini
veya diistinmediklerini kendi tanimlari i¢ine almalar1 yoniiyle tatmin edici
olarak goriilmezler. Bu nedenle elestiri konusu olurlar.

Bu elestirilere cevap olarak; dini tanimlama konusunda eksik ve
yetersiz kaldig1 kabul edilen 6zsel ve fonksiyonel tek yonlii tanimlamalar
birkenarabirakilarak, alternatifolarak ¢ok yonlii tanimlama yapma cihetine
gidilmistir. Cok yonlii din anlayisi, bir sistemin tanimlamasini yapmaktan
ziyade, mevzu bahis sistemin din olup olmadigini ortaya koymak i¢in
ortaya kriter koyma faaliyetidir. Bu kriter esliginde neyin/nelerin dini
olup olmadig1 kanisina varilir. Cok yonlii tanimlar, birbirleriyle benzer
yoOnleri paylasan fakat ozelliklerinin hepsinin ayni/benzer olmadigi bir
siniflamaya delalet ederler. Bu siniflama faaliyeti i¢in Southwold noksan
gibi goriinse bile agagidaki hususlar1 onermektedir:

v' Kutsallara yonelik ilgi ve bireylerin bu kutsallar ile iligkisi: Tanri-
Insan iliskisi vb.

v Kutsala yonelik ilgi, profan ve kutsal halinde diinyevi unsurlarin
dikotomik ayrigmasi.

v" Diinyevi varligin mevcut siradan olusu durumundan kurtulmaya
dogru yol almak.

v" Dini pratikler.

v" Mantiksal ve amprik agidan agiklanmasi muhtemel olmayan,
mistik nosyonlar misali yiiksek dereceli inanglar.

v" Bu gibi inaniglara dayali ahlaki kodlar.
v Bu kodlarin ihlal edilmesi halinde olasi dogatistii yaptirimlar.

v" Herhangi bir mitoloji.
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v' Bir dini inanisa ait s6zlii gelenekler ve kutsal bir metin.
v Uzman dini elitler veya ruhbanlik.

v Manevi bir cemaat, bir kilise ¢atis1 altinda toplanma.

v" Etnik vb. gruplarla biitiinlesme (Saler, 2000: 171).

Kuskusuzdinlerbu 6zelliklerin hepsinibirarada bulunduramayabilirler.
Fakat sayilan 6zelliklerin 6nemli oranin1 biinyelerinde barindirdiklarindan
dolay1 din olarak kabul gorebilirler. Ornegin; kabile ozelliginde olan
gruplarin sahip olduklart dinleri, kutsal bir metne, uzman elit ve ruhban
smifina sahip olmasa bile bunun yan1 sira dinsel ger¢egi, profan ve kutsal
seklinde ayirabilmis ve tanr1 benzeri varliklart merkeze alabilmislerdir. Yine
amprik olarak izah edilemeyen inanglara dayali, uzman elit, ahlaki kural ve
kutsal bir metne sahip olarak Budizm de bir din olarak goriilebilir (Kurt,
2008: 82). Bu yaklagim, fonksiyonel ve 6zsel din yaklagimlarini da igeren
genel bir yaklasim kabilindendir. Fonksiyonel ve islevsel tanimlamalar
tek basina incelediginde birbirlerini diglayan karaktere haiz olduklar
goriilmektedir. Biitiinleyici dinsel tanimlamalarin en biiyiik noksanlig:
ise sekiiler veya kutsal baglaminda dini kapsamda degerlendirilmesi
muhtemel her tiirlii fenomenin dini olarak kabul edilmesidir. Bu kapsayici
yaklagim tarzinda, komiinizm, milliyetcilik veya insanlik dini gibi sekiiler
olusumlarin bile din kabul edilmesi riski bulunmaktadir. En nihayetinde
ise bu her ii¢ kategorideki tanimlama modellerinin asgari tek bir yoniiyle
kusurlu ve elestirilebilir oldugu agiga ¢ikmaktadir.

1.4. Din Kavraminin Otorite Unsurlari

Din kelimesi ile insanlarin yiiksek bir otoriteye baglanip kendisine
boyun egmelerini ve bununla birlikte o biiyllk mercie itaat etmeyi
i¢sellestirmelerini, ayrica hayatlarini onun ké&nun, kural ve hadleriyle
diizenlemelerini, ona itaat ile miikafat kazanilacagini, itaatsizlik yapilmasi
halinde ise ceza aliabilecegi muhtemel olan bir nizam anlatilir. Buna gore
din kavraminin dort unsuru ihtiva etmesinin zaruretinden bahsedebiliriz:

v Hakimiyet yani en tistiin otorite

v" Bu yiiksek otoriteye itaat etme

v Bu otorite altinda olusan ameli pratikler ve fikri diizen

v Bu diizene uyma ve uymamadan 6tiirii yiiksek otorite makaminca
takdir edilen miikafat ve ceza (Mevdudi, 1982: 109-122).

2. Otorite

Orgiitsel herhangi bir sosyal yapiy1; olusturan ve dizayn eden muhtelif
unsurlar arasinda; ¢esitli normlar belirlemek ve kurallar koymak bunun
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yani sira belirlenen normlarin ve konulan kurallarin gézetim ve denetim
faaliyetlerinin icra edilebilmesi i¢in varlig1 ve gerekliligi tartisilmaz olan;
tiretilmeye calisilan kontrol ve denetim mekanizmasi, i¢inde bulunulan
sosyal Orgiitiin amag, gaye ve hedefleri dogrultusunda elemanlarini sevk
ve yonlendirmesi vb. 6zellikler, 6rgiitlii yapilar biinyesinde mevcut olan
otorite 0gesiyle iliskilendirilmektedir.

Otorite, boyun egen bireye, dnceden tespit edilen bir normu veya
davranis kalibini; herhangi fiziki bir zorlama faaliyetine bagvurmadan
kabuliinii saglayabilecek olan giicii elinde tutmaktir (Pazarbag, 2012:79).
Otorite, emretme ile itaat etme arasindaki sosyo-psikolojik miinasebetin
icinde yer almaktadir ve bu hélin sosyal bir vaka olarak 6n kabuliiniin
temin edilmesini saglar (Mendel, 2005-b:23). Biitiin topluluklarda
iiretilen sosyal, kiiltiirel, siyasi, dini, vb. kurumlarin daha fonksiyonel
ve kontrollii olarak isleyebilmeleri ayrica islevsel Ozelliklerini daha
uzun siire koruyabilmelerinde ve topluluk iiyeleri arasinda; sadakat,
kardeslik, aidiyet vb. baglarin olusturulmasi adina otorite olgusu biiyiik
onem tasimaktadir (Sennett, 2011: 13). ilk Cag’dan bu yana otorite
kavrami tanimlanmaya c¢alisilmistir. Tim bu tanimlama c¢abalarina
ragmen giiniimiize kadar bu konuda sosyal bilimcilerin lizerinde uzlasi
saglayacaklar1 ve bir degerlendirme etrafinda toplayacak olan ortak
bir tanimin varligindan bahsetmek olduk¢a zordur (Yigitceoglu, 2013:
57). Otorite kelimesine iligkin belli bash kimi tanimlamalara kisaca yer
vermek gerekirse:

Dilimizde yetke olarak ifade edilen; mesri gii¢, itaat ettirme ve
emretme hakki ya da giicii, bir birey veya grubun, diger baska kimselerden
bazi faaliyetleri isteme hakkini da ihtiva edecek bir sekilde bir seyi talep
etme ve yaptirma hakki” olarak tanim bulan otorite kelimesi, Fransizca
menseli (authority) olup, yetki, gii¢, vetkili sahis, mercii ve makam gibi
manalara gelmektedir (Yavuz, 2006:25; Ulus ve Kanbur, 2020:3452).
Ingilizce’de bu anlamda kullanilan author kelime kokii; yazar manasina
gelmektedir. Boylelikle de otorite sozcigi; liretken olmakla birlikte
baskici bir kisiyi veya sistemi ¢agristirmak i¢in de kullanilir (Sennett,
2011:28).

Ayrica Otorite kavramini;, ‘“herhangi bir konuda bir varligin
yeterliligine toplumu inandirmak suretiyle bir sahsin kendi adina
sagladigi giiven odakly itaat, yaptirim ikame etme, emretme ve hakim olma
giicii” seklinde tarif eden sosyal bilimciler bulundugu gibi bu sézciigi;
“Fiziksel bir cebir ve zorlama bulunmadan, isteklerini hakli gostermeye
veya tartismaya gayret etmeden, goniillii bir itaat ettirme sekli” olarak da
ifade edenler olmustur (Mendel, 2005-a: 11). Otorite, baskin ve buyurgan
niteligi sayesinde itaat eden bireyin otoriteye ram olmasini ve bag(imli)
ligin1 saglayan itaat merkezli bir mefthumdur. Bir tiir goriis, hareket, inang
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ve fikir arenasinda miidahaleci, takdiri kesin ve son olup, haddizatinda
fikirleri etkileme 6zelligi bulunan soyut bir 6gedir (Alici, 2006: 44).

Kompleks olan sosyal yasam evrenimizde sdylem ve eylem
farkliliklarinin ya da birlikteliklerinin ana sebebi olarak da bazen otorite
kavrami 6n plana ¢ikarilabilir. Kimi farkli kuram ve goriis sahiplerince
otorite kavramina gizemli ve esrarengiz uzanimlar atfedilmistir. Otorite,
zihinler izerinde aktif olan dyle bir tiir etkin enstriimandir ki, sorgulanmasi
bile sorun olusturabilen ve bazilarini rahatsiz edebilecek bir kategoridedir.
Otorite sahiplerince asikar bir sekilde dillendirilmese de arka planinda bir
¢esit kutsall isaret eden son sozciiklerden biri bulunmaktadir (Mendel,
2005: 12).

Max Weber, otorite hususunda ilk siimullii miitalaay1 yapan Alman
sosyal bilimcidir. Kendisi, otoriteyi gii¢ ve egemenlik kavramlarina
dayandirir. Ona gore:

Gii¢; “bir sosyal miinasebet icinde, aktoriin hangi temele dayanirsa
dayansin, mukavemetle karsilassa bile diledigini  yap(tir)abilme
pozisyonunda bulunma olasiligini ifade eder.” Egemenlik ise “belli
muhtevadaki bir buyru, disipline olmus (kazanilmus bir aliskanlik sonucu,
anminda durup dururken ve kaliplagmigs bir formda boyun egmeye giidiilenen)
belli bir takim bireyin itaat etme olasiligini” anlatir (Weber, 2013: 40). Max
Weber sosyal otorite mefhumunu da ¢oke¢a kullanir. Bununla da otoriteyi:

“Somut bir sekilde, emrin ikame edilmesini saglayan, sevk ve idare edilenin
bunun uygunluguna ikna olmasi, odev duygusu, cekince, acik iinsiyet,
veya sahst i¢in fayda edinme arzusu” seklinde ifade etmektedir.”’(Lukes,
1990: 650). Otorite methumu ile ilgili olarak baska bircok tanimlamalar da
yapilmaktadir. Bu tanimlamalara gore otorite:

v’ Emir buyurma salahiyeti veya boyun egdirme giicii

v’ Iktidart yiiriitmekte olan birey(ler) veya gii¢ organlar

v’ Zorunlu ve yaptirimci yasal kamu giicii

V' Muktedir ya da giivence altina alinmig davranis kaliplar:

v’ Bir zorlama olmaksizin, giiven ve saygi esasl boyun egdiren bir
tiir ¢ekicilik
V' Bir alanda ehliyetli olmak. (Mendel, 2005-b: 24).

Bir otoriteyi benimsemek, bir bakima kisinin yapmasi veya inanmasi
hedeflenen seyi arastirmaktan, incelemekten imtina etmesi manasina
gelir. Diger bir anlamda bu durum otoritenin, kisileri, Ozlerine ait
ussal muhakemelerini kullanmaktan men ettigi mevzusunu icerdigini
gosterir. Otorite aygitini taniyip, diktelerine riza gosteren sahislar, bu
otoriter yapilarin kendilerine bir seyi yapmasini buyurmasini yeterli



176 * Yilmaz An

gormektedirler. Bu durum, buyruga inanmak ve onu hayata uygulamak
icin kafi bir sebeptir (Pazarbas, 2012: 79-80). Gii¢ merkezinin talebinin
gereginin icrasinda herhangi bir sebep sunma zorunlulugu yoktur.
Inanilma hakki ve gereksinmelerine sahip olduklari igin itaat gdrmesi
elzem goriiliir. Bu hususta belirleyici faktor; emrine uyulacak olan otoriter
sahsin kim oldugudur. Bir bakima burada; itaat edilen konunun ne oldugu
mevzusu ikincil seviyede dnem arz etmektedir (Lukes, 2002: 634).

Otorite mefhumunun tanmimlanmasi1 ve izah edilmesi siirecinde
kimi sorulara da yanit aranmalidir. Bu sorular; otoritenin mesrulugunu,
akilc1 olup olmadigini, zorlayiciligi hususunu, 6zgiirliikk kabuli veya
reddini, tanim olarak rizaya bagli olup olmadigini, otoritenin inang ve
pratik diizeylerine uygulanma durumunu, otoritenin fiili ya da hukuki mi
oldugunu, neden-sonug iliskisine mi yoksa i¢sel bir duruma delalet ettigini,
esitlik ya da esitsizlik varsayiminin olup olmadigini sorgulamalidir
(Lukes, 2002: 628). Otorite olgusunda; bir otoriteyi yiiriiten ve bir de
otoriteye maruz kalan kesim vardir. Bu bakimdan otorite, etkin olan
otoriter mekanizmadaki bireyler ile bu kesimden etkilenen kesim arasinda
akip giden bir birliktelik ¢esididir. Bu; etkin olanin, kuvveti oldugu halde
otoriteye herhangi karsit bir hareket sergilemeyen digerleri iizerindeki,
eylem, sdylem ve gii¢ gosterisi sergilemek adina sahip oldugu ayricalikl
bir olanaktir (Kojave, 2007: 14; Pazarbas, 2012: 80).

Otoritenin, sistematik ve genis bir bigcimde toplum {izerinde
yuriitiilmesi; siyasal bir diktanin olusturdugu malumat ve &grenim
argimanlar1 araciligtyla yetisen kusaklar1 kendisine boyun egdirmesi
metoduyla olabilmektedir. Siyasal manada otoritenin, bir egitim hususiyeti
edinebilmesi, Romalilar’da oldugu gibi yeni yetisen kusaklarin, her
kosulda énemli kisileri 6rnek alabilmelerinin 6nemini kavramalari ve
kabullenmelerinden gegmektedir. Bu agidan otoriter giicii kabul ettirecek/
benimsetecek temel egitim programlarini hazirlama safahati 6nem arz
eder. Bu sayede otorite kurma iilkiileri, gizli olarak egemen olma yolunda
ilerler. Burada aslinda amag zaten egitim degildir. Gergek niyet ve amag
otoriteyi planli bir sekilde kabul ettirme ve bireyi mevcut otoriteye itaat
ettirmektir (Arendt, 2004: 164).

Otorite gercegi, haklar ve ddevier yoniinden bir gesit baski kuvveti
olarak yasal bir methum olarak da tanimlanir. Bu agidan tanimlama
yapanlar, otorite yerine yetke kavramimi kullanirlar. ilaveten manevi ve
demokratik bakimdan otoriteyi; icbar kuvvetine zit olarak baskalarinin
muvafakatlerinin ortaya ¢ikardigr yonetim hakki olarak tanimlanir. Bu
formda ortaya ¢ikan bir otoritenin, diger sahislar ile 6zgiir miinasebetlere
dayandigi, ikna edebilme ve takip ettirebilme kuvveti hususiyetine
donistiigli ifade edilir (Eren, 2002: 471-472). Boylelikle de otoritenin,
Ozgiir irade bildirimine dayali olarak, bireysel ve manevi bir kuvvet olarak
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diger bazi kisileri de boyun egmeye ikna edebilen bir tesir giiciiniin varligi
ortaya ¢cikmaktadir.

3. Dini Otorite

Otorite kavrami bir¢ok baglamda kullanilabilir. Kullanildig1 baglama
gore otorite mefhumuna bir mana yiiklenir ve bu mana ile kavramin
kullanildig1 baglama goére de bir anlam kazanir. Otorite kavrami dini
boyutta kullanildiginda, kendisine sinirlar1 belirlenen bu dini ¢ercevede
bir anlam yiiklenmis olacaktir. Bu nedenle de kaynagimi ve giiciinii
dinden almis olan otorite merciinin; dini 6ge ve Ozellikler tasidigimi
sOyleyebiliriz. Bagka bir ifade ile din kaynakli/eksenli bir giicii temsil eden
dinsel otoriteye; dini gonderen ilah namina otoriter bir anlam yiiklemek
ve asli otorite ve kaynaginin en iistiin, en yetkili ve en kusursuz otorite
mercii olan “Yiice Allah” oldugunu sdylemek daha saglikli bir ifade sekli
olacaktir (Ar1, 2020: 90-93).

Olaganiistli i¢ tecrilbbe ve donanimlara sahip olduklar1 diisiiniilen
ve temelini bu gibi diisiincelerden alan dini otorite makamlarina
gosterilen muazzam bir saygi bulunmaktadir. Muazzam ve derin bir
muhabbet ve saygiyla ¢evrelenen dini otorite; “atfedilen kutsiyet” olarak
degerlendirilebilir (Ozbolat, 2015: 7). Dini otorite, tanr1 adina dini nasslar
1s1g1nda yeryiiziinde bir tiir “kurumsallasmis gii¢ kullanimi” (Tung, 1996:
133) oldugu da sdylenebilir. O zaman, dinsel otorite denilen mefhum,
“maddi bir sey ve temsil olmaktan ziyade arkasinda metafizik ve manevi
temellerin yattig1 bir yapidir” denebilir. Bununla beraber anilan manevi
temeller ile birlikte, bir kurumsallasma ve “miiesseseler manziimesinden,
hiyerarsiden/silsileden, hatta bu kisilere ve miiesseselere mahsus bir
tislup, bir tarz ve tavir alistan” da soz edilebilir (Kara, 1996: 548-549).

Dini otorite merciinde olan bireyler, kendilerine bahsedilen bu
olaganiistii ve manevi hususiyetler ile anilirlar. Tecriibe, hikmet, ilim ve
feraset ile miicehhez olarak bilindikleri i¢in, bu 6zellikler kendilerinde
istiin ve etkin bir niifuz mekanizmasi olusturur. Dinsel is ve faaliyetlerde
kendisine onemli roller yiiklenmesine olanak taniyan bu Ozellikler,
dinsel otoriteyi 6nemli ve merkezi bir pozisyona konumlandirmaktadir.
Bu vesile ile toplum; dinsel otorite sayilan bireyi, Allah nezdinde
yapilacak bir sefaate araci konumunu haiz seklinde kabul etmekte, istek
ve arzuhalini ilan edebilmekte ya da bunlar yorumlayabilme hakkini
on kabul ile kendine vermektedir. Boylelikle de dini otorite olan birey,
adaleti saglayabilen, nasihat verebilen, 6gretici, egitici ve dini ritlielleri
yoneten ¢ok fonksiyonlu bir dinsel figiir olmaktadir (Ozbolat, 2012: 12-
14; Ar1, 2020: 90-93).
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Yaratict varligin istek ve kasitlarim1 bireylere ulastiran elgiler,
Weber’in ifade ettigi gibi, karizmayr sahsiyetinde cem eden, en somut
haliyle karizmayr haiz olan bireylerdir (Akytliz, 2000: 285). Dini
otorite tiplerinden olan elgiler, vahiy bilgisi tiriinii cezbe, vecd, kesif ve
ruyetlere sahip kisilerdir. Kendileri hakikatin temel bilgilerini haiz kigiler
olduklarindan dolay1 tabiilerinin rehberleri konumundadirlar. Kendilerine
sosyo-dini bilgi ve dini-kiiltiirel malumat aktardiklarindan dolay1 bir
cesit 6gretmen kimligine sahiptirler. Ayrica ilahi giiclerle irtibatlarindan
kaynakli bir tiir iyilestirme giicline sahip bir doktor, yeri geldiginde de
toplumdaki bireyler arasinda adaleti tesis etmede gorevli bir yargigtir
(Ozbolat, 2012: 13-15).

Bireylerin belirli kurallara boyun egmesini saglayan gergek otorite,
maddi kuvvetten ziyade manevi giice dayali olan otoritedir. Genel anlamda
dini otorite kavrami; Allah’in, elgileri vasitasi ile insan topluluklarina
gonderdigi vahiy mahsulii bilgileri, dinsel kurumlarin almis oldugu
kararlar ile ulema sinifinda bulunan bireylerin sosyo-dini igtihatlarini
ve miilahazalarin1 kapsamaktadir. Bu sebeple; anilan bu her bir smif i¢in
dini otorite kavrami kullanilabilse de dinsel ve diinyalik mevzularda; ilahi
goriis ve bakis acisin1 benimseyip-yorumlamak ve Allah adina hitap etme
yetkesi olarak da anlasilabilmektedir.

3.1. Siinnilikte Dini Otorite ve Figiirleri

Tarihi siire¢ igerisinde din ve dini miiesseselere bagli olarak
yasanan gelismeler; Islam’in dini, siyasi ve kiiltiirel diisiince mirasinin
bigimlenmesinde onemli bir yere sahip olmustur. Siinnilikte dini otorite
baghigi altinda degerlendirilen bu komplex mesele kapsaminda, otorite
kavraminin salt (okunur) sekliyle Kur’an ve Siinnet’te dogrudan yer
almamasina ve idare mekanizmasinin sekli veya idareci pozisyonunda
olan figiirlere herhangi kutsal bir nitelik izafe edilmemesine ragmen bu
konu sosyo-teolojik zeminde zaruri bir sekilde ele alinmis ve tartisilmistur.

Miisliimanlarin dinsel, siyasal ve kiiltiirel yasam formunda toplumu
sevk veidare eden otoriteye duyulan ihtiya¢ konusunda genel bir muvafakat
s0z konusudur (Akbas vd., 2019: 1268). Fakat asil polemik; siyasi ve dini
otoritenin nasil tespit edilecegi, bunun hangi (siyasi-dini-orfi-sosyolojik)
temellere dayandirilacagi ve islerliginin nasil ve ne sekilde olacagi
konularinda yagsanmistir. Bu sorun, erken dénem sosyo-dini ve siyasi
anlagmazliklardan biri olarak ortaya ¢ikan halife se¢imi olayindan itibaren;
otoritenin kaynagi ve idare sekline iligskin tasavvurlarla ilahi (Allah’in)
otoritesi, elginin (peygamber) otoritesi Ulema (din bilginleri) ve liderin
(halifenin-imam-devlet bagkani) otoritesi baglaminda degerlendirilmistir.
Yasanan tim bu gelismeler, Miisliiman toplumun dinsel-siyasi otorite
deneyimini yansitmasi ve Islam uygarhignin akisini nihai olarak
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belirleyecek olan temel dini otorite kaliplarinin sekillenmesine olanak
saglamas1 bakimimdan oldukca 6nemlidir.

Insanlarin belli bash dini ve ahlaki kurallara uyum ve itaatini saglayan
manevi giice dayal1 olan dini otorite, Siinni toplumlarda; islam dini adina
gii¢c ve yetkenin aidiyetini ve teslimiyetini ifade etmektedir (Yavuz 2006:
26). Islam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda dért
tip dini otoriteden s6z edilebilir. Bunlar:

1. ilahi Otorite: Allah
2. El¢inin Otoritesi: Peygamber
3. Liderin Otoritesi: Devlet bagkan1 ya da yoneticisi, halife, imam

4. Ulemanin Otoritesi: Din bilginleri, alimler

3.1.1. Ilahi Otorite: Dini Otorite Olarak Allah

Arapca’da dini otorite kavrami “es-Sultatu’d-Diniyye” tabiriyle
ifade edilir. insanoglu igin din génderen ve génderdigi dinin igerigini
belirleme yetkisine sahip yegane varlik ve dini otorite mekanizmasinin
asil sahibi Yiice Allah’tir (Yavuz, 2006: 25-27). Ginliik, bireysel ve
sosyal yagam kurallarin1 belirleyen, ibadet esaslarini belirten, kendisine
ibadet yapilmasini emreden (“Siiphe yok ki, Allah (c.c), benim de Rabbim,
sizin de Rabbinizdir. Oyle ise O 'na kulluk edin. Iste dogru yol budur.” (Al-
i Imrdn, 51 ), din vazetme otorite mercii Allah’tir. Insanlarin ilahi kaynakl1
olmayan, uydurulmus veya ilave/eksilteme yoluyla tahrif edilmis dinleri
veya taassup' ile dinlestirilmis mezhepleri birakmalarini, Allah tarafindan
gonderilmis dine uymalarina davet eder.

Allah 6yle bir otorite merciidir ki, kendi kurallarina ve dininin
esaslarina uyan veya uymayan kullarina ilgi/ilgisizlik ve lakayt tutum ve
davraniglarina gére “cezd” veya “édiil/miikafat” verecegini beyan edip
yerine gore cezalandirici/6diillendirici bir otorite olduguna vurgu yapar.
Yiice Allah’1n, Kur’an-1 Kerim’de beyan ettigi:

“Ey iman edenler! Allah (c.c)’a itdat edin... Sonra bir seyde ihtilafa
diiserseniz, hemen onu Alldh (c.c)’a ... arz edin. Allah (c.c)’a ve dhiret
giintine inanan mii 'minler iseniz. Bu, hem daha haywl hem de netice
itibariyle daha giizeldir.” (Nisa, 59)” emri bile (Allah’in) kendisinin salt
bir otorite mercii oldugunu anlamamiza yardimeci olur. Ciinkii yiice Allah,
bu ayet-i kerimede hem kendisine itaat edilmesini emretmekte hem de
ihtilaflt mevzular1 ¢ozmede bir otorite oldugunu vazetmektedir. Allah’in,

1 Taassup ile ilgili olarak bakiniz: Fevzi Rengber, “Islam Birligi Insasinda Bir Engel Olarak
Mezhep-Cemaat Taassubu ve Coziim Yollar1”. e-Makalat Mezhep Aragtirmalar1 Dergisi 10 / 1
(Haziran 2017): 77-102.
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din koyucu vasfi bile bu konuda dini otorite oldugunun anlagilmasi i¢in
yeterli bir izah olacaktir. Boylelikle de Allah’in dini otorite olma vasfi:

v" Yaratma

Peygamber géonderme

Din gonderme

Dini Kurallar vazetme

Helal-Haram yetkisi bulunma

Ibadet esaslarini belirleme

Bireysel ve sosyal alanlar1 vahiy mahsulii bilgiler ile dizayn etme

Sorun ¢dzme

AR NN N N NI NN

Odiil ve ceza verme gibi otorite alanlarindan aciga ¢ikmaktadir.

3.1.2. El¢inin Otoritesi: Dini Otorite Figiirii Olarak
Peygamber

Dini otoritenin asil kaynagi ve sahibi Allah olmakla beraber, emir ve
yasaklar1 olarak ifade edilen buyruklarini kullarina ulastiran, acgiklayan
ve uygulayan ‘“resiil” veya “nebi” olarak tarif edilen elgiler yani
peygamberlerin de dolayli bir otorite oldugunu sdyleyebiliriz. Allah, kendi
el¢isine tabi olunmasini ve ona itaat edilmesini emretmistir (Yavuz, 2006:
26-29). Kur’an-1 Kerim’de “El¢i-Resillerin” dolayli bir otorite oldugunu
gosteren birgcok ayet vardir. Bunlarin bir kagina gz atalim:

“(Ey Muhammed! Onlara) Deki: Allah’1 seviyorsaniz, bana tabi olunuz
ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarmizi bagslasin...” (Al-i imréan,31), (Ve
yine) de ki: “Allah’a ve Resile itaat edin; eger yiiz gevirirlerse, siiphesiz
Allah kafirleri sevmez.” (Al-i Imran,32), “Allah’a ve Peygambere itaat
edin ki rahmet olunasmiz.” (Al-i Imran, 132), “Her kim o Peygambere itaat
ederse, Alldh’a itaat etmis olur.” (Nisa, 80),“Ey iman edenler! Allah’a ve
Restliine itdat ediniz....” (Enfal, 20), “Alldh’a ve Resuliine itaat edin ve
birbirinizle ¢ekismeyin...” (Enfél, 46), “Oysa aralarinda hiikim vermesi
icin Allah’a ve Peygamberine davet olunan mii’minlerin s6zii ise, “isittik
ve itdat ettik” demeleridir...” (Nar, 51),“Kim, Allah’a ve Peygamberine
itdat eder ve O’ndan korkar, sakinirsa, iste kurtulusa erenler de bunlardir.”
(Nar, 52), “(Ey misliimanlar!) Namazi dosdogru kilin; zekati verin ve
Peygambere itdat edin ki rahmet olunasmiz.” (Nir, 56), “I¢inizden kim
Allah’a ve Resiliine itaat eder ve salih amel islerse,...” (Ahzab, 31), ... kim
Allah’a ve Restliine itaat ederse biiyiik bir kurtulusa ermis olur.” (Ahzab,
71), “...Peygamber size neyi verirse, onu alin; neden sizi nehyederse, ondan
da sakinin...” (Hasr, 7), “Allah’a itat edin; Restle de itdat edin.” (Tegabun,
12) “Ey iman edenler! Allah (c.c)’a itdat edin. Peygamberine... itaat edin.
Sonra bir seyde ihtilafa diiserseniz, hemen onun Allah (c.c)’a ve Restliine
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arz edin. Alldh (c.c)’a ve adhiret giiniine inanan mii’minler iseniz. Bu, hem
daha hayirli hem de netice itibariyle daha giizeldir.”(Nisa, 59).

Gortiildiigii tizere bu ayetlerde:

v’ Allah’1n yani sira peygamberlerine de itiat edilmesi istenmis yani
otorite olarak goriilmesi/kabil edilmesi emredilmistir.

v Peygamberin, yapm dediklerinin  yapilmasi; yapmaym
dediklerinin yapilmamasi geregine vurgu ile de kendisinin, hiikiim koyma
konusunda da bir tiir dolayli otorite olduguna vurgu bulunmaktadir.

v Ihtilafli konularin, Allah’a ve restliine ¢dziim icin gotiiriilmesinin
istenmesi de dini otorite mekanizmasinin peygamber eliyle bir nevi ¢dziim
merkezi olarak islev gérmesi anlamina gelmektedir denilebilir.

Peygamberler, kendilerine ittiba eden topluluklarin en tabii siyasi
ve dini kilavuzlaridir. Bu gercekle birlikte bu durum siirekli bir devlet
otoritesi (bagkanligi) bi¢iminde goriillememistir. Hz. Siilleyman ve
Hz. Davut gibi elgiler devlet otoritesinin basi olarak dini ve siyasi bir
fonksiyon icra ederken Hz. Zekeriya ve Hz. Isa gibi elgiler de siyasal
anlamda bir liderlik fonksiyonu icra etmemis ve bulunduklari toplumun
sadece dini otoriteleri ve kanaat 6nderleri seklinde gorev icra etmislerdir
(S1k, 2016, 68).

Hz. Muhammed ise dini teblig gorevinin yaninda olusan sartlar geregi
siire¢ icerisinde listlendigi misyon geregi siyasi liderlik gorevi, kendisini
hem dinsel hem de siyasal bir otorite figiirii haline konumlandirmistir.
Onun dinsel ve siyasal anlamda bir otorite figiirii olmasi, vefatindan
sonraki siiregte olusan din ve siyaset algilayisini da dizayn etmeye vesile
olmustur.

3.1.3. Liderin Otoritesi: Dini Otorite Figiirii Olarak Devlet
Baskam

Siinni inanigta dini otorite mekanizmasinin {i¢iincii sekli; yonetici
pozisyonuna haiz bireylerdir. islam siyaset teorisinin en temel ve énemli
kavramlarindan birisi olan Ulu’l Emr (emir-yetki sahibi)? dini literatiirde,
devlet bagkani basta olmak {izere “Miisliiman toplumun iist yoneticilerini,
toplumsal sorumluluk ve otorite sahibi kimseleri” ifide etmekte olup;
kendilerine itaat etmek dini bir vecibedir. Kur’an-1 Kerim’de Ulu’l Emr’e
itdati vaz eden ilgili yetin sosyolojik tefsirl anlami soyledir:

“Ey iman edenler, Allah'a itat edin, kitabindaki hiikiimleri uygulayn. Il1ahi

hiikiimleri icraya, iilkeyi imara, diinya diizenini kurmaya, saglamaya memfir

2 Islam Diisiincesinde Ulu’l-Emre itaat ile ilgili olarak bakimz: Muzaffer Barlak, “Islam
Diigiincesinde Muhalefetin Teopolitik Imkant ve Yapisi”. e-Makalat Mezhep Arastirmalart
Dergisi 11 /2 (2018): 407-409.
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Allah'm tek yetkili Resiliine, onun siinnetine, sizden olan Ulu’l Emr’e,
Islami diizeni yiiriiten yetkililere, uzmanlara itat edin. Eger ser'i-hukiki
konularda yetkililerle miicadeleye girerek anlagsmazliga diiserseniz, Allah'a,
Allah'a imanin gerektirdigi esaslara ve ahiret giliniine iman ediyorsaniz
eger, Allah'a, kitabina ve Restliine, siinnetine bagvurun. Bu daha hayirli ve
doguracagi sonuglar bakimindan daha giizeldir.” (Nisa,59).

Islam toplumunun diinyevi otoritesi, devlet yonetiminde en yetkili
s0z sahibi ve en list makami olarak karsimiza ¢ikan Ulu’l Emr, biitiin
bunlarin yani sira, bu toplumun genel idari yapidan ayr diisiiniillemeyen
dini otoritesini de dolayli olarak temsil etmektedir. Bu otorite, inanglar1
belirlemez, ibadet esaslarini diizene koyup va’z etmez, Tanr1 adina helal
ve haramlar koymaz. Din islerinin diizenlenmesi, din hizmetlerinin
yliriitiilmesi, dini egitim ve Ogretimin devami vb. konularda icra ve
karar makamidir. Kendisine itaatin dayanagini, ser’i nasslardan alan dini
otorite, sosyal ve toplumsal diizenlemelerde verecegi kararlarda bir tiir
ilahi otoritenin temsilcisidir denilebilir (Yavuz, 2006: 31).

Siinni ulema Hz. Peygamber’in ahirete irtihali ile niibiivvetin sona
erdigi, giindelik hayatta toplumsal sevk ve idare ile ilgili faaliyetlerin,
yetkili makam ve kisilere aktarilarak gordiiriilmesini ve islam toplumunun
diizen igerisinde yagam siirmesinin saglanmasi hususunda goriis birligi
igerisindedirler. (Ciliveyni, 2016: 334; Gazali, 1971: 175) Bu baglamda
Islam toplumunun baris ve huzur ortamm tesis etmesi adma ortaya
¢ikan otorite (devlet bagkanligi) sorunu, Sii vb. ekollerce itikadi agidan
incelenerek bir tiir akide 6gesi seklinde kabul gérmesi {izerine Siinni ulema
tarafindan bu konu tartisilmis ve kimi klasik dini-kelami kaynaklarda
“imdmet” baghig1 altinda incelenmistir. Siinni alimlerin bu tutumu; kimi
ekollerce konunun bir inang problemi olarak telakki edilmesine bir tepki
seklinde aciga ¢ikmugtir.

Halifelik ve imamet konusunu itikadi bir diizlemde goz Oniinde
bulundurmayan Siinni alimler, bu problemin siyasi ve toplumsal bir sorun
oldugunu kabul etmiglerdir. Ayrica bu problemi sosyo-dini menfaatlerle
da ilintilendirerek incelemislerdir. Klasik kelami-dini metinlerde sosyo-
dini otorite mercii olarak telakki edilen imam/halife/devlet baskani, Islam
toplum yonetiminde umumd tasarruf'yetkisine haiz kisi olarak karsilik bulur
(Nesefi, 2005, 431; Ciircani, 2012, 376). Bu da halifenin; bir nevi halkin
diinyevi ve dini faaliyetlerinin kendi otoritesinin kapsamina alinmasi
anlamina gelmektedir. Boylelikle devlet baskani olarak dini otoritenin Hz.
Peygamberin bir vekili olarak dini ve diinyevi faaliyetlerinde icra edilen
devlet baskanligindan ibaret olmas1 mucibincedir.

Islami mantalite, dinsel kilavuzlugu siyasi onciililkten ayirt
etmemistir. Bu anlayis, dini ve diinyevi faaliyetleri yiiriitecek olan
lider (imam/halife otorite) icin Allah’in (veya Resulullahin) Halifesi
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mefthumunu ortaya ¢ikarmistir. Boylelikle de siyasal ¢abalar, dinsel bir
merkezde degerlendirilmis ve kutsanan bir pozisyona yiikseltilmistir.
Boylelikle de siyasi diizlemde agiga ¢ikan otorite mevzusu, inangsal bir
boyuta evrilerek Islam diisiince evreninde senelerce ugrasilan bir sorun
halini almistir. Kimi Siinni bilginler idareci pozisyondaki bireyi, otoritenin
kapsadigi cebir uygulama ve gii¢c kullanma yetkisi nedeniyle ilahi-kutsal
bir kuvvetle miieyyed bir dini otorite figiirii olarak telakki etmislerdir (Ibn
Teymiyye, 1998, 129).

3.1.4. Ulemanin Otoritesi: Dini Otorite Figiirii Olarak Din
Bilginleri-Alimler

Kur’an-1 Kerim’de bahsi gegen ve bir diger dini otorite figiirli olarak
karstmiza ¢ikan grup, Miisliiman toplum nezdinde biiyiik itibar1 olan
din bilginleri veya ulema dedigimiz kesimdir. Din bilginleri dini, geregi
gibi tam ve eksiksiz bir sekilde 6grenip, anlayip topluma anlatmakla
vazifeli olmalarindan 6tiirii bir dini otorite figiirii olarak kabil edilebilir.
Miisliiman din bilginlerinin bu otoritesi, 6grendikleri dinin ve kurallarinin
insanlara ulastirilmas1 (teblig), anlamalarina yardime1 olmak amaciyla
aciklamalari (tebyin), hadd-i zatinda kendilerine 6rneklik etmeleri (zisve)
nedeniyledir. Kur’an-1 Kerim’de, Miisliman din &limlerine ildhi bir
misyon yiiklenmistir. Konuyla ilgili ayetin meali soyledir:

“Sizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigi men eden bir grup bulunsun.

Iste onlar kurtulusa erenlerdir.” (Al-i Imran, 104).

Bu ayet-i kerime ile Islam toplumuna mensup olup, insanligin yararina
faaliyetlerde bulunacak olan bir grubun olusturulmasi telkin edilmektedir.
Bu grubun da, iyi ve kotii kavramlarina karsilik gelen dini argiimanlari
iyi bilip ve kullanan din alimlerinin olacagi da bir gercektir. Bu konuda
dini otorite sayilan Miisliiman din bilginlerinin, insanlarin iyi, giizel ve
erdemli davraniglara yoneltilmesi amaciyla gorevlendirildigi gercegi ilgili
ayetin anlamindan ortaya ¢ikmaktadir (Yavuz, 2006: 32-33).

Kimi Siinni alimler, ictihat yetkisinin mensubiyeti diisiincesinden
hareketle din bilginleri sinifinin, Kur’an ve Siinnet’te hilkmii beyan
edilmemis-verilmemis mevzularda bir dini otorite figiirii olarak kabul
gorebileceklerini savunmuslardir (Akbas vd. 2019: 1275). Fakat Islam
Dini Ulemasiin otorite ve yetkileri kendilerine; itikat, ibadet ve dinsel
ritiiellerin yan1 sira helal ve haram belirlemeye ya da bunlara ait dinsel
hiikiimlerde degisiklik yapmaya imkan tanimaz. Bu bakimdan islam
Ulemasinin otoritesi esasen dinsel mecrada olmakta ve bu otorite de dinin
daha iyi kavranmasina, dogru bir sekilde bireylere ulastirilmasina ve asli
dinsel degerlerin muhafazasina yoneliktir.
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SONUC

Din methumu, insanlik i¢in tiim zamanlar i¢in 6nemini korumus olup,
birey ve toplum nezdinde 6nemli ve gerekli bir kurumdur. Cogu bilim
alanlarinin dogusu ve gelismesi seriiveninde, insanoglunun tarih boyunca
varlik alemine ve sahsina yonelik merakli bakisinda, insanlik ve evrenle
ilgili hakikati arayisinda dinlerin biiyiik etkisi ve agirlig1 olmustur. Cesitli
din ve inaniglarda simge haline gelen ve sembollesen kavramlar vardir.
Din, mezhep, tarikat vb. kavramlar bu tiirdendir. Islam dini icerisinde
yer bulan ve adeta sembollesen kavramlardan olan Siinnilik bu inanis
mensuplarinin ¢gogunlugunu temsil eden bir kavramdir. Bu ¢alismada bu
kavramdan ziyade; iist semsiye olarak tanimlayabilecegimiz bireylerin
dini yasantilarini sekillendiren ve ana sembol kavram olan din methumunu
cesitli yaklasimlar nezdinde analiz ettik.

Din olgusu, salt tecriibelerin birikimi olmayip, bireye faydasi dokunan
0zsel ve asli inang¢ yapisiyla birlikte fert ve toplum yararina sosyal
yasamdaki iligkileri diizenleyen bir yasam rehberi mesabesindedir. Bu
acidan dinin inang ve yorumlar, bir din mensubu olan bireyleri ortak amag
ve hedeflerde bir araya getirebilir. Ayrica ayni din baglilarinin ortak inang
evrenleri hakkindaki degisik bakis agisi ve yorumlar: ve de inandiklari
dine ait tasavvur ve diisiinceleri nedeniyle olusan farkliliklar sebebiyle de
kars1 kargiya gelebildigi durumlar da s6z konusu olabilir.

Dinin, muhtelif a¢ilardan tanimlamalar1 yapilmistir. Buna ragmen
iizerinde ittifak edilen bir tanimi1 bulunmamaktadir. Bu tanimlamalardan
0zsel tanimi1 benimseyenlere gore din, biitiin kapsamiyla 6z ile ilgili
bir mecradir. Manevi giiglere, kutsal sayilan seylere ve bir ilaha inanan
fertlerin bir dini mevcut olmakla beraber inanmayanlarin ise bir dini s6z
konusu degildir. Fonksiyonel din tanimlamasina gore ise dinin, toplumsal
yasamda belirli sosyo-psikolojik islevleri yerine getirmesi dnemsenmistir.
Aksi takdirde bir kiiltiirel faaliyetler manzumesi ve yasam felsefesinden
farkinin bulunmayacagi soylenir. Tiim bunlar yetersiz goriip ¢cok yonlii
ve kapsayici tanimlamalar yapanlar da olmustur.

Bu calismada ayrica; otorite kavramina kisaca deginildikten sonra
hayatin her alanina etki eden ve sosyo-psikolojik anlamda yasam seriiveni
igerisinde biiylik bir onemi haiz olan (ve bu nedenle derinlemesine analiz
edilmesi geregi duyulan) din kavrami baglaminda dini otorite konusuna
ayrica siyasal ve dinsel olarak simgesel ifadesini bulan Siinni dini
otorite tiplerine kisaca deginilmistir. Kur’an-1 Kerim ayetleri 1s1ginda da
goriildiigii iizere, Islam’da dini otorite figiirlerine bakilinca dini otoritenin
dogrudan Yiice Allah’a ait oldugu gergegi ortaya c¢ikmaktadir. Bunun
yani sira, peygamber, idareci ve alimlerin ise direkt bir dini otoritelerinin
bulunmadigi; kendilerine dolayli olarak dini otorite verildigi ya da dini
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otoriteyi temsil ettikleri sOylenebilir. Siinni dini otorite tiplerinin ortak
karakterinin temsiliyeti su bes baglamda kendisini gostermektedir:

v" En Ustiin dinsel otorite: Hakimiyet.
v' Bu listiin ve asin boyuta haiz otoriteye itaat etme.
v" Bu dinsel otoritenin altinda barizlesen ameli pratikler.

v Sembollesen Siinni din anlayisina bagh olarak sekillenen fikri
diizen.

v Bu simge halini almis mesruiyetini dinden alan diizene uyma ve
uymamadan oOtiirii yliksek dini otorite makaminca takdir edilen miikafat
ve ceza.

Kisacasi, dini otoritenin sahibi ve merkezi giicii Allah’tir. O’nun emir,
yasak ve buyruklarini yani vahiylerini insanlara ulastirip aciklamakla
gorevli kilinmasi yoniinden Peygamberler; din hizmetlerinin islerligini
saglamak ve kontrol etmek, dini egitim ve Ogretim fadliyetlerinin
koordinasyonunu saglamak ve yiiriitmek konusunda devlet ydneticisi
olan Ulu’l Emr; din esaslarinin 6gretilmesi, yorumlanmasi ve bu bilgiler
1s1g¢1nda insanlar1 aydinlatma gorevi nedeniyle din alimlerini dini otorite
kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.
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