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GIRIS

Ulemanin hayat ve eserlerini arastirmak, goriis ve metotlarini ilmi
usillerle ortaya koymak ilmi ¢aligmalar arasinda 6nemli bir yer tutmakta-
dir. Alimler ihtiya¢ duyduklari alanlarda ya da konularda galismalar yap-
mislar eserler ortaya koymuslardir. Her ilim dalinin 6nde gelen birgok tem-
silcisi var olup kiraat ilminde 6nemli bir isim olan Endiiliis ulemasindan
ed-Dani’nin (0. 444/1053) hadis ilminde de uzman oldugu baz1 bilginler
tarafindan zikredilmistir. Onun ustle dair bir eserinin varlig1 bu bilginin
kanitidir. Bunun yaninda hadisle ilgili bagka ¢alismalart da vardir. Her ne
kadar hadis alaninda ¢alismalar1 kiraat ilmine gére az olsa da Ilmu’l-ha-
dis isimli eseri onun hadisle ilgisini ortaya koymaktadir. Bu ¢aligmada
Dani’nin mezkir eseri baglaminda hadisciligi ortaya konulmaya calisil-
mistir. Dani’nin s6zii edilen eserinde el-Hakim’in (6. 405/1014) Ma‘rifetu
Ulimi’l-hadis adli ¢alismasiyla benzerliklerinin oldugu miisahede edil-
mistir. Hakim’in, hadis ustlii konusunda ikinci eser olarak kabul edilen
mezkir ¢aligmasiyla bu benzerliklerinin ne kadar oldugu, farkliliklarin ne-
relerde gerceklestigi gibi sorulara cevap aranmaya caligilmstir.

Ed-Dani Endiiliis’te yetismis kiraat ilmi alaninda uzman alimler ara-
sinda yer almaktadir. Yapilan ¢aligmalarda ortaya konuldugu iizere Endii-
liis medeniyeti Islam medeniyetinde segkin bir yeri olup Endiiliis’te yasa-
mis alimlerin Islam medeniyetine katkis1 biiyiik olmustur.'

Ed-Dani’nin kaleme almig oldugu kiraat alaniyla ilgili pek ¢ok eser
yaninda hadis alaninda da caligmalarinin oldugu goriilmektedir. Klasik
donem ulemasinda bu durum miisahede edilen hususlar arasinda yer al-
maktadir. Alimlerin tefsir, hadis, fikth ve kelam gibi Islami ilimlerin gesitli
alanlarinda eserler ortaya koyduklar1 goriilmektedir. Ancak su hususa isa-
ret edilmelidir ki alimler farkl alanlarda her ne kadar eser ortaya koymus
olsalar bile onlarin 6ne ¢iktig1 bir alanin oldugu ger¢ekligi s6z konusudur.
Bu baglamda bu ¢aligmaya konu olan ed-Dani’nin uzmanlik alaninin kiraat
ilmi oldugu sdylenebilir. Iste bu ¢alisma ed-Dani i¢in ikinci bir alan olarak
degerlendirilebilecek olan hadis ilmi sahasindaki yeridir.

Ed-Dani’nin Hakim en-Nisablri ve Hatib el-Bagdadi (61. 463/1071)
gibi miitekaddim@in donemine ait hadis usalii ile ilgili eserleri tasnif eden-
lerle aym ¢agda yasadig1 goriilmektedir. Bu calismada onun /lmu 'I-hadis
adli eserinin Hakim’in Ma ‘rifetii ultimi’l-hadis isimli eseriyle mukayese
edilmesi amag¢lanmistir. Yapmis oldugumuz arastirmada ed-Dani ve Ha-
kim’in usilii hadisle ilgili bu ¢aligmalarinin biiyiik benzerlikler tasidigi

1 Bk. Mehmet Ozdemir, Endiiliis (Istanbul: ISAM 2014), 251 vd.; Liitfi Seyban, Endiiliis
(fstanbul: Albaraka Tiirk Kiiltiir Yayinlar1, 2014), 166-212.



4+ Mustafa Tas

tespit edilmistir. Ed-Déani ¢ogunlukla Hakim’in bu eserine dayanmistir.?
Bu maksatla arastirmamizda her iki eser arasindaki benzerlik ve farklilik-
lar ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Mustalahu’l-hadis ya da usilii’l-hadis, hadis rivayetiyle bu rivayetin
asil ve sartlarindan, ¢esitlerinden, ahkdmindan, ravilerin hal ve sartlarin-
dan, merviyatin siniflarindan bahseden bir bagka ifade ile metin ve sene-
din ahvaline miiteallik kaideleri bildiren bir ilimdir. Bu ilim sayesinde Hz.
Peygamber’e nisbetle ondan rivayet edilen siinnete ait haberlerin incelen-
mesi ve ger¢ekten ona ait olanlarla olmayanlarin birbirinden ayirt edilmesi
miimkiin olmustur.’ Bu ilmin kaynaklari miitekaddimdn ve miiteahhirtina
ait eserler olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Hakim’in Ma ‘rifetii Uli-
mi’l-hadis isimli eseri miitekaddimiina ait eserler arasinda yer almaktadir.*
Talat Kogyigit hadis ilminin ortaya c¢ikip geliserek tekamiil devrine varma-
sin1 birka¢ devir igerisinde miitalaa ederek dordiincii devirde hadis ilimle-
riyle ilgili telifin en genis ve siiratli seklini aldigini, Hakim en-Nisabtri ve
Hatib el-Bagdadi ve daha bir¢ok miiellifin meshur kitaplarini telif ettigini
ifade etmistir.’

1. Hayati ve Ilmi Kisiligi

Eb(i Amr ed-Dani 371/981 tarihinde Kurtuba’da dogmustur. Oncele-
ri Ibnii’s-Sayrafi diye amlmakla birlikte Endiiliis’iin Valansia bolgesinde
bulunan uzunca bir miiddet yasadigi Daniye’ye nispetle ed-Dani olarak
meshur olmustur. Kiinyesi Ebl Amr olarak gegmektedir. Kaynaklar ondan

“muhaddis”, “miifessir”, “mukri”, “hafiz” ve “fakih” olarak s6z etmisler-
dir.6

Kiictlik yaslarda Kur’an’1 Kerim’i ezberlemis, ilim tahsili icin Dogu
bolgelerine seyahatte bulunmustur. On dort yaslarinda ilim 6grenmeye
baslamustir.” O bu yolculuklarini sdyle anlatmustir: “397/1006’de yola ¢i-
kip Kayravan’a ugradim orada dort ay kaldim. Bu dort ay i¢inde pek ¢ok
kisiden ders okudum. Sonra oradan Kahire’ye ge¢ip hadis, fikih, Kiraat ve
diger ilimleri tahsil ettim. 398/1007 tarihinde Misir’dan ¢ikip hac ibadetini
ifa etmek icin Mekke ve Medine’ye gittim. Orada da ilimle istigal edip

2 Ebd Ubeyde Meshiir Hasan Ali Selman, Behcetu’l-miintefi* serhu ciizin fi ulimi’l-hadis
i beyani’l-muttasil ve’l-miirsel ve’l-mevkif ve’l munkati* (Amman: ed-Daru’l-Eseriyye,
1438), 6.

3 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Tbn Hacer el-Askalani, Nuhbetu I-fiker
serhi, gev. Talat Kogyigit (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, ts.), 5.
(Cevirenin girisi)

4 TIsmail Liitfi Cakan, Hadis Usilii (Istanbul: TFAV Yayinlari, 2009), 17-18.

5 1Ibn Hacer, Nuhbetu’I-fiker serhi, 7. (Cevirenin girisi)

6 Ebia Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski
ez-Zehebi, Kitabu tezkireti’l-huffdaz, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1374/1954), 3/1120; a.mlf,, Siyeru a‘lami’n-niibeld, thk. Su‘ayb
el-Arnatt vd. (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1983/1403), 18/77.

7  Zehebi, Ma ‘rifetii’l-kurrd’i’l-kibdr ‘ale t-tabakdti ve’l-a‘sar (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997/1417), 2/774.
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oradan tekrar Misir’a dondiim. Misir’dan Kayravan’a gegerek Kurtuba’ya
ulagtim.”®

Ebl Amr ed-Dani siyasi ve ictimai istikrardan yoksun bir ortamda ya-
samistir. Saltanat kavgalari, halka baski yapilmasi gibi nedenlerden dolay1
karigikliklar ortaya ¢ikmistir. Miiellifin Kurtuba’da huzur igerisinde ilim-
le mesgul oldugu sdylenemez.” Bu nedenlerden dolay1 ed-Dani buradan
hicret ederek Serekosta’ya yerlesmek zorunda kalmistir. Burada yedi yil
kaldiktan sonra memleketi Daniye’ye oradan Meyurka adasina gidip sekiz
yil kaldiktan sonra tekrar Daniye’ye gitmistir. Burada alim dostu Emir Mii-
cahid b. Yasuf’un (6l. 436/1044) onun vefatindan sonra da yerine gecen
oglu Ali b. Miicahid’in (6l. 468/1075) yakin ilgi ve dostluklar1 sayesinde
huzurlu bir hayat gegirmistir.'’ Siyasi istikrardan yoksun bir donemde ya-
samissa da ilim ve medeniyet yoniinden miinbit bir doneme denk geldi-
g1 belirtilmistir. Hicrl dordiincii asir ilim, kiiltiir ve medeniyet yoniinden
Endiiliis’iin altin ¢cagimi yasadigi bir yiizyil olarak degerlendirilmistir. Hig
stiphesiz bu ortam kisiler tizerinde etkili olmustur."! Ed-Dani 444/1053 se-
nesinde vefat etmistir.'?

Ebl Amr ed-Dani, pek ¢ok hocasi arasinda Ubeydullah b. Seleme
el-Yahsubi, Ebu’l-Feth Faris b. Ahmed, Ebu’l-Hasan Tahir b. Galbiin, Ab-
diilaziz b. Ca‘fer, Faris b. Ahmed el-Himsi, Tahir b. Abdiilmii’min el-Ha-
lebi ve Muhammed b. Ahmed el-Bagdadi’den Kur’an ve kiraat; Ahmed
b. Firas, Abdurrahman b. Osman Zahid, Halef b. Ibrahim el-Hakani’den
kiraat, hadis ve fikih; Hasan b. Siilleyman el-Antaki’den kiraat ve tefsir;
dayist Muhammed b. Yisuf el-Kurtubi’den kiraat, Arapga ve ferdiz; Ali b.
Muhammed el-Maérifi’den de hadis ve fikih okumustur.'

Yetistirdigi talebeleri arasinda kendi oglu Ebii’l-Abbas Ahmed b.
Osman, ayrica Abdurrahman b. Muhammed el-Kurtubi, Halef b. Ibra-
him et-Tuleytuli, Abdullah b. Sehl el-Miirsi, Ebti Abdullah Muhammed b.
Muzahim, Ebd Ali Hiiseyin b. Ali b. Miibessir, Ebfi Ishak ibrahim b. Ali,
Muhammed b. Halef el-Kurtubi ve Ebli Davud Siilleyman b. Necah gibi

8 Zehebi, Siyer, 18/77; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
AlLb. Ytsuf Ibnii’l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye fi tabakdti 'I-kurrd’, nsr. Gotthelf Bergstraesser
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 1/447.

9 Abdurrahman Cetin, Ebii Amr ed-Ddni ve Kiraat Ilmindeki Yeri (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2015), 75; Eba Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, Cami ‘u’l-beyan fi’l-kiraati s-seb i ’[-
meghiire, ngr. M. Kemal Atik (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 8. (Nesredenin takdimi)

10 Zehebi, Tezkire, 3/1121; Ibnii’l-Cezeri, Gdye, 1/448.

11 Cetin, Ebii Amr ed-Dani, 89.

12 Muhammed b. Fiitth el-Humeydi, Cezvetii'l-muktebis fi zikri viildti'l-Endeliis ve esmd’i
ruvati’l-hadis ve ehli’l-fikh ve’l-edeb ve zevi’n-nebdihe ve’s-gi‘r (Kahire: ed-Daru’l-
Misriyye, 1966), 305; Zehebi, Siyer, 18/77; Ibnii’l-Cezeri, Gdye, 1/448.

13 Zehebi, Siyer, 18/78; a.mlf., Kurrd, 2/775, ibnii’1-Cezeri, Gdye, 1/447; Abdurrahman Cetin,
“Dani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 8/459.
Hocalarmin uzun bir listesi ve haklarinda kisa bilgi igin bk. Ali Selmén, Behcetu l-miintefi’,
17-57; Cetin, Ebit Amr ed-Ddni, 102-112.
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isimler zikredilebilir.'

[Iminin genisligi ve ilme olan istiyaki gibi faziletleri tabakat kitapla-
rinda zikredilmektedir. [lmi ehliyete, iistiin zeka ve kuvvetli bir hafizaya
sahip oldugu ifade edilmis, biiyiik bir alim ve kurra oldugu belirtilmistir.
0, “Gordigiim her seyi yazdim, yazdigim her seyi ezberledim ve ezberle-
digim higbir seyi unutmadim” demistir.'

Daha ¢ok kiraat ve Kur’an tarihi alaninda yazdigi eserlerle kendisin-
den sonrakilere kaynaklik teskil etmistir. Kiraat, resmu’l-mushaf, vakf-ib-
tida ve tecvid gibi alanlarda ¢ok sayida eserleri vardir. Ibn Beskiival (&l.
578/1183) bu konuda sunu soylemistir. “ed-Dani, Kur’an ilminde, riva-
yetlerinde, tefsir ve manalarinda, Kur’an’in tarikleri ile irabinda imam ve
hafiz idi.”!

Ebl Amr ed-Dani’nin yiiz yirmi kadar eseri oldugu zikredilmistir. Ca-
mi ‘u’l-beyan fi’l-kiraati's-seb ", et-Teysir fi’l-kiraati’s-seb‘ ve el-Muhkem
[fi nakti’l-mesahif eserlerinden birkagidir."”

2. Hadis ilmindeki Yeri

Ed-Dani’nin mesgul oldugu ilimlerden biri de hadis ilmidir. ibn Bes-
kiival, “O, hadisi, tariklerini, ricalini ve naklini bilirdi” demistir. Humey-
di (6l. 488/1095) onu “muhaddis”, “miiksir” ve “mukri” olarak tavsif et-
mistir.'® Ibnii’l-Cezeri (6]. 833/1429) onu hadisi ve inceliklerini bilmede
vukifiyeti olan alim bir zat olarak zikretmistir. Zehebi (61. 748/1348) onun
es-Stinenii’l-varide fi’l-fiten adl1 eserini hadis ilmindeki uzmanligina isaret
olarak degerlendirmistir."” Yine Zehebi onun siinnete bagliliginin 6n plan-
da olduguna yer vermistir. Ayrica yazisi giizel, zabti ¢cok saglam ve hifz
ehlinden oldugu belirtilmistir.?’

Ed-Dani’nin bu ¢calismaya konu olan eserinin ismi //mii 'I-hadis, Kitdbu
beyani’l-miisned ve’l-miirsel ve’l-munkati’, Kitabun fi mustalahi’l-hadis

14 Zehebi, Siver, 18/78; a.mlf., Kurrd, 2/775; Tbnii’l-Cezeri, Gdye, 1/448; Cetin, “Dani,”,
8/459. Talebelerinin uzun bir listesi ve haklarinda kisa bilgi igin bk. Cetin, Ebii Amr ed-
Dani, 112-118.

15 Zehebi, Tezkire, 3/1121; a.mlf., Kurrd, 2/775; Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii es-Siiytti,
Tabakdtu’'l-huffdz (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1403), 87.

16 Ebii’l-Kasim Halef b. Abdilmelik b. Mes‘td b. Miisa b. Beskiival el-Hazreci el-Ensari el-
Endeliisi, Kitdbii s-sila fi tdrihi e immeti’I-Endeliis, thk. Tbrahim el-Ebyari (Beyrut: Daru’l-
kitabi’l-Liibnani, 1989/1410), 593; Zehebi, Tezkire, 3/1121; Ibnii’l-Cezeri, Gdye, 1/448.

17 Zehebi, Tezkire, 3/1121. Eserleri icin bk. Ebli Bekr Muhammed b. Hayr
b. Omer el-Isbili, Fehresetii md revdhii ‘an gsiiyithihi mine’d-devavini’l-
musannefe fi duriibi’l- ilm ve enva ‘i’l-ma ‘arif, thk. Muhammed Fuad Manstr
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998/1418), 38, 64, 382; Zehebi, Siyer,
18/80-81; Cetin, Ebii Amr ed-Dant, 125-260; Dani, Cdmi ‘u’l-Beyan, 14-26.
(Nesredenin takdimi)

18 Tbn Beskiival, es-Sild, 593; Zehebi, Tezkire, 3/1121.

19 Dani’nin hadisle ilgili eserleri hakkinda bk. Ali Selman, Behcetu 'I-miintefi*, 8-10.

20 Zehebi, Siyer, 18/81; a.mlf., Kurrd, 2/775; Ibnii’l-Cezeri, Gdye, 1/448.
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seklindedir. Ebti Ubeyde Meshur b. Hasan Ali Selman eseri Ciiz 'un fi ulii-
mi’l-hadis fi beyani’l-muttasil ve’l-miirsel ve’l-mevkiif ve’l-munkati* ola-
rak negre hazirlamigtir.?!

Telif Edilmesinin Amaci: Miiellif esere baglarken ¢alismay1 ni¢in telif
ettigini agiklamaktadir. Bu baglamda eserin telif edilmesindeki gayeyi bazi
kisilere hadislerin nakli, hadisler arasinda miisned ve muttasilin keyfiyyeti,
muttasil olmayan miirsel yine mevkif ve munkati® gibi 1stilahlarin hakika-
tinin anlagilmasi olarak agiklamistir.?> Buna gore eserin mustalahu’l-hadise
dair oldugu, eserde hadis usiliiyle ilgili belli bagh bazi basliklarin yer al-
dig1 soylenebilir.

Metodu: Eser bes babdan meydana gelmekte, her bab da kendi igeri-
sinde fasillara ayrilmaktadir. Miellif konular1 anlatirken 6zet seklinde bir
yol izleyecegini sozii uzatmaktan kagimacagini ifade etmistir. Hadis talibi-
nin kolaylikla 6grenebilmesi i¢in bdyle bir metot uyguladigini belirtmis-
tir.” Hakim ise Ma ‘rifetu uliimi’l-hadis adli eserinde ustl-i hadis ile ilgili
elli iki konuya temas etmistir.

Daha once de zikredildigi lizere ed-Dani ¢ogunlukla Hakim en-
Nisablri’nin Ma ‘rifetu ulimi’l-hadis adli eserinden oldugu gibi baz1 iba-
releri almistir. Miiellif konularin anlasilmasina yonelik teknik ornekler
sunmakta ve bunlar1 senedleriyle birlikte vermektedir. Bu baglamda ed-
Dani’nin mezkir eserinin miitekaddimln donemine ait eserlerin belirgin
ozelligi olan

a) Konularin bab ve “nev‘i’lere ayrilarak degerlendirilmesi
b) Konularin senedli bilgilerle islenmesi

¢) Usdl konularinin tamamina yer verilmemesi seklinde 6zelliklere
uydugunu sdylemek miimkiindiir.>*

Kitapta ed-Dani on sekiz hocasindan rivayet nakletmistir. Bunlar,
Ibrahim b. Muhammed b. Sa‘diin (51. 400) dort, Ahmed b. Ibrahim b. Ah-
med (6. 404/) iki, Ahmed b. Muhammed b. Bedr (61. 400) bir, Ahmed b.
Omer b. Muhammed bir (81. 399/), Hamza b. Ali iki, Halef b. ibrahim iki
(6l. 402/), Seleme b. Said bir (61. 406/), Siileymén b. David ii¢, Abdur-
rahman b. Ahmed (61. 409) bir, Abdurrahman b. Abdullah (61. 411) bir,
Abdurrahman b. Osméan (61. 395) dort, Abdurrahman b. Omer (81. 416)
iki, Abdulmelik b. Hasan alt1 (61. ?), Abdulvehhab b. Ahmed (61. 407) dort,

21 Eserin ismi hakkinda genis a¢iklama i¢in bk. EbG Amr Osman b. Said ed-Dani, Ciiz 'un fi
uliimi’l-hadis fi beyani’l-muttasil ve'l-miirsel ve'l-mevkif ve'l-munkati ", nsr. Eba Ubeyde
Meshiir b. Hasan Ali Selman (Urdiin: ed-Daru’l-Eseriyye, 2006/1427), 32 38; Ali Selmén,
Behcetu’l-miintefi*, 70-75.

22 Ebd Amr Osman b. Said ed-Dani, /lmu I-hadis, thk. Abdulhafiz Kattas (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2007/1428), 13.

23 Dani, flmu’l-hadis, 14.

24 Cakan, Hadis Usulii, 18.
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Ubeydullah b. Seleme (61. 405) bir, Ali b. Muhammed (61. 403) bir, Mu-
hammed b. Ahmed (61. 399) bir, Muhammed b. Abdullah (61. 398) iig riva-
yet seklindedir.®

Ed-Dani eserine miisned konusuyla baglamakta, miirsel, mevkaf,
maktl ve tedlis konulariyla devam etmektedir.

2.1. Miisned Hadis

Ed-Dani birinci babda “Rivayetlerden Miisned Olanlarin Durumu ve
Cesitleri” baglig1 altinda ilk 6nce miisnedin tanimina yer vermistir. Miis-
ned, muttasil olmasinda siiphe olmayan rivayetlerden muhaddisin hoca-
sindan sema?® yoluyla hocasinin da kendi hocasindan ta ki isnadin sahabi-
ye ondan da Resulullah’a ulasarak rivayetinin acgiga ¢ikmasidir. Muttasil
rivayette ravilerin sikalardan olmasi gerekmektedir. Miiellif burada kay-
naklarda gecen esahhu’l-esdnidden (en sahih isnadlar) 6rnekler vermistir.
Ormnegin “Ziihri’nin Salim’den onun da babasindan merfii olarak rivayeti”,
“Malik’in Nafi‘den onun Ibn Omer’den merfu olarak rivayeti”. Bunlar
muttasil merfuya 6rnektir.?’

Ed-Dani konuyla ilgili 6rnek bir rivayet olarak sunu kaydetmistir:
Hamza b. Ali — Ahmed b. Behzdz — Ebl Gassan — Abdulvehhéb b.
Ata — Ibn Avn — Amir’den — Nu‘man b. Besir dedi: Resilullah’s s6y-
le derken isittim: “Helal bellidir haram da bellidir. ikisi arasinda siipheli
seyler vardir.” Ed-Dani bu rivayette kendisinin hocast Hamza’dan onun
da Behzaz’dan rivayeti isitmesinin acik oldugunu ifade etmistir. Yine Ibn
Behzaz’in Ebl Gassan’dan semai sahihtir.® Ed-Dani bu rivayetin miisned
muttasil oldugunu ifade etmistir. Ciinkii rivayet edenler ile kendisinden
rivayet edilenler arasinda sema dogru bir sekilde gerceklesmistir. Ed-Dani
konuyla ilgili ikinci bir 6rnek rivayet olarak “Niyet hadisi”ni vermistir. Bu
rivayetin de kendisinden rivayet edenler ile edilenler arasinda sahih bir
semanin gerceklesmesi nedeniyle miisned muttasil oldugunu ifade etmis-
tir.?

Hakim ise miisned konusunun biiyiik bir ilim oldugunu ifade ederek
miisnedi su sekilde tanimlamistir: Muhaddisin hocasindan ve ayni1 sekilde
hocasinin da kendi hocasindan meshur sahdbiye oradan da Restlullah’a
isnad1 ulastirarak hadisi rivayet etmesidir. Hakim konuyla ilgili olarak ed-

25 Bk. Ali Selméan, Behcetii’l-miintefi‘, 17-58. Bu rivayetlerin tahrici de bu eserde yapilmustir.
Rivayetlerin tahrici igin ilgili esere bakilabilir.

26 Hadisi bizzat seyh denilen muhaddisle bir araya gelerek ondan isitmek suretiyle gergeklesir.
Bk. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: TDV Yayinlari, 2018),
“Sema”, 355.

27 Dani, flmu’l-hadis, 15.

28 Dani, flmu’l-hadis, 15-16.

29 Dani, flmu’l-hadis, 18.
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Dani’den farkli 6rnekler vermistir.’® Ed-Dani’nin taniminin Hakim’in bu
tanimi ile ayn1 oldugu soylenebilir. Yine Hakim’in konuyla ilgili vermis
oldugu ornek rivayetlerden sonra yapmis oldugu degerlendirmelerin ed-
Dani’nin zikri gecen yukaridaki degerlendirmeleriyle aynidir.

Ed-Dani miisned babi altinda konuyu yedi fasilda aciklamaktadir.
Birinci fasilda sahdbinin “Biz sdyle yapardik”, “Sununla emrolunduk”,
“Soyle yapmakla emrolunduk, sundan nehyolunduk”, “Su siinnettendir”,
“Su fitrattandir”, “Restlullah aramizda iken biz sdyle derdik”, “Sunda bir
beis gormezdik” gibi bu sigalar1 sdyleyen sayet meshur bir sahabi ise bu-
nun miisned muttasil bir hadis olarak kabul edilecegini ifade etmistir. Bu
sekildeki hadisler Miisned isimli eserlerde tahric edilmistir. Sahabi Allah
Restiliinden bir sey zikretmese de miisned kabul edilir. Ed-Dani konuy-
la ilgili olarak drnek rivayetler sunmaktadir. Birinci drnek rivayet Ibn
Omer’den nakledilmektedir: “Restilullah ve ashabi aramizda iken fazilet
siralamasi yapar ve bunun Restlullah, Ebl Bekr, Omer ve Osman seklinde
oldugunu soyler sonra susardik”. Ed-Dani ikinci bir 6rnek rivayeti de Enes
b. Malik’ten nakletmektedir: “Biz ikindi namazini kilar, bir kisi Kuba’ya
gider oraya giines yiiksekken varird1.” Ugiincii 6rnek rivayet de Ebi Hu-
reyre’den nakledilmistir: “Bes sey fitrattandir. Tirnaklar1 kesmek, biyiklari
kisaltmak, koltuk altindaki killar1 yolmak, kasik bdlgesini tras etmek ve
stinnet olmak.” Ed-Dani bu sekildeki 6rneklerin ¢ok oldugunu, bu hadisle-
rin bu konuya 6rnek teskil ettigini ifade etmistir. O Hz. Peygamber zama-
ninda sahabinin ¢agdasi birinden sdylemesi ya da sdylememesi durumu-
nun esit oldugunu bunun miisned olarak kabul edilecegini ifade etmistir.’!

Hakim konuya “Resilullah’tan Senedi Zikredilmeyen Miisned Bilgi-
si” bagligi altinda yer vermistir. Konuya dair ii¢ 6rnek rivayetten sonra Hz.
Peygamber ile sohbet etmekle martf olan bir sahabinin (138 Jaii o) Uyl )
LS ) 5 (1S Jrii US 5 ) 5 (1S e e US ) 5 (1S3 a3 US ) 5 (1385 13 e Lngd ) 5
135 138 Jiy g8 ) 5 (1S b (55 Y LS ) 5 (Lol 5 ale ) Loa ) Jgma 5 s
(IS Al (e ) Saall Jé5 (“Soyle yapmakla emrolunduk”™, “sdyle soyle
yapmaktan yasaklandik” gibi ifadeler kullanmasi hadisin miisned oldugu-
nu gosterir. Yine o bu hadislerin Miisned isimli eserlerde gegtigini ifade
etmistir.>> Hakim ed-Dani’den farkli olarak bu rivayetler hakkinda muttasil
ifadesini kullanmamis sadece miisned demistir.

Miiellif ikinci fasilda ravilerin “Wha”, Uil <llal, “oliale(, “slinan”
“agle Bl B ve “lule ol & geklindeki rivayet lafizlarinin hepsinin kendisinde
stiphe olmayan muttasil rivayetlere delalet ettigini ifade etmistir. Ed-Dant,
miisnedin sartlari arasinda isnadinda “o3é (e <Al (falan kisiden haber
30 EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Hakim en-Nisaburi, Ma rifetu
ulimi’l-hadis ve kemmiyyetu ecndsihi, thk. Ahmed b. Faris es-Selim (Riyad: Mektebetu’l-
me‘arif, 2010/1431), 143-148.

31 Dani, [lmu’l-hadis, 18-19.

32 Hakim, Ma ‘rife, 161-163.
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edildi), “0>8 o= Cwas Y ¢ (falan kisiden hadis yoktur), “o3 ce 2L (bana
falandan ulast1) seklinde semaya kesinligi olmayan bu lafizlarin hadisi
miisned tanimindan ¢ikaracagini ifade etmistir.>

Hakim miisnedin sartlar1 alt bashig1 altinda mevkaf, mirsel, mu‘dal
ve rivayetinde miidellis ravinin olmamasini zikretmistir. Bu sartlar disin-
da ed-Dani’nin ifade ettigi “4>é e <3l (falan kisiden haber verildi),
“OPM e i (falan kisiden tahdis edildi), “o™é o= £2L” (falan kisiden
bana ulast1), “o>4 428, (falan kisi onu ref* etti), “le 58 3 4351” (onun merfi
oldugunu zannediyorum) bu lafizlarin yer almamasi gerektigini belirtmis-
tir. Ciinkii bu lafizlar miisned taniminda yer alamaz. Hakim bu sartlarla
birlikte hadis i¢in sihhat hilkkmii veremeyecegini ifade etmistir. Sahih hadis
icin baska sartlar oldugunu onu kendi konusu igerisinde zikredecegini ifa-
de etmistir.** Ed-Dani Hakim’in konuyla ilgili biitin degerlendirmelerini
eserine almamis sadece bir kismini almistir.

Ed-Danti {igiincii fasilda muan‘an hadis konusuna girmistir. Muan‘an
hadisi, nakledenlerinin “g&” (an) lafziyla rivayet ettikleri hadis olarak ta-
nimlamistir. Nakledenin kendisinden nakilde bulunulanla acik bir bulus-
mas1 var olup sema zikredilmese bile tedlis yaptig1 bilinmiyorsa hadis
alimlerinin icmasina gére miisned muttasil kabul edilir.*

Hakim on birinci nev‘ baglig1 altinda “Kendisinde tedlis olmayan
muan‘an hadisler” bashigr altinda konuyu incelemistir. Ed-Dani’nin ise
miisned ana bab1 igerisinde fasil baghigi altinda konuyu inceledigi goriil-
mektedir. Yani her iki miielllifin farkli bir tasnif metodu ortaya koyduklar
goriilmektedir. Hakim hadis uzmanlarinin ortak goriisiine gore muan‘an
hadisin sayet ravileri tedlisin ¢esitlerinden uzak iseler muttasil oldugunu
ifade etmistir.*®

Ed-Dani konuyla ilgili su 6rnek rivayeti vermektedir: “Ahmed b. Omer
b. Muhammed el-Kad1 bana tahdis etti. Ahmed b. Mes‘td — Muhammed
b. Abdullah — Ibn Vehb — Abdurrahman b. Ebi’z-Zinad bana haber verdi.
Hisam b. Urve’den o babasindan o da Hz. Aise’den rivayet etti (o=). Hz.
Aise dedi ki: Allah Restlii (nafile) orug tutmaya baslar 6yle ki biz onu hep
oruglu zannederdik. Bazen de tutmazdi ben onun artik orug¢ tutmayacagini
tahmin ederdim. O en fazla saban ayinda orug tutardi.” Ed-Dani bu rivayet-
te sema zikredilmemis olsa da miisned oldugunu ifade etmistir. Ciinkii bu
rivayetin ravileri Medineli olup onlarda tedlis yoktur. Hicaz, Basra, Sam
ve Misir ehlinden bu sekilde varid olan haberler de boyledir. Ciinkii onlar
da tedlis yapmazlar.’’

33 Dani, flmu’I-hadis, 22-23.
34 Hakim, Ma ‘rife, 149.
35 Dani, [lmu’l-hadis, 23-24.
36 Hakim, Ma ‘rife, 197.
37 Dani, flmu’l-hadis, 24-26.
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Hakim’in vermis oldugu 6rnek rivayet ise farkli olup ravilerinin Mi-
sirli, Medineli ve Mekkeli olduklarini onlarda da tedlis olmadigindan,
semai zikretmelerinin ya da etmemelerinin esit oldugunu ifade etmistir.
Hakim bagka bir 6rnek rivayet verip bu rivayetin ravilerinin Kifeli ve
Basrali olduklarini, tedlis yapmadiklarini semalarin1 zikretmemis olsalar
bile rivayetlerinin saglam oldugunu ifade etmistir.*® Hakim bu orneklere
aykirt rivayetlere de yer vermistir. Zikrettigi bir rivayette A‘mes’in (6l
148/765) “ce” lafziyla EbG Salih’ten rivayetine yer vermis ve A‘mes’in
Ebu Salih’ten bu hadisi isitmedigini ve rivayetin munkati* oldugunu ifade
etmistir.*” Bu baglamda Hakim’den farkli olarak ed-Dani’nin konuyla ilgili
aykir1 rivayetlere yer vermedigini goriiyoruz.

Dérdiincii fasilda ed-Dani, “rivayeti nakleden kisi “ 5" (bana tahdis
etti), “dsi 4i2as ¥ (bir sey sOylerken isitmedim) demeyip “IX J& (soyle
dedi), “13 J=# (su sekilde yapti) gibi lafizlar1 kullanarak rivayet ederse,
rivayet ettigi kisiden rivayet etmekle biliniyor ve tedlisten uzak biri ise
naklettigi miisned muttasil sayilir’” demektedir.*’ Konu ile ilgili 6rnek ha-
dis: Abdurrahman b. Omer Misir’daki evinde bize tahdis etti ve dedi ki:
Ebt Said el-Arabi anlatti. Ali b. Abdulaziz — Ahmed b. Yinus — Ziiheyr
— Ebii’z-Ziibeyr bize anlatt1 dedi. O da Nafi’den isittim dedi ki: Ibn Omer
sOyle dedi: Restlullah’t minberde sdyle derken isittim: “Her kim cumaya
gelirse gusletsin”.

Ikinci 6rnek hadis: Ibrahim b. Sa‘d{in ez-Zahid — Ahmed b. Muham-
med — Ali — Ka‘nebi — Malik — ibn Sihab — Omer b. Abdulaziz bir
giin namaz1 tehir etti. Urve b. Ziibeyr onun yanma geldi.” Ed-Dani Ibn
Sihab’in Urve ile sohbetinin bilinir olmasindan ve yine tedlisten de sa-
lim olmasindan dolay1 bu rivayetin muttasil olarak degerlendirilmesi ge-
rektigini ifade etmistir. Yine ed-Dani, Urve’nin su hadisteki s6ziiniin de
bu sekilde oldugunu ifade etmistir. “Besir b. Ebl Mes‘ud’un babasindan
tahdis etmesi”. Urve’nin Besir’den biiyiik olup Urve’nin onunla miilaki
oldugunun kesin bilinmesidir. Ayrica Malik’in Ibn Sihab’dan “ce” onun
da Mahmiid b. Rebi’den “ue” rivayet ettigi. Itban b. Malik 4ma oldugu
halde kavmine imamlik yapiyordu.” hadisinde de durum aynidir. Ed-Dani
bu 6rneklerin kendisinden nakledilene gére muttasil oldugunu ifade etmis-
tir. Ancak kendisinden nakledilen kisiden ravinin isitmedigini gosteren bir
sey olursa muttasil olmaz. Mesela nakledenin “ <+l (bana ulagti), ‘e
13 J& W o (falan kisinin soyle dedigini isittim) buna benzer lafizlar
kullanmas1 muttasil olmadigimi gosterir. Ciinkii birinci durumda ismini
sOylemeyen bir kisi bana tahdis etti diyen birinin makami degildir. Burada
nakleden tesmiye ve tayin ettigi birinden nakilde bulunmustur. Sonuncu

38 Hakim, Ma ‘rife, 199-200.
39 Hakim, Ma ‘rife, 200-201.
40 Dani, flmu’l-hadis, 26-217.
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durumda bu ihmal edilmistir.* Bu kisimla ilgili olarak Hakim’in eserinde
benzer ifadeler tespit edilememistir. Ed-Dani’nin zikretmis oldugu 6rnek
rivayetlerin Hakim’in eserinde olmadig1 miisahede edilmistir. Ancak Ha-
kim’in konuyla ilgili benzer degerlendirmelerinin oldugu yukarida ifade
edilmistir.

Besinci fasilda ed-Dani tabiinden birinin Restilullah zamaninda olan
bir seyi zikredip bu hususta Hz. Peygamberin soziinii vasfederek burada
olan seyi sahabi i¢in isimlendirmesi ve aralarinda agik bir ittisdlin olma-
mas1 nedeniyle tabiinin bu olay1 bdylece sahabinin sozii olarak hikaye et-
mesi durumuna yer vermistir. Ornegin Amre bnt. Abdurrahman’m Allah
Resuliinden bir hususta soyle soyle demesi gibi. Hz. Aise’nin de ona su
sekilde demesi gibi. Bu rivayette onun ref* edilmesini ve mevsil olmasini
saglayan bir sey yoktur.*> gibi bu tahdis sigalarinin kulla-
nimu sart degildir. Gerekli olan sey hoca ile 6grenci arasinda lika (bulusma)
ve muasarat (cagdas olma) sartidir. Bu nedenle bu hadis, muttasil miisned
kabilindendir.*

EEINA3 i”

Altinc1 fasilda ed-Dani sahdbinin Hz. Peygambere izafe etmedigi,
onun ismini zikretmeyip kendisinde biraktigi bir s6zii anlatmasi konusuna
gecmistir. Ehli hadis sahabinin bunu Hz. Peygamber’de durdurmaksizin
kendi reyi olarak sdylemesini engellemek i¢in Nebi’den muttasil miisned
bir hadis olarak tahric etmistir.* Konu ile ilgili 6rnek hadis: Ebu Bekr Ab-
durrahman b. Ahmed bize tahdis etti. Ishak b. Ibrahim — Muhammed b.
Omer — Yahya b. Ibrahim — Mutarrif b. Abdullah — Malik — Miislim
b. Ebi Meryem — Ebu Salih — Ebd Hureyre dedi: “...Giyinik (olduklar
halde) ¢iplak (gibi olan), (baskalarini kendilerine) cezbeden ve (kendileri
de bagkalarina) meyleden kadinlar ki onlar, baslarinda deve horgiicli gibi
topuzlar tasir. Iste bunlar ne cennete girerler ne de cennetin kokusunu ala-
bilirler. Oysa cennetin kokusu ¢ok ¢cok uzak mesafelerden dahi alinir.” Ed-
Dani bu ve buna benzer hadisleri hakkinda rey ve istinbatla bir sey sdyle-
menin caiz olamayacagi durumlar olarak ifade etmistir. Bunun gibi 6rnek
rivayetlerin Hz. Peygamber’e dayandirildigi sdylenmistir. Boylece bunlar
da miisned hadisler kapsamina girmektedir. Ciinkii sahabi bu hadisleri reyi
ile ifade edemez.*

Ed-Dani yedinci ve son fasilda kendisinden tahdis ettigi raviyle kar-
silastig1 bilinmeyen ravinin nakletmis oldugu hadisin ittisaline hamledil-
meyecegini ifade etmistir. Bu rivayet miirsel olarak kabul edilir. Konu ile
ilgili 6rnek hadis: Ibrahim b. Sa‘dfin bize tahdis etti. Ahmed b. Muhammed
el-Mekki — Ali b. Abdulaziz — Ka‘nebi — Malik — Zeyd b. Eslem —
41 Dani, Ilmu’l-hadis, 27-30.

42 Dani, fimu I-hadis, 30-32.
43 Dani, Ilmu’l-hadis, 32. (Muhakkikin dipnotu)
44 Dani, [lmu’l-hadis, 32-33.
45 Dani, Ilmu’l-hadis, 34-36.
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Ata b. Yesar — Sanabihi Restlullah’dan rivayet etti. O dedi: “Giines sey-
tanin boynuzlar1 arasinda dogar”. Yine “Miimin bir kul abdest aldiginda”
hadisi gibi 6rnek rivayetler sohbeti bilinmeyip kendisinden rivayet edile-
ne yetistigi sabit olmayan kisilerden varid olmustur. Ed-Déani bu 6rnekle-
1i ¢esitleriyle agiklamak maksadiyla rivayetlerden miisned olanlarin ayirt
edilecegini ifade etmistir.*® Hakim’in eserinde bu 6rneklerin yer almadigi
goriilmektedir. Hakim yukarida da gectigi sekliyle miisned konusunda ta-
rifi yaptiktan sonra sartlar1 ve miisnedin zidd1 olan rivayetlerden drnekler
vermistir. Ed-Dani ise miisned olan ve olmayan rivayetlerden birer ikiser
ornek vererek konuyu islemektedir. Miisned konusundan sonra ikinci bab-
da miirsel bahsi gelmektedir.

2.2. Miirsel Hadis

Dani konuyla ilgili “Hadislerden miirsel olanlarin agiklanmasi ve de-
taylar1” basligini koymustur. Tanim olarak “Muhaddisin muttasil bir isnad-
la tabiinden rivayet ettigi hadis” olup tabiinin “Resulullah soyle dedi” ya
da “Resulullah’tan sunu nakletti” demesidir.*” Kifeli ulemanin tamamina
gore etbau’t-tabiin ve onlardan sonra gelenlerin miirsel olarak rivayet ettik-
leri de boyledir. Ancak buna itiraz edilmistir. Ali b. el-Medini ve etbau’t-ta-
biinden bir grubun ve bunlar disindaki Ibn Vehb’in Seleme b. Ali’den onun
da “Restlullah soyle dedi” seklinde sonrakilerin irsal yaptiklart seklindeki
rivayetler mu‘dal diye isimlendirilir. Ed-Dani, miirsel olarak zikrettigi bu
cesidin az olmasindan dolay1 6grencilerin bilmesinin zor oldugunu soyle-
mistir. Miirsel rivayetlerden bu ¢esidin hadis kitaplarinda az oldugunu ifa-
de etmistir.*® Mesela “Ziihri’nin Ibnii’l-Miiseyyeb’den rivayet etmesi onun
Restlullah sdyle dedi demesi”, yine “A‘mes ve Mansir’un Ibrahim’den
onun da Restilullah dedi ki”, “Yahya b. Ebi Kesir’in Eb(i Seleme ve Ikri-
me’den Restlullah dedi ki”, “Hasan Basri’nin Restlullah dedi ki” seklin-
deki Tabiinin Hz. Peygamber’den isiten sahabiyi zikretmedigi isnadlar or-
nek olarak zikredilmistir.*” Konu ile ilgili rivayet: [brahim b. Muhammed
bize tahdis etti. Ahmed b. Muhammed — Ali b. Abdulaziz — Abdullah b.
Mesleme — Malik b. Zeyd — Ata b. Yesar’dan nakledilmistir. Dedi ki:
Restlullah dedi ki: “Sicakligin siddeti cehennemin kaynamasindandir.”>°

Hakim’in konuyla ilgili bagligi1 “Kendisiyle ihticac edilmesinde ihti-
laf edilen miirsel bilgisi”’dir. Hakim bu konunun zor ve bu alanda uzman
olanlarin az oldugunu ifade ederek baslamistir. Hakim muhaddislerin miir-
sel hadisin taniminda ihtilaf etmediklerini bunun da “Muhaddisin muttasil
isnadla tabiinden onun da “Restlullah dedi” seklinde rivayet etmesidir.”

46 Dani, [lmu’l-hadis, 37-38.
47 Dani, Ilmu’l-hadis, 39-40.
48 Dani, [lmu’l-hadis, 41. (Muhakkikin dipnotu)
49 Dani, [lmu’l-hadis, 40-41.
50 Dani, llmu’l-hadis, 42-43.
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Hakim daha sonra kendisinden en ¢ok miirselin kimlerden rivayet edil-
digi konusuna deginmistir.>! Ayrica Hakim, Kafe ehline gore tabiin ve et-
bau’t-tabiin ve onlardan sonra gelen alimlerden hadisi miirsel olarak ri-
vayet eden herkesin rivayetini kendisiyle ihticac edilen miirsel oldugunu
zikretmistir. Ancak o kendilerine gore bunun bdyle olmadigini etbau’t-ta-
biinin miirsellerinin mu‘dal oldugunu sdylemistir.>* Ed-Dani ve Hakim’in
miirsel tanimlarmin benzer oldugu goriilmektedir.

Ed-Dani tabiinin buna benzer irsal ettikleri rneklerin ¢ok oldugunu
ifade etmistir. Konu ile ilgili 6rnek rivayet: Muhammed b. Bedr bize tahdis
etti. Hiiseyin b. Muhammed — Muhammed b. Hisam — Fadl b. Alda —
Talha b. Amr — Ata b. Omer’den rivayet etmistir. O Resilullah’in yanina
gidince onu uzanmis olarak gérmiistiir.” Atd Omer’den bunu irsal etmis-
tir. Clinkli Atd ona yetismemistir. Nakilde bulunanin kendisinden rivayet
ettigiyle karsilastigi bilinmiyor yine yas itibariyle de goriismesi miimkiin
olmayip bu gibi hususlardan dolay1 ikisi arasinda semai (isitme) kaldiran
bu 6rnekler de boyledir.>

Ed-Dani konunun birinci faslinda zahiren miisned olarak goriiniip
nakil tariklerini bilip, bunlarla fazlaca mesgul olan ve bunlar1 birbirinden
ayiran hadis ilminde uzman kisilerin bilebilecegi bu baglamda bu sekil-
deki rivayetin bilinmesinin zor oldugu miirsel hadis ¢esidinin oldugunu
ifade etmistir. Konu ile ilgili rnek hadis: Halef b. Ibrahim bize tahdis etti.
Abdulvahid b. Ahmed — Hasan b. Abduldla — Abdurrezzak — Ma‘mer
— Muhammed b. Vasi‘— Eba Salih — EbG Hureyre’den nakletti. O dedi:
Allah Restlii buyurdu: “ Kim aligveriste pisman olup cayan kisiye kolaylik
saglarsa Allah da onun kiyamet giiniinde hesabini kolaylastirir. Kim bir
miisliimanin sikintisin1 giderirse Allah da onun ahiret sikintilarini giderir.
Kul kardesine yardim ettigi miiddetce Allah da ona yardim eder.”** Ed-
Dani sayet bu isnad iizerinde hadis uzmani olmayan biri arastirma yaparsa
senedinin muttasil olmasinda sliphe etmeyecegini ifade etmistir. Ancak du-
rum bu sekilde degildir. Bu rivayet iki noktada miirseldir. Clinkii Ma‘mer
b. Résid sika ve imam olmakla birlikte Muhammed b. Vasi‘den bir sey
isitmemistir. Muhammed b. Vasi‘ de ayni sekilde adalet ve yiicelik sahibi
biri olmakla birlikte EbG Salih’ten bir sey isitmemistir. O ikisi arasinda
birisi vardir. Bu rivayet haberler arasinda varid olup pek ¢ok kisinin vermis
oldugu bir 6rnektir. Bunu ancak konu hakkinda bilgisi olan uzman kisiler
ayirabilir.® Bu ifadelerin benzerinin birkag¢ degisiklik hari¢ Hakim’in ese-

51 Hakim, Ma ‘rife, 174.
52 Hakim, Ma ‘rife, 178.
53 Dani, flmu’l-hadis, 44-45.
54 Dani, [lmu’l-hadis, 45-47.
55 Dani, Ilmu’l-hadis, 47-49.
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rinde de oldugunu goriiyoruz.*® Buna gore ed-Dani ve Hakim’in vermis
olduklar1 6rnek rivayet ayn1 olup rivayetle ilgili yapilan degerlendirmenin
benzer oldugu goriilmektedir.

Ed-Dani ikinci fasilda bolgelere gore kendilerinden miirsel rivayetle-
rin en ¢ok rivayet edildigi sahislar1 zikretmistir. Bunlar Medine ehlinden
Said b. el-Miiseyyeb, Mekke ehlinden Ata b. Ebi Rebah, Kife ehlinden
[brahim b. Yezid en-Nehai, Basra ehlinden Hasan b. Ebi’l-Hasan el-Bas-
ri, Sam ehlinden Mekhil, Misir ehlinden Said b. Ebi Hilal’dir. Tabiinden
olmayip bunlar disinda kendisinden miirsel rivayetlerin nakledilmesi de
coktur.’” Hakim de bolgelere gore kendilerinden miirsel rivayetlerin en ¢ok
rivayet edildigi sahislara yer vermistir.’® Yani ed-Dani ile benzer ifadelerin
oldugu gortilmektedir.

Ed-Dani daha sonra en sahih miirsellerin Said b. ElI-Miiseyyeb’in miir-
selleri oldugunu ifade etmistir. Ciinkii o sahabenin ¢ocuklarindandir. Baba-
s1 agac altinda biat edenlerdendi. (Ashab-1 secere) Babas1 Said Hz. Omer,
Osman, Ali, Talha ve Ziibeyr gibi asere-i miibessere ile goriismustiir. Tabiin
arasinda onlara yetisen yoktur. Said ve Kays b. Ebli Hazim digindakiler de
onlardan igitmistir. Bununla birlikte o, Hicaz ehlinin fakihi ve miiftiistidiir.
Malik b. Enes’in icmasini biitliin ulemanin icmasi olarak degerlendirdigi
fukahai seb‘anin ilklerindendir. Onlar da Said b. El-Miiseyyeb, Késim b.
Muhammed b. Ebt Bekr, Urve b. Ez-Ziibeyr, Harice b. Zeyd, Eba Sele-
me b. Abdurrahman, Ubeydullah b. Abdullah, Siileyman b. Yesar’dir. Bazi
alimler EbG Seleme’nin yerine Salim b. Abdullah’1 zikretmektedirler. Ay-
rica alimler onun miirsellerini inceleyince sahih isnadlara sahip oldugunu
gormektedirler. Bu sartlar bagkalarinin miirsellerinde yoktur.>® Bu ifadele-
rin Hakim’in eserinde yer aldig tespit edilmis olup ed-Déani’nin Hakim’in
caligmasindan yararlandig1 goriilmektedir. Hakim ed-Dani’den farkli ola-
rak en sahih miirsellerin Said b. El-Miiseyyeb olmasiin deliline yer ver-
mistir. Burada Said’in babasinin ismini zikretmektedir. Babast Miiseyyeb
b. Hazn’dir.®* Hakim farkli olarak Yahya b. Main’den nakledilen “Miir-
sellerin en sahihi Said b. EI-Miiseyyeb’in Miirselleridir” rivayetini zikret-
mistir.*! Hakim bundan sonra “Hadis ehline gore bu Miirsel rivayetlerin
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ozelligidir” demis ve konu ile ilgili birkag 6rnekle a¢iklamaya ¢calismigtir.®?
Ed-Dani ii¢iincii babda mevkif konusunu islemistir.

2.3. Mevkif Hadis

Ed-Dani’nin eserinde baslik olarak “Rivayetlerden mevkiifun aciklan-
masi ve ¢esitleri” konulmustur. Ed-Dan1 bu babin 6grencilere gizli kalma-
yan agik secik olan tarafi olmakla birlikte bu konuda sadece uzmanlarin
bildigi gizli bir yoniiniin de oldugunu ifade etmistir. Acik se¢ik olan kisim
rivayetlerden sahabide kalip onlar1 asmayandir. Buna 6rnek verilecek olur-
sa irsal olmaksizin hadisin sahabiye dayandirilarak rivayet edilmesidir. Ra-
vinin sahabiye ulastig1 esnada sdyle demesi, “O (sahabi) sdyle sdyle dedi,
su sekilde yapti, sdyle emretti gibi buna benzer ctimleler” kullanmasidir.®

Ed-Dani mevkaf isnatlara su sekilde 6érnek vermistir: “Ziihri’nin Sa-
lim’den onun da babasinda mevkif olarak rivayet etmesi”. Yine “Ubeydul-
lah’mn Nafi‘den onun Ibn Omer’den “O sdyle dedi”. Baska bir 6rnek ola-
rak “Zeyd b. Eslem babasindan onun da Omer’den mevkif olarak rivayet
etmesi”. “A‘mes Mansir’dan onun Ibrahim’den onun da Alkame onun da
Abdullah’dan mevkif olarak rivayet etmesi”. Bu 6rnekler sahabeden nak-
ledilen mevkaf rivayetlerdir. Konu ile ilgili olarak ed-Dani, Abdullah b.
Mes‘ud’dan nakledilen bir rivayete yer vermistir. Bu gibi sahabede duran/
sona eren rivayetlerin mevkaf oldugunu ifade etmistir.*

Hakim mevkaf hadis konusuna bir 6rnekle baslayarak hadis alaninda
uzman olmayan kisilerin s6z konusu rivayeti miisned zannedeceklerini an-
cak hakikatte miisned olmadigini ifade etmistir. Ciinkii rivayetin sahabide
kalan mevkaf bir rivayet (lsaa e i s 48) oldugunu ifade etmistir.
Hadis sahabinin akrani olan birinden fiil olarak rivayet edilmistir. Hakim
hadis ehline bunun gizli kalmasinin nadir bir durum oldugunu ifade et-
mistir. Onun mevkaf tanimi sdyledir: “Hadiste mu‘dal ve irsal gibi ko-
pukluklar olmadan sahabiden rivayet edilmesidir. Sahabiye ulagtigi esnada
ravinin sdyle demesi, “O (sahabi) sdyle soyle dedi, su sekilde yapti, soyle
emretti gibi buna benzer ciimleler” kullanmas1.® Goriildigi gibi her iki
miiellifin mevk@f tanimlar1 aynidir. Bununla birlikte ed-Dani’nin zikretmis
oldugu mevkif isnad 6rnekleri Hakim’in eserinde 6rnek rivayetlerle islen-
mistir. Hakim mevkaf hadislere drnek vermekte, rivayetlerden bazilarini
zikretmekte, bunlarin ni¢in mevkif olacagina ya da hangi sebeple mevkif
olamayacagina yer vererek konuyu agikliga kavusturmaktadir.*
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Ed-Dani konunun birinci faslinda mevkif rivayetlerden gizli olana or-
nek vermistir. Mugire b. Su‘be’den rivayet edilmistir: Restlullah’in ashabi
onun kapisini tirnaklariyla ¢alarlardi.” Ehli hadis olmayan biri bunu Resa-
lullah’mn zikrinin gegmesi nedeniyle miisned zannedebilir. Ancak boyle de-
gildir. Sahabenin akranidan birinin fiili olarak hikdye edilmesi nedeniyle
mevkiftur. Onlardan birine dayanmamistir. Bunun gibi sahabiden gelen
ornek rivayetlerin nakledilme yolu boyledir.®’

Hakim’in vermis oldugu 6rnek rivayet ve sonrasinda rivayetle ilgili
yapmis oldugu degerlendirmenin ed-Dani’nin degerlendirmesiyle ayni1 ol-
dugu muiisahede edilmistir.®

Ed-Dani ikinci fasilda mevkif hadislere 6rnek vermistir: Bize Ahmed
b. Ibrahim tahdis etti. Sa‘d b. Abdurrahman — Uyeyne b. Hasib — Mu-
kassim — Ibn Abbas’tan rivayet etmistir: “Kim o aylarda hacca karar ve-
rip niyet ederse, bilsin ki hac sirasinda kadina yaklagmak, giinaha sapmak
ve tartisip ¢ekismek yoktur.”® Bu ayette gegen “&é ) & kelimesini cima,
“34” kelimesini de giinahlar olarak agiklamigtir. Cidal ise arkadasini
kizdiracak kadar bir tartismadir. Ed-Dani1 bu ve buna benzer mevkif riva-
yetlerin sahabenin tefsiri sayildigini ifade etmistir. Bu sekilde sahdbeden
tefsir kabilinden gelen rivayetler mevkif degil miisned sayilir. Buna or-
nek vermistir: Abdurrahman b. Abdullah bize tahdis etti. Muhammed b.
Abdullah — Ahmed b. Umeyr — Muhammed b. Abdullah — Ebt bekr
b. Ebi Uveys — Selman b. Bilal — Zeyd b. Eslem — ibn Omer’den nak-
ledilmistir: Bir adam esine arka taraftan yaklasti. Bundan dolay1 vicdanen
¢ok rahatsiz oldu. Bunun tizerine Allah “Kadinlariniz sizin tarlanizdir. Tar-
laniza dilediginiz gibi yaklasin™” ayetini indirdi. Ed-Dani diyor ki: Bu ve
buna benzer rivayetler mevkaf degil miisneddir. Ciinkii sahabi vahye ve
inigine taniklik etmis olup ayetlerin nicin indiginden haber vermislerdir.
Daha 6nce miisned konusunda ifade edildigi gibi bu miisned bir hadistir.”*

Hakim de bu gibi mevkif rivayetlerin sahdbenin tefsiri sayilacagini
ifade etmistir. Ayn1 rivayete yer vermekle birlikte farkli bir isnadla nak-
letmistir. Rivayette de bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bu baglamda bu ri-
vayet Cabir’den nakledilmistir. Yahudiler “Kim esiyle arka taraftan cinsel
iligkiye girerse cocuk sas1 dogar” demisler bunun iizerine Allah “Kadinla-
riniz sizin tarlanizdir. Tarlaniza dilediginiz gibi yaklasin™ ayetini inzal et-
mistir.” Hakim bu rivayeti zikrettikten sonra soyle bir degerlendirme yap-
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gore iki miiellifin degerlendirmelerinin benzer oldugu goriilmektedir.

Babin iiclincii faslinda ed-Dani mevkf rivayetlerden bir ¢esidin de
sahabiye varmadan irsal edilen oldugunu sdylemistir. Bunun bu babda-
ki en zor bilinen cesit oldugunu sdylemistir. Buna 6rnek rivayet sudur:
Muhammed b. Abdullah bize tahdis etti. Vehb b. Meysere — ibn Vaddah
— Samadihi — Ibn Mehdi — Siifyan es-Sevri — Hammad b. Zeyd —
Ibrahim en-Nehai — ibn Mes‘0id’dan rivayet etti. O dedi: “Tabi olun bidat
¢ikarmayin. Bu size yeterlidir.” Bu ibn Mes‘tid’dan mevkif olarak riva-
yet edilmistir. Mevkifdan 6nce miirseldir. Ciinkii Ibrahim, Ibn Mes‘tid’a
yetismemistir. Bagka bir drnek: Bize Abdulmelik b. Hasan haber verdi.
Muhammed b. Abdullah — Muhammed b. Ya‘k{ib — Bahr b. Nasr — Ibn
Vehb dedi: Bana Muhammed b. Amr haber verdi. O Ibn Ciireyc’den o da
Stileyman b. Maisd’dan nakletti. Dedi ki: Cabir b. Abdullah dedi: “Orug
tuttugunda kulagin ve goziinle haramlara, dilini yalana kars1 kendini tut.
Hizmetginin ezasina karsi sakin. Vakar ve sekinet sahibi ol. Oruglu oldu-
gun giin ile olmadigin giin ayn1 olmasin.” Bu hadisin Cabir’den dolay1 ya-
pist geregi mevkdf oldugu zannedilmistir. Bu hadis tevkif edilmeden once
mevkaf ve miirseldir. Ciinkii Siileyman b. Misa, Cabir’den hadis isitme-
mis ve onu gérmemistir. ikisi arasinda Ata b. Ebi Rebah vardir. Hadis as-
habinin sadece fark edebilecegi, bilebilecegi bunun gibi incelikler ¢oktur.
Ed-Dani ibn Vehb’in kendisinden rivayet ettigi Muhammed b. Amr’m Ibn
Alkame olmadigimi ifade etmistir. Ciinkii onunla karsilasmamus, ayrica ibn
Ciireyc’den rivayet etmemistir. O Misir ehlinden meshur seyh Yafii diye
taninan bagka bir kisidir.”

Hakim de ayni1 rivayete “hadis talibinin mevkaf rivayet c¢esitlerinden
bilmesinin gerekli oldugu seyler” basligr altinda yer vermistir. Sahabiye
ulasmadan once bu rivayet miirseldir. Onun nakletmis oldugu isnad soy-
ledir: “omal Gy G dll de Whaa jeai G s W Ggiag O deae oulaall sl Ui e
Al e o s JB: J8 s g 0 Glasls 02 s Gl (e 5 e 2ea” Hakim’in bu
rivayetten sonra yapmis oldugu degerlendirmenin ed-Dani’nin ifadeleriyle
ayni oldugu goriilmektedir.” Ed-Dani’nin burada yapmis oldugu sey bu
ornekleri fasillar basligi altinda sunmaktir. Hakim ise konu baslig altinda
bu 6rnekleri vermektedir.

Ed-Dani dordiincii fasilda baz1 mevkdf rivayetlerin oldugunu ancak
baz1 ravilerin bunlar ulastirmayip misned kilmadigi, sahabide vakfede-
rek boylece miisned olmayan rivayetlerin oldugunu ifade etmistir. Bagkas1
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bu rivayetleri onlara dayandirarak bunlar miisned grubundan sayilmistir.
Bunu ancak hadis hafizlarindan uzman kisiler bilebilir. Ornek rivayet: Bize
Ahmed b. Firas haber verdi. Abdurrahman b. Abdullah — Bana dedem
sOyledi. Siifyan b. Uyeyne — Mansir — Rib‘1 b. Hirds — Eb0 Mes‘td
dedi: “Utanmadiktan sonra istedigini yap” sozii niibiivvet sdzlerinden ez-
berlenilen seyler arasindadir. Bu hadisi Ibn Uyeyne Mansfir’a ulastirma-
mis (tek kalmig) Ravh b. el-Kasim ona tabi olmustur. Ed-Dan1 Sevri, Su‘be
ve bu ikisi digindakilerin miisned seklindeki iki rivayetine yer vermistir.”

Hakim bu rivayete “hadis talibinin baz1 ravilerin onu ulastirmayip da-
yandirmayarak aslinda miisned olan bir baska mevkif hadis cesidi olup
bunun bilinmesinin gerekli oldugu” ibaresi altinda yer vermistir. Hakim
rivayeti kendisine tahdis edenin Ebli Zekeriyya Yahya b. Muhammed oldu-
gunu ifade etmistir. O rivayetten sonra Sevri, Su‘be ve bu ikisi disindaki-
lerin Mans{ir’dan bu rivayeti miisned seklinde naklettiklerini ifade etmis-
tir. Ravh bunu ulagtirmayip durdurmustur. Hakim bu hadisin 6rneklerinin
cok oldugunu bunu ancak bu alanda uzman olan kisilerin bilebilecegini ve
bu rivayetlerin mevkaf sayilmayacagini ifade etmistir.”® Ed-Dani’nin Ha-
kim’den bu degerlendirmeleri aldig1 goriilmektedir. Ed-Dani Hakim’den
farkli olarak Sevri, Su‘be ve bu ikisi disindakilerin miisned seklindeki iki
rivayetine yer vermistir. Ed-Dan1 dordiincii babda maktt hadis konusunu
islemistir.

2.4. Maktii Hadis

Ed-Dani maktii ve munkat1® terimini ayn1 manada kullanmistir. Is-
nadlarda olan munkati* miirselin disindadir. Tabiinin soézlerinde varid
olur. Ornek isnadlar; “Ziihri’nin Said’den rivayet etmesi. O soyle dedi”,
“Zihri ve Hisam b. Urve’nin Urve’den rivayet etmesi O dedi ki:”, “A‘mes
ve Mansir’un Ibrahim’den rivayet etmesi O dedi:” Bunun gibi Tabiinin
dedigi seylerde gerceklesir. Munkati® iki gizli kisma ayrilmaktadir. Ha-
dis hafizlar1 arasinda silinenlerde bu ikisini ayiracak kisiler azdir. Birinci
kisma 6rnek: Muhammed b. Abdullah bize tahdis etti. Ishak b. ibrahim
— Selam b. Abdulaziz — Ytnus — Ibn Vehb dedi ki: Mesleme b. Ali,
Abdurrahman b. Zeyd’den bana haber verdi. O dedi ki: Bir adam (J>_)
Nevvas b. Sem‘an’dan bana anlatti. Dedi ki: Restlullah s6yle dedi: Hig-
bir kalb yoktur ki Rabbinin iki parmagi arasinda olmasin. Dini iizerinde
sebat vermeyi diledigini orada sabit kilar. Saptirmay1 diledigini de sapti-
rir.” Ebli Muhammed es-Sakali bize tahdis etti. Muhammed b. Abdullah
— Osman b. Simak — Eyyiib b. Siilleyman — Eb Ravh — Ibn M{isa —
Hilal — el-Ceriri — Ebu Ala Hanzala ogullarindan iki adamdan Seddad
b. Evs dedi ki: Restilullah bizden birinin namazda s0yle demesini severdi.
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76 Hakim, Ma ‘rife, 159.



20 + Mustafa Tas

Allahim biitilin islerde senden sebat, dogrulukta sabir, selim bir kalb, dogru
sOyleyen bir dil, nimetlerine siikiir, giizel ibadet etmeyi, bildigin giinahlari-
ma af isterim. Bildigin seylerin serrinden sana siginirim. Bildigin seylerin
hayrini senden isterim.” Bu ve bunun gibi 6rnekler Abdurrahman ve Nev-
vas arasinda mechul bir kisinin, Eb0’l-Ala ve Seddad arasinda iki adamin
bulunmasindan dolayr munkati‘dir.”’

Hakim makt( ve munkati‘y1 ayn1 anlamda kullanmamistir. Bu bag-
lamda her iki miellif arasinda bir farklilik vardir. Ed-Dani’nin konu ile
ilgili zikrettigi birinci rivayet Hakim’in eserinde gecmemektedir. ikinci
rivayet ise orada da gegmekte ve yapilan degerlendirmenin ayni oldugu
gortilmektedir.”®

Ed-Dani babin birinci faslinda isnadinda ismi zikredilmeyip munkati®
olmayan hadisin varid oldugunu ifade etmistir. Bu baz1 ravilerin isimlen-
dirme hususundaki kusurundan kaynaklanmaktadir. Baska biri ismi bi-
linmeyen raviyi isimlendirmistir. Konu ile ilgili 6rnek: Abdurrahman b.
Osman bize tahdis etti. Kasim b. Asbag — Ahmed b. Zitheyr — Miislim
b. Ibrahim — Seldm b. Miskin — Katade bir adamdan “g & _zJ” o da Ebd
Hureyre’den O da Nebiden rivayet etti. Dedi ki: Kur’an’da otuz ayet olan
bir siire vardir ki onunla bir adam i¢in sefaat edilse onu cennete koyar”.
Selam’in Katade’den rivayet ettigi kisi tesmiye edilmemistir. Su‘be onu
isimlendirmistir. Diger 6rnek: Bize Ibn Affan tahdis etti. Kasim — Ahmed
b. Hayseme — Babam — Yahya b. Said — Su‘be bana Katade anlatti.
Selam’in ismini sdylemedigi adam Abbas el-Ciisemi’dir. Hadis boylece
miisned olmaktadir. Zahirde bu gesit munkati® olan hadisi dirayetli bu alan-
da uzman hadis hafiz1 kisiler tantyabilir.”

Hakim isnadda ismi zikredilmeyip munkati‘ olmayan iki hadise 6rnek
vermekte bu rivayetlerin ed-Dani’nin drnek rivayetlerinden farkli oldugu
goriilmektedir. Her ne kadar ornek rivayetler farkl olsa da konu ile ilgili
degerlendirmenin ayni oldugu tespit edilmistir.®

Ikinci fasilda ed-Dani ikinci ¢esit munkati‘nin isnadda gerceklestigini
ifade etmistir. Irsal konumunda olan rivayet tabiiye ulasmadan 6nce hadi-
sin kendisinden rivayet edildigi kisiden ravinin isitmemesi seklindedir. Bu
hadis ¢esidine miirsel denilmeyip munkati® denilir. Konu ile ilgili 6rnek
rivayet: Abdulmelik b. el-Hasan icazet yontemiyle bize haber verdi. Mu-
hammed b. Abdullah — Ebu’n-Nadr Muhammed b. Yasuf — Muhammed
b. Abdullah b. Siileyman — Muhammed b. Sehl — Abdurrezzak — Sevri
— Ebii Ishak — Zeyd b. Yiisey‘— Huzeyfe dedi: Restlullah dedi: “Sayet
size Eblibekr’i halife birakirsam o giiclii ve giivenilir biridir. Allah i¢in ki-
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nayicinin kinamasi onu islerinden geri birakmaz. Sayet Ali’yi size tayin et-
sem o dogru yolda olup dogru yola iletir. Sizi dosdogru yolda (sirat-1 miis-
takim) sabit kilar.” Ed-Dani bu isnadin iizerinde aragtirma yapip diislinen
birinin ittisdl ve senedi gorecegini ifade etmistir. Ciinkii Abdurrezzak’in
Sevri’den semai meshur bir durumdur. Bununla meshur oldugu biliniyor.
Yine Sevri'nin EbQ Ishak’tan semai meshur bir seydir. Bu rivayette iki
yerde inkita vardir. Buna gore Abdurrezzak bunu Sevri’den isitmemistir.
Bunu Nu‘méan b. Ebi Seybe’den o da Siifyan’dan isitmistir. Aynmi sekil-
de Siifyan Ebi Ishak’tan isitmemistir. Bunu Serik’ten o da Ebi Ishak’tan
isitmistir. Maruf imamlardan bir imamin rivayetiyle meshur olmus biitiin
raviler bdyledir. Haberin durumunu agiklayici bir sekilde bunun munkati®
olarak isimlendirilmesinde, ancak hadis tariklerini toplayip ayiran uzman
kisilerin bilebilecegi hadis usulii ilminin teknik kisimlarindandir.®!

Hakim munkati‘nin ¢ ¢esit oldugunu ifade ederek konuya baslamis-
tir. Ugiincii gesit munkati® rivayet hakkinda ed-Dani’nin yukarida vermis
oldugu 6rnek rivayet ve degerlendirmenin burada da oldugu tespit edilmis-
tir.#? ed-Dani son olarak tedlis konusunu islemistir.

2.5. Tedlis

Ed-Dani son babda “Ashab-1 Hadis Icerisinde Miidellis Ravilerin Du-
rumu ve Tabakalarinin Taksimi ile Mezheblerinin Aciklanmas:” bashigina
yer vermistir. Ed-Dani konu ile ilgili tedlisi®* zemmeden rivayetlere yer
vermistir. Daha sonra ed-Dani, hadiste tedlisin alt1 ¢esit oldugunu ifade
etmistir.* Hakim’in konu ile ilgili bashg1 farkli olup o da tedlisi yeren
rivayetlerle baglamigtir.

Ed-Dani miidellis ravilerin tabakalarindan birincisini sdyle nitelemis-
tir: Ravinin muhaddis gibi daha {istii ya da asagisindan olan sika kisilerden
tedlis yapmasidir. Ancak bu ¢esit tedlis yapilmasi haberi kabul edilip nak-
li ile ihticac edilecekler toplulugundan bu ravileri ¢ikarmaz. Ebt Siifyan,
Talha b. Nafi‘, Katade ve baskalar1 olan tabiin grubu bunlardandir.®®* Bu
kismin Hakim’in eserinde de yer aldig1 goriilmektedir. Ancak Hakim bura-
da konu hakkinda iki rivayete yer vermistir.®’

Ed-Dani ikinci tabakay1 soyle ifade etmistir: Kendisinden hadisi igitip
onu gdrmiis olan hadiste tedlis yapan bir toplulugun kendisinden igitme-
mis olanlara soyle demesi: “Falan kisi soyle dedi”. Konu ile ilgili 6rnek

81 Dani, /lmu’l-hadis, 80-84.

82 Hakim, Ma ‘rife, 184-186.

83 Tedlis, ravinin, hocasindan isitmedigi bir hadisi ondan duymus gibi nakletmesi anlaminda
bir terimdir. Bk. Biinyamin Erul, “Tedlis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/262.

84 Dani, Ilmu’l-hadis, 85-87.

85 Hakim, Ma ‘rife, 354.

86 Dani, [lmu’l-hadis, 87-88.

87 Hakim, Ma ‘rife, 356.
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rivayet: Ebd Muhammed Abdulmelik b. Hasan icazet ustliiyle haber verdi.
Muhammed b. Abdullah dedi: Muhammed b. Ahmed bana haber verdi.
Ibrahim b. Muhammed — Ali b. Hasrem dedi. Ibn Uyeyne Ziihri’den bize
dedi ki: Ona denildi: Bunu Ziihri’den isittin mi? Dedi: Hayir Ziihri’den
isitenden de duymadim. Bana Abdurrezzak Ma‘mer’den o da Ziihri’den
rivayet etti.®® Bu rivayetin Hakim’in eserinde bu kisimda yer aldig tespit
edilmigtir.¥

Ed-Dani bunun bir benzerinin Muhammed b. ishak, Ebi Ishak, Mugi-
re ve Hiiseym b. Yesir’den sabit oldugunu ifade etmistir. Hiiseym’in asha-
binin bir toplulugundan rivayet edildigine gore onlar kendisinde miidelles
rivayet bulunan kisilerden rivayet almayacaklarina dair toplanmislardir.
Boylece zikretmis olduklar1 her hadiste “Husayn ve Mugire ibrahim’den
bize tahdis etti” dedikleri anlasildi. Bunu bitirince onlara dedi ki: Bugiin
sizin i¢in tedlis yapildi m1? Hayir yapilmadi dediler. Dedi ki: Mugire’den
zikretmis oldugu seyler arasinda bir harf bile isitmedim. Ben “Husayn ve
Mugire benim isitmis olduklarim disinda bana tahdis etti” dedim. Ahmed
b. Hanbel Kavariri’'nin sunu sdyledigini isitmis: Veki Hiiseym’e sunu yaz-
d1. Tedlis yapmis oldugu senin bu hadislerini bozdu.”® Bu rivayetlerin Ha-
kim’in eserinde yer almay1p baska rivayetlerin oldugu tespit edilmistir.”!

Ucgiincii tabaka: Bir grubun kim oldugu nereden olduklari bilinmeyen
mechul bir topluluktan tedlis yapmasi. Siifyan es-Sevri’nin Ebd Hemmam
es-Stiklni, Ebl Miskin ve Ebi Halid ve bunlar digindaki hadis uzman-
larinin isimlerine vakif olamadiklari meghul kimselerden rivayet etmesi
bu tiirdendir. Ebd Hemmam bunun diginda olup o Velid b. Kays’tir. Yine
Su‘be b. Haccac’in mechul bir topluluktan tahdis etmesi bu gruptandir.
Yine Bakiyye b. el-Velid’in isimlerine ve adaletine vakif olunmayan bir
topluluktan tahdis etmesi de bu sekildedir. Nitekim Ahmed b. Hanbel soyle
demistir: “Sayet Bakiyye meshur kimselerden rivayet ederse onun nakli
makbuldiir. Ancak meghul kimselerden naklederse makbul degildir.”

Hakimin ti¢lincii grupta zikretmis oldugu tabakanin ed-Dani’nin yer
verdigi tabaka oldugu goriilmektedir. Yukarida zikredilen 6rnek rivaye-
tin Hakim’in eserinde de oldugu tespit edilmistir. Bunun yaninda Hakim
baska bir rivayete de yer vermistir. Ayrica Buhari’nin hocasi olan Isa b.
Musa’nin sika ve makbul biri oldugunu Buhari’nin el-Cami ‘u s-sahih’inde
onunla ihticac ettigini ifade etmistir.”®

Dordiincii tabaka: Mecruh ravilerden rivayet ettikleri hadislerde ted-

88 Dani, [lmu’l-hadis, 89-90.
89 Hakim, Ma ‘rife, 357-358.
90 Dani, [lmu’l-hadis, 90-92.
91 Hakim, Ma ‘rife, 357-358.
92 Dani, [lmu’l-hadis, 92-94.
93 Hakim, Ma ‘rife, 359-361.
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lis yapip taninmamalari i¢in onlarin isimlerini ve kiinyelerini degistiren
bir grup. Konuyla ilgili 6rnek rivayetler sunlardir: Abdurrahman b. Osman
tahdis etti. “laa” Kasim b. Asbag dedi. Ahmed b. Ziiheyr dedi. Yahya b.
Main’den su hadisi sOylerken isittim. “Kim hasta olarak Sliirse sehit 61-
miis olur”. Haccéc Ibn Ciireyc’den rivayet etti. “oe” O da Ibrahim b. Ebd
Atd’dan “0=” 0 da Musa b. Verdan’dan “ce” nakletti. Ibn Ciireyc kiinyeyi
zikreder Ibn Ata derdi. O Ibrahim b. Eb{ Yahya’dir. Abdulvehhab b. Miinir
bize haber verdi. Ahmed b. Muhammed — Abbas ed-Dlri — Yahya b.
Main dedi. Ibrahim b. Ebd Yahya yalancinin biridir. ibrahim b. Eb Ata
dedigi zaman Ibrahim b. Ebd Yahya seklinde kiinyelerdi. O Rafizi ve Ka-
deri olup sika degildir. Kelbi Atiyye’nin kendisine sunu sdyledigini rivayet
etti: Seni Ebd Said diye kiinyeledim. Ed-Dani dedi: Sevri Ibrahim b. Hira-
se’den tahdis etti. Soyle dedi: Ishak bize tahdis etti. Siileyman b. es-Sa-
zeklni dedi: Kim hadisle dindarlagmak istiyorsa Ames ve Katade’den on-
lar “biz ikimiz onu igittik” (el=ews) demedikg¢e onu almasin™.*

Hakim de dordiincii tabakada bunu zikredip yukarida 6rnek olarak ve-
rilen rivayetler onun eserinde de yer almaktadir. Bununla birlikte Hakim
birkag farkli rivayete daha yer vermistir.”

Besinci tabaka: Kendilerinden ¢ok sey isitmis bir topluluktan tedlis
yapmis bir toplulugun bazen de bazi seyleri kagirmis olup onu tedlis yapan
bir tabaka. Ali b. el-Medini dedi: Siifyan b. Uyeyne bazen tedlis yapmak
istediginde “On kisi Zebid’den nakletmis. Malik b. Migvel Miirre’den o
da Abdullah’dan rivayet etmesi bunlar arasindadir.” Ali b. el-Medini dedi:
Ziiheyr ve Israil Ebd Ishak’tan nakletmislerdir. O dedi ki: EbGi Ubeyde’de
“liaa yoktur. Fakat Abdurrahman b. el-Esved babasindan o da Hz. Pey-
gamber’den rivayet etmistir. O dedi: Istinca ii¢ tasla olur.” Siileyman b.
es-Sazekini dedi: Bundan daha acayip ve gizli bir tedlis isitmedim.”*

Hakim de ed-Dani’nin bu tabakada zikrettigi gruba besinci kisimda
yer vermis olup Ornek rivayetlerin de ayni oldugu goriilmektedir. Ancak
Hakim farkli olarak iki rivayete daha eserinde yer verip bu tabakada mi-
teahhir(in ve miitekaddim@in muhaddislerden bir toplulugun rivayet etmis
olduklari hadislerin Sahih isimli eserlerde tahric edildiklerini ifade etmis-
tir. Bunu ancak bu ilimde uzman olup isittikleri ve tedlis yaptiklarimi ayira-
bilecek kisilerin tespit edebilecegini ifade etmistir.”’

Altinc1 tabaka: Kendilerini hi¢ gérmeyip ali ve nazil bir sema ile isit-
medikleri hocalardan rivayet eden bir grup. Ornek olarak Ebu’l-Velid et-Ta-
yalisi dedi. Rey ehlinden kendisine Esres denilen bir arkadasim bana anlatt1.
Dedi ki: Ishak b. Rasid’den bize anlatan Muhammed b. Ishak bize ugradi.

94 Dani, Ilmu’l-hadis, 94-96.
95 Hakim, Ma ‘rife, 363-366.
96 Dani, [lmu’l-hadis, 96-97.
97 Hakim, Ma ‘rife, 367-368.
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Ishak b. Rasid bize ugrayip soyle demeye basladi. “Ziihri bize tahdis etti,
Ziihri bize tahdis etti” (s M W&, a3V W) Dedi ki ben ona dedim: ibn
Sihab ile nerede karsilagtin? Karsilagsmadigini soyledi. Beyti Makdis’de ona
ugradigini ve ona ait bir kitap buldugunu séyledi. Ed-Dani bu kisimla ilgili
ornek varid oldugundan bazi seyler zikredecegini ifade etmistir. Hasan Ebt
Hureyre, Cabir, ibn Omer ve Ibn Abbas’dan kesinlikle isitmemistir. Ayrica
Ames Mekke’de gordiigii halde Enes b. Malik’ten isitmemistir. Ahmed b.
Abdullah ondan bir hadis isitmistir. Ayrica Sa‘bi Aise, Abdullah b. Mes‘ad,
Usame b. Zeyd, Ali b. Eb Talib (onu gordiigii halde), Muaz b. Cebel ve
Zeyd b. Sabit’ten isitmemistir. Yine Katade Enes b. Malik’ten bir hadis harig
sahabeden birinden isitmemistir. Ayrica Mekhiil'un sahabeden rivayetlerinin
tamami da bu sekildedir. Bunlarin hepsi hadis hafizlar1 olup tariklerini top-
layan kisiler digindakilere gizli kalmistir. Ed-Dani Hicaz, Harameyn, Misir
ve tedlisle bilinmeyen yerlerin ehlinin mezheblerinde tedlisin olmadigini
ifade etmistir. Yine Horasan ve Cebel, Isfahan, Fars iilkeleri ve Horasan,
Maveraiinnehr, yine Afrika ve Trablus, Kayrevan ve Endiiliis’te imamlardan
birinin tedlis yaptigini bilmiyorum. Kife ehlinden muhaddislerin ¢ogu tedlis
yapmiglardir. Basra halkindan ise az bir kisim tedlis yapmistir. Bagdat ehli
ise miitekaddim ve miiteahhir hocalarindan tedlis yapan yoktur. Ancak Ebt
Bekr Muhammed b. Siileyman’in tedlis yaptig1 zikredilmistir.”®

Ed-Dani’nin altinci1 tabakada zikrettigi bilgilerin Hakim’in eserinde
de yer aldig1 gortilmektedir. Ancak Hakim Bagdat ehlini tedlis agisindan
alt1 tabaka seklinde isimleri zikretmis ve bunlarin tedlis tabakasinda yer
almadiklarinm ifade etmistir.*

Ed-Dani’nin hadis usulii konusunda yerini tespit etmek bakimimdan ken-
disine atifta bulunan ulema ve eserlerinin tespiti nem arzetmektedir. Onun
bu alanin kaynak eserlerinde yer alip almadig1 sorusu 6nem arzetmektedir.

3. Ed-Dani’ye Yapilan Atiflar

Hadis ustlii eserlerinde ed-Dan1’ye bazi atiflarda bulunuldugu gortil-
mektedir. Ibnii’l-Miilakkin (61. 804/1401) el-Mukni* fi uliimi’’I-hadis isimli
eserinde muan‘an rivayetin ittisalinin baskasiyla agiga ¢ikan munkati® ve
miirsel kabilinden oldugunu ifade etmis ve dogru olan ed-Dani’nin icma
oldugunu ifade ettigi goriis oldugunu belirtmistir. Muan‘anin miidelles ol-
mamast1 ve ravilerden bir kisminin bir kismi ile lika imkani sartryla muttasil
kabilinden say1lacagimi ifade etmistir. ibn Kesir de bu konuda ed-Dani’ye
atifta bulunan alimler arasinda yer almaktadir.'®

98 Dani, [lmu’l-hadis, 97-98.

99 Hakim, Ma ‘rife, 368-375.

100 Ebi Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari ibnii’1-Miilakkin el-Misti, el-Mukni ¢
fi uliimi’l-hadis, thk. Cavid A‘zam Abdilazim (Riyad: y.y., 1403/1992), 148; Ahmed
Muhammed Sakir, el-Ba ‘isu’l-hasis serhu ihtisdaru ulimi’l-hadis (Riyad: Mektebetu’l-
me‘arif, 1996/1417), 1/168.
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Ed-Dani’nin “muan‘an hadisle ilgili olarak nakledenin kendisinden
nakilde bulunulanla acik bir bulugsmasi var olup sema zikredilmese bile
tedlis yaptig1 bilinmiyorsa hadis alimlerinin icmasina gére miisned mutta-
sil kabul edildigi” ifadesini ibn Hacer (61. 852/1449) Hakim’den aldigin
ve bunun ¢ok uygun oldugunu sdylemistir. Ciinkii Hakim hadis imamlarin-
dan biri olup bu konuda ¢alismalar1 vardir. ibnii’s-Salah da (61. 643/1245)
ondan kitabinda ¢okca nakilde bulunmustur.'”' Ayrica Ibn Hacer her miis-
nedin merfu ve her miisnedin muttasil oldugunu ancak bunlarin aksinin
olmayacagini ifade edip bunun Hakim’in goriisii olup ed-Dani’nin de bu
goriislin lizerinde durup devam ettirdigini ifade etmistir.'®> Emir es-San‘ani
de bu ibareye yer vermistir.'®

Zerkesi ve Sehavi’'nin (61. 902/1497) ed-Dani’den yapmis oldugu ikti-
bas soyledir: “Sahabi’nin bir s6zii kendisinde durdurarak anlatmasi onlarin
ancak bir rivayeti mevkaf olarak sdyleyecegine mani olmak i¢in Ehli hadi-
sin de bunu Miisned isimli kitaplarda tahric etmesidir.””!*

Son donemde yazilan hadis usulii eserlerinde Tahir el-Cezairi ile Mah-
m{d Tahhan muan‘an hadiste iki raviden birinin digerinden rivayet etme-
sinin bilinmesi sartin1 ed-Dani’den nakletmektedir.!®> Bu bilgiler 1s181inda
ed-Dani’nin bazi degerlendirmelerinin hadis usilii eserlerinde yer aldigi,

kendisine atif yapildigi sdylenebilir.
SONUC

Ed-Dani Endiiliis’te yetismis onde gelen kiraat alimlerinden birisidir.
Kiigtik yaslardan itibaren ilme biiyiik istiyaki olan ed-Dani, ilmi yolculuk-
lar yapmis 6nemli merkezlerde hocalardan tedrisatta bulunmus ¢ok yonlii
bir alimdir. O, kiraat basta olmak tizere hadis ilminde de uzman oldugunu
[lmu’l-hadis gibi bu alanla ilgili eserler telif ederek ortaya koymustur.

Bu c¢aligmaya konu olan mezkir eserin hadis usilii konusunda bes
basligi ele alip inceledigi goriilmektedir. Miiellif konular1 bab ve fasillarla

101 Ibn Hacer, en-Niiket dld kitabi Ibni s-Saldh, thk. Rebi b. Hadi Umeyr (Riyad: Daru’r-raye,
1415/1994), 1/96.

102 Tbn Hacer, en-Niiket, 1/507. Bir diger atif igin bk. 2/531.

103 Ebd Ibrahim izziiddin Muhammed b. el-imam el-Miitevekkil-Alellah Ismail es-San‘ani,
Tavzihu’l-efkar li meani tenkihu’l-enzar, thk. Ebd Abdurrahman Saldh b. Muhammed b.
Uveyda (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyyye, 1417/1997), 1/235.

104 Ebu Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci
es-Safil ez-Zerkesi, en-Niiket ‘Gld mukaddimeti Ibnii’s-Saldh, thk. Zeynel‘abidin b.
Muhammed Bela Feric (Riyad: Mektebetu advau’s-selef, 1998/1419), 1/313. Diger atiflar
icin bk. 2/23-24; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-
Sehavi, Fethu’l-mugis bi serhi elfiyyeti’l-hadis li’l-Irdki, thk. Ali Hiiseyin Ali (Misir:
Mektebetu’s-siinne, 2003/1424), 1/162. Diger atiflar igin bk. 1/204, 206.

105 Tahir el-Cezairl, Tevcihu 'n-nazar ild usili’l-eser, nsr. Abdulfettdh Ebi Gudde (Haleb:
Mektebetu’l-matbu‘ati’l-Islamiyye, 1416/1995), 1/189; Mahmid Tahhan, Teysiru
mustalahi’l-hadis (Riyad: Mektebetu’l-me‘arif, 1417/1996), 87. Bu konuda ayrica bk.
Dani, Kitdbu fi ilmi’l-hadis, Kitabu beydni’l-miisned ve’l-miirsel ve l-munkati, thk. Ali b.
Ahmed el-Kindi (Kahire: Miiessese li’n-nesr, 2006/1427), 8.
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islemekte, 6grenci igin konuyu fazla detaylara gotiirmeden kolay bir yon-
tem tercih etmektedir. Bu nedenle eser Hakim’in Ma ‘rifetu Uliimi’l-hadis
isimli telifi yaninda kiiciik bir risale goriintimiindedir.

Ed-Dani bu calismasinda konularin anlasilmasina yonelik teknik or-
nekler sunmakta ve bunlar1 senedleriyle birlikte vermektedir. Buna gore
bu calismanin miitekaddim{in dénemine ait hadis usulii eserlerinin belirgin
ozelliklerini tasidig1 sdylenebilir. Miisned, miirsel, mevkaf, makta ve ted-
lis konularinin 6rnekleriyle birlikte incelendigi bu ¢alismada ed-Dani ¢o-
gunlukla Hakim en-Nisablri’nin Ma ‘rifetu uliimi’l-hadis adl1 eserine da-
yanmis, Hakim’in eserinden birebir ayn1 ifadelerin alindig: tespit edilmis-
tir. Bununla birlikte bazi 6rnek rivayetlerin ed-Dani’nin eserinde Hakim’in
caligmasindan farkli olarak yer aldig1 belirlenmis, her iki miiellif arasinda
farkli bir tasnif oldugu belirlenmistir. Ayrica ed-Dani bazi yerlerde Ha-
kim’den farkli olarak birtakim degerlendirmelerde bulunmustur. Hakim’in
eserinde olmayip ed-Dani’de yer alan bu 6rnek rivayetler ve kendisine ait
degerlendirmeler ile eser kiymete haizdir.

Bu kiymete binaen ed-Déani’den sonra ve ¢agdas donemde yazilan ha-
dis usdlil ile ilgili eserlerin ed-Dani’ye atifta bulunduklar tespit edilmis-
tir. Buna gore ed-Dani telif etmis oldugu bu eserle hicri dordiincii asirda
o6nemli musannifler arasinda yer almigtir.
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Giris

“Benzemek” manasma gelen “miisil (d;l’n)” kelimesinden tiiretilen
mesel (J), Arap edebiyatinda edebi degeri olan nesir tiirlerinden biridir.
Cogulu “emsal” (J44l) bigiminde gelir.! Oncelikle belirli bir durum ve olay
icin sOylenen meseller, daha sonra insanlar arasinda yayginlasip benzer
durumlar i¢in de dile getirilir.?

Genelde sozlii olarak nakledilen meseller; bir milletin yasam bigimini,
sosyal yapisini, dilini, kiiltiir ve medeniyetini yansitan hikmet ve nasihat
dolu veciz sozlerdir; bu ylizden de kolayca hafizalarda kalabilmektedir.
Filolojik yonden de kaliplasmig, degismez ifadelere sahiptir.?

Arap Edebiyatinda biiyiik bir yer teskil eden meseller, donem itibariyle
Cahiliye ve Islami olmak iizere ikiye ayrilir. Cahiliye meselleri, o dénemde-
ki olaylari, adetleri, inaniglar1 ve kisileri ele alirken; islam1 meseller ayetlere,
hadislere, sahabe ve tabiin sozlerine isnad edilir.* Meseller yapi itibariyle de
micez, hurafi ve kiyasi olarak tige ayrilir: Milicez meseller az sozle ¢ok sey
ifade eder ve yaygin olarak kullanilir. Hurafi meseller, genelde hayvanlarin
veya insan dis1 varliklarin dilinden aktarilan sozlerdir. Kiyasi meseller ise;
soyut kavramlari tesbih, tasvir ve temsil yoluyla anlatan ifadelerdir. Bu tiir
mesellere Kur’an ve hadislerde ¢cokca rastlamak miimkiindiir.’

Tesbih ve kinaye gibi edebi sanatlari igeren ve edebiyatin en giiclii
kaynaklarindan olan Arap mesellerinin olusumunda pek ¢ok etken vardir.
Bunlardan biri de Kur’an-1 Kerim’dir. Araplar bazi Kur’an ayetlerinin ma-
nalarindan, peygamber kissalarindan veya peygamberler disindaki kisiler-
den bahseden ayetlerden esinlenip meseller tiiretmiglerdir. Bu meseller,
Islamiyet’in ortaya cikisindan sonra da Miisliimanlarin konusmalarinda,
yazilarinda ve siirlerinde olduk¢a yaygin bir sekilde kullanilmstir.

Kur’an’n tesiriyle olusan mesellere daha ¢ok hicri IV. asirdan sonra
tedvin edilen emsal kitaplarinda rastlamak miimkiindiir. Bunlar; Ebi Mansiir
es-Se‘alibi’nin (0. 429/1038) “et-Temsil ve’l-muhddara”, “Simdru’l-kuliib
fi'l-muddf ve’l-mensib” isimli iki eseri; el-Meydani’nin (6. 518/1124)
“Mecme ‘u’l-emsdl "1, ez-Zemahseri’'nin “Miisteksa’l-emsal "idir. Hicri IV.
asrin sonlarindan dnce yazilan Ebi Hilal el-*Askeri’nin (6.400/1009) “Cem-
heratii’l-emsal” ve Hamza el-Isfahani™nin (6. 360/971) “ed-Diirratii’l-fahi-

1 Tbn Manzir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l- ‘Arab, Dar-u Sadir, Beyrit, t.y., XI, 610.

2 Durmus, Ismail “Mesel”, T.D.V. Islim Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi yay., Ankara, 2004,
XXIX, 293-296.

3 Demirayak, Kenan, Arap Islam Edebiyati Literatiir Bilgisi, Cantas yay., Istanbul, 2016, s.

198-199.

4 Kutamis, ‘Abdillmecid, el-Emsalii’l- ‘arabiyye, Daru’l-fikr, Dimask, 1988, s. 125-129;

Durmus, “Mesel”, XXIX, 293-296.

5 Kutamis, el-Emsalii’l- ‘arabiyye, s. 28-32; Durmus, “Mesel”, XXIX, 293-296.
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ra” isimli eserlerinde ise bu tiir meseller nadiren goriiliir.®

Kur’an’dan ilham aliarak olusturulan meseller; genelde Peygamber-
leri, onlar digindaki kisileri veya varliklar1 konu almaktadir. Ciimle yapisi
agisindan incelendiginde ise ya “ef*alii min” (C J28l) kalibinda ya da isim
tamlamasi seklinde oldugu goriilmektedir. Emsal kitaplarinda bahsi gegen
bu meseller sunlardir:

A. (& Zﬁ-:ﬁ) biciminde olanlar

Arap emsali arasinda “ef*alii min” (e 333’3) vezninde gelen pek ¢ok
mesel vardir. Bunlar herhangi bir hususta miibalaga ifade etmek icin sdy-
lenen ve iki sey arasinda kiyaslamanin yapildigr sozlerdir. Bu mesellere
konu olan insanlar, hayvanlar, bitkiler ve cansiz varliklar, sahip olduklar
vasiflartyla birer sembol ve 6rnek haline gelmislerdir.” Kur’an’in etkisiyle
olusan mesellerde de Ebii Leheb ve karisi, 6riimeek, suya kanmayan deve-
ler, Hz. Meryem’in hurma agaci, sah damar1 vb. sahip olduklar1 6zellikle-
riyle simge haline gelmislerdir. Bu meseller ve kendilerinden ilham olunan
ayetler sunlardir:

1. ¢ u—" &a &L “Ebii Leheb 'den daha ¢cok zarar eden”

(3.—'\-:55‘), (&%) fiilinin masdar1 olup “kaybetmek, zarar etmek, helak ol-
mak” manalarma gelir.® (&) kelimesi de bu kokten tiiretilen ism-i tafdil-
dir ve “daha ¢ok zarar eden, kaybeden” anlamina gelir. Mesel; Hz. Pey-
gamber’in amcasi EbG Leheb ve karisinin elestirildigi Tebbet stresi 111/1.
ayetten (<& I 1% &5 alinmistir.®

2. ‘-431\ AGa ba 5l “Dedikodu yapip soz tasiyandan daha ¢ok
hiisrana ugrayan”

Meselde “odun tasiyan” anlamina gelen (e.—sL’aj\ ‘Ubu) ile kastedilen
kisi; Ebl Sufyan’in kiz kardesi, EbG Leheb’in de karist Ummii Cemil’dir.
Hz. Peygamber’e kotiiliik yapmak ve zarar vermek i¢in dikenli ¢ali ¢ir-
piy1 onun gegecegi yola koydugu sdylenir. Tabiin déneminin 6nde gelen
miifessirlerinden Katade (6. 117/735), Miicahid (6. 103/721) ve es-Stiddi
(6. 127/745); onun insanlar arasinda diismanligi yaymak ve kizistirmak
icin dedikodu yapip laf tagidigini sdyler. Ayet ve meseldeki “odun tasiyan”
ifadesindeki odunla dedikodu ve laf tasimak kastedilmektedir. Birisini kis-
kirtan ve aklini ¢elen kimse igin de “Falanca, falancaya laf tasiyor” anla-

6 Kutamis, el-Emsdlii’l- ‘arabiyye, s. 152.

7 ‘Abidin, Abdiilmecid, el-Emsdl fi n-nesri’l- ‘arabiyyi’l-kadim, Daru’l-ma rife el-cami ‘1yye,
Iskenderiye, t.y., s. 89.

8 ez-Zebidi, Muhammed b. Muhammed ‘Abdurrezzak, Tdcii’l- ‘ariis min cevdhiri’l-kamiis,

thk. Komisyon, Daru’l-hidaye, y.y., t.y., IL, 56.

9 el-‘Askeri, EbG Hilal, Cemheratii’l-emsdl , thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim,
‘Abdiilmecid Kutamis, Daru’l-fikr, y.y., 1988, 1, 285; el-Meydani, Ebu’l-Fadl Ahmed b.
Muhammed, Mecme ‘u’l-emsdl, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdiilhamid, Daru’l-ma rife,
Beyrit, t.y., I, 150.
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minda (u)é Qf— &alads 538) denilir. Mesel; Tebbet suresinin 111/4. ayetinden
(daadl Alas 481520 5) ilham alinmustr.

3. 2,50 Jia G Gl ; “Sah damarindan daha yakin”

Bu manada soylenilen diger bir mesel (93433‘ g e L,;?3i) ifadesidir.!!
Her iki mesel de “Biz ona sah damarindan daha yakiniz” anlamia gelen
Kaf stresi 50/16. ayetten (250 Jia Ge 4l &8 (A%) alinmugtir, Emevi do-
nemi sdirlerinden Zirrumme (6. 117/735) bir beytinde OIum bana sah
damarindan daha yakin” anlammda (2,30 (e o 2 &3all 5 ) demistir. 2

4. gl el ba B3 2 “Oriimeek yuvasindan daha dayaniksiz”

Ayni anlama gelen bir diger mesel de (9}35335‘ vy s&’j) sOziidiir.
Oriimcek yuvasi o kadar zayif ve dayaniksizdir ki, nefes (iflemek) bile
onu bozabilir." Meselin séylenmesinde Ankebit 29/41. ayet (< 52! Sl )
< &l &Gy “Kuskusuz evierin en dayaniksizi oriimeek yuvasidir” etkili
olmustur. Ayette, Allah’tan baskasina dayananlarin ne kadar zayif bir sig1-
naga giivendikleri belirtilmektedir.'*

5. pugapl 138 (e &ﬁ‘ . “Musa min annesinin kalbinden daha bos”

Mesel, “Musa’nin annesi gonlu b05 olarak sabahlad:r” anlamindaki
Kasas 28/10. ayetten (h‘-jﬁ L;wy ?‘ Jbﬂ c—ua\;) esinlenerek olusturulmustur.
Araplar arasinda (s 3 I Ga &)5\ u)d &%) “Falancamn evi Musa nin
annesinin kalbinden daha bos” denilir."

6. He-“ O Gl “Suya kanmayan develerden daha ¢ok icen”

(é;\gj\) kelimesi, (¢l - é}ii) kelimesinin ¢oguludur ve “¢ok susamag
ve suya kanmayan develer” anlamina gelir. Mesel, “Suya kanmayan su-
samug develer gibi i¢eceksiniz” anlamindaki Véki‘a slresi 56/55. ayetten
() &% (5 i) alinmugtir. '

7. @38 &sU ba A1 “Egirdigi yiinii bozandan daha aptal”

Meselde bahsi gecen kisi Kureysli Ummii Rayta bintii Ka‘b b. Sa‘d b.
Teym’dir. Meselin olusumunda, Nahl 16/92. ayet (!¢ Ciali (815,85 Y5
UK 558 30 Ge) “Ipligini iyice egirip biiktiikten sonra (tekrar) ¢oziip bo-
zan kadn gibi olmayin” etkili olmustur. Miifessirler ayetteki bu kadinin ip

10 el-"Askeri, Cemheratii’l-emsal, 1, 431; el-Meydani, Mecme ‘u’l-emsal, 1, 256.

11 el-"Askeri, Cemheratii’l-emsal, 11, 115; el-Meydani, Mecme ‘u’l-emsal, 11, 129.

12 el-‘Askeri, Cemheratii’l-emsdl, 1, 443; ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmdd b. ‘Umer, e/-
Miisteksa fi emsali’l- ‘Arab, Daru’l-kiitiibi’l-‘1lmiyye, Beyrat, 1987, I, 121.

13 el-‘Askeri, Cemheratii’l-emsal, 11, 329; el-Meydani, Mecme ‘u’l-emsal, 11, 382; ez-
Zemahserl, el-Miisteksa fi emsali’l-‘Arab, 1/441.

14 Komisyon, Kur’dn Yolu, Diyanet Isleri Bagk. Yay., Ankara, 2006, IV, 270-271.

15 el-‘Askeri, Cemheratii’l-emsal, 11, 3289; es-Se‘alibi, Ebl Manstir, et-Temsil ve 'l-muhddara,
thk. ‘Abdulfettdh Muhammed el-Hulv, ed-Daru’l-‘arabiyye li’l-kitab, y.y., 1981, s. 20; el-
Meydani, Mecme ‘u’l-emsdl, 11, 90; ez-Zemahseri, el-Miisteksa fi emsali’l-Arab, 1, 271.

16 el-"Askerl, Cemheratii’l-emsal, 1, 566; el-Meydani, Mecme ‘u’l-emsal, 1, 389.
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egirdigini, cariyelerine de ip egirmelerini syleyip daha sonra bozmalarimi
istedigini ifade etmislerdir."”

8. Lladl s (i Bl “fone deliginden daha dar.”

Bir seyin ger¢eklesmesinin imkansizligini ifade eden mesel,'® “Deve
igne deliginden ge¢medikge cennete giremezler” anlamma gelen A‘raf
7/40. ayetten (Ll-n-“ Ferppt Jaall zh s FEESIINERT Y) ilham almmustir. Ayet,
Allah’in ayetlerini yalanlayan, inkar eden kimselerin cennete giremeye-
ceklerini ifade eder.”

9. aya 483 G ABET: “Meryem 'in hurma agacindan daha bereketli.”

Daha bereketli ve faydali olan1 ifade etmek i¢in sdylen meselde, Mer-
yem 19/25. ayet (Wia Uk olle Jdls A0 ¢ sy o) 538 3) “Hurma agacini
kendine dogru silkele ki sana taze hurma dékiilsiin” etkili olmustur. 2

B. Isim Tamlamasi Seklinde Olanlar

Kur’an’1n tesiriyle olusan mesellerin bir kismi da isim tamlamasi sek-
linde gelmektedir. Bu tiir meseller genelde peygamberleri ve kissalarini
konu alirken, bir kismi1 da Hz. Meryem ve Kariin’u ya da Ashabi kehf ve
kopegini, Uzeyir’in esegini igermektedir. Bu meseller ve kendisinden esin-
lenilen ayetler soyledir:

1. (a3 g;@.’&) “Adem’in sohreti”

Tanmmislig1 ve sohret olmayi ifade eden bir meseldir. Kur’an’da Ba-
kara 2/31, 33, 35, 37.; Al-i Imran 3/33, 59.; Maide 5/27., A’raf 7/19, 26,
27,31, 35, 172., Isra 17/70. ve daha pek gok ayette Hz. Adem’den bahse-
dilmektedir. Hz. Adem ilk insandir ve onu tanimayan da yoktur. Bu yiizden
taninmighigiyla mesele konu olmustur.

Ebl ‘Abdillah b. el-Haccac, kendisini, ziyaret etmek istedigi bir li-
derin yanina almayan hacibi sikayet ettigi ve bu mesele de yer verdigi su
beyitlerde yoneticiye soyle seslenir:?!

69&5“ K5 e HAFR IR PXES
B as B 03l 4k e e K

Ziyaretinize gelen kulunuz (bendeniz) hacibinizin kabaligindan sika-
yet ediyor

17 el-Meydani, Mecme ‘u’l-emsal, 1, 255.

18 el-"Askeri, Cemheratii’l-emsal, 11, 3.

19 Komisyon, Kur'dn Yolu, 11, 526.

20 es-Se‘alibi, Ebl Mansar, Simdru’l-kuliib fi’l-muddf ve’l-mensib, thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl Tbrahim, Daru’l-me‘arif, Kahire, 1965, s. 306; ez-Zemahseri, el-Miisteksd fi emsdli’l-
‘Arab, 1, 441.

21 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 39.
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O, yetkisini kotiiye kullanarak beni huzurunuza almadi.. Ben de hala
saskinlik i¢indeyim

Ciinkii beni ffdemogullam yaratildigindan beri herkes tanir...
2. (;33 L5l “Nuh'un gemisi”

Her tiirlii esyay1 icine alan seyleri ifade etmede sdylenen bir meseldir.
Ciinkii Hz. Nah, gemisine her seyden bir ¢ift almistir. Hz. Peygamber de
bir hadisi serifinde soyle demistir:

(b i DA (a3 e b 0S5 e e S 1S e )

‘Kuskusuz benim ziirriyetim (soyum sopum), Nuh un gemisi gibidir.
Kim o gemiye binerse kurtulur, binmezse helak olur.

3. (;Jj %) “Nuh’un omrii, yast”

Omriin uzun oldugunu ifade eden bir meseldir. Hz. Nih’un ‘mesele
konu olmasinin nedeni Ankebit 29/14. ayette (St a3 ) &5 Ul A
e Gaand V) 45 Gl 268) “And olsun biz Nith'u kendi kavmine peygamber
olarak gonderdik. O da dokuz yiiz elli yil onlarin arasinda kaldr” NGh pey-
gamberin uzun yillar yasadigia dikkat ¢ekilmesidir. Vehb b. Miinebbih
(6. 114/732) de; Nih as.’1n bin sene yasadigini, onun elli yaginda kavmine
peygamber olarak gonderildigini ve dokuz yiiz elli sene de insanlar1 dine
davet ettigini sdyler.?

Abbeasi sairlerinden Ebu’l-*Atdhiye de (6. 210/825), Nuh (as.)’in 6m-
riiniin uzunluguna isaret ettigi bir beytinde soyle demistir:**

(Fs 0 G &ae 45 (i)

»»

“Hz. Nith kadar yasasan da eninde sonunda oleceksin.
4., (CJ:" &) “Nuh'un kargast”

Yavas, acele etmeyen klmselerl ifade etmede sOylenen bir meseldlr
Boyle klsller icin (cy G5 e LLa-\\) “Nuh’un kargasindan daha yavas”
veya (cy LIt aan oia ga s Y 5N “Falanca, Nith'un kargast dénmeden
geri gelmez” denilir. Ciinkii rivayete gore; Nih (as.), yeryiiziiniin sular
altinda kalip kalmadigimi 6grenmek icin kargay1 gonderir. Fakat o buldugu
bir lesle oyalanir ve geri donmez. Bunun tlizerine de yavasligi ifade etmede
darb-1 mesel olur. %

22 es-Se‘élibi, Simdru’l-kulib, s. 39. Bir baska rivayette de Hz. Peygamber in soyle dedigi
sdylenir: (:6 13 Sisos 180 (03 bipe 80 580 Besl oz 50 &EJS § 081 £,3) “Benim siilalem
Nuh'un gemisi gibidir. Kim ona binerse kurtulur, binmezse bogulur (Bkz. Ebu’s-Seyh el-
Isfahani, Kitdbii’l-emsal fi’'I-hadisi'n-nebevi, thk. ‘Abdiil‘ali ‘Abdiilhamid Hamid, ed-Daru’s-
selefiyye, Bombay, 1987, s. 385.)

23 es-Se‘alibi, Simdru’l-kulib, s. 41.

24 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 42.

25 es-Se‘alibi, et-Temsil ve'l-muhddara, s. 19; es-Se‘alibi, Simdru’l-kulitb, s. 40; el-Meydani,
Mecme ‘u’l-emsal, 1, 119; 11/67.
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5. (a1 A%%) “Thrahim 'in makami”

Hz. Ibrahim’in Kabe’yi insa ederken bastig1 ve ayak izinin ¢iktigina
inanilan tag ya da o tagin bulundugu yere makam-1 Ibrahim denilir. Bakara
2/125. (Sliak 2 5 aha %) \;AA-'U) “Makami Ibrahim’den kendinize bir na-
maz yeri edinin” ve Al-i Imran 3/97. ayette (s ) aia &A% & 48) “Orda
apacik deliller, Makami Ibrahim vardir” buyrulmustur. Bu yiizden her
yiice makam igin darb-1 mesel olmustur.?

6. (323 25) “Ibrahim’in atesi”

Sogukluk ve selamete darb-1 mesel olmustur. Ciinkii Hz. Ibrahim atese
atildiginda ates onu yakmamustir. Meselin olusumunda, Enbiya 21/69. ayet
(a3 e Wlis 55 5K 36 G) “Ey ates! Ibrahim’e karsi serin ve esenlik
ol!” etkili olmustur.?’

7. (a1 35) Cisaa) “Ibrahim’in suhufi”

Terkedilen ve unutulan seyler icin soylenen bir rneseldlr Birisi kendi-
sini unutan dostuna; (a5 cadia b Hshs 2l O s G8 W) “Ben unutu-
lacak biri degildim. Ama sen beni Hz. Ibrahim ’in suhufuna gémdiin” der.?®
Mesel A’14 87/19. ayetten (... a3 <8ala) ilham alimuigtir.

8. (a2 Cwl) “Ibrahim’in misafiri”

Degerli ve kiymetli misafir igin darb-1 mesel olmustur. Zariyat 51/24.
ayetten (Cpe Sl a3l ciiia Cuan A6 &) “(Ey Muhammed) Sana Ibra-
him’in agirlanan misafirlerinin haberi geldi mi?” esinlenilmistir.?

9. (A1) lﬁu’) “Ibrahim’in hediyesi”

(MA-\) “hediye” demektir. Meseldeki “tuhfe” ile ise “ez” kastedilmig-
tir. Clinkti Hid 11/69. ayette syle buyurulmaktadir: (s Lo ey Els Al
Ain Jaa 2la G Cal L 2l 06 Ll |6 5 5Ly

“Andolsun ki, Ibrahim’e de elgilerimiz (melekler) miijde ile geldiler
ve “selam” dediler, o da “selam” dedi ve hemen gidip onlara kizartilmug
bir buzagi getirdi” *

Ayette gecen “klzartllmls buzag eti” hediye olarak kabul edilmistir.
Bu ylizden (22133 MA-') seklinde darb1 mesel olmustur.

10. (3=l 2 3) “Ismail in vaadi”

Dogruluk ve dirtstlugi ifade eden bir meseldir. Ciinkii Allah Teala,
Meryem 19/54. ayette Hz. ibrahim icin sdyle buyurmaktadir: (<) 2 5535

26 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 42.

27 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 43, 572.
28 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 43-44.
29 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 44.

30 es-Se‘alibi, Simdru’l-kulib, s. 44.
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22 3 Bolia G &) Qi) OB) “Kitapta Ismail i de an. Siiphesiz o, séziinde
duran biriydi”™!

11. (e 3\313) “Salih’in devesi

Kisinin masum oldugu veya sucunun ¢ok az bulundugu durumlarda
sOylenen bir meseldir. Bu ylizden bir kimse sugsuz oldugunu ifade etmek
igin (s 6 el 3) “Ben Salih’in devesini kesmedim” der. Kur’an’da
A’raf 7/77, Hid 11/64 ve Sems 91/13. ayetlerde (4 35\4) “Allahin devesi”
ifadesi gegmektedir. Ancak meselde (zl-e 431-') denilmistir. Ciinkii Allah
Teala bu deveyi Hz. Salih (as.)’a mucize olarak gondermistir. Salih (as.)
da kavmindeki kisilere, deveye kotiiliik yapmamalarini, aksi halde azapla
kargilagacaklarini sdylemesine ragmen onlar deveyi dldiirmiislerdir.”” Bu
ylizden (gd<a 43\-') seklinde darb1 mesel olmustur.

12. (Shgd &8 “Yusuf 'un kurdu”

Isledigi bir sugu masum bir insanin iizerine atan kimse igin sdylenen
bu mesel;* kurdun Hz. Yusuf’u yemesinden bahsedildigi su ayetlerden il-
ham alinmistir:

(& 4kl G calals)

“Kurdun onu (Yusuf) yemesinden korkuyorum”3*

(.53 4T (i)
“Sayet kurt onu yerse...

(L3 ATKE Lislia de <l WS 355)

29 35

“Yusuf 'u esyamizin yanina burakmuistik, onu kurt yemis ">
13, (S Sasad) “Yusuf un gomlegi”

Mesel, bir mevkiin giizelligini ifade etmede sdylenir ve ((awd PES
Gt it 3 Cilssd) “O, Yakup 'un goziinde Yusuf 'un gomlegi gibidir”Y de-
nilir. Meselin olusumunda Hz. Yakub un goziiniin agilmasina vesile olan
Yusuf 'un gomleginden bahseden Yisuf stiresi 12/ 93. ayet etkili olmugstur:

(s ol 45 e 6 g8 13 sy 1 S22)

“Yusuf: Bu gomlegimi gotiiriin de babamin yiiziine koyun ki, gozleri
acilsin”

14. (Ssd ©sD) “Yusuf un riiyast”

31 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 45.

32 es-Se‘alibi, et-Temsil ve’l-muhddara, s. 21; es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 45.

33 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 46.

34 Yasuf 12/13.

35 Yusuf 12/14.

36 Yusuf 12/17.

37 es-Se‘alibi, et-Temsil ve’l-muhddara, s. 20; es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 46-47.
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Hz. Yusuf’un, Yisuf suresi 12/4. ayette bahsedilen riiyas1 gerceklesti-
gi igin sadik, dogru rilyalar igin (&5 G5)) denilmistir.®® Ayette soyle bu-
yurulur:

(a1 815 a5 Gl 5 USSR St 32T &y ) dl Gy aleh 06 )

“Bir giin Yusuf, babasina demisti ki: “Babacigim! Ben riiyamda on bir
vildizla giinesi ve ayr bana secde ederken gérdiim.”

’

15. (G Sud) “Yusuf 'un giizelligi’

Rivayete gore, glizelligin yaris1 Hz. Yusuf’a 6biir yarisi da diger insan-
lara verilmistir.?* Bir kimsenin giizelligini belirtmek i¢in s6ylenen meselin
olusumunda, Hz. Yusuf’un giizelliginden bahseden Yusuf 12/31. ayetten
esinlenilmistir:

(RS A Y113 5 1% 50 e do ot G5 Oyl 3 455801 4315 L)

“Kadinlar Yisuf u goriince giizelligi karsisinda sasirip kaldilar. Bu
yiizden ellerini kestiler ve “Aman Allahim! Bu bir beser degil, bu ancak
seckin bir melektir!” dediler.

16. (Ciass se) “Yusuf un yillar”

Kitlik ve aglik yillarini ifade etmede sdylenen bir meseldir.*® Meselde,
Hz. Yusuf zamanindaki bolluk ve kitlik yillarindan bahseden Yusuf suresi
48 ve 49. ayetler etkili olmustur.

(.. 30 0 A3 355 e 2 )

“Sonra bunun ardindan yedi kitlik yili gelecek....”

(Gus i 485 G 35 ad e s s e G )

“Sonra bunun ardindan bir yil daha gelecek; artik o yil insanlar ilahi
yardima mazhar olacaklar ve o yilda sikma besinler iiretecekler.”

17. (Coass ) “Yusuf un kokusu”

Sevindirici bir seyin tesirinin hissedildigi durumda sdylenen mesel,
Yusuf 12/94. ayette gegen (<5 =) ifadesinden alimmistir. *' Ayette soyle
buyurulur:

(0588 GV s 75 399 2 50 08 Dall i )
“Kafile Misir’dan ayrilinca babalari, “Eger bana bunamis demezse-

niz, inanin ben Yisuf 'un kokusunu altyorum!” dedi.”

18. (s G 3a) “Yusuf 'u goriince parmaklarim kesen kadinlar”

38 es-Se‘alibl, Simdru’l-kulib, s. 45.
39 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 49.
40 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 48.
41 es-Se‘alibi, Simdru’'l-kuliib, s. 50.
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Her seyden sikayet eden kadinlarin ahlaklarini yermede sdylenen bir
meseldir. Meselin ¢ikisinda “Kadinlar Yisuf'u gériince giizelligi karsi-
sinda sasirip kaldilar. Bu yiizden ellerini kestiler” manasina gelen Yusuf
12/31. ayet (Geas) Gadady 45581 430 5 Lak) etkili olmustur. #2

19. (94 bae) “Miisd nin asdst”

Her iste kullanilan seyleri ifade etmek i¢in sOylenen meselin ortaya

cikisinda, Taha 20/18. ayette Hz. Musa’nin asas1 igin sOyledigi sozlerin
tesiri vardir:

BeAT Gl el 5 st e g b5 Lle B3l gliae (2)

“O benim degnegimdir. Ona dayanirim, onunla koyunlarima yaprak
silkelerim. Onunla bagka iglerimi de gortiriim.”

20. (s %) “Miisa mn eli”

Beyaz ve 151k kadar parlak, giizel seyleri ifade etmede kullanilan bir
meseldir. Bu meselin sdylenmesinde Kasas 28/32. ayet etkili olmustur. Al-
lah Teala ayette s0yle buyuruyor: (s i (e sl z 535 dloa 8 &l Ay ¢4

“Elini koynuna sok. Kusursuz, bembeyaz ¢iksin”
21. (sa J8) “Miisa 'min atesi”

Sahip olunmak istenen basit ve kolay seyler i¢in sdylenen bir mesel-
dir.* Bu meselin ortaya ¢ikisinda etkili olan Taha 20/10. ayette Allah Teala
Hz. Musa (as.) hakkinda s6yle buyuruyor:

(6% 0 e AT 51 i ke sl BT 156 izl 30 a0 alay 06 156 15 By

“Hani bir ates gormiistii de ailesine, “Siz burada kalin, ben bir ates
gordiim (oraya gidiyorum). Umarim ondan size bir kor ates getiririm ya-
hut atesin basinda, yol gosterecek birini bulurum” demisti.”

22. (G Jia) “Eyyiib 'iin sabri”

Sikint1 ve belalara kars1 sabirli olmay1 ifade eden bir meseldir.*® Ciin-
kii basina gelen her tiirlii olaya karsi hep sabretmeyi bilen Hz. Eyiip (as.)
hakkinda Allah Teala Sad 38/44. ayette s0yle buyuruyor:

“Gergekten biz Eyiipii sabreden bir kimse olarak bulduk. O ne giizel
bir kuldu! O, Allah’a ¢ok yonelen bir kimse idi.”

23. (u-njué &ga) “Yunus 'u yutan balina”

42 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 304.
43 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 50.
44 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 52.
45 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 52.
46 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 55.
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Obur, ¢cok yemek yiyen kimseler i¢in kullanilan bir meseldir. Meselde,
Yunus peygamberin balina tarafindan yutuldugunu anlatan Saffat 37/142.
ayetin (Ads 345 Al “-43-‘513) “O kendini kinayp dururken balina onu yut-
tu” etkisi vardir.’

24. (s Gh) “Isd min tibbr”

Hz. Isa peygamber Allah’1n izniyle kor ve ciizzamli kimseleri iyilestir-
digi ve oliileri canlandirdig igin “Isa 'min tibbi” seklinde mesel olmustur.*®
Meselin ortaya ¢ikisinda Al-i imran 3/49. ayetten esinlenilmistir.

(A 458 ) (om 280 GIAT 307 G il i 38 3T QS0 (0 Y 5
LA G Al s Gai¥Is AT s s 0 o 1k ¢ K08 48 )

“Allah, onu Israilogullarina bir Peygamber olarak génderecek (ve o
da onlara soyle diyecek): “Stiphesiz ben size Rabbinizden bir mucize getir-
dim. Ben ¢camurdan kug seklinde bir sey yapar, ona iiflerim. O da Allah’in

izniyle hemen kugs oluverir. Korii ve alacaliyi iyilestiririm ve Allah in izniy-
le oliileri diriltirim.”

25. (Ol ‘3-‘:‘-’4) “Stileyman’in saltanatr”

Genisligi ve biiyiikligii ifade etmede kullanilan bir meseldir. Ciinkii
Hz. Siileyman kendisinden sonra kimseye nasip olmayan bir yonetime sa-
hip olmustur.** Meselin olusumunda Sad 38/35. ayetin tesiri olmustur:

(3 e Y (3 Y &L S G5 I e 05 J5)

“Siileyman, “Ey Rabbim! Beni bagisla. Bana, benden sonra kimseye
layik olmayacak bir miilk (hiikiimranlik) bahset! dedi.”

26. (&l ) “Siileyman i gidisi”

Hizlihig ifade etmek i¢in sdylenen mesel, Sebe 34/12. ayetten ilham
almmistir. Ayette soyle buyurulur:

(2 61305 56 B 35k 2l L)

“Stileyman’in emrine de, sabah esigi bir ay, aksam esisi de bir ay(lik
vol) olan riizgdr: verdik.”’

27. (R3¢ Jaa) “Uzeyir in esegi”

Felaketzede, kazazede veya zorda kalmis sikintili kimselerin, ferahlayip
eski durumlarina ve neselerine kavustuklarini ifade etmek icin kullanilan bir
meseldir. Hz. Uzeyir ve eseginin yiiz sene 6lii kalip, daha sonra diriltildik-
lerini anlatan Bakara 2/259. ayet, meselin ortaya ¢ikisinda etkili olmustur.”!

47 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 55.
48 es-Se‘alibi, Simdru’'l-kuliib, s. 60.
49 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 59.
50 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 59.

51 es-Se‘alibi, Simdru’l-kulib, s. 59-60.
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(0 31 L il 08 Sl 58 (16 g & ol 2o 200 40046 330 30 40 38 23 1 08
du.\sjq)u;‘;\).Lunjweu;\yjq,au.b‘;\Jhueb‘uuumd;dueyua.
A i b Laal a0 2 Bl Gl GUaadl D) 5kl QG0 Gl &)

O, “Allah, buray: oliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?” de-
misti. Bunun tizerine, Allah onu 6ldiiriip yiizyil olii birakti, sonra diriltti ve
ona sordu: “Ne kadar (0lii) kaldin?” O, “Bir giin veya bir giinden daha az
kaldim” diye cevap verdi. Allah, soyle dedi: “Hayir, yiiz sene kaldin. Boyle
iken yiyecegine ve icecegine bak, heniiz bozulmamis. Bir de esegine bak!
(Béyle yapmamiz) seni insanlara ibret belgesi kilmamiz icindir. (Esegin)
kemifkler(in)e de bak, nasil onlar: bir araya getiriyor, sonra onlara nasil et
givdiriyoruz?..”

28. (B9 55 “Kdrun 'un hazineleri”

Degerli mal ve egyalar ifade etmek igin sOylenen meselde Kartin’un
hazinelerinin anlatildigr Kasas 28/76. ayet etkili olmustur. Allah Teala
ayette soyle buyurur:

(Rl 1 At () L 55D G S5 gl (aid s o (e OIS G506 &)
334 Js))

“Stiphesiz Karin, Miisa’ 'min kavmindendi. Onlara karsi azginlik etti.
Biz ona, anahtarlarim (bile tagimak) giiclii bir topluluga agir gelecek ha-
zineler verdik.” 2

29. (igs WE 239 “Ashab-1 kehfin uykusu”

Cok uyumay1 ifade eden bir meseldir. Meselin olusumunda Kehf
18/11. ayetin (133 (piu o) < a@—’\d\ e Gi5ad) “Bunun iizerine biz de nice
yillar onlarin kulaklarumm (dis diinyaya) kapattik (Onlart uyuttuk)” etkisi
vardir. *

30. (g laial &) “Ashab-1 kehfin kopegi”

Yoldas, dost ve sadik kimseleri etmek i¢in sdylenen mesel; Ashab-1
kehfin kopeginden bahseden Kehf 18/22. ayetten ilham alinarak sdylen-
mistir. >

(‘*—*—w Gatsiny il Lad ) 2 agtol sl &y s 2gay; B85 ool sk
2K gialiy)

“(Ey Muhammed!) “Onlar ii¢ kisidirler, dérdiinciileri kopekleridir”
diyecekler. Yine, “Bes kisidirler, altincilart képekleridir” diyecekler. Soyle
de diyecekler: ““Yedi kisidirler, sekizincileri kopekleridir.”” De ki: “Onlarin
sayisini Rabbim daha iyi bilir.”

52 es-Se‘alibi, Simdru’l-kulib, s. 82.
53 es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib, s. 83.
54 es-Se‘alibi, Simdru’l-kulib, s. 392.
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GIRIS
“Ni¢in?”, “Neden?” ve “Niye?” belirteclerinin kullanildig1 pek ¢ok
soruyla giinliik hayatta sikca karsilasiriz. “Ni¢in ge¢ kaldin?”, “Bu deniz
neden kirli?”, “Niye giildiin?” gibi. Dikkat edilirse bir olayin ni¢in / neden
/ niye meydana geldigini, bir fiilin ni¢in / neden / niye islendigini irdeleyen
bu tiir sorularda baslica iki kavramin aydnlatilmaya calisildig1 goriiliir:
Sebep ve amag. S6z gelimi kisinin giilmesine, bir bagkasinin kendisini gi-
diklamas1 yol agmis olabilir. Bu, giilme fiilinin sebebidir. Fakat giilen kisi,

kargisindaki insani1 kiigiimsemek ve alaya almak i¢in kasten giilmiis de ola-
bilir. Bu ise giilen kisinin, glilme eylemindeki amacidir.

Benzer sekilde bir 6rnek de hukuk / fikih (Islam hukuku) alanindan
vermek, konuyu hukuki / fikhi zemine tasimak adina uygun olacaktir: S6y-
le ki, miilga 765 sayili Tiirk Ceza Kanunu’nun 491. maddesinde hirsiz-
lik sugunun olusabilmesi i¢in bir manevi unsur olarak (Koca ve Uziilmez,
2019: 587) failin baskasinin tasmabilir malindan “faydalanmak™ i¢in, yii-
rurliikteki 5237 sayilt Tiirk Ceza Kanunu’nun 141. maddesinde “kendisi-
ne veya baskasina bir yarar saglamak” maksadiyla, Islam hukukunda ise
“miilk edinme” kastiyla (Abdiilkadir Udeh, ts.: 2/608; Bardakoglu, 1998:
17/385) hareket etmesi gerektigi ifade edilmistir. Dolayisiyla “i¢in”, “mak-
sadiyla” ve “kastiyla” sozciikleriyle hirsizlik sugunun failinin amaci belir-
tilmistir. Hirsizlik sucu ise bu sug i¢in belirlenmis olan cezanin sebebidir.
Bu ceza, meri Tiirk Ceza Kanunu’na gore hapis (md. 141), Islam hukukuna
gore ise el kesme (el-Maide 5/38; Buhari, “Hudtd”, 12; Miislim, “Hudtd”,
6; Abdiilkadir Udeh, ts.: 2/621-633) olarak tespit edilmistir. ilave etmek
gerekir ki hirsizlik sugunun cezasinin da sugluyu veya sug isleme potan-
siyeline sahip kisileri bu fiilden caydirmak gibi amaglar1 vardir (el-Maide
5/38; Elmalili Muhammed Hamdi, 2001: 3/260). Bahsi gegen “sebep” ve
“amac¢” kavramlarini igeren genisglikte {ist bir kavram olarak kullanacagi-
miz ve ilk béliimde ayrintilariyla agiklayacagimiz “gerek¢e” kavrami, bu
¢alismanin temel konusudur.

Sebep ve amag kavramlari, diislince tarihi boyunca yogun tartigmalara
sahne olmustur (Canki, 1954-1958: 1/338-345). Bu baglamda gelistirilen
teorilerden en dikkat ¢ekeni siiphesiz Ilk Cag Yunan filozofu Aristo’ya
(MO 384-322) ait olanidr. Aristo felsefesinde, az dnce “amag” olarak ifa-
de ettigimiz kavram, sebebin dordiincii ve son tiirli olarak “ereksel neden /
gai sebep / illet-i gaiyye” adiyla siniflandirilmaktadir (Aristo, 1996: 86-90;
Kutluer, 1994: 9/216; Ismail Fenni Ertugrul, 2015: 69; Riza Tevfik Béliik-
basi, 2015: 700). Dolayisiyla ona gore her amag sebeptir fakat her sebep
amag degildir. Biz ise hukuki / fikhi bilgi birikimine daha uyumlu, 6gren-
me ve 0gretme agisindan daha kolay oldugunu diisiindiigiimiiz i¢in amag
kavramini, sebepten bagimsiz olarak ele alacagiz. Zaten bu dogrultuda
gelismis olan ve sebepleri inceleyen “neden bilimi” (etiyoloji) (Cagbayir,
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2007: 4/3510) ile amaglar inceleyen “erek bilimi” (teleoloji) (Cagbaynr,
2007: 2/1462), sdz konusu tercihimizi destekler mahiyettedir.

Adi gecen iki bilim dalin1 hukuk / fikih diizleminde ve gerekge adiyla
birlestirmeyi hedefleyen bu calismamizda iki temel amag belirlenmistir:
Birincisi, “gerek¢e hukuku” ve “gerekce fikhi1” adlarinda iki yeni bilim
dalinin bilim diinyasina teklif edilmesidir. Tkinci amag ise tespit edebildi-
gimiz kadariyla ilk defa tarafimizca onerilen (Sen, 2019: 331) “kategorik
hukuk” ve “kategorik fikih” bilim dallarini olusturacagini diisiindiigtimiiz
parcalardan ikisinin daha ortaya konulmasidir.

Bu amaglar dogrultusunda girig ve ii¢ boliimden olusan ¢alismamizda
sirastyla kavramsal ¢ergeve ¢izilecek, gerekge hukuku ve gerekge fikhi bi-
lim dallarina olan ihtiyag iizerinde durulacak ve son olarak da bu iki yeni
bilim dalinin amagclar1 agiklanacaktir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Eski Tiirk¢ede “yarasan”, (Eyiliboglu, 1991: 278) “eksik, noksan” (Ni-
sanyan, 2009: 207) ve “lazim” (Tietze, 2016: 3/199) gibi manalara sahip
“kergek” kelimesinden tiiremis bir isim olan “gerek¢e” sozciigii sozliikte
“bir seyi gerekli duruma getiren, yapilmasina sebep olan sey, gerektirici
sebep” anlamlarina gelmektedir (Ayverdi, 2005: 1/1034-1035). Gerekee
kelimesi, tespit edebildigimiz kadariyla dilimizde ilk defa 1937 yilinda
“bir 6nermenin kendiliginden var kildig1 gereklilik” anlaminda bir mantik
terimi olarak kullanilmistir (Cagbayir, 2007: 2/1687).

Gerekge, bir hukuk terimi olarak ise baglica ii¢ anlamda kullanilmak-
tadir: a) Bir kanun tasarisinin hazirlanmasini veya degistirilmesini gerekli
kilan sebep ya da sebepler, b) bir hukuk kuralinin konulmasinin sebep ya
da sebepleri ve c) bir mahkeme kararina dayanak teskil eden sebep ya da
sebepler (Yilmaz, 1996: 288; Cagbayir, 2007: 2/1687; Tiirk¢e Bilim Terim-
leri Sozliigii: Sosyal Bilimler, 2011: 448; Yelbasi, 2014: 210; Aldemir ve
Aldemir, 2018: 378).

Tiirkce sozliiklerde “amac” ile es veya yakin anlamli olarak erek, daf,
garaz, gaye, giidek, hedef, hikmet, maksat, meram, ugur; “sebep” ile es
veya yakin anlamli olarak amil, bahane, bais, cihet, neden, sdik; “gerek-
ce” ile es veya yakin anlamli olarak ise esbab-1 micibe, gerektirici neden,
gerektirici sebep, illet, lazime, mucep, mucip, mucip sebep ve mucip se-
bepler gibi ifadelerin kullanildig1 goriiliir (Hangerlioglu, 1992: 230; Ozon,
1995: 333; Ayverdi, 2005: 1/130, 260, 264, 493, 615, 865, 872, 998, 1004,
2/1235, 1270, 1390, 1855, 1920, 2009, 2107, 2321, 3/2642; Cagbayr,
2007: 1/227,2/1687, 3/3270).

Gerekge karsiliginda Ingilizcede “reason” (Bayram vd., 2006: 1266);
Fransizcada “raison” (Yelbasi, 2014: 210); Almancada “Begriindung”
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(Steuerwald, 1993: 324); Latincede “ratio” (Alova, 2013: 506); Italyanca-
da “ragione” (Yasa, 2013: 190); Farscada “miicib («=»3<)” (Kanar, 1993:
154); Arapgada “bais (&eWll)”, “dai (=V)”, “micib («5ll)”, “miiberrir
(L), “miisevvig (& )’ ve “sebeb (wdl)” (Mutgali, 2001: 88, 198,
253, 389) sozciikleri kullanilmaktadir.

Yukaridaki bilgiler 1s1ginda bilim diinyasina Onerecegimiz iki yeni
bilim dalin1 su sekilde tanimlamak miimkiindiir: “Gerekce hukuku (rea-
son law), kanunlara, kanun maddelerine, mahkeme kararlarina ve 6gretiye
yonelik siireclerde ortaya konulan sebepler ve amaglar basta olmak iizere
gerekeeye iliskin veriler 15181nda hukuksal konular1 inceleyen ve biitiinciil
bir bakis agisiyla hukuksal sorunlara ¢6ziim arayan hukuka yardimer bir
bilim dalidir.” “Gerekge fikhi (reason figh), naslarda bildirilen, kanunlara,
kanun maddelerine, mahkeme kararlarina ve 0gretiye yonelik siireglerde
ortaya konulan sebepler ve amaclar basta olmak tizere gerekgeye iliskin
veriler 15181nda fikhi konular1 inceleyen ve biitiinciil bir bakis agisiyla fikhi
sorunlara ¢éziim arayan fikha yardime1 bir bilim dalidir.”

2. GEREKCE HUKUKU VE GEREKCE FIKHI BIiLiM DAL-
LARINA OLAN iHTIYAC

Bir onceki bdliimde tanimladigimiz bu iki yeni bilim dalinin bilim
diinyasinda énemli bir boslugu dolduracag: kanaatindeyiz. Her ne kadar
bazi bilim dallarinda hukuk / fikih alanindaki sebepler ve amaglar {izerinde
durulmakta ise de gerekce hukuku / gerekge fikhi araciligryla daha biitiin-
ciil ve odaklanmis ¢alismalarin yolunun agilacagini diisiinmekteyiz. Orne-
gin hikmet-i tesri‘ adli bilim dalinda, dini hiikiimlerin (ahk&m-1 diniyye)
konulusuna iliskin sebepler ve amaglar tizerinde durulmakla beraber (To-
paloglu, 1998: 18/453) kanun, mahkeme kararlar1 vb. alanlardaki gerekce-
ler bahis konusu edilmemektedir. Mesela hikmet-i hukik ilminde, kanuni
hiikiimlerin (ahkdm-1 kaniniyye) sebepleri ve amaglari ele alinmakla be-
raber (Miinif Mehmed Pasa, 2016: 21) mahkeme kararlar1 vs. mevzubahis
edilmemektedir.

Simdi hukuk / fikih sahasinda “sebeplerin ve amaclarin” (gerekceler)
ne denli yaygin bir kullanim alanina sahip olduguna isaret eden 6rnekler
iizerinde duracagiz:

(1) Helaller ve Haramlar: Kumar, ondan kagimmay1 (ictinab) emre-
den Maide suresinin 90. ayetiyle kesin bir sekilde haram kilinmistir. Yani
Islam’da kumarin yasak olmasimin temel sebebi, bahsi gecen ayettir. Ku-
marm yasaklanmasindaki baslica amaglar ise bir sonraki ayette, seytanin
kumar araciligiyla insanlarin arasina kin ve diismanlik sokmasini, Allah’t
anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymasini engellemek olarak bildirilmis-
tir (el-Maide, 5/91. Ayrica bk. Serahsi, 1406/1986: 24/2-3; Bardakoglu,
2002: 26/364).
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(2) ibadetler: Bakara suresinin 184 ve 185. ayetlerinde ramazan ay1
orucunu ertelemek veya gerekirse bozmak i¢in mesri kabul edilen ma-
zeretlerden ikisi olan hastalik ve yolculuk, drnek kabilinden zikredilmis-
tir. Yani Islam’a gore hastalik, yolculuk vb. durumlar, ramazan orucunu
ertelemek ve hatta gerekirse bozmak icin gecerli sebeplerdir. Bu ruhsat
hikkmiiniin amaglar1 ise ayni surenin 185. ayetinde, Allah’in insanlar i¢in
kolaylik istemesi, zorluk istememesi olarak ifade edilmistir (Ayrica bk. Se-
rahsi, 1406/1986: 3/99-100; Dénmez, 2007: 33/419-420).

(3) Fikih Usulii: Genel manada Islam dininin, 6zel anlamda ise fikhi
hiikiimlerin amaglar1 anlamindaki “makasidii’s-seria” kavrami (Boynuka-
lin, 2003: 27/423), fikih usuliiniin en dnemli konularindandir. Maliki fakihi
Ibrahim b. Miisa es-Satibi’nin (6. 790/1388) kaleme aldig1 el-Muvafakat
isimli kitap, bu konuda yazilmis en 6nemli ve ¢igir acict eser (Erdogan,
2006: 31/407) olarak kabul edilmektedir.

(4) Sahis Hukuku: 4721 sayili Tiirk Medeni Kanunu’na gore vakfin
belli, siirekli ve yasaklanmamis bir amaci ya da amaglari olmalidir (md.
101. Ayrica bk. Dural ve Ogiiz, 2017: 358-359). islam hukukunda vakfin
amacina yonelik olarak one siiriilen sartlar, ana hatlariyla yukaridaki sart-
larin aynisidir (Mevsili, 1987: 3/40-47; Giinay, 2012: 42/475-479).

(5) Aile Hukuku: Islam hukukunda evliligin hakim karartyla sonlan-
dirilmast anlamindaki tefrikin sebepleri, hastaliklar, bedensel kusurlar,
gaiplik, hapis, nafaka saglayamama ve siddetli gecimsizlik basliklariyla
tartisilmis (Acar, 2011: 40/277-278) ve nihayet ilgili hiikiimler 1917 tarih-
li Hukitk-1 Aile Kararndmesi’nin 119-131. maddelerinde diizenlenmistir.
4721 sayil1 Tiirk Medeni Kanunu’nda “bosanma sebepleri” baslig1 altinda
kismen benzer hiikiimler diizenlenmistir (md. 161-166).

(6) Miras Hukuku: islam hukukunda mirasciligin sebepleri olarak kan
hisitmligy, evlilik bagi ve vela (bir ¢esit hiikkmi akrabalik bagi) kabul edil-
mistir (Karaman, 1986-1987: 1/365-367; Aktan, 2005: 30/144). 4721 sayili
Tiirk Medeni Kanunu’nda “yasal mirascilar” baslig1 altinda kan hisimlari,
sag kalan es, evlatlik ve devlet sayilmistir (md. 495-501).

(7) Esya Hukuku: Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’nin 1192. maddesinden
miilkiyetin, malik olan kisiye mal1 lizerinde mesra siirlar igerisinde dile-
digi gibi (keyfe ma yesd) tasarruf edebilmesinin sebebi oldugu anlagilmak-
tadir. Bu hiikmiin, 4721 sayili Tiirk Medeni Kanunu’nun 683. maddesinde-
ki hiikiimle ayn1 anlamu farkli lafizlarla ifade ettigi rahatlikla sdylenebilir.

(8) Borglar Hukuku: Akitler, bazi fikih bilginlerince amaclar1 bakimin-
dan su sekilde siniflandirilmistir: a) Temlik akitleri: Hibe ve kira gibi mal
veya menfaate iligskin miilkiyetin devri gayesini icerirler. b) Sirket akitleri:
Mudarebe ve miizaraa gibi ortaklik gayesini icerirler. ¢) Teminat akitleri:
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Kefalet ve rehin gibi alacagin giivence altina alinmasi gayesini igerirler. d)
Temsil akitleri: Vekalet ve kefalet gibi bir kiginin hitkmen digerinin yerini
almasi gayesini igerirler. ) Muhafaza akitleri: Vedia gibi malin korunmasi
gayesini igerirler (Ziihayli, 1405/1985: 4/244-245; Karaman, 1989: 2/252).

(9) Anayasa Hukuku: Kanun 6niinde esitlik ilkesi, Islam’in en 6nem-
li prensiplerindendir (el-Hucurat 49/13; Ahmed b. Hanbel, 1313/1895:
5/411; Karaman, 1986-1987: 1/112; Kutluer, 2006: 32/77). Benzer sekilde
Tiirkive Cumhuriyeti Anayasasi’nin 10. maddesinin 1. fikrasina gore dil,
renk, 1k, cinsiyet gibi sebeplerle ayirim goézetilmeksizin kanun oniinde
herkesin esit oldugu hitkkme baglanmistir.

(10) Ceza Hukuku: Gegmisten giiniimiize cezanin, baska bir ifadey-
le cezalandirmanin amacini agiklamaya yonelik ¢esitli teoriler ileri siiriil-
miistiir: Bunlardan mutlak ceza teorisine gore cezanin bizzat kendisi bir
amag iken nispi ceza teorisine gore cezanin amaci, sug islenmesinin 6niine
gegmektir. Karma teoriye gore ise yukaridaki iki teorinin bagdastirilarak
cezanin amacinin hem adaletin tesisi hem de toplumun savunulmasi olarak
belirlendigi goriiliir (Koca ve Uziilmez, 2017: 550-552). islam hukukuna
gore cezanin amaglart arasinda adaletin tesisi, su¢lunun 1slahi, sucun 6n-
lenmesi, kamu diizeninin korunmasi vs. sayilmaktadir (Karaman, 1986-
1987: 1/152; Bardakoglu, 1993: 7/472).

(11) Yargilama Hukuku: 1982 tarihli Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasa-
st’nin 141. maddesinin 3. fikrasia gore biitlin mahkemelerin verdigi her
tirlii kararin gerekgeli yazilmasi zorunludur. Dolayisiyla gerekgenin hii-
kiimle es zamanli olarak belirtilmesi gerekir (Seker, 2010: 936). Islam yar-
gilama hukukuna gore de hakimin verdigi kararm, esbab-1 micibesi (Me-
celle-i Ahkam-1 Adliyye, md. 1827) yani gerekgesi (tarik-i kaza / esbab-1
hiikiim) ile beraber yazilmasi zorunludur (Atar, 2002: 25/114, 117).

3. GEREKCE HUKUKU VE GEREKCE FIKHI BiLiM DAL-
LARININ AMACLARI

Gerekge hukuku / gerekge fikhi oncelikle hukuka / fikha yardim ga-
yesini tasir. Bu nedenle hukukun / fikhin gelismesi ve ortaya ¢ikan yeni
hukuki / fikhi sorunlarin ¢éziimlenebilmesi i¢in bir destek vazifesi goriir.

Gerekce hukuku / gerekge fikhi ikinci olarak kategorik hukuk / ka-
tegorik fikih bilim dallar1 biinyesinde bir biitliinlin pargasi roliinii oynar.
Bu bakimdan hukukun / fikhin en iist bakis agisiyla yani kategorik olarak
izlenmesi ve incelenmesi fonksiyonunu icra eder.

SONUC

Giris ve ii¢ boliim halinde ele aldigimiz ¢alismamiz araciligiyla ulag-
mis oldugumuz sonuglar ve ilgili 6neriler sunlardir:
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Gerekge hukuku ve gerekge fikhi adlariyla tanimlayip igerik ve amag-
larin1 tespit ettigimiz ve bilim diinyasina 6nerdigimiz bu iki yeni bilim
dalinin yapilacak ilmi arastirmalar ve tartismalar neticesinde gelisim gos-
termesi miimkiindiir. Stiphesiz bu ¢aligmayla sadece basglangi¢ seviyesinde
ve bir giris mahiyetinde malumat sunulmustur.

Gerekce hukuku / gerekee fikhi, hukuki / fikhi hitkkme konu olan her
olay ve fiille iliskilendirilebilecek genislikte bir calisma alanina sahiptir.
Dolayistyla 6rnegin bir kanunun / kanun maddesinin sadece kanun / madde
gerekeesinin degil ayn1 zamanda o kanun / madde metninde gecen sebeple-
rin ve amagclarin (gerekgeler) da incelenmesi miimkiin olacaktir. Bu sekilde
satir aralarinda sikisan, diger ifadelerin golgesinde kalan pek ¢ok gerekce
rahatlikla aciga ¢ikarilmig olacaktir. Mesela Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye nin
529. maddesinde kiralanan tasinmazdaki ayiptan bahsedilirken ... isticar
ettigi vakit ol hane bu hal {lizre olup da an1 gormiis ise ayiba razi olmus
demek olmastyla sonradan bunu bahane ederek ol haneden ¢ikamaz...” de-
nilerek tistl ortiilii olarak iki gerekceden bahsedilmistir. Birincisi, “olma-
styla” sozciigiindeki “sebep” anlami veren “ile” edatt araciligryla “oldugu
icin” anlami ortaya konulmustur. Ikincisi, “bahane ederek” ifadesiyle “se-
bep olarak ileri siirerek” anlami verilmistir.

Gerekge hukuku / gerekge fikhi, hukuk felsefesi, adalet psikolojisi, dil
bilimi, felsefe ve mantik gibi disiplinlerle de yakin iliski halinde olmalidir.
S6z gelimi hukukun amacini (genis bilgi i¢in bk. Cobanoglu, 1964) ince-
leyen hukuk felsefesi bu noktada gerek¢e hukukuna ciddi bir malzeme su-
nacaktir. Mesela adalet psikolojisinde dnemli yeri olan psikolojik dengeyi
bozan ve kisiyi suca sevk eden sebepler (genis bilgi i¢in bk. Erem, 1971:
73-156), gerekge hukuku ve hatta gerekce fikhi igin ¢ok kiymetli bilgiler
icermektedir. Ornegin Tiirkgedeki “¢iinkii, degil mi ki, mademki, zira” gibi
sebep bildiren ciimle baglayicilart konusu (genis bilgi i¢in bk. Korkmaz,
2014: 953-954), hukuk / fikth metinlerindeki ciimlelerde {istii ortiili dile
getirilen pek ¢ok gerekgenin, daha goriiniir olmasina katki saglayacaktir.

Son tahlilde gerek¢e hukuku / gerekg¢e fikhi bilim dallarinin, bilim
diinyasinda hukuk ve fikih basta olmak {izere pek ¢ok bilimsel alanda yeni
aragtirma ve uzmanlik sahalarmin olusmasina, dolayisiyla hukukun / fik-
hin gelismesine vesile olacagi kanaatindeyiz.
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GIRIS

Bilgi, siije ile obje arasindaki iliskidir, tanim1 genel bir kabul gorse
de bilgi iizerine sdylenenlere bakildiginda obje veya siijeye yonelik agir-
liklarin bilginin genel tanim1 olarak olmasa da gesitlerini belirleyen nok-
talardan biri oldugu goriilecektir. Hem objeye yonelik hem siijeye yonelik
6zelliklerin beraber ele alindig1 tanimlamalar yaygin gibi goriinse de 6zel-
likle 17. Yy aydinlanma olarak ifade edilen ve bilginin bilimsel bilgiyle bir
tutulup nesnel dlgiitlerle dogrulanamayan ifadelerin herhangi bir degere
sahip olamayacag seklindeki indirgemeci tutumlarin etkisiyle siijenin ta-
rafinin objeye gore daha az oldugu iddia edilebilir. Zira bu konu halen daha
bir tartisma meselesidir. Bilgi sorununun bir bagka asamasi da dogrulanip
dogrulanamama ya da obje ya da siije tarafindan m1 dogrulanma seklinde
ifade edilebilir. Bilginin bu iki 6gesi arasindaki iliskide obje ya da siijenin
hangisinin daha etkin bir role sahip olacagi bilginin tiirlere ayrilmasinda
veyahut da bir seyin bilgi degerine sahip olup olmamasinda belirleyici bir
role sahiptir.

Bilginin ne oldugu ile ilgili ¢ok farkli tanimlamalar ya da bir ¢esit 61-
clitlendirmeler yapilsa da uzlagi sonucu ortaya konan bir kavram olmasi
sebebiyle de ilizerine sdylenebilecekler heniiz nihayete ermemis gibidir.
Bu caligmada bilgi, 6nceden yapilan tanimlamalarin disinda farkli ya-
zar ve diigtiniirlerin diisiinceleriyle 6zellikle ulasilabilen Batili kaynaklar
araciligiyla ele alinmaya caligilmigtir. Bunun nedeni de metnin esas kis-
min1 olusturan bilgi hiyerarsisinden yine onlarin bahsetmesi ve bilginin
oOl¢iitiiniin deney ve gozlem oldugu iddiasiin oraya ait olmasindandir.
Bilginin ne oldugunun ortaya konulmaya ¢alisildig1 metinlerden yola ¢1-
kildiginda bilgiden ziyade bilginin alt sinifi olabilecek bilimsel bilginin
ozelliklerinin yani nesnellik beklentisinin diger biitlin bilgi tiirlerinden
beklendigi ya da bilginin bu anlamdaki Sl¢iitiiniin biitiin alt kategorilerini
kapsamadig1 ya da kapsamayacagi seklinde bir ¢ikarim yapilmasi muhte-
meldir. Bilgi hiyerarsisi adl1 bu ¢alismanin amaci da bu anlayisin 6zellik-
le bilginin artmas1 ve onu siiflandirma ve kategorize etmeye zorlamasi
sonucunda dogrulugu halen tartisilsa da nesnellik iddiasinin yaygin ka-
bul gordiigii diistintildiigiinde bu anlayistan vazgecilmesi ve din, ahlak
ve sanatin gibi deney ve gozleme tabi tutulamasalar dahi bilgi degerine
sahip olabilecekleri seklinde biitiinciil bir bakis agisina sahip olmasi ge-
rektigini ortaya koymaya c¢aligmaktir. Zira din, ahlak ve sanata dair ifa-
deler de bilgi degerine sahiptirler her ne kadar su andaki hakim ol¢iitler
olan deney ve gozleme tabi tutulamasalar dahi. Ancak bu ¢alismada din,
ahlak ve sanatsal bilginin ne oldugundan ziyade bilginin ne olduguna ve
bilginin artisiyla beraber nesnellik iddiasinin da yerinde olmadigina bilgi
hiyerarsisi kavrami ile cevap verilmeye ¢aligilacaktir. Belirtmek gerekir
ki nesnellik yani genel gecer olma iddias1 6nemsiz degildir; ancak asiriya



58 + Fatimatiizzehra Yasar

kacan ve diger farkl tiirdeki bilgileri diglayan anlayis bilimin nesnelligi-
ne 0znel bir golge gibidir.

Bilgi Nedir?

Agarwal yaptig1 alintida bilgi i¢in sunlar1 demektedir: “Bir ifadenin
aciklayici bir climleyi s6yleme, yazma ya da baska bir bigimde ifade etme
eylemi oldugunu ve bir climlenin de bir ifade ortaya kondugunda sdylenen
ya da yazilan kelimeler biitiinii oldugunu” biliyor muydunuz? Bu nedenle
de “bilgiyi”, “bilginizi” veya ifade etme becerinizi kullanarak agiklamaya
calistyorsaniz, bu da bir paradoks ya da bir tlir dongiisel tartisma degil
midir? Bu durum matematik konseptinin biitiiniinii, yalnizca birkag rakam
ya da say1 kullanarak tanimlamakla benzer nitelikte degil midir? Kendinize
hi¢bir 6nermenin “bilgi” oldugunu “biliyor” oldugunuz ger¢eginin mi, o
onermenin kendisinin “bilgi” oldugunun mu, yoksa sizin o “gergekligi”
“biliyor” olmanizin m1 esas bilgi oldugunu sordunuz mu? Bu noktada ta-
maminin dogru gibi gdriindigii degisen cevaplar kapsayan karmasik bir
dongii ortaya ¢ikmaktadir. Peki, o zaman bilgi aslinda nedir?” (Agarwal,
2017:86)

Bilgi, baz1 sozliikklerde su sekilde ifade edilmektedir: “Genel olarak
bilme edimi, bilinen sey; bilme edimi sonunda ulasilan sey. Felsefede ise
bir seyin bir sey olarak kavranmasi. Bilgi: Insandaki ruhsal bir olay, kav-
rama edimi, biling edimi, yonelme olarak, 6zne ve nesne arasindaki iliski
olarak bilgi baglantisi, nesnenin 6znedeki imgesi, tasarimi, izdiistimii ola-
rak bilgi olusumu, tasarim imgesinin nesneyle uyusmasi olarak, bilgimizin
ve bilgi imgemizin nesnenin tiim igerigine yaklagsma egilimi olarak bil-
gi siireci, bilgi ilerlemesi ve bilginin baskasina ulagtirilabilir, aktarilabilir
sonucu olarak ortaya cikabilir.” (Akarsu, 1975:30) Bir bagka sozliikte ise
bilgi, “insanin toplumsal emegiyle meydana ¢ikardigi nesnel diinyanin ya-
sal1 iligkilerinin, diigsiincesinde yeniden iiretimi. Felsefe tarihinde insanla
cevresi arasinda kurulan iligki, yani bilgi ilk diisiincelerden bu yana ¢esitli
acilardan degerlendirilmistir. Kimileri bu iligkinin asla kurulamayacagini,
kimileri kismen kurulabilecegini, kimileri ancak Tanrisal diizeyde kurula-
bilecegini kimileri de baglantili olarak her an kurulmakta oldugunu ileri
siirmiislerdir.” (Hangerlioglu, 1978:165) Bilgi baska bir ¢alismada bilgi,
“Oznenin amagclt yonelimi sonucunda, 6zneyle nesne arasinda kurulan ilis-
kinin {iriinii olan sey. Bir seyin ayirdina ya da bilincine varma. Ogrenilen
sey, bir seyle aktiiel deney yoluyla kurulan yakinlik ya da tanisiklik ve
olgu, dogru ya da 6dev olarak goriilen bir seye iliskin agik alg1” (Cevizci,
1999:123) olarak tanimlanmuistir.

Bilgi hem fiziksel hem de sosyal ¢evreden ortaya ¢ikmaktadir. insan-

lar hem bilenler hem de bilgiyi tiretenlerdir. Doga, bilginin temel kayna-
g1dir. Duyu organlarimiz veri ya da sinyal halindeki ham bilgiyi algilama
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isini yapan pencerelerdir ve bu sinyalleri noro-elektrikle beyne iletmeye
yarayan araglar olarak islev goriirler. (Satija, 2015:68) “Bilgi bireyin ya
da toplumun diinya imgesidir” sozii aslinda bireyseldir, ayn1 zamanda
onun algilandig: diinya da Oyledir. Bilgi yonetimi siirecinde oldugu gibi,
bir bireyden bir digerine aktarildiginda bile, aktarilan bilgi ayn1 degildir.
Iste bu nedenle, her bir insan kendi diinya goriisiinde kendine mahsustur.
Bu alic1 taraftaki bireyin inanglar1 ve degerleri tarafindan otomatik olarak
diizenlenip renklendirilmektedir. Yazidan 6nceki kiiltiirlerde bilgi nesilden
nesile sozlii olarak aktarilmaktaydi ki bu oldukca yavas bir siirecti ve sozle
aktarilan bilgi, bozulmasa dahi, kaginilmaz olarak belli bir noktaya kadar
degisim gecirmektedir.” (Satija, 2015:67)

Bilgi i¢in kismen islevselliginden yola ¢ikilarak soyle bir agiklama
yapilmaktadir: “Bilgi kavrami ne i¢indir? O bizim i¢in ne yapmaktadir?
Bu soru bizim onu kullanarak ne yaptigimiz hakkindaki degerlendirmeler-
den kolaylikla ayirt edilebilir. Igindeki hicbir sey onun igerigini kavramaya
yonelik bir anahtar vermek seklinde anlasilmamalidir. Kavramimizin ama-
cinin, i¢inde degerli bilgileri paylastigimiz sosyal ve normatif bir alandaki
epistemik otoriteyi kabullenmek icin bir ara¢ olarak daha iyi anlagilacagi
diisiiniilmektedir. Eger bilgi kavramina dikkat vermek epistemolojik 6nem
tagiyorsa, bu temelde tam olarak kavramsal kaynagin giriginin bir toplulu-
gun bilissel uygulamalarini doniistiirmesinden dolayidir.” (Vega-encabo,
2016:87-188)

“Bilgi bir kavramdir yer ¢ekimi gibi bir kavramdir. Goriinmez fakat
etkilerinden goézlemlenebilir. Bilgi goriinmez ve soyut bir varlik oldugu
ve dogrudan gozlemlenemedigi igin, ¢ogu insan ve organizasyon bilginin
Onemini agik bir bicimde takdir etmez, aksine daha goriiniir olan finansal
ve kapital varliklarin nemini bilirler. Belki de diga aksetmeseydi higbir za-
man bilinemeyebilirdi! Sveiby, bilgiyi ‘harekete gegcme kapasitesi’ olarak
tanimlamaktadir, bu da dogrudan gézlemlenemeyen davranissal potansiyel
ve gozlemlenebilir performans ya da davranis arasindaki énemli ayrimi
yapmaktadir. Bilgi sana bilginin ne oldugunu 6greteyim mi? Bir seyi bildi-
ginde, onu bildigini anlamak ve eger bir seyi bilmiyorsan, onu bilmedigini
kabul etmektir. Bir kiginin emin olusunun, o kisinin bilgisi i¢in temel bir
element oldugu kavrami yiizyillardir bilim adamlar1 ve filozoflar tarafin-
dan tartisilmaya devam etmektedir.” (Hunt, 2003:101) Diinyanin yuvarlak
oldugunu bilmenin’ ile ‘nasil yiiziilecegini bilmek’ “farkli tiirden seylerdir.
Bir seyi bilmek ile yapabilmek farkli nitelikler istemektedir. (Grant, 1972-
1973:157) Bir seyi bilmek ile bir seyi yapabilmek arasinda iliski olsa dahi
birebir aynilik da yoktur. Diger canlilarin herhangi bir irade gostermeden
yapabildikleri seyler insani manada bir bilgi degerine sahip degildir.

Insanin bilgisini diger canlilardan ayiranin ne olduguna bakildiginda
hayvanlarin davranislarinin i¢giidiisel oldugunu sdylerken insanin davra-
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nislarinda rasyonellik oldugu belirtilse dahi hangi oranda ve ne zaman bas-
ladig1 noktas1 net degildir. Bir bebek i¢giidiisel taklit¢ilikten rasyonel tep-
kilere ne zaman ge¢mektedir? Cocuk hangi dogum giinlinde yemek ziline
bir kdpek gibi tepki vermeye son vermis ve ona daima bir melek gibi tepki
vermeye ne zaman baglamistir? Dis mahalleler ile tasra arasindaki sinir
tam olarak nerededir? (Grant, 1972-1973:159) Bu aciklama ve tanimlama-
lara bakildiginda bilginin bazi 6zelliklerine vurgu yapildig1 goriilmektedir.
Gettier de bu duruma sdyle bir bakis getirmistir:

“Bilgi, dogru olmalidir, algilayan taraf bu durumun gercek olduguna
inanmalidir ve algilayan taraf bu durumun gergek oldugunu bilecek bir
pozisyonda olmalidir. Birisi ¢ikip gerek kisisel anlayisi (6rn. matematik
alaninda diplomasi olmasi) ile gerekse de bu alandaki saygin bir uzmanin
sozleri araciligryla “bu durumun gercek oldugunu bildigini” iddia edebilir.
Bu tgiincii kriter de ayn1 zamanda, bilginin olusmast i¢in algilayan tarafin
bir gergegin kabul edilmesine yonelik aktif bir siiregten gecmis olmasi ge-
rektigini gostermektedir (ki bu durum, ezbercilik yoluyla “gerceklikleri”
yalnizca tekrar edenlerin bilgiyi edinmis olduklar1 iddiasina karsi koruma
saglamaktadir: onlarin elde ettikleri sey yalnizca ezberden bir dua okur-
kenki gibi, bilgi degil so6zlerdir). Adeta bilgi tiirleriyle bilginin sahip olma-
s1 gereken Ozellikler ortaya konulmaya ¢alisilmis gibi. Bu da bir yoniiyle
sinirlarin ¢izilmesiyle tanimlanma gibidir.” (Biggam, 2001:3-4)

BiLGINIiN BELIRLENMESINDE BiLGININ ARTMASI
VE BELIRSIiZLESMESI

Bilginin mahiyetinin ne oldugu ya da ne olmasi1 gerektigi ve nesnesiy-
le arasindaki iliskinin disinda hizla ¢ogalan bilgiyle beraber bilginin hiye-
rarsik yapida ele alinmasi da giindeme gelmistir. Tabi ki bunun igerisinde
Ozellikle bu terminolojinin Bati’dan ¢ikmasi sebebiyle ¢eviri baglaminda
birtakim giicliikleri beraberinde getirmesine karsin epistemolojide ele ali-
nan bilginin “knowledge” karsilig1 oldugu genel kabul gormiistiir. Ozel-
likle de bu bilginin hiyerarsik siralamasi bazi diisiiniirler tarafindan “the
knowledge Pyramid” ya da “hierarchy of knowledge” seklinde ele alinma-
styla bu kavramin bu kademelendirmede 6nemli bir basamak ya da 6l¢iit
olarak ele alindigin1 gdsterebilir. Kelimenin bilinen yani epistemolojinin
de konusu olan bilgi anlamina geldigini, terimin ortaya ¢iktig1 diistiniilen
dillerdeki sozliiklerden ¢ikarmak miimkiindiir. Epistemolojinin ele aldig:
konunun, sézliikklere de bakildiginda ayni kelimeyle karsilandigi goriil-
mektedir: Epistemoloji, seylerin nasil bilindigi lizerine ¢alisan felsefenin
bir koludur. (“Epistemology”, t.y., 09.04.2020) Bilgi ile alakal1 felsefenin
bir koludur. (“Epistemology”, t.y., 09.04.2020) Ozellikle yontemleri, ge-
cerliligi ve kapsamui ile gerekeeli inang ve goriis ayrimi bakimindan bilgi
teorisidir. (“Epistemology”, t.y., 09.04.2020) Ingilizce epistemoloji tani-
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minda karsilasilan bilgi, “knowledge”m karsiligidir.

[letisim tiirlerinin ¢esitlenmesi ve hiz1 ile beraber aym anda birden
fazla duyuya hitap etmesiyle birtakim seylere ulagsma hizimiz artmistir ve
baz1 seyler birden ¢esitlenmistir. Bilgi de bunlardan biridir. Bilgi ¢agi ve
bilginin gii¢ olarak ifade edildigi bu ¢agda bilginin ele alinisini ilk olarak
pazarlamada gérmekteyiz. Bu ilk basta sasirtic1 gelse de ekonominin insa-
nin her seyini olumlu ya da olumsuz etkileyebilecegi gergegi iizerinde ya-
pilan arastirmalar azimsanmayacak derecededir. Psikolojinin de ilk basta
kitleleri kontrol i¢in sanayide kullanilmaya baslanmis olmasi gibi. Su an
her ne kadar sadece insanligin faydasi i¢in bir misyon icra ediyor olsa da
baslangic niyeti boyledir.

Bilginin bu sekilde ele alinmasina bilginin ne oldugunun yabanci kay-
naklarda da arastirilmasi esnasinda ulasilmistir. Netice itibariyle birbirin-
den farkl fakiiltelerdeki akademisyenler bunun iizerine makaleler yazma
geregi duymuslardir. Ozellikle bizdeki karsiligi tam olmamakla beraber
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi, Bilgi ve Belge Yonetimi, Iletisim Fa-
kiiltesi ve hatta matematik bolimiindeki akademisyenler bu konuyu etraf-
lica ele almaya calismislardir. Bu konu 6zelde bilginin yonetimini ilgilen-
dirmekle birlikte bilginin dogruluk degerinin dolayli olarak da olsa konusu
igerisinde yer almak durumunda gibidir. Zira asagida da belirtilecegi gibi
bilgi yani bilimin ve diger disiplinlerin ele aldig1 “knowledge” karsilig
olan terim tlizerinde halen daha tam olarak mutabakat saglanmis degildir.
[lerleyen teknoloji ve artan bilgiyi karsilayan kelimenin enformasyon ol-
mast ve ¢agin enformasyon ¢agi olarak addedilmesi de enformasyonun
nicelik bazli ¢oklugunu fakat niteliksel olarak “knowledge” kadar siireg-
lerden gegmedigini ortaya koyan bir 6rnek olarak goriilebilir.

“Kmowledge”a gelene kadarki asamalarin belirsizligi ve “knowled-
ge”’la information’un halen daha birbirlerinin yerine kullanilabiliyor olma-
s1 da bu belirsizligi tetiklemektedir. Bu asamalar1 diigtiniirler su sekillerde
ele almislardir.

“Enformasyon felsefesi ‘kavramsal doganin elestirel arastirmasina
ve enformasyonun temel ilkelerine odaklanmaktadir, buna enformasyo-
nun dinamigi 6zellikle de hesaplama ve bilgi akis1 dahildir. Bu tartigmaya
katkida bulunanlar, bilgi kelimesine farkli yazarlar tarafindan farkli an-
lamlar verildigini ve “bilgi” kelimesinin anlami konusunda fikir birligine
varilamadigini kabul etmektedir. Bilginin dogas1 hakkindaki tartigmalar da
benzer sekilde eskiden beri siiregelmektedir ve son yillarda bilgi yoneti-
mi disiplininin yeniden yesermesiyle ivme kazanmistir. Platon bilgiyi ilk
olarak ‘dogrulanmig gercek inang’ olarak tanimlamistir ve bu kavram yiiz-
yillar boyunca Aristoteles, Descartes, Kant, Polanyi ve diger diistiniirler
tarafindan tartigilmistir. Bazi diigiiniirler bu tartigmalardan yararlanarak,
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bilginin ‘liretim amacina uygun yapilandirilmis enformasyon’ olarak ifade
edilebilecegini 6ne siirmektedir. Enformasyon felsefesi gibi bilgi yonetimi
de felsefe, bilissel bilimler, sosyal bilimler, yonetim bilimi, enformasyon
bilimi, bilgi miithendisligi, yapay zeka ve ekonomi de dahil olmak iizere
cesitli disiplinlerden etkilenmistir. Bir ¢ikarim yapmak gerekirse ve DIKW
(Data yani veri; Information yani enformasyon, Knowledge yani bilgi ve
Wisdom yani bilgelik) hiyerarsisi ile ilgili literatiirii daha spesifik arasti-
rabilmek bakimindan, hem bilgi felsefesi hem de bilgi yonetimi literatiir-
lerinin uzun siiredir devam ediyor oldugunu ve enformasyon ile bilginin
tanimi {izerine ¢oklu bakis agilar1 sunduklarini séylemeliyiz.” (Rowley,
2007:165)

Enformasyon veri, bilgi enformasyon ve bilgelik de bilgi acisindan
tanimlanir, ancak hiyerarsik bakimdan daha agagida olan 6gelerin daha yu-
karidakilere doniigmesi siirecinin tanimlanmasinda fikir birligi neredeyse
yok gibidir; bu da tanim bakimindan bir eksikligine sebep olmaktadir. Ay-
rica, bu metinlerde bilgelige sinirli atif yapilmaktadir. (Rowley, 2007:163)

Yukaridaki durum bir 6rnekle gosterilebilir: “Diinya giinesin etrafin-
da donmektedir.” Diinyanin giinesin etrafindan dénmesi enformasyondur.
Ancak ne diinyanin giines etrafinda doniiyor olmasi bir veridir ne de bir
veriden ¢ikarimla anlasilabilir; bu DIKW enformasyon degildir. Dahasi,
diinyanin giines etrafindan nigin dondiigii ise milkemmel derecede man-
tikli, enformasyon isteyen bir neden sorusudur. Bunun cevabi olan baglan-
gi¢ kosullart bakimindan, yergekimi kuvveti ve benzeri seylerin kendileri
enformasyondur ve cevap da ayni zamanda DIKW enformasyon kabul
edilemez.” (Frické, 2007:5) Kisacasi, enformasyona dair iyi bir agiklama
DIKW teorisi tarafindan izin verilenden daha fazla enformasyon olarak
kabul edilmelidir.

Birgok yazar, hiyerarsinin ilk ortaya c¢ikisinin 1934°te T.S. Eliot’un
The Rock siirinde oldugu konusunda hemfikirdir. Bu siir asagidaki satirlar
icermektedir:

“Bilgide kaybettigimiz bilgelik nerede?
Enformasyonda kaybettigimiz bilgi nerede?”

Daha yakin tarihli literatiirde yazarlar genellikle Ackoff’un 1989 tarih-
li makalesine hiyerarsi i¢in bir kaynak olarak atif yapmaktadir. Ackoff’un
“Veriden bilgelige” baslikli makalesi asagidaki diizeylerde bir hiyerarsi
One siirmektedir: Veri, enformasyon, bilgi, anlayis ve bilgelik. Ackoff, hi-
yerarsisinde anlayisa yer vermisti, ancak daha yakin zamandaki yorumcu-
lar anlayisin ayr1 bir seviye oldugu konusunda ihtilaflar yasamigtir. Ackoff
veri, enformasyon, bilgi, anlay1s, akil ve bilgeligi tanimlar ve bu elementler

arasindaki doniistimle iliskili stirecleri inceler. Bilgelik bir tipler hiyerarsi-
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sinin en istliinde yer alir. Bilgelikten agagiya dogru inerken anlayis, bilgi,
enformasyon ve en altta da veri bulunmaktadir. Bunlarin her biri, daha asa-
gida olan kategorileri icermektedir. Ornegin, anlayis olmadan bilgelik ve
bilgi olmadan anlayis olamaz. Ackoff veri, enformasyon, bilgi ve bilgelik
tanimlarii ve bunlari baglantili doniisiim siire¢lerini su sekilde sunmak-
tadir: Veriler, nesnelerin, olaylarin ve kendi ortamlarimin 6zelliklerini tem-
sil eden semboller olarak tanimlanir. Bunlar gozlemin {irinleridir. Ancak,
kullanilabilir yani baglantil1 bir sekil alana kadar onlardan faydalanilamaz.
Veri ve bilgi arasindaki fark yapisal degil, islevseldir. (Rowley, 2007:166)

“Verilere dair tanimlarin sunuldugu yerlerde, bunlar genellikle acik ve
net bir sekilde, bazen de drneklerle belirtilir. Baglamsiz ve yorumsuz ol-
dugu i¢in verinin bir anlami1 veya degeri yoktur. Veriler, orgiitlenmemis ve
islenmemis ayrik, nesnel gercekler veya gozlemlerdir ve belirli bir anlam
ifade etmezler. Veri 6geleri, varliklarin, olaylarin, faaliyetlerin ve islem-
lerin temel ve kayith bir agiklamasidir. Baz1 yazarlar veri yerine sinyal
kavramini 6ne siirmektedir. Duyularimiz aracilifiyla dis diinyadan veri
aldigimizi ve bu sinyalleri deneyimlerimiz sayesinde anlamlandirmaya ¢a-
listigimizi iddia etmektedirler. Sinyaller 6zellikle verilerin kaynag: olarak
tanimlanir, ayrica sinyallerin verilere doniistiirilmesinde, ikisi birlikte fi-
ziksel yapilandirma olarak tanimlanmis olan algilama ve se¢gme siiregleri
vardir. Verilerde anlam veya deger eksikligi vardir, veriler 6rgilitlenmemis
ve islenmemis haldedir. Verileri veri acisindan tanimlamanin temellerini
atryorlar.” (Rowley, 2007:170-171)

Martin Frické’ye gore ise, “bir “verilen” olmak gergekten iki 6zellige
sahip olmak demektir: Dogruluk ve kesinlik. Veriler dogrudur ve verilerin
dogrulugu kesin olarak bilinmektedir. Bu da tiim bilgileri, yani kesin bilgi-
lerin tamamini, veri temelinde yapilandirmak i¢in geleneksel biiyiik epis-
temoloji semasina yol agmaktadir. Bilgi i¢in dayanak klasik empiristler ve
mantiksal pozitivistler i¢in duyu verileri ve rasyonalistler i¢in de akildir.
Ama bu biiyiik iddia “fallibilistler” (yanilabilirlige inananlar) i¢in slipheli
argiimanlara neden olmustur. Fallibilistlere gore kesin bilgi diye bir sey
yoktur, tim bilgiler konjonktiireldir.Bu nedenle, verilerin ikinci 6zelligi
basarisiz olmaktadir veya degistirilmesi gerekir. Verilerin dogru oldugu
kesin olarak bilinmemektedir.” ( Frické, 2007:7)

“Veri yaniltic1 ve konjonktiireldir. Peki, ilk 6zelligi, yani gercekligi
ne olacak? Biz mutlaka hatali verilerden, asilsiz verilerden, gecersiz ve-
rilerden, yanlis verilerden vb. bahsederiz. Mesela persembe i¢in maksi-
mum sicaklig1 kaydedip 70 derece olarak yazariz, ama gercekte sicaklik 75
derecedir. Persembe giinii 70 derece seklinde yapilan kayit hatali veridir.
Peki, hatal1 veriler hala veri midir? Dogrusunu sdylemek gerekirse, hayr,
degildir. Bunu yapmamizin nedeni basar1 varsayimidir; verileri nasil top-
ladigimizla, giivenilirlik ve gecerlilikle ilgili tim yaygaray1 koparmamizin
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sebebi iste budur. Veriler, teorileri test etmek ve onlara kanit olmak, pa-
rametreleri belirlemek, sorular1 cevaplamak, hesaplamalar vb. i¢in girdi
olmak gibi degisik amaglarla kullanilmaktadir. Bu roller, verilerin gercek-
ligini dnceden varsayar. Verilerin dogru olmasi gerekir. Fallibilist olmak
verilerin dogru oldugunu asla bilmedigimiz (kesin olarak bilmedigimiz)
anlamina gelir, ancak yine de verilerin dogru olmasi gerekmektedir.” (Fri-
cké, 2007:7)

Donald Allen ise bu hiyerarsideki kavramlari aciklarken soze ilk ve en
basit yani islenmemis form olan veriden baslar: “Veriler, hepsi farkli ko-
numlarda kayit altina alinan cumartesi, 6gleden sonra, 7 Ocak1955, sicak-
lik 21F, barometrik basing 29.12, Boston konumu gibi gbzlemlenen veya
kaydedilen gerceklerdir. Veriler genellikle ayrik, nesnel ve diizensizdir.
Bagimsiz bir anlami1 veya degerleri yoktur. Enformasyon ise, kaynakgali
tip, amag, alaka dilizeyi ve yorumlama gibi siirecler yoluyla toplanir, bir-
lestirilir veya islenir. Ornegin: “7 Ocak 1955 Cumartesi sabahi; Boston’da
kar yagdi.” Digaridan gelen sesleri isitebiliriz. Kamyonlarin giiriiltiisii, ¢op
kutularinin birbirine ¢arpmasi, gok giiriiltiisii ve daha fazlasi1 gibi. Enfor-
masyonun bildirimi “Gok giirtiltiisiinii duydum.” seklinde gelir. Zihin yan-
l1s olsa da bir yargiya varir. Boylece bilgi, verileri bir araya getirerek veya
deneyimlerden basit sonuglar ¢ikararak elde edilebilir. Bu durumlarda bir
bilgisayar da bunu yapabilir, bunun anlam1 bilgisayarlarin bilgi iiretme-
si ve iiretebilecek olmasidir. Giiniimiizde iiretilen bu kadar ¢ok veriyle,
bu yeni aracglar ve veri madenciligi, herhangi bir beynin kapasitesinin ¢ok
oOtesinde bilgi olusturma kapasitesine sahiptir. Bilginin uygulanabilir bir
tanimi, mevcut bir sorun veya faaliyet i¢in gecerli olduklari icin anlayis,
deneyim, birikmis 6grenme ve uzmanligi iletmek i¢in organize edilmis ve
islenmis veri veya enformasyon seklindedir.” (Allen, t.y:15)

Frické, ornegin, verilerin veri olmasi i¢in dogru olmasi gerektigini
ve bu hatali verilerin higbir suretle veri olmadigini savunmaktadir. Bu da
gosteriyor ki, bir verinin zitt1 diisiincesi mantikli bir olasiliktir. Bilgi i¢in
birkag farkli zit bulunabilir. Yanlis, dikkatsizlikle ya da bilgisizlikle yapi-
lan bir hatayken; yanlis bilgi alinan istihbaratin yanlis enformasyonu ya
da yanlis aciklanmasi1 demektir, dezenformasyon ise yanlig enformasyo-
nun bilgiyi alanlarin goriisiinii ve hatta politikalarini etkilemek niyetiyle
kasten yayilmasi manasina gelir. Bu kavramlar, kiginin farkindalik, irade
ve su¢luluk durumlarina dayanarak, yanlistan dezenformasyona kadar bir
stireklilik gostermektedir. Bu semadaki diger terimlerin aksine, “bilgi”nin
bir tek bariz zitt1 vardir, o da “bilgisizliktir. Fakat bilginin kendisi olduk¢a
kaygan bir kavramdir, ¢iinkii kiiltiirel ve dilsel olarak goérecelidir ve hii-
kiimsiiz hale getirilebilir niteliktedir. (Bernstein vd., 2009:70)

Hiyerarsinin veriden sonraki basamagi olan enformasyon ise kim, ne,
ne zaman ve ne kadar gibi soru kelimeleri ile baslayan sorularin cevapla-
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rinda bulunur. Enformasyon sistemleri veriyi tretir, depolar, geri alir ve
isler. Enformasyon verilerden ¢ikarilir. (Rowley, 2007:166) Bilgi sistem-
leri kitaplar1 genellikle enformasyonu veri agisindan tanimlayarak, veri ve
enformasyon arasindaki iligkiye odaklanma egilimindedir. Big¢im, yap,
organizasyon, anlam ve deger kavramlar ¢esitli tanimlarda 6n plana ¢ik-
maktadir: Enformasyon bi¢imlendirilmis verilerdir ve gergekligin bir tem-
sili olarak tanimlanabilir. Enformasyon, bir konunun anlagilmasia deger
katan verilerdir. Enformasyon, insanlar i¢in anlamli ve yararli bir forma
doniistiiriilmiis verilerdir. Enformasyon, alic1 i¢in anlami1 ve degeri olacak
sekilde diizenlenmis verilerdir. Enformasyon, bir amag i¢in iglenen veriler-
dir. (Rowley, 2007:171)

“Enformasyon, eger bilen kisi bilingli olarak ya da olmayarak, go-
niillii olarak ya da olmayarak duyu organlar araciligiyla cevresiyle etki-
lesime girerse ortaya ¢ikar. Dolayisiyla alinan, kazanilan ya da engellenen
enformasyon ilk olarak kullanimi ve dogrulamasi icin daha dnceden de
korunmus bilgi tarafindan bir baglamla iligkilendirilir. Dolayistyla da do-
gas1 geregi bilgi sosyo-psiko-biyolojiktir. Toplum bilginin iireticisi ve tii-
keticisidir, ancak bilgi toplumun itici giiciidiir. Bu nedenle toplum ve bilgi
karsilikli bir etki bakimindan birbirine ge¢mis haldedir. Teknoloji, sosyal
gelisimler ve bilginin kesfi de karsilikli olarak bagimlidir. Etkinin tek yolu-
nu soyutlamak miimkiin degildir. Toplum gelistikge bilgi de gelisir; ancak
toplum, yeni bilgiler ortaya ciktikca degisir, gelisir ve ¢cok boyutlu agilar-
dan ilerlemesini siirdiiriir. Ne tiirden bilgiye, hangi yonden, hangi hizda ve
ihtiya¢ duydugumuz 6zel bilginin ne kadarina sahip olacagina kadar, veren
de ayn1 zamanda bilginin farkli disiplinleri i¢in deger Ol¢iilerini belirleyen
de toplumdur.” (Satija, 2015:68) Bilgi ise neyin, nasil yapilacagini bilmek
ve enformasyonun talimatlara doniistiirilmesini miimkiin kilan seydir. Bil-
gi ya sahip olan bir bagkasindan alinarak ya da deneyimlerden kazanilarak
elde edilebilir. (Rowley, 2007:166)

Bilgi, anlayis ve kabiliyet ile birlestirilmis enformasyondur; bilgi in-
sanlarin zihninde yasamaktadir. Enformasyondan daha genis bir alani kap-
sayan bilgi, algilama becerilerini, egitimi, sagduyu ve deneyimi de kapsa-
maktadir. Bilgi bizim algilama siire¢lerimizin anlamli sonuglar ¢ikarmami-
za yardimci olan genel toplamidir. (Rowley, 2007:173)

Enformasyon ve bilgi arasindaki iliskiye bazi yazarlarin bakisi birbir-
leriyle baglarinin olmazsa olmaz oldugu seklinde gibidir. “Bilgi olmaksi-
zin, enformasyon kararlar vermek ve sorunlar1 ¢ézmek i¢in kullanilamaz.
Insanin temelde bilgiye dayanan yargisi, temel olarak aldig1 enformasyon-
dan daha iistlin olamaz. Bilgi kendi i¢inde yalnizca nispeten ¢ok yillik ya
da evrensel deger tasir nitelikte degildir, ayn1 zamanda iyilik ve giizellik
gibi diger insani degerleri de degerlendirmeye ve bunlardan keyif almaya
da yardimc1 olur. Bu, zihnin etkin giiciinli artirmaktadir. Y1ildizli bir gece-



66 + Fatimatiizzehra Yasar

nin gorkemini ve giizelligini tam anlamiyla degerlendirmek i¢in bir gokbi-
limciye ihtiyag¢ vardir. Bir botanikgi i¢in bir ¢igek, bu meslekten olmayan
birine goriindiigiinden ¢ok daha giizel bir sey ve bir huzur kaynag: gibi
goriinmektedir. Anlamli bir bicimde yorumlanabilmeleri i¢in veri tablo-
larinin arka plan bilgisine ihtiyact vardir. Enformasyon giinceldir, ancak
bilgi tarihseldir. “Gegmiste var olan her sey tarih oldugu i¢in ve bizim bil-
digimiz her sey de zaten ge¢cmiste gergeklesmis oldugu i¢in, biitiin bilgiler
bir bakimdan tarihseldir” demektedir. Enformasyonun giincel ve gergek
girdisi olmaksizin, salt bilgi bizi felaket getiren kararlara yoneltebilir. Giin-
cel enformasyon olmadan bilgiyi kullanmak otokratiktir. Iste bu nedenle-
dir ki, tarihin hicbir ders vermedigi soylenir. Bilgi olmadan enformasyon
kullanmak ise, bir kararin ukalaca alinmasina neden olur. Daha yash olan
jenerasyonun bilgisi olabilir ancak giincel enformasyon konusunda eksik-
lik yasayabilirler. Bu da siirekli olarak yasli ile geng jenerasyonlar arasinda
goriis uyusmazliklarina neden olmaktadir geng neslin ise ¢ok fazla enfor-
masyonu olmasina ragmen, daha az bilgisi vardir.” (Satija, 2015:71)

Donald Allen i¢in ise “bilgiyi eyleme gegirilebilir bilgi olarak gérme-
nin sadece bir zorlugunu gostermek icin, “Boston’da kar yagdi.” ifadesinin
altin1 ¢izmektedir. Bir Borneo sakini i¢in bu ifade enformasyon olabilir,
ama faydasizdir. Boston’a gelen bir ziyaretci i¢in, hava kosullar1 hakkin-
da bir uyar1 yani enformasyon vardir ve bu nedenle de bilgi haline gelir.
Boston sakinleri i¢in bu kesinlikle bilgidir, ancak gegici bilgidir. Bilginin
tartisilmast bir dizi niteleyici, degistirici etkiye yol acar. Dolayisiyla da
bilgi ile iliskili olarak konum, zaman, konu ve alaka diizeyi gibi faktorlerin
onemi vardir. Bilgeligin tarif edilmesi, bilginin tarif edilmesinden ¢ok daha
zordur. Bilgelik, bilgiyle ilgili bilgileri, hangi bilginin alakali oldugunu ve
hangi bilginin uygulanacagini bilmeyi icerir. Bloom’un taksonomisinin en
iist seviyelerine benzer sekilde, bilgelik, bilgiyi kullanarak yaratma veya
sentezleme ve degerlendirme yetenegini belirtir gibi gériinmektedir.” (Al-
len, t.y:16)

Bilgi, 6ziinde belirsiz ve miiphem bir terimdir. Bilginin dogas1 konu-
sunda hala bir fikir birligi yoktur. Bilgi sistemleri, bilgiyi siklikla veri ve
enformasyon agisindan betimleyen ifadeler sunmaktadir. Ornegin: Bilgi,
karar vermede yardimci olmasi i¢in kullanilabilecek degerli bir varliga ka-
zanmak i¢in kendisine uzman goriisii, becerileri ve deneyimleri eklenen
bir veri ve enformasyon kombinasyonudur. Bilgi, mevcut bir problem ya
da aktivite ile ilgili olduklarindan anlayisi, deneyimi, birikmis 6grenme ve
uzmanligr aktarmak i¢in diizenlenmis ve islenmis olan veriler veya enfor-
masyonlardir. Bilgi, verilerden ¢ikarilan enformasyon iizerine kuruludur.
Veri nesnelerin bir miilkiidiir ancak bilgi insanlar1 belirli bir sekilde ha-
reket etmeye uygun hale getiren ve insanlara ait olan miilktiir. (Rowley,
2007:172) Baz yazarlar ise bilgiyi “eyleme gecirilebilir enformasyon”
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olarak tanimlar ve eyleme gegirilebilir bilginin bizim daha iyi kararlar al-
mamiza imkan sagladigimi ve kurumlarda diyalog ve yaraticilik i¢in etkili
bir girdi olusturdugunu one siirmektedir. Bazilar1 da bilginin, ¢alisma ve
tecriibe yoluyla kazanilmis 6zel bir ilgi alan1 oldugunu 6ne stirmektedirler.
(Rowley, 2007:172)

Bazen de bilgi ve Ozellikleri su sekilde agiklanmaktadir: “Bilgi ba-
gimsiz degildir; bilene bagimlidir, yani olusmasi ve kullanilmasi i¢in in-
sana bagimlidir. Zihnin i¢inde bulunur ve dolayisiyla da 6zneldir; ancak
kisisel olsa da mahrem degildir. Bilgi entelektiiel bir miilktiir ve kendisi-
ne sahip olan1 giiclendirir. Bilgi insan toplumu tarafindan korunmaktadir.
Dolayisiyla nitelik agisindan sosyaldir. Dogal degildir; dogal diinyanin
bilgisi bile dogal degildir. Teknoloji, sosyal gelisimler ve bilgi olustur-
ma stirecleri karsilikli olarak birbirine bagimlidir. Toplum bilginin nihai
hakimidir. Bilgi hi¢bir zaman tam halde degildir. Sonsuza kadar parcalar
halinde kalacaktir. Dinamiktir, cok boyutludur ve gittikce evrimlesen bir
yapidadir. Zaman ve toplum igerisinde gelismekte ve degismektedir. Bu
bliylime hem nitel hem de niceldir. Eger bir 6gretmen ayni seyi uzun bir
siiredir 6gretiyorsa, o zaman ya 6gretmen giincel bilgilerden bihaber kal-
mistir, ya da konu artik miadint doldurmus veya alakasiz bir durumdadir.
Bilginin niteligi siirekli olarak artsa da niceligi herhangi bir dogru araci
ile dl¢lilemez. Gilinlimiizde bilginin gelisimi geometrik dizi bigimindedir.
Bilgi sonsuz olma egilimdedir. Bunun 6niindeki yegane kisitliliklar, bi-
reylerin sinirli yagam siiresi ve insan beyninin tam olarak bilinmeyen ama
kesinlikle sinirli olan kapasitesidir. Dolayisiyla, bilgi bitmez tiikenmez bir
niteliktedir. Bilgi gelisimi yapisal olarak piramit bicimindedir, 6zellikle
de bilginin kiimiilatif oldugu dogal bilim olarak adlandirilan alanda. Bu
tiir alanlarda, gelisim hem nitel hem de niceldir. Nitel biiytime baz1 bilgi-
lerin artik degerini kaybettigini belirtmektedir. Bilgi gelecekteki bilgiler
icin katalizor ve enzim gorevindedir. Bilgi bireysel degildir. Onu birine
verdiginiz halde yine de ona sahip olursunuz. Ne kadar kullanilir, iletilir
ve yayilirsa, o kadar gelisir. Higbir zaman biiyiik kismi yok edilmez, an-
cak bir kismi, yeni bilgilerin de kesfiyle artik giincelligini kaybedebilir.
Bilgi bilen kisiye bagimli olmasina ragmen, kendisini kesfedeni er ya da
gec¢ bulur. Eger Newton diinyaya gelmis, ya da o 6zel giinde ve saatte o
(sonradan uydurulmus?) elma agacinin altinda oturuyor olmasaydi, yer ¢e-
kimine dair higbir bilginin ortaya ¢ikmayacagini sdylemek absiirt bir sey
olacaktir. Bu, bilgi kesfinin fatalizm teorisini izledigi anlamina gelmez. Bu
yalnizca dogal fenomenlerin belli bir zamanda biliniyor olmasalar da var
olmaya devam edecegi anlamina gelmektedir. Doga, sirlarini agiklamak
konusunda artimlidir. Tipki bir soganin katmanlar1 gibi, orada da sirlarin
icinde sirlar gériinmektedir. Galileo bunu kesfedip bize sdylemeden 6nce
de diinya giinesin etrafinda doniiyordu.” (Satija, 2015:67-68)



68 + Fatimatiizzehra Yasar

Hiyerarsinin ilk basamag goriildiigii gibi veridir ve “veri bitlerden
veya basit gergeklerden olusan bir toplam ve belki de bir tiir akista olan
icerik ve benzeri seylerdir. Enformasyon, verilerin anlamli gruplara ayril-
masidir. Hiyerarsideki bir sonraki unsur, enformasyonu belki de bilgi ad1
verilen tutarli bir enformasyon kiitlesine toplayan teoridir. Bu sekilde bir
teorinin bilgi, enformasyon ve veriyi i¢eren bir kap oldugu sdylenebilir.
Bilginin ne oldugunu belgeleyen veya onaylayan teoridir. Dinler gibi bazi
teoriler mucizelere izin verir; matematik gibi bazilar1 sadece teoremlere ve
ispatlara izin verir. Biitiin bu 6ne siiriilen seylere ragmen bilgiden teoriye
gegiste, teorinin heniiz iyi bir sekilde kurulmamis oldugu, bireylerin veya
gruplarin tutarl bir teori olusturmak igin ¢alistig1 bir siire¢ olan proto-teori
olarak adlandirilan bir ara asama vardir. Bu silire¢ ayni1 zamanda, her biri
tam olarak kabul edilmis bir teori igin yeterli fikir birligi veya dayanagi ba-
rindirmayan ¢ok sayida ama farkli proto-teoriler igerebilir.” (Allen, t.y:16)

Bir bagka acidan da verilerde hemen goze carpan bir ozellik, tim
alimtilarin verileri ¢cogul formda (data) kullanilir, bu nedenle, veriyi tekil
bir veri (datum) acisindan degil, bir veri kiimesi agisindan ifade ederler.
Enformasyonu gdz ontine alacak olursak, veri terimine kiyasla herhangi
onemli kullanim farkliligindan bahsetmek zordur. Bu haliyle, sonuglar veri
ve enformasyon terimlerinin ¢ogu durumda potansiyel olarak degistirile-
bilir olabilecegini gostermektedir. Bilgiye atifla, tiim alintilarin bilgiye bir
Ozne yani bilen bir kisi acisindan basvurdugu agiktir. Alintilar kurumla-
rin, tarihin, olaylarin ve seylerin bilinmesini ifade eder. Bu nedenle, bir
yanda bilgi ile diger yanda da veri ve enformasyon arasinda agik bir fark
oldugu goriilmektedir. Bilgelik géz dniine alindiginda ise, bilgiyle ortiisen
taraflar1 var gibi goriinmektedir. Bununla birlikte, baz1 alintilar bilgeligin
deger yargilarini igerdigini ima ediyor gibi goériinmektedir. (Baskarada ve
Koronios, 2013:14)

“Bilgelik ya da akil, diisiinebilme ve bilgiyi, sagduyuyu ve i¢ goriiyii
kullanarak davranma becerisidir. Bu da bir bilgiye sahip olmay1 ya da bel-
li bir mesele igin gecerli olan bilgiyi aramay1 kastetmektedir. Bilgelik ve
bilgi iki farkli “varlik” ya da “sey” diye adlandirilabilir. Bilgi varolussaldir
ve ayrica bilgelikten “Once” ve “sonra”, kazanilacak niteliktedir. Bilgelik
ise, yenilerini elde etmek ve zaten var olanlarini da gii¢lendirmek amaciy-
la, tecriibelere ve “varliklara” dair deneyimlerin mevcut olan kayitlarimi
kullanarak bir olay1 degerlendirme siirecidir. Ornegin, bir matematik prob-
lemi ¢ozdiigiimiizde, bu problemi analiz etmek i¢in konuya dair bilgimizi
kullaniriz ve muhtemel cevabi bilmek i¢in soruyu ¢dzeriz. Dolayisiyla, bu
problemi ¢6zme siirecinin “Bilgelik” denilen sey olmasi anlasilabilir ni-
teliktedir. Bu 6rnek araciligiyla, farkliliklarin kesfedilmesine imkan sag-
layabiliriz: Degismezlik: Bilgi sabit bir varliktir, o konusur; fakat bilgelik
degisken ve 0zneldir. Yukaridaki bu 6rnekten su agiklamayi ¢ikarabiliriz;
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bir trigonometri ya da hesaplama problemini ¢6zmek i¢in, formiillerin ta-
mam biitiin kitaplarda ve herkes icin aynidir ki bu 6znenin bilgisidir ve
bizim de bu problem i¢in bilinecek olan bir cevaba ihtiyacimiz vardir, fark-
It kisilerin ¢6ziim i¢in kullandig1 yontemler de farklidir, onlarin var olan
bilgiyi kullanma bi¢imleri de farklidir, yani bilgelik 6znel oldugundan, di-
siince farklidir. Doga: Bilgi ugsuz bucaksiz ama segici ve ayni zamanda
da disiplinler arasi nitelikteyken, bilgelik soyut ve kapsamlidir. Ornegin,
bir trigonometri formiilii bir carpma problemini ¢6zmek i¢in kullanilamaz,
ama mimaride kullanilabilir, fakat bilgelik bir birey tarafindan aligkanlik
sonucu bir olaya, duruma ya da probleme kars1 tipik bigimde hep aym
yaklagimi sergileme egilimi anlamina gelmektedir.” (Agarwal, 2017:88)
Ilging bir durum; 6znellik denilince bilgeligin 6znenin her duruma uygun
farkl1 bir tepki verebilecegi gibi bir sey de anlasilabilirken; yazarin kasti
bir 6znenin diger bir 6zneden farkli fakat her durumda mevcut 6znenin
ayni tepkiyi vermesi seklinde anlagilmaktadir.

“Degiskenlik: Bilgi ugsuz bucaksiz bir okyanus gibidir, biitiin yonleri,
kavramlari, etkenleri ve kisimlar1 vb. vardir. Kendine yeten ve kendini siir-
diiren niteliktedir, ancak onun aksine bilgelik bir nehir gibidir, arzuladig1
hedefe, okyanusa, ulagmak i¢in akarsu halinde her bir kiyidan akip geger,
derelere, selalelere dontsiir, giicli carptig1 kayalar tarafindan sinanir, ¢a-
killarla dolup tasar ve nihayetinde de bir delta olusturur yani, cesitli olasi
aritilmis akintilara bolintir. Durum. Bilgi daima ilerleyen ve derece derece
artan durumdadir, ancak bazi durumlarda, yiiksek sezgi giicii olan kisilerin
durumunda oldugu gibi, anlik da olabilir, bilgi bir sekilde zamanla da ilis-
kilidir tipkt 6rnegin: kendisi i¢in siniflar1 gegmek zorunda olunan bilimsel
bilgi olarak da adlandirilabilen akademik bilgi, ya da elde etmek i¢in bir
omiirliik zaman alabilen manevi bilgi vs. istisnalar olabilir. Fakat bilgelik
zamansizdir, o zamanla degil bir kisinin i¢inde her bir niteligin dikkate
alimiyor oldugu biitlin muhtemel beceriler de buna dahildir potansiyeli ile
kontrol edilen bir hiikiimdiir. Bilgi ve bilgelik arasindaki farklarin bazilar
su sekildedir:

BILGI BILGELIK

1. Anlayis 1. Hiikkiim

2. Bir seyi 6grenmek 2. Ogrenileni kullanmak

3. Kesfetmek 3. Seyahat etmek

4. Miirekkep/boya 4. Kalem/boya firgast

5. “Ne soyleyecegini bilmek” 5. “Ne zaman sOyleyecegini bilmek”
6. Kazanmak 6. Siirdiirmek ve ¢ekimser kalmak

7. Domatesin bir meyve olmasi 7. Domatesin meyve salatasina
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konmayacagini bilmek” (Agarwal, 2017:89) Hangi bilgi tiirii olduguna
gore bilgi ve bilgelik degisebilir; soyle ki beceri gerektiren bir bilgide na-
silt bilmek bilgiyken ne zamam bilmek bilgeliktir; ancak teorik bilgide
neyi bilmek bilgi, nasili 6ngdrmek ne zamanla ve pratikle beraber bilgelik
olabilir.

Data(veri), information (enformasyon) ve wisdom yani bilgelik dog-
rudan“knowledge” (bilgi)’nin konusu degildir fakat gerek dogrudan gerek-
se de dolayli olarak bilgiyi tanimlamada kullanilan unsurlardir. Ornegin
bu piramitte verilerin belirli bir siirecten gegmesiyle enformasyona; en-
formasyonun baz1 siireglerden gecerek bilgiye ulasildigi belirtilmektedir.
Wisdom yani bilgelik ise Islam literatiiriindeki hikmete karsilik gelir. Zira
bu bilgelik, hikmetteki gibi sadece biligsel degil hem bilissel hem duyussal
hem de sezgisel yeteneklerin dogru zaman ve dogru sekillerde kullanilma-
sin1 ifade eder. Ortaya c¢ikan bu hiyerarsik yapiya kismen de ¢agimizdaki
bilgi artis1 sebep olmustur denebilir. Bilginin taniminda daha 6nceki za-
manlarda da tam bir uzlasi olmamasina karsin artan enformasyonla beraber
bu is daha da zor bir hal almistir. Artik enformasyondan dnce de ham veri
anlaminda data denilen ve kismen de olsa bilginin ham maddesi olabile-
cek yapiyla karsilagilmaktadir. Bu durum da sadece bilgi yonetimi ya da
isletmenin degil ayn1 zamanda bilgiyi bir konu olarak ele alan epistemo-
lojinin de dikkate almasin1 gerekli kilar gibidir. Bilgi, bilgi olana kadar da
birtakim siiregleri ve slizgecleri yasamak zorundadir. Kimi yazarlar ya da
diisiiniirler bu siireglerin keskin ve dogrusal olmadigini savunurken kimi-
leri de bu siireclerin kademeli olarak ve bir listteki agsamanin, bir alttakinin
ozelliklerini tagryacak sekilde kat1 oldugunu savunmuslardir.

SONUC

Bilginin ne olduguna dair tanimlamalar ve smirlandirmalar bazen siije
bazen obje merkezli bazen de 6l¢iit merkezli olabilmektedir. Bilgiyi bilgi
yapan onun kendi gercekligi mi yani dolayli olarak nesnesel durumu mu-
dur yoksa onu bilen 6zneyle olan iligkisi midir, heniiz netlige kavusturula-
mamistir. Daha bagka tiirlii de bir sey siije bildigi i¢in mi bilgidir yoksa bir
gerceklige karsilik geldigi i¢in mi bilgidir?

Bilgi, veriden, enformasyondan ya da bilgelikten ne gibi farklara sa-
hiptir. Bilgi, siije ile objenin iliskisi olarak tanimlanmaktadir ancak bu ilig-
kinin nasiliyla ilgili tam bir netlik yoktur. Hemen hemen her diisiince ekolii
kendi felsefi anlayisiyla bilgiye yaklasmakta dolayistyla bir tarafi disarda
birakabilmektedir. Bilginin sinirlandirdig ya da 6teledigi bilgi tiirlerine de
yer agmasi gerektigi her bilgi tlirlinlin kendine mahsus bir degerinin oldu-
gu anlayisinin kabul edilebilmesine baglidir denilebilir. Bilgi hiyerarsisi de
bilginin nesnellik ve kesinlik iddiasinin artik ¢ok da gecerli olmayabilece-
gini kanitlar nitelikte gériinmektedir.
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Cagimmiz bilgi ¢ag1 olarak da adlandirilmaktadir; dolayisiyla bilgiye
olan ilgi de niceliksel olarak artmaktadir denilebilir. Bilginin de artisiyla
beraber bilgi ile ilgili birtakim yeni diisiinceler ortaya ¢ikmaktadir. Bilgi
hiyerarsisi ya da piramidi olarak ifade edilen ¢aligmalar, bilginin siniflan-
dirilmast ve kategorize edilmesi ihtiyacindan dogmus gibidir. Zira neye
bilinen ve bilimlerde de kullanilan manada bilgi denilebilecegi bu artisla
belirsiz hale gelmistir denilebilir. Biz de bu ¢alismada bu muglakliga vurgu
yaparak bilginin 6zellikle bilimsel bilginin 6l¢iitleriyle diger bilgi tiirlerini
ozellikle din, ahlak ve sanat, sinayarak onlarin dogrulanamadiklar1 diger
bir ifadeyle deney ve gozleme tabi tutulamadiklar1 gerekgesiyle bilgi de-
gerine sahip olmadiklar anlayisinin dogru olmadigini ifade etmeye calis-
maktayiz. Clinki bilginin her durumda bu indirgemeci anlayis1 yanligken
kendisinin dahi artisiyla beraber belirsizliklere sahip olabilecegi ihtima-
liyle, sayilan alanlardaki bilgi tiirlerinin de kendilerine ait bir degere sahip
olabileceklerinin kabul edilebilmesine bu ¢calismanin kap1 aralayacagi timit
edilmektedir. Her ne kadar bu bilgi tiirleri deney ve gozlemle dlglilemese
de dogrulanabilirlikleri kendilerine mahsus alanlarla miimkiindiir. Gerek
miintesipleri gerek savununuculari gerekse de severleri tarafindan belli
bash kriterlere sahiptirler. Bilginin bilimsel bilginin anlayisiyla hareket et-
mesi nesnellik iddiasinda 6neme sahipse de bilginin sinirlarinin neye gore
cizilmesi gerektigi dahi heniiz net degilken; bdyle bir sey makul degil gi-
bidir. Asir1 6znellik birtakim standartlar1 ortadan kaldirabilir, agir1 nesnel-
lik de birtakim seyleri disarda birakabilir goziikmektedir. Her alanin kendi
degerlerine yer verilmeye c¢aligildig1 ve biitlinliik¢li bir bakis acis1 daha
yerinde gibidir.
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Giris

Biiyiik Miisliiman diisiiniir Ibn Haldun ve onun &liimsiiz eseri Mukad-
dime {izerine son donemde ¢ok sayida calisma yapilmistir. Ona ve eserine
yonelik her kesimden ve farkli disiplinlerden giderek ivme kazanan bir
alaka miisahede ediliyor. Bu durum, islam diisiince ve medeniyetine yone-
lik artan bir ilgiyi temsil etmesi bakimmdan 6nemli ve degerlidir. Ancak
diinya fikir ve medeniyet tarihinin merkezine Bat1’y1 yerlestiren, diger tim
medeniyetleri yalnizca biiyiik Bat1 medeniyetinin gelisimine katkilar1 ba-
kimindan inceleme konusu yapan Bati merkezci bilim ve fikir paradigma-
s1, her zaman ustalikla yaptig1 gibi, bu ilgiyi de kendi hanesine bir kazanim
olarak eklemeye calismaktadir. Buna gore Ibn Haldun ortacagda yasamis
onemli bir miitefekkirdir, daha sonra Batil1 biiyilik miitefekkirler tarafindan
gelistirilecek teorilerin Onciisii olmustur. O, giiniimiizde asilmis olmakla
birlikte, insanlik tarihinin tabi oldugu tek ¢izgili, zorunlu, ilerlemeci, evrim
stirecinin kacinilmaz sonucu olan cagdas Bati medeniyetinin gelisimine
sagladigi katkilardan dolay1 degerlidir. Bizde de s6z konusu aydimlanmaci/
pozitivist/ilerlemeci/evrimci temellere dayanan paradigmayi kabul eden
aragtirmacilar, Ibn Haldun’u aydinlanmaci-pozitivist semaya uygun olarak
konumlandirmakta, onu materyalizm, pozitivizm vb. Batili ideolojilerle
0zdeslestirmekte, onun kurucusu oldugu umran ilmini, Batili toplumbilim
ya da kiiltiir biliminin 6ncii ya da heniiz tam gelismemis bir formu olarak
tasvir etmektedirler.

Bizim tezimiz ise, ibn Haldun’un Islam bilim ve medeniyet havzasi-
nin, orijinal, sistem kurucu bir miitefekkiri oldugudur. Bize gore, belli bir
diisiince gelenegi ve medeniyetten bagimsiz bir bilimsel diistince miimkiin
degildir. Genellikle Comte’un kurucusu olarak kabul edildigi sosyoloji
bilimini, ait oldugu diislince gelenegi ve medeniyetin tarihi-kiiltiirel tec-
riibesinden tecrit ederek anlamlandirmak miimkiin degildir. Aymi sey ibn
Haldun i¢in de gegerlidir. Dolayisiyla onun kurdugu umran ilmi, konusu
ve kismen metodolojisi itibariyle benzerlik gdsterse de, Batili sosyoloji
biliminin tipatip aynisi olamaz.

Bununla birlikte, diigiinsel gelenek ve medeniyetlerin birbirinden ta-
mamen kopuk oldugunu iddia etmiyoruz. Elbette aralarinda belirli sekil-
lerde iletisim ve etkilesim sdz konusu olmustur. insan tabiatinin degismez
ozellikleri de, elbette medeniyetlerin ortak paydasin1i meydana getirmek-
tedir. Batili olsun dogulu olsun her birey, hayvani tabiati1 geregi, nefsani
arzularinin pesinde kosacaktir. Elbette tiim toplumlarda, dncelikli amag,
bireylerin maddi ihtiyaglariin tatmini olacaktir. Cilinkii maddi ihtiyaglar
tatmin edilmeden, manevi ihtiyaclarin tatmini miimkiin olamaz. Insanoglu
temel maddi ihtiyaglarini karsilamadan manevi ihtiyaglarinin pesinde kos-
maz. “A¢ ay1 oynamaz” sozii, bu hakikatin amiyane ifadesi olsa gerektir.
Ancak ihtiyaglar hiyerarsisinde maddi olanlarin 6nceligi, manevi olgularin
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maddi olgularin basit bir yansimasi oldugu, onlar tarafindan tayin edil-
digi ya da nispeten 6nemsiz olduklari anlamina gelmez. Esasen manevi/
sembolik olgular da toplumlar i¢in en az maddi olgular kadar vazgecil-
mezdir. Insanin yetkinligi hem maddi hem de manevi ihtiyaglarmin tatmi-
nine baglhdir. Biri eksik olursa insani var olus da nakis kalacak demektir.
Tiim toplumlarda adaletin saglanmasi ve zulmiin dnlenmesi i¢in siyaset
ve hukuk kurumlar1 vazgegilmez olacaktir. Yine elbette her toplum insa-
nin varolugsal sorularini cevaplandirarak hayatin1 anlamlandirma, kutsal
ile iletisim kurma, ona ibadet etme gibi ihtiyaclarini karsilamak i¢in din
kurumuna ihtiya¢ duyacaktir. Velhasil tiim insan toplumlarinda miisterek
olan ihtiyaglarin geregi olarak, s6z konusu ihtiyaglarin toplum tarafindan
onaylanmis, mesru tatmin edilme yollarin1 gosteren siyaset, ekonomi, din,
egitim vb. kurumlar mevcut olacaktir. Buraya kadar toplumlar arasinda
farkliliktan s6z edilemez. Ancak kurucu deger, norm, diinya goriisii ve
inanglarinin farkliligindan dolayi, farkli toplumlarin bu ortak ihtiyaclarin
mesru tatminine yonelik verdigi tepkiler birbirinden farkli olacaktir. Do-
layisiyla toplumsal formlar olarak temel toplumsal kurumlar tiim toplum-
larda miisterektir. Ancak bu kurumlarin muhtevasi, yani ihtiya¢larin mesru
tatmin yollar birbirinden farklilasir.

Biz bu ¢alismamizda ibn Haldun’un umran ilminin mahiyetini, konu-
sunu, ¢cagdas sosyal bilimsel diisiince ve teorilerle benzer ve farkli yonleri-
ni ortaya koymaya calisacagiz. Konu ile ilgili daha dnce ¢ok sayida ¢alig-
ma yapildigini biliyoruz. Ancak hem makalenin hacmini genisletmemek,
hem de okuyucu dogrudan Ibn Haldun’un gériisleriyle bas basa birakmak
miilahazasiyla tiim bu calismalardan sarfi nazar ediyoruz. Caligmamiz ibn
Haldun’un ve abidevi eseri eseri Mukaddime’nin dogru anlasilmasina ve
yerli ve milli bir toplumbilim idealinin tahakkukuna bir nebze olsun katk1
saglarsa kendimizi bahtiyar sayariz.

1. ibn Haldun’a Gére Umran Biliminin Mahiyeti, Konusu ve Te-
mel Problemleri

Umran, lugatte; 6mru uzun olmak, ziyaret etmek, yikilan bir nesne-
yi tamir etmek, imar etmek, insa etmek, bol mal-miilk sahibi olmak, bir
mal1 bir kimseye yasadig1 miiddetce gecici olarak temlik etmek, insanlarin
bir yerde toplanip orada meskin olmalari, bir yerin insanlarm ¢oklugu,
ciftcilik, ticaret, zanaat vb. yollarla abad olmasi, ilerlemesi, halinin iyi-
lesmesi, baymdirlik gibi anlamlara gelen “a-m-r” kokiinden tiiremis bir
isimdir. (Vankulu, 2014: 1/855-857; Miitercim Asim, 2013: 3/2200-2207;
Mucemul Vasit, 1992: 626-627) Ayni kokten tiireyen imar, mamur, tamir,
umre, imaret gibi kelimeler, Tiirk¢ede de kullanilmaktadir. Bununla birlik-
te “umran” kelimesinin Cevheri’nin es-Sihah ve Firuzabadi’nin el-Kamu-
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su’l-Muhit adli meshur lugatlerinde yer almamasi,' bu kelimenin kullani-
minin Ibn Haldun’dan énce yaygin olmadigmi diisiindiirmektedir.

Ibn Haldun, 6liimsiiz eseri Mukaddime’de tarihi rivayetlerin sthhatini
ortaya koyma ihtiyact baglaminda umran ilmini ortaya koymustur. Ona
gore, tarih, dlemin umrani demek olan toplumsal yasamdan ve onunla
iligkili olgulardan haber veren bir bilimdir. Tarih kitaplarinin aslh astari
olmayan rivayetlerle dolduruldugundan yakiman Ibn Haldun, rivayetlerin
sahih olanlar ile olmayanlarin1 ayirt etmenin hayati bir mesele oldugu-
nu belirtmektedir (Ibn Haldun, 1858: 39-40; 2005: 1/55, 2020: 202). Ona
gore, rivayetlerin sthhatini tespit etmenin en saglikli yolu, umranin tabi-
atin1 bilmektir. Bu, rivayetlerin sihhatini belirleme hususunda, daha sag-
likl1 ve gilivenilir bir yontem oldugu i¢in ravilerin cerh ve tadilinden 6nce
gelir. Umranin tabiatina aykirt olan rivayetler reddedilmelidir. Toplumsal
hayatin dogasinin zorunlu sonucu olan olgularla, toplumsal hayatta ortaya
citkmasi miimkiin olaylar1 ve toplumsal hayatin dogasina aykir1 oldugu i¢in
gerceklesmesi miimkiin olmayan spekiilasyonlar1 birbirinden ayirt etmek
gerekir (ibn Haldun, 1858: 43; 2001: 1/49; 2005: 1/56; 2020: 204).

Ibn Haldun umrani, “insanlarn, bir sehirde ya da insanlarin yasamasi-
na uygun bagka bir yerde, agiretiyle birlikte yagamasi, ge¢imini saglamak
icin yardimlagsmak gibi fitri ihtiyaglarint karsilamak iizere bir araya gelip,
toplumsal bir yasam siirmeleridir”, seklinde tanimlamaktadir (ibn Haldun,
1858: 48; 2001: 1/53; 2005: 1/62; 2020: 208-209) Bu tanimdan da agik-
ca anlasilmaktadir ki umran, toplumsal yasam demektir. Esasen umranin
toplumsal yasam anlamina geldigini Ibn Haldun cesitli vesilelerle tekrar
tekrar vurgulamaktadir.

Ibn Haldun tarafindan tasvir edildigi sekliyle; umran ilminin konula-
11, problemleri, toplumsal olay ve olgular gibi ¢esitli sekillerde ifade ede-
bilecegimiz hususlar® ise; umranin tabiati/mahiyeti, kirsal toplumsal ya-

1 Biz es-Sthah ve el-Kamusu’l Muhit’in orijinal metinlerini tetkik etmedik. Diger klasik
lugatleri de incelemis degiliz. Ancak Sthah’in Tiirkge terclimesi olarak bilinen Vankulu Lugati
ve Miitercim Asim Efendi’nin Kamusu’l Muhit terciimelerine dayanarak, bu iki eserde “Umran”
kelimesinin yer almadigini ifade ediyoruz.

2 Ibn Haldun bu hususlardan “umranin arazlar”, “umrana ariz olan haller” vb. ifadelerle
bahsetmektedir. “Sozliikte, sonradan ve tesadiifen ortaya c¢ikan, ansizin bas gosteren, varligi
devamli ve zorunlu olmayan durum; hastalik, felaket gibi anlamlara gelen” “araz” kelimesi
terim olarak genellikle, “kendi basina bulunan, degismeyen 6z varlik” anlamindaki “cevher”
teriminin zidd1 olarak, “cevher ya da cismin gelip gegici niteligi” anlaminda kullanilmaktadir
(Yavuz, 1991: 337; Kutluer, 1993, 450). Bu hususta ibn Haldun’un filozof, mantik¢1 ve
kelamcilarin  kullandiklari, zikredilen cevher-araz ayrimma dayandigi anlasilmaktadir.
Buna gore umran cevher ya da zat; miilk, kesp, hadarilik, ilimler vb. umranda ortaya ¢ikan
haller birer araz olmaktadir. Biz “umranin arazlar1” seklinde ifade edilen kavramlastirmanin,
bugiinkii bilimsel terminolojideki karsiliginin “toplumsal olgular” terimi oldugu kanaatindeyiz.
Toplumsal olgular nihayetinde, toplumsal hayatin; gozlemlenebilir, sebep-sonug iliskisi
baglaminda aciklanabilir, nispeten siireklilik gosteren somut tezahiirleri olduguna gére, Tbn
Haldun’un hadarilik, bedevilik, miilk, kesp gibi kavramlarini birer toplumsal olgu olarak
tasavvur etmek mimkiindiir.
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sam (bedevilik/bedevi umran), kentsel toplumsal yasam (hadarilik/hadari
umran), insanlarin birbirleri tizerinde tahakkiim ve hakimiyet kurmalar
(tagalliip), egemenlik-saltanat/devlet (miilk), kazang (kesp), gecim yollar
(meas), sanatlar/zanaatler, ilimler vb. olgular ve bunlarin ortaya ¢ikis se-
bepleridir (illetleri/kanunlar1) (ibn Haldun, 1858: 5, 6, 38, 47; 2001: 1/9,
52;2005: 10, 11, 49-52, 62; 2020: 161, 162, 199, 207-208).

Ibn Haldun’a gére insan1 diger canlilardan ayirt eden temel 6zellik-
lerden biri olan umran yani toplumsal yasam beser i¢in bir zorunluluktur
clinkii insan tek basina, basta gida olmak {izere temel ihtiyaclarini karsila-
yamaz. Bu hususta hemcinsleriyle yardimlagmaya muhtagtir. Yardimlasma
sonucunda, istirak edenlerin ihtiyacini kat kat fazlasiyla karsilayacak mal
ve hizmet iiretilmis olur. Ayni sekilde insanin kendisini, yirtict hayvan vb.
tehlikelerden korumasi i¢in de hemcinsleriyle dayanisma halinde olmasi
zorunludur. Insan el ve diisiince giicii sayesinde, diger tiim canlilardan is-
tiin hale gelir. El, diisiince giiciiniin hizmetinde sanatlar1 viicuda getirir.
Sanatlar sayesinde insanlar, kendilerini diismandan koruyacak silah vb.
aletler gelistirir. Biitiin bunlar insanlarin bir araya gelip, dayanisma halinde
bir toplum teskil etmeleriyle miimkiin olur. Bdylece insan tiiriiniin bekas1
saglanmis ve Allah’1n insanlar1 kendisine halife yapma ve onlar vasitasiyla
diinyayr mamur etme hususundaki iradesi tahakkuk etmis olur. Umranin
manasi da budur (Ibn Haldun, 2001: 53-55; 2005: 1/62; 2020: 208, 213-
214).

Toplumsal yasam yani “insan eliyle alemin umran1” tamamlandiktan
sonra insanlarin birbirine zulmetmesini engelleyip toplumsal diizenin de-
vamliligim saglayacak bir otoritenin tesisi zaruret haline gelir. Bu otorite
sahibi varlik, en {istiin canli olmasi hasebiyle yine bir insan olmalidir. Do-
layisiyla toplumda adaletin saglanmasi ve diizenin korunmasi i¢in, insan-
larin iglerinden birini hiikkiimdar secerek kayitsiz sartsiz ona itaat etmeleri
zorunludur. Hitkiimdar, tebaasi {izerinde mutlak gii¢ ve otorite sahibi ol-
mak zorundadir. Ancak hiikiimdarin, elindeki giicii kétiiye kullanarak hal-
ka zulmetmesi de ihtimal dahilindedir. Bunu engellemek i¢in de siyaset ve
hukuk kurumlar1 devreye girmekte, iktidar gilicliniin gayri mesru kullanimi
engellenmeye calisiimaktadir (Ibn Haldun, 2005: 1/326; 2001: 1/55-56,
237-238; 2020: 215, 420).

Ibn Haldun umran ilmini tarihi rivayetlerin tashihi gibi pratik bir amag
icin One slirmiis olmakla birlikte yeni bir bilimin temellerini attiginin hatta
kurucusu oldugunun farkindadir. Umran ilmi, “kurucusu olma serefi bana
ait, miistakil, orijinal bir ilimdir”, der. Ciinkii, diger akli ya da nakli ilim-
ler gibi kendine mahsus bir konusu vardir ki, bu konu insani toplumsallik
yani beseri umrandir. Umranin zatina ariz olan haller de s6z konusudur. O,
umran ilminin konusunu belirledikten sonra, seklen benzer gibi goriinen
diger ilimlerden ayirt etme ameliyesine yOnelir. Ona goére bu ilim, bazi
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konular1 benzer olsa da insanlar1 belli bir fikre yoneltmek ya da ondan
uzaklagtirmak icin sdylenen faydali, ikna edici sdzlerden ibaret olan hita-
bet ilmi ile dogrudan baglantili olmadig1 gibi ahlak ve hikmetin geregine
gore insan tiiriiniin bekasini koruma amacina matuf olan medeni siyaset
bilimi de degildir. Her tabii gercekligi konu alan bir ilmin olmas1 gerek-
tigi halde, toplum biliminin neden daha 6nce tesis edilmedigi hususunda
fikir yiiriiten Ibn Haldun, evvela, yalnizca Yunanllara ait ilimlerin islam
diinyasina intikal ettigi ve diger kadim milletlerin ilimlerinden haberdar
olmadigimizdan hareketle, “muhtemelen bu ilimle ilgili eserler yazilmistir
ama bize intikal etmedi,” der. Sonra, ulemanin ilimleri faydalarina bakarak
tesis ettigi, umran ilminin konular1 her ne kadar degerli olsa da, rivayetle-
ri tashihten baska semeresi olmadigindan ulema nezdinde itibara mazhar
olamadig1 ¢ikariminda bulunur. Bununla birlikte, bu ilmin konularina, ilim
adamlarinin iddialarini ispat i¢in gelistirdikleri burhanlar ve deliller arasin-
da dolayli olarak rastlanmaktadir. Mesela, kelam bilginleri ve Miisliiman
filozoflar niibiivveti ispat meyaninda, insanlar varliklarin1 devam ettirmek
icin yardimlagmaya, bir yasak¢iya, otoriteye muhtagtir, derler. Fikih usulii
bilginleri dillerin ortaya ¢ikisini izah ederken insanlarin, toplumsal haya-
tin ve yardimlagsmanin geregi olarak maksatlarimi sozle ifade etmeye mec-
bur olduklarii ifade ederler. Yine fakihler ser’i hiikiimlerin maksatlarini
beyan sadedinde; zina, nesepleri karistirir, insan neslini bozar, adam 6l-
diirmek insanligin yok olmasina sebep olur, zuliim, umranin harabini ilan
eder vs. sozler soylerler. Filozof ve bilge kisilerin baz1 sozlerinde de, parga
parca da olsa ayni durum s6z konusudur. Fars bilge Mlbezan’in ve Sasani
hiikiimdar1 Enusirvan’in bazi hikmetli sozleri ve Aristo’ya nispet edilen
siyasetle ilgili kitaptaki bazi1 ifadeler buna drnek verilebilir. Ayn1 sekilde
Ibn Mukaffa’nin sézleri ve Kadi Ebu Bekir et-Turtusi’nin Siracii’l Miiluk
adl1 kitabinin boliimleri ve icerdigi konular umran ilmine paraleldir. An-
cak tiim bu 6rneklerde meseleler delillerle ele alinmamis ve umranla ilgili
olmayan baska hususlarla karisik olarak islenmistir. (Ibn Haldun, 1858:
43-47;2001: 1/49-52; 2005: 1/56-62; 2020: 204-207)

2. Umran iImi ve Cagdas Sosyal Teoriler

Yukarida belirttigimiz gibi umran biliminin, toplum bilimi oldugunu
Ibn Haldun miikerreren acik ve net bir bicimde dile getirmistir. Ancak buna
ragmen, bir¢ok arastirmaci tarafindan bu kelime medeniyet (civilization)
ya da kiiltiir (culture) kelimesi ile karsilanmaktadir. Bu durum nasil izah
edilebilir? Her seyden 6nce, kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin toplum ile
iligkisi agiktir. Bunlar birer toplumsal olgudur. Toplumsal yasamin olmadi-
&1 yerde kiiltiir ve medeniyetten bahsedilemez. Nitekim kiiltiir bilimi genel
kabule gore sosyal bilimler ailesine mensuptur. Ancak sosyoloji ile sosyal/
kiiltiirel antropoloji birbiri ile iligkili disiplinler olmakla birlikte topluma
ya da kiiltiire odaklanmalart itibariyle birbirinden ayrilirlar.
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Sosyoloji (toplumbilim), insan toplumlarinin, toplumsal etkilesimin,
gruplarin, kurumlarm yapisinin ve birbirleriyle iliskilerinin bilimsel olarak
incelenmesi seklinde tanimlanabilir. Sosyoloji makro diizeyde toplumsal
yap1 ve kurumlari, mikro diizeyde ise toplumsal gruplar, gruplar arasi etki-
lesim ve toplumsal rolleri incelemektedir (Savran, 2018: 7).

Antropoloji (insanbilim/kiiltlirbilim), insani kiiltiirel, toplumsal ve bi-
yolojik cesitliligi icinde inceleyen, insanlarin farkli kosullara nasil uyum
sagladigi, gelisip degistigini anlamaya ve agiklamaya ¢alisan bir bilim da-
lidir. Antropolojinin bir alt dali olan sosyal-kiiltiirel antropoloji ise, insa-
nin yarattig1 toplumsal-kiiltiirel alani biitiin farkliliklar1 ve benzerlikleriyle
anlamaya ¢alisan bir disiplindir. Toplumsallasma, kisiligin olusumunda rol
oynayan kiiltiirel siiregler, tiiriin devaminin saglanmasi ve gecim ile ilgili
etkinliklere zemin saglayan aile ve akrabalik sistemleri, toplumsal diize-
ni saglayan hukuki ve siyasi mekanizmalar, gelenekler, inang sistemleri,
beslenme ve saglik etkinlikleri, cevreye uyarlanma vb. toplumsal-kiiltiirel
olgular bu disiplinin konusunu olusturmaktadir (Aydin, 2013: 3, 6).

Sosyoloji ile sosyal-kiiltiirel antropolojinin konularinin benzerligi dik-
kat ¢ekmektedir. Toplum, son kertede insani ve kiiltiirel bir insa oldugu
gibi, kiiltiir ve insan da toplumsal bir zeminde viicut bulan varliklardir.
Ancak yukarida belirttigimiz tizere, sosyolojinin odak noktasi toplum, ant-
ropolojinin ise insan ve kiiltiirdiir. Sosyoloji toplumsal yasam ve onun neti-
cesi olan yapi, kurum, grup, rol, etkilesim siire¢leri vb. olgulart toplum ad1
verilen gercekligi anlama ve agiklama baglaminda incelerken; sosyal-kiil-
tiirel antropoloji, konulart ortak olsa da meseleyi insani-kiiltiirel var olug
ve ¢evreye uyum kosullar1 baglamina yerlestirir.

Acaba, Ibn Haldun’un umran biliminin odak noktas1 insan ve kiiltiir
mii, yoksa toplum mudur? Her seyden dnce o, odak noktasinin toplumsal
hayatin mahiyeti, sartlar1 ve olgular1 oldugunu agikca beyan etmistir. Ese-
rini inceledigimizde de bu beyanina sadik kaldigini anliyoruz. Dolayisiyla
umran ilmini yalnizca konularinin benzerligini dikkate alarak, bir tiir ant-
ropoloji ya da medeniyet bilimi olarak tanimlamak dogru olmaz.

Umran bilimini bir tiir toplum bilimi olarak tescil ettikten sonra, sor-
mamiz gereken bir soru daha vardir. Acaba, Ibn Haldun’un kurdugu sos-
yoloji bilimi, modern sosyoloji bilimi ile ne kadar ortiisiir? Konu ve metod
bakimindan onunla ne kadar uyumludur? Her seyden dnce, agirlikli olarak
on dordiincii yiizy1lda yasamis bir Miisliiman ortagag diisiiniirii olan Ibn
Haldun’un sosyoloji tasavvurunun giiniimiiz sosyoloji tasavvuru ile birebir
ayn1 olmast beklenemez. O, sosyal ve dogal bilimlerin heniiz felsefeden
ayrilmadigi bir donemde yagamis oldugu i¢in, bu giinkii anlamda pozitif
bir bilim tasavvuruna sahip olamaz. O, Fransiz devrimi sonras1 toplumsal
anarsiyi iliklerine kadar hisseden Auguste Comte gibi, sosyolojiyi bilim-
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lerin kraligesi, toplum miihendisliginin ya da entelektiiel anarsiyi ortadan
kaldirmanin bir araci olarak gérmez. Bununla birlikte o da toplum bilimi-
ne, Comte’a gore daha miitevazi da olsa, bir misyon yiikler. Onun sosyo-
lojisi toplumsal diizeni saglamayacaktir ama tarihi rivayetlerin gergegini
yalanindan ayirt edecektir. Onda, Comte’da oldugu anlamda bir metafizik
karsithig1 yoktur. Metafizigi elestirir ama onun elestirisi metafizik bilginin
imkania degil kaynagina yoneliktir. Metafizik bilgi miimkiindiir, ancak
kaynag akil degil vahiydir. Ilgingtir, s6zleri; “Bu akilla metafizik yapila-
maz”, diyen Kant’a benzemektedir. Kant’m bu diistincesiyle, idealist bir
miitefekkir olmasima ragmen materyalist ve pozitivist diigiiniirlere ilham
kaynag1 oldugu sdylenir. Ayni seyi ibn Haldun igin sdylemek miimkiin de-
gildir. Onun rasyonel teoloji elestirisi boyle bir sonu¢ dogurmamistir. Bu
durumu, onun Islam diisiincesinin son temsilcisi, “kendi semasinda tek y1l-
diz” olmastyla ya da mevsimsiz dogmasiyla m1 yoksa Islam diisiincesinin
yapisal farklilig ile mi agiklamak gerekir? Bu makale sinirlar iginde bu
soruya net bir cevap vermek kolay goziikmiiyor.

Ibn Haldun’da Bati sosyolojisinin kurucu paradigmasi olan aydinlan-
maci-pozitivist diisiincenin karsiligi yoktur. ibn Haldun akil ve bilimi dinin
ve metafizigin aleyhine yiiceltmez. Aydinlanmaci bilim-din geligkisi onun
semtine ugramamistir. Tarihi siirekli daha ileriye ve yetkinlige dogru gi-
den bir siire¢ olarak tasavvur eden evrimci-ilerlemeci bir semaya da sahip
degildir. Bununla birlikte o, toplumsal olgularin ampirik gézlemini spekii-
lasyona tercih ederek ve olgular arasinda sebep-sonug bagi kurarak cagdas
bilimsel metodolojiyle uyumlu bir yaklasim sergiler.

Onda tarih; olus-bozulus, kurulus, yiikselis, duraklama, gerileme don-
giisiinde resmigegit yapan devlet ve medeniyetler mesheridir. Devletler ve
muayyen toplumsal formlar tipki canli bir organizma gibi dogar, biiyiir,
gelisir; kemal noktasina ulagtiktan sonra geriler ve sonunda yok olur. O,
dongiisel (cyclical) tarih ve toplum tasavvuru, hanedanlarin émriiniin iic
nesil ve yaklagik yiiz yirmi sene oldugu ¢ikarimi vb. goriislerinden dolay1
ciddi elestiriler almis, kdtiimser bir toplum teorisi kurmakla suglanmustir.
Bize gore onun teorisi kotiimser degil realist bir karaktere sahiptir. Tari-
hi-toplumsal varlik alanimin gézlemi Ibn Haldun’u dogrulamakta, her se-
yin zevale mahkiim oldugunu ilan etmektedir.

Ibn Haldun’un toplumsal olgular arasinda ekonomiye ve diger maddi
unsurlara verdigi onem, onun Karl Marx’1n tarihi materyalizm nosyonuyla
iliskilendirilmesine sebep olmustur. O, kirsal sosyal yasam formundan,
kentsel sosyal yagam formuna gegisin temel kriteri olarak ekonomik ol-
gular1 kabul etmektedir. Ona gore, kazang¢ dedigimiz sey biitiiniiyle ya da
cogunlukla, insan emeginin/¢aligmasinin degerinden ibarettir. Dolayisiyla
biitiin mal ve servetin kaynagi emektir (Ibn Haldun 2001: 1/478; 2005:
2/247; 2020: 695-696). Zorunlu ihtiyaglarinin lizerinde bir zenginlige ve
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refaha erisen bedevi topluluklar, sehir hayatina yonelir (Ibn Haldun, 2020:
324). Ihtiyag fazlas1 mal ve hizmet iiretimi yani art1 deger, refaha ve me-
denilesmeye sebep olmakla birlikte toplumun temel enerji kaynagi olan
asabiyetin, ahlak ve dini degerlerin zayiflamasia sebep olur. Refahin ve
medeniyet seviyesinin ylikselmesi; toplumun enerjisinin tiiketilmesi, da-
yanismanin, ahlak ve maneviyatin gerilemesi pahasina gerceklesir. Mede-
niyet yolunda ilerleyen toplum, ayni zamanda siiratle yikilisa dogru yol
almaktadir. Zenginlik ve refah, asabiyeti bozar, toplumu geri dondiiriile-
mez bir yikima siiriikler. Toplumsal ilerleme, tiim yikic1 etkilerine ragmen
medeniyet ve refaha dogrudur. Ibn Haldun’un medeniyete kars1 bu para-
doksal yaklasimi oldukea ilgi ¢ekicidir. O, umranin medeniyete dogru zo-
runlu akigmin olgusal bir tasvirini yapar. Deger yargilarini ¢ok fazla ise
karigtirmaz.

Ibn Haldun, toplumsal hayatin merkezine ekonomiyi ve diger maddi
olgulari, ekonomik yasamin merkezine de emegi yerlestiren yaklasimiyla,
Marx’1n tarihsel materyalizmine g6z kirpar gibi goriiniir. Ancak bu ilk iz-
lenim yanilticidir. Onun teorisine biitlinciil ve derinlikli bir bakis, aslinda
onun toplumsal yasami yalnizca maddi-ekonomik degiskenlerin bir sonucu
olarak gérmedigini, manevi-sembolik unsurlara da teorisinde yer verdigini
ortaya koyacaktir. Mesela, onun, toplumun enerji kaynagi, birligin, daya-
nismanin ve siyasi egemenligin temeli olarak gordiigii, “asabiyet”; kandas
toplulugu birbirine baglayan fitri bir duygu olarak tanimlanmakla birlikte,
aslinda kan bagima degil, ortak gecmis, tasada kivangta beraberlik, kader
birligi etmis olmak gibi deneyimlere dayanir. ibn Haldun agikca ifade et-
mese de bu deneyimler, ortak inan¢ ve degerlerin varligi ile miimkiindiir.
Gtglii asabiyet, glclii devleti tesis eder. Biiyiik devletler, dini inan¢ ve
degerlere dayanirlar. Din, toplumu ortak inang ve idealler etrafinda birles-
tirerek, dayanisma tesis etmekte, ihtilaf ve rekabeti azaltmaktadir. Glizel
hasletlere, ahlaki faziletlere sahip olmak miilk sahibi olmanin alameti iken,
s0z konusu erdemlerden uzaklagmak miilkiin elden ¢ikacagina isaret eder.
Asabiyet devlet kurmanin zorunlu sart1 olmakla birlikte, tek basina yeter
sart1 degildir. ibn Haldun toplumun ¢ok sayida asabiyetten olustugunu,
bunlardan birinin gii¢clenerek digerlerini hakimiyet altina almasi suretiyle,
devletin tesisinin miimkiin oldugunu ifade eder. Bu baglamda Araplar, ¢ol-
lerde tek basina yasamaya aliskin, asabiyeti giicli, sert, kaba ve dik bash
bir topluluk olduklar1 i¢in ancak goniilleri birlestiren, kin, haset, kibir ve
rekabeti ortadan kaldiran din sayesinde bir araya gelebilmis ve devlet sahi-
bi olabilmislerdir. Saglam bir inang ile takviye edilmis gii¢lii bir asabiyetin
oniinde hicbir gii¢ duramaz. Islam’in erken donemindeki fetihler bunun
carpici bir 6rnegidir.

Ibn Haldun’a gore devlet yonetiminde keyfiligin 6nlenmesi ve top-
lumda adaletin saglanmasi igin, siyaset kurumuna islerlik kazandirilmasi
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zorunludur. O, devlet yonetiminde dini ve akli siyaset olarak ayirt ettigi
iki farkli siyaset tarzinin mevcut oldugunu belirtir. Devlet yonetiminde
akli siyasetin varlig1 bir realite olmakla birlikte; insanlar1 hem diinya hem
de ahirette saadete ulagtiracak dini siyasete tabi olmak en dogru tercihtir.
AKkli siyaset, toplumun diinyevi maslahatlarini gozetmek hususunda fayda-
It olabilir. Ancak Allah’in nurundan mahrum oldugu ve yalnizca diinyevi
maslahatlar1 gdzetmesi yoniinden nakis oldugu i¢in Miisliiman toplumlar
icin tercih sebebi olamaz. Hem diinyevi hem de uhrevi maslahatlar1 goze-
ten dini siyaset, akli siyaseti de kapsadig1 i¢in Miisliiman toplumlarda bu
tarz bir siyasete ihtiyac yoktur. Ayrica Allah’in insanlar yeryiiziinde kendi
halifesi yapma hususundaki iradesinin ger¢eklesmesine uygun tek siyaset
bigimi dini siyasettir. Ilave olarak dini siyaset, miilk rejiminde bireylerin
yabancilagsmasini engelleyen olumlu bir isleve de sahiptir. Devletin birey-
ler izerindeki baskici giicii, onlarin cesaret ve izzetini torpiilemekte, bede-
vi toplumlardaki gii¢lii, inandig1 degerlere ve vicdaninin emirlerine gore
hareket eden, erdemli, 6zgiir bireyi yok ederek yerine; pasif, kanunlarin ve
egitim sisteminin kdlesi, vicdant emrettigi ya da inandig1 i¢sel degerlere
uygun oldugu i¢in degil kendisine harici bir gli¢ tarafindan dayatildigi i¢in
kurallara uyan, izzeti nefsi olmayan, giiciinli inandig1 degerlerden degil
sirtin1 dayadigi, emirlerine itaat ettigi efendilerinden alan bir birey profi-
lini ikame etmektedir. Esasen Ibn Haldun’un bu tasviri onun, daha once
bahsettigimiz paradoksal medeniyet tasavvuru ile iligkilidir. Bedevi insan,
merttir, onurludur, cesurdur, inang¢lidir, kararlidir, dayanigsmacidir, ailesi-
ne, agiretine ve onlardan tevariis ettigi degerlere goniilden baglidir. Ancak,
kaba-saba, incelmemis, ilim, sanat ve medeniyetten uzak, temel ihtiyacla-
rin1 zor karsilayan, refahtan ve liiks hayattan uzak, medeniyetten nasibini
almamis bir varliktir. Isin ilginci bu bedevi insan, hadari/medeni bireye
6zenmekte, imkan nispetinde onu taklit etmeye caligmakta hatta firsatim
buldugu anda ibn Haldun’un &vgiiyle soz ettigi tiim erdem ve degerlerin-
den siyrilarak erdemsiz, yabancilasmis hadarilerin safina iltihak etmekte
tereddiit gostermemektedir. Esasen, bedevilerin erdemli ama yoksul olmasi
ya da hadarilerin erdemsiz ama zengin ve miireffeh olmasi dogrudan kendi
iradeleriyle ger¢eklesmemektedir. Bedevi yasam tarzinin zorunlu sonucu
olarak bedeviler erdemli ve asabiyetli; ayn1 sekilde hadari yasam tarzinin
zorunlu sonucu olarak hadariler erdemsiz ve asabiyeti zayif olmaktadir-
lar. Burada determinist bir toplum teorisi dikkat ¢ekiyor. Asil konumuza
donersek, dini inang birey tarafindan icsellestirilip, vicdana mal edildigi
icin, dini siyaset ya da hilafet rejiminde, Ser’i kanunlar devlet otoritesi
tarafindan dayatilan, bireye digsal olgular olmakla birlikte, diger kanunlar-
dan farkli olarak, dindar bireylerin vicdanlarinda da koklestigi i¢in, ayni
zamanda igsel bir miieyyideye de dayanmakta, bu durum Ser’i kanunlarin
toplumdaki giiclinli ve miiessiriyetini arttirmakla birlikte, ayn1 zamanda
bireyin yabancilagsmasini ve kolelesmesini engellemektedir. Ciinkli Ser’i
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kanunlar yalnizca harici bir miieyyide degil, ayn1 zamanda miiminlerin
goniilden bagli olup, ugruna canlarini bile feda etmekten kaginmadiklari
degerler manzumesinin bir pargasidir. Bu yoniiyle dini siyaset, bir bireysel
Ozglirlesme potansiyelini de blinyesinde barindirmaktadir. Bununla birlik-
te, bu sdylenenler bir idealin ifadesi olmalidir, ¢iinkii ibn Haldun’un son
derece determinist toplumsal degisme teorisi ¢er¢evesinde bu potansiyelin
ne Ol¢iide harekete gecirilebilecegi sorusu ortada durmaktadir. Ancak her
haliikarda dini siyaset ibn Haldun’a gére boyle bir potansiyele sahiptir. En
azindan akli siyasete gore daha insani bir devlet ve toplum kurma potansi-
yelini blinyesinde barindirdig: ifade edilebilir.

Goriildiigii iizere Ibn Haldun toplumsal olgular arasinda dine dogru-
dan atifta bulunmasa da, asabiyet-miilk iligkileri ¢cergevesinde, teorisinde
dine merkezi bir 6nem atfettigi anlagilmaktadir. O, dini toplumu birlesti-
ren, dayanigmay1 giiclendiren bir {ist deger olarak gormektedir. Din, asa-
biyeti giliglendirir, toplumu birlestirir, devlet yonetiminde keyfiligi onler,
hukuk devleti idealini gerceklestirme potansiyelini biinyesinde barindirir.

Onun biiyiik ve giiclii devletlerin dini bir ideolojiye dayanmasi ge-
rektigi diisiincesi ile Marx’1n dini bir ideoloji formu kabul eden tasavvuru
arasinda bir bag kurulabilir mi sorusu akla gelmektedir. Ibn Haldun’a gére
din, kaynag itibariyle ilahi bir olgudur. Islami degerlere goniilden bag-
I1 samimi bir miimin profili ¢izen Ibn Haldun, dinin ideolojik boyutunu
da gbézden kacirmaz. Ona gore din inananlarina bir diinya goriisii kazan-
dirmas1 anlaminda ideolojik bir boyuta sahiptir. Ancak Marx gibi yanlis
biling, sinif bilincinin yansimasi, realitenin mistifikasyonu, somiirii diize-
ninin mesrulastirilmast vb. anlam ve baglamlarda bir ideoloji tasavvuru
onda mevcut degildir. Bu yoniiyle onun din tasavvurunun, Marx’la degil
Durkheim ile paralel oldugu sdylenebilir. Durkheim’in dini, toplumu ortak
inanglar etrafinda birlestirip toplumsal biitiinlesmeyi saglayan temel giig,
toplumsal ¢imento, kolektif bilincin temel kurucu unsuru olarak géren teo-
risi, Ibn Haldun’un din tasavvuru ile olduk¢a uyumludur. Bununla birlikte
Durkheim’in dini inanci topluma ve onun kolektif bilincine indirgeme egi-
limi onda mevcut degildir.

Onun toplum tasavvuru, yukarida belirttigimiz kat1 determinist yapisi
geregi daha ¢ok yapisalcilik ve islevselcilikle iligkilendirilse de teorisin-
de yer yer eylemci, insact ve hatta ¢atismact motifler de yer almaktadir.
Mesela, kirsal/bedevi-kentsel/hadari toplumlar arasindaki iliski, Marx’in
doga-kiiltiir diyalektigini andirmaktadir. Bedevilik daha dogal bir yagam
tarzin temsil ederken, medenilik insanin dogaya meydan okumasi, ade-
ta yapay, ikinci bir doga insa etmesi ameliyesi olarak dikkat gekiyor. Ibn
Haldun Insanin “fikir” ve “el” ile diinyay1 degistirip doniistiirdiigiinii vur-
guluyor. insanimn eylemleri ile gergeklesen olay ve olgular, ona gére dogal
varliklar Aleminden ayr1 ikinci bir varlik kategorisi olusturmaktadir. Insan
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eylemleri ile inga edilen hadiseler alemi, insan1 diger canlilardan ayirt eden
diisiince giicli sayesinde diizenli ve bir hiyerarsiye bagli olarak siralanmig
bir surette gerceklesir ve boylece varligi tamamlanmis olur. Demek ki in-
san eylemleri, hadiseler aleminin viicuda gelmesi i¢in tek basina yeterli de-
gildir. Diisiince giicli sayesinde insanlarin eylemlerinde tahakkuk eden dii-
zen ve silsile-1 meratip, onun tiim varliklar tizerinde hakimiyet kurmasi ve
dolayisiyla onlar1 emri altina almasi (teshir) sonucunu dogurmustur. Yiice
Allah’in “Muhakkak ki ben yeryliziinde bir halife yaratacagim” (Bakara,
2/30) soziinlin anlami da budur. Yani insan diisiince ile desteklenmis ey-
lem giicii sayesinde yeryiiziiniin hakimi haline gelmis, mutlak hakim olan
Allah’in vekili olmakla serfiraz olmustur. Olgular arasinda sebep-sonug
iligkisi kurmak, insan diigiincesinin karakteristik 6zelligi olup, birey bunu
gerceklestirebildigi 6lciide insanligi kemale erdirir. (Ibn Haldun, 1860:
9-10; 2005: 2/339-340; 2020: 767-768) Toplumsal varlik alanini temsil
eden hadiseler aleminin, insan eylemleri ve diisiinceleriyle insa edildigi
vurgusu, eylemci-insaci-hiimanist toplum tasavvuru ile uyumlu goziikiiyor
fakat daha once bahsettigimiz onun olgularin yasalarimi belirlemeye yo-
nelik ilgisi, natiiralist-pozitivist toplum tasavvuruna egilimli durmaktadir.
Bize gore bu durum, onun toplum tasavvuru hususunda ihtiyatli konusmak
ve kesin hiikiimlerden kaginmak gerektigini ihtar ediyor. Belki de onun
toplum tasavvurunun her iki yaklasimu telif eden sentezci bir yaklagim ol-
dugunu sdylemek daha dogru olacaktir. Hatta Marx’in bu husustaki diializ-
mini belirten meshur sdziiniin Ibn Haldun i¢in de gecerli oldugu séylenebi-
lir: “Insanlar tarihlerini kendileri yaparlar: Ama kendi segmedikleri, dogru-
dan karsilasilan, ge¢cmisten tevaris edilen kosullarda!” (Kobya, 2012: 45)

Sonug¢

Ibn Haldun’un gelistirdigi umran biliminin odak noktasi ve konusu
itibariyle bir tiir sosyoloji bilimi oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak onun
sosyolojisi Auguste Comte’un kurdugu Batili sosyolojiden yapisal ve pa-
radigmatik olarak farklidir. Onun sosyolojisi Islam diisiince gelenegi ve
medeniyetinin bir temsilcisi olmasinin tabii bir sonucu olarak indirgemeci
degildir, islam diisiince geleneginin gok katmanli epistemoloji, ontoloji ve
metodoloji anlayisina baglidir (Sentiirk 2017: 9-11). Ibn Haldun toplumsal
gercekligi, ekonomiye ya da baska herhangi bir olguya indirgemedigi gibi,
ampirik, metafizik, akli, nakli vb. bilgiler arasinda bir ¢eliski degil birbirini
tamamlama 6zelligi var sayar. Her bilgi alanin kendine ait bir sahasi vardir
ve yalnizca o sahada islevseldir. Tiim bilgi kaynaklar1 birbirini tamamlar
ve birlikte bize hakikatin resmini sunarlar. Ayn1 sekilde her varlik katmani
birbiriyle esglidiimlenmistir. Ortak bir ilkeye bagl olmakla birlikte, gore-
celi bir 6zerklige de sahiptirler.

Bununla birlikte onun sosyolojisiyle ¢agdas sosyoloji arasinda ben-
zerlikler kurmak da miimkiindiir. Onun toplumsal olgularm ampirik gozle-
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mine ve olgular arasinda sebep-sonug bagi kurmaya verdigi 6nem, ¢agdas
bilimsel metodolojiyle uyumlu bir yaklasim sergiler. Ayrica, yukarida da
bahsettigimiz gibi onun toplum tasavvurunda, ¢cagdas sosyolojideki natiira-
list, hiimanist, islevselci ya da gatigsmaci teorilerle paralellik kurulabilecek
yonler mevcuttur. Ancak bize gore onun teorisini yalnizca bunlardan biri
ile nitelendirmek dogru olmaz. Yukarida bahsettigimiz, Islam diisiincesinin
ve dolayisiyla onun bir mensubu olan Ibn Haldun’un indirgemecilik karsit:
durusu, bu hususta da gegerlidir. Esasen giiniimiizde, Bati sosyolojisinin
bu indirgemeci karakteri ¢cagdas sosyologlar tarafindan da ciddi bir bigim-
de elestiriye ugramaktadir. Farkli toplum tasavvurlarinin, farkli toplumsal
durum ve baglamlarda gecerli ve agiklayici olabilecegi vurgulanmakta, bir
yaklagimi kokten kabul ve ret yaklagimi yadsinmakta, alternatif olarak sen-
tezci yaklagimlar 6n plana ¢ikarilmaktadir.

Ibn Haldun sosyolojisini Islam diisiince gelenegi ve medeniyetinin
orijinal bir iiriinii olmas1 bakimindan Islam sosyolojisi olarak nitelen-
dirmek miimkiindiir. O, mensubu oldugu diisiince geleneginin kurucu il-
kelerine sadik kalmakla birlikte ona yeni agilimlar kazandirmis, orijinal
bir diistintirdiir. Toplumu inceleyen bir bilimi ilk kez glindeme getirmis,
toplumsal gercekligin gdzlemi ve toplumsal olgular arasindaki sebeplilik
iligkisini ortaya koymay1 esas alan metodolojiyi bu ¢icegi burnunda ilme
temel yaparak saglam bir bina insa etmistir. Artik bize diisen, onun dii-
siince ¢izgisini ve metodolojisini gelistirerek, bu binay1 ayakta tutmak ve
zenginlestirmektir.
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GIRIS

Mehmet Akif Ersoy, en meshur yonii olarak bilinen Istiklal Marsinin
sairi olmasinin yaninda bir¢ok bagka yonii de olan ¢ok yonlii bir sahsiyet-
tir. Mehmet Akif Ersoy, tasavvufi diisiinceye de biiyiik 6nem vermistir.
Ozellikle genglik ve yetiskinlik doneminde dini ve ahlaki yasayis1 biitiin
samimiyetiyle kucaklayan ve bunlar1 eserlerine yansitan toplumsal ve ah-
lak sairi de oldugu sdylenebilir. O, Tiirk milletini ilgilendiren meselelerde
On safta yer almis, bu baglamda edindigi tecriibelerini eserlerine yansit-
mistir. Mehmet Akif Ersoy, Tilirk milletin basina gelen biiyiik felaketlerin
temel sebebini gdrmiis ve ortadan kalkmasi i¢in biitiin giiciinii 6zellikle siir
yoluyla ve miikemmel gézlem yetenegiyle ortaya koymaya gayret etmistir.
Mehmet Akif Ersoy, biitiin siirlerini bir arada topladig1 “Safahat” adli ese-
ri, halka hitap eden, verilen miicadelelerin Islami boyutuna dikkat geken ve
ayn1 zamanda Batilagmadan uzak, ilme ve teknige 6nem veren bir eserdir.
Mehmet Akif Ersoy’un yasadigi 18. ve 19. yiizyila bakildiginda, diinya
tarihi agisindan bir hayli problemin yasandig1 goriilecektir. Bu donem-
de, biiyiik devletlerin biinyesinde yasayan azinliklarin tamami neredeyse
ayaklanmis, kanli devrimlerin yapildig1 ve ulus devletlerin ortaya ¢iktig
yeni bir donem baglamistir. Gergekte somiirgecilik anlayisinin ayri bir yo-
rumu, giiclii olan devletler eliyle ortaya konularak; kurulmasinin 6niine
gecilemeyen ulus-devletlerin idaresine yapilan karismalar ile tlirli gozet-
me politikalart gelistirilerek bunlardan yararlanma ve somiirme doénemi
baglamistir. Miisliimanlar bu donemde en fazla zarar goren, savas, baski
ve somirliye maruz kalanlar olmuslardir. Miisliimanlarin koruyuculugu
konumunu iistlenmis olan ve ¢ok genis bir imparatorluk meydana getiren
Osmanl Devleti de bu karmagalardan sonra islam cografyasindaki etkinli-
gini yitirmenin verdigi olumsuz etki ile kendi topraklarint dahi savunamaz
bir hale gelmistir. Bat1 uygarlig1 karsisinda bir¢ok alanda 6zellikle askeri
sahada gligsiizlesen Osmanli Devleti, 1774 Kiiciik Kaynarca Anlagsmasiyla
artik i¢islerine karigilan bir devlet haline gelmistir. Yogun Miisliiman niifu-
su barindiran Hindistan’1, ingilizlerin 1852°de isgal etmesi, Afganistan’da
siyasi ¢atigmalarin meydana getirmesi ve Afrika’nin gegici bir siire elden
cikmasi, Miisliimanlarda biiyiik bir sarsintiya sebep olmustur. Bu kayiplar
sonucunda “yeniden istikrara ulagmak, iistiin gelen devletleri takip etmekle
miimkiindiir” goriisii agirhik kazanmis, Bati tarzinda ordunun iyilestirilme-
si daha sonra devletin isleyisi, egitim, siyasi yonetme, giindelik hayatin
diizenlenmesi gibi iyilestirme caligmalarina birgok sahada baslanma ka-
rar1 alimmistir. Bunun sonucunda da Miisliimanlar igerisinde Batiya karsi
biiyiik bir hayranlik ve bunun besledigi asagilik duygusu egemen olmaya
baslamistir. Bunlara ilave olarak Bat1 diinyasi oryantalizm ve misyonerlik
etkinlikleriyle cok boyutlu olarak, ilmi, dini ve fikri gibi meselelerde Miis-

liimanlara saldirilarda bulunmustur (Kaya, 2009: 6).
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Islam diinyasmin, Bat1 diinyas1 karsisindaki zayifliklar1 ve garesizlik-
leri onlar1, bu vaziyetin sebeplerini ortaya ¢ikartma agisindan, 6zelestiriye
ve bir i¢ muhasebeye yoneltmistir. Bu vaziyetten kurtulmak igin tiirlii di-
siince akimlar1 meydana ¢ikmustir. Islamcilik, Tiirkgiiliik ve Osmanlicilik
seklinde gruplandirabilecegimiz bu akimlarin Batiya kars1 tavirlar degi-
siklik arz etmekle birlikte bir takim konularda da ortak noktada da bu-
lusulabilmekteydi. Islamcilik hareketini Osmanlicilik hareketinin devami
ve Osmanl ilkesinde ortaya ¢ikan, “bir kurtulus ve kalkinma” ideolojisi
olarak, bir dl¢iide Tiirkeiiliik ve Milliyetcilik cereyanin 6ncesi bigiminde
degerlendirmek dogru olacaktir (Kaya, 2009: 6). Siyasi birligi saglamada
Osmanlicilik fikri basarisiz kalinca, bunun yerine Osmanli igerisinde Is-
lamcihigin giiglii bir bigimde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Islameilik aki-
mini temsilcilerinin yayin ¢aligmalariyla seslerini duyurmalarimi II. Mes-
rutiyet’in ilanindan sonra olabilmistir. Bu diisiince akiminin Tiirkiye’deki
en onemli temsilcilerinden, “Sirat-1 Miistakim” ’de yazilarini ve siirlerini
yayimlayan Mehmet Akif Ersoy, Islam’m saldirtya ugradigin diisiinerek
Islamcilik safinda yer almistir. Islamcilik bu donemde toplumsal ahlaksiz-
liklarin ve ¢okiintiilerin ortaya ¢iktigi, Islami degerlerden uzaklagmanin
yasandigi durumlara karst durma sdyleminin diga vurumu olmustur (Ak-
tay, 2004:20).

Mehmet Akif Ersoy’un, islamcr diisiinceleri 6zellikle Safahat’m ikin-
ci kitabiyla birlikte, kendisini gostermektedir. O eserlerinde bir taraftan
kort koriine, ahlaki degerlerden taviz verilerek yapilan bati tekrarcilarini
elestirmis, diger taraftan din adina uydurulan batil inanglarla miicadele et-
mistir. Onu Osmanl Imparatorlugu’nun son zamanlarindaki toprak kayip-
lar1 ve ylizyillardir bu topraklarda varligini siirdiiren Tiirklerin sémiirgeci
giicler tarafindan vatanlarindan kopartilis1 derinden tizmiistiir. O, kurtulusu
bir dava adamu olarak Islam birliginde gériiyordu. Osmanl Imparatorlugu
icerisindeki Miisliiman toplumlarin ayrilik¢1 davranis ve tutumlarini eles-
tiriyordu. O, Miisliimanlarin somiirgeci devletlere kars1 birlik ve beraberlik
icerisinde hareket etmesi gerektigi inancindaydi (Arslan, 1995: 215-216).
II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra 6zgiirliikklerin kisitlanmasina karsi ¢ikan
Mehmet Akif Ersoy, ittihat ve Terakki Partisi’ne katildi. Partinin egitim
ve uyarma faaliyetlerinde gorev almaya basladi. Onu farkli kilan unsur,
Ittihat ve Terakki Partisi iiyeligi ile alakali olarak, Parti’ye iiyelik yemi-
ninde bulunan kayitsiz sartsiz Cemiyet’in tiim emirlerine uyma ilkesini
onaylamamis ve “ben cemiyetin sadece emr-i maarufuna itaat ederim”
demis olmasidir. Konum ve sayginlik kazanmak icin parti iiyeligini diisiin-
medigi anlasilan, partililer tarafindan, yayinlanmis siirleri bilinen ve takdir
edilen Mehmet Akif Ersoy’un, ittihat ve Terakki Partisi iiyelik yeminini
arzu ettigi gibi yerine getirmesine izin verilmistir (Cantay, 2008:13). O,
Osmanl Imparatorlugu’nda dava ve sanat adami olarak énemli bir rol oy-
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namaya Mesrutiyet’in ilanindan sonra baslamistir. Yazip ta yayinlayama-
dig siirlerini, “Swrat-1 Miistakim” dergisinde yaymlamistir. Bu dergi Ki-
rimdan Balkanlara kadar dagitilip Istanbul’dan tiim Islam alemini haberdar
etmekteydi (Tansel, 1945: 31-33). Osmanli imparatorlugu’nun kaybettigi
topraklar i¢in, diismanlarin hiicumlari karsisinda biitiinlesmeye, milletini
g0zlinli agmaya ¢agirmis, sanatini bir anlamda toplumun emrine vermisti.
Ozgiirliigii dvmiis, bask1 rejimini yazilarinda elestirmistir (Fergan, 1938:
10). Istanbul’da tutuklamalar, idamlar, cinayetler, 550 yildir Tiirk Yurdu
olan Rumeli’nin elden ¢ikmasi, Balkan Savaslari’nin kaybedilmesi gibi
olumsuz gelismeler, millet {izerinde derin bir iz birakmisti. Bu hal, onun da
yazilarma yansmmists. Osmanli Imparatorlugu’nu gerilemeye gétiiren se-
bepleri biraz da insanlar arasinda yayilmakta olan {iziintii, tutku, tembellik,
ikilik gibi duygularda aramis, bu duygulardan kurtulup birlesip tek viicut
haline timit ve anlasma durumuna gelinmesini ise kurtulus i¢in vazgecil-
mez kabul etmistir. Orduya manevi destek vermek, iiziintiiyii gidermek,
halki birlige davet etmek gibi konularda Beyazit, Siilleymaniye, Fatih, gibi
camilerinde vaazlar vermistir (Diizdag, 2003: 436). Osmanli imparatorlu-
gu, son zamanlarinda, yoneticilerin uyguladig1 yanlis politikalar ekonomik
ve siyasi gelismeler sonucu, heniiz Balkan Savaslariin yaralari kapatilma-
misken Birinci Diinya Savasi’na dahil olmustur. Sebiliirresad gibi Mehmet
Akif Ersoy da ellerindeki yazim olanaklari ile savasin kazanilmasi i¢in
devlete destek olmaya ¢aligmigtir (Tansel, 1945: 81).

Milli Miicadele’nin baslangicinda, Mehmet Akif Ersoy, vatanin kur-
tulusu icin Ingiliz veya Amerikan ordusundan Istanbul’da bazi gevrelerin
medet beklemesinden biiylik rahatsizlik duymustu. O da Mustafa Kemal
ve diger asker, sivil aydimnlar gibi, vatanin yeniden bagimsiz olacagi ve
kurtulacagina dair iimitliydi. Ona gore; “Tiirklerin yirmi bes asirdan beri
ozgiirliigiinii muhafaza etmis bir millet oldugu hakikattiv. Halbuki Av-
rupa’da bile ozgiirliigiiniin kaynagi bu kadar eskiye dayanan bir millet
yvoktur. Tarih de gostermistir ki Tiirkler 6zgiirliiksiiz yasayamaz” (Fergan,
1938: 51-52). Mehmet Akif Ersoy Istanbul’da iken 16 Mart 1920’de son
Osmanli Meclis-i Mebusan’1 Ingilizler tarafinda dagitildi. Artik Istanbul
fiilen de isgal edilmis ve isgal kisa zamanda dayanilmaz bir hal almisti.
Sehir kétiimser bir havaya biiriinmiistii. istanbul’da bu gelismeler olurken
Ankara’da 23 Nisan 1920 giinii Biiyiik Millet Meclisi agilmisti. Mehmet
Akif Ersoy, bu gelismeler olurken artik Istanbul’da kalmanim milli birlik
ve beraberlige bir fayda saglamayacagini diisiinerek Anadolu’ya gegmeye
karar vermistir. Iste bu giinlerde Ankara’dan yani Mustafa Kemal’den bir
davet almisti. Milli hareketin manevi cephesini gli¢lendirecegi diisiince-
siyle “Sebiliirresat” 1n Ankara’da yaymlanmasini isteyen Mustafa Kemal
bu istegini Trabzon Mebusu Ali Siikrii Bey vasitasiyla ona iletmisti. Anka-
ra’dan aldig1 davet {izerine Anadolu’ya gecti. Anadolu’da Milli Miicadele-
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ye destek veren ve vermek isteyenlerde slipheye diismelerini engellemek
icin Ankara’ya ¢agirilmisti. Halkin milli miicadele konusunda ciddi sekil-
de telkine ve aydinlatilmaya ihtiyaci vardi. Iste boyle bir ortamda hig vakit
kaybetmeden kendisinden beklenen hizmeti yerine getirmeye ve vaazlari
ile halk1 aydmlatmaya baglamis (Kayhan, 2013: 168) ve Milli Miicade-
le’ye fiilen de destek olmustur (Goger, 2017: 365).

1) MEHMET AKIiF ERSOY’UN HAYATI
a) Dogumu ve Adi

Mehmet Akif Ersoy, Istanbul Fatih Medresesi’nde dgretmen olan Ta-
hir Efendi ile Emine Serif Hanim’m oglu olarak, 1873 yilinda diinyaya
geldi. Diinyaya geldigi sirada Istanbul’un geleneksel semtlerinden Fatih’in
Sar1 giizel Mahallesinin Nasuh sokaginda oturmaktaydi (Tanagar, 1970:
5-6). Babasi, ebcet hesabiyla diinyaya geldigi yili hicri 290 tarihini goste-
ren “Ragiyf” ismini vermis ama mahalleliden ve ailesindeki kisiler bu ismi
sOylerken zorlanmislar ve tam olarak sdyleyemedikleri i¢in “Akif” seklin-
de degistirmislerdir. Bu ismi babas1 hayatin1 kaybedene kadar kullanmistir
(Tastan, 2015: 17). Babasinin babasi iimmi ve Arnavut olan Nureddin Aga,
Arnavutluk’un Ipek beldesinin Susisa kdyiindendir (Yildirim, 2008: 15).
Babast Mehmet Tahir Efendi (6.1888) daha ¢ocuklugundan baslayarak
hayatini ilme adamus, higbir koruma ve yardim almadan kdyiinden, Istan-
bul’a gelmis, Fatih medresesi miiderrisligine kadar azmi ve ¢aliskanligi ile
yiikselmisti (Yasar, 2006: 9). Babas1 Tahir Efendi, Naksibendi tarikatina
iiyedir. Naksi seylerinden Feyzullah Efendi’nin talebesi, ilim ve irfan sahi-
bi birisidir. Yiizlerce talebe yetistirmis ve bunun yaninda Unlii Ibniilemin
Mahmut Kemal ve kardesi Ahmet Tevfik Beylere uzun siire ders vermistir.
Tahir Efendi hakkinda Ibniilemin sdyle demektedir. “Kdmil bir iistattir
Senelerce bir aile ferdi gibi birlikte yasadik ve bizi hi¢hir suretle kirma-
di.” Tahir Efendi ayn1 zamanda bir Osmanl gelenegi olan Huzur Dersleri
‘ne de katilmistir. Osmanli Devleti kuruldugundan beri Huzur dersleri her
Ramazan aymda padisahlarin da katildigi ‘Tefsir’ toplantilaridir (Kilig,
2008: 10). Babas1 hakkinda Mehmet Akif Ersoy’un Safahat adli eserinin
3. kitabindaki {igiincii siirinde su nota rastlanmaktadir. “Rahmetli babam
Fatih Miiderrislerinden fpekli Hoca Tahir Efendi, benim hem babam, hem
hocamdir. Ne biliyorsam ondan ogrendim.” Tokatli Haice Emine Serife Ha-
nim ise Mehmet Akif Ersoy’un annesidir. O’na Buharali denmesinin sebe-
bi; Buhara’dan Anadolu’ya go¢ eden Haci Baba’nin onun dedesi olmasidir
ve ayni zamanda Emine Hanim’in babasinin da Buhara’dan gelen bir tacir
olmasidir (Cantay, 1996: 14). Annesi anlasildig1 iizere Tokat’ta diinyaya
gelmis Buhara’dan Anadolu’ya gd¢miis bir aileye mensuptur. Emine Serife
Hanim Sirvanli Dervis Efendi ile ilk evliligini yapmistir. Ik énce Amas-
ya’ya oradan da Istanbul’a gelip Sar1 giizel de Dervis Efendi ailesiyle bera-
ber bir ev alarak buraya yerlesmistir. Bu ev Akif’in diinyaya geldigi evdir.
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Dervis Efendi’den Serife Hanimin da bir kiz1 iki oglu diinyaya gelmistir.
Fakat once ogullarini ¢ok vakit gegmeden de esini kaybetmistir. Esini ve
ogullarini kaybeden Emine Serife Hanim, daha sonra Mehmet Tahir Efen-
di ile hayatin1 birlestirmistir. Tahir Efendiyle evlendikten kisa bir sonra
Dervis Efendi’den olan kizin1 da kaybetmistir. Tahir Efendi ile olan evlili-
ginden Emine Serife Hanim’ i Akif ve Nuriye isminde ¢ocuklar1 olmustur.
Emine Serife Hanim tam anlamiyla Tiirk Islam kadimi idi. Anlayish derin
goriislii saglam biinyeli ve tecriibeli idi (Dilizdag, 2006: 50).

b) Cocuklugu

Mehmet Akif Ersoy, en sansli donemini ¢ocukluk ve genglik yasla-
rinda gecirmistir. Ozellikle en verimli zamanlarini babasini kaybedene ka-
dar ki yillarinda geg¢irmistir. Huzurlu bir aile ortami Akif’in sahsiyetinin,
karakterinin ve ahlakinin olugsmasinda en biiyiik etkenlerden biri olmus-
tur. O ¢ocuklugunun cennet hayati oldugunu su sekilde izah etmektedir.
“Cocuklugumda, evet bahtiyar idim cidden/ Harimi ailenin farki yoktu
cennetten.” Mehmet Akif Ersoy’un yetismesinde ailesinin yaninda mahal-
lesi de en 6nemli rol oynayan faktorlerden birisidir. Zira insan egitimini
etkiledigini ve fayda sagladigini iyi bilen Osmanli, aile diizeni icerisinde,
bir mahalle diizeni kurmustur. Mahalle, Osmanli medeniyetinde ¢ocugun
diiriist yetismesini saglayacak bicimde manevi agidan oldugu kadar mima-
ri yonden de siralanmigtir (Kiligoglu, 2011: 12). Annesi ile babasinin ayri
fikirlere sahip olmalari, egitim ¢agina gelmesiyle baglamis ve onu gonde-
recekleri yer konusunda ikisinin de farkli goriigleri olmustur. Onun sarikli
olmasini ve medresede egitim almasini annesi istemis; Tahir Efendi onun
mektepte egitim gormesini istemistir. Tahir Efendi esini ikna ederek og-
lunun mektepte egitim almasini saglamigtir. Ailesinden ilk ve en 6nemli
asil egitimini almis, 4 yasinda Fatih’teki Emir Buhari mahalle mektebine
baglamis ve iki sene burada okumustur (Yildirim, 2008: 16). Emir Buhari
mektebine baglamasi1 Safahatin birinci kitabinda bulunan Amin Alayi sii-
rinde ge¢gmektedir. Amin Alay1 gocuklarin dort yas, dort ay, dort giinliik
olduklar1 donemde diizenlenen Osmanli doneminde uygulanan bir téren-
dir. Bu térenden dnde bir Hocanin esliginde Alayla birlikte cocuk bir fay-
tona bindirilerek; Eyiip Sultan ziyareti yaptirilir. Hocanin yaptigi duaya
‘Amin’ diyerek Eyiip Camiine dek yiiriidiigii i¢in bu alay, Amin Alay1 adi-
n1 almigtir. Cocuga Eylip ziyareti yaptirildiktan sonra mahalle mektebine
veya evine geri getirilir. Burada besmele ile birlikte alfabenin ilk harfleri
bir hoca veya aile biiyligli tarafindan okutulur. Bdylece ¢cocugun nese ve
mutluluk igerisinde egitim- 6gretim hayatina baslamasi saglanirds. Iki sene
Emir Buhari mahalle mektebinde egitimini siirdiirmiis, daha sonra resmi
bir okul olan Maarif Nezaretine bagli Iptidai Mektebe gecmistir. Ug sene
bu mektepte egitimini siirdiirmiistii. Hem mektebe devam etmis hem de
bir yandan da babasindan Arapga 6grenmeye baslamigtir. Buradan mezun
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olduktan sonra Fatih Merkez Riistiyesi’ne baglamistir. O donemle alakal
olarak su sozleri sOylemistir:* Riistiye tahsiline devam ederken, babamdan
gene Arapg¢a okurdum ve epeyce ilerlemistim; seviyem mektep programin-
dan ¢ok yiiksekti. Babam okuturken, o zamanin usuliinii ve kitaplarini takip
ediyordu.” Ristiyeye devam ederken Akif ayni zamanda Farsca dersini Fa-
tih Camii’ndeki Esat Dede isimli Hocasindan almaya baglamistir. Burada
Mesnevi, Giilistan ve Hafiz Divan’1 gibi eserleri okumustur. Siirle de bu
donemde ilgilenmeye baslamistir (Fergan, 2010: 495). Bu dil ve bilgiler
hep Doguya iligkin bilgilerdi fakat o Bat1 hakkinda da malumat sahibi ol-
mak arzusundaydi. Bu sebeple Fransizca 6grenmeye kendi bagina girigmis,
bu dili de kisa siirede epeyce gelistirmis ve bu dillerde de 6teki derslerinde
oldugu gibi mektebin en basarili talebesi haline gelmistir (Yasar, 2006:
13). Daha sonra miilkiye okumaya karar vermistir. Miilkiyeden birincilik-
le 22 Aralik 1893’te bu mezun olur. Siirle tahsil hayat: doneminde Riistiye
mektebinde tanigir. Fuzuli’nin Leyla ile Mecnun’u ilk okudugu siir kitabi-
dir. Bazi nazim parcalarii Riistiye’de okurken karalamistir. Baytar mek-
tebinin son iki senesinde siire olan ilgisi hiz kazanir (Fergan, 2010: 497).
Miilkiyenin son iki yilinda yogun olarak siirle ugrasmis, bir¢ok siir yaz-
mis fakat bunlart yirtmistir. Bu esnada hafizlik egitimini de tamamlamistir.
Egitim yasamu siiresince Kur’an’la ¢ok i¢ ige yasamasi kisa zamanda hafiz
olmasini saglamistir (Ersoy, 1977: 13-15; Aktas, 2007: 4-5).

¢) Egitim Hayatina Etki Eden Manevi Unsurlar

Egitim hayatina baktigimizda Mehmet Akif Ersoy’un modern ve ge-
leneksel egitim kurumlarinin her ikisinden de faydalandigini gérmekteyiz.
Bir yandan Fatih gibi geleneksel irfan ve ilim faaliyetlerinin yapildig: bir
merkez, diger yanda Tanzimat’tan bu yana gelisen cagdas egitim kurum-
lar1, o bu her iki ¢evreden de babasinin da destegiyle bal toplayan bir ar1
gibi faydalanmistir. Bu durum ilerleyen yillarda onun diisiince diinyasina
da yansiyacaktir (Kilig, 2008:15). Babas1 Tahir Efendi oglu Akif’in egi-
tim siirecinin basindan itibaren egitimiyle hususi olarak alakadar olmusg
bu konuda ¢ocuklarina karsi zorlayici ve baskict davranmamis ayrica bu
mevzuda fazlaca duyarli davranmistir. Cocuklarinin manevi egitimleriyle
de Tahir Efendi alakadar olmustur. Elinden gelen her seyi onlarin dini ve
ahlaki degerleri dgrenmesi icin yapmistir. Ornegin onlar1 Fatih Camiine
zaman zaman gotiirmiis, ¢ocuklarinin buradaki manevi havay: teneffiis et-
melerini saglamistir. Bu durumlar gézden gecirilerek analiz edildiginde,
Tahir Efendi’nin bu ¢alismalarinin bir manevi egitim oldugu agik¢a goriil-
mektedir. Safahat’in yedi kitabindan ikisinin adinin “Fatih Kiirsiisiinde”
ve “Siileymaniye Kiirsiisiin de” olmasi bu durumun agik bir gostergesidir.
Cocuklarina manevi degerleri 6gretme gayretleri meyve vermis, Mehmet
Akif Ersoy gibi biiyilik bir kisiligin yetismesine yardimer olmustur (Ki-
lig, 2008:13). Abdiilhamit devrinin hiirriyetperver sahsiyetlerinden Hoca
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Kadri Efendi, riistiyede okurken Mehmet Akif Ersoy’u dil bilimleri baki-
mindan ¢ok etkilemistir. O donemle alakali olarak ve Hoca Kadri Efendi
ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Aslen Hersekli olan Ilmen ve ahlaken ¢ok
yiiksek bir zat, Acemcesi, Arapg¢ast ¢ok kuvvetli, Fransizca da ogrenmisgti.
Lisan itibariyle bu zat iizerimde ¢ok etkili oldu. O kadar yiiksek bir adamin
basit bir ogiidii bile tesir yapar. Baytar mektebinde hocalarimizin ¢ogun-
higu doktordu. Bunlar da hem mesleklerinde yiiksek, hem de dini saglam
ehil idiler. Bunlarin asilamalar: da dini egitimim iizerinde etkili olmugstur
(Fergan, 2010: 497).

d) Memuriyeti, Ogretmenlik Hayat1

Halkali Baytar Mektebinden Mehmet Akif Ersoy birinci olarak me-
zun olduktan sonra yedi yiiz elli kurus maasla Umur-i Baytariye Subesinde
Ziraat Nezareti Umur-1 Baytariye ve Islah1 Hayvanat Umum Miifettis Mu-
avini olarak ilk memuriyet hayatina baglamistir. Bu gérevinden dolay1 Os-
manli cografyasiin degisik yerlerinde -Edirne, Adana, Sam gibi iller basta
olmak tizere Anadolu, Rumeli, Arabistan gibi- bulunmus ve halki yakindan
tanimasina vesile olmustur (Ozcelik, 1986: 43; Yetis, 2006: 17). Bu dene-
yimler ona vatanin ve milletin dertlerini yakindan gérme firsati sunmustur.
Memuriyet hayatina 1893’de baglamig, memuriyetini 1913 yilina kadar de-
vam ettirmistir. Miidiirii Abdullah Efendinin gérevden alinmasinin haksiz-
lik oldugunun diisiiniip, Umur-u Baytariye miidiir yardimciligindan istifa
ederek memuriyetten ayrilmistir (Ekiz, 1985: 12). Resmi ve 6zel okullarda
Istanbul’da bulundugu zamanlarda hocalik yapmustir. Ozel dersler vermis,
cok yonlii ve isini iyi yapan bir kisi olarak Istanbul’da bulundugu yillarda
Halkali Ziraat Mektebi -1906- ile Ciftlik Makinist Mektebinde -1907- kita-
bet-i resmiyye hocaligi yapti. II. Mesrutiyetin ilanindan sonra Sirat-1 Miis-
takim Mecmuasini bagyazarligini da yaparak yazi ve siirlerini yayimlama-
ya baslamustir. Baytar Mekteb-i Alisi Me’zinini Cemiyeti bagkanliginda
1910 yilinda bulunmustur. Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi’nde 1914
senesin de Tiirk¢e Edebiyat muallimi olarak gorev yapmistir. Mualleka-
tii’s-seb’a’dan ve Zemahseri“nin Lamiatii’l-Arap kasidesinden terciime ve
serhler ile Arapga derslerinde yaptigi, iki yiizii agkin, yiiksek tahsil gormiis
kisilerin her bir dersine katildig1 bilinmektedir. Bundan baska bes sene ka-
dar Daru’l-Edep adl1 6zel okulda ders te vermistir (Sengiin, 2007: 11-12). 1
Subat 1913 tarihinde Balkan Harbi esnasinda milli biitiinliigii saglama ni-
yetiyle Miidafa-i Milliye Cemiyeti kurulmustu. Mehmet Akif Ersoy bir¢ok
farkl1 gorevleri olan bu cemiyetin en miihim subesi olan irsat Heyeti’ne
de katilmistir. Bu heyet genellikle Miisliiman iiyelerden olusmaktadir. Ca-
lismalarint yiriitmek amaciyla kurduklart katiplige, onu “katib-i umumi”
olarak se¢mislerdir (Diizdag, 2004: 41). Birinci Diinya Savasinin patlak
vermesiyle beraber Almanya Ingilizlerin sémiirgelerinden savasmak icin
getirdigi Miisliimanlarin bir kismim tutsak almis ve ayn1 zamanda, Islam
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diinyasinin tepkisini almak istemeyen Almanya, Osmanli devletinden esir
aldiklar1 Miisliimanlara iyi muamele yapildigini géstermek ve bu durumu
bizzat gdrmeleri i¢in bir gorevli gdndermelerini istemistir. Bunun {izerine
Almanya’ya gorevli olarak Teskilat-1 Mahsusa adina gitmis ve Ingilizlerin
esas niyetlerini oradaki tutsak Miisliimanlara anlatmistir. Onun bu seya-
hati Bat1 medeniyetini yakindan gézlemlemesine ve Safahat’taki “Berlin
Hatiralar1” giirinin yazilmasina neden olmustur” (Diizdag, 2004: 54-55).
“Yine Ingilizlerin kigkirtmalar nedeniyle Birinci Diinya Savasi yillarinda
Arap diinyasinda Osmanli’ya kars1 bir ayaklanma baslamisti. Arabistan’a
Teskilat-1 Mahsusa adina bu ayaklanmalar1 durdurmak amaciyla ikinci bir
gorevle de gonderilmistir” (Diizdag, 2004: 70).

e) Evliligi ve Cocuklar:

1898 senesinde yirmi bes yasinda iken Mehmet Akif Tophane-i Amire
veznedar1 Mehmet Emin Bey’in yirmi yasindaki kizi ismet Hanimla ev-
lenmistir. Ismet Hanim: Hasibe Hanim ve Mehmet Emin Bey’in ve kizidur.
Mehmet Emin Bey kibar, kiymetli ve hali vakti yerinde bir insandi. Meh-
met Emin Bey’in Hirka-i Serif’teki konaginda Mehmet Akif’le ismet Ha-
nimin diigiinleri yapilmig ve bu konakta kar1 koca olarak bir ay yasamislar-
dir. Daha sora yangindan sonra insa olunan kendi evlerine yani Emine Se-
rife Hanim’1n evine gegmislerdir. Cemile evliliklerinin ilk yilinda diinyaya
gelen ilk ¢ocuklaridir. Bu evlilikten ii¢li kiz ii¢ erkek ¢ocuklari olmustur.
IIk ii¢ cocugu kizdir. Bir buguk yasinda dérdiincii cocuklari vefat etmistir.
Bir siire veznedar konaginda, sonra Akif’in annesinin evinde, daha sonra
Istanbul’un ¢esitli semtlerinde oturmuslardir. Neredeyse Istanbul’da otur-
madiklar1 semt kalmamuistir. Sevdigi dostlarina yakin olmak igin sik sik ev
degistirmis ve hayatinin biiyiik kismi kirada gecirmistir (Yildirim, 2008:
23).

f) Misira Gidisi ve Meal Calismalari

Ikinci meclis disinda kaldiktan sonra Mehmet Akif Ersoy Istanbul’a
donmiigtiir. Sebiliirresat dergisini 1923 yilinda yeniden ¢ikarmak istemis,
yogun bir sansiirle karsilagsmistir. Yazmasi gerekenleri yazamayinca dog-
runun soylenmesi gerektigine inanarak, dostu Abbas Halim Pasa’nin da-
vetini kabul ederek Misir’a gitmistir. 1923 Ekim ayinda Misir’a gitmis ve
baharda tekrar yurda donmiistiir (Kabakli, 2003: 20). Misir’a gidisinden
sonraki ilk iki yazda acikcasi tekrar Istanbul’a geldiyse de Misir’da ya-
samaya 1925’ten sonra siirekli olarak baslamistir. Daha dogrusu burada
yasamaya mecbur birakildi. Yeni bir doneme Tiirkiye’de 1925’ten sonra
girilmistir. Bu donemde tesirli olan kdkten batict seckinler, diizenle ilgi-
li bir takim endiseler yiiziinden 6l¢iiyii bir hayli kagirmislardir. Ornegin,
Sebiliirresad Istiklal Miicadelesinin en atesli yanlilarindan olan derginin
miithiirlenmesi, hi¢bir kanit yokken vatana hiyanetle derginin sahibi Eg-
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ref Edip’in itham edilip idam edilmesine karar verilmesi ve sonra bu ka-
rarin kaldirilmasi onu epeyce lizmiistiir. Dahasi yer yer takip ettirilmesi
ayn1 donemde kendisine de kotii gozlerle bakilmasi, onun hassas ruhunu
yogun bir sekilde yaralamistir. Iste bu dénemde cennet olarak niteledigi
vatanindan bir sair alinganligi ile ayrilmak zorunda kalmistir (Kilig, 2008:
47). TBMM’de Diyanet Isleri Riyaseti biitcesi goriisiiliirken 1925 Suba-
ti’nda milletvekillerinin verdigi 60 imzali yasa Oneri ile Kuran’in tefsiri
ve terclimesinin yapilmasi karar1 alinmisti. Tefsir gorevi, Elmalili Hamdi
Efendi’ye verilmis, Mehmet Akif Ersoy’dan ise Meal ’in yazilmasi isten-
mis, fakat o boylesine agir bir sorumlulugu almak istememistir. Misir’dan
Istanbul’a 1925 baharinda dondiigiinde onu bu konuda en yakin dostlart
ikna etmeye ¢aligmiglardir (Diizdag, 2003: 163). Diyanet danigma heyetin-
den Aksekili Ahmet Hamdi Efendi onu ikna etmeye ¢ok c¢aligsa da basta
basarili olamamistir. Kur’an’1 esasindaki kapsam ile Tiirkgeye ¢evirmek
ona gore olanaksizdi. Ona gore olsa olsa tercime yapmak miimkiin olabi-
lirdi (Fergan, 1960: 190). Netice itibariyle Mehmet Akif Ersoy meal ko-
nusunda ikna edilmis, Misir’da yillarca meal ¢aligmalari ile ugragmistir.
Bu arada Elmalili Hamdi Efendi, tefsiri yazmakla ugrasiyor ve Ankara Di-
yanet Riyaseti’ne yazdig1 her ciizii gonderiyordu. Buna karsilik Mehmet
Akif Ersoy tiimiiyle meali bitirmedikge teslim etmek istemiyordu. Ciinkii
ilerledikce, baz1 kelimelere ve edatlara daha giizel karsilik anlamlar ak-
lina geliyor, terciimede birtakim degisiklikler meydana geliyordu. Fakat
Diyanet Riyaseti terctimeyi alip hemen yayimlamak istiyordu. Tamamen
bitene kadar, onu gonderemeyecegini bildirdi (Fergan, 1960: 192). Bu igin
pesini birakmay1 ise Ankara hi¢ diiglinmiiyordu. Kabil Elgiligi gorevine
giden Hikmet Bayur, 1928’de Misir’da onun adresini sormak i¢in ugradigi
elcilikte El¢i Mehmet Ali Sevki, tamamlamis oldugunu isittigi terciimeyi
kendisi adina ondan istemesini rica etmistir. Mehmet Akif Ersoy bu talep
tizerine, Elmalili Hamdi Efendi’nin tefsiri yayimlanmigsken meali vereme-
yecegini dile getirerek bu tesebbiisii sonugsuz birakmistir (Tansel, 1991:
100-101). Esref Edip, 1932’de Misir’a gidip onu ziyaret edip terciimeyi
bastanbasa okuyarak kullanilan ayetler arasindaki uyumun biiyiikliigiine
ve dilin yalinligina dikkat ¢ekmistir. Misirdan doniisiine terclimeyi iste-
misler ancak o bunu yine kabul etmemistir (Fergan, 1960: 195). Baz1 ha-
fizlar, 1931 yilinin Ramazan ayinda Istanbul’un biiyiik camilerinde Kur’an
yerine Tiirk¢e terciimesi ile ‘asirlar’ okumuslardi. 1932°de benzer galig-
malar yinelendi. Bu defa Ayasofya Camii’nde Kadir Gecesi’nde teravihten
sonra Kur’an yerine okunan terclimesi radyodan da yaymlandi. Kur’an’in
da asliin ezan gibi birakilmasi, bu yillarda sik¢a giindeme getirilmekte
idi. Bu olanlardan sonra Mehmet Akif Ersoy, Kur’an’in asli yerine tercii-
mesinin okutulmasi i¢in camilerimizde hazirlik yapildig1 endisesine diisiip
kendi tercimesinin Kur’an yerine konulacagindan korkarak bitirmesine
kargin komisyona eserini vermemistir. Sonra da Kur’an-1 Kerim’i terciime
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etme isinden caydigini 1931 yil1 Aralik ay1 i¢inde Diyanet’e haber vermis
bin liray1 resmi olarak diizenlenmis bir yaz1 ile geri iade etmistir (Diizdag,
2004: 129-133; Diizdag, 2003: 217). Mehmet Akif Ersoy, Kur’an Mealini
1936 da hastalanarak yurda donerken, dostlarindan Yozgatli ihsan Efen-
di’ye birakmis ve ona sOyle vasiyet etmis: “Donersem alirim, donmezsem
yakarsin” (Diizdag, 2004: 132). Oliimiiniin ardindan vasiyetine uyularak
meal yakilmistir.

g) Vefati

Mehmet Akif Ersoy ailesi ile birlikte 1936 Haziran ayinda iskenderi-
ye’den yola cikarak, Istanbul’a 19 Haziran’da ulasmistir. Kendisini karsi-
lamaya gelenler arasinda kiz1 Emine, Prenses Emine Hanim’in génderdigi
bir hanim, Fuat Semsi ve Mithat Cemal vardir. Istanbul’a geldikten kisa
bir siire sonra hastaneye kaldirilmistir. Kendisini, taninmis doktorlar mua-
yene etmis, Once kanser daha sonra da siroz teshisi konulmustur. (Sarihan,
1996: 215-216). Nisantasi Sihhat Yurdu’nda bir ay kadar kaldiktan sonra,
iyilesmesi miimkiin olmadigindan, 6liime birakilmis oldugunu sezme ihti-
mali de g6z oniinde bulundurularak Dr. Fuat Semsi’nin tavsiyesi lizerine,
buradan ¢ikarilarak Misir Apartmani’na yerlestirilmistir. Burada bir miid-
det kaldiktan sonra, daha Misir’da iken hayatinin son glinlerini gegirmeyi
kararlagtirdigi, Prens Halim Bey’in Alemdag’indaki Baltaci Ciftligine git-
mistir. Misir’dan dondiikten sonra hastalikli ve sikintili giinler gecirerek,
memleketinde alt1 ay kadar yasayabilmistir. 26 Aralik 1936 Pazartesi gece-
si vefat etmigtir (Tansel, 1991: 144-145).

2) MEHMET AKIiF ERSOY’UN ESERLERI

a) Istiklal Mars1: Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin Milli mars: Istik-
141 Marsidir. Mehmet Akif Ersoy marsin sozlerini yazmis, Zeki Ungor ise
bestesini yapmustir. Milli Egitim Bakanligi, Kurtulus Savasi’nin en zor do-
neminde, bir milli marsa duyulan ihtiyaci goz 6niine alarak 1921 yilinda bir
siir yarismast hazirlamistir. Bu yarigmaya 724 siir gonderilmistir. Mehmet
Akif Ersoy birinci segilen siirin bestesine 500 lira sézlerine de 500 lira ol-
mak tizere para o6diilii kondugu icin en basta yarigmaya girmek istememis-
tir. Fakat Milli Egitim Bakan1 Hamdullah Suphi’nin 1srari {izerine yarisma-
ya girmeye karar vermistir. Odiilsiiz olmak kosuluyla da siirini gondermis-
tir. Tacettin Dergahinda misafir edildigi dsnemde, Istiklal Mars1’n1 kaleme
almistir. Yapilan se¢im sonunda 12 Mart 1921°de, Istiklal Mars1, Meclis
karari ile kabul edilmistir. Odiil olarak ayrilan paray1 almayan Mehmet
Akif Ersoy, odiil parasin1 Kizilay’a bagl bir dernege bagislamistir. Milli
Marsimiz1 biitiin meclis ayakta alkislamistir. Istiklal Marsi’nda, Mehmet
Akif Ersoy, Tiirk askerinin yiirekliligine ve 6zverisine giivenini Kurtulus
Savasi’nin kazanilacagina olan inancini, hakka Tiirk ulusunun bagimsizli-
gina, yurduna ve dinine bagliligini dile getirmistir. Milletimiz i¢cin bu mars,
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onemli bir var olus belgesidir. Tiirk milleti tarihinin en feci giinlerini 20.
ylizyilin baslangicinda yasamigtir. “ Tiirk milleti meclisle beraber timitsiz-
lik, timit, korku, zafer ve seving haberlerini, heyecanlarini, duygularini,
birbirine gegmis halde pes pese yastyordu. Iste bu zor ve karisik giinlerinde
‘Korkma! Sénmez bu safaklarda yiizen al sancak’ seslenmesiyle baslayan
ve ‘Ebediyen sana yok, rrkima yok izmihlal’ dizesiyle devam eden Istiklal
Marst dogmustur. Milli marsimizin ‘Korkma’ diye baglamasi bos yere de-
gildir. Tiirk milleti Umitsizligin, inang yoklugundan geldigini haber veren
bir dinin liyesi olan, bu manzume ile var olan imanini, azmini, iradesini ye-
niden bulmustur. Onun i¢in bir milletin liim-kalim ¢agimin Istiklal Marsu,
destanidir.” (Akay, 2010: 102-103).

b) Safahat: Mehmet Akif Ersoy’un safahati yedi kitap halinde ya-
yimladigr siir kiilliyatinin adidir. Safahat donemler manasindadir. Hayatin
tiirlii ylizlerini gdstermek i¢in yiiz manasina gelen satha sdzciigiliniin ¢cogu-
lunu kullanmistir (Okay, 2005: 43). Bu kitabinda tiim siirlerini toplamis-
tir. Yedi kitaptan meydana gelmektedir. 11240 misra ve 108 manzumeden
olusmaktadr.

Birinci Kitap Safahat: Yayinlandigi devirde ¢ok konusulmus ve bii-
yiik ses getirmistir. Bu kitap 1911 de 44 manzumeden meydana gelmis
sekilde basilmistir. Bu kitabinda bazi siirlerinde agdali ve agir bir dil kul-
lanirken bazilarinda ise halkin lisanini kullanmay1 tercih etmistir. Manzum
hikayelerde dzellikle gosterdigi basar1 dikkate degerdir. Ozellikle bu man-
zum eserlerinde devrinin insanini, onlarin acilarini ve sikintilarini ele al-
mas1 onun sevilmesindeki faktdrlerden biridir (Andi, 1995: 39-60). 1928’¢
kadar Osmanlica harflerle olmak iizere li¢ baski yapmistir. Bu boliimde
Fatih Camii, Hasta, Kiife, Hasir, Ge¢inme Belasi, Meyhane, Selma, Seyfi
Baba, Insan, Koca-kari ile Omer, Ezanlar, Mahalle Kahvesi ve Kose Imam
gibi siirler yer almaktadir. Toplumsal hayat icerisinde ki problemler bu si-
irlerinde anlatilir. Ailevi sikintilar, hastalik ge¢im dertleri anlatilir.

Ikinci Kitap-Siileymaniye Kiirsiisiinde: ikinci kitap olan bu kitap
1912 yilinda yaymlanmistir. 23 bolimden ve 1002 beyitten meydana gel-
mektedir. Sibirya’dan Istanbul’a gelmis olan Abdiirresid ibrahim’den bu
boliimde bahsetmektedir. islam topluluklarini ve cografyasim da dikkate
alarak, Islam {ilkiisii ile ilgili goriiglerini anlattig1 ilk kitab1 olmasi baki-
mindan Siileymaniye Kiirsiisii ehemmiyet tagir. Islam’in esas kaynaklarin-
dan uzaklagmasinin tabi bir sonucu Islam toplumlarinmn yikilis1 olmustur.
Bu kitapta konular1 Islam toplumlar1 agisindan ele almig sadece Anadolu
insan1 agisindan ele alip sinirlamamaistir (Okay, 2005: 54).

Uciincii Kitap-Hakkin Sesleri: 1913’te basilmis 10 manzumeden
olusan bir eserdir. Bir hadisin ve sekiz ayetin manzum olarak tefsir edildigi
boliimdiir (Tansel, 1991:67). “ Pek hazin Bir Mevlit Gecesi” isimli siir ki-
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tabin sonunda bulunmaktadir. Insanlarin kendi hatalar: sebebiyle ugradik-
lar1 musibetlerin ifadesi gerek ayetler ve gerekse hadisin ortak meallerinde
vardir. Bu musibetlerden ibret alip uyanmaya bir ¢agri son siirde yer alir.
Ayn1 zamanda Peygamber’in ruhaniyetinden istimdat anlami tagimaktadir
(Okay, 2005: 54).

Doérdiincii Kitap-Fatih Kiirsiisiinde: Vaaz seklinde kaleme alinmis
olan bu eser ismini tagiyan tek ve uzun bir manzumedir. Osmanlica olarak
1914 yilinda ilk olarak basilmistir. Siir ince anlamli konusmalarla basla-
yip daha ¢ok calisma konusu anlatilmaktadir. Islam Aleminin kurtulusunu
bu boliimde “calisma” ya baglar. Siileymaniye Kiirsiisiinde Islam aleminin
karmakarisikligini ifade etmisti bu boliimde de Islam Aleminin kurtulusunu
ifade etmistir (Okay, 2005: 54).

Besinci Kitap-Hatiralar: Bu kitap on siirden meydana gelmistir Si-
irlerin iki tanesi hadis izahi, ilk dort tanesi ise ayet tefsiridir. On manzu-
meden olusur. “Uyan” siiri de bu boliimde bulunmaktadir. Biitiin Miislii-
manlarmn kendilerine gelmeleri igin onlar1 uyaran bir seslenistir. Ustadin
yolculuklarint anlattigi son i manzume ise El-Uskur’da, Berlin Hatiralar
ve Necit Collerinden Medine’yedir. Islam diinyasmin dertlerini dile getir-
digi diyebilecegimiz siirlerdir (Cantay, 2008: 215).

Altinc1 Kitap-Asim: Basimu ile yazilis1 arasinda siire ¢ok uzundur
Ik olarak 1919 da Sebiliirresad’da ¢ikmasina ragmen 1942 yilinda kitap
haline getirilebilmistir. iki bin iki yiiz doksan iki misradan meydana gelen
tek manzumedir. Istiklal miicadelesi igin Anadolu’ya ge¢mesi basilma-
sinin gecikmesindeki temel sebeptir. Karsilikli konusma tarzinda bir siir
yazilmistir. Siirde konusturulan sahislar; Hocazade: Kendisi, Kose Imam:
Babasmin talebelerinden biri, Kése Imam’in oglu, Emin: Mehmet Akif
Ersoy’un oglu Asim’dir. Birinci cihan savast doneminde memleketimizde
yasanilan, ahlaki ve toplumsal kiiltiirel problemler bu siirde ele alinmakta-
dir. Islam diinyasinin igine diistiigii buhranlar ve bunlarin kurtulus careleri
ve memleketin geri kalmasinin sebepleri siir icinde ele alinan mevzulardir.
Tamamen hayali bir kahraman olan Asim’1n sahsinda ideal insan karakteri
cizmesi ve onu “Asim’in Nesli” olarak gostermesi asil dikkat ¢ekici nok-
tadir. Canakkale savaginda “Asim’m Nesli” ona gore yetiskinligini kanit-
lamistir. Bu boliimde “Canakkale Sehitleri” adiyla bilinen meshur siirin
burada yer almis olmas1 Asim’1 6nemli yapan unsurlardan birisidir. Bu si-
irde dnceki siirlerine nazaran daha sade bir dil kullanmistir (Diizdag, 2004:
154-155).

Yedinci Kitap-Golgeler: Mehmet Akif Ersoy hayattayken en son bu
kitabr yayinlamistir. 1933 yilinda eski harflerle Misir’da basilmistir. Top-
lam kirk bir pargadan olugsmaktadir. Siirler bu béliimde tamamen dini, cos-
kun 6zellikler tagimaktadir. Toplumsal 6zellik gosteren siirlere bu boliimde
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hi¢ yer vermemistir. Toplumdan uzaklasmasinin sebebi Misir’da yasadigi
miinzevi hayatti. Caligmak, tevekkiil ve birlik konular1 bu béliimde daha
cok; islenmistir. Bazi siirler bu boliimde yine ayet tefsirleri baglaminda ele
almmistir. Ayrica Safahat disinda siirleri de vardir. Bu siirler, olgunluk do-
neminden dnce yazdigi siirler olup Baytar Mektebi’ne devam ederken za-
mektuplar da yazmistir. Ayrica daha o6nce yazip gerek istemediginden ge-
rekse begenmediginden manzumelerini Safahat’ina almadig1 gibi; olgun-
luk yillarinda yazdig1 baz siirleri de yine Safahat’ina almamistir. Mesela
“0 benim milletime aittir” dedigi Istiklal Marsimiz da bunlar arasindadur.
Safahata almamis Tiirk milletine hediye etmistir (Dilizdag, 2004: 154-155).

¢) Makaleleri: Cesitli edebi, toplumsal, tarihi ve dini konularin ele
alindig elli adet makale yazmistir. Sirat-1 miistakim ve Sebiliirresad gibi
gazetelerde bu makalelerin cogu yaymlanmustir. Ismail Hakki Sengiiler’in
Mehmet Akif Ersoy Kiilliyatinin 5. cildinde bu makaleler toplu halde ilk
olarak yaymlanmistir. Daha sonra ise Mehmet Akif Ersoy’un Makaleleri
ad1 altinda Abdiilkerim Abdulkadiroglu ve Nuran Abdulkadiroglu tarafin-
dan kitaplastirilmistir. Onun diinya goriisiinii, kiiltiiriinii ve niiktedanligini
bu makaleler yansitir.

d) Hutbe ve Vaazlar1: Sehzadebas1 Kuliibiinde yaptig: « Ittihat Yasa-
tir, Yiikseltir, Tefrika Yakar, Oldiiriir.” baslikl1 vaazi onun yayimlanmis ilk
vaazidir. Balikesir Zaganos Pasa Cami ve Kastamonu Nasrullah Camii’nde
verdigi vaazlar ve Kurtulus Savast doneminde verdigi vaazlar meshurdur.
Istanbul’un ii¢ biiyiik camisinde ( Beyazit, Fatih, Siileymaniye ) Balkan
Harbi ve Cihan Harbi esnasinda vaazlar vermistir. Ayrica Sirat-1 Miista-
kim ve Sebiliirresad’da bu vaazlar Egref Edip tarafindan yaymlanmistir.
El-Cezire Cephesi komutan1 Nihat Pasa tarafindan Kastamonu Nasrullah
Camii’ndeki vaazi yayimlanmis ve cephelerde cenk eden askerlere dagitil-
mugtir. Ayrica Nihat Paga Akif’e bu alandaki hizmetlerinden dolayi tesek-
kiir mektubu géndermistir. Ustadin siirlerinde konu baslig1 olarak kullan-
dig1 ayetlerin tefsirleri bu vaazlarin kaynagidir.

e) Terciimeleri: Fikirlerinden etkilendigi yazar ve diisliniirlerin eser-
lerini 6zellikle terciime etmistir. Bu terclimelerin bir¢ogu Sirat-1 Miistakim
ve Sebiliirresad’da yayimlanmistir. Terciimelerin bir kismi gazetede yayin-
landig1 haliyle kalmus, bir kismu kitap halinde yayimlanmistir. Terclime et-
tigi makaleler: Seyh Muhammed Abduh’tan: Miisliimanlikta Esaslar, Sa’y
 Amelin, Din ve Ilim, Insan, Islam’daki Mevkii. Din Nedir, Eski Miislii-
manlarmn [Ime Hiirmeti, islam’daki Mevkii Bugiinkii Miisliimanlar, Miis-
liimanlarin Ataleti ve Esbabi, Ataletin intag Ettigi Fenaliklar, Atalet ve Me-
katib-i Resmiye Talebesi, Atalet Gegici Bir Hastaliktir, Araplarin Fiinunu
ve Kesfiyati, Kaza ve Kader, Din ne Kadar Miisait imis, Garp Medeniyeti
Nasil Bulmus, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik, Vahdet ve Hakimiyet, Fezail
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ve Rezail, emel ve Taleb-i Mecd, Seref, Zikr-i Cemil, Miilkii Muhafaza
Esbabi, Milletin Mazisi Hali ve Hastaliklarin Caresi, Cinsiyet ve Diyaneti
Islamiye, Taassup, Ne Kadar Cok Laf Ne Kadar Az Is, Ferid Vecdi’den:
Osmanlilarin Mazereti, Biitiin Alemi Islam’a Agik Mektup, Azimzade Re-
fik’ten: Islam’da Fert Hakimiyeti ve Cemaat Hakimiyeti, Abdiilaziz Ca-
vis’ten: Hilafet-i Islamiye, Miisliimanlikta Kadinin Hukuku, Miisliiman
Askeri bu makalelerin bir kismi Sadi imzas1 tasimaktadir. Terciime etti-
gi kitaplar: Ilk terciime ettigi kitap; Camille Flammarion’mn Uranie adli
eseridir. Ferid Vecdi’nin Miisliman Kadini, Hadika-i Fikriye, Miisliiman-
lik’ta Medeniyet adli eserleri, Seyh Muhammed Abduh’un Hanotaux’un
Hiicumuna Kars1 Seyh Muhammed Abduh’un Islam’1 Miidafaasi, Seyh
Sibli En- Numani’nin Medeniyet-i Islamiye Tarihinin Hatalari, Abdiilaziz
Cavis’in Alem-i Islam Hastaliklar1 ve Careleri, Anglikan Kilisesine Ce-
vap, Miisliimanlik Fikir ve Hayata Neler Bahsetti, Ickinin Hayat-1 Beserde
Actig1 Rahneler, Kavmiyet ve Din, Esrarii’l- Kur’an, Said Halim Pasa’nin
Islamlagmak, Islam’da Teskilat-1 Siyasiye adli eserlerini terciime etmistir.
Ismail Hakki Sengiiler’in on ciltlik Mehmet Akif Kiilliyyat:’nin 6-8. Cilt-
lerinde yaptig1 terciimeler genisce yer almaktadir (Fergan, 1960: 173).

f) Tefsirleri: Tefsir yazilarinin tamami kirk sekiz makaleden olugsmak-
tadir ve Sebilii’r-Resad dergisinde yayimlanmustir. {1k tefsir yazis1 bu der-
ginin 183. sayisinda ¢ikmistir. Bu yazilarin 16 tanesi manzum tefsir olup
Safahat’a alinmislardir. Diger 32 tefsir yazis1 ise makaleler halinde diiz
yazi olarak kaleme alinmislardir. Cok genis kapsama sahip olmayan bu
tefsir yazilari, genellikle bir ayet-i kerimenin aciklanmasi seklinde yazil-
mistir. Sair yapmis oldugu sosyal ¢oziimlemeler {izerine bu yazilarini insa
etmistir. Kur’an bakis acisiyla toplumsal olaylara ¢esitli analizlerin yapil-
dig1 tefsir yazilari, “Toplumsal Tefsir” 6zelligi gostermektedir. Bu yazilar-
da giincel konular secilmis onun tefsir anlayisina uygun olarak okuyucula-
ra yol gosterilmeye calisiimistir (Diizdag, 2004: 154-155).

g) Mektuplar: Elli kadar mektubu yayimlanmistir. Kubbealti Aka-
demi Mecmuasinda Mahir iz’e yazdiklar1 yayimlanmistir. Yiizden fazla
mektubunun Halen farkli yerlerde farkli kimselerin elinde oldugu diisiiniil-
mektedir (Aktas, 2007: 16).

3) MEHMET AKIiF ERSOY’UN BAZI TASAVVUFi GORUSLE-
Ri

Tasavvuf, islam dininin temel kaynaklari olan Kur’an ve Hadislerin in-
sanin manevi yapisina dokunan, diinyanin gegiciligine vurgu yapan, kalbi
esas kabul eden, farkli yorumlarini igerisinde barindiran diisiince ve ahlak
sistemi olarak tarif edilebilir. Ger¢ek mutasavviflara ve tasavvuf diigiin-

cesine karst Mehmet Akif Ersoy higbir zaman olumsuz bir tavir takinma-
mustir (Genis Bilgi icin bkz. Simsek, 2019: 14-35) . O’na gore hakiki mu-
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tasavviflar IslAm’m birer etkin temsilcisidir. Zikri gegen 6nemli kisilerden
aldig1 kissalar1 Safahat’inda siirlestirmistir. O mutasavvif olmadig: halde
tasavvufl kavramlardan bir kismimi diger birgok sair gibi benimseyerek
siirlerinde kullanmistir (Tat¢1, 1997: 409). Tasavvufun bilhassa vahdet-i
viiclid mesleginin ardina gizlenerek harami, diinyaya bos vermisligi tel-
kin eden ve genellikle Hafiz Divan’in1 kaynak olarak gosteren “ibahiyye”
tiyelerini hedef almistir. O, Siileymaniye Kiirsiisiinde, hem Hafiz’1, hem de
onun Divan’im bir ¢esit fetva kitab1 gibi kullanan ve tasavvuf kiligi altinda
edebiyat yapan sairlere siddetle kars1 ¢ikmustir. Tasavvufta Ibahiyye aki-
mi olmadig1 halde bu tiir fikirleri benimseyenleri ignelemekte ve bunlarin
yerinin olmadigin1 sdylemektedir. O, Batiniligin bir kolu olan ibahiyye!
icin s0yle demektedir. “Koca millet! Edebiyydti ya oglan, ya kari/ Nefs-i
emmdre hizasinda heniiz duygulari/ Sonra tenkide giris: hepsi tasavvufla
dolu/ Var mi siifiyyede bilmem ki Ibahiyye kolu/ I¢ilir, tiirlii send atler olur,
bi-perva/ Hdfiz in ortada divan-i kitabii’l-fetva! ”(Ersoy, 1970:152).

Nureddin Topgu Safahat’t sanki bir sfinin seyr-u siiliku sirasinda
gectigi asamalar1 animsatircasina soyle degerlendirmektedir: “Sair kendi-
sine ideal bir sorumlulugu birinci Safahat’ta aramaktadir. Bilincine 6gretici
bir karakteri ikincisinde vermistir. D1s diinyadan yola ¢ikarak kendi i¢ ale-
mine kapanan, kendi benligine dokunmanin yakicr 1stiraplarin1 duyan bir
sanatkarin haykirislarini sonraki ti¢ Safahat’inda dinleriz. Bu eza dénemin-
den ¢ikmay1 Asim andirir. Daha 6nceki, atesli ve ¢ilgin miirit onda kemale
ermis, amacina ulagmis bir miirsit konumundadir. Altinc1 Safahat’ta hayat
gibi hikmetin, nazim gibi siirin, insanlik gibi milliyetin kemal derecesini
kesfeden ve onun diinya gdriisiiniin ve hayat anlayiginin tam bir bilesimini
gozlemleriz. Rabbini arayan ruhun dua ve eza doneminden murada erme
faslina gectigi eseridir. Hazirliklar Allah’a intikal i¢in eksiksiz olmustur.
Yedinci Safahat’1 ise, ulasilmak istenen alemi arayisin en kuvvetli miril-
danmalarini, aslina yonelen bir ruhun haykiriglarina sarilmis olarak bulur”
(Topgu, 1961: 32-33). Vahdet-i viicid felsefesini “Gece, Hicran ve Sec-
de” eserlerinde siirlestirmis ve adeta burada Allah ile igten ve kisisel bag
kuran bir kisilige bilirtinmiistiir. O, burada Allah’1 gormemenin hasretiyle
yandigina isaret etmis ve Allah’a olan derin 6zlemini anlatmistir. Onun bu
siirleri, icine diistiigii tizlintliniin ve limitsizligin verdigi 1stirabin i¢inden
cikmak i¢in, maddesel varligindan nasil uzaklasmaya gayret ettigini ve bir
dervis tavrina biiriindiigiinii gostermektedir (Tansel, 1973: 129). Mehmet
Akif Ersoy, Vahdet-i viicuda inanmiyordu gecmiste mistik degildi. Yur-
dundan ayrildiktan sonra, ayrilik ve 6zlemin ne oldugunu iyice hissetmis
ve kendisinde Mevlanalart mest eden mistisizm goriinmeye baglamistir.
Islam’da tasavvuf olarak bilinen mistiklik, dis yasamimizdan belirli hare-
ketler halinde pratik edilen kurallardan, i¢ yasamin deneyimlerine gegistir.

1 Ibahiyye: Biz giinahtan sakinma giiciine sahip degiliz deyip, her seyi mubah goren
mezhep taraftarlari hakkinda kullanilan bir tabirdir (Pakalin,1993:12).
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Igimizde yasanan boyle bir sezgi Ilahi bir kaynaktan gelir. Akif de bu sezgi
sayesinde, Vahdet-i Suhut mertebesine Golgeler *deki son siirlerinde eris-
mis bulunuyordu. Misliiman Allah’1 eserleriyle tanir. Bu bilgi ile mistikte
doyum olmaz. Ciinkii o, kesin varligin hoslanarak seyredilmesine agiktir.
Bu 6zlem daha evvel de Akif’te varligim sezdirmisti. Akif, Hakk in Ses-
lerinde, Rabbine soyle sesleniyordu: “Tecelli etmedin bir kere, Allah’im
cemalinle!” (Tansel, 1973: 129). O biiyiik tasavvuf sairi Yunus Emre’nin
de siirlerini ayn1 zamanda “vecd iginde” ve “kendinden gecerek” dinlerdi
(Fergan, 1960: 173).

a) Vahdet-i Vuciid

Arapca Vahdet-i viicid, varligin birligi anlamina gelmektedir. Allah
(c.c)’tan baska varlik olmadiginin anlayisina ve bilincine sahip olmak ve
bilmektir (Cebecioglu, 2009: 683). Islam’mn ana degeri vahdet ve tevhid
diisiincesidir. Iste bundan dolay1 sufiler de biitiin islam alimleri gibi bas-
langigtan bu yana vahdet ve tevhid fikrine gore diisiince ve hayat tarzlari-
ni1 tertip etmislerdir. Vahdet-i viiciid Tevhidin tasavvuftaki son noktasidir.
Gergek varlik birdir, o da Hakk’in varligidir. Vahdet-iviicidun anlami bu-
dur. O’ndan baska gercek viiciid sahibi bir varlik, O’ndan baska “kaim
bi-nefsihi” bir viicid mevcud degildir. Allah Teala’nin viictiduna nisbetle
diger varliklarin viictidu yok hitkmiindedir. Ciinkii digerlerinin varliklar
O’nun varligia baghdir. Bu varlik alemindeki esya O’nun mazhari; yani
zuhur mahalidir. Dolayisiyla esyanin varligi, gélgenin varligi gibidir. Esya
olmadan golge olmadigi gibi, O’nun varligi olmadan esyanin varligi dii-
stinlilemez. Esyanin varlig1 da Allah’in varligina baglidir. Egyanin varligi
O’nun viiclidu yaninda yok hitkmiindedir (Y1lmaz, 2014: 261). Vahdet-i
viictd bir hal ilmidir. Ask ile askin halleriyle ilgili herkes konusabilir; an-
cak agkin tadin1 sadece asik olanlar bilir. Vahdet-i viicid muhtevas itiba-
riyle ilk devirlerden beri bilinmekle beraber ibn Arabi’den sonra kavram
olarak ortaya ¢ikmustir (Y1lmaz, 2014: 261). Ibn Arabi vahdet-i suhud ile
vahdet-i viicid, ayrimi yapmamistir (Kilig, 2012: 106). imam-1 Rabbani
tevhidi; suhudi ve viicdi olarak iki boliimde 6zetler ve inceler. Viictdi
Tevhid, bir var olam bilmektir ve “Ilme’l-yakin” tiiriindendir. Suhudi tev-
hid ise, bir gdrmektir ve ayne’l-yakin kismindandir (Eraydin, 2011:210).
Vahdet-i viicid konusunu Seyh Muhammed Diyauddin’in hazretleri su-
hudi ve ilmi olarak ayirir. Seyh Mahmud’a yazdigi mektupta Suhudi vah-
det-i viiciid ve ilmi vahdetii-i viicGd hakkinda soyle s6z eder: Birincisi’ne
: suhudi vahdet-i-viiciid denilir ki sabahleyin gilinesin dogusundan batisana
kadar, semada yildizlarin var oldugu, fakat giines 1giklarinin ¢ok olmasi ve
tistiin gelmesi sonucu onun karsisinda, kaybolup izlerinin dahi gériinmez
bir duruma geldiklerini bilen bir kisi gibi olmus ya da olacak bir olay iize-
rinde, Allah’in muhabbetiyle dolup, Allah’1(c.c) tefekkiirden bagka, higbir
seyin diisiincesi kalbinde yerlesmemis, kalbinin biitiin ihvanlarini bu te-
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fekkiirin doldurmus oldugu kimse de O’nun disinda esyalar var oldugunu
bildigi halde, Allah’tan baskasini gérmez. Iste bu hal Vahdetiil Suhudiyye
diye adlandirilmaktadir. ikinci kismi, ilmi vahdet-i viicid’dur. Bunda bazi
zatlar hayret edip kalmiglardir. Bu kisim soyle tarif edilir ki: Salik kainatta
yalniz, tek bir varlik oldugunu bilip gérmesidir. Fakat o varlik ultihiyet
mertebesine, mabud ve vacibiil viiciddur. Imkan mertebesinde, miimkiin
olup ilahi hiikiim ve teklifleri kapsar (Karabel, 1982: 159-160). Viiclid yani
Hak Abdiilhakim Arvasi’ye gore, her hayrin ve eksiksizligin basidir. Ser
ve noksan olanlarin kaynagi Adem yani yokluk diger baska bir ifadeyle
masiva alemidir. “miimkiin”e viiciid isnad etmek ona gore, kemali ve hayr
onda gormek Allah’a ortak kogmak olur. Tasavvufun en ince meselelerin-
den biri olan vahdet-i viiciid konusunun zevk ve vicdan isi oldugunu sdyler
ve bir akil ve suur isi degildir der. O, Imam-1 Rabbani’nin sistemli duruma
getirdigi vahdet-i suhlid anlayisini bu konuda kabul eder. Salikin, biitiin
her seyi, Allah’in tecellileri olarak kabul etmesi ondan bagkasini gérme-
mesi hali ise Vahdet-i suhtd halidir. O bu birbirinin igine girgin meselenin
Imam-1 Rabbani tarafindan ¢dziimlendigini ve anlasilir hale getirildigini
ifade eder (Uludag, 1999: 553).

Mehmet Akif Ersoy, vahdet-i viicut felsefesini “Gece, Hicran ve Sec-
de” eserlerinde siirlestirmis ve adeta burada Allah ile igten ve kisisel bag
kuran bir kisilige bilirtinmiistiir. O, burada Allah’1 gormemenin hasretiyle
yandigina isaret etmis ve Allah’a olan derin 6zlemini anlatmigtir. Akif’in
bu siirleri, onun i¢ine diistiigli liziintiiniin ve iimitsizligin verdigi 1stira-
b i¢inden ¢ikmak icin, maddesel varligindan nasil uzaklagsmaya gayret
ettigini ve bir dervis tavrina biiriindiigiinii gostermektedir (Tansel, 1973:
129). O, Vahdet-i viicuda inanmiyordu ge¢cmiste mistik degildi. Yurdun-
dan ayrildiktan sonra, ayrilik ve 6zlemin ne oldugunu iyice hissetmis ve
kendisinde Mevlanalari mest eden mistisizm goriinmeye baslamustir. Is-
lam’da tasavvuf olarak bilinen mistiklik, dis yasamimizdan belirli hare-
ketler halinde pratik edilen kurallardan, i¢ yasamin deneyimlerine gegistir.
i¢imizde yasanan boyle bir sezgi ilahi bir kaynaktan gelir. Akif de bu sezgi
sayesinde, vahdet-i suhtid mertebesine “Golgeler “deki son siirlerinde eris-
mis bulunuyordu. Miisliiman Allah’1 eserleriyle tanir. Bu bilgi ile mistikte
doyum olmaz. Ciinkii o, kesin varligin hoslanarak seyredilmesine agiktir.
Bu 6zlem daha evvel de Akif’te varligini sezdirmisti. Akif, “Hakk’m Ses-
leri’nde, Rabbine sdyle sesleniyordu: “Tecelli etmedin bir kere, Allah’1m
cemalinle!” (Tansel, 1973: 129). Bir diger siirinde ise soyle sesleniyordu:
“Dalgalansin da denizler gibi kalbinde celal/ Gérmesin didelerinreng-i
sivad, reng-i zilal/ Vecde gel, vahdete dal, dlem-i kesretten uzak/ Yaliniz Sa-
ni’i gor, san’atimasniiu birak!”’(Ersoy, 1977: 160). Bu dortliikte gortildigi
tizere Akif, tasavvufta fazlaca kullanilan birka¢ kavramu bir arada kullan-
mistir. Allah Tedla’dan baskasini o, gozlerin gérmemesini, vecde gelip,
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alem-i kesretten uzaklasarak alem-i vahdete dalmasini, her seyin yaraticisi
olan Halik’in miisahede edilmesini istemektedir. “Bakarsin her taraf zul-
met, fakat bir zulmet-i rusen!/ Sema bidar ve her yildiz cemalulldh’a bir
revzen " (Ersoy, 1977: 160). Burada da Akif, Allah Teala’nin cemaline birer
pencere olarak gokyiiziindeki yildizlarmn her birinin kabul edilmesini iste-
mektedir. Mutasavviflar gibi Akif de tiim yaratiklarm asil varligmim Allah
Teala’ni varligina bagli oldugunu su sekilde ifade eder: “Cemen emvac-1
nurundur, fidanlar yal ii balindir./ Sulardan akseden siiret, cemdl-i ld-yeza-
lindir.” (Ersoy, 1977: 141). Akif bu siirin devaminda da tipki bir mutasav-
vif gibi vahdet-i viicud meslegini haykirarak soyle seslenir: “Tecelli etti
artik, anladim: Sensin biitiin diinyd/ Bu senlikte fakat ey yar-i gaib, ben
neyim aya?” (Ersoy, 1977: 141).

Akif’in asagidaki beyitleri Niyazi-i Misri(6.1694) gibi mutasavvifla-
rin sozlerini aratmayacak cinstendir: “Mii ‘minlereimddda yetis merhame-
tinle,/ Miilhidlere ldkin daha ¢ok merhamet eyle;/ Giimrahlarindwr ki ka-
ranliklara dalmig,/ Bir rehber olur necm-i emel yok da bunalmig!/ Sensin
bu sebistana stiren onlar elbet,/ Senden dogacak dogsa da bir fecr-i hida-
vet./ Miilhid de senin, kalb-i muvahhid de senindir,/ 11hdd ile tevhid nedir?
Mengei hep bir” (Ersoy, 1977: 22), “Huldsa, nazra-i imanimin éniinde
cihan/ Senin sahife-i zatin, senin medlindir” (Ersoy, 1977: 22). “Heniiz
yadimdadir bezmindemedhiis oldugum demler,/ O demlerdir ki yadindan
kopar beynimde bin mahser!” (Ersoy, 1977: 22). Bu beyitinde, Akif, riiya-
da goriilen alemi’nin ilahi hatirasi ile yanip tutustugunu dile getirmektedir.
Kavusmak i¢in o,bu sebeple can atmaktadir. “Gormesin dideler reng-i
sivayr rengi- i zilali/ Vecde gel vahdete gel alem-i kesretten uzak/ Yalniz
Sani’i gor, sanati masnu birak,/ Ben de bir yer bularak séyle tenhaya da-
laymm./ Varligimdan gegeyim, mahv-1 temasa kalayim” (Ersoy, 1977: 160).

b) Nefs

Can, ruh, kan, ceset ve herhangi bir seyin 0zii gibi anlamlara gelen
nefs kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de sekiz farkli manada kullanilmaktadir.
Bu manalar ise sunlardir: Zatullah (Taha, 20/41; Ali Imrén, 3/28; En’am,
6/12, 54; Maide, 5/116), insan ruhu (En’am, 6/93), insan bedeni (Ali Im-
ran, 3/185), bedenle beraber ruh (Bakara, 2/286; Yunus, 10/23, 64), kalp
ve sadr (A’raf, 7/205), insanlara kotiliigii emreden kuvvet (Yusuf, 12/53),
zat (Bakara, 2/48; Miiddessir, 74/38) ve cins (Tevbe, 9/128; Stira, 42/11).
Bu ayetlere dayanarak nefs, insanin biitiinliigii ve ondan meydana gelen
bir fiili olarak tanimlanabilir (Ogke, 1997: 15). Nefs-i Emmare emir verici
nefs manasina gelmektedir (Cebecioglu, 2009: 199). Hissi lezzet ve seh-
vetleri emreden; bedeni tabiata yonelen, kalbi asagilik yone ¢eken nefistir
(Kasani, 2004: 558). Sehevi benligin etkisi altinda oldugu i¢in ve ilk ve
en asagl diizeyde oldugundan nefs-i emmare adini alir. Nefs-i emmare,
sert, utanmaz, ihtirash ve egoist benlige hitkmeden, kendini tam manada
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bagimsiz goren iizeri yogun ve kalin perdelerle ortiilii nefstir. Bu nefs, haz
ve egilimleri giidiiler bedeni tabiata meyleder. Yiice degil, agagilik egilim-
lere yonelten, kisiyi manevi yoldan ayirmaya galisan kalbi aldatan icsel
olumsuz giiclerin derlemelerinden ibarettir. Bilyiik bir 1srar ve hirsla ko-
tillikleri yapmay1 emreder; dyle ki, kotii davranisi yapmanin dogru oldu-
gunu savunur. Insanin diismanlarma destek olur, ac1 ve 1stiraba yol acar,
insam felakete siiriikler bireyin kendine ve sevdiklerine zarar vermesine
ortam hazirlar. Arzu ve egilimlere uymasindan dolay1 her tiirlii kotiiliikle
nitelenir. Cehalet, kendini begenme, hirs, kibir, cimrilik, kiskanglik, alay-
cilik, dedikodu, tutku, sehvet, kotiiliikk gibi olumsuz karakterler nefs-i em-
marenin ozellikleridir (Kuseyri, 1999: 239; Destgayb, 1998: 49; Altintas,
1997: 124). Allah (cc)’mn koruduklari diginda her nefis cismani diinyanin
cazibesine kapilip bunlara aladanip, batil ve sehvetlerden tat almasi ve ya-
sak olan seylere egilimli olmasindan o6tiirli kotiiliigii emredici olarak tarif
edilmektedir (Ayni, 1930: 51).

Nefs-i emmare Tasavvuf teriminde, nefis mertebelerinin en asagisi
kabul edilir ve kotiiliigli emreden nefis olarak anlasilmaktadir. Hayir ve
iyilikten uzaklagmanin, koétii huylarin ve erdem dis1 davraniglarin ortaya
¢ikmasimin nedeni olarak goriilmiistiir. Insanin, diinyanm maddi yanina
dalmasinin faili olan nefsin bu cahil ve zalim yoniinden dolay1 her cesit
¢irkin s6z ve davranslar ortaya ¢ikabilmektedir. Bu nefis Insanin tama-
men manevi yasamdan uzaklagsmasina neden olmaktadir. Birey eger basina
buyruk davranirsa, kisi nefsin kolesi olur, fakat nefsini kontrol altina alabi-
lirse onu dogruya yonlendirebilir. Hevalarina ve heveslerine bu agsamadaki
nefis epey bir diiskiindiir. Kuvveti ve giicli kendinden zanneder. Kendini
tasarruf eden sanir. Kisi ilahi degerlere gore davranabilme kabiliyetini kay-
betmisse Nefs-i emmarenin egemenligi altina girmis demektir. Allahla ile-
tisim kurmay1 ihmal ederek maddi diinyanin haz veren varliklarina kulluk
eder ve Allahtan sakinmaz. Nefis kalp sarayinin bu mertebedeki sultanidir.
Kin, haset, hirs, riya, cimrilik, kibir ve sayisi kestirilemeyecek kadar fazla
olan kotii sifatlar Nefs-i emmarede bulunmaktadir (imam-1 Rabbani, 1999:
489). Kalbi ve akli Nefs-i Emmare kandirir. Akla ve kalbe en giizel ve en
degerli seyleri ¢irkin ve kotii, degersiz gosterir (Catak, 2012: 76). Sehvet
Nefs-i Emmare’den kalbe gecen ilk hastaliktir. Sehvetin nefs-i emmarenin
diger sifatlarinin temelini teskil ettigi kabul edilir (el- Fuadi, 2015: 47).
Zira zuliim, kibir, cekememezlik ve tutku gibi sifatlar sehvetin ardindan
hasil olur (Ogke, 1997: 85). Nefsin makami bu mertebede sadirdir (et- Tir-
mizi, 1958: 35). Sadr, sine, gdgiis manasina gelir. Tasavvuf teriminde ise
kalp ya da ruhun bir mertebesi anlaminda kullanilir (Uludag, 2001: 303).
Bu nedenle, sadrinin goniil acikligi bulmasini isteyen bir miimin, ¢irkin
islerden ve karanlik (zulmani) sifatlardan onu temizlemelidir. Zira “sadir”
iman mabhallidir ve bu nedenle onun nurani olmasit gerekir. Sadrin goniil
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aciklig1 bulmasi ve biitlin duygularin iman siizgecinden gegirilerek arin-
dirilmast ise ancak kisinin kdmil bir miirside teslim olmasiyla miimkiin
olabilir (Muslu, 1998: 43-46).

Mehmet Akif Ersoy’un su dizelerinde tasavvufi kavram olan nefs-i
emmare’yi gormekteyiz. “Koca millet! Edebiyati ya oglan, ya kari/ Nefs-i
emmare hizasinda heniiz duygulari/ Sonra tenkide giris: hepsi tasavvufla
dolu/ Var mi1 sufiyyede bilmem ki ibahiyye kolu” (Ersoy, 1977: 169). “I¢ilir
tiirlii senaatler olur bi-perva/ Hafiz’1n ortada Divan’ 1 kitabii’l-fetva/ Goniil
incitme de keyfin neyi isterse becer!/ Urefa meslegi; a’la, hem ucuz hem
de seker” (Ersoy, 1977: 169). Nefs-i emmare kotiiliigii emreden ve bundan
zevk duyan en asagi nefis mertebelerinin en asagisidir. Mehmet Akif’te
ikinci misrada buna atif yaparak o kisi ki heniiz duygulart nefsinin en alt
mertebesinde bulunmakta oldugunu dile getirmektedir. Diger misrada ise
elestirilerin hepsinin tasavvufla dolu oldugunu ancak bizim mezhebimizde
sufilikte her seyi mubah sayan bir kol olup olmadigini sorgulamaktadir.
Insan ne yaparsa yapsin yeter ki goniil kirmasin diyor. Géniil hem beseri
anlamda hem de ilahi anlamda aska ulasma noktasinda klasik edebiyat-
ta her zaman 6nemli bir nokta olmustur. Insanin Fena Fillah makamina
ulagabilmesi i¢in diinyalik baz1 isteklerinden vazge¢mesi gerekir. Bunu da
ancak nefsini terbiye ederek yapabilir ve bunu yaparken de bazi makam-
lardan gecer (Catak, 2013: 555). Buradaki nefsi emmare’yi kullanigindan
tasavvuftaki nefis mertebelerini bildigini ve nefsi emarenin ilk basamak ve
asagidaki nefis mertebesi oldugunu bize nakletmektedir.

¢) Ruh

Bedene hayat veren hos bir riizgar, gii¢, enerji can, nefs gibi mana-
lara gelen ruh kelimesi 1stilahta giizel huylarin yeri olan bir latife, [1ahi
Zatin rublbiyetinin ortaya ¢ikardigi nurani bir cevher manasina gelmekte-
dir (Gazali, 1998: 3-4). Ana rahminde meydana gelmesi esnasinda melek
araciligiyla insanin bedenine iiflenen ve 6liimii aninda insanin bedeninden
cikarilan ruh bilici ve idrak edici hakikattir. Kur’an-1 Kerim’de Kur’an
(Beyyine, 97/4; el-Mii’min, 40/15), Vahiy (Stra, 42/52; Mii’'min, 40/15),
Cebrail (Bakara, 2/97; Nahl, 16/102; Stara, 26/193), Hz.Isa (Nisa, 4/171)
gibi manalarda kullanilmistir. Kimi zamanda insan ruhu yerine nefs kavra-
mu tercih edilmistir (Al-i Imran, 3/185; Fecr, 19/27; Yusuf, 12/53). Kur’an
ve hadiste ruh sdzciigiiniin gegmesi, Islam filozoflarinin ve kelamcilarm
ruh lizerinde tartigmalari, ruhun mahiyetine dair stfilerin goriis beyan
etmelerine yol agmis, bu gorlislere dayanarak ruh kavrami daha sonraki
devirlerde, ruh tiirleri, ruhun mahlik olup olmadigi, ruh-beden iligkisi ta-
savvufun temel meseleleri haline gelmistir (Uludag, 2008: 192). “De ki,
ruh Rabbimin emrindendir” (Isra, 17/85) ayetine gore ‘o vardir’ demekten
baska bir sey soylemek ruh hakkinda miimkiin degildir. Gazali’ye gore
ruhun iki manas1 vardir. Birinci manasina gore, kalp boslugunda bulunan
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ruh, ince bir varliktir. Viicudun diger kisimlarina atardamarlar yoluyla ya-
yilir. Hissetme, duyma, koklama, gorme, benzer tiim duyularin meydana
gelmesi ruh yardimiyla olur. Ruh Ikinci manasina gore insanin miidrik,
alim ve latif bir pargasidir. Allah Teala “De ki, ruh Rabbimin emrindedir”
(Isra, 17/85) ayeti ile bunu kastetmistir. Insanlar i¢in ruhun hakikatini kav-
ramak miimkiin degildir (Gazali, 1998: 4-5).

Ibni Arabi, beden denilen 6liim ve degismeye tabi olan karmasik mad-
di cevherden farkli olarak ruhun basit bir cevher oldugunu kabul etmekte-
dir. Tbni Arabi, faaliyetleri sadece hatirlama, anlama, hafiza, ayirt etme ve
tefekkiirden olusan basit ve kamil cevheri kastetmektedir (Kutluer, 1993:
450-455). Aksemseddin ruhu dort kisima ayirmaktadir. Bunlar ruh, ruh-1
hayali, rGh-1 akli, rGh-1 fikri ve rGh-1 kudsidir. Bu ruh cesitlerinin hepsi
insanda gizli gii¢ olarak bir arada bulunmaktadir. Seyr-ii suluk yolunda
kisi makamdan makama gecerken bu ruh tabakalar arasinda seyr eder (Y1l-
diz, 2017: 260). Aksemseddin’e gore insan iki yonli bir varliktir. Ruhu
ve bedenden meydana gelmistir. Insanin esas miihim yénii ve yonelmesi
gereken tarafi Aksemseddin’e gore onun ruhudur. Insan ruhu ona gore be-
den kafesine hapsolmus bir kus gibidir. Hz. Yusuf’un kardesleri tarafindan
kuyuya atildig1 gibi insan ruhu da beden kuyusuna atilmistir. insan ruhu
icin bu kuyu karanliktir. Bu durumun iginden siirekli ¢ikmaya calistigi
yerdir. Yusuf’un atildig1 kuyudan ¢ikana kadar agladig1 gibi bu bedende
aglamakta olan insan ruhu da bu beden kafesinden ¢ikmak i¢in figan edip
durmaktadir(Y1ldiz, 2017: 260). Aksemseddin’e gore 6liimstizliik icecegi
olan ‘ab-1 hayat’ suyunu insan ruhu i¢gmek ister. Allah Teala’y1 seyir etmek
icin hasret duyup, 1zdirap ¢ekmektedir (Yildiz, 2017: 262).

Mehmet Akif’te siirlerinde ruh kavramindan bahsetmis ve ruh kav-
ramin1 farkl sekillerde ele almistir. “Rith-i sebiik-seyr eden sen var iken,/
Simdi agir bir yiike girmis beden./ Uzleti ettin edeli ihtiyar,/ Kiise-giizin
olmaya verdim karar” (Ersoy, 1977: 643). Sen varken bu ruhum ¢abuk
seyrediyor, hizli gidiyor simdi sen yoksun su aciz bedenim agir bir yiikiin
altina girmis. Sen kendini herkesten uzak yerde yasamayi tercih ettin edeli
bende kdse secen olmaya karar verdim diyor. Hz. Mevlana gibi diigiin-
miis. Mevlana ¢ile i¢in aylarca, yillarca hatta bin bir gece ¢ileye girer, bunu
da ¢ilehanelerde yapardi. Sufiler sevgiliden uzak kaldigi i¢in yani sevgili
ezleti tercih ettigi i¢in Mehmet Akif’te bir kdsede kalmaya karar vermis-
tir. Burada Akif ruhun terbiyesinde ve Allaha ulagsmasindan bahsetmistir.
Tasavvuf erbablar’inin yaptigi diislindiigii gibi diisiinmiistiir. O’nun zaten
Yunus Emre ve Mevlana gibi tasavvufeulara olan ilgisini bilmekteyiz. On-
lardan etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda Mehmet Akif
Ersoy’un su dizeleri oldukga ilgi ¢ekicidir. “Tayf-: latifin gelerek gizlice,/
Ruhumu piir-ciis kilar her gece!/ Sonra o cezbeyle geger giindiiziim,/ Gér-
mez olur bir yeri artik goziim (Ersoy, 1977: 161). Yine bagka dizelerinde
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ise su ifadelere yer vermektedir. “Tepeden tirnaga zerrdt-i viicud iirperi-
yor,/ Inliyor ndle-i gayret der ii divarindan,/ Dar duydukca gelen sayhay
deyyarindan./ Ruhlar yanmada bi-tab-i1 tecelli kalarak,/ Dideler Nd-mii-
tenahi, ebedi miistagrak (Ersoy, 1977: 161). Burada gecen dizelerde Akif,
gizlice gelerek benim her gece ruhumu, aciz goénliimii costurur ve benim
gecem gilindiiziim bu coskunlukla cezbeyle gecer. Bu coskunluktan dolay1
benim goziim artik higbir yeri gérmez olur. Tasavvufta ilahi makamda dyle
bir yere ulagmustir ki artik o goklerden gelen tayf-1 latif onun yalniz bulun-
dugu kdseye geliyor ve ona bir cogskunluk, cezbe hali veriyor. Bu coskun-
luk o kadar ilahi ki onun goziinii hi¢bir sey gérmez ediyor. Giindiizlerini
bile bu cezbe haliyle gegiriyor, demektedir. Bir bagka eseri olan necid
c¢ollerinden Medine’ye ve gece siirinde ise kullandigi ruh kavramlar $0y-
ledir: “Nar-1 Beyza mi nedir, 6gle zamaninda giines?/ Tepesinden dokiiyor
afakin giines beynine ateg!/ Yildirim yagmuru seklinde inen huzmesine,/
Siper olmus yaniyor ¢éldeki sine./ Sanatin surrini ressam-1 ezelden oku-
yvan,/ Ruh-i ma sum u biitiin hilkati kendinden duyan” (Ersoy, 1977: 353).
Yine baska dizelerinde su ifadelere yer vermektedir. “Nasil ki bagri yanar,
giin kizinca sahra’'min,/ Benimde ruhumu yaktik¢a yakti hicramin!/ Harim’i
pakine can atmak istedim durdum” (Ersoy, 1977: 358). Baska dizelerin-
de ise ruh hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir. “Perigsan ruhumun inler
harab evtdr-1 imani./ Perisan ¢iinkii yiikselmis degil ferydd-1 giimrahim,/
Su mahser mahger envdrin biraz yol verse Allah’im./ Evet, milyarla alem
vecde gelmis bud’t mutlakta,/ Benim bi¢are gélgem ¢urpinir durur toprak-
ta.” (Ersoy, 1977: 358). Bu ifadelerinden de agik bir sekilde goriildiigii
tizere Mehmet Akif, eserlerinde ruh kavramina yer vermistir. Bu sadece
gece ve necid ¢ollerine ait eserlerin de kullandigi ruh kavrami olmakla
beraber diger eserlerinde de bu kavrami kullanmistir. Eserlerinde tasavvufi
kavramlar1 kullanmaktan ¢ekinmemis onlar1 birgok yoniiyle kullanmistir.

d) Kalp

Kalp Arapga bir kelimedir. “Ters yiiz etmek, bir seyin altini tistiine ge-
tirmek” anlamina gelmektedir. Kalp kan dolagimi sistemini saglayan, gog-
siin sol tarafinda bulunan sekli ¢gam kozalagi benzeyen et pargasidir (Cebe-
cioglu: 2009: 422). Kalp, tasavvuf istilahinda ise iki manada kullanilmistir:
Birincisi; gdgsiin sol tarafina konulmus bir ¢esit cam kozalagi seklinde,
hem sinir hem kas dokularinin esasini toplayan, benzer bir durumda ve
bedendeki etlerin higbirine benzemeyen, belli bir et parcasidir. Ikincisi ise;
birincisinin meleklti boyutu ve ayni zamanda suur, idrak, duygu, vicdan,
akil ve irade giiciiniin merkezi olan ruhani bir varliktir. Tasavvuf ehli buna
“hakikat-i insaniyye”, filozoflar da “nefs-i natika” demislerdir. Insanin asil
hakikati de iste bu kalptir (Ergiil, 2000: 96; Soyalan, 2003: 185). Madde
ile mananin birlestigi yer, insanin mahiyeti, ruh, akil, Allah’1n tecelli ettigi
yer ilahi latife gibi anlamlar1 ifade etmektedir. insanda oldugu gibi hay-
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vanda da biyolojik manada kalb bulunur. Ikinci anlamdaki kalb ise insan1
hayvandan ayiran ve sadece insanca bulunan kalbtir (Cebecioglu: 2009:
422). Kalp ayn1 zamanda kesif ve ilham mahali, marifet ve irfan denilen
tasavvufi bilgininde kaynagidir (Uludag, 2008: 296-297). Kalb, dis yap1
ile bedenle, i¢yapisi itibariyle de ruh ile baglanti halindedir. Ancak mad-
di kalb ile manevi kalb arasinda bir baglant1 bulundugu da muhakkaktir.
Tasavvufun tizerinde en ¢ok durdugu hususlardan biride kalb konusudur.
Zira kalb “nazargahi-1 ilah” dir. Her duyu organi, kendi yaratilisina uy-
gun seylerden zevk aldig1 gibi, kalb de Allah’in cemal eserlerini temasa
etmekten zevk duyar. Kalb, insanin hakikati, melek@t aleminin hazinesi-
dir. Kur’an’da kalp; ruh (Ahzab 33/10), ilim ve anlayis (Kaf 50/37; Tevbe
9/87; En’am 6/25; Araf, 7/179), dogru (Suara 29/89; Saffat, 37/84), kibir-
li (Gafir, 40/35), yalvaran (Kaf 50/33), giinahkar (Bakara 2/283), imanla
mutmain olan (Bakara 2/260; Ra’d 13/28; Nahl 16/106),Allah’1 anmaktan
gaflet eden ((Kehf 18/28), hasta olan (Ahzab 33/32), hidayete ulagan (Te-
gabiin 64/11), takva sahibi olan (Hac 22/32), imanin yeri (Hucurrat 49/14),
kendisiyle akledilen (Hacc, 22/46), olarak cesitli vasiflarla nitelendiril-
mektedir. Bu ifadeler, Kur’an-1 Kerim’in kalbe verdigi 6nemi gostermek-
tedir (Bardake1, 2000: 52).

Stfilerce kalb genellikle iki manada kullanilmistir: Birincisi; insanin
sol memesinin altinda cam kozalagini andiran et pargasi, ikincisi ise, in-
san bedenine verilen ruhani ve rabbani bir latife. Bunun cismani kalp ile
de iliskisi vardir. Nitekim Kur’an’daki: “Gerg¢ek sudur ki, kor olan gézler
degil, gogiislerdeki kalplerdir (Hacc, 22/46), Onlarin kalplerinde hasta-
liklar vardir (Bakara, 2/10)” ayetleri buna isaret sayilmaktadir (Yilmaz,
2004:135). Mutasavviflar, genellikle kalbi krala diger organlari da askerle
benzetmisler ve kalbi organlarin en iistiinii saymislardir. Kalb kétii olursa
diger organlar da kotii, kalb iyi olursa diger organlar da iyi olur. Hz. Pey-
gamber’in (Sav) su hadisi bunu agiklar mahiyettedir: “O, iyi oldugunda
biitiin beden iyi olur. Sayet bozulursa bedenin diger organlar1 da bozulur.”
Kalbin bozuklugu, yalan, giybet ve bos sozlerle kendisini gosterir. Kalbi,
bu kotiiliiklerden kurtarmak i¢in, Allah’1 zikirle imar ve tezkiye etmek ge-
rekir. Sadece zahiri amellere 6nem verip kalp amellerine 6nem vermeyen
kisi kurtulusa eremez. Allah’a kavusmak isteyen kisi, O’na teslim olma-
I, diinyaya kalbinde yer vermemelidir (Bardakc1, 2000: 53). ilk sifiler
ve Zahidler ahlaki ve dini agidan kalbin 6nemi, kalp temizligi ve bunun
sonucu olan ibadet ve iyi davraniglar tizerinde yogunlagmis, Allah’in hu-
zuruna kalb-i selim ile ¢ikmanin uhrevi kurtulusun sarti olduguna dikkat
¢ekmisler (Uludag, 2001: 231). Nitekim Ahmet. b. Asim, “Kalbinin dii-
zelme icinde olmasint istersen, dilini koruma yoluyla ona yardimci ol” de-
mistir (Kuseyri, 1999: 84). Ibrahim Havvas (6. 903) ise “Su bes sey kalbin
devasidir: Manast iizerinde diisiinerek Kur’an okumak, karni bos tutmak,
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geceyi ibadetle degerlendirmek, seher vakti niyazda bulunmak, Salih in-
sanlarin sohbetine katilmak”demektedir (Kuseyri, 1999: 128). Ibn Hubeyk
ise “Batil olan seylere fazla kulak vermek kalbinden ibadet ve taatten zevk
alma duygusunu sondiiriir” demistir (Kuseyri, 1999: 114).

Eba Talip el-Mekki “Allah kime hidayet etmek isterse, yiiregini Is-
lam’a agar” (En’am, 6/125) ayet-i kerimesindeki “serh” kelimesinin mana-
sin1 “Allah tarafindan kalbe atilan nurdan sonra yiireginin genisleyip agil-
masidir.” diyerek izah etmektedir. Kalb, ona gore biinyesinde bulundurdu-
gu diislincelerden dolay1 gece giindiiz gibi, degisim mekanidir. Kula diisen
Allah Teala’nin kalp ile sahibi arasinda bulunduguna iman etmesidir. Kul-
luk gorevi geregi teslimiyet, baglanma ve itaattir. Allah’in rizast dogrultu-
da ¢aba gostermektir (Mekki, 1999: 385-435) . Gazzali; kalp, ruh, akil ve
nefsin farkli anlamlari oldugunu, fakat ayni zamanda bu terimlerin rabbani
latife denilen bir kavrama miistereken delalet ettigini, insanin hakikatinin
de bundan ibaret oldugunu, ayni seye filozoflarin “nefs-i natika” dedikle-
rini anlattiktan sonra onun niteliklerini “bilen, algilayan, taniyan, sorumlu
ve ylkiimlii olan” seklinde tespit eder (Uludag, 2008: 230). Gazzali kalbi,
Allah’1 bilme yeteneginin bir aract olarak gérmiistiir. Dinin temel 6gesi ve
ahiret yolcularinin izledikleri yollarin esas1 olarak kalbin niteliklerini bilip
tanimay1 gerekli goriir. Bu manada, Allah’1n rizasina ulasmis olarak kurtu-
lusa eren ve arinmis olan kalp oldugu gibi, glinaha dalmis, zarara diigmiis
olan da kalbtir. Cezalandirilan ve miikafatlandirilan, hitaba mazhar kilinan
kalptir. Gazzali, Kalbi padisaha, diger organlar1 kalbin askerlerine benzet-
mistir. Organlarin kalbe bagliligin1 meleklerin Allah’a bagliligina benzete-
rek bu iliskiyi agiklar. Ona gore kalbin yaratilis amacit Allah’in rizasini ka-
zanmak i¢indir. Nitekim “Ben, cinler ve insanlari bana ibadet etsinler diye
yarattim.” buyrulmaktadir. Kalbin azig1 da ilim binegi bedendir. Salih amel
ise kalbin bu aziktan istifade etmesini saglayan etkendir. Kalbin batini ve
zahiri ordular1 vardir. Zahiri kuvvetleri kudret, ilim, irade ve idraktir. Bati-
ni ordular1 ise hifz (belleme), tefekkiir, tezekkiir, hayal, hiss-i miisterektir.
Baska bir siiflandirma da kalbin gazab ve sehvet kuvvetleri ile bu kuv-
vetlere karsi kalbe yardimci olan ilim, hikmet ve tefekkiir birliklerinden
olusan batini ordular vardir. Eger kalp, ilim, hikmet, tefekkiir kuvvetlerine
yardim etmez, gazab ve sehvete dalarsa helak olur. Bu baglamda kalbin
tasfiyesi ise takva ve zikir iledir. Takva ve zikir ile kalbini arindiranlar
kesfe mazhar olup Allah’a kavusurlar (Gazali, 1998: 9-30). Et parcasi olan
kalp Siihreverdi’ye gore halk aleminden, latif kalp ise emir dlemindendir.
Kalbin emir aleminde ruh ve neftsen olusmasi, halk aleminde Hz. Adem
ile Hz. Havva (as) ziirriyetlerinin olusup meydana gelmesi gibidir. Ruh ve
nefs ¢ifti arasinda bir siikinet oldugunu soyler boyle olmasaydi kalp olus-
mazdi demektedir (Catak, 2012: 133). Bazi1 kalpler vardir ki, ruha mey-
leder. Nitekim Peygamber Efendimiz (s) buyurmustur ki: “Kalpler dort
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cesittir. Tertemiz olan iginde parlayan bir nur bulunan kalp. Bu, mii’minin
kalbidir. Simsiyah olup ters dondiiriilmiis kalp. Bu, kafirin kalbidir. Ki-
lifina konup agz1 baglanmis kalp. Bu, miinafigin kalbidir. Yizii ¢evrilip
terk edilmis kalp. Onun i¢inde iman da vardir, nifak da vardir. Kalpteki
iman, temiz suyun biiyiitiip besledigi yesillik gibidir. Bu ikisinden iman ve
nifakin hangisi galip ise, kalp i¢in onunla hitkmolunur.” (Hanbel, Miisned:
189) Siihreverdi’ye gore kalp, nefse yoneldigi zaman sekavete diiser, ruha
yoneldigi zaman saadeti elde eder (Siihreverdi, 2007: 583).

Mehmet Akif tasavvufun ele aldig1 kalp kavramini da siirlerinde yer
vermis ve kullanmigtir. Mehmet Akif’in siirlerindeki kalp kavramlarindan
bir kac1 soyledir: “Gecenin kalbi durur, iirperir inler, cinler;/ Agilan pen-
cereler, goz kulak olmus dinler./ O enin karsiki sahilden a¢ilmaz mi biraz./
Sur-u mahser gibi sesler ¢ikarir, simdi bogaz!/ Tutusur, cephe-i Sina’ya do-
ner, sine-i cev” (Ersoy, 1977: 506); “Harimi kalbime indim mi, titrerim tir
tir,/ Adim basindaki iz, ¢tinkii bir gurub izidir./ Evet, gurub izi, ldkin, ddem
misali derin” (Ersoy, 1977:516); “Dalgalansin da, denizler gibi, kalbin-
de celal;/ Gormesin didelerin reng-i siva, reng-i zilal!/ Vecde gel, vahdete
dal, dlemi kesretten uzak”’(Ersoy, 1977: 160). Kalbinde o celal tipk1 hir¢in
deniz gibi dalgalansin da o gozler Allahtan uzak, Allah disindaki varlikla-
rin renklerini ve oyunlarii ve o golgeleri, golgelerin renklerini gormesin
vecde gel istigrak halinde ol vahdete dal Allah’1n birligi ile mesgul ol ken-
dini Allah’a yonelt kesret aleminden uzak dur. Kesret kelimesi 6zellikle
tasavvufi ask baglaminda Allah’a ve Allah’a uzaklastiracak mesguliyet-
lerden uzak kalmasi noktasinda bir kelimedir. Vahdet ise Allah’in birligi
noktasinda ulasilmak istenen gidilmesi gereken yoldur. Mehmet Akif’in
tam bir tasavvufcu oldugunu sdyleyemesek de tasavvufa karsi oldugunu
da sdyleyemeyiz. O gordiigiimiiz gibi vahdet-i viicud, nefs-i emmare, ruh
kavramlarini siirlerinde kullandig1 gibi kalp kavramini da kullanmistir. Bu
kullandig1 kavramlar da onun tasavvufla ilgisi oldugunu gostermektedir.
Kullandig1 tasavvufi terimlerin anlamlarini bildigini siirlerini okudugu-
muzda gormekte ve anlamaktayiz.

SONUC

Diinyanin en calkantili donemlerinden birinde yasamis olmanin ver-
digi tecriibe ve sorumluluk sahibi olmasmin getirisi olsa gerek, Mehmet
Akif Ersoy edebiyat diinyamiza adini altin harflerle yazdirmistir. Gerek
Islamcilik goriisiiyle gerekse vatanperverligi ile gok nadide eserler vermis,
biiyiik hizmetleri dokunmustur. Akif hayat1 boyunca biiyiik miicadeleler
vermis, ideali ugruna, bir¢ok sikinti ya katlanmistir. Yasadigi donemde
Islamci fikirlerin Tiirkiye’deki savunucusu olmus, Ittihad-1 Islam fikrini
siirlerinde dile getirmis, bununla birlikte icinde yasadigi toplumun gercek-
ligine de gozlerini kapamayarak, onlara faydali olabilmek i¢in var giiciiyle
calismustir. Istiklal Savas1 boyunca milleti harekete gecirmek icin, Anado-



116 - Muhammed Ali Yildiz

lu’nun birgok ilini dolasarak hutbeler ve vaazlarla Kurtulus Savasi’na en
giizel destegi saglamis ve yazdig Istiklal Mars1 ile milletin gonliinde taht
kurmustur. Mehmet Akif Ersoy’un hayat miicadelesini gdzden gecirdigi-
mizde, kendi degerlerinden, inanglarindan ve ideallerinden hayatin biitiin
acilaria ve problemlerine ragmen Ustiin karakteri sayesinde vazge¢medi-
gini gorecegiz. Kendi siirini ve sanatini inandig1 degerleri anlatma ve ifade
etme araci olarak en miilkemmel sekli ile kullanmisg, bu sayede dliimiine
miiteakip, yiizyila yakin bir zaman diliminin gegmesine karsin ismi halen
hafizalarda tazeligini giin gibi korumaktadir. Mehmet Akif higbir zaman
gercek mutasavviflara ve tasavvuf diisiincesine karsi olumsuz bir tavir ser-
gilememistir. Ona gore gercek mutasavviflar Islam’in birer dinamik tem-
silcileridir. Sairimiz bu tavrim zikri gegen biiylik zatlardan aldig1 kissalar
Safahat’inda siirlestirerek ortaya koymustur. Mehmet Akif de diger bircok
sair gibi mutasavvif olmadig1 halde tasavvufi kavramlardan bir kismim
benimseyerek siirlerinde kullanmistir. Siirlerinde tasavvufi kavramlara de-
ginmis ve o kavramlarn eserlerinde kullanmistir.
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