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GIRIS

Insanlig1 dogru yola ulastirmak gibi &nemli bir misyonu olan Kur’an-1
Kerim, Arapga olarak nazil olmustur. Ilk muhataplari olan Araplar hem
niizl ortamina sahit olmalar1 hem de ana dillerinin Arapga olmas1 gibi
sebeplerle onu anlamiglardir. Ancak IslAm’in hizli bir sekilde yayilmasi,
farkl1 irklarin yani sira farkli dillerden insanlarm da Islam’a girmesi, Arap-
¢a olan Kur’an’in anlasilmasinda bazi sorunlari beraberinde getirmistir.
Neticede Arapga bilmeyen mithtediler Kur’an’1 terclimeler vasitasiyla an-

lamaya ¢aligmis ve dogal olarak Kur’an’in diger dillere aktarilmasi zaru-
reti ortaya ¢ikmuistir.

Kur’an-1 Kerim siradan bir kitap degildir. Lafiz ve mana itibariyla ila-
hilik vasfi tagimaktadir. Ayn1 sekilde belagat ve fesahat agisindan da Arap
dilinin saheseridir. Dolayisiyla Kur’an’1 herhangi bir dile terciime etmek
gli¢ bir istir. Miitercimin her iki dili iyi bilmesi, anlambilim ve ¢eviribilim
kurallarina riayet etmesi Kur’an’1 terctime etmek icin yeterli degildir. Cilin-
kii Kur’an -her ne kadar getirdigi mesajlar evrensel olsa da- nazil oldugu
cevrenin dzelliklerini biinyesinde tasimaktadir. Bu durum, miitercimin ca-
hiliye toplumunun 6rf, adet ve geleneklerine, niiziil ortaminin tarihine ve
rivayet tefsirleri basta olmak tizere klasik tefsir kiilliyatina vakif olmasini
gerekli kilmaktadir.

Kur’an’1t terclime noktasinda karsilagilan zorluklardan biri de
Kur’an’da farkli yorumlanmaya miisait ayetlerin varligidir. Al-i Imran
stiresi 73. ayet de farkli yorumlarin {iretildigi ve miifessirlerin hakkinda
ihtilaf ettigi Ayetlerden biridir. Iste biz bu galismada, Miisliimanlar ile ya-
hudilerin iliskilerine dair siyakta yer alan Al-i Imran stresi 73. ayet hak-
kindaki farkli yorumlari ortaya koyacak ve bu farkliliklarin Tiirkge tercii-
me ve medllere aktarimini incelemeye c¢alisacagiz. Ancak s6z konusu ayet
hakkinda tahlillere girmeden 6nce ayetin dis baglamina -Miislimanlar ile
yahudilerin ortak atas1 olan Hz. ibrahim’den Hz. Peygamber’e kadar olan
stirece- kisaca goz atmak istiyoruz.

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim’de kendisinden en ¢ok s6z edilen pey-
gamberlerden biri, takriben milattan 6nce 2000°li yillarda yasamis olan
Hz. Ibrahim’dir.! Kur’an’in ifadesine gére Allah tarafindan imtihana tabi
tutulan Hz. Ibrahim, bu imtihanda basarili olunca insanlara énder kilin-
mus,? Israil ogullar1 peygamberleri olan Hz. Ya'kib, Hz. Yisuf, Hz. Miisa,
Hz. Daviid, Hz. Siileyman ve Hz. Isa ile biitiin insanligin peygamberi olan
Hz. Muhammed, onun soyundan gonderilmistir.* Bu vasfi dolayisiyla Hz.
Ibrahim her ii¢ dinin mensuplarinca énem atfedilen bir sahsiyettir.

1 Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 21/266-267.

2 el-Bakara 2/124.

3 en-Nisa 4/54; el-Hadid 57/26
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Hem Tevrat’ta hem Incil’de hem de Kur’an-1 Kerim’de zikri gegen
Hz. Ibrahim Harran bdlgesinde dogup biiyiimiis, orada bir siire peygam-
berlik yapmus, atese atilma olayindan sonra Allah’in emri geregi* kendi-
sine inananlarla birlikte Filistin bolgesine hicret etmistir. Ilerleyen yasina
ragmen heniiz gocuk sahibi olmayan Hz. Ibrahim Rabbinden salih bir evlat
istemis,’ 6nce Ismail ve daha sonra Ishak olmak iizere iki ¢ocugu olmustur.
Kur’an’1n ifadesiyle oglu Ismail ile esi Hacer’i ¢orak bir vadi olan Mekke
bolgesine birakan Hz. Ibrahim, zaman zaman Mekke’ye ziyaretler gergek-
lestirmistir. Bu ziyaretlerinden birisinde oglu Ismail ile birlikte Kabe’yi
insa eden Hz. Ibrahim bu esnada su niyazda bulunmustur: Ey Rabbim! Bu
belde halkina, kendilerinden bir peygamber gonder ki, onlara senin dyet-
lerini okusun, kitabi ve hikmeti 6gretsin, onlari sirkten ve giinahlardan te-
mizlesin. Ey Rabbim siiphesiz, sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet
sahibisin.”

Allah, Hz. Tbrahim’in bu duasina takriben 2600 sene sonra icabet et-
mis, Hz. Muhammed’i hem Mekke halkina hem de biitiin insanliga son
peygamber olarak gondermistir. Mekke’nin dini yapist dolayisiyla ilk
mubhalefeti bizzat Mekkeli miisriklerden goren Hz. Muhammed, kendi-
sini siirekli atas1 Hz. Ibrahim ve onun soyundan gelen Ehl-i kitap pey-
gamberlerine nispet ederek tiiredi bir peygamber olmadigi ilan etmistir.®
Biitiin zorluklarina ragmen Mekke’de 13 yil teblig faaliyetini yiirtiten Hz.
Peygamber, Medine’ye hicret etmis ve o ana kadar dolayli olarak muha-
tap oldugu Ehl-i kitap yahudileriyle bizzat muhatap olmustur. On yedi ay
kiblenin Kudiis olmas1 da dahil olmak tizere Medineli yahudilerle kurul-
maya calisilan iinsiyet ortam bir tiirlii olusmamus ve neticede Islam tebligi
yahudiler nazarinda beklenen 6l¢iide makes bulmamistir. Buna mukabil
Miisliimanlar yahudilerin tiirlii hileleriyle ugrasmak zorunda kalmis ve ni-
hayetinde durum Medine’de yasayan 6nemli yahudi kabilelerin sehirden
stirglin edilmeleriyle son bulmustur.’

Mekke doneminde pasif olarak var olan, Medine doneminde ise aktif
hale gelen Miisliimanlar ile yahudiler arasindaki iletisim ve etkilesim sii-
recine Kur’an dyetlerinin miidahalesini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Mekke donemi: i. Direk muhatap olmayan Ehl-i Kitabin kissalarma

el-Ankebit 29/26; es-Saffat 37/99.

es-Saffat 37/100-102

Ibrahim 14/37.

el-Bakara 2/129.

el-Ahkaf 46/9.

Ayrmtil bilgi i¢in bk: Thsan Arslan, “Hz. Peygamber Déneminde Medine’de Devletin
Varligin1 ve Gelecegini Tehdit Eden, Toplumun Huzur ve Refahin1 Bozmaya Calisan Ug Yahudi
Kabilesinin Cezalandirilmas1”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50
(2021), 41-83.
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yer verilmesi.!? ii. Yahudilerin 6nceden beri var olan kot aliskanliklarina
deginilmesi.!! iii. Ehl-i Kitap ile —asir1 olanlar harig- en giizel sekilde mii-
cadelenin tavsiye edilmesi.'?

Medine donemi: i. Hicretten sonra Ehl-i Kitap hakkinda ilk inen ayet-
lerde onlara kars1 af ve hosgoriiyle muamele edilmesi'? ii. Islami teblige
olumlu cevap vermeyen Ehl-i Kitaba kars1 dikkatli olunmasi'* iii. Ehl-i
Kitabin kurdugu komplolarin bizzat haber verilerek planlarinin bosa ¢ika-
rilmas1'’ iv. Iman edenlere en siddetli diismanlik yapanlarin basinda yahu-
dilerin oldugu'® ve v. Son inen surelerden Maide stiresinde iman edenlerle
Ehl-i Kitabin dost olmamasi, onlarin hakikatte birbirlerinin dostu oldugu
ve onlarla dost olanin onlardan oldugu'” gibi kesin hiikiim verilmesi. '*

Miiminler ile yahudiler arasinda cereyan eden siirece yukarida da
naklettigimiz gibi belirleyici ve yol gdsterici temel unsur olarak miidahil
olan Kur’an’1 Kerim, Medineli yahudilerin Kur’an’1 ve Hz. Muhammed’i
inkarlar1 sadedinde bazi beyanlarda bulunmaktadir. Ornegin Bakara siresi
2/89-90 ayetlerde; yahudilerin -kendi irklarindan olacagini zannettikleri-
kitap sahibi bir peygamberle Arap miisriklere karsi yardim istedikleri, an-
cak bekledikleri peygamber kendi irklarindan olmayinca kiskangliklarin-
dan dolayi ellerindeki Tevrat’1 tasdik eden Kur’an’1 ve Tevrat’tan taniyip
bildikleri Hz. Muhammed’i inkar ettikleri bildirilmektedir."

Peygamberlik miiessesinin Hz. Ishdk’m soyundan Hz. Ismail’in so-
yuna gecmesi, yeni kiblenin Kébe olmasi, Peygamberin hicretiyle Me-

10 Ornek olarak bkz: Hz. Musa ile Firavun arasinda gegen ve Israilogullari’nin
Firavun’dan kurtulus miicadelesi (es-Suard 26/16-17; ed-Duhan 44/17-18),
Israilogullari’nin vahye muhatap kilinmalar1 (Ibrahim 14/3- 8; el-Mii’mintin 23/49;
el-Kasas 28/43), Israilogullari’nin distikleri hatalar sebeblyle cezalandirilmalart
(el-En‘am 6/42-45; el-A‘raf 7/155-156), sirk batagina saplanmalar1 ve sonrasinda
cereyan eden olaylar (el-A'raf 7/148; Taha 20/88).

11 Her zaman verilen nimetlere nankorliik etmeleri (el-A‘raf 7/160; Yunus 10/93; el-Casiye
45/16-17), Peygamberlere ve inananlara karsi koti tutumlari, her seferinde vahye kulak
tikamalari (el-En‘am 6/42-45; er-Ra‘d 13/42-43; Fussilet 41/45).

12 el-Ankebit 29/46

13 el-Bakara 2/109; Ziimer 39/67;

14 Al-i imran 3/100; en-Nisa 4/44.

15 Al-i Imran 3/72-73.

16 el-Maide 5/82.

17 el-Maide 5/51.

18 Konu hakkinda genis bilgi icin bkz: Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, TDV Islam
Ansiklopedisi, c. 43, 5. 220-226; 2013 Istanbul; Dilek, Burcu - Abdulhamit Birisik, Kur’an’da
Medine Yahudilerinin Farkli Yahudilik Inang ve Anlayislar1 Uzerine Bakis Denemesi, Usil:
Islam Aragtirmalari, 2015, say1: 24, s. 71-104.

19 Soz konusu Bakara shiresi 2/89-90. ayetlerin meali su sekildedir: “Medineli Yahudilere
ellerindeki Tevrat’i tasdik eden Kur’an gelince onu inkar ettiler. Halbuki daha énce bu kitabi
getirecek peygamber ile inkdrci Arap miisriklerine karsi yardim istiyorlardi. Tevrat tan taniyip
bildikleri bu peygamber kendilerine gelince onu inkdr ettiler. Allah’in ldneti inkdrcilarin
tizerine olsun. Allah’in kullarindan diledigine peygamberlik ihsan etmesini kiskandiklar: igin
Allah’wn indirdigi Kur’an’t inkar ederek kendilerini harcamalar: ne kotii bir seydir! Boylece
onlar, gazap iistiine gazaba ugradilar. Ayrica kdfirler i¢in al¢altict bir azap vardir.”
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dine’nin Miisliimanlar i¢in 6nemli bir merkez konumuna yiikselmesi ve
kutsal mekan methumunun Mekke ve Medine merkezli olarak yeniden se-
killenmesi yahudilerin tepki verdikleri diger bir durum olmustur.?

Ug dinin atas1 Hz. Ibrahim’den son Peygamber Hz. Muhammed’e
uzanan tarihsel siirece ve Mekke’de duragan olarak baslayip Medine’de
zirveye ¢ikan Miisliiman yahudi iliskilerine dair aktardigimiz bu muhtasar
bilgilerden sonra ¢alisma konumuz Al-i imrén stresi 3/73. ayet-i kerime-
si hakkinda baz1 bilgiler vermek istiyoruz. Medineli yahudiler tarafindan
planlanip uygulamaya konulan ve Miislimanlar1 aldatmaya yonelik bir
plani ifsa eden Al-i imran sdresi 3/73. dyet, miifessirlerin iizerinde en fazla
ihtilaf ettikleri Ayetlerden biridir. Ozellikle ayetteki bazi ifadelerin kime ait
oldugu hususu tartisilmis, buna bagl olarak ayetin meal ve tefsirinde farkl
yorumlar {iretilmistir. Hatta miifessirlerden bazilar1 bu ayeti Kur’an’in en
miiskil ayeti diye tavsif etmiglerdir.?!

S6z konusu ayet, Medine doneminin ilk yillarinda nazil olan Al-i im-
ran stresinde yer almaktadir.** Stire, konusu itibartyla {i¢ ana bolimden
olusmaktadir. 1-65. ayetleri ihtiva eden birinci boliimde Hz. Peygamber ile
Ehl-i Kitap arasindaki miinazaralardan, 66-101. ayetleri ihtiva eden ikinci
boliimde yahudilerin tutum, davranig ve hilelerinden, 102-200. ayetleri ih-
tiva eden ligiincii boliimde de Hz. Peygamber ve miisliimanlar ile miigrikler
arasindaki savaslardan bahsedilmektedir.

Caligsma konumuz 73. ayet yahudilerin hile ve desiselerinden bahsedi-
len ikinci kisimda yer almaktadir. Anlam biitiinligii olusturmasi agisindan
s0z konusu ayetin i¢inde yer aldig1 ayet 6beginin metni ve meali su sekil-
dedir:

$330 15005 el a5 sial Gl e 3 il 1 sl QST AT e il C0G B
5 sl L Qe S8 50 01 s3h gl () 08 e 1 G V1 5136 5 s
L5 (el i il e gl 5 A5 4L Ga 43 Ay (i) B 08 2857 N 28 AN
sl Qi) 55205

Ehl-i Kitap tan bir cemaat de, dindaslarina dedi ki: “Miiminlere indi-

rilen Kur’an’a giindiiziin basinda iman etmis gériiniin, giindiiziin sonunda
da inkar edin. Bu suretle belki onlar da donerler ve kendi dininize tabi

20 Bakara stiresi 2/145. ayetin medli su sekildedir. “Kendilerine kitap verilmis olanlara
her tiirlii delili de getirsen onlar senin kiblene yonelmezler. Sen de onlarin kiblesine donecek
degilsin. Zaten onlarin da bazist bazisinin kiblesine yonelmez ki!l... Faraza, sana gelen bunca
ilimden sonra onlarin keyiflerine uyacak olursan, Bilmis ol ki, o takdirde sen de zalimlerden
olursun.”

21 Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed Vahidi, et-Tefsirii’l-basit, thk. Abdullah b.
Ibrahim er-Reys - Abdurrahman b. Abdiilcebbar b. Salih Hevsavi (Riyad, 1430), 5/359; Ebii
Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur an, thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 5/170.

22 Emin Igik, “Al-i imran Stresi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/307-309.
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olanlardan baskasini tasdik etmeyin. “Ya Muhammed, onlara soyle séyle:
“Hidayet yok mu, hani Allah in hidayeti, iste o Rabbinizin huzurunda mii-
minlerin sizi maglup etmeleri igin i¢lerinden birine, vaktiyle sizlere verilen
niibiivvetin tipkisinin verilmesidir. Ya Muhammed, soyle: “Fazl ancak Al-
lah’in elinde, onu diledigine verir. Allah’in keremi kdinati kusatmg, ilmi
namiitenahi. Rahmet-i ilahiyesini istedigine hasreder. (Rahmet-i ildhiye-
siyle istedigini ¢erag eder). Azim fazlin sahibi Allahu Ziilcelal, baskast
degil.”

(Ya Muhammed, onlara séyle soyle: “Allah’in gosterdigi yol yok mu,
iste o dogru yol ancak o.” Dindagslarina diyorlar ki: “Onlardan birine
vaktiyle sizlere verilmis olana benzer kitap verilmesini yahut Rabbinizin
huzurunda burhan ile sizlere galebe edeceklerini tasdik etmeyin”).”

Caligmamizin ilerleyen asamalarinda da ele alacagimiz gibi 73. ayet
farkli yorumlara miisaittir. Bu sebeple merhum istiklal sairimiz Mehmet
Akif Ersoy’un medlinden yaptigimiz alternatifli terciime ile yetinmek ve
s0z konusu ayetlerin inig sebebi olarak nakledilen rivayetlere deginmek
istiyoruz.

AYETIN SEBEB-i NUZULU iLE ILGILi RIVAYETLER

Calisma konumuz 73. ayet ¢ogunlukla bir 6nceki ayetin devami olarak
kabul edildiginden sebeb-i niiz{il noktasinda ilgili yetleri bir biitlin olarak
degerlendirmek icap etmektedir. Kaynaklarimizda 72. ayet baglaminda
birkag farkli sebebi niizul nakledilmistir. Bunlar sirastyla soyledir:

1. Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Siiddi (61. 127/745) bu ayetin se-
beb-i niizllii baglaminda sunu séylemislerdir: “Hayber yahudilerinden on
iki haham birbirleriyle anlagmislar ve sdyle demislerdi: “Giindiiziin bagin-
da -kalben degil lisanen- Muhammed’in dinine girin. Giiniin sonunda ise
sabahki ikrarinizi inkar edin ve soyle deyin: “Biz, kitaplarimiza baktik,
alimlerimizle istisare ettik ve Muhammed’in hak peygamber olmadigina,
yalanci olduguna ve getirdigi dinin de batil olduguna kanaat getirdik. Boy-
le yaparsaniz belki Muhammed’in ashabi siipheye diiserler ve onlar Ehl-i
kitaptir, bizden daha alimdir diyerek dinlerinden dénerler.” Iste Allah (c.c)
inzal ettigi bu ayetlerle Peygamberine yahudilerin tuzaklarini bildirdi.”**

2. Semerkandi’nin (61. 375/983) Kelbi’den (6l. 146/763) naklettigi ri-
vayete gore ayetin sebebi niizilii sudur: “Hz. Peygamber Medine’ye hicret

23 Mehmet Akif Ersoy, Kur 'an Medli, ed. Recep Sentiirk-Asim Ciineyd Koksal
(Istanbul: Mahya, 2013), 58. (Parantez icerisinde verilen kisim Merhum Akif’in
alternatif cevirisidir. Merhum AKkif, baz1 ayetlerin gevirisinde bu yola tevessiil
etmistir. Calisma konumuz ayet de bunlardan biridir.)

24 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari Vahidi, Esbdbu niiziili'I-Kur an.
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991), 112; Ebu Cafer Muhammed bin Cerir Taberd,
Camiii ‘I-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur 'dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru
Hicr, 2001), 5/496.
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edince on yedi veya on sekiz ay namazi Kudiis’e dogru kilmistir. Ne zaman
ki Allah kibleyi Kabe’ye ¢evirdi, Hz. Peygamber sabah namazim Kudiis’e
dogru kilmis iken 6gle ve ikindi namazini1 Kébe’ye yonelerek kildi. Bunun
tizerine Ka’b bin Esref ve Malik bin Dayf gibi ileri gelen yahudiler diger
yahudilere soyle dediler: “Siz sabahleyin miiminlere indirilene iman edin.
Onlarin sabah namazini kildiklar1 kibleyi tasdik edin, ¢iinkii o haktir, ak-
sam vakti de onlarin kiblesini inkar edin. Umulur ki kiblenize ve dininize
donerler.”*

3. Miifessir Kurtubi de Mukatil’den su rivayeti nakletmektedir: “Ya-
hudi alimler sabahleyin Hz. Peygamber’e geldiler, onun yanindan ayrilin-
ca insanlara sOyle dediler: O hak peygamberdir ona tabi olun. Ama biz
yine de gidip kitaplarimiza bir bakalim dediler. Giiniin sonunda biz kitap-
larimiza baktik, kitaplarimizda anlatilan peygamber Hz. Muhammed degil
dediler. Onlar bu s6zleriyle insanlari stipheye diistirmeyi amagladilar.”?

4- Razi’nin Ibn Abbas’tan ayetteki bazi ifadelerin tefsiri sadedinde
yaptig1 agiklamalar da ayetin sebeb-i niizilii baglaminda bilgi vermektedir.
Ibn Abbas ayetteki “ sz \Jcs1” ifadesinden maksadin sabah namazi Iz »*
ifadesinden maksadin ise 6glen namazi oldugunu séylemis, Razi bu tefsi-
ri su sekilde yorumlamistir: Hz. Peygamber, Medine’ye geldikten sonra
Kudiis’e dogru namaz kilmaya basladi. Yahudiler bu durumdan memnun
oldular ve devamim istediler. Ne zaman ki Allah kibleyi Kébe’ye ¢evirdi
ki bu 6glen namazi esnasinda oldu. Bunun {izerine Ka‘b bin Esref ve daha
baskalar1 “Miiminlere indirilene glindiiziin evvelinde inanin, giindiiziin so-
nunda ise inkar edin.” Yani, “Muhammed’in sabah namazin1 kildig1 kible-
ye inani. Ciinkii bu dogrudur, ancak 6glen namazini kildig1 kibleyi inkar
edin, ¢linkd o yanlistir.” dediler.?’

Tefsirlerde nakledilen sebeb-i niizil rivayetlerini inceledigimizde
Kelbi ve Ibn Abbas rivayetlerinde konu tahsisi yapilarak diger iki rivayette
ise herhangi bir tahsis yapilmaksizin ayetler yahudilerle iliskilendirilmis-
tir. Dolayistyla Al-i Imran stresi 3/73. ayetin de iginde yer aldig1 ayetler
Obeginin yahudiler ile alakali oldugu anlagilmaktadir.

MUFESSIRLERIN 73. AYET HAKKINDAKiI GORUSLERI

Al-i Imran siresi 3/73. ayet-i kerimesi yukarida da ifade ettigimiz gibi
tizerinde ihtilaf edilen bir ayettir. Bu ihtilafin ana sebebi ayetteki bir kisim
ifadelerin kime ait oldugu ve buna bagli olarak ayetlerin mana takdirlerinin
farklilik arz etmesidir. Simdi bu ihtilaf edilen kisimlar hakkinda miifessir-
lerin goriislerini aktarmak istiyoruz.

25 Ebii’l-Leys Imamii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi,
Tefsiru s-Semerkandi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1993), 1/277.

26 Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kuran, 5/169; es-Semerkandi, Tefsiru s-Semerkandi, 1/277.
27 Ebii’l-Fazl Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 2005), 3/1680.



8 * Ahmet Yazici

a. Ayetin Basindaki “35394 &8 &l N b-uﬂ ¥3” ifadesinin Kime Ait
Oldugu

RAazi, miifessirlerin, dyetin bagindaki “aSin & (il Y115 V57 ifadesi-
nin yahudilerin dnceki ayetteki s6zlerinin devami oldugunda ittifak ettikle-
rini s0yleyerek yahudilerin bu sozleriyle “Tevrat’m ahkamimi kabul etme-
yen veya Tevrat’in herhangi bir hitkmiinii degistiren peygamberleri kabul
etmeyin” manasini kastettiklerini ifade etmistir.”® Kurtubi de Siiddi’den bu
ifadeyi Hayber yahudilerinin Medine yahudilerine sdyledikleri sdzlerden
bir boliim olarak nakletmistir.?’

Ancak Alisi’nin isim zikretmeksizin naklettigi bir goriise gore bazi
miifessirler ayetin tamamini Allah’in miiminlere hitabi olarak yorum-
lamislardir. Kurtubi’nin de yer verdigi bu goriisii savunanlara gore ayet,
Dahhak’tan (61. 105/723) rivayet edilen yahudilerin “Biz Rabbimizin hu-
zurunda bize muhalefet edenlere karst deliller getirecegiz” sdziine cevap
olarak gelmistir. Dolayisiyla ayetin basindaki bu ifade yahudilerin dnceki
sozlerinin devami degil, Allah’in miiminlere hitabinin baslangicidir. Bu
gorls sahipleri ayetin anlamini su sekilde takdir etmislerdir: “Ey Miimin-
ler dininizden baska bir dine inanmaymn. O din de Islam’dwr. Size verilen
dinden bagska bir dini tasdik etmeyin. Ciinkii sizin Peygamberinizden son-
ra baska bir peygamber gelmeyecektir. Kryamete kadar sizin seriatinizden
baska seriat da gelmeyecektir. Rabbinizin huzurunda sizin aleyhinize delil
getirilecegine de inanmayn. Ciinkii sizin dininiz en haywli dindir. "’

b. Ayetteki “4 53 sl &) 3% ifadesinin Kime Ait Oldugu

Ayetteki “4il 3 sl &) 3 ifadesinin Allah’in sozii oldugu agiktir. Bu
konuda herhangi bir ihtilaf yoktur. ibn Abbas ciimlenin “Ey Restliim! On-
lara de ki: Din, Allah’1n dinidir” méanasina geldigini soylemistir.’! Matiiridi
de bu ifadenin iki sekilde anlasilabilecegini sOylemistir. Birincisi, dogru
yol Allah’1n beyan ettigi yoldur, ¢iinkii o hak yoldur. Ondan yiiz ¢evirmek
dogru ile yanlis1 karistirmak ve hakki batil gostermektir. ikincisi de “hiida”
(s) din demek olup Hz. Peygamberin davet edip acikladig1 ve kesin de-
lillerini aydinliga kavusturdugu dindir. Yoksa dini tahrif edenlerin ¢agri
yaptigi din degil.*?

c. Ayetteki “aid3l Jie 83 A% & Ifadesinin Kime Ait Oldugu

Ayetteki “sis3l b Jie 321 3% 4 ifadesinin kime ait oldugu hususu

28 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 3/1680.

29 Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’an, 5/170.

30 Kurtubi, el-Cdmi ‘li Ahkami’l-Kur 'an, 5/173; Ebii’s-Sena Sehabeddin Mahmid b. Abdullah
b. Mahm(d Aldsi, Rihu'l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur’dni’l-'Azim ves-seb‘i’l-mesdani (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2015), 4/279-280.

31 RAaz, Mefatihu’l-Gayb, 3/1681.

32 Eba Mansir Muhammed Matiiridi, 7e’vilati’l-Kur’dn, thk. Mecdi Basellim (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2005), 2/406.
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tartismalidir. Miifessirlerin bir kismi1 bu s6ziin yahudilerin s6ziiniin devami
oldugunu kabul edip buna gore mana takdir etmisler, diger bir kismi da bu
s0zii Allah’1n szl kabul ederek o sekilde ayeti yorumlamiglardir.

Taberi’nin nakline gore, Miicahid, bu ifadenin yahudilerin séziiniin
devami oldugunu sdylemistir. Ona gore ayetteki “40l 3 3l &) I ifadesi
climle-i itiraziyye/ara ciimledir. Bu takdire gore ayetin manasi soyledir:
“Ey Yahudiler sizin dininize tabi olanlardan baskasina inanmay:n, size ve-
rilen Tevrat'in benzerinin bir baskasina verilecegine ve Rabbinizin huzu-
runda aleyhinize deliller getirilerek maglup edileceginize de inanmaymn.

Yine Taberi’nin nakline gore Siiddi, yet basindaki “&5 Gal ¥ 15455 ¥ 5
4S5 kismi harig ayetin tamaminin Allah’n Restlullah’a sdylemesini em-
rettigi sdzler oldugunu soylemistir. Bu takdire gore ayette climle-i itiraziy-
ye/ara climle yoktur ve mana soyledir: “Yahudiler birbirlerine dediler ki:
“Sizin dininize tabi olanlardan baskasini tasdik etmeyin. ” Ey Resuliim, sen
de onlara de ki: “Hidayet, Allah’in hidayetidir, beyan da onun beyanidur.
O Ummet-i Muhammed e verdiklerinin benzerini hi¢ kimseye vermemistir.
Kimse Muhammed timmetine Rabbinin huzurunda galip gelemeyecektir.
Eger onlar, Allah bize nice ikramlarda bulunda hatta bize Kudret helvasi
ve Bildircin eti bile verdi derlerse Allah size onlardan daha iistiin olanlari-
nt vermigstir. “Liituf Allah’in elindedir, onu diledigine ihsan eder.’*

Katade (6l. 117/735) ve Rebi® bin Enes (6l. 139/757) ayetin basinda-
ki “a &b Gl Y1 )55 Y57 kisminim yahudilerin sozii, diger kisimlarmimn
Allah’in Restlullah’a sdylemesini emrettigi sozler oldugunu soylemisler
ancak manay1 Siiddi’nin goriisiinden farkli sekilde soyle takdir etmislerdir.
“Yahudiler dediler ki: Sizin dininize tabi olanlardan baskasini tasdik et-
meyin. Ey Resuliim sen de o onlara de ki: “Ey Yahudiler, hidayet Allah’in
hiddyetidir. O ’nun size liitfundan ihsan edip verdigi kitap ve peygamber-
lerin benzerinin baskalarina verilmesini hasedinizden inkar etmeyin. Zira
“Liituf Allah i elindedir, onu diledigine verir. "

Taberi naklettigi goriisler icerisinde mana agisindan daha sahih, Arap-
caya daha uygun ve kelamin nazmi ve siyakina daha miinasip olmas1 gibi
gerekgelerle Miicahid’in gorisiinii tercih ettigini sGylemistir.*

Miifessir Zemahseri (6. 538/1144) “&is3 G Jis 331 5% & ciimlesinin
ayetin bagindaki “I 535 ¥ 57 fiili ile baglantili olup yahudilerin séziiniin deva-
m1 oldugunu, “4 (53 el &) 3 ifadesinin ise ciimle-i itiraziyye/ara climle
oldugunu ifade etmistir. Zemahseri bu durumda anlami su sekilde takdir et-
mistir: “Size verilenin bir benzerinin baskalarmma da verildigine dair imani-

33 Taberi, Cdamiii‘l-beydn, 5/501-502.
34 Taberi, Camiii‘l-beyan, 5/502-503.
35 Taberi, Cdmiii‘l-beydn, 5/503-504.
36 Taberi, Camiii‘l-beydn, 5/500-506.
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nizt sadece kendi dindaslariniza agiklayin. Size verilen kitap gibi bir kitabin
Miisliimanlara da verildigine inandigumizi gizli tutun. Miisliimanlara séyle-
meyin, eger soylerseniz bu durum onlarm azmini artirn: Ayrica bunu Miis-
riklere de séylemeyin, zira bu onlari Islam’a davet eder.” Zemahseri hemen
devamindaki “x3) die 38353 5 ciimlesinin de ncesine atif oldugunu ve
kiyamet giinii Miisliimanlarim size kars1 bu hakki/Kur’an’1 delil getirecekle-
rini ve Allah’in huzurunda delil ile size galip geleceklerini, yandaslarinizdan
baska kimseye sdylemeyin anlamina geldigini ifade etmistir.’’

Razi’nin Miicahid ve Isa bin Omer’e (6. 149/766) dayandirdig1 bir
goriise gore ise, “ci% & sl L Jis 321 jfadesi Allah’in soziidiir. Bu go-
riiste olanlar istifham igeren Ibn Kesir kiraatini*® esas almislar ve ayete su
sekilde mana vermislerdir. “Ey Resiiliim! Onlara de ki “Size verilmis olan
seriatin benzeri bir baskasina da verildi diye mi ona tabi olmay: kabul et-
miyorlar?” Burada istitham “tevbih” ve azarlama igermektedir.*

d. Ayetteki “a&; dis a8 3\%) 51 ffadesinin Kime Ait Oldugu

Bu ifade bir 6nceki baslikta ele aldigimiz “aia gl L (e 3al &% P ciim-
lesine atif oldugu i¢in miifessirler bu ifadeyi ayrica yorumlamamislar ve
her iki cimleyi ayn1 kategoride degerlendirmislerdir. Nitekim méana tak-
dirlerinde bu kismin manasima da yer verilmistir. Sadece ibn Ciireyc bu
ifadeyi Oncesine atif yapmamustir. Taberi’nin ona isnad ettigi goriis $0y-
ledir: Ayetteki “aSus & Gal Y 15435 V32 ve “&K05 de AR 5 kisimlar
yahudilerin s6zii, kalan kisimlar da Allah’in Hz. Peygamber’e soylemesini
emrettigi sozlerdir. Bu takdirde ayetin manasi soyle olmaktadir: “Yahudi-
ler kendi aralarinda dediler ki: *“Sizin dininize tabi olandan baskasina tabi
olmayin. Eger baskalarina tabi olur, onlara Hz. Muhammed in kitabinizda
beyan edilen peygamber oldugunu haber verir ve onlarin dogru yolda ol-
duklarini soylerseniz onlar Rabbinizin huzurunda size karsi delil getirerek
sizi maglup ederler ve siz de bu sekilde dogru yoldan ayrilmis olursunuz.”

Ayetin son kismini olusturan “&le 3 3 45 (e 4% 40 5 Jimdll &) O
ifadelerinin Allah’in s6zii oldugu agiktir. Bu konuda herhangi bir ihtilaf
yoktur.

SULEYMAN ATES’iN AYET HAKKINDAKi GORUSU

Muasir miifessirlerden Siileyman Ates bu ayet hakkinda yukarida
naklettigimiz goriislerin disinda bir goriis One siirmiistiir. Bu sebeple onun
goriisline burada yer vermek istiyoruz. Ancak onun goriisiinii aktarmadan
once sunu ifade etmek istiyoruz ki Ates’in ayet baglaminda yaptig agikla-

37 Ebw’l-Kasim Mahmid b. ‘Amr ez-Zemabhseri, el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi t-tenzil ve
‘uyini’l-ekavil fi viicithi t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 2006), 1/285-286.

Las o

38 Ibn Kesir, “3% O kelimesinin basindaki elif nun maddesini elif harfini ¢ekerek istifham
ile okumustur (diger imamlar elif nun maddesini fethali, medsiz ve de istitham manasi
kastetmeksizin okumuslardir) (Razi, Mefatihu'l-Gayb, 3/1681.

39 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3/1681.
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malar bazi tekrarlar ve geliskiler igermektedir.

69-74. ayetleri toplu olarak tefsir eden Ates, agiklamalarinin ilk kis-
minda bu ayetlerin, yahudilerin Miisliimanlig1 yok etmek ve miisliimanlari
kuskuya diistiriip dinlerinden dondiirmek icin bagvurduklari hile ve tuzak-
lara isaret ettigine vurgu yaparak yukarida zikrettigimiz sebeb-i niiztl riva-
yetlerine atiflar yapar. Ardindan miifessirlerin oybirligiyle*® stirenin basin-
dan itibaren seksen civarinda ayetin hicretin dokuzuncu yilinda Medine’ye
gelen Necran heyetiyle Hz. Peygamber’in tartigmasi iizerine indigini, do-
layisiyla zaten o zaman Medine’de bulunmayan yahudilerin hicbir sekilde
stirede yer almadigini sdyler ve su agiklamay1 yapar.

“Biz o kanaatteyiz ki bu siurede yahudilerin yeri yoktur. Bu sézleri
soyleyenler, Necran’dan gelen ve Hicaz bolgesinde yasayan Hiristiyan
Araplardir. Tefsirlerde siirenin ¢esitli yetlerine inis nedeni olarak yahudi-
lerin adindan soz edilmesi, tamamen yanilgidir, tarihi olaylart hi¢ dikkate
almadan ileri siiriilen gelisigiizel yakistirmalardir. "

Ates, “tamamen yanilgidr”, “hi¢ dikkate almadan™ gibi net ifadeler
iceren bu agiklamalarinin ardindan onlarla ¢elisen su ifadeleri kullanir.

“Yine soyledigimiz gibi bu dyetler ya hicretin dokuzuncu yilindan
once inmistir veya bu sozleri soyleyen Kitap ehli yahudiler degil sade-
ce Arap Hiristiyanlardwr. Hatta Arap kabilelerinden yahudiler de olabilir.
Ciinkii Tevrat yaminda Incil i de okuyan Hiristivanlar gerek Tevrat ta gerek
Incil’de son peygamber Hz. Muhammed 'in vasiflarini goriiyorlardi. Ancak
onlar, bu peygamberin ya yahudi veya Hiristiyan dininden olacagini sani-
vorlar, timmi Araplardan gelecegini kabul etmiyorlardi.

Agiklamalarinin son kisminda 73. dyetin agik anlaminin kendi mea-
lindeki gibi oldugunu iddia eden Ates, miifessirlerin bu noktada ¢etrefil-
li yollara girdiklerini sdylemektedir. Ayetin bagindaki “a5 &l ¥) 153 ¥
#8842 ifadesinin “Yahudi olmayandan baskasina inanmaymn” degil, “sizin
dininize uymayandan baskasina giivenmeyin, onlara sir vermeyin” anla-
mina geldigini ifade eden Ates, “d % 3¢} &) 8 ifadesinin de ciimle-i iti-
raziyye oldugunu sdylemektedir. Ancak verdigi meéle bu ifadeyi ara ciimle
olarak yansitmamigtir.*

40 Al-i imran stresinin ilk seksen kiisur dyetinin Necran heyeti hakkinda nazil oldugu
tartismalidir. Dolayisiyla Ates’in dedigi gibi miifessirlerin oybirligi s6z konusu degildir. Hatta
konu hakkinda kaleme alinan bir makalede 61. ayete (Miibahale ayeti) kadar olan kismin
Necran Heyeti hakkinda nazil oldugu goriisii daha isabetli bulunmustur. Ciinkii 61-80. ayetler
arasinda yahudilere hitap eden ayetler bulunmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk: Zeynel Abidin
Aydin, “Sebeb-i Nuzil Rivayetleri Baglaminda Al-i imran Siresi 1-80 Ayetleri ve Muhkem-
Mutesabih Meselesi”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/16 (2019), 157.

41 Siileyman Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1991),
2/60-62.

42 Ates, Cagdas Tefsir, 2/62.

43 Ates, Cagdas Tefsir, 2/63.(Ates’in ayete verdigi meal bir sonraki baslikta verilecegi i¢in
tekrara dilsmemek adina burada verilmemistir.)
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AL-i iIMRAN SURESI 73. AYETIN TURKCE MEALLERDEKI
CEVIRILERI

Mealler giiniimiizde giderek yayginlasmaktadir. Ulkemizde de hati-
r1 sayilir bir sayida mealin var oldugu herkesin malumudur.** Dolayisiyla
¢alismamizin bu kisminda anlaminda ihtilaf edilen Al-i imran stiresi 73.
ayetin Tirkce meallerdeki ¢evirilerine yer vermek istiyoruz. Ancak sunu
ifade etmek istiyoruz ki, mealler farkli yorumlar1 yansitma agisindan yeter-
siz ¢aligsmalardir. Her ne kadar parantez arasi gibi dipnot gibi yontemlerle
farkliliklara isaret edilmesi kismen miimkiin olsa da muhatap kitle mealde
tercih edilen birincil ménayi1 esas almakta, ikincil/alternatif mana ¢cogun-
lukla ihmal etmektedir. Diger taraftan meal ¢aligmalari, yazarinin Kur’an
hakkindaki goriislerini yansitmakla maluldiir.

Yukarida ayet metnini aktarirken merhum Mehmet Akif Ersoy’un al-
ternatif ceviri de iceren mealini vermistik. Ulkemizde kaleme alinan bazi
meadllerde ise s6z konusu ayetin ¢evirisi su sekildedir:

Elmalili Hamdi Yazir (61. 1942): “Ve kendi dininize tabi olanlardan
baskasina eman vermeyin. De ki: Her halde hidayet Allah hidayeti, size
verilen gibisi birine veriliyor veya rabbinizin huzurunda size galebe ede-
cekler diye mi bu? De ki: Dogrusu fazil Allah’in elindedir, onu diledigine
verir ve Allah vasi dir, alimdir.”#

Omer Riza Dogrul (81. 1952): “Sakin siz, kendi dininize mensup olan-
dan baskasina inanmaymn®. (Ya Muhammed) de ki: Dogru yol, (hidayet
yolu) Allah yoludur. Size verilen dyetlerin benzeri baskasina veriliyor veya
Rabbinizin nezdinde size karsi galebe ¢aliyor, diye mi (boyle davraniyor-
sunuz?) De ki: Her liituf, her nimet, Allah’in elindedir. Allah onu diledigi-
ne verir. Allah’in rahmeti- genistir, Allah her seyi bilicidir. "

Hasan Basri Cantay (0l. 1964): “Ve dininize tdbi olandan baskasina
aman vermeyin.”® (Habibim onlara) de ki: “Siiphesiz dogru yol Allah i
voludur.”* (O giiruh aralarinda da soyle derler:) “Size verilenin benzeri
hi¢bir kimseye verilmis olduguna yahut onlarin (miisliimanlarin) Rabbiniz
indinde size karsi deliller, hiiccetler getireceklerine (inanmayin).” De ki:
“Lutf-ii inayet muhakkak Allah’in elindedir. Onu kime dilerse ona verir.

44 Ulkemizde meallerin sayisini tam olarak tespit etmek miimkiin olamamaktadir. Ancak bu
sayimnin 300’{in iizerinde oldugu tahmin edilmektedir.

45 Elmahli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979),
2/1137. (Bu ayet merhum Elmalili’nin tefsirinin eksik kismina tesadiif etmektedir.)

46 Yahudiler, kendi dinlerine, yani Musa seriatine uymayan herhangi peygambere inanmamay1
tavsiye ediyorlardi. (Meal sahibinin dipnotu)

47 Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu: Kur'dn-1 Kerim’in Terciime ve Tefsir-i Serifi (Istanbul:
Ahmet Halit Kitabevi, 1955), 1/125.

48 Bu climle de o ziimrenin sdyleyeceginin devamidir. (Meél sahibinin dipnotu)

49 Bu, bir ciimle-i mu‘terizadir. Bundan sonra yine o ziimrenin sozii devam edecek. (Meél
sahibinin dipnotu)
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Allah, rahmeti bol olan, her seyi hakkiyla bilendir. "’

Mevdadi (61. 1979): “Ve sizin dininize uyanlardan baskalarina inanip
giivenmeyin.” De ki: “Hi¢ tartismasiz dogru olan yol Allah’in dosdogru
yoludur. Size verilenin bir benzeri birine (Islim peygamberine) veriliyor
va da Rabbinizin katinda onlar (miisliimanlar) size karst deliller getiri-
yorlar, diye mi (bu telasiniz?)” De ki: “Siiphesiz “liituf ve ihsan (fazl)”
Allah’in elindedir, onu diledigine verir. Allah (rahmetiyle) genis olandir,
bilendir. '

Muhammed Esed (61. 1992): “Ama sizin inanciniza uymayan hig
kimseye (gercgekten) inanmayin. “De ki: “Tek (gercek) rehberlik, Allah’in
rehberligidir,; size verilen (vahy)in benzerinin baska birine de verilmesi
seklinde ifa edilen (bir rehberlik). > Yoksa onlar, Rabbinizin huzurunda
size muhalefet mi edeceklerdi? De ki: “Liituf ve ihsan, Allah in elindedir,
onu diledigine bagislar: ciinkii Allah (rahmet ve comertliginde) sinirsizdrr,
her seyi bilendir. ">

Diyanet Vakfi Meali (Heyet): “Sizin dininize uyanlardan baska hi¢bir
kimseye inanmayn.” (Resiliim!) De ki: Dogru yol ancak Allah’in yoludur.
Yine (onlar, kendi aralarinda soyle dediler:) Size verilenin benzerinin bag-
ka herhangi bir kimseye verildigine yahut Rabbinizin huzurunda onlarin
size karst deliller getireceklerine de (inanmayin). De ki: “Liituf ve ihsan
Allah’in elindedir. Onu diledigine verir. Allah’in rahmeti genistir ve O her
seyi hakkiyla bilir.”**

Stleyman Ates: “Sizin dininize uyandan baskasina giivenmeyin!”
(dediler.) De ki: “Hiddyet Allah in hiddyetidir. Birine, size verilenin benze-
rinin verilmesinden veya Rabbinizin huzurunda aleyhinize deliller getire-
ceklerinden otiirii mii (boyle soyliiyorsunuz)? De ki: “Lutuf Allah in elin-
dedir, onu diledigine verir, Allah(in lutfu) genistir, (O her seyi) bilendir.

Genel bir fikir olusturdugu kanaatiyle aktardigimiz bu meallerle iktifa
ediyoruz. Goriildigli gibi meallerle yukarida naklettigimiz ihtilaflar 5Gnem-
li 8lgiide birbirine benzemektedir. Ornegin; Elmalili, Dogrul, Mevdidi ve
Ates ayeti terciime ederken soru kalibini tercih etmisler ve ayetteki “C) O
4 53 201 jfadesini ara ciimle olmaksizin meale yansitmislardur. i1k ter-

50 Hasan Basri Cantay, Kur 'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim (Istanbul, 1990), 1/94.

51 Ebii’l-A‘la Mevdadi, Tefhimu’'I-Kur an (Istanbul: Insan Yayinlari, ts.), 1/269.

52 Bu ifade, kendi kitaplarinin bazi kisimlariyla ¢elistigi i¢in Kur’an mesajini kabul etmeye
yanasmayan Yahudi ve Hristiyanlara isaret eder. (Meal sahibinin dipnotu)

53 Muhammed Esed, Kur 'an Mesaji: Medl Tefsir, gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul:
Isaret Yayinlar1, 2015), 160.

54 Hayreddin Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Meali (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1993), 58.

55 Ates, Cagdas Tefsir, 2/60. (gorildigii gibi Ates’in bu gevirisi ayette ara climle kabul
etmeyenlerin geviriyle benzesmektedir. Halbuki tefsirinde Ates, “Hidayet Allah’in hidayetidir”
kisminin ara ciimle oldugunu sdylemisti.)
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cihinde Akif ve Esed ise s6z konusu ifadeyi ara ciimle olmaksizin meéline
yansitmis, ancak soru takdirinde bulunmamislardir.

Alternatif ¢evirisinde Akif, Cantay ve Diyanet Vakfi meallerinde ise
“BJ10 13 o305 VU5 ifadesi climle-i muteriza/ara climle olarak meale yan-
sitilmig bunun neticesinde devamindaki ifadeler yahudilerin sézii olarak
degerlendirilmistir.

Bu kisa degerlendirme gostermistir ki meal yaziminda klasik tefsir
kiilliyat1 veya 6nceki donem miifessirlerinin yorumlari en énemli kaynak
konumundadir. Ancak ne var ki meal sahibi terclimesini yapacagi ayet
hakkinda tarihsel siireg igerisinde ortaya ¢ikan yorumlardan birisini tercih
etmekte zaman zaman alternatif manalara da isaret edebilmektedir. Bu da
bizi Kur’an meallerinin, meal sahibinin tercihlerinden olusan caligsmalar
oldugu kanaatine sevk etmektedir.

SONUC

Bu ¢alismada Al-i imran siresi 73. ayet incelenmistir. ilk etapta ayetin
dis baglamina temas edilmis, sonra da ayet hakkinda varid olan sebeb-i
niizullere yer verilerek ilk muhataplar tespit edilmeye ¢alisilmistir. Sonraki
asamada ayetteki bir kisim ifadelerin kime ait oldugu hakkindaki goriis-
ler ve miifessirlerin bu goriisler dogrultusundaki mana takdirlerine isaret
edilmistir. Son olarak da s6z konusu ayet hakkinda belli basli meallerdeki
terclimeler aktarilmis ve miifessirlerin ihtilaf ettigi hususlarin s6z konusu
meadllerde ne derece makes buldugu ortaya konulmustur. Bu baglamda su
sonuglara varilmistir.

1- Ceviri faaliyeti miitercimin her iki dili iyi seviyede bilmesi ile
miimkiin olacak bir faaliyet degildir. Ozellikle Allah kelam1 olan ve Arap-
canin zirvesi kabul edilen Kur’an’1 Kerim’i terciime etmek ciddi bir ilmi
alt yap1 ve uzmanlik gerektirmektedir.

2- Kur’an gibi bir¢cok vasfi biinyesinde toplayan bir metni terciime et-
mek i¢in anlambilim, ¢eviribilim kurallarina riayet etmenin yaninda ayet-
lerin i¢ ve dis baglamina, inis sebebine ve niiziil ortamina vakif olmak
gereklidir.

3- Kur’an’da farkli yorumlanmaya miisait ayetlerin varligi Kur’an’t
terciime noktasinda karsilasilan zorluklardan birisidir. Al-i Imran stresi
73. ayet de farkli yorumlarin {retildigi ve miifessirlerin hakkinda ihtilaf
ettigi ayetlerden biridir. S6z konusu ayetteki ihtilafin ana sebebi ayet met-
nindeki bir kisim ifadelerin kime ait oldugu noktasindaki farkli yaklagim-
lardur.

4- Al-i Imran siresi 73. Ayet hakkinda ileri siiriilen farkl1 yorumlarla
giinlimiizde giderek yayginlasan Tiirk¢ce meallerdeki terctimeler benzerlik
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arz etmektedir. Ornegin 4yet baglaminda ihtilaf edilen ara ciimle takdiri,
istitham takdiri vb. hususlar Mehmed Akif Ersoy, Elmalili Hamdi Yazir,
Omer Riza Dogrul, Hasan Basri Cantay, Mevdiidi, Muhammed Esed, Di-
yanet Vakfi ve Siileyman Ates gibi meallerde belli 6l¢iide karsilik bulmus-
tur. Bu da meéllerin kaleme alinirken klasik tefsir kiilliyatindan istifade

edildigi gibi bir sonucu dogurmaktadir ki zaten miitercimden de beklenen
budur.

5- Mealler, Kur’an’in bazi ayetlerinin anlamiyla ilgili muhtelif yorum-
lar1 yansitma agisindan yetersiz ¢aligmalardir. Diger bir ifadeyle mealler,
-bu calisma da goriildiigii gibi- birini digerine tercih ettirebilecek karine-
lerin bariz olmadig1 veya tefsir otoriteleri tarafindan muhtemel yorumlar
olarak addedilen goriiglerin bire indirgenmek zorunda oldugu ¢aligsmalar-
dir. Bu noktada inisiyatif tamamen meal sahibindedir. Bu da meali, mu-
radi ilahi degil de medl sahibinin Kur’an’dan anladig1 sey olmakla maliil
kilmaktadir.
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GIRIS
Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an tefsirinin miiellifi EbG Ca‘fer
Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi’dir. Biiyiik

imam, mutlak miictehid, meshur eserlerin sahibi' olan Taberi, Taberistan’in
Amiil sehrinde Hicri 224/838 senesinde dogmustur.

Taberi, ilim tahsiline dogup biiyiidiigii Amiil kentinde baslamus,
cevrenin en Onemli sahsiyetlerinden ¢esitli dersler almistir. Yedi yasinda
Kur’an-1 ezberlemis, dokuz yasinda iken hadis yazmaya baslamistir.’
Memleketinden, heniiz on iki yaslarinda iken Hicri 236 yilinda ilim
talebi i¢in Rey, Basra, Kiife, Medine sehirleri ve Suriye, Misir beldelerini
dolasarak sonunda Bagdat’a yerlesmis ve vefatina kadar orada kalmistir.*
Ilim gevreleri tarafindan kiraat, tefsir, fikth, hadis ve tarih gibi alanlarda
biiyiik bir alim olarak kabul edilmistir.>

Taberi, boylesine genis bir ilim yelpazesine sahip oldugu halde, Bagdat
yoresindeki Hanbell mensuplariyla pek de miicadele etmek durumunda
kalmis, ancak huzur ortamini kendi evinde oturup siirekli bir sekilde eserler
tiretmekte bulabilmistir.®

Taberi’nin Hanbeli mensuplariyla olan anlasmazliklarinin iki
nedeninden so6z edilebilir:

a. Birincisi ve miithim olani; Hanbeli mezhebinin kurucusu olan
Ahmed b. Hanbel’i, fakih kimselerden saymayarak, onu muhaddis olarak
kabul etmesidir. Bu sebepledir ki, hem hayatta iken hem de vefat ettikten
sonra aleyhinde pek cok dedikodular yapilmig ve Hanbeli mensuplar
tarafindan, derslerinin dinlenilmesine engel olunmaya calisilmistir. Bu
durum o derece yayilmis ki, hatta Rafizilikle itham edilmis ve evi taglanarak
kendisine hakaretler edilmistir.”

b. Hanbelilerle arasindaki ihtilafin ikinci nedeni; Taberi’nin 6nceleri
Safii mezhebinin miintesiplerinden iken, daha sonralar1 kendi basina

1 Eba Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu’l-Bagddad, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-flmiyye, 2011), 2/163.

2 Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-mulik
ve’l-umem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-
Kutiibi’l-Ilmiyye, ts.), 6/170; Ebti Nasr Tacuddin ibnu’s-Siibki Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkaf
es-Siibki, Tabakdtu’s-Sdfiiyyeti I-kubrd, (Kahire: Daru Thyai’l-Kutiibi’l-Arabiyye, ts.), 2/135.
3 Ebi Abdillah Sihdabuddin Yakat b. Abdullah Yakat el-Hamevi, Mu 'cemu’l-udeba, (Beyrut:
Darw’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 18/49.

4 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a’limin-niibeld, (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-Timiyye,
1984), 14/229.

5 Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, 14/490; Muhammed ez-Zuhayli, el-Imdmu t-Taberi, (Dimesk:
Daru’l-Kalem, 1999), 38.

6 Ebu’l-Fida imaduddin Ismail ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, thk. Abdullah Abdulmuhsin,
(Amman: Daru’l-Hicr, 1998), 7/849.

7 Ebwl-Hasen izzuddin Ali b. Muhammed Ibn Esir, el-Kdmil fi%-tarih, (Beyrut: Daru’l-
Kuttibi’l-Ilmiyye, 2006), 7/9; Ibn Kesir, el-Biddye, 14/849.
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ictihatta bulunarak bir fikhi mezhep kurmasidir. Taberi’nin bu sekildeki
davranisi, aleyhinde bulunan kimseler igin tarizde bulunmalarina bagka
bir neden teskil etmistir.® Fikir ve diislincelerin, belirli ve sadece bilinen
mezheplere baglilikla smirlt olmasini isteyen kimseler, Taberi’nin ictihat
sahibi bir imam olarak zuhur etmesini hos karsilamamislar ve maalesef
caligma ortamina engel olmaya ¢alismiglardir.’

Taberi, 310 senesinde Bagdat’ta vefat etmis ve vefat ettigi evde gizlice
defnedilmistir. Ciinkii Hanbeli mensuplarindan avam takimi denilebilecek
insanlar, onun giindiiziin defnedilmesi imkanini vermemislerdir.'

Ahval-i rical konusunda uzman olan Hatip el-Bagdadi’ye gore:
“Ibn Cerir, ilim imamlarindan biridir, soziiyle hiikmedilir, marifeti ve
faziletinden dolay1 goriisii alinir. Kendi asrinda essiz bir sekilde ilimleri
elde etmistir. Hafizu’l-Kur’an’dir. Kur’an-1 iyice bilen, manasina vakif ve
ondan hiikiim ¢ikarabilen bir sahsiyettir. Hadisi, saglam ve zayifiyla iyi
bilendir. Nasih ve mensiihu, sahabe ve tabiin s6zlerini, sonrakilerin s6zleri
ve muhaliflerin hiikiimlerini, haram ve helal meselelerini, insanlarin giinliik
hayatlarini ve haberlerini bilen bir alimdir”."

Suylti de Taberl ve tefsiri hakkinda sOyle sOylemistir: “Taberi
tefsiri, tefsirlerin en biiyiigii ve heybetlisidir. Mutlak olarak Taberi de
miifessirlerin basidir. Onun gibisini ne ondan 6ncekiler ve ne de sonrakiler
yapabildiler.”"?

Taberi, Ulimu’l-Kur’an, tefsir, hadis, fikih ve tarih gibi pek ¢ok ilimde
eserler vermistir."”® Bu eserlerden bazilar1 sunlardir: “Camiu’l-Beyan an
Te’vili Ayi’l-Kur’an”; “Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik™; “Kitabu’l-Kiraat
ve Tenzilu’l-Kur’an; “Tarihu’r-Rical mine’s-Sahabeti ve’t-Tabiin”; “El-
Hafif fi Ahkami Seraii’l-Islam”; “Kitabu Basiti’l-Kavl fi Ahkami Seraii’l-
Islam”; “Kitabu’t-Tabsir fi Ustli’d-Din”; “Ihtilafu’l-Fukaha”; “Kitabu
Zeyli’l-Miizeyyel”; “Latifu’l-Kavl fi-Ahkami Seraii’l-Islam”; “Tehzibu’l-
Asar’; “Kitabu’l-Miisned”; “Kitabu Serhi’s-Siinne”; “Kitabu Adabi’l-
Menasiki’l-Hacc”; “Kitabu Muhtasari’l-Feraiz”; “Kitabu’l-M’ciz fi’l-
Ustl”. Ve daha pek c¢ok eseri mevcuttur. Fakat bu kitaplardan giintimiize

8 Semseddin Giinaltay, Isldm Tarihinin Kaynaklart Tarih ve Miiverrihler, (Istanbul: Endiiliis
Yay. 1991), 40.

9 Ibn Esir, el-Kdmil, 7/9; Tbn Kesir, el-Biddye, 14/849.

10 Ibn Kesir, el-Biddye, 7/849.

11 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed Semsuddin ez-Zehebi, Mizdnu I-itiddl fi nakdi’r-ricdl
ve medhu zeylu mizanu’l-itidal, thk. Ali Muavved ve Adil Abdulmevcid, (Beyrut: Daru’l-
Kutiibi’l-[lmiyye, ts.), 3/498.

12 Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suydti, e/-
Itkén fi uliimi’l-Kur an, (Beyrut: el-Mektebetu’s-Sakafiyye, 1973), 2/190.

13 Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyti,
Tabakdtu’l-mufessirin, (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-flmiyye, ts.), 30; Ebu’l-Ferec Muhammed b.
Ishak Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Yasuf Ali Tavil, (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-Ilmiyye, ts.),
327; es-Siibki, Taubakdtu’s-Sdfiiyye, 2/135.
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tefsir ve tarih disinda, genis bir sohrete ulasani yoktur. Taberi, hem tefsirin
hem de Islam tarihinin babasi sayilir. Bu durumu, onun ilim seviyesi
yiiksek olan her iki eserinden anliyoruz.

Taberi’nin bilinen bir mezhebi vardir ve o mezhebe mensup olanlar
299

“Ceriri” olarak bilinirler. Insanlardan o mezhebe miintesip olanlar var idi.'
Fakat diger baz1 Is1am mezhepleri gibi giiniimiize kadar ulasmamustir.

Taberi tefsiri, en meshur tefsirlerden biri kabul edilir. Nitekim rivayet
tefsirinde ilk bagvurulacak kaynak eserlerden biridir. Ayn1 zamanda akli
tefsirde de 6nemli bir miiracaat kaynagi sayilir. Zira tefsirdeki istinbatlar,
farkli ifade bigimleri, konular1 akli yontemle ele alma sekli, dikkatli bir
inceleme yapmak suretiyle rivayetlerden bir kismint diger bir kismina
tercih etmis olmasi bunun gostergesidir. Zaten Taberi’nin kendisi, farkli
goriisleri serdettikten sonra birtakim tercihlerde bulunmustur.

Taberi tefsiri yaklagik otuz biiyiik ciltten olugmaktadir. Taberi, 270
yilinda bu giizide eserini tamamlamustir.”* Yazma halinde bazi kiitiiphanelerde
bulunan bu eser, 19. asrin sonuna kadar bulunamayarak nesredilemedigi
icin, kayboldugu ihtimalinden korkulmustu. Noldeke, Taberi tefsirinin
baz1 boliimlerini okuduktan sonra 1860 yilinda sunu yazar: “Sayet bu kitap
elimizde olsa, sonraki higbir tefsire ihtiyacimiz olmaz. Maalesef ki eserin
tamam1 mevcut degildir. Aynen ‘Tarithu’l-Kebir’Tarih gibi. Bunlar kaynak
kitaplardir. Sonraki alimler bu kaynaklardan bilgi aldiklar1 halde kaynak
azalmiyor.”'® Daha sonralart bu eser bulunmus ve 1321 yilinda “Yemeniyye
Matbaasi’nda (Misir) otuz cilt halinde basilmistir. 1323-1330 yillarinda da
Bulak’ta (Misir) basilip yaymlanmistir. Yine bu eser 1373/1954 yilinda,
ayetler numaralandirilmak suretiyle daha kaliteli bir baskiyla Misir’da otuz
cilt halinde nesredilmis ve toplumun istifadesine sunulmustur. Bu baskilarin
haricinde, son donemlerde Misir’in bilinip taninan alimlerinden Ahmed
Muhammed Sakir (1892-1958) ve Mahmud Muhammed Sakir (1909-
1997) kardesler tarafindan tahkikler yapilarak, tahsiyeleriyle ve tahricleriyle
nesredilmeye baglanmistir. Maalesef bu eser heniiz tamamlanmamstir.'’
Bu tefsir Abdullah b. Abdulmuhsin tarafindan tahkik edilerek 2001 yilinda
birinci baskis1 yapilmis ve toplam yirmi dort ciltten olugmaktadir.'

Sunu diyebiliriz ki Taberi tefsirinin, tefsirler arasinda 6nceligi vardir.
Zaman olarak ilktir, ¢iinkii bize ulagan genis muhtevali en eski tefsirdir.
Bunca zamana ragmen giiniimiize ulasan boylesine kapsamli ve daha eski
bir tefsir yoktur. Hiiner ve sanat olarak da ilktir, ¢linkii miellif, essiz bir

14 Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-
Bermeki el-Irbili, Vefeydtu 'I-a ’yén, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: 2009), 1/191.

15 Ebi Abdillah Sihabuddin Yakit b. Abdullah Yakat el-Hamevi, Irsddu I-erib ild ma rifeti’l-
edib, (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Tlmiyye, 2011), 6/439.

16 1Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yay. 1996), 2/130.

17 Taberi, Cdmiu l-beydan, (Kahire: Daru Ibn Teymiyye, ts.).

18 Taberi, Cdmiu’l-beyan, (Kahire: Daru’l-Hicr, 2001).
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yol edinerek onu insanlar i¢in kiymetli ve fark ettirici bir kitap haline
getirmistir.

Kitap hakkinda genel kanaat edindikten sonra, Taberi’nin tefsir
yontemini arz etmek isteriz. Boylece eserin kendi alaninda tek oldugu,
miellifin diger miifessirlerin 6niine gectigi, sonrakiler icin giizel bir model
oldugu,'® metot ve yontemleri farkli olmakla birlikte miifessirlerin mithim
bagvuru kaynaklari arasinda yer aldigini agik¢a gozler 6niine sermis oluruz.

Taberi, kendi asrinda essiz bir sekilde ilimleri 6grenmis ve kendi
doneminin énemli alimlerinden biri olmustur. Ilim cevreleri tarafindan
tefsir, kiraat, hadis, fikih ve tarih gibi ilmi alanlarda otorite kabul edilmistir.
Taberd tefsiri alanin en dnemli ve meshur tefsirlerinden biri sayilmaktadir.
Nitekim rivayet tefsirinde ilk bagvurulacak kaynaklar arasinda yer alir.
Tefsirrivayetlerinin dnemli bir bolimiinii ihtiva eder, bir kismin1 bir kismina
tercih eder ve farkli alintilar yapar. iste bu 6zellikleriyle de kendisinden
onceki tefsirlere Uistiinliik saglar. Bu tefsirin rivayet tefsirinde 6ncii oldugu
kadar dirayet boyutu da 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla Taberi tefsiri,
rivayet boyutunun yani sira, ayni zamanda dirayet tefsirinde de dnemli bir
miiracaat kaynagi sayilir.?® Nitekim ondaki istinbatlar, farkli ifadeler, akli
bir bakis, dikkatli ve 6zgiin bir incelemeyle rivayetlerin bir kismini diger
bir kismina tercih etmis olmasi bunun gostergesidir. Calismamizda Taberi
tefsirinin rivayet boyutunun yani sira dirayet boyutuna da dikkat ¢cekmeye
calisacagiz.

Taberi’nin Tefsir Yontemi

1. Taberi, tefsirinde rivayet metodunu esas alir: Eserinde 6ncelikle
bir ayeti bagka ayetlerle ve siinnetle aciklamaya calisir. Eger bu hususta
yeterince deliller mevcut degil ise, sirastyla sahabenin, tabiinin ve sonraki
donemde gelen ilim ehlinin sodzlerine 6nem verir. Sayet bu delilleri
yeterince bulamaz ise, Arap dilbilgisine dayanmak suretiyle ayetleri izah
etmeye caligir.!

19 es-Suyati, el-Itkan , 2/190.

20 Bu konuda son zamanlarda pekg¢ok ¢alisma yapilmistir: el-Hfl, Ahmed Muhammed, et-
Taberi, (Kahire: Matba’atu Misir, 1963); Sarstr, Husdm b. Hasan, Aydtu s-sifat ve menhecu
Ibn Cerir et-Taberi fi tefsiri me‘anihd mukdranen bi-dardi gayrihi mine’l- ‘ulemd’, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 2004); Taha Muhammed Necad Ramadén, Usilu’d-din ‘inde’l-
Imdm et-Taberi, (Riyad: Daru’l-Keyan, 2005); Ahmed el-Avayese, fmdm Ibn Cerir et-Tabert
ve difd ‘uhii ‘an ‘akideti’s-Selef, Yaymlanmamig Doktora Tezi, Ummii’l-Kurra Universitesi,
(Mekke: 1983); Akyiizoglu, Hiiseyin, Taberi Tefsiri’'nde Garibu’l-Kur’an, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Sakarya: 2004); Aydin, Atik,
Taberi’nin Kur’an’t Yorumlama Yéntemi, Ankara Okulu Yay. (Ankara: 2005); Onen, Haci,
Taberi Tefsirinin Dirdyet Boyutu, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014); Yasar, Muhammed Yusa,
Taberi’nin Temel Itikadi Goriisleri, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Istanbul: 2012); Yasar, Naif, Ik U¢ Asur Kelam Tartismalart ve
Tabert, (Ankara: Ankara Okulu Yay. 2016).

21 Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2000), 1/41-42.
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Taber?’in tefsir kitab1 bu yonleriyle me’sur eserler ¢esidine dahil olsa
da, onda te’viller hakkinda tenkitlerin ve tercihlerin bulunmus olmasi,*
tefsirine akli boyut gibi farkli bir hususiyet kazandirmaktadir.

Taberi’nin tefsir metodunu, kendi tefsirine yazmis oldugu
mukaddimeyi tetkik etmek suretiyle ortaya koyabiliriz.>* Eserinde takip
ettigi usulii i¢ asamali olarak degerlendirebiliriz:

a.  Taberi, 6ncelikle Kur’an’in Arapga lisaniyla niizulii ve yine yedi
harf iizerine inmesi hususlarina dikkat ¢ekerek bu mevzular: 6nemser. Bu
husustaki haberler ve malumatlar1 bir araya getirerek onlarin serhlerini
ve farkli fikirlerin miinakasasini yaptiktan sonra, bu haberlere su manay1
vermektedir: “Kur’an Arap dilindeki yedi lehge ile nazil olmustur.”
Sahabe arasinda meydana gelen kiraat ihtilaflari, Hz. Muhammed tiimiiniin
okuyuslarini tasvip etmek suretiyle halletmis, “Kur’an yedi harf {izere
nazil oldu, ondan kolaymiza geleni okuyunuz”** buyurmuslardir. Taberi,
sahabenin bu ihtilaf durumlarinin, “anlam bakimindan degil sadece okuyus
itibariyle idi” demek suretiyle mevzuyu hulasa etmeye ¢alisir.

b. Taberi, Kur’an-1 Kerim’in inzal edildigi lisan mevzusuna
deginerek, onda Arapc¢a disinda kelimeler bulundugu yoniindeki goriis
ve sOylemleri kabul etmemektedir. Kur’an’da bulundugu ifade edilen
ve Arapga kokenli olmadigr iddia edilen kelimelerin, hem lafiz hem de
anlam yoOniiyle Arapca ile uyumluluk arz ettigini ifade eder. Dolayisiyla
bu kelimelerin Habesge veya Farsca oldugunu sdylemek isabetli olmaz.
Belki de o kelimeler, Kur’an’in inzalinden 6nce Araplar tarafindan bu dile
kazandirilmistir. Zaten bu kelimelerin say1 olarak Kur’an’daki miktarmin
cok az oldugunu ve bunun da Kur’an’1 Arabi olma vasfindan ¢ikaracak
diizeyde olmadigini izah etmeye ¢alisir.”

c. Taberi, Kur’an’in te’vilinde bulunmanin yontemleri {izerinde
durur. Biitiin rivayetleri ele alarak her birinin ayr1 ayr1 degerlendirmesini
yapar. Bu rivayetlerin kabul edilebilir olanlarin veya kabul edilemeyecek
durumda bulunanlarin bilgisini vererek gerekli acgiklamalarda bulunur.
Sonraki agamada ise, vardig1 neticelerle hareket etmek suretiyle konulari
aciklamaya caligir.?’

22 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin bahsun tafsiliyyin an nes’eti t-
tefsiri ve tatavvurihi, thk. Ahmed Za’bi, (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 1/209; Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, 2/132.

23 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 1/23-46.

24 Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri, tsh. Mustafa Dibu’l Buga,
(Sam: Daru’l-Ulimi’l-insaniyye, ts.), Fedailu’l-Kur’an, 5, 27; Muslim, Ebu’l-Hiiseyn Muslim
b. Haccac, Sahih-i Muslim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983),
Salatu’l-Musafirin, 270; Ebfi David, Siileyman Ibn Es’as, Siinen, (Beyrut: Daru’l-Cinan, 1988),
Vitir, 22.

25 Taberi, Camiu’l-beydn, 1/23-46.

26 Taberi, Camiu’l-beydn, 1/23-24.

27 Taberi, Camiu’l-beyan, 1/40-41.
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2. Taberi, tefsirinde su kaynaklardan yararlanir: Tefsirinde
kaynak olarak Ibni Abbas’m ve Ibni Mesud’un ekollerine dayanan
tefsir eserlerinden yararlanir. Tefsir alaninda her biri otorite sahibi olan
bliytik alimlerden Said b. Ciibeyr’in, Miicahid’in, Katade’nin, Hasan el-
Basri’nin, Ikrime nin Ibni Ciireyc’in, Mukatil b. Hayyan’1n, es-Siiddi’nin,
el-Ferra’nin, Ali b. Ebi Talhd’nin tefsirlerinden faydalanir. Kafe ve
Basra’da bulunan dil bilimcilerin fikirlerinden istifade eder. Onlardan el-
Kisati, el-Ferra, el-Ahfes gibi bir kisminin adlarini zikrederken bir kisminin
da sadece goriislerini aktarmakla yetinerek isimlerini vermemektedir.
Fikih ve kiraat alanindaki eserlerden yararlanir, fakih ve kurranin goriis
ve fikirlerine, uygun gordiigii yer ve durumlarda onlara isaret etmektedir.
Tarih kitaplarina da miiracaat ederken, Vehb b. Miinebbih ve benzer
kimselerden nakledilmis olan haberleri, ibn Ishak ve farkli kimselerden
aktarmaktadir.?®

3. Sadece rey ile yapilan tefsirleri reddeder: Taberi, herhangi bir
rivayet ya da delil olmaksizin sadece soyut haldeki rey ile Kur’an ayetlerinin
tefsir edilmesinden sakinirken, bu sekilde davrananlarla miicadele etmeyi
de gorev bilmektedir. Ona gore sayet bir kimse, herhangi bir ayet ile ilgili
te’vilde bulunurken, yaninda Hz. Peygamber’in agikladigi herhangi bir
delil, nass veya unsur bulunmadigz siirece, konu hakkinda “benim goriisim
sudur” demesi caiz olmaz. Dogru sdylemis olsa bile hataya diismiis olur.
Taberi’nin nezdinde reyden maksat, Kur’an’m gaye ve maksadina uygun
olmayan bir sekilde, yani tefsiri siyasete, mezhepcilige, milliyet¢ilige
ve daha farkli alanlara ve menfaate doniistiirmektir. Tefsirinin pek ¢ok
yerinde, sadece reye ya da dil unsuruna dayanan fikirleri reddetme yoluna
gitmektedir.”” Taberi’ye gore asil olan, konu hakkinda rivayetle ilgili elde
edilebilecek bilgilerin alinmasi olup, o bilgileri almayarak sadece kendi
reyi ile goriisiinii aciklayanlar1 reddetmektedir.

Taberi, tefsir ilminin sahih ve istifade edilebilir bir nakille sahabe
ve tabiine dayanmasinin zaruretini siddetle savunur. Bunun, tek basina
bir tefsirin sahih oldugunun alameti olarak goériir. Mesela, Yiice Allah
Kur’an’da:fys s 485 Gl EGS 48 gle &b 55 be SG & “Sonra bunun
ardindan insanlarin yagmura kavusacagi bir yil gelecek. O zaman (bol
rizka kavusup) swra ve yag sikacaklar’’ buyurmaktadir. Taberi’nin, bu
ayetle ilgili degerlendirmede bulunurken, ayetin tefsiri hakkinda seleften
gelen rivayetleri naklettigini ve ayetin tefsirinde, ihtiya¢ duydugu kadar
rivayetlere miidahale ettigini gérmek miimkiindiir. Daha sonra rivayetleri
dikkate almayarak Kur’an’i sadece kendi reyi ile tefsir eden kimselerin
gorlisi lizerinde duruyor ve onlart elestiriyor. Ciinkii onlarin sadece

28 Cerrahoglu, Tefsir tarihi, 2/132-133.
29 Taberi, Cdmiu l-beyan, 1/77-79.
30 Yhsuf, 12/49.



26 * Mazhar Diindar

liigate dayali olan sozlerine itimad etmiyor. Sozlerinin zayifligini ispat
ediyor, gorilislerini gegersiz sayiyor ve soyle acikliyor: Te’vil ehlinden
bazilarinin selefin sézlerinden haberleri olmayip, Arap kelami yoluyla ve
kendi goriisleriyle Kur’an’in tefsirini yaparlar. Mesela: Yiice Allah’in “4:3
s »axy” ifadesini su sekilde anlamlandiriyorlar: Coraklik ve kurakliktan
yagmurla kurtuluyorlar. Bunun _»<c kelimesinden geldigini iddia ediyorlar.
=ac ki kurtulug anlamina geliyor.*!' Yani bazi te’vil ehli kimselerin sahabe,
tabiin ve ehli ilim kimselerden gelen rivayetleri dikkate almayarak sadece
ifadenin kelime manasindan yola ¢cikmak suretiyle ayeti yorumlamalariin
eksik kalacagina dikkatleri cekmekte ve onlari elestirmektedir.

Taberi, Miicahid, Dehhak, Ibni Abbas’tan ve baskalarmdan gelen
rivayetler karslsmda da aym durusu serglhyor Mesela, Kur’an’da: 33
Crpls B8 )58 2l Gl et 8 &G 1301 Gl dReSiiphesiz siz, icinizden
Cumartesi vasagini ¢igneyenleri bilirsiniz. Biz onlara, asagiltk maymunlar
olun demigstik”** buyurulmaktadir. Miicahid bu ayetin tefsirini yaparken:
“Bu ayette kastedilen seyin, cisimlerde meydana gelen bir tahvil olmayip
kalplerde olusan bir tahvilden s6z ediliyor olabilir. Ayette onlarin tipki
maymuna benzeyen bir nefse sahip insanlar olarak kaldiklarini ifade
etmektedir. Allah’in onlar hakkinda su ornegi vermesi gibi: Jlasl) JiS
108l 3eas “Kitaplar tasiyan esegin durumu gibidir”** demesine benzer”
demektedir. Taberi ise, bu konuda pek ¢ok rivayeti zikrederken, kitaplardan
faydalanmamalarini; Tevrati inkdr etmeleri, sadece onu bir yiik olarak
gormeleri, agirlik tasimalari ve istifade etmemeleri vs. seklinde yorumlar.
Taberd, bu gibi hususlarda rivayetlerin arz edilmesini tercih ederken, reye
bagvurulmasini uygun gérmez.** Taberi, Miicahid tarafindan benimsenmis
olan goriigiinii kabul etmeyerek bunun, Allah’in keldminin delalet ettigi
zahirl manaya ayk1r1 oldugunu ifade etmektedir. Keza Kur’an’da: 353 &l
o salldall 2 Sl 8 403 04 8 a5 b 5 S 4 “ By séiylenenler Allah 'in koydugu
stnwrlardwr. Sakin onlart asmaymn. Kim Allah in sinwrlarin agarsa iste onlar
zalimlerdir " buyurulmaktadir. Dehhak bu ayeti izah ederken: “Kim
iddeti dolmadan hanimini bosarsa haddi agsmistir ve nefsine zulmetmistir.
Allah’in hududunu asanlar zalimlerin ta kendileridir” demistir. Taberl
der ki: “Dehhak’in ortaya attig1 mana, bu mevzuda bahis konusu olamaz.
Ciinkii iddette bosama diye bir mevzu ge¢medi ki bunlar Allah’in koydugu
sinirlardir denilsin. Geri doniilmesi miimkiin olan ric’? bosamanin sayisi
gecti. Iddette bosamanin aciklamasi gegmedi.””

31 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 16/128-133.
32 Bakara, 2/65.

33 Cuma, 62/5.

34 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 23/377.

35 Bakara, 2/229.

36 et-Taberl, Camiu’l-beydn, 4/538.
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Taberi, sadece reye ve liigate dayali olan goriisleri reddederken,
onlar1 tefsirine de almamaktadir. Bir konuda rivayetler varken miifessirin
rivayetleri almayip, sadece kendi reyi ile veya liigate dayali goriisleri
benimsemesini kabul etmemektedir.

4. Rivayetlerin isnadini tam olarak zikretmeyi tercih eder: Taberd,
tefsirinde rivayetleri senedleriyle tam olarak zikretmeyi gerekli kilsa
da, genelde senedin sahih veya zayif olmasma dikkat etmez. Onlarin
arastirilmasini ve kritigini genellikle okuyucuya havale eder.’” Hadis
ustiliinde kendisinin de ikrar ettigi gibi meseleyi soyle gormektedir: Sana
bu rivayeti nakleden kisi o rivayeti, cerh ve tadili yapilmig ve derecesi
bilinen adamlardan naklediyor. O bu isi yapmakla zaten sorumlulugunu
yerine getirmistir. Bununla beraber Taberi, bazen de senedin elestirisini
yaptyor. Senedteki ricalin adil olanina adil, cerh edilmis olanina mecruhtur
der. Sihhat yoniinden giivenilir olmayan rivayeti reddeder, konu hakkindaki
kendi gorusunu de aciklar.?® Mesela, Kur’an’da: J233 ) e 853 Gl ads g
1% 24305 W% “Bizimle onlar arasinda bir sed yapman igin sana bir vergi
verelim mi? ¥ buyurulmaktadir. Bu ayetin tefsirinde, senedin tamamini
zikrettikten sonra en son, ikrime’nin sdyle dedigini soyler: “Beni Ademin
isi olunca “sin” in fethasiyla >4 (engel) seklindedir; Allah’in isi olunca
“sin” in otresiyle 2l (6deme) seklindedir.” Taberi, bu senedin ardindan
sunu soyler: “Ikrime’den gelen bu rivayetin senedinde Eyytb vardir. Biz
Eyytlb’tan sika bir rivayet bilmiyoruz.”*

Taberi, bazen adimi hatirlamadigi ravileri kendisinin unutmus
oldugunu agiklarken, bazen de herhangi bir isnad zikretmeden dogrudan
Hz. Peygamber’den rivayet etmektedir. Kimi zaman da isnadlarinda
inkita vardir. Taberi tefsirinin rivayetlerinde, miiskil ve munkati rivayetler
bulunmaktadir. Yine tefsirinde merfli, maktd ve mevkdf rivayetler de
cokca mevcuttur. Biitiin bunlar eserin hadis alanindaki deger ve durumunu
gostermektedir.*!

5. Taberi, tefsirinde immetin icmaini takdir eder: Tefsirinde icmaya
bityiik deger vermektedir. Mesela, Kur’an’da: 3 e 41 823 36 il 43
st A3] Cﬁﬁ A “Erkek yine bosarsa, artik bundan sonra kadin, baska
bir kocaya varmadan kendisine heldl olmaz** buyurulmaktadir. Taberd,
tefsirinde bu ayetle ilgili su agiklamalarda bulunmaktadir: Denilse ki Yiice
Allah’in bu ifadesiyle hangi nikah kastediliyor? Cimanin oldugu nikah
mi1? Yoksa sadece evlilik akdinin oldugu nikah m1? Dediler ki her ikisi de.

37 Muhammed b. Abdulazim ez-Zurkani, Mendhilu’l-irfan fi uliimi’l-Kur’an, thk. Feyyaz
Ahmed Zumerli, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1995), 2/25-26.

38 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessiriin, 1/214

39 Kehf, 18/94.

40 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 18/110.

41 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/134-135.

42 Bakara, 2/230.
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Oysa hakikat soyledir: Sayet kadin bir adamla nikahlanir ve bu nikahta
birlesme olmadan bosama olursa, kadin onceki koca igin helal olmaz.
Ayni sekilde bogsanmis bir kadinin, nikdh akdi olmadan biriyle birlesmesi
olursa, ilk kocasina helal olmaz. Bu konuda tim timmetin icma1 vardir.
Durumun boyle oldugu anlasilinca, o zaman ayetin te’vilinin su sekilde
oldugu asikardir: Bosamadan sonra kadin sahih bir nikahla baska biriyle
evlenip birlesme olduktan sonra kocas1 onu bosarsa ancak o durumda
ilk kocasiyla nikahlanabilir. Sayet denilse ki: Cima ifadesi Allah’in
kitabinda ge¢gmemektedir, o halde senin sdylediginin delaleti nedir?
Denilir ki bu mananin delaleti icmai timmettir.** Taberi, bu goriislerini
ifade etmek suretiyle tefsirinde iimmetin icmaina ne kadar 6nem verdigini
gostermektedir.

6. Taberi, Kur’an kiraatleriyle ilgilenir ve onlari tefsirinde zikreder:
Taberi, kiraatleri tefsirinde zikrederken onlari ¢esitli manalara cekmektedir.
Kendisinin itibar ettigi imamlar ve hiiccet sayilan imamlarin kiraatlariyla
beraber, itibar ettigi imamlara dayanmayan ve hiiccet sayilmayan pek
¢ok kiraati da almaktadir. O kiraatler ki, i¢lerinde Kur’an’in anlamin
degistirecek sekilde diizensiz olanlar1 bulunmaktadir. Biitlin bu kiraatleri
zikrettikten sonra, tercihlerde bulunur ve tercih sebeplerini de izah
etmektedir. Mesela, Kur’an’da: 4iale <o S5 “Siileyman i hizmetine
de giiclii esen riizgdri verdik ”* buyurulmaktadir. Ayetin okunusu hakkinda
genellikle @3V seklinde mansup yani mahzuf Usaw nin mefuliidiir
demisler. Abdurrahman A’rec, c—u‘l\ seklinde miibteda merfi olarak
okumustur. Bunun {izerine Taber{ der ki: “Ben kurranin icma ettigi, hiiccet
sayilan kiraati kabul ediyorum. Onun digindakilere cevaz vermiyorum.”*

Taberi’nin kiraatlere yonelmesi ve ilgilenmesinin sebebi, onun meshur
kiraat alimlerinden biri olmasidir.

Taberi hakkinda soyle demektedirler: O, kiraatler konusuna has on
sekiz ciltlik bir eser yazmustir. Biitiin meshur ve saz kiraatleri zikretmistir.
Onlariispatlamis ve serh etmistir. Onunsegtigikiraatlermeshurkiraatlerdir.
Bu kitap, zamanin ge¢cmesiyle kaybolmus ve giiniimiize ulagamamistir.
Taberi’nin teliflerinde maalesef ¢ogunlukla durum bu sekildedir. Yani
eserlerinin biiyiik bir kismi gliniimiize ulagsmamistir.*’

7. Taberi, tefsirine israiliyattaki kissalardan haberlere yer verir:
Genellikle bu haberlerin isnadi Vehb b. Miinebbih, Ka’b b. Ahbar, Ibni
Ciireyc es-Siiddi ve bagkalarina dayanmaktadir. Taberi’nin, Muhammed

43 et-Taberi, Cdmiu’l-beydn, 4/585-586.

44 Enbiya, 21/81.

45 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 18/481.

46 Ebu Abdillah Sihabuddin Yakat b. Abdullah Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd’, (Beyrut:
Daru’l-Thyai’t-Turési’l-Arabi, ts.), 18/45-46.

47 Ahmed b. Faris Sellam. Cuhiidu’l-imam Ebi ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam fi ‘uliimi’l-Kur'dn
ve tahkiku ihtiyarihi fi’l-kird’a, (Beyrut: Daru fbn Hazm, 2006), 225.
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b. Ishak’in Mesleme en-Nesara’dan yaptiklar rivayetleri cokca nakletmis
oldugunu gormek miimkiindiir. Tefsir eserinde gordiigiimiiz bu gibi
haberlerin genellikle kissa anlatimlarinda gectigini miisahede etmek
miimkiindiir. Taberi, bu haberleri herhangi bir tenkit isleminden ge¢irmemis,
dogrudan bir haber seklinde naklederek ve onlarin isnad durumlarimi da
aktararak tenkitlerini okuyuculara havale etmektedir.*®* Mesela, Kur’an’da
sOyle buyurulmaktadir: s Eia 158 5 ghe 385 451 814555 &l (&L gl 1 Ul
U.L?SLL.S\ e U K3 5538 o3 WOS Y5 “Dedik ki: Ey Adem! Sen ve esin cennete
yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca yaklagmayin,
yoksa zalimlerden olursunuz. " Bu ayette Hz. Adem’e yasak kilman agacin
hangi ¢esit aga¢ oldugu meselesindeki belirsizligi gidermek i¢in degisik
haberleri zikrettikten sonra Taberi, bu goriislerin tiimiinii reddederek; “Bu
agacin hangisi oldugunu bilip ya da bilmemek, ne alimin ilmini arttirir ne
de ilmine zarar verir” demektedir.’® Yine Taberi’ye gore ornegi verilmis
olan bu haberde, Hz. Adem’in yaklasmasmin memnu kilindig1 agacin
hangisi oldugu hususunda iiziim, incir veya bugday oldugunu diyenler
olmustur. Ne var ki Cenab-1 Hakk, ne Kur’an’da ve ne de sahih siinnette,
bu hususta herhangi bir malumat vermemistir. O halde bizlerin bunu bilme
durumumuzun miimkiin olamayacagini bildirmektedir.

Taberi tefsirinde, Hz. Adem’in cennette nasil ve ne sekilde yaratilmig
olduguna dair ayrintilar, Harat ve Marht meselesinde Kab’dan varid olan
haber, Kabe’nin insasi hakkinda Kéab’in vermis oldugu haber ve bunlara
benzer kissalara dair ¢okca israili haberlerle karsilasmak miimkiindiir.
Zaten Taberf, rivayetinde bulundugu israiliyat haberleri arasinda pek de bir
tercihte bulunmamakta, tercihlerini genellikle kiraat ve ahkdm haberleri
ekseninde yogunlagtirmaktadir.

Sayet Taberd, biitiin bu agiklamalarina ragmen rivayetlerine israiliyattan
rivayet aliyor diye elestiriliyorsa, o halde tefsiri hala elestiriye ve kapsamli
bir incelemeye muhtagtir demektir. Yine tefsir kitaplar1 arasinda mevzu
konular1 veya israiliyattan kissalar ihtiva etmis olanlarin incelenmesi ve
onlar hakkinda degerlendirme yapilmasi biiyiik bir ihtiyactir. Taberi, daha
once sOyledigimiz gibi, tim rivayetlerinde senedin tamamini zikrettigi
icin bu sorumluluktan kurtulmustur. Bizim de senede bakip rivayetleri
aragtirmamiz gerektigini ifade edebiliriz.

8. Faydali olmayan malumattan yiiz c¢evirir: Taberi, bazi
miifessirlerin 6nem verdigi, ancak kendisinin 6nemsiz ve faydasiz gordigi
bilgilere dnem vermemektedir. Mesela ayette: 525 () e b &5 )35 J6 3
Crtiaa 25K 51 A1 1 5851 08 ALl (pe B0la Lile 0358 & &5 gkl O “Hani havariler
de, Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gékten bir sofra indirebilir mi?

48 ez-Zurkani, Mendhilu’l-irfan, 2/25-26; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/139.
49 Bakara, 2/35.
50 et-Taberi, Camiu l-beydn, 1/530.
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demiglerdi. Isa da, Eger miiminler iseniz, Allah a kar;z gelmekten sakinin
demisti ' buyurulmaktadir. Bir baska ayette: G5 i &l 5 U855 5 “Bizi
riziklandir, Sen rizik verenlerin en hayirlisisin! ns2 buyurulmaktadir. Taberd,
bu ayetlerde gegen ve gokten gelen sofradaki yemegin cesidiyle ilgili
rivayetleri dnemsememektedir. Bu sebeple sdyle demektedir: “Dogrusu,
o sofrada yemek vardir demektir. Bu yemek balik ve ekmek olabilir,
cennetten meyveler de olabilir. O yemegin ¢esidini bilmenin faydasi
olmadig1 gibi bilmemenin de zarar yoktur. Zahiri olarak ayet ne dediyse
odur.”*

Yine bagka bir ayette Yiice Allah: 15883 8355 aal03 (dd &l 83535
C)ﬁé‘j” e 48 “Onu ucuz bir fiyata, birkag dirheme sattilar. Zaten ona
deger vermiyorlardi’”* buyurmaktadir. Taberi, bu ayeti tefsir ederken
miifessirlerin ileri gelenlerinin, dirhemlerin sayis1 hakkindaki ¢abalarindan
yliz ¢evirmektedir. Acaba yirmi dirhem miydi, yoksa kirk dithem miydi?
Bu rivayetleri zikrettikten sonra sunlar1 sdyler: “Dogru olan sey sudur:
Yiice Allah, say1 ve dl¢li vermeden Hz. Yasuf’un birkag dirheme satildigini
sOyler. Bu miktar ile ilgili ne Kur’an’dan ne de siinnetten herhangi bir delil
yoktur. O miktar1 bilmenin ne faydasi ne de zarar1 vardir. Ayetin zahirine
inanmak gereklidir. Onun digindakileri bilme miikellefiyetimiz yoktur.”*®
Oyle anlasiliyor ki Taberd, o tiir rivayetleri tefsirine almakla birlikte dnemli
olmadiklarini da vurgular.

9. Arap kelamindan bilinenlerin hakemligine bagvurur: Taberd,
tefsir kitabinda kelimeler ve anlamlar1 lizerinde durur ve ozellikle o
kelimelerin Arapcadaki kullanim sekline uyup uymadigini inceler. Bir ayeti
tefsir ederken o ayet hakkinda herhangi bir rivayete ulasmadigi takdirde,
kelimenin Arapgadaki kullanim seklini dikkate alarak agiklamaya calisir.>
Rivayetlere bakmayip sadece kendi reyiyle ya da Arap dilini dikkate
alarak izah edenleri reddetmektedir. Yani her daim rivayetlere oncehk
verd1g1 anlasﬂmaktadlr 57 Misal, Yiice Allah: G 5580 Sy Ghal s 13 Jia
g:\-‘-“ GB35 JS & Wb Jedl “Nihayet emrimiz gelip de sular cosup yiikselmeye
baslayica Nuh’a dedik ki:(Canli ¢esitlerinin) her birinden birer ¢ift... ona
yiikle ® buyurmaktadir. Bu ayetin tefsirinde _ s lafzinin manasi hakkinda
selef miifessirlerden bazi rivayetler gelmistir: “Yerin yiizeyidir, sabahin
aydmligidir, yerin en yiiksek ve serefli yeridir, ekmek pisirilen tandirdir”

51 Maide, 5/112.

52 Maide, 5/114.

53 et-Taberi, Camiu l-beydn, 11/232-233.
54 Yisuf, 12/20.

55 et-Taberi, Camiul-beydn, 15/16.

56 et-Taberi, Camiu l-beydn, 5/169.

57 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 5/315.

58 Huad, 11/40.
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gibi ifadeler kullanilmistir.”® Taberi’ye gore, bu ifadelerden en uygun olani
“tandir” ifadesidir. Ciinkii bu, Arap kelaminda bilinen bir ifadedir ve _s&
kelimesi Araplarca yaygin olarak tandir anlaminda kullanilir. Aksine bir
delil olsaydi ona teslim olmak gerekirdi. Boylesine bir delil olmadigina
gore Yiice Allah’in, onlarin anladigir dilde kendilerine hitap ettigini
sOylemek miimkiindiir.*

10. Araplarin eski siirlerinden yararlanir: Taberd, liigat ve siirde alim
bir zattir. Eski Arap siirinden fazlasiyla delil ve 6rnekler getirir, kelimelerin
manalarindan neyin kastedildigini izah etmek i¢in pek c¢ok kere siire
basvurmaktadir. Istifade ettigi siirlerin sair adlarin1 kimi zaman zikrederken
kimi zaman da isimlerini zikretmeden siirini islemektedir. Bu sekildeki
ornekler, neredeyse tefsirinin pek cok sayfalarinda bulmak miimkiin iken
bunlardan bir misal sunmakla yetinecegiz. Mesela, Kur’an’da: ) slads S
Osalad 15 103 & “Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar kogmayin
buyurulmaktadir. Taberi, bu ayetin tefsirinde, ayette gegen 13133 kelimesini
agiklarken, Hassan b. Sabit’in su beytinden istishadta bulunur:WS jdé iy 41

sladll LS Al il o sagiiBuradaki ¥ kelimesinden kasit, yani sen onun
ortagi, benzeri dengi degilsin. Her bir seyin benzeri onun ortagidir.®?

11. Nahiv mezheplerine 6nem verir: Taberi, Arapca dilbilgisi ve
gramer hususlarinda, genellikle Kife ve Basra ekollerinin goriislerini
benimser. Ancak kimi zaman onlarin goriislerini kabul etmezken, kimi
zaman da o ekollerden birini tercihte bulunur. Bunun da genellikle Kife
ekolu oldugunu séyleyebiliriz.®

Taberi, lafizlarin irabma 6nem verirken, pek ¢ok yerde manalarini
aciklama mahiyetinde nahiv erbabinin goriis ve agiklamalarini vermektedir.
Bazen kelimenin cemi durumlarini izah etmeye galigir. Mesela, Kur’an’da:
ezl s casfl 2h 5 2a 5l (e 5403 Gl U 55 AW “Binlerce kisi olduklart halde,
oliim korkusuyla yurtlarini terk edenleri gormedin mi? "% buyurulmaktadir.
Taberi, bu ayette gegen <2 5ll a2 5 ifadesindeki < 5! kelimesinin gogul halinin
iki seklinin olabildigini, sayet az bir cemilik ifade edilecekse —¥!seklinde,
eger fazla bir cemilik ifade edilecekse de <5V seklinde yapilabildigini
soylemektedir.®

59 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Eb Bekr el-Kurtlbi, el-Cdmi’ li ahkami’l-Kur’dn,
(Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1985), 11/114-116; Nasiruddin Ebi Said Abdullah b. Omer Kadi
el-Beydavi, Envdru t-tenzil ve esrdru i-te 'vil, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 3/135;
Imaduddin Ebu’l-Fida Ismail Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, (Riyad: Mektebetu Dari’s-
Selam, 1994), 4/254.

60 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 15/325-326.

61 Bakara, 2/22.

62 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 1/368.

63 et-Taberi, Camiu l-beydn, 1/242.

64 Bakara, 2/243.

65 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 5/266.
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Taberi, kimi zaman zamirlerin mercilerini gostermek suretiyle
ayetlerin manalarinin kolayllkla anlasllmasml saglar Mesela, Kur’an’in
buyurdugu: e 46 daadey & Gas e il 4 Sy (8 “Kim ondan icerse
benden degildir. Kim onu tatmazsa iste o bendendir "% ayetinde 4 i ve
4axks; ol deki zamirlerin e ifadesine aidiyetini agiklar.®’

Taberi, bazen nahiv ehlinin fikirlerini elestirirken, kimi zaman da
kelimelerin irabinin manstb, mefii ve mecrir olma sekillerinin sebebini
aciklar.® Bilinen Arap dili kaidelerinden pek ¢ok hiikmi miinasebetler
cikarirken bunlara kadim Arap siirinden istishadlarda bulunmaktadir.
Taberi’nin tefsirinde, biiyilk oranda nahiv ve dilbilimsel malzemeler
islenmektedir. Bu alanda biiylik s6hret kazandigini sdylemek miimkiindiir.

12. Fikhi hiikiimlerle ilgilenir: Taberi, fikihta miistakil mezhep
sahibidir.®® Fikih alaninda miistakil eserler ortaya koymus olmakla beraber,
tefsirinde de yeri geldik¢e fikhi goriislerini sunma yoluna gitmektedir.
Fikhi meselelerde fakihlerin goriislerini, mezheplerini ve tartigmalarini
sunduktan sonra, bunlardan hangi goriisii benimsedigini gerekgeleriyle
beraber izah etmektedir.”® Sayet bunlardan higbirini begenmez ise, kendi
ictihadini delilleriyle birlikte sunmaya calisir. Mesela, Kur’an’da: Jalls

Gaalid Y G lags )y LS )-»u-“; 363 “Hem binesiniz dive, hem de
stis olarak atlari, katirlar ve merkepleri de yaratti. Bilemeyeceginiz
daha nice seyleri de yaratir””! buyurulmaktadir. Taberi, bu ayette atlarin,
katirlarin ve eseklerin etlerinin yenilmesinin helal olup olmadigi hakkinda,
ulemanin goriislerini ve sunduklari delilleri agikladiktan sonra, bu ayetin
o hayvanlarin etlerinin yenilmesi hakkinda herhangi bir haramliga igaret
buyurmadigini sdyler. Ehli esek ve katirlarin etlerinin haram olduguna dair
malumatin “Kitab’ul-Et’ime” isimli ¢alismasinda sundugunu ifade eder.
At etinin ise, haram oldugu hususunda herhangi bir isaretin bulunmadigini
sOyler.”

13. Kelami meselelere dalar: Taberi, akaide dair meselelerde
miimtaz bir alimdir. Keldm konusundaki mevzularin miinakasasini
yapar ve goriislerini ehlisiinnete uyacak mahiyette izah eder.” Mesela
Kur’an’da: u;\}u‘ Vs aeile o sladall & “Kendilerine gazap edilmis olanlarin
ve sapmiglarin yoluna degil (Ya Rabbi)!”’* buyurulmaktadir. Bu ayetin

66 Bakara, 2/249.

67 et-Taberl, Camiu’l-beydn, 5/341.

68 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 1/346; 1/475-476.

69 Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, 340-343; Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-Suytti, Serhu t-tenbih, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 2/671-672;
Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a’ydn, 1/191.

70 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/138.

71 Nahl, 16/8.

72 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 17/172-173.

73 el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd’, 18/82.

74 Fatiha. 1/7.
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tefsirinde Taberi sO0yle demektedir: “Kadercilerden bazi kit anlayiglilar,
Allah Teald’nin, Hristiyanlar1 sapiklikla vasiflandirmasiyla sapma igini
onlara isnad ettigini, onlar1 kendisinin saptirdigimi zikretmedigini, bu
itibarla kulun yaptig1 islerde Yiice Allah’in bir katkisinin bulunmadigini,
kulun kendi isini kendisinin yarattigim1 soylemislerdir. Bunlar, Arap
dilinin genisligini ve kullanig seklini bilmemektedirler. Eger durum, bu
kit anlayislarin iddia ettigi gibi olsaydi, herhangi bir sifatla nitelenenin
veya kendisine herhangi bir is isnad edilenin, sifat ve isine herhangi bir
seyin sebep oldugunu sdylemek miimkiin olmazdi. Dolayisiyla her is ve
sifati, asil sebebine isnad etmek mecburiyeti hasil olurdu. Mesela: Riizgar
agaci sallaymca, “agac sallandi” demek dogru olmazdi. Yine, deprem
sarshiginda “yer sarsild’” demek dogru olmazdi. Riizgar agaci salladi,
deprem yeri sarstt demek gerekirdi. Bu ayeti kerime, kadercilerin Yiice
Allah’in Hristiyanlar1 “sapanlar” diye vasiflandirmasindan hareket ederek
belli kanaatlere varmalarini reddetmektedir.””* Mesela, Kur’an’da: '3 &
a2 (I3 Sl 3 2K “Oyle ki gemilerle denize acildiginiz ve gemilerinizin
icindekilerle birlikte gétiirdiigii””’® buyurulmaktadir. Yiice Allah, bu ayeti
kerimede “gdtiirme” durumunu gemiye isnad etmis, oysa asil gotiirenin
gemi olmayi1p riizgar gibi baska sebepler oldugu malumdur.”

Ote taraftan Cenab-1 Hakk, pek c¢ok ayette hem saptiranin hem de
hidayete erdirenin kendisi oldugunu agik bir sekilde ifade etmektedir:
ajLum: cﬂaécdu}m}més»}ésécﬂ\ﬂmUM}h«é\ J;J\L)Ac_\a\)ﬂ\
Gs R S ) 30 (e 4 Gad “Nefsinin arzusunu ildh edinen, Allah’in;
(halini) bildigi icin saptirdig ve kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziine
de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allahtan baska kim
dogru yola eristivebilir? Hdla diistiniip ibret almayacak misiniz? 7 Ayeti
kerimesi buna isaret etmektedir. Yani goriildiigii iizere bu ayette Cendb-1
Hakk, saptiranin da hidayete erdirenin de ancak kendisi oldugunu ifade
buyurmaktadir. Ne var ki Kur’an, Arap diliyle inzal edilmis oldugundan,
bu dilin bir 6zelligi olarak herhangi bir is meydana geldiginde, bu is asil
sebebe isnad edilebildigi gibi asil sebebin haricindeki farkli seylere de isnad
edilmesi miimkiindiir. Dolayistyla, riizgrin sallamig oldugu agaca, “agac
salland1” seklinde ifade etmek miimkiindiir. Bu sebeple, Hakk Teala’nin
yaratmis oldugu bir ameli, kulun bunu icra etmesi durumunda “bu ameli
kul yapt1” diye ifade etmek caizdir. Zira kul, bu ameli islemeyi kendi 6zgiir
iradesiyle se¢mis ve onu icra etmeye yeltenmistir. Cenab-1 Hakk da o ameli
var etmis ve yaratmistir.”

75 et-Taberil, Camiu’l-beydn, 1/187.

76 Yanus, 10/22.

77 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 15/50-51.

78 Casiye, 45/23. Benzer bazi ayetler i¢in bkz. Nahl, 16/93; Kehf, 18/17, Araf, 7/186; Ziimer,
43/36-37.

79 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 22/75-76.
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SONUC

Taberi tefsiri, Hz. Peygamber’den, sahabeden ve tabiinden kendisine
kadar gelmis olan Kur’an ayetleri hakkindaki goriisleri toplayarak bir
araya getiren ansiklopedik bir eser gibidir. Imam Taberi’nin hem kendisi
hem de tefsiri, miifessirlerin katinda miimtaz bir degere sahiptir. Selef-i
Salihin’nin goriisleri hakkinda malumat almak isteyen arastirmacilar,
oncelikle Taberi’nin tefsirine basvurmalar gerektigi ortadadir.

Taberi tefsiri, kiraat, fikih, tarih, Arapc¢a gramer ve kadim Arap siirleri
gibi pek cok farkli alanlar i¢in de temel bir kaynak niteligindedir. Rivayet
tefsirlerinin en mitkemmel 6rnegini teskil ettigini ve nakli tefsirlerin piri
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Taberi tefsiri, tefsir tarihinin bidayetiyle ugrasmak isteyenler ve eski
tefsirler lizerinde ¢aligma yapacak kimselerin mutlaka bagvuracaklari en
onemli kaynaklarin baginda gelmektedir. Bugiin miistakil bir ¢aligma olarak
piyasada mevcut olan veya olmayan kadim tefsirlerin muhafaza altina
alindig1 bir hazine niteligindedir. Bu giizide eserlerin kaybolmamasini ve
sonraki nesillere aktarilmasini saglamis ¢ok degerli bir eserdir.

Imam Taberi, Hz. Peygamber’den, sahabeden, tabiinden ve
digerlerinden gelmis olan malumatlari nakletmenin yani sira, dilbilimcilerin
goriglerini, ayetlerdeki kiraat farkliliklarini, bazi ayetlerle ilgili sunulmus
tartismalari, dilbilimsel ihtilaflar1 sadece kaydetmekle kalmamis, bu fikir
birikimlerinde tercihlerde bulunmus, o fikirleri tercih etme veya reddetme
gerekeelerini de aciklamistir. Taberi’nin bu yaklagimi, tefsirinin rivayet
boyutunun yani sira dirayet boyutunun da oldugunu gostermektedir.

Taberi, tefsirinde evvela ayeti diger ayetlerle veya siinnetle agiklamay1
tercih eder. Eger bu deliller mevcut degilse sahabenin, tabiinin ve sonraki
alimlerin sozlerine itimat eder. Sayet bu delilleri bulamayacaksa, Arapga
gramer ve kurallarina dayanmak suretiyle ayetleri izah etmeye galigir. Ancak
bu deliller bulunmadik¢a bir kimsenin ayetler hakkinda agiklamalarda
bulunarak bu benim reyimdir demesinin caiz olmadigin ifade etmektedir.
Taberi, miifessirin bir hususta rivayetler varken o rivayetleri almayip,
sadece kendi reyi ile veya liigate dayali olarak goriis beyan etmelerini de
reddetmektedir.

Taberi, tefsirinde israiliyattaki kissalardan haberler almisti. Bu
haberleri herhangi bir elestiriye tabi tutmayarak, sadece birer haber
seklinde nakletmis ve bu haberlerin sened ve kaynaklarini da sunarak
onlari tenkitlerini muhtemelen okuyucuya havale etmistir diyebiliriz.
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Osmanli, 600 yillik uzun bir siirecte diinyanin biiyiik bir kismina ege-
men olmusg ve egemen oldugu topraklarda ¢ok cesitli milletleri bir arada
tutabilmeyi basarabilmis bir cihan devletidir. Onun bu basarisi ¢cok gelis-
mis modern teknoloji imkanlarina ragmen halen yakalanabilmis degildir.
Zamaninin tiim imkanlarini kullanarak egemenligini tesis eden Osmanli,
bu egemenligini yanlizca devrinin askeri, iktisadi ve teknolojik imkan-
lartyla degil, kiiltiirel enstriimanlar ile de per¢inlemeyi bagsarmistir. Os-
manli toplumunun kiiltiirel yapisini insa ettigi ana dayanaklarin basinda
mutasavviflar gelmektedir. Islamin manevi yorumu olarak ta tarif edilen
tasavvuf kurumunun temsilcileri olan mutasavviflar Osmanli Devletinin
toplumsal yapisinin dizayn edilmesinde ¢ok biiyiik bir role sahiptir. Sim-
dilerde iilkemizde biiyiik bir kiiltiir hamlesine ihtiya¢ oldugu goriisiiniin
¢okca dillendirilmesinden hareketle Osmanli, bu kiiltiir hamlesini nasil
yapmis, giicline gii¢ katan toplumsal biitiinlesmeyi ve zenginligi nasil ya-
kalamis sorulari ister istemez akillara gelmektedir. Osmanli toplumunda
tekke, zaviye ve dergahlarin toplumu kiiltiirel agidan ¢ok biiylik 6lgiide
dizayn ettigi, tartisilmaz bir gerg¢ektir. Adeta toplumun kilcal damarlarina
kadar niifus eden bu kurumlarin, Osmanli toplumunun kodlarini insa et-
tigi, Osmanli tarihi okuyan her kisinin tartismasiz tizerinde ittifak ettigi
bir noktadir. Tasavvuf ve tarikatler, Osmanli toplumunun kiiltiirel insa-
sinda kugkusuz hayati bir rol oynamigtir. Bu kurumlarin bu derece bii-
yik oranda etkili olmasinda, elbetteki dncii mutasavviflarin katkisi ¢ok
biiytiktiir. Celvetiyye tarikati kurucusu Aziz Mahmut Hiidayi’nin hocasi
ve seyhi Uftade, bu 6nemli mutasavviflardan bir tanesidir. Yiizyillar 6nce
Uftade’nin kurdugu Celvetiyye tarikati ve yetistirdigi talebelerinin hiz-
metleri giiniimiiz insanina dokunmaya devam etmektedir. Ornegin Istan-
bul Uskiidar’da Aziz Mahmut Hiidayi Cami’si ¢evresinde hizmet veren
Hiidayi Vakfi yaptig1 hayir faliyetleri ile ihtiya¢ sahiplerine el uzatmakta,
onlarin gesitli ihtiyaglarina cevap vermeye gayret etmektedir. Iste biz bu
kitapta boliim calismamizda bu baglamda bahsettigimiz Celvetiyye ta-
rikat1 kurucusu Uftade’nin hayatindan, bilinen eserlerinden, Celvetiyye
tarikatinden ve bu tarikatin usiilleri ¢ergevesinde tarikatin kurucusu olan
Uftade’nin bazi tasavvufi kavramlar esliginde gériislerinden bahsetmeye
calismaktayiz. Onun tasavvuf anlayisini incelemek baglaminda bu ¢alis-
mada kullanmay1 diiglindiigiimiiz kavramlar; zikir, seyr-u siiluk, nefis ve
ruh olacaktir. Calismamizda kullandigimiz bu dort kavram, daha dnce-
ki ¢aligmalarimizda da kullandigimiz format geregi oncelikle kavramsal
olarak agiklanacaktir. Yani Uftade’nin bu tasavvufi kavramlar ile ilgili
goriislerinden 6nce, bu kavramlarin sozliikte, 1stilahta ve diger kaynak-
larda ne manaya geldikleri, ayr1 ayr1 izah edilmeye ¢alisilacaktir. Yapilan
bu kavramsal agiklamalardan sonra ilgili kavram hakkinda Uftade’nin
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goriisleri irdelenecek ve onun tasavvuf anlayisi bu yontem ile giin yiiziine
cikartilmaya calisilacaktir. Uftade, Hiidayi’nin de seyhi olmasi ve Celve-
tiyye tarikatinin tesekkiiliinde hem Uftade hem de Hiidayi’nin biiyiik rol-
leri bulunmasi hasebiyle kisaca Hiidayi ile Uftade’nin aralarindaki iliskiye
de yer vermeyi uygun bulduk. Bursa halki tarafindan ¢ok sevilen ve bir
¢ok kerameti ile giiniimiizde dahi konusulmaya devam eden Uftade, ye-
tistirdigi talebeleri ve kurdugu Celvetiyye tarikat1 ile dldiikten sonra bile
Osmali toplumunda etkisini devam ettirmistir. Bu sebeplerle ¢alismamiz-
da Uftade’yi, kurdugu tarikatini ve tasavvuf anlayisini bir nebze de olsa
glinyiiziine ¢ikarmay1 hedeflemekteyiz.

1. UFTADE’NIN HAYATI

Gergek ismi “Mehmet”, lakab1 ise Muhyiddin’dir. Siirlerinde kullan-
dig1 “Uftade” mahlasiyla meshur olmustur. Babas1 Manyas’l1 olup kiigiik
yasta Bursa’ya yerlesmistir. Annesi Bursa’nin Hamamli Kizik kdyiinden-
dir. Uftade, Bursa’nin Inebey ¢argisinin Araplar mahallesinde, 1490 y1-
linda dogmustur (Bahadiroglu, 2011: 17). Diinyaya geldigi zaman annesi
rilyasinda oglunu siit deryasina dalip ¢ikarken gdrmiis, bu riiyay1 esine
anlatinca “insallah oglumuzun erbab-i ilim ve kemalden olacagina isa-
rettir” cevabini almistir (Bursevi, 1291: 59). 11k tahsilini kii¢iik yaslarda
Muslihiddin Hocanin yaninda yapmistir. Selguk Hatun Camisinin imami
olan Muslihiddin Hoca, Uftade’ye ‘Ogul Muhammed’ diye hitap eder, o da
hocasina Tmam Baba’ diye karsilik verirdi (Bahadiroglu, 1990: 12). Ufta-
de bir keresinde hocasina; “Liitfedin beni dahi tevecciih ve tahkik eyledi-
giniz tarika hemrah ve refik edin” diye yalvarmis ama hocasi o yasta bir
cocugu kabul etmek istememistir (Bahadiroglu, 1990: 58). Uftade, cocuk-
ken Abdal Mehmet adinda meczup bir veliden de etkilenmistir. Saglarini
uzatarak Abdal Mehmet’i taklit etmis, onun gibi ara sira Gokdere semtin-
deki Cenk kayasi adinda bir kayanin iizerine ¢ikmis, saglarini 6ne dogru
dagitarak uzak diyarlar1 kesf etmeye ¢alismistir (Bahadiroglu, 2011: 18).

Uftade’nin ilerleyen yaslarinda seyhi olan Hizir Dede’nin hayati ile
ilgili kaynaklarda ¢ok az bilgi vardir fakat onun kimin halifesi oldugu
konusunda ¢esitli rivayetler mevcuttur. Bayramiyye tarikati halifelerin-
den oldugu hususunda ise ittifak vardir. Hizir Dede, Mihali¢ kasabasinda
koyun ¢obanlig1 yaparken soguktan ayaklar1 donarak kétiiriim olunca bu
meslegi birakmis, Bursa’ya gelerek Ulu Camiinin yanindaki eski minare
civarinda ikamet etmistir (Bursevi, 1291: 75). Hizir Dede’nin iyi bir med-
rese egitimi aldig1, riiya tabiri yapabildigi, bazi hastaliklar1 tedavi etme
yetenegine sahip oldugu ve okuma yazma bilmedigi ifade edilmektedir.
Uftade, Hizir Dede’yle tanistiktan sonra bir yandan onun yaninda ilim
tahsil etmis, bir yandan da babasin talebi {izerine basladigi ipekgilik isine
devam etmistir. Hizir Dede’nin sifali sulara ihtiyaci oldugu i¢in onu yil-
larca sirtinda kaplicaya tasimis, sekiz y1l seyhine hizmet etmistir. Onsekiz
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yaslar1 civarinda iken seyhini kabetmistir. 100 kiisiir yaslarinda Hakk’a
yiiriidiigii tahmin edilen Hizir Dede, Pinarbas’inda Ugkozlar Zaviyesi al-
tinda bir yere defnedilmistir (Bahadiroglu: 2011: 20).

Seyhi vefat ettikten sonra manen ¢ok mesakkat ve ¢ile ceken Uftade,
tiveysi tarik ile kemale ermis ve kesfi agilmistir. O, ayrica bir ¢ok alim ile
tanigma firsati bulmus ve onlardan ilim 6grenmistir. Bursa halki onu ¢ok
sevmigtir. Hakkinda anlatilan hayli menkibe vardir. Bu menkibelerden
biri soyledir: “Dergahta talebelere ders verdigi sirada, bir gece rityasinda
Mevlana Celaleddin-i Rum1i’yi goriir. Mevlana ona soyle der. “Talebeleri-
nize bizim Mesnevi’den de okutunuz!” Uftade: “Ben Farsca bilmiyorum”
deyince, Mevlana: “Sen derse basla hele, Allah sana yardim eder” der.
Ertesi sabah hi¢ Fars¢a bilmedigi halde, kirk yildir Farsga tahsili gormiis
gibi Mesnevi’den vaaz ve nasihatle bulunmaya baslar. Uftade, halkin 1s-
rar1 ve Emir Sultan’in manevi isareti tizerine Emir Sultan camiinde hatip-
lige baslamis, aldig1 maasi dervislere dagitmis, bu vazifeyi de 6mriiniin
sonuna kadar siirdiirmiistiir. Sonralar1 dagin eteginde yaptirdigi tekke ve
bitisigindeki camide Celvetiyye tarikatinin talimiyle mesgul olmus, bazen
yerine yardimeist Haleblizade Mahmud’u gorevlendirmistir. Mehmed ve
Mustafa adli iki oglu tekkesinde onun yerine postnisin olmuslardir (Baha-
diroglu, 2011: 21).

Uftade uzun bir émiir siirdiikten sonra doksan sekiz yasinda, 1580
yilinda vefat etmistir. Hisar’daki camisinin yaninda bulunan tiirbeye def-
nedilmistir. Caminin yaninda bulunan tiirbede, ogullarinin mezarlarinin
yaninda miiritleri ve tekke seyhlerine ait 19 sanduka bulunmaktadir. Tiir-
bede, Sultan Abdiilmecid’in 1845°te Bursa’y1 ziyaretinde hediye ettigi bir
Kabe ortiisii de yer almaktadir. Uludag sirtlarinda, Kestanelik bolgesinde
yer alan Uftade Tekkesi de Uftade tarafindan insa ettirilmistir. 16. yiiz-
y1l yapilarindan olan tekke bir¢ok kez onarim goérmiis, en son Bursa Bii-
yliiksehir Belediyesi tarafindan yapilan restorasyonun ardindan burada
Uftade’nin hirka, yelek, baston, asa, takunya, kap kacak, takke gibi bazi
esyalar1 sergilenmeye baslanmistir. Uftade Tekkesi'nde cami, semahane,
harem, ¢ilehane ve ¢esme bulunmaktadir (San, 2018: 67).

1.1. Miiridi Aziz Mahmut Hiidayi

Aziz Mahmud Hudayi 1541’de Sereflikochisar’da dogmustur (Kii-
clikkaya, 2005: 84). Aziz ismi, kendisine hiirmeten kullanilmistir (Yildiz,
2019: 1860). Hiidayi ismi ise seyhi Uftade tarafindan kendisine verilen,
siirlerinde kullandig1 mahlasidir (Vassaf, trs: 11/375). Babasit Fazlullah’tir.
Hiiday1, orta boylu, seyrek sakalli, tatli dilli bir zat olarak tarif edilmistir.
Dort oglu, iki kiz1 oldugu bilinmektedir. Ogullari; Evliya Mehmet (6.1595),
Mustafa Ebrar (6.1596), Ali Murtaza (6.1601) ve Abdulvahit (6.1611)dir.
Kizlar1 ise; Ayse (8.1600) ve Ummiigiilsiim (6.1612)’diir. Ogullarinin hep-
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sini hayattayken kaybeden Hiiday1i’nin soyu kizlariyla devam etmistir. Hii-
dayi, ilk ilim tahsiline Sivrihisar’da baglamistir. Istanbul’da ilim tahsiline
devam ederken Nazirzade Ramazan’in (6.1576) talebesi olup bir yandan da
Halveti seyhlerinden olan Nareddinzade Muslihuddin’in de sohbetlerine
devam etmistir. Medresedeki tahsilini bitirdikten sonra hocas1 Nazirzade
Ramazan Efendi'nin asistani olmus, hocasi Nazirzade, Edirne Selimiye
Medresesi’ne miiderris oldugunda Hiidayi’yi yardimecisi olarak yaninda
gotiirmiistiir. Ayni yil icazet almistir. Hocasinin Misir ve Sam’a kad ta-
yin edildigi yillarda da Hiidayi yaninda naib olarak yer almistir. Misir ve
Sam’da toplamda iki ii¢ y1l kadar kalmistir. Nazirzade Bursa’ya kadi ola-
rak tayin edildiginde ise Hiidayi de Bursa’ya gelmistir. Burada Ferhadiye
Medresesinde miuiderrislik, Cami-i Atik mahkemesinde naiblik yapmistir.
Bu vazifelerinin yaninda ise Uftide’nin Kaygan Camii’ndeki vaazlarina
katilmistir (Gokmen; 2019: 23).

2. UFTADE’IN ESERLERI

Uftade’nin bilinen 3 eseri bulunmaktadir. Bunlar sunlardir; Hutbe
Mecmuasi, Divan (Siirleri) ve Vakiat’tir. Sadece Divan adli eser eski ve
yeni harflerle basilmistir. Hutbelerini ihtiva eden eseri “Hutbe Mecmuast”
ise ne yazik ki giinimiize kadar ulagamamistir (Bahadiroglu, 1990:18).
Divan adli eseri, 60 kadar siiri ihtiva eder ve tasavvufi diisiincenin bazi
konularint agiklar. Ayrica Divan, asiklarin , sadiklarin , vasillarin, sair-
lerin , rasihlerin hiilasa bu yolun yolcularin hallerini izah eder. Vakiat,
Aziz Mahmud Hiidayi'nin miiritlik déneminde, 1576-1579 yillar1 arasinda
miirsidinin din ve tasavvuf diinyasi ile ilgili diistincelerini aktardigi bir
eserdir. Vakiat-1 Uftade olarak ta bilinir. Celvetiyye tarikatinin yazili ilk
kaynag1 olan bu eser, dnemli bir eserdir. Aziz Mahmud Hiidayi tarafindan
kaleme alinmistir. Burada sOyle bir ayrint1 belirtmek gerekirse, kaynak-
larin gogunlugunda Uftade’nin iki eseri oldugu bilgisi vardir, ancak Aziz
Mahmud Hiidayi, Uftade’ye intisap ettigi ve ilk giinden itibaren her dersi-
ni her sohbetini giinii giinline tarihiyle birlikte kaleme aldig1 i¢in bu eser
de Uftade’ye atfedilebilir. Miiritlik démeninde Hiidayi seyhi Uftade’ye
tiim riiyalarini atlatmis o da bu riiyalar1 yorumlamistir. Hiidayi, ¢ogu za-
man i¢inden ¢ikamadigi durumlari seyhi ile paylagsmis, seyhi de onu her
zaman cevaplamistir. Bu vesileyle eserde Celvetiyye tarikati ile ilgili adab,
seyri siiliik, ilahi marifet, vahded-i viicud, tasavvuf biiyliklerinin sozleri
ve rliya tabirleri vb. konular da yer almaktadir. (Bahadiroglu, 1990:19).

3. CELVETIYYE TARIKATI VE UFTADE’NIN TASAVVUF
ANLAYISI

3.1. Celvetiyye Tarikati

Tarikat; Allah’a yaklagsmak ve O’nun hosnutlugunu kazanmak i¢in
takip edilmesi gereken yol manasma gelir (Eraydin, 1981:12). Tasavvuf
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literatiiriinde ise tarikat il olarak ahireti kazanmak i¢in bu diinyadan yiiz
cevirerek, kalbi terbiye, nefse ait giicleri kontrol altina alabilmek i¢in zahi-
dane bir hayat yasama anlamina gelirken daha sonra kurulmaya baglayan
ve kalbi saflagtirma, nefsi temizleme metotlari lizerine bina edilen husisi
miiesseselerin ortak ad1 olmustur (Yilmaz, 1982: 143). Islam toplumunun
vazgeg¢ilmez unsurlarindan olan, tarikatlar her donemde kendini ihtiyag
olarak hissettirmis, bir yasam tarzi olarak varligi gegmisten giiniimiize
kadar siirdiirmiistiir. islam toplumunun goniillii elgileri olarak tekke ve
zaviyelerde halka dini, ahlaki ve sosyal alanlarda hizmetler verilmektey-
di. Gegmisten giinimiize kadar farkli isimlerde ve farkli goriislerde olan
bir ¢ok tarikatlar ortaya ¢ikmistir. Hepsinin amaci insan-1 kamil yetistir-
mektir. Ancak kurulan bu tarikatlar usul ve metod farkliliklarindan dolay1
sube ve kollara ayrilmistir. Celvetiyye tarikat1 da Halvetiyye tarikatindan
ayrilarak kurulmus bir tarikattir. Arapga “celd” kokiinden gelen “ortaya
cikma, aciga ¢ikma” manasina gelen celvet, tasavvuf istilahi olarak, miiri-
din benliginden arinmis ve ilahi vasiflarla bezenmis olarak halvetten ¢ikip
insanlara karigmasi anlamina gelen bir tasavvuf terimidir (Uludag, 1982:
143).

Miiridin bir miiddet diinya isleriyle mesgul olmay1ip tamamiyla ken-
disini inzivaya ¢ekmesi, bu zaman zarfinda biitiin kotii ve ¢irkin huylari
birakip iyi ve giizel huylar edinmeye calismasi halvet, bu isi basardiktan
sonra da normal hayata donmesine celvet denir. Celvet halindeki kulda
benlikten eser kalmamustir. Bir Celveti seyhi olan ismail Hakk: Bursevi
(6. 1725), Celvetiyye'nin ilk defa Ibrahim Zahid-i Geylani’den (6. 1291)
zuhur ettigini sOyler. Ancak Celvetiyye tarikat olarak Aziz Mahmud Hi-
dayil zamaninda krulmustur. Esas itibariyle Halvetiyye’nin bir kolu olan
Celvetiyye’nin silsilesi, Ibrahim Zahid-i Geylani’de ayni tarikatin kolla-
rindan Zahidiyye, Safiyyiiddin-i Erdebili’de (6. 735/1334) Safeviyye, Hact
Bayram-1 Veli’de (6. 833/1429-30) Bayramiyye ile birlesmektedir. Tarika-
tin kurucusu Aziz Mahmud Hiidayi’nin seyhi Uftdde’nin Siinbiil Sinan’a,
kendisinin de Nireddinzade ve Kerimiiddin Halveti gibi Halveti ricaline
mensup olmalari, Celvetiyye’nin Halvetiyye ile ilgisini ortaya koymakta-
dir. Nitekim Hiiday1 de, “Bizim tarikimiz hem Halveti hem Celveti’dir”
diyerek tarikatinin Halvetiyye ile i¢ ice olduguna isaret eder (Yilmaz,
1992: 272-275). Ote yandan Celvetiyye’nin Bayramiyye ile dogrudan ilgisi
vardir. Celveti seyhlerinden Yakub Afvi (6. 1736), Celvetiyye'nin Bayra-
miyye’den dogdugunu soyler. Aziz Mahmud Hiiday1i’nin tarikat silsilesi
Uftade, Hizir Dede (6. 1512), Akbiyik Sultan (6. 1456) {izerinden Hac1
Bayram-1 Veli’ye ulagtigindan Celvetiyye Bayramiyye nin bir subesi say1-
lir. Ayrica Bayramiyye silsilesinin Naksibendi tarikati ile iliskisi hasebiy-
le dolayli olarak Celvetiyye bu tarikattan da bazi izler tagir. Mesela Nak-
sibendiyye’deki “nazar berkadem”, “halvet der-enciimen” ve “hafi yani
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gizli zikir” Celvetiyye’de de vardir (Yilmaz, 1992: 272-275). Celvetiyye
tarikati, Hz. Ali kanaliyla geldigi i¢in cehri yani agiktan zikri esas almak-
tadir. Bu tarikatin ilk dersini, Hiidayi'nin “tevhid zikri” adin1 verdigi keli-
me-i tevhid dersi olusturur. Miiride tasavvuf yoluna girdigi andan itibaren
tevhid zikri ¢ekmesi tavsiye edilir. Miirit bu zikre kendi durumuna gore
{ic mertebede ve her birine ayr1 ayr1 niyet ederek devam eder. Ik asamada
olan miirit, kelime-i tevhidi “1a mabide illallah” yani Allah’tan bagka ilah
yoktur anlamina gelen zikrin manasini diislinerek zikretmeye baglar. Bu
asama tevhidin ilk mertebesi olup bunun manas1 zahirl méanadir. Orta se-
viyede olan miirit zikrini, “14 matlibe illallah” veya “la maksude illallah”
yani Allah’tan bagka gayem yoktur manasina gelen zikir ile devam ettirir.
Son asamada olan miirit ise “la mevcude illallah” yani Allah’tan baska
varlik yoktur méanasina gelen zikre devam eder. (Yilmaz, 1992: 272-275).

Celvetiyye tarikatinda tevhid zikri esas olmakla beraber Halveti siilt-
kiinlin esas1 olan esma-i seb’a ( yani 7 esma) la ildhe illallah, Allah, ha,
hak, hay, kayylim ve kahhar zikrinin de biiyiik énemi vardir. Ozellikle
Hudayi’den sonraki donemde Celveti seyhleri salike esma-i seb’a zikrini
telkin etmislerdir. Tarikatin adabina gore Celvetiyye’ye intisap etmek is-
teyen miirid aday1 istihare, istisare ve abdest gibi 6n hazirliklar1 yaptiktan
sonra seyhin huzuruna varip elini dizine koyarak oturur ve seyhi ile be-
raber ii¢ defa, “Allah’tan ameli, fiili ve kavli biitiin glinahlarimin bagis-
lanmasini dilerim” dedikten sonra yine istigfar ederek “amentii”yii okur.
Bundan sonra geyh télibe her giin 100 defa istigfar etmesini, 100 salavat,
700 defa kelime-i tevhid okumasini, sabah namazindan sonra tefekkiirle
mesgul olmasini, sonra da dort veya alt1 rek’at israk, kusluk vaktinde iki,
dort veya alt1 rek’at duha (kusluk), aksam namazindan sonra alt1 rek’at
evvabin, gece de iki veya on iki rek’at tehecciid namazi kilmasini, pazar-
tesi, persembe giinleriyle zilhicce ve muharremin on giiniinde, receb ve
sdbanin tamaminda, sevvalin alt1 giiniinde orug tutmasini, daima abdestli
bulunmasini, abdest aldig1 zaman iki rek’at siikiir namazi kilmasini sdyler.
Miiride ayrica sabah namazindan sonra Hiidayi nin tertip ettigi ve “Hizb-i
Hidayi” diye meshur olan virdin okunmasi telkin edilir (Yilmaz, 1992:
272-275).

Celvetiyye’de siiliikiin tabiat, nefis, ruh ve sir olmak {izere dort merte-
besi vardir. Seriatin karsilig1 olan ilk mertebede salik bedeni ihtiyaclarini,
ibadetini engellemeyecek sekilde karsilar ve helal olanlarla yetinirse nefis
mertebesine ylikselir. Bu mertebe, nefsi kotii huy ve fiillerden arindirma
mertebesidir. Bu ise ancak siirekli miicahede ve riyazetle gerceklestirilebi-
lir. Ruh ve sirrin 1slah1 bu miicadele neticesinde miimkiin olur. Bu merte-
benin karsilig1 da tarikattir. Ruh mertebesi, miiridin ruhu ile ilgi kurdugu
ve marifetullaha yoneldigi mertebedir. Bu mertebede ilm-i lediin esrar1 da
zahir olmaya basladigindan ayni zamanda kesf mertebesidir ve marifet
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makamina tekabiil eder. Marifet ve ilahi ask makamina ulagan miirit, son
olarak sir mertebesine yiikselir. Hakikatin karsilig1 olan bu mertebe mahv,
fena, tecelli ve vuslat makamidir. Salik bu mertebede kemale ermis ola-
rak miicahedattan lezzet duymaya baslar. Bu dért makamin her birini ayr1
ayr1 sembolik renklerle yorumlayan Hiidayi’ ye gore tabiat mertebesinin
rengi siyahtir; siyah bedenin ash olan topragin semboliidiir. Nefis merte-
besinin rengi olan kirmizi havanin semboliidiir. Ruh mertebesi sar1 renk
ile temsil edilir ve atese tekabiil eder. Sir mertebesi ise saydam olup suyu
temsil eder. Boylece dort makam ve mertebe “anasir-1 erbaa” ile temsil
edilmis olur. Miirit, bu mertebeleri asinca kendi viicudu ortadan kalkar,
geriye vacibii’l-viiciid olan Hakk’in viicudu kalir. Celveti dervisi, bu usul
tizere siilikiinii tamamladiktan sonra seyhi tarafindan halife tayin edile-
rek kendisine irsad gorevi verilir. Celveti taci on ii¢ terkli olup kubbesi
siyaha yakin koyu yesildir; ortasinda ayni renk bir diigme vardir. Celveti
Asitanesi’ne mensup dervislerin giydikleri tacin destarinin ucu tug gibi
On taraftan gosterilir ve bu cemal aldmeti sayilir. Tacin on ii¢ terkinden
on ikisi kelime-i tevhidin harflerine, on iki imama ve esma-i seb’adan
mazhar olunan isme karsilik gelmektedir. Bir baska rivayete gore on ii¢
terk on iki imam ile Hiidayi’nin kutbiyetine isaret olup tacin tepesindeki
diigme niibiivvet-i Muhammediyye’nin ifadesidir. Tacin 6n kism1 mihrabi
ve minberi, arka tarafi da kafesi bigimde sarilir ki bu sekil diger tarikat
taclarinin hicbirinde yoktur. Celveti asitdnesi’ne devam eden muhiblere
intisaplarindan once beyaz destarli tag giydirilirdi. Tepesi siyah olmak-
la birlikte destarinin sarilma sekli ilmiye sarigina benzediginden bu taci
giyen muhiblere “Celveti sofusu” denilmistir. Tarikata intisap edip dervis
olanlar yesil destar sararlardi (Yilmaz, 1992: 272-275).

Diger tarikatlarda kiyam, devran, sema gibi isimler verilen ayine Cel-
vetiyye’de “nisf-1 kiyam” adi verilir. Diz iistiine kalkilarak icra edilen bu
ayine “Hizir kiyam1” da denir. Bu zikir tarz ile ilgili iki rivayet vardir.
Birincisi, Hiidayi postunda otururken Hz. Peygamber’in ruhaniyetini mi-
sahede etmis, tdzim i¢in ayaga kalkmak isteyince Hz. Peygamber isaret
ederek ayaga kalkmamasini emretmis, o da zikre dizi iizerinde devam
etmis, bu olaydan sonra Celvetiyye’de bu sekilde zikir yapmak gelenek ha-
lini almustir. Ikincisi ise, Hiidayi Hz. Peygamber’i degil Hizirt miisahede
etmistir. Bu sebeple nisf-1 kiydma Hizir kiyami da denilir. Nisf-1 kiyam,
Celvetiyye’nin merkezi Hiidayi Dergahi’nda cuma namazindan sonra icra
edilirdi. Zakirbagsi kelime-i tevhid zikrini baslatir, toplu olarak agir agir on
iki kelime-i tevhid c¢ekildikten sonra zakirbasi “Ya Allah hi” deyince diz
tistii kalkilir. Bu sirada zakirler Hiidayi’nin ildhilerinden birini okurlar.
[1ahi bitip zakirbasi, “Ya Allah hi” deyince kiyama kalkilirdi. Bir siire
ism-i hii zikrine devam edildikten sonra zakirbasi ism-i Celal (Allah) zik-
rine gecer, daha sonra {li¢ defa “h(” der, zakirler de uygun bir ilahi okurlar,
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ilahi bitmeden seyh yerini alir, ildhinin sonunda okunan durak sessizce
dinlenirdi. Daha sonra seyh, “Ya Allah hi” deyince zikrin ikinci safhasi
baslamis olur. Giderek hizlanan “hi zikri” baslar, bir saga, bir sola ¢evri-
lerek devam eder. Bu arada zakirler usule gore ilahi okurlar, yine bu sirada
seyh efendi ritmi degistirerek {i¢ ism-i Celal okur. Ilahiler zikrin Ahenk ve
temposuna gore bir siire devam edip sona erdiginde zakirbasi zakirlerin
birine isaret eder, o da bir bagka ilahiyi kendi bagina okur, bitirince baskasi
devam ederdi. Seyh efendinin gelisiyle birlikte baslayan zikrin bu boliimii
yarim saat kadar devam ettikten sonra seyh yiiksek sesle sdyledigi uzun
bir “hh” ile zikri keser. Zakirler daha sonra agir aksak usuliinde cumhur
ilahisi okurlar, bu da bitince seyh efendi kisa bir dua yapar ve boylece ayin
tamamlanmis olur (Yilmaz, 1992: 272-275).

Celvetiyye’nin Uskiidar’daki merkez dergihinda Hiidayi’nin vefa-
tindan tekkelerin kapatilmasina kadar yirmi {i¢ seyh postnisin olmustur
(bunlarin isimleri i¢in bkz. Yilmaz, 1992: 258). Mutasavvif ve sair hiivi-
yetinin yan1 sira bir misikisinas olan tarikatin kurucusu Aziz Mahmud
Huday1 yazdigi ilahileri bizzat besteleyerek tekkesinde okutmus, sonraki
asirlarda yasayan masikisinaslar onun manzumelerinden besteler yapmis-
lardir. Hiidayi devrinde tekkede, ayn1 zamanda halifeleri olan Hafiz Kum-
ral ve Saban Dede gibi meshur misikisinaslarin zakirbagilik yapmalari
ve Celveti seyhlerinin bircogunun bestekar olmasi, bu tarikatta masiki-
ye verilen onemi gosterir. Asitdne seyhlerinden Divitgizade Mehmet (6.
1679), Talib mahlasiyla yazdig1 ilahilerden bir kismini bestelemisti. Istan-
bul’daki Celveti seyhleri ve mensuplarinin yani sira Bursa Celvetileri de
misikiyle yakindan ilgilenmislerdir. Meshur Celveti seyhi ismail Hakk1
Bursevi, Hiidayi’nin bazi ilahileriyle kendi yazdig: siirleri ¢esitli makam-
larda bestelemistir (Yilmaz, 1992: 272-275).

3.2. Bazi Kavramlar Esliginde Uftade’nin Tasvvufi Goriisleri
3.2.1. Zikir

Zikir kelimesi sozliik anlami olarak anma, unutmanin zidd: olan ha-
tirlatma, bir seyi anmak, ve agiklama yapma gibi anlamlara gelmektedir
(Uludag, 2001: 539). Liigatte kalben ve lisanen huzura getirme anlamina
da gelir (Ayni, 1985: 62). Ayrica 0giit, nasihat, vaaz, seref, saygi, ovgil,
Kur’an-1 Kerim, Allah’t anmak amaciyla yapilan ve sdylenen ibadet, tes-
pih ve ovgii sozleri, Allah’in bazi isimlerinin anlamlarini diisiinerek belli
sayida ve belli miktarda okuma manalarinda da kullanilmaktadir (Komis-
yon, 2009: 400). Tasavvuf terminolojisinde zikir, 6zel sozciiklerle Allah™
anmak (Kelabazi, 1992: 106), O’nu unutmamak, Allah’1 zikretmek (Kiib-
ra, 1996: 78), O’nu unutmaktan ve gaflete diismekten sakinmak (Uludag,
1996: 283) anlamlarina gelir. Zikir, tasavvuf ve tarikat yolunun takipgile-
rinin, belli kelimeleri, belirli sayilarda, edeb icinde, bireysel veya toplu bir
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sekilde ifade etmeleridir (Hucviri, 1982: 547). Ayrica zikir, her ibadetin
6ziinde bulunan, biitiin ibadetlerin ortak paydasi olan, mii’minlerin ken-
disiyle Allah’a yaklastig1, riyazetin en 6nemli esasidir. ibadetlerin hepsi,
Allah1 zikretmenin ayri sekilleridir (Cebecioglu, 1997: 728-729).

Kur’an’da zikir kavrami, bazen Kur’an’in kendisi manasinda, bazen
namaz manasinda ve bazende baska manalarda kullanilmissa da, bu kul-
lanimlar zikrin mutlak ve genel kapsami i¢ine girmektedir (Yilmaz, 2001:
99-102). Kur’ant Kerim’de Allah’1 ¢gok¢a anmay1 ve O’nu bol bol zikret-
meyi ogiitleyen yiizlerce ayet vardir. ““ Siz beni zikredin ki ben de sizi zik-
redeyim. Bana siikredin nankorliik etmeyin” (Bakara, 2/152), “Hz. Mu-
hammed e vahyedilen bir zikir ve apag¢ik bir Kur'an’dwr.” (Yasin, 36/39),
“ Zikir sahibi Kur'an'a andolsun ki inkar edenler bog bir gurur ve ayrilik
icindedir.” (Hicr, 15/9), “Icinden, yalvararak ve korkarak dsikarane olma-
van hafif bir sesle Rabbini zikret ve gafillerden olma.” (A'raf, 7/205), “
Onlar ki ayakta, oturarak ve yanlari iizere yatarken Allah’i zikrederler.”
(Al-i Imran, 3/191), “Unuttugun zaman, Rabbini zikret.” (Kehf, 18/24).
Peygamberimizden nakledilen bir¢ok hadiste de zikirden bahsedilmekte-
dir. “Bir topluluk oturup Allah’1 zikrederse melekler onlart kusatir, rahmet
onlart kaplar, onlarin iizerine sekinet iner, goniilleri huzur ile dolar ve
Allah Teald onlar: yaminda bulunanlara over.”(Miislim, Zikir/39; Tirmizi,
Daavat/ 14; Ibni Mace, Mukaddime/17; Ebli Davut, Vitir), “Size amelle-
rin en haywhsint haber vereyim mi? Amellerin en haywihst Allah’t zik-
retmektir.” (Buhari, Deavat/67; ibni Mace, Edep/ 53). Kul, dua ve zikir
ile kendisini Rabbine 6zii-sozii bir, en seffaf, en yalin ve samimi haliyle
ifade etmenin 6zgiirliigiinli yasar. Dua ederken insan, yalan soyleyemez;
kendini saklayamaz; kendinden kagamaz ve kendini yalnizlastiramaz. Bu
nedenle dua ve zikir, ayn1 ask ve 6liim gibi hem vazgecilemez; hem de
kacinilmazdir (Sayin, 2018: 40). Safiler, dua ve Allah’tan bir sey dileme
anlayisiyla kendisinden sonraki nesillere 6rnek olmuslardir. Mesela zen-
ginlerden biri, Rabiatii’l-Adeviyye’ye: “Ya Rabia, dile benden diledigini
yerine getireyim muradin’’ demis. Rabia, ona: ‘Be adam! Ben diinyayz,
biitiin kainatin yaraticisi Rabbimden istemekten utaniyorum. Senin gibi
birisinden onu istemekten hi¢ utanmaz miyim?’ demistir (Hucviri, 1982:
312). Hz Rabia’nin bu davranisi, O’nun diinya sevgisini degil; sadece Rab-
binin sevgisini gonliinde tasidigini gosterir. Bu durum da, gercek dua ve
iteme adabidir (Sayin, 2020: 84).

Celvetiyye tarikatinda da zikre biiyiik énem verilmistir. Uftade’nin
miiridi Aziz Mahmud Hiidayi de zikri, “nefse tesir bakimindan ve Ce-
nab-1 Hakk’a kurbiyet ve iinsiyet peyda etme cihetinden en tesirli bir vasi-
ta” olarak gormektedir (Yilmaz, 1982: 186). Uftade, tasavvuf yolunu “La
Ilahe illallah” zikri {izerine bina etmistir. O, esma zikrine ikinci derece
Onem atfetmis, tevhid zikrini 6n plana ¢ikarmistir. “Bizim siilukumiiz tev-
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hid iledir” ve “Yollarin gayet de ahseni, tarik-i tevhiddir ki; ctimle Enbiya
kadimden siiluku ana olmustur. Eger esma tariki dahi mesayihin i¢tihadiy-
ledir. Fakat nihayet-i tarik tevhidden sonradwr” (Erunsal, 1992: 22) demek
suretiyle tevhit zikrini esas kabul ettigini beyan etmistir. Tevhit zikrinin
tic hali vardir. Tevhid-i ef’al, Tevhid-i sifat, Tevhid-i zat. Tevhid-i Ef’al,
tasavvuf yolcusunun kendi fiilerini yok gorerek hakiki failin Allah oldu-
gunu kavramasidir (Erunsal, 1992: 22). Tevhid-i Sifat, sifatlarin ve fiilerin
tecellisinden hasil oldugunu ve biitiin sifatlarin da Allah’in sifatlarindan
baska bir sey oldugunu anlamasidir. Bu mertebe, riza ve selamet mertebe-
sidir (Erunsal, 1992: 22). Tevhid-i Zat, tasavvuf yolcusunun tevhidi bizzat
sahibinden isitmesi ve fani varligin aradan ¢ekierek “La ilahe illa ene”
demesidir (Erunsal, 1992: 22). Uftade™nin “bizim siilukumiiz tevhid iledir”
derken tevhidin bu son derecesine igaret ettigi anlasilmaktadir. Celvetiy-
ye tarikatinda esma zikrine ikinci derece 6nem verilmistir, yani birinci
tevhit zikri ikinci esma zikridir. Uftade “Bizim katimizda ciimle tevhid
ile olur. Sual olunca biz dahi isimlerden haber veririz.” diyerek konuya
aciklik getirmistir (Bursevi, 1291: 109). “Etvar-1 seb’a” diye ifade edilen,
nefsin yedi mertebesine karsilik olarak segilen yedi isimdir. Bunlar, La
ilahe illallah, Allah, Hu, Hakk, Kayyum, Kahhar isimleridir. Uftade’ye
gore bu yedi “esma-i fenaiyye”den baska bes “esma-1 bekaiyye” daha var-
dir. Bunlar “Samed”, “Ehad”, “Vahid”, “Fettah” ve “Vehhab” isimleridir.
Esma-i Seb’a ayr1 ayri nefsin yedi mertebesinde zikrolunur. Diger bes isim
ise siilukun dort mertebesinden tabiat ve nefs mertebelerini gecip ruh mer-
tebesine yiikselen miiride verilebilir. Buna karar verecek olan miirsittir
(Sihabettin, 1331: 38).

b.2) Seyr-u Siilik

Sozliik manasi olarak seyr, gezmek anlamina gelmektedir. Siilik ise
gitmek ve yola koyulmak demektir (Tahevani, trs: 681-686). Tasavvuf
terminolojisinde seyr-u siilik, bir miirsidin goézetiminde Allah’a ulagsma
yolculugunda kisinin kabiliyeti ve giicii 6lglisiinde yol katetmesidir (Ce-
becioglu, 1997: 637-638). Ayrica tasavvuf ilmine gore Kur’an-1 Kerim ve
Hz. Muhammed’in slinnetine vakif olan ve onun ahlakiyla ahlaklanmis
manevi bir rehberin denetiminde Allah’1 ger¢ek anlamda tanima, onu ask
derecesinde sevme ve onu goriiyormusgasina bir ibadet bilinci kazanabil-
me amaciyla ¢ikilan manevi yolculuk; ruh ve ahlak egitimidir (Komisyon,
1992: 329-330). Seyr, sefer ve siilik, manaca birbirleri ile ayni olan es
anlaml1 kelimelerdir. Bunlarin hepsi manevi yolculugu ifade eden keli-
melerdir (Tahevani, trs: 681-686). Insanin ruhi planda kendisini gergek-
lestirme yolunda atacagi adimlar kolay degildir. Bunun i¢in kisinin ciddi
bir miicadeleyi goze almasi sarttir (Mevlana, 1969: 17). Bu miicadelesinde
bireyin rakibi veya bir baska ifade ile agmas1 gereken engeli yine kendisi-
dir (Myss, 2001: 96-273; Sharamen, 2000: 123-283). Bu durumda kisinin
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bu manevi yolculugunu zorlastiran en 6nemli etmendir. Bu konuda Alexis
Carrel su ifadeleri kullanmaktadir. “Insan, yeniden yiicelmesi icin kendini
sil bastan insa etmek zorundadir. Bu aci ¢ekmeden olacak bir is degildir.
Clinkii o, hem mermerdir, hem de heykeltiras. Ger¢ek ¢ehresini tekrar al-
mak i¢in, biiyiik ¢ekic darbelerini kendi maddesine indirerek kivilcimlar
¢tkaracaktir” (Carrel, 1973: 20).

Mutasavviflara gore seyr-u siiliikun dort mertebesi vardir. Seriat kapi-
st Seriat kapist hakikat yolculugunun ilk ve en diisiik basamagidir. Dinin
sekil ve uygulama ile ilgili kurallarini belirler. Bu mertebe seyr-ilallah,
(Allah’a yolculuk) olarak isimlendirilir. Seriat seviyesindeki ana fikir “Se-
ninki senin, benimki benim” dir. Tarikat kapis1 Tarikatlar Tasavvufun so-
mut organize olmus halidir. Tasaavuf (saf ve kamil insan olma) diislincesi
alistirma ve tekrarlamalar (tarikat terbiyesi ve zikirler) ile olgunlastirilir.
Sufiye gore seriat kabuktur. Amag¢ 6z kabul edilen tasavvuf yoluna (tari-
kat) ulagsmaktir. Buradaki seviye seyr billah (Allah ile birlikte ytiriimek)
tir. Tarikat seviyesindeki ana fikir “Seninki senin, benimki de senin”dir.
Marifet kapis1 Marifet Allah’1 tanimaktir. Marifet erenler sofrasinda (soh-
betinde) elde edilir. Arif, Hakk’1 bilen Hak’tan haber alan kisidir. Marifet,
batin hazinesidir. Bu hazine ask ve fakr (her seyden vazgecme) ile ele
gecer. Bu mertebe seyr fillah, fena fillah (Allah’ta yolculuk, Allah’ta kay-
bolma, En-el Hakk ve Hulul seviyesine ulasma olarak kabul edilir. Marifet
seviyesindeki ana fikir “Ne benimki var ne seninki” dir. Hakikat kapisi
Salik’in geri doniis yolculugudur. Kisinin hakikatlere vasitasiz ulastigi,
kalp goziiyle bilgi aldig1 kabul edilir. Bu makam miirsitlik makamidir ve
salik’in ulagtig1 hakikat bilgisini geri doniip isteyen (miirid)lerine aktardi-
&1 makamdir. Bu seviye seyr anillah (Allah’tan yolculuk), fark badel cem”
(birlestikten sonra ayrilma) gibi ifadelerle anlatilir. Hakikat seviyesindeki
ana fikir “Ne sen varsin, ne ben”, “her sey O’dur” anlayisi, yani Vahdet-i
viicuttur (Bektas, 20017: 27).

Celvetiyye tarikatinda siilukun mertebeleri dorttiir. Sirasiyla tabi-
at, nefs, ruh ve sirr dir. Bu mertebelere “meratib-i erbaa”veya “meratib-i
evliya” denir (Eriinsal, 1992: 19). Celvetiyye tarikatinda ki stilukun dort
mertebesine karsi gelen dort makam bulunmaktadir. Sirasiyla bunlar;
tabiat-seriat, nefs-tarikat, ruh-marifet ve sirr-hakikattir. Miirit bu merte-
belerden hangisini 1slah ederse onu karsliligi olan makamda kamil olur.
Miirit, tasavvuf yolunun bu dort mertebesini gegince tasavvufi egitimini
tamamlamis olur ki; o noktada artik hataya diismez. Miirit bu dort mer-
tebeyi tamamlayip, bu mertebelerde olgunlasinca siiluku yani tasavvuf
yolculugunu da tamamlamis olur. Sonrasinda celvet makamina ulasarak
halki irsat eder (Bahadiroglu, 1990: 99). Tabiat mertebesinde yeme, igme,
cinsi miinasebet gibi seyler zahiri ve batini sehvetlerdir. Tabiatin bu seh-
vetleri, kalbe tesir ederek akli ve hayali kuvvetleri emrine alir. Bunlar da
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tiim bedeni organlarimiza hitkmeder ki kisi boylece kulluktan alikoyulur.
Tasavvuf yoluna yeni baslayanlarin mertebesi olan tabiat mertebesi, Is-
lam’in emirlerini yerine getirmekle olur. Miirit diinyevi sehvetleriyle ilgili
amellerine dikkat eder, Islam’a aykir1 olanlar1 terk eder. Miirit, tabiatta
diinyevi sehvetlerle yaptigi miicadele sonucunda biitiin kdtiiliikklerden ve
asiriliklardan temizlenerek ibadet ve taatle Hakk’in kurbiyetine layik bir
hale gelir. Tabiat 1slah olmadikca nefs de 1slah olmaz ve miirit kotii ah-
lakindan tamamen kurtulamaz. Eger nefsin ve tabiatin ikisinde de kotii
ahlak devam ederse, agikca giinah islemekten ¢ekinmeyen bir fasik, ki-
birli bir zalim olur (Bahadiroglu, 1990: 100). Bunun i¢in tabiat layikiy-
la 1slah edilmelidir. Nefsin layikiyla 1slah1 tabiatin iyice 1slah edilmesine
bagli oldugu gibi, tabiatin layikiyla 1slah1 da nefsin 1slahina baglhdir. Bu
sebeble tabiat mertebesindeki miiridin nefsiyle miicadele etmesi zaruridir.
Uftade bu miicadeleyi nafile ibadetten {istiin tutarak sdyle sdylemektedir.
“Nefsiyle miicadelede on y1l gece giindiiz oru¢ ve namazdan daha iyidir”
(Eriinsal, 1992: 19). Ayrica Uftade “bizim tarikatimizda ehl-i siiluk her
mertebede fena iizeredir” demektedir (Eriinsal, 1992: 9).

b.3) Nefs

Kisi, zat, varligm kendisi (Al-i Imran, 3/30), can, ruh (A’raf, 7/205),
arzu, istek, tutku (Ziimer, 39/42), kot huy ve ¢irkin davranislarin kaynagi
(Yasuf,12/53), kan, cevher gibi manalara gelmektedir (Firuzabadi, 2005:
11/255). Istilahta ise, kulun yerilen ahlaki ve amelleri anlaminda kullanil-
maktadir (Kuseyri, 1978: 167) Hayat, his ve irade giiciiniin tastyicisi olan
latif buharli bir cevher olarak ta tanimlanan nefis bedenin aydinlaticisidir.
Is1g1, bedenin i¢ ve digin1 aydinlatirsa uyaniklik; yalniz igini aydinlatirsa
uyku; her ikisini de aydinlatmayacak olursa 6liim meydana gelir (Ciircani,
1300: 165). islam ahlak bilginleri insanin istek ve arzularinin ydnelmis
oldugu alana gore nefisle ilgili tanimlar ortaya koymuslardir. insanin istek
ve arzulari, siirekli glinah islemeye egilimli olup dine aykir1 davranislari
yapmaktan sakinmiyorsa, buna nefsi emmare, yaptig1 kotiiliikten pigman-
lik duyuyor vicdanen rahatsiz oluyorsa buna da nefsi levvame demislerdir.
Insanin Allah’a olan yakinligi ibadet ve ahlakta tam bir ilahi aska déniis-
miigse nefsi miilhime, istek ve arzular Allah’in emirlerine tam tabi olup,
kisi sehvetlerini 6n plana ¢ikarmiyorsa nefsi mutmaine adin1 vermislerdir.
Allah’tan gelen her tiirlii kaza ve belaya razi olup sabreden nefse nefsi
radiye, Allah’in raz1 oldugu kulun manevi hali ise nefsi mardiyye olarak
ifade edilmistir. Her tiirlii istek ve arzularini vahye tabi kilan, basit tut-
kularin1 dizginleyen ve hayatinda model olarak Hz. Muhammed’i 6rnek
alan nefis ise nefsi kdmile olarak tanimlanmistir (Cebecioglu, 1997: 546-
549). Stfiler, nefis kavramiyla insanin kotii sifatlar1 ve arzu ve isteklerini
kastederler (Frager, 2004: 70-71) Nefis, insanin hakikati, sehvet ve gadap
kuvvetlerinin toplandig1 méana, bedene yerlestirilen ve kotii huylarin kay-
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nagi olan bir latife, bir sirdir. Giizel huylarin kaynagi ise, ruhtur. Ruhun
idarecisi akil, nefsin idarecisi ise hevadir (Kuseyri, 1978: 167).

Uftade’ye gore nefs mertebesinde, kulun kétii ve illetli vasiflarini 1s-
lah etmesi gerekir. Bu mertebedeki kotii ahlak zahir ve batindaki biitiin
uzuv ve kuvvetleri ifsad eder. Bu durumda i¢ ve dis organlarda s6z ko-
nusu ahlakin eserleri goriiliir. Nefs mertebesi tarikatin emir ve adaplarini
yerine getirmekle olur. Ancak bu sekilde nefsin kotii ahlaki giizel ahlaka
cevrilebilir. Bu durum tabiat mertebesindeki kadar kolay degildir, nefsin
hilelerini yenmek, anlamak ve onlar1 1slah etmek i¢in kamil bir miirsidin
sohbetinde bulunmaya ihtiya¢ vardir. Bu yolda amelsiz ilimin fayda ver-
medigi gibi sohbetinde bulundugu miirsidin sohbetine layikiyla uymamak
ta miiride fayda saglamaz. Boyle olursa diger mertebelere ulagamaz, eme-
gi yok olur gider. Insan alim olsun cahil olsun ne olursa olsun nefsini tani-
yabilmesi ve 1slah edebilmesi i¢in ehliyle sohbet etmesi zaruridir. Ancak
bu sekilde nefsini bilir, nefsini bilen Rabb’ini bilir. Nefs mertebesinde bir
miirit, seyhinin her emrini yerine getirmeli yasaklarindan da kaginmali-
dir. Nefsini 1slah eden bir miiritte Allah’a kuvvetli bir sevgi ve sahih bir
talep olusur. Bu sekilde nefsin islah oldugu anlagilir. Nefs mertebesinin
sonu kalp makamidir, miirit degisiklik yapmadan zikrine siirekli devam
etmelidir (Eriinsal, 1992.11).

b.4) Ruh

Arapga bir kelime olan ruh sozciigii, sozliikte, bedene hayat veren
giig, can, enerji, gibi anlamlara gelmektedir (Uzun, 1993: 139). insan
viicudunda bulunan ve hayatin temelini olusturan cevher, manevi varlik,
kuvvet, hareket, yaratilis, 6z, can alici nokta, bir maddeden elde edilen 6z
gibi anlamlara da gelmektedir (Ciircani, 1300: 150). Istilahi manada ise,
Rabbani cevher, {1ahi Zatin rabligmin ortaya ¢ikardig1 nurani bir cevher
anlaminda kullanilir (Ciircani, 1300: 126-127). Kur’an-1 Kerim’de vahiy
(Stara, 26/52; Mii’'min, 40/15), Hz.Isa (Nis4, 4/171), Cebrail (Bakara, 2/97;
Nahl, 16/102; Stara, 26/193), Kur’an (Beyyine, 98/4) gibi manalarda kul-
lanilmistir. Ruh kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tiirevleri ile birlikte elli yedi
yerde gegmektedir. Allah Kur’an-1 Kerim’de “Sana ruh hakkinda soru so-
ruyorlar. De ki: “Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim veril-
mistir.” Demektedir (Isra, 17/85). Kuseyri ruh ile ilgili olarak ehlisiinnet
alimlerinin bu konuda ihtilafa distiiklerini soyleyerek, kimisi ruh ile ilgili
olarak hayat ve yasamdir derken bir kismi1 da su insan kaliplarinda yerles-
tirilmis 6zlerdir, demektedir (Kuseyri, 1978: 229-230). Ruhun nuru ortaya
ciktiginda kul, Allah’in isim ve sifatlariyla dualarini eder ve Rabbini diler
(Say1n, 2016: 12).

Uftade’ye gére miirit, nefsini tamamen 1slah etmigse, ruhuyla irtibat
kurarak marifetullaha kabiliyet kazanir. Nefs mertebesinden sonra ge-
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len ruh ve sirr mertebeleri nefs terbiyesinde gayret edenlere verilir. Ruh
mertebesinin afeti cehalettir, Allah’t hakkiyla bilmemektir. Terbiyesi ise
marifetullaha sarilmakla gergeklesir (Eriinsal, 1992: 12). Ayrica ona gore
ruh, uyku halinde maddi alemden yiikselir, bedenden ayrilir, sonra ona
doner (Bahadiroglu, 1990: 77). Allah’1 6nce sifat ve isimleriyle tanimak
olan marifet, Allah ile olan muamelesinde sidk ve ihlas lizere bulunan kot
huylardan ve bu huylara ait afetlerden temizlenen, daimi surette kalbi ile
itikaf halinde olan ve sonunda Allah’in tevecciihiinii kazanan kimselerin
sifatidir. Uftade, nefs mertebesinde ki bir miiridin cehennemden kurtula-
cagini haber verdigi gibi, ruh mertebesindeki miiridin de hi¢ cehennem
gérmeyecegini belirtmektedir (Eriinsal, 1992: 10). Uftade’ye gore Hz.
Peygamberin sefaati olmadan miirit fena makamina ulasamaz. Sirrin ge-
regi masivadan tamamen kurtulup, Allah disindaki varliklardan biitliniiy-
le ilgiyi kesmektir. Bu mertebede miirit icin en biiyiik tehlike, masivaya
hakiki viicud izafe ederek ona meyletmesidir. Uftade bu makami bir bey-
tinde soyle dile getirmistir. “Mahvolub gitsun aradan masiva/ Ne tenum
kalsun ara yerde ne can” (Uftade, 1328: 88).

SONUC

Osmanl1 toplumunun kiiltiirel kodlarinin olusmasinda tasavvuf kuru-
munun ve tarikatlerin biiyiik rolii olmustur. Tasavvuf ve tarikatler, tekke
zaviye ve dergahlar gibi enstirumanlar1 vasitasiyla toplumun en kilcal da-
marlarina kadar niifus etmis, toplumu bu araglar1 araciligiyla adeta dan-
tel dantel islemistir. Osmanli’nin fethettigi bliylik cografyalarda yasayan
cesitli kiiltiirlerin bir potada eriyip tek viicut olmasinda elbette tasavvuf
kurumunun biiyiik bir katkis1 bulunmaktadir. Ozellikle Fransiz ihtilali ile
ortaya ¢ikan milliyetcilik akimlarinin da etkisiyle yeniden sekillenen gii-
niimiiz devletlerinin 1rk ve milliyet tizerinden kutuplastig1 agiktir. “Yara-
tilan1 hos goriiriiz yaratandan otiirii” felsefesiyle insani sirf insan oldugu
icin degerli goren tasavvuf kurumun gegmiste Osmanli toplumu tizerinde
oynadig1 muazzam roliin, giiniimiiz diinyasinda ve hatta kendi tilkemizde-
ki problemlerin ¢6ziimiinde biiyiik rol oynayabilecegi siyaset yapicilar ta-
rafindan giindeme alinmalidir. Zira diinya teknolojik imkanlar vasitastyla
her ne kadar globallesse de, kiiltiirel olarak giinden giine kutuplagsmaya
devam etmektedir. Bu kutuplasan diinyada harg rolii olabilecek nitelige
Islam’in tasavvuf yorumu fazlasiyla sahiptir. Tasavvuf yorumunun top-
lumda kurumsal karsilig1 olan tarikatler ise yeniden giiniimiiz sartlarina
uyarlanarak ihya edilebilir. Toplumlar1 yeniden sekillendirebilir. Elbette
bunu yapabilmek i¢in de bu kurumu, kavramlarini ve ge¢misteki somut
orneklerini iyi anlamis olmak gerekir. Iste Uftade, kurdugu Celvetiyye
Tarikati ve Osmanli toplumunun sosyal ve kiiltiirel ingasinda oynadigi rol
somut bir mikro 6rnek olarak karsimizda durmaktadir.
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Celvetiyye tarikati kurucusu Uftade tasavvufta vahdet-i viicut ekolii
izinden gitmis bir mutasavviftir. Eserleri ve siirlerinde bu durum agik bir
sekilde goriilmektedir. O ¢ok geng yaslarda kaybettigi hocast Hizir Dede-
nin vefatindan sonra biiyiik giicliikler gekmesine ragmen tasavvuf yolun-
daki ilerleyisinden geri kalmamuis, daha ileri giderek vuslata ermis ve insa-
n1 kamil olmustur. Cektigi cileler ve miicadeleleri kurdugu tarikatta temel
prensip haline getirmistir. O ayrica bir dmiir boyu goniillii miiezzinlik,
imamlik ve vaizlik hizmetleriyle halka hizmet etmis ve daima halki dogru
yola davet etmistir. Uftade, mutasavvif olmasinin yaninda, tasavvufi halk
edebiyati tiirlinde Yunus Emre tarzinda yazdig: siir ve ilahiler ile tekke
sairleri arasinda one ¢ikan bir sahsiyyet olmustur. Onun devrinden gii-
niimiize kadar devam eden bilinilirliginde hig siiphesiz bu iki dzelliginin
biiyiik pay1 vardir. Uftade’nin menkibeleri giiniimiizde bile dillerde dola-
sip vefatindan sonrada ¢ok sayida insanin manevi huzur kaynagi olmaya
devam etmistir. Ondan genis Olgilide istifade eden, ruhaniyetinden feyz
aldigin1 sdyleyen bir ¢ok alim vardir. Uftade’nin vakiat adli eseri onun
ilmi ve tasavvufi bakis acisina delil gosterilmis ve takdir toplamistir. Bu
eser, Celvetiyye tarikatinin ilk ve en eski kaynagi olmasi itibariyle onemli
bir eserdir. Uftade™nin ii¢ y1l gibi kisa bir siirede yetistirdigi miiridi Aziz
Mahmut Hiidayi onun en meshur halifesi olmustur. Uftade’nin duasini
alan Aziz Mahmut Hiidayi, Celvetiyye tarikatinin tesekkiiliinde oynadi-
g1 rol ile zamanla seyhini de asan bir s6hrete sahip olmustur. Celvetiyye
tarikatini her ne kadar Aziz Mahmut Hiidayiye nispet eden goriisler olsa
da Celvetiye tarikati esasinda Uftade’nin kurdugu bir tarikattir. Hiidayi
tarikatin asil hiiviyetine kavusmasi siirecinde 6nemli bir rol oynamistir.
Uftade, Celvetiyye tarikatin1 dort temel iizerine kurmus, tasavvufi go-
riislerini bu dort unsurla manevi olarak yanilabilecekleri noktalar1 isaret
etmis gittikleri yolda hataya diisebilecekleri noktalara da 151k tutmustur.

Uftade’nin tasavvuf anlayisinda “Laildhe [llallah” zikrinin dnemi
¢ok biiyiiktiir. Nitekim o tarikati Celvetiyye’yi “Laildhe Illallah” zikri-
nin yani tevhit zikrinin {izerine insa etmistir. Onun tasavvuf anlayisinda
tevhit zikri ti¢c halde ¢ekilmelidir. Birinci halde ¢ekilmesi gereken tevhit
zikri “Tevhid-i Ef’al”, ikinci halde ¢ekilmesi gereken tevhit zikri “7ev-
hid-i Sifat”, liglincii halde ¢ekilmesi gereken tevhit zikri ise “Tevhid-i Zat”
tir. Birinci halde ¢ekilmesi gereken tevhit zikri olan“Tevhid-i Ef ‘al” deki
miiridin kendi fiilerini yok gorerek sadece gercek fail olan Allah’in fiille-
rinin hakiki fiil oldugunu bilerek zikir gekmesi gerekmektedir. Ikinci hal-
de ¢ekilmesi gereken tevhit zikri olan “Tevhid-i Sifat” taki miiridin biitiin
sifatlarin ve fiilerin Allah’in tecellisinden hasil oldugunu bilerek zikrini
cekmesi gerekmektedir. Uciincii halde ¢ekilmesi gereken tevhit zikri olan
“Tevhid-i Zat” taki miiridin ise tevhit zikrini bizzat sahibinden isititiyor
gibi yani fani varlik olan kendisinin aradan c¢ekilmesiyle ortaya ¢ikan bi-
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ling suuruyla ¢cekmesi gerektigini savunmaktadir. Celvetiyye tarikatini
kuran Uftade, bu tarikatinda seyr-ii sulukunu tamamlamak isteyenlerin
dort asamal1 bir egitimden ge¢mesi gerektigini savunmaktadir. Onun ta-
savvuf anlayisina gore miirit tabiat, nefs, ruh ve sirr mertebelerini geg-
tikten sonra irsat makami olan celvet makamina ulasabilir ve halk: irsat
etme imkan1 ona ancak bu makamda verilebilir zira bu asamalardan geg-
meyen miirit hatalar ile dolu bir hayat yasayacagindan kendisinden halk1
irsat etmesini beklemek dogru olmayacaktir. Uftade’ye gére tasavvuf yol-
culuguna girmis bir kisinin tabiatin1 degistirmeden nefsini 1slah etmesi
miimkiin degildir. Nefsini 1slah etmeyen bir kisinin de ruhunu kesfedip,
sirr makamina ulasmasi beklenemez. Ayrica Uftade’ye gore kisi nefs mer-
tebesinde illa bir miirsidi kamil sohbetine katilmalidir. Zira ona gore nefs
mertebesinden yukar1 ¢ikmak tabiat mertebesi kadar kolay degildir. Bir
miirsidin sohbeti ve o sohbette dinledigi hakikatlerin geregini yapmadan
terakki etmek bu meretebe neredeyse miimkiin degildir. Uftade’ye gore
nefsini miirsidinin nasihatleri ve destegiyle 1slah etmeyi basarabilen mii-
rit, ruhuyla irtibat kurmaya baglayarak marifetullaha kabiliyet kazanma-
ya baslar. Uftade’nin tasavvuf anlayisina gore nefs mertebesindeki miirit
Cehennemden kurtulmaya hak kazanir iken ruh mertebesindeki bir miirit
hi¢ Cehennem yiizii gérmez. Ona gore sirr mertebesine yani fenafillaha
ulagmak ise tiim gayretlerden sonra Hz. Muhammed’in (s.) sefaati ile ola-
bilecek bir lituftur. O makamda Allah disinda herseyden yani masidan
tamamiyle gonli styirmis olmak kalic1 bir hal olacaktir.
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Giris

Son yillarda diinya hayatinin temel dinamiklerindeki toplumsal
degisme ve beraberinde gelen hizli gelismelerin bireysel olarak insanlar1 da
ciddi etkisi altina altig1 bir donemden gegilmektedir. Insanlar bu donemde,
geleneksel yasam formlarindan modern bir hayata gecisin gerilimleri
ve problemlerini de hayatlarinda gormektedirler. Bunun yaninda bu
gerilimlerin igerisinde insanlarin kabul etmis olduklar1 inang bigimlerinin
hayatlarim1 sekillendiren yoniinii de diislinmeden edememektedirler.
Hem modern hayatin getirdigi yasama big¢imleri hem de miintesibi
olduklar1 dinin kabulleri arasinda gerilimler yasayan insanlarin dindarlik
egilimlerinde de farkliliklar meydana geldigi bazi ilim adamlar tarafindan
da dile getirilmektedir (Bkz. Persembe, 2008; Kdse, 2015). Bu dindarlik
egilimlerinin farklilastig1 temel egilimlerden bir tanesi de popiiler dindarlik
anlayisidir. Popiiler dindarlik anlayisinin insanlari etkisi altina aldig1 dnemli
noktalardan biri, dinin temel ilke ve prensiplerine gore degil de kendi hayat
bigimleri dogrultusunda dini kabulleri yasamaya ¢alismalaridir.

Teorik olarak diisiindiigiimiiz konularin basinda ise, popiiler dindarlik
anlayisiin insanlarin hayatinda ahlaki olarak nasil bir zafiyet meydana
getirdigini tespit etmeye yoneliktir. Bundan dolay1 da ilgi alanimizin
cercevesi, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin popiiler dindarlik anlayisinin
istatistiksel anlamda ahlaki uzaklasmayla iliskisinin olup olmadigidir.

1. Teoriksel Bakis

Calismanin bu asamasinda teoriksel ¢erceve incelenerek popiiler
dindarlik ile ahlaki uzaklasmanin kavramsal ve terimsel altyapisi ele
almacaktir. Daha sonra ise iki olgunun iligkisinin hangi boyutlarda oldugu
ortaya cikarilmaya calisilacak ve din egitimi agisindan da acgilimlari
yapilacaktir.

1.1. Popiiler Dindarhk

Kiiltiir, sanat, estetik, edebiyat vb. her alanda oldugu gibi dini alanda
da glinimiiz modern hayat anlayisinin etkisi oldugu asikardir. Bu etkinin
birgok noktada siirdiigii de goriilmektedir. Ayn1 zamanda modern hayat
etkisinin bireysel ve toplumsal yoniinii de diislinmeden gegemeyiz. Her ne
olursa olsun ¢aligmanin baginda ifade ettigimiz gibi popiilerlik kavraminin
her alan1 kapsamaya basladig1 gibi dini alan1 kapsayarak popiiler dindarlik
form ve sekillerinin giin yiiziine ¢iktig1 bir siiregten gegmekteyiz ve bunu
da ifade eden birgok ilahiyatci bilim insan1 da dile getirmektedir (H.
Arslan, 2018; M. Arslan, 2003; Kose, 2015; Okumus, 2017; Soyak, 2013).
Ayn1 zamanda popiiler dindarliga farkli bakis acilart gelistirdikleri de goz
Oniindedir.
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Popiiler dindarlikta ciddi sekilde halkin tiretimi vardir. Halkin iirettigi
dini sekil ve formlar, hem Diyanet Isleri Bagkanligi’nin hem de Ilahiyat ve
Islami ilimler Fakiiltelerinin genel sdylemine uymamakta, bu kurumlarin
gelistirmis oldugu anlayisin disina tagsmakta oldugu goriilmektedir. Bir
baska deyisle halk, daha ¢ok kitabi ve resmi dinden ziyade; popiiler
dindarligin bu seklini kiiltiirel sartlar ve hayat bigimleri g¢er¢evesinde
cizmektedir. Bundan dolayr popiiler dindarligin morfolojisinde ciddi
bir sosyolojik durum vardir. (Kose, 2015). Iste bu amacla calismamizda
“Popiiler Dindarlik Diizeyinin Din Sosyolojisi Agisindan Incelenmesi”
(Soyak, 2013) adli galigmada gelistirilen 6l¢ek kullanilmistir.

Popiiler dindarlik, daha g¢ok k&tiiliilk problemi {izerinde durarak;
hastaliktan sifa bulma, kaza ve belalardan kurtulma vb. konularda ‘popiiler
din’den fayda bulmay1 vaat eden bir anlayistir (M. Arslan, 2003). Poptiler
dindarlik, dini bilgi ve 6gretilere dayanmayan daha ¢ok halkin alisageldigi
dini davranis ve ritiielleriyle meydana gelen bir yonii de s6z konusudur (H.
Arslan, 2018). Popiiler dindarlikta, dinin ilke ve prensiplerinde uzak, halkin
kendine 6zgl inaniglariyla irettigi ve gelistirdigi kurallar gercevesinde
gerceklesen bir tarafi da vardir (Soyak, 2013).

Bir bagka agidan bu tiir dindarligin altyapisinda ‘diisiince tiretimi’ yok
denecek kadar azdir. Daha ¢ok ‘duyum’ lizerine bina edilmis bir dindarlik
formu vardir. Bu nedenle de ibadetlerdeki ahlaki amacin bertaraf edildigi,
daha ¢ok sekilcilige varan bir ibadet anlayiginin hakim oldugu kaba bir
Miisliimanlik tipinin gelistirildigi bir dindarlik seklidir (Okumus, 2017).

1.2. Ahlaki Uzaklasma

Bu calisma, dénem olarak ergenlik doneminin sonu ve ilk yetiskinlik
doneminin baslarinda olan 18 ve 26 iistii ilahiyatgr gencler iizerine
yapilmistir. Dolayistyla bu donemlerde 6nemli noktalardan bir tanesi
de toplumsal kanaat ve yargilarin kisilerin davranislarindaki etkisi diger
donemlerden farkli oldugudur (Bkz. Turan, 2021).

Basta, bu donemdeki genglerin onceki ergenlik donemlerinden
daha karigik ve karmagik davranis sergilemekte, ahlak ve adalet anlayisi
gelistirmektedir. Ergenler duygu ve diisiincelerinin hatta inan¢ yapilarimin
olusmast ve gelismesinde bagkalarinin goriis ve diigiincelerine ihtiyag
duyarken geg ergenlik donemindeki bireyler daha 6zgiir ve bagimsiz goriis
beyan etme durumundadirlar. Bunun yaninda ge¢ ergenlik doneminde
olanlar, ruhsal sorunlar, kisilik ve davranig bozukluklari yasadiklari da s6z
konusudur. Turan (2021)’ 1 aktardigina gore; Sireli ve arkadaslar1 (2014),
su¢ davraniginin en yatkin oldugu dénemin ergenlik donemi oldugunu ve
dolayistyla bu donemdeki ergenlerin diger donemlere nazaran ahlaktan
uzaklagmalarmin daha muhtemel oldugunu savunmaktadir. Bu manada
ahlaki uzaklagmanin acilimi 6nemli hale gelmistir.
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Bu baglamda ahlaki uzaklagma, bireyin saldirgan davraniglarinin
sonucunda psikolojik olarak rahatsiz olacagi utang-sugluluk duygu ve
diisiincelerinden uzaklagsma ve kurtulmasini mesrulastiran bir kendini-
diizenlemedir (Yal¢in vd., 2016). Aym1 zamanda Bandura’ya gore ahlaki
uzaklagsma, kisilerin ahlaki olmayan davranislarini, kendilerini koti
hissetmeden yapmalarina imkan veren sosyo-biligsel bir mekanizma seti
oldugudur (Akt. Ekmek¢ioglu & Aydogan, 2019).

Ahlaki uzaklastirma, 4 ana boyut ile ona eklenen alt boyutlariyla
8 farkli mekanizmayla gerceklestigini acgiklayan Bandura (2002)’dir.
Calismamizin sinirlilig1 agisindan bu mekanizmalara genis bir sekilde yer
vermeden sadece ana boyutlarina isaret edilecektir. Ahlaki uzaklastirma
boyut ve mekanizmalari su sekildedir:

1. Bilissel Yeniden Yapilandirma: Bu boyutta ahlaki bir amag
gozetilerek ahlak dis1 davranislarin ahlaki eylemmis gibi sergilenmesi
durumu vardir. Bu boyutta {i¢ mekanizma séz konusudur.

a- Ahlaki Mesrulastirma: Ahlak dis1 bir davranigin daha yiiksek
bir ahlaki amaca hizmet ettigi diisiincesiyle ahlaki alana devsirilmesi
mekanizmasidir.

b- Hafifletici Kiyaslama: Ahlaki agidan kotii bir hareketin, ondan
¢ok daha kotii bir eylemle kiyaslanarak davranisi kabul edilebilir hale
doniistiirme mekanizmasidir.

c- Olumsuz Davranisi Olumlu Etiketleme: K6tii izlenim olusturan
ifadelerin anlamim degistirmeden daha farkli bir dille anlatilarak kotii
alan davranisin sorumlulugundan uzaklagsma mekanizmasidir.

2. Bireyin Eylem Giiciiniin Azaltilmasi: Toplu halde
gerceklestirilen ahlak dis1 davranislarin yapilmasi sonucunda birey, diger
grup iiyelerine sucu atarak ahlaki olmayan eylemin sorumlulugunu aza
indirgemeye dair boyuttur. Bu boyutta iki mekanizma vardir.

a- Sorumlulugu Yayma: Ahlak disi olan eylemi birden fazla kisi
yaptiginda biitiin sorumlulugun kendilerinde olmadigimi kabul ederek
sugu benimsememe mekanizmasidir.

b- Sorumlulugu Ustlenmeme: Ornegin birey; “Herkes kiifrediyor”
ifadesiyle ahlak dis1 davramislarda kendi sorumlulugunu iistlenmeden
baskalarina yansitilmas1 mekanizmasidir.

3. Sonuclarin Onemsizlestirilmesi: Ahlak dis1 bir davranisin
beraberinde getirdigi olumsuz sonug¢lardan sonra, o davranisin ya
kiiciimsenmesi ya da carpitilarak bagka yonlere ¢ekilerek daha 6nemsiz
hale getirilmesi boyutudur. Bu boyutta sadece bir mekanizma vardir.
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a- Sonug¢larin Carpitilmasi ya da Goz Ardi1 Edilmesi: Zararli ve
ahlak dig1 hareketlerin meydana getirmis oldugu olumsuz neticeler, gozle
goriiliir bir sekilde hissedildigi zaman; bu zararli davraniglar dikkate
alimmaksizin yokmus gibi hareket ederek ve o davranislarin toplumsal,
sosyal veya bireysel ¢ikarlari 6n plana g¢ikarilarak sanki bu yonler daha
onemliymis gibi gosterilerek ¢arpitilmasi mekanizmasidir.

4. Magdurun Onemsizlestirilmesi: Bu boyutta ahlak dis1 davranist
sergileyen birey, davranis1 sergiledigi kisiye sucu atarak sugluluk
hissiyatin1 kendinden uzaklastirmasi s6z konusudur.

a- Sucu Magdura Yiikleme: Ko6ti ve ahlaki anlamda zafiyet
gosteren bir davranigin gerilimlerini daha aza indirmek igin sugu magdura
yiikleme mekanizmasidir.

b- Insandisilastirma: Insandisilastirmada empatinin 6nemi gok
biyiiktiir. Kisinin insana nasil baktig1 burada belirleyici bir noktadir.
Ahlak dis1 davraniga maruz kalan bireylerin insanlig1 yok sayildiginda, o
kisilere verilecek muhtemel zararlar hesaplanmadan hareket edilecektir.
Bu davranis da empatiden ¢ok uzak bir anlayis oldugu i¢in davranisi
sergileyen kiside bencil ve ahlaki otokontrolden uzak bir karakterin varlig
on plana ¢ikacaktir ( Bandura, 2002; Balkan vd., 2021; Ekmekg¢ioglu &
Aydogan, 2019; Kagan & Yazicioglu, 2021; Kogak, 2020; Turan, 2021;
Yal¢in vd., 2016).

1.3. Popiiler Dindarhik-Ahlaki Uzaklasma liskisi

Son doénemlerde siirekli dile getirilen hususlarin basini modern
hayatin insanlara getirdigi hizli bir degisim ve gelisim g¢ekmektedir.
Aslinda degisim ve gelisimin kendisini ortaya ¢ikaran unsur da popiiler
kiiltiirdiir. Popiiler kiiltiir, ekonomi, sanat estetik, edebiyat, siir vs. bir¢ok
alanda toplumsal hayata yon verdigi gibi dini hayati da etkisi altina alan
bir olgudur. Bu bakimdan din ve dini hayat, popiiler kiiltlirii hem etkiliyor
hem de popiiler kiiltiirden etkileniyor. Mesela, eski bayramlarda insanlar
cocuklarma yeni elbise ve kiyafet alma ve onlar1 bayramlarda sevindirme
hassasiyeti gostermekteydiler. Fakat son donemlerde insanlardaki alim
giiciinde bir degisiklik olmasi hasebiyle bayram haricinde de aligveris
cokca yapilageldigi i¢in bayramlardaki yeni elbise ve kiyafet alma eski
zamanlarin aksine ¢ok etkili olmamaya ve burada yeni bir degisim olmaya
basladig1 gozlenmektedir. Iste bdyle bir ortamda hem dini unsurlar etkili
oluyor hem de kiiltiirel degisimler etkili oluyor. insanlarin hem dini hem de
kiiltiirel anlayislar1 yeni formlar kazaniyor.

Bu bakimdan bu yeni aligveris seklinde oldugu gibi modernlige bagli
poptiler/tiikketim kiiltiirii, hayatin amacini, bireyin her seyden haz elde
etmesi seklinde belirlemektedir. Toplumlarin sinir tanimaz taleplerine
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bagh tiketim kiiltiiri cogunlukla hi¢bir ahlaki ilkeyi gdzetmeyen bir
konumda yiikselmektedir. Bu kapsamda hakim kiiltiiriin metalagtirdig
degerlerin kusaticilig1 altinda, dindar insanlarm dinle ilgili talep ve anlam
arayislarimin da hizla yeni dindarlik formlarma doniistigii goriilmektedir
(Persembe, 2008).

Bundan dolay1, dindarlarin miitevazi yasam anlayislarindaki farklilik
nedeniyle degerler karmasas1 yasamakta ve haz odakli tiikketim yonelisi
nedeniyle de ahlaki degerler ve dini anlayis iizerinde ¢arpict degismeler
olusmaktadir. Ayrica tiiketim kiiltiiriiniin ilk trajik etkisini toplumun ahlak
kodlarindaki alt-iist olusla goriiyoruz (Persembe, 2008).

Bir bagka acgidan popiiler dindarlik, daha ¢ok kendi yasamini
dine gore degil de; dini, kendi yasamina ve ¢ikarlarina gore yasama
seklini benimsemektedir. Bundan dolayidir ki kisiler, cok farkli popiiler
dindarlik ve inanglar gelistirmektedir. Buna ilaveten modern diinyanin
problemlerine (stres, anlam arayisi) yonelik olarak bir takim popiiler inang
ve uygulamalara da rastlanmaktadir (M. Arslan, 2003). Burada da insanlar,
menfaati i¢in dini, modern yasamina endeksledigi i¢in ahlaki zafiyetler
dogurmasi miimkiindiir.

2. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada, Ilahiyat Fakiiltesi &grencilerinin popiiler dindarlik
seviyesi ile ahlaki uzaklasma egiliminin iliskisini istatistiksel olarak tespit
etmek amactyla veri toplama araci olan anket teknigi kullanilmigtir. Bundan
dolay1 aragtirmanin modeli, evren ve drneklemi, bilgi toplama araclar1 ve
arastirmanin bulgular1 ortaya ¢ikarilacaktir.

2.1. Arastirmanin Modeli

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin popiiler dindarlik ve ahlaki uzaklasma
arasindaki iligkilerin belirlenmesini amaglayan ve nicel arastirma desenine
sahip olan bu ¢alisma, iliskisel tarama modellerinden karsilastirma tiiriinde
bir ¢aligmadir. Iliskisel tarama modelleri, iki ya da daha fazla degisken
arasindaki birlikte degisimin varligini ve derecesini belirlemede kullanilir
(Karasar, 2015). Yani bu c¢alismada Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin
gortigleri almip degerlendirileceginden, betimsel tarama modeli
kullanilmistir.

2.2. Evren ve Orneklem

Calismanin hedeflenilen evreni, Giimiishane Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi o6grencileridir. Arastirmada ulasilan 6rneklem, 2021 yili Ekim
aymda pandemi kosullan gercevesinde ‘Google Docs’ araciligtyla anket
formunu cevaplayan toplam 289 6grenciden olusmaktadir. Sayisal verilere
gore katilimeilarin 185’1 (%64) kadin ve 10471 ise (%36) erkektir.
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Tablo 1. Orneklemin Sosyo-Demografik Dagilimi

Degiskenler Kategoriler N %
Cinsivet Erkek 104 36.0
Hnstye Kadin 185 64.0
L . 1. Ogretim 147 50,9
Ogretim Tiird 2. Ogretim 142 49.1
18-21 123 42,6
Yas 22-25 148 51,2
26+ 18 6,2
Toplam 289 100.0

2.3. Veri Toplama Araclar1

Arastirma igin veri toplama araglar1 olarak ‘Kisisel Bilgi Formu’,
‘Popiiler Dindarlik’ ve ‘Ahlaki Uzaklasma’ 6l¢ekleri kullaniimistir.

2.3.1. Kisisel Bilgi Formu

Arastirmadaki 6rneklemi betimlemek gayesiyle katilim gosterenlerin
cinsiyet, dlizenli namaz kilma, diizenli oru¢ tutma, kendini tanimlama ve
flort vb. degiskenlerin istatistiksel anlamda tespit etmek i¢in hazirlanan
sorular, ‘Kisisel Bilgi Formu’ ad1 altinda uygulanmistir.

2.3.2. Popiiler Dindarlik Ol¢egi (PDO)

Alanda birden fazla olusturulup gelistirilen popiiler dindarlik 6lgcegi
(Arslan, 2003; Arslan, 2018) s6z konusu iken; caligmamizda Soyak
(2013)’1n gelistirmis oldugu olgekten yararlanilmistir. Soyak (2013)’ta
Arslan (2003)’1n gelistirmis oldugu Popiiler dindarlik 6lgegini esas alarak
“Popiiler Dindarlik Diizeyinin Din Sosyolojisi Agisindan Incelenmesi”
adli caligmasinda popiiler dindarlik 6l¢egini gelistirmistir. Soyak (2013),
14 madde kapsaminda 6lgegini 4’lii likert tipi olarak “Hi¢ Katilmiyorum”,
“Katilmiyorum”, “Katiliyorum” ve “Kesinlikle Katiliyorum” seklinde
olusturmustur. Olgekten alinan en diisiik puan 14 iken, en yiiksek puan ise
56°dir. Calismamizda ortalama alinan puan ise 37,2dir. Arslan (2003)’1n
Cronbach’s Alpha katsayis1 a=0,85; Soyak (2013)’in Cronbach’s Alpha
katsayis1 0=0,895; Arslan (2018)’1n ise Cronbach’s Alpha katsayis1 0=0,631
olarak ol¢tilmistiir. Soyak (2013)’1n 6lgegini kullandigimiz ¢alismamizda
da Cronbach’s Alpha katsayis1 a=0,694 olarak 6l¢iilmiistiir.

2.3.3. Ahlaki Uzaklasma Olcegi (AUO)

Ahlaki uzaklagsma 0Olgegi, literatiirde iki farkli yaklagim (Bandura
vd., 1996; Moore vd., 2012) iizerine olusturulup gelistirilmistir. Bandura
vd. (1996)’nin olusturdugu oOl¢egin Tiirkge‘ye uyarlanmasini Yalg¢in
vd. (2016) gergeklestirmistir. Moore vd. (2012)’nin olusturdugu olgegi
de (Ekmekgioglu & Aydogan, 2019) gergeklestirmistir. Caligmamizda
Bandura vd. (1996)’nin gelistirdigi ve Yalgin vd. (2016)’nin Tiirkge’ye
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uyarladig1 6lgek kullanilmustir. Olgegin orijinal hali 32 maddeden olusmus
ve 8 faktdrden meydana gelmistir. Fakat Yal¢in vd. (2016) yapmis
olduklar1 faktor analizinde tek faktor olarak ve 26 madde halinde uyarlama
calismas1 yapmuslardir. Olgek ‘0 Kesinlikle Katilmiyorum’ ve ‘4 Kesinlikle
Katiliyorum’ arasinda degisen 5°li likert tipi seklinde 6lgiilmiistiir. Olgekten
alinan en diisiik puan 0 iken, en yiiksek puan ise 104’tiir. Calismamizda
ortalama alman puan ise 28,7°dir. Olgegin 26 madde i¢in i¢ tutarlilik
katsayisinin makul diizeyde oldugu belirtilmistir (a=.86). Caligmamizda
ise Cronbach’s Alpha katsayis1 0=0,717 olarak dl¢tilmiistiir.

2.4. Verilerin Analizi

Caligmadaki verilerin analizi i¢in hazirlanmig olan anket, 2021 yili
Ekim ay1 icerisinde ‘Google Docs’ araciligiyla Giimiishane Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi'nde &grenim gdrmekte olan toplam 289 Ogrenciye
ulasilarak uygulanmigtir. Anketten elde edilen bilgiler ve verilerin analizi
ise, SPSS 28 istatistik sistemi araciliiyla gerceklestirilmistir. Katilimcilarin
iki Olgekle ilgili puan ortalamalart (Ort.) ve standart sapmalar1 (Ss)
hesaplanmig ve iki farkli degisken T-testi (Independent sample t-test) ile
tic ve tlizeri degisken ise tek yonlii varyans analizi (One way ANOVA)
ile 6l¢iilmiistiir. Ayrica ortalamalardaki farkin anlamli olup olmadiginin
belirlenmesinde ise Post Hoc (Bonferroni) testi kullanilmistir. Popiiler
Dindarlik ile Ahlaki Uzaklasma oOlg¢ekleri arasindaki iligkinin seviyesini
tespit etmek igin ‘pearson korelasyon’ katsayisi ile Ol¢iiliirken, verilerin
onemlilik diizeyi ise “,05” olarak alinmigtir.

3. Bulgular

Bu béliimde verilerin ¢oziimlenmesi i¢in elde edilen istatistiksel
sonuglara yer verilmistir. Ilk bulgular, Popiiler Dindarlik ile Ahlaki
Uzaklagsma oOlgekleri ile bazi sosyo-demografik degiskenler arasinda
yer almistir. Ikinci asamadaki bulgular da Popiiler Dindarlik ile Ahlaki
Uzaklagma olgekleri arasindaki iligkiye yoneliktir.

3.1. Popiiler Dindarhik ve Ahlaki Uzaklasma Diizeylerinin Sosyo-
demografik Degiskenlere iliskin Bulgular

Tablo 2. Cinsiyete Gére Popiiler Dindarlik (PDO) ve Ahlaki Uzaklasma (AUO)
Diizeylerinin Toplam Puanlarina Iliskin T-Testi Sonuglar

Olcek  Cinsiyet N Ort. Ss. F t P
.. Erkek 104 37,1 43

PDO 185 373 46 ,328 -368 357
. Erkek 104 32,8 10,9

AUO  odin 185 26,3 10,6 18 2,2 001

p<,05
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Tablo 2’deki verilere gore popiiler dindarlik egilimleri, cinsiyete gore
(p> ,357) istatistiksel anlamda farklilik gdstermemistir. Buna karsilik
ahlaki uzaklagsma egilimlerinin cinsiyete gore (p< ,001) anlamli yonde
farklilik gosterdigi belirlenmistir. Buna gore erkek 6grencilerin (x:32,8)
ahlaki uzaklasma egilimi puanlar1 daha yiiksektir. Bu verilere gore cinsiyet
faktorliniin ahlaki uzaklasma egilimlerinin farklilik gostermesinde bir
etkisinin oldugu sdylenebilir.

Tablo 3. Diizenli Namaz Kilma Durumuna Gére Popiiler Dindarlik (PDO) ve
Ahlaki Uzaklasma (AUO) Diizeylerinin Toplam Puanlarina Iliskin ANOVA
Sonuglart (Namazimi diizenli kilryorum.)

Olgek Diizenli Namaz N Ort. Ss. F P Bonferroni
Katiliyorum 176 37,3 4,5

PDO Katilmtyorum 37 37,5 4,1 ,539 584 -
Kararsizim 78 36,8 4,7
Katiliyorum 176 27,1 10,5

.. B — 6,175

AUO Katilmiyorum 37 33,8 12,5 ,002 1-2
Kararsizim 78 29,8 11,2

p<05

Tablo 3’teki verilere gore popiiler dindarlik egilimleri, diizenli
namaz kilma durumlaria gore (p> ,584) istatistiksel anlamda farklilik
gostermemistir. Buna karsilik ahlaki uzaklasma egilimlerinin diizenli
namaz kilma durumlarina gore (p< ,002) anlamli yonde farklilik
gosterdigi belirlenmistir. Hangi gruplar arasinda anlamli fark oldugunu
gosteren Bonferroni testinde; diizenli namaz kilmaya ‘katiliyorum’ diyen
ogrenciler (x:27,1) ile ‘katilmiyorum’ diyen 6grenciler (33,8) arasinda bir
farklilasma bulunmustur. Buna gore ‘katilmiyorum’ diyen o6grencilerin
(x:33,8) ahlaki uzaklagma diizeyi puanlari daha yiiksektir. Bu verilere
gore silirekli namaz kilmama durumunun ahléki uzaklagsma egilimlerinin
farklilik gostermesinde bir etkisinin oldugu sdylenebilir.

Tablo 4. Diizenli Oru¢ Tutma Durumuna Gére Popiiler Dindarlik (PDO) ve
Ahlaki Uzaklasma (AUO) Diizeylerinin Toplam Puanlarina Iliskin ANOVA
Sonuglart (Orucumu diizenli tutuyorum.)

Olgek  Diizenli Orug N Ort. Ss. F P Bonferroni

PDO  KatlBiomm %82 %é leg .

Kararsizim
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) Katiliyorum 282 28,6 11,0
AUO Katilmiyorum 5 31,0 17,7 ,195 823 -
Kararsizim 2 32,0 15,5

p<,05

Tablo 4’teki ANOVA sonuglarina gore diizenli orug tutma egilimi
ile PDO (p> ,549) arasinda istatistiksel agidan anlamli farklilasma tespit
edilmemistir. Buna ilaveten diizenli orug tutma egilimi ile AUO (p> ,823)
arasinda da anlamli yonde farklilik tespit edilmemistir. Bu verilere gore
oru¢ tutma durumunun, hem popiiler dindarlik hem de ahlaki uzaklagma
egilimlerinin farklilik gostermesinde bir etkisinin olmadigi anlamina
gelebilir.

Tablo 5. Ogrencilerin Kendisini Tanimlamasina Gore Popiiler Dindarlik (PDO)
ve Ahlaki Uzaklasma (AUO) Diizeylerinin Toplam Puanlarina Iliskin ANOVA
Sonuglart (Kendinizi nasil tamimlarsiniz?)

Olgek Tanimlama N Ort. Ss. F P Bonferroni
Modern 8 36,6 3,8
PDO ](B}.elenle\iszl N 39 36,6 42 556 574 -
iraz Modern Biraz
Geleneksel 242 373 4>
Modern 8 29,0 12,2
AUO gélenﬁs«zl o 39 272 11,6 364 696 -
iraz Modern Biraz
Geleneksel 242 289 1,1
p<05

Tablo 5’teki ANOVA sonuglarina goére kendini tanimlama egilimi
ile PDO (p> ,574) arasinda istatistiksel agidan anlamli farklilasma tespit
edilmemistir. Buna ilaveten kendini tanimlama egilimi ile AUO (p> ,696)
arasinda da anlamli yonde farklilik tespit edilmemistir. Bu verilere gore
ogrencilerin kendini tanimlama durumunun, hem popiiler dindarlik hem
de ahlaki uzaklagsma egilimlerinin farklilik gdstermesinde bir etkisinin
olmadig1 anlamina gelebilir.

Tablo 6. Flért Tutumuna Gére Popiiler Dindarlik (PDO) ve Ahlaki Uzaklasma
(AUO) Diizeylerinin Toplam Puanlarina Iliskin ANOVA Sonuglart (Karst cinsle
flort etmek hatta ayni evde kalmak benim igin hi¢ problem degildir.)

Olgek Flort N Ort. Ss. F P Bonferroni
. Katiliyorum 6 36,3 2,8
PDO Katilmiyorum 267 37,3 45 ,1625 199 -
Kararsizim 16 35,3 3,7
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Katiliyorum 6 37,0 122
AUO Katilmiyorum 267 282 109 3685 ,026 1-2
Kararsizim 16 33,8 12,5

p<,05

Tablo 6’daki verilere gore popiiler dindarlik egilimleri, flort tutumuna
gore (p>,199) istatistiksel anlamda farklilik gostermemistir. Buna karsilik
ahlaki uzaklasma egilimlerinin flort tutumuna goére (p<,026) anlamli yonde
farklilik gosterdigi belirlenmistir. Hangi gruplar arasinda anlamli fark
oldugunu gosteren Bonferroni testinde; flort tutumuna ‘katiliyorum’ diyen
ogrenciler (x:37,0) ile ‘katilmiyorum’ diyen 6grenciler (28,2) arasinda
bir farklilasma bulunmustur. Buna gore ‘katiliyorum’ diyen 6grencilerin
(x:37,0) ahlaki uzaklasma diizeyi puanlari daha yiiksektir. Bu verilere gore
flort tutumunun, ahlaki uzaklasma egilimlerinin farklilik gostermesinde bir
etkisinin oldugu soylenebilir.

3.2. Popiiler Dindarhk (PDO) ve Ahlaki Uzaklasma (AUO)
Olcekleri Arasindaki fliskilere Yonelik Bulgular

Bu béliimde, Popiiler Dindarlik (PDO) ile arastirmadaki katilimcilarin
Ahlaki Uzaklasma (AUO) arasindaki iliskileri belirlemek adina yiiriitiilen
analizlere yer verilmistir.

Tablo.7 Popiiler Dindarlik (PDO) ve Ahlaki Uzaklasma (AUO) Diizeylerinin
Toplam Puanlarina Iliskin Korelasyon Analizi Sonuglar

Olgekler N r p
Popiiler Dindarlik

) 289 1 57%** ,007
Ahlaki Uzaklasma

*** Correlation is significant at the 0,01 level (2-tailed)

Tablo 7’de yapilan Pearson korelasyon analizi sonucglarina gore,
arastirma grubunun Popiiler Dindarlik (PDO) ile Ahlaki Uzaklasma
(AUO) arasinda pozitif, anlaml ve diisiik diizeyde bir iliski ortaya
cikmistir (r=,157, p<,007). Bundan dolay1 diisilk diizeyde olsa dahi
[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Popiiler Dindarlik (PDO) egilimi arttikca,
Ahlaki Uzaklagsma (AUO) egilimi de artmakta oldugu sdylenebilir. Buna
binaen Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Ahlaki Uzaklasma (AUO) egilimi
arttikca, Popiiler Dindarlik (PDO) egilimi de artmakta oldugu sdylenebilir.

4. Tartisma ve Yorum

Caligmanin bu asamasinda basta orneklem ile Popiiler Dindarlik
(PDO) ve Ahlaki Uzaklasma (AUO) egilimine dair sosyo-demografik
degiskenlerin verileri tartisilarak yorumlanacaktir. Ikinci asamada da
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Popiiler Dindarlik (PDO) ile Ahlaki Uzaklagma (AUO) arasindaki iliskinin
verileri yorumlanacaktir.

Calismada lahiyat Fakiiltesi &grencileri ornekleminin cinsiyet
acisindan Popiiler Dindarlik (PDO) ve Ahlaki Uzaklasma (AUO) egilimine
gore istatistiksel olarak farklilasma vardir. Hipotez kismen dogrulanmistir
(Bkz. Tablo-2). Orneklem ile AUO (p< ,001) arasinda anlamli yénde
farklilik gosterdigi belirlenmistir. Buna gore erkek dgrencilerin (x:32,8)
Ahlaki Uzaklasma (AUO) puanlarmnin daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.
Fakat 6rneklem ile Popiiler Dindarlik (PDO) arasinda anlamli farklilasma
tespit edilememistir.

Calismamiza benzer olarak Ahlaki Uzaklasma (AUO) bakimindan
anlamli farklilasmanin ulastiimiz tiim calismalarda ( Ozalp & Yirci,
2019; Kocak, 2020; Balkan vd., 2021; Kagan & Yazicioglu, 2021; Turan,
2021) erkekler adina daha yiiksek puanlar tespit edilmistir. Bdyle bir
sonucun ¢ikmasinin nedenleri arasinda 6nemli bir faktdriin toplumsal
cinsiyet rollerindeki farklilasmadan kaynaklandigi sdylenebilir. Hatta bazi
calismalarda (Kagan & Yazicioglu, 2021; Kogak, 2020; Turan, 2021) bu
diisiince dogrultusunda agiklamalar yapilmistir. Oyle ki Turan (2021)’mn
aktardigia gore; erkeklerin kadinlara nazaran kendilerini hakli ¢ikarma
konusunda daha etkin oldugu ve bu nedenle erkeklerin ahlaki uzaklagsma
egiliminde de onemli bir etken oldugu dile getirilmistir. Buna ilaveten
erkeklerin kadinlara nazaran etik ve etik olmayan davraniglart ayirt
etmeye daha az Onem verdikleri de belirtilmistir. Aragtirmacilar ayrica
etik davraniglarda kadinlarin erkeklere gore daha dogru olmaya calistiklar
vurgulanmistir. Son olarak ise, erkeklerin empati ve sugluluk gibi ahlaki
duygulara kadinlardan daha az sahip olduklari ifade edilmistir.

Calismamizda cinsiyet agisindan popiiler dindarlik (PDO) egilimine
gore anlaml farklilagma olmamasina ragmen, bir arastirmada (Soyak,
2013) cinsiyete gore oOrneklemde farklilasma tespit edilmis, popiiler
dindarlik diizeyinden daha yiliksek puani olanlarin kadinlar oldugu
belirlenmistir. Bunun nedeninin ise, kadinlarin erkeklere gore daha fazla
popiiler inang ve uygulamalara meyilli oldugu Soyak (2013) tarafindan
da aktarilmistir. Ayrica, Dindarlik ile ahlaki uzaklagsma arasindaki iliskiyi
inceleyen diger bir arastirmada (Kocak, 2020) ise kadinlarin erkeklere
nazaran daha dindar olduklar1 tespit edilmistir. Bu konuda ¢ogu arastirma
bu yonde farklilagsma oldugunu da Kogak (2020) dile getirmistir. Ayrica
Soyak (2013) tarafindan aktarildigia gore, evin disinda toplumsal hayatta
cereyan eden tiim olaylara kars1 kadinlarin daha kapali olusu ve toplumsal
iligskiler konusunda daha smirli bir hayat sergilemesi, dine olan ilgilerin
daha fazla artmasinda etkili bir rol oynadig1 dile getirilmistir.

Calismada Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri rnekleminin diizenli namaz
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kilma agisindan Popiiler Dindarlik (PDO) ve Ahlaki Uzaklasma (AUO)
egilimine gore istatistiksel olarak farklilagsma vardir. Hipotez kismen
dogrulanmustir (Bkz. Tablo-3). Orneklem ile Ahlaki Uzaklasma (AUO)
arasinda anlamli yonde farklilik gdsterdigi belirlenmistir (p<,002). Buna
gore diizenli namaz kilma durumuna ‘katilmiyorum’ diyenlerin Ahlaki
Uzaklasma (AUO) puam (x:33,8) daha yiiksek tespit edilmistir. Fakat
orneklem ile Popiiler Dindarlik (PDO) arasinda anlamli farklilagma tespit
edilememistir.

Alanyazi incelendiginde diizenli namaz kilma durumu ile hem Ahlaki
Uzaklasma (AUQO) hem de Popiiler Dindarlik (PDO) diizeyleri arasinda
istatistiki anlamda herhangi bir ¢aligmaya rastlanmamistir. Fakat dolayl
olarak da bir arastirmada (Aktas & Kartopu, 2016) diizenli namaz kilma
durumuna ‘katiliyorum’ diyenlerin ahlaki olgunluk (x:41,4) puanlarinin
yiiksek oldugu tespit edilmistir. Bizim calismamizda ise diizenli namaz
kilma durumuna ‘katilmiyorum’ diyenlerin ahlaki uzaklasma (AUO)
puant (x:33,8) daha yiiksek c¢ikmasindan dolayr sonucun paralellik arz
ettigi soylenebilir. Clinkii Kur’an’1 Kerim’de “Namaz, insani hayasizliktan
ve kotiiliikten alikoyar” (Ankebut, 29/4.) ayetine bakildiginda namazin
ahlaki giizellestirdigini ve olgunlastirdigini  sdylemek miimkiindiir.
Aksine diisiiniilecek olunursa, namaz kilmayanlarin ¢irkin, kotli ve ahlak
dis1 davranislar sergileyebilecegi vurgusu yapilmistir. Bu dogrultuda
ayetteki anlama paralel bir sekilde ¢alismamizda namaz kilmayanlarin
ahlaki uzaklagma puanlarinin daha yiiksek oldugunun tespit edilmesi,
nicel arastirma olarak da ortaya konulmus oldu. Yani diizenli namaz
kilanlarin ahlaki olgunlugu daha fazla, diizenli namaz kilmayanlarin ahlaki
uzaklasmasi ise daha fazladir.

Calismada ilahiyat Fakiiltesi &grencilerinin diizenli oru¢ tutma
acisindan Popiiler Dindarlik (PDO) ile Ahlaki Uzaklasma dizeylerine
gore istatiksel olarak farklilagma vardir. Hipotez dogrulanmamustir. (Bkz.
Tablo-4). Alanyazinda her iki diizeye gore diizenli oru¢ tutma agisindan
caligilmis herhangi bir arastirmaya rastlanilmamistir. Ancak Soyak (2013)
tarafindan “Popiiler Dindarlik Diizeyinin Din Sosyolojisi Agisindan
Incelenmesi (Battalgazi Ornegi)” adl1 ¢alismada sadece orug tutma ile ilgili
anket verileri paylasilmistir. Fakat popiiler dindarlikla orug tutma arasinda
istatistiksel olarak herhangi bir bulguya deginmemistir.

Calismada Ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin kendilerini tanimlama
acisindan Popiiler Dindarlik (PDO) ile Ahlaki Uzaklasma dizeylerine
gore istatiksel olarak farklilagma vardir. Hipotez dogrulanmamuistir. (Bkz.
Tablo-5). Alanyazinda her iki diizeye gore kendilerini tanimlama agisindan
calisilmis herhangi bir arastirmaya rastlanilmamastir.

Aslinda modern bir hayatin igerisinde yasayan genclerin kendilerini
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tamimlarken modernlikten etkilendikleri tespit edilmistir. Verdikleri
cevaplara bakildiginda da durum daha da ortaya ¢ikmustir. Ilahiyatci
genclerin  kendilerini tanimlarken c¢alismamizda; 8 kisi modern, 39
kisi geleneksel ve 242 kisi ise biraz modern biraz geleneksel olarak
nitelendirmislerdir. Bu sonuglara bakarak nicel olarak da popiiler dindarlik
ve ahlaki uzaklasma diizeylerinde farklilagsma olmasi diisiiniiliiyordu.
Fakat sonug boyle ¢ikmadi.

Calismada ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin flort durumu agisindan
Popiiler Dindarlik (PDO) ile Ahlaki Uzaklasma dizeylerine gore istatiksel
olarak farklilasma vardir. Hipotez kismen dogrulanmistir. (Bkz. Tablo-5).
Orneklem ile Ahlaki Uzaklasma (AUO) arasinda anlaml yonde farklilik
gosterdigi belirlenmistir (p<,026). Bu sonuca gore flortii normal karsilayan
ogrencilerin puani (x:37,0), normal karsilamayan ve kararsiz kalanlardan
daha yiiksek oldugu belirlenmistir. Alanyazinda her iki diizeye gore flort
durumu agisindan ¢alisilmis herhangi bir arastirmaya rastlanilmamaistir.
Fakat dolayli olarak alanyazinda Kartopu vd., (2016) tarafindan
gerceklestirilen calismadaki sonuca gore, evlilik oOncesi kiz-erkek
arasindaki iliskiyi normal karsilayan iiniversite 6grencilerinin sugluluk
diizeylerinin daha diistik oldugu belirlenmistir. Yine ayni ¢alismada boyle
bir iliskiyi normal karsilamayanlarin daha dindar olduklar1 ve daha fazla
sucluluk duyduklar1 sonucuna ulastiklari tespit edilmistir. Calismamizda
da erkek ile kiz 6grencinin ayn1 evde yasamalarin1 normal karsilayanlarin
ahlaki uzaklasmasi daha yiiksek puanla sonuclanmistir. Bu agidan evlilik
oncesi iliskiyi onaylayanlarla, kiz-erkek 6grencilerin ayni evde kalmalarini
normal karsilayanlarin sugluluk duygusunun daha az olabilecegi ve ahlaki
uzaklagmaya da neden olabilecegi sdylenebilir.

Calismanin temel gayesini giiden “Popiiler Dindarlik (PDO) ile
Ahlaki Uzaklasma (AUQ) diizeyleri arasinda dogrusal yonde pozitif ve
anlamli bir iligki vardir” hipotezi dogrulanmistir (Bkz. Tablo-7). Buna gore
arastirma grubunun GZAO ile AEDO arasinda manidar ve pozitif olarak
bir iligki ortaya ¢ikmistir (r=,157, p<,007). Alanyazinda her iki diizey
acisindan nicel olarak galisilan herhangi bir arastirmaya rastlanilmamastir.
Teorik olarak modernizmin etkisi altinda olan ilahiyat¢1 gengligin popiiler
dindarlik ve ahlaki uzaklasmanin da etkisi altinda kaldigi diigiiniilerek
caligilan aragtirmamizda diisiik diizeyde de olsa istatistiksel olarak iliskinin
oldugunu tespit etmis bulunmaktayiz.

5. Sonug ve Oneriler

Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde egitim goren 1 ve
4. sintflar arasindaki 6grencilerin Popiiler Dindarlik (PDO) ile Ahlaki
Uzaklasma (AUOQ) diizeyleri arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarmak igin bir
inceleme gerceklestirilmistir.
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Basta incelenmis degisken olan cinsiyet agisindan Ahlaki Uzaklagsma
(AUO) ile arastirma grubu arasinda anlamli yénde farklilasma soz
konusudur. Erkeklerin kadinlardan ziyade daha yiiksek Ahlaki Uzaklagsma
(AUO) puanlarma sahip olduklari belirlenmistir. Fakat arastirma grubu
ile Popiiler Dindarlik (PDO) diizeyi arasinda anlamli farklilasma tespit
edilememistir.

Calismada, ilahiyat Fakiiltesi ogrencileri orneklemi ile Ahlaki
Uzaklasma (AUO) arasinda diizenli namaz kilma agisindan anlamli
yonde farklilik gosterdigi belirlenmistir. Diizenli namaz kilma durumuna
‘katilmryorum’ diyenlerin Ahlaki Uzaklasma (AUO) puani (x:33,8) daha
yiiksek tespit edilmistir. Fakat orneklem ile Popiiler Dindarlik (PDO)
arasinda anlamli farklilagma tespit edilememistir.

Nihayetinde ¢alismanin en Oonemli amaglarindan biri olan Popiiler
Dindarlik (PDO) ile Ahlaki Uzaklasma (AUO) diizeyleri arasindaki pearson
korelasyon acisindan herhangi bir iliskinin olup olmadigina y&nelik
analizlerin sonucunda 0,157 oraninda pozitif yonde, anlamh ve diisiik
diizeyde iliski tespit edilmistir. Bu dogrultuda Ilahiyat Fakiiltesinde egitim
goren dgrencilerin Popiiler Dindarlik (PDO) ile Ahlaki Uzaklasma (AUO)
diizeylerinin birbirlerini etkiledigi ortaya ¢ikmistir. Aslinda istatistiksel
acidan Popiiler Dindarlik (PDO) ile Ahlaki Uzaklasma (AUO) diizeyleri
arasinda pozitif bir iliski olmasina karsilik, 6grencilerde dindarlikla
ilgili altyapr problemlerinin oldugu anlasiimaktadir. Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinde daha dogru bir dindarlik anlayisinin gelismesi beklenirken,
dini daha ¢ok kendi yasamlarina ve menfaatlerine gore uyarlama anlayigimi
One ¢ikaran popiiler dindarligin etkisinde kalmasi beklenen bir durum
degildir

Ulkemizdeki tiim Ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde 6grenim
hayatina devam eden Ogrencilere, her iki diizeyin anketleri genis capta
uygulanarak elde edilen sonuglar dogrultusunda din egitimi alanina daha
fazla katk: verebilir. Bu sonuglardan yola ¢ikilarak arastirma komisyonlari
kurulup lahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinde daha dogru bir dindarlik
gelismesi adina gerekli adimlar atilabilir.
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Giris

Cagdas diislincenin bir “yasakli sozciikler” listesi hazirlansa, orada
yer almasi ¢cok da yadirganmayacak sozciiklerden biri de otorite olacaktir.
Otoritenin 6zgiirligiin tam karsisina yerlestirilmesi ve 6zgiirliigiin tasidig
olumlu ne kadar anlam varsa tiim bunlarin yoklugunun simgesi olarak go-
rilmesi bu sozciige, daha dogru bir ifadeyle sozciigiin ete kemige biiriin-
diirdigii kavramsal gergeveye karsi boylesine olumsuz bir yaklasimin ge-
lismesinde biiyiik pay sahibidir. Ne var ki, ideal bir bakis agisiyla diisiince
diizeyinde Gtelenen otorite, somut bir olgu olarak hayatin farkli alanlarida
tezahiir eden pek cok iligki biciminde var kalmaya devam etmektedir. Da-
hasi, otoritenin diigiince diizeyinde bugiin sahip oldugu bu kotii sohret dahi
izi geriye dogru ¢ok fazla siirlilemeyecek yeni bir durumdur. Zira modern
oncesi klasik diisiince tarihinde otorite hayatin tam da merkezinde karsi-
miza ¢ikmaktadir.

Klasik donemde, insanin siyasal, sosyal, bilimsel, sanatsal, kiiltiirel
vb. farkli yasam tiirleri i¢erisinde dogrudan bir taraf olarak yer aldig1 ve
bir pargasi oldugu iliski aglarina dair idealize edilmis teorik ¢ergeveler ve
fikri ingalar otorite eksenli bigimde tasarlanmistir. Devleti idare eden yone-
ticilerin yonetilenlerle, toplumsal yasami yonlendiren siniflarin diger sinif-
larla, bilimsel faaliyetlerin yiiriitiilmesinde belirleyici referans noktalarinin
diger bilim insanlariyla, sanatin ve kiiltiiriin yoniinii/bi¢imini tayin eden
merkezlerin/ekollerin/isimlerin ayni tiir etkinliklerde bulunan 6teki pay-
daslar1 ile olmast gereken/ideal iliskilerine dair anlatilar hep bir “otorite”
fikri/kavrami etrafinda sekillenmektedir. Bu anlamda, siyasal ve toplumsal
yasamin kesisme noktasinda yer aldigini belirtebilecegimiz aile kurumunu
teskil iiyeler arasindaki iligkinin idealize edilen bi¢imi de yine otorite kav-
ram1 merkezlidir. Elinizdeki ¢alisma, otoritenin aile kurumu igerisinde kim
eliyle nasil tesis edilecegi, siirdiiriilecegi ve hangi sartlar altinda ne sekil-
de bu otoritenin devredilebilecegi yahut sonlanabilecegi sorularina klasik
Islam felsefesi gelenegi acisindan cevaplar aramaktadir. inceleme, klasik
Islam felsefesi geleneginde iiretilen ev idaresi/tedbirii’l-menzil literatiirii
cercevesinde yiiriitiilecektir.

1. Otorite Kavram

Sozliikte “yaptirma, emretme yahut yaptirmama hakki, glicii” (Ayver-
di, 2005: 3/2406) seklinde tanimlanan otorite, Fransizca autoritéten dili-
mize ge¢mis olup koken itibariyle de Latince aucforitasa dayanmaktadir.
Otorite ile ayn1 anlam alanina atifta bulunmak iizere klasik ve modern Is-
lam diistincesinde genel itibariyle sulta sdzciligline bagvuruldugunu belirte-
biliriz (Ibn Manzur, 1999: 6/326; Tevfik, 1332-1335: 2/574; Saliba, 1982:
1/670; Kara, 2001/2: 7).

Otoritenin bu oldukca genel anlaminin Gtesine gegip sozciik olarak
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otoriteden kavram olarak otoriteye intikal ettigimizde, karsimiza “iktidar”
ve “mesruiyet” kavramlarmin g¢evreledigi bir anlam yapisi ¢ikmaktadir.
Buna gore; “hilkmetme becerisi ve imkan1” demek olan iktidar, mesru bir
zemine dayandiginda ve iktidarin mahiyetini olugturan hitkkmetme eylemi
bir hak haline geldiginde otorite denilen kavram ortaya ¢ikmaktadir. Su
halde otorite, 6zii itibariyle, “mesru iktidar” demektir (Heywood, 2012:
52). Boylesi bir mesru iktidar yani otorite dolayisiyla insanlar, muayyen
bir failin normal sartlar altinda kars1 ¢ikabilecekleri eylemlerine karsi ¢ik-
maz ve s6z konusu faile kendileri iizerinde “eylemde bulunma ve uzlagma
yapmaksizin eyleme gegme” yetkisi tanirlar (Giiler, 2017: 302).

Otorite kavraminin temelinde taraflar arasinda gerceklesen belirli bir
miinasebet yatmaktadir. O nedenle de otorite daima bir iligskinin varligina
isaret etmektedir (Bochenski, 2018: 15). Bu iliskide bir yanda otoritenin
tastyicisi/sahibi/6znesi/otoriteyi sergileyen, diger yanda da otoritenin nes-
nesi/otoritenin eylemlerine maruz kalan bulunmaktadir (Bochenski, 2018:
17). Ne var ki, higbir fail bir baskas1 {izerinde -eger Tanr1 degilse- mutlak
manada otorite sahibi degildir. Esdeyisle, bir failin bir bagka fail {izerin-
deki otoritesi ancak belirli bir alan ile sinirlidir (Bochenski, 2018: 37-38).
Buradan hareketle de otoritenin bir tasiyici/6zne, bir nesne ve bir alan ara-
sindaki ti¢lii miinasebet oldugunu sdyleyebiliriz (Bochenski, 2018: 19).
Bdylesi bir miinasebeti taraflar arasindaki diger iligki tiirlerinden ayiran
husus ise, otoritenin tasiyicisi olan failin otoritenin konu edildigi alanda or-
taya koydugu tiim buyruklarin otoritenin nesnesi tarafindan prensip itiba-
riyle dogru kabul edilmesi ve ilgili buyruklarin gereklerinin yine otoritenin
nesnesi tarafindan yerine getirilmesidir. Zira ancak bu sartlar altinda bir
kimsenin bir baskasi lizerinde belirli bir alanda otorite sahibi oldugundan
bahsedebiliriz (Bochenski, 2018: 20).

Otoritenin “mesruiyeti bulunan iktidar” anlamina geldigini yukarida
belirtmistik. Bu tanim, énemli bir soruyu giindeme getirmektedir: Sayet
iktidar sahibi kimseler birer “otorite”’ye doniisebilmek icin tahakkiim et-
tikleri insanlarin kendilerine goniillii bicimde riayet etmelerini saglamak
zorunda iseler, bunu nasil basaracaklardir ve iktidar otoriteye nasil donii-
secektir? Baska bir sekilde soracak olursak, iktidara mesruiyet nereden/
kimden gelmektedir? Bu soru otoritenin kaynagi meselesi ile ilgilidir. S6z
konusu kaynak, klasik diigiince tarihi boyunca kimi zaman fizik alemin
Otesinde, kimi zaman yeryiiziinde, kimi zaman bir yahut birka¢ sahista,
kimi zaman soy baginda, kimi zaman baz1 karakter &zelliklerinde ve kimi
zaman da bir kurumda aranmistir. Sayilan bu kaynak ¢esitliligini Max We-
ber’e (6l. 1920) referansla tasnif edecek olursak sdyle bir ayrima gidebil-
memiz mimkiindiir: A) Gelenek: Tarihi, ananeleri, gelenek-gorenegi ve
genis planda da dini igeren kaynak g¢esidi. Bu tiirden kaynaklara dayali
otoritelere “Geleneksel Otorite” denilmektedir. B) Karizma: Kisiligin ka-
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rakter 6zelliklerini ya da ahlaki nitelikleri igeren kaynak ¢esidi. Boylesi bir
kaynaga yaslanan otoritelere “Karizmatik Otorite” denilmektedir. C) Yasa:
Belirli bir makamin tirettigi sahislar tistli kurallar manzumesini igeren kay-
nak cesidi. Anilan tiirde bir kaynaga dayanan otoritelere “Yasal-Rasyonel
Otorite” ismi verilmektedir (Heywood, 2012: 52-53).!

Otorite, sinirlart belirlenmis bir alanda varlik bulabilecek bir olgudur.
O nedenle otorite sdzcligli de daima bir “alan”da sergilenen bir iliski tlirtine
atifta bulunur. Bu 6zelligi dolayistyla otorite, nasil ki kaynagi esas alinarak
farkli sekillerde tasnif edilebilirse ise, benzer bicimde, gecerli bulundugu
“alan” dikkate alinarak da tasnif edilebilir. Buna gore; siyasal, toplumsal,
hukuki, dini/kutsal, ahlaki, bilimsel, sanatsal veya kiiltiirel otoritelerden
bahsedebilmek miimkiindiir. Alan merkezli tasnifi sadelestirmek adina bir
adim daha ileri gidilebilir ve ayrimi “epistemik otorite” ve “deontik oto-
rite” seklinde de yapabiliriz. Epistemik otorite “bilen”in, “uzman”in oto-
ritesine isaret etmekte ve “bilgi’nin belirleyici oldugu alanlardaki otorite
cesitlerini; bilimsel, sanatsal, kiiltiirel, ahlaki ve dini otoriteyi kapsamakta-
dir. Deontik otorite ise “amir”in, “yOnetici’nin otoritesini ifade etmekte ve
buyrugun belirleyici oldugu alanlardaki otorite ¢esitlerini; siyasal, toplum-
sal, hukuki otoriteyi kapsamaktadir (Bochenski, 2018: 44-51).

Kavramsal ¢ergevesini ve temel noktalarini esas alarak mahiyetini
ana hatlariyla belirlemeye ¢alistigimiz otorite mefthumuna iliskin yapilan
aciklamalari degerlendirdigimizde, kargimiza soyle bir tablo ¢ikmaktadir.
Otorite, bir failin bir baska fail iizerinde belirli bir alanda sahip oldugu
mesru iktidardir. S6z konusu iktidar1 mesru kilan gelenek, karizma yahut
yasa olabilir. Iktidar, ilgili mesruiyet kaynaklarindan gii¢ alir ve otoriteye
doniisiir. Mesru iktidarin yani otoritenin sahibi, boylelikle, kendisine tabi
olanlar lizerinde hiikiimlerini mesru bigimde icra edebilir. Otorite sahibinin
hiikiimlerinin icrasini otoritenin tezahiirii olarak okuyabiliriz. Otoritenin
tezahiirli ise daima belirli bir alanda gergeklesir ve bu alan bilginin yahut
buyrugun gecerli oldugu bir alan olabilir. O alanlara gore de tezahiir eden
otoriteyi epistemik otorite veya deontik otorite seklinde isimlendirebiliriz.

Caligmamizin otorite kavramin aile i¢i iliskiler baglaminda inceledi-
gini, fakat bu incelemesini klasik Islam felsefesi gelenegince iiretilen ev
idaresi/tedbirii’l-menzil literatiirii kapsaminda gergeklestirecegini daha
once belirtmistik. O nedenle, dogrudan aile i¢i iliskileri tahlile gegmeden
once, ana hatlariyla da olsa bu iliskilerin viicut buldugu ve dolayisiyla da
otoritenin tezahiir ettigi alan olarak “ev’e odaklanmak, evin ni¢in ve nasil
felsefl sorusturmalarm konusu haline geldigini gormek ve ev iizerine tire-
tilen felsefi literatiiri tanimak yerinde olacaktir.

1 Iktidarin otoriteye nasil doniisecegi sorusuyla ilgilenen kapsamli bir inceleme igin bk.
Lukes, 2016.
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1. Otoritenin Tezahiir Ettigi Alan Olarak Ev

Klasik felsefe gelenegi, insani tabiat1 geregi toplumsal bir canli kabul
etmekte ve her bir insan tekinin yasamimnin gerek nicelik ve gerekse de
nitelik agisindan gelisimini bu tiirlin fertlerinin bir aradaligma bagli gor-
mektedir.? Bu kabul ve yaklagim tarzi, zaruri bi¢imde su iki olgunun da
felsefenin inceleme sahasi icerisine dahil edilmesi neticesini dogurmustur:
Aile ve ekonomi. Aile, ekonomik iligkilerin birincil diizeyde ve en kiigiik
Olcekte basladigl noktay1 yani ekonominin ¢ikis noktasini ifade ederken;
ekonomi de aileyi ayakta tutan ve aile kurumunun yikilmasimi engelleyip
onun varligiin devamini saglayan maddi kaynaga isaret etmektedir. Daha-
s1, ailenin varlig1 ve kurulum sekli ekonomiyi etkiledigi gibi, ekonomi de
ilkini belirlemektedir. Bu iki olgu filozoflar tarafindan “ev/hane” ¢at1 kav-
raminin altina yerlestirilmistir. Bundan dolay1 da aile ve ekonomi hakkinda
konusmak ile ev hakkinda konusmak, cogu zaman, birbiri yerine ikame
edilebilen iki eylem halini almistir.

Aile ve ekonomi, en genis cergevesiyle toplumsalligin konu edildigi
her durumda varliklar1 degisik agilardan giindeme gelen ve birbirleri ile
yakindan irtibatl olgulardir (Russell, 1967: 3). Filozoflar bunlarin mahi-
yetine dair aragtirmalari ve onlara iliskin problematik sorusturmalar1 “ev
idaresi” diye isimlendirilen bir disiplin ¢ercevesinde ve her zaman olmasa
da ¢ogunlukla yine bu adi, “ev idaresi” adini tasiyan eserlerde miistakil
big¢imde yiirtitmiislerdir. Bununla birlikte gerek aileye gerekse ekonomiye
iligkin incelemelere siyaset felsefesi iizerine kaleme alinan c¢aligmalarda
farkli basliklar altinda ve siyasi problemler merkezli olarak yer verildigini
de belirtmek gerekmektedir.

1.1. Ev idaresi Literatiiriiniin Ortaya Cikisi ve Gelisimi

Tiirkce ev idaresi olarak adlandirdigimiz disipline ve bu disipline ilig-
kin literatiire antik Yunan felsefesi geleneginde “oikonomia” (oikovopio)
terimi ile atifta bulunulmaktadir (Takmer, 2016: 311). Oikonomianin antik
ve Helenistik donem felsefelerindeki kullanimlarina bakildiginda genelden
0zele dogru soyle bir anlam igeriginin belirdigini belirtmek gerekmektedir.
Buna gore; oikonomia terimi birincil ve en genel anlamiyla hane i¢inin ida-
resi anlamina gelmektedir. Bir adim Gtede terim, birincisiyle de baglantili
olarak, erkegin bir “efendi” olarak kendi miilkiinii, evini idaresine igaret
etmektedir. Bunlar yaninda oikonomia terimini daha dar bir manada “filo-
zof’un kendi miilkiinii idaresini ifade i¢in kullananlar da bulunmaktadir.?

Oikos (ev) ve oikonomia (evin idaresi), antik Yunan diisiincesinin do-

2 Insanin tabiatinda bulundugu ileri siiriilen bu toplumsallik hakkinda bk. Kutluer, 2019: 265-
300; Aksu, 2021: 3, 10.

3 Oikonomianin bunlar diginda farkli disiplinler ¢ergevesinde baska anlamlar tasidigi da
kaydedilmistir. Terimin antik ve Helenistik donemdeki anlamlari igin bk. Natali, 2007: 97-99.
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gusundan itibaren farkli diizeylerde incelenmistir.* Bununla birlikte, bu ko-
nuya dair Qikonomikos (Ev Idaresi Uzerine) baslikli, iki béliimden miite-
sekkil ilk miistakil caligmay1 yapan isim Ksenophon (6. MO. 354) olmus-
tur (Takmer, 2016: 364). Ksenophon’un anilan ¢alismasinda ev idaresini
miistakil bir disiplin seklinde degerlendirmeye, sunmaya doniik bir niyet
ve ¢aba kendisini belli etmektedir (Ksenophon, 2018: 189-190). Ne var ki,
bu sahanin felsefi ilimler tasnifi icerisinde standart bir yer edinebilmesi
ancak antik felsefenin gorece geg diyebilecegimiz bir déneminde Iskende-
riye Aristotelescileri elinde gergeklesebilmistir. Bu baglamda ev idaresinin
en temelde nazari/teorik ve ameli/pratik seklinde iki boliime ayrilmis bir
felsefl ilimler semasinda boliim olarak ameli felsefe iist baslig1 altina ve
siralama olarak da ahlak felsefesi ile siyaset felsefesi arasina yerlestirildigi
goriilmektedir (Gutas, 1983: 238-267).

Ameli felsefenin bir alt disiplini olarak ev idaresi, kendileri ile ayn
ist bashig1 paylastig1 ahlak ve siyaset felsefelerine nispetle lizerinde daha
az durulan bir saha olmustur. Nitekim bu disiplinin meselelerini bir biitiin
halinde ele alan ve ev idaresi ile alakali soru(n)lara miistakil eser diizeyin-
de cevap arayan incelemeler oldukca azdir. Dahasi, az sayidaki bdylesi
incelemelerden de ancak bir kismi giiniimiize ulasabilmis olup bir kisminin
ise sadece isim bilgisine sahip bulunmaktayiz. Antik doneme ait olup yal-
nizca ismen bilebildiklerimiz Ksenokrates’in (6. MO 314) Oikonomikos™u
ile Aristoteles’in (6. MO 322) Ev Ekonomisi Uzerine adli galismasidir (La-
ertios, 2015: 179, 215). Ksenophon’un yukarida zikrettigimiz Oikonomi-
kos’u disinda giliniimiize ulagabilmeyi basaranlar ise Pisagorasci Bryson’in
(MO 4. veya 2. Yiizyil) Oikonomikos’u, Aristoteles’in olmamakla birlikte
ona atfedilen Oikonomika ve Philodemos’un (61. MO 35) Oikonomia Uze-
rine’sidir (Takmer, 2016: 49-50).5

Antik donemden Islam felsefesi geleneginin baslangicina kadar gecen
zaman dilimini ev idaresi literatiirii agisindan degerlendirdigimizde, karsi-
miza yalnizca alanin meselelerini bir biitiin halinde, kusatici tarzda ele alip
cevaplamaya calisan miistakil eserlerin ¢ikmadigimi gdormekteyiz. Nitekim
eve, onun yonetimine ve evi ilgilendirdigi oran ve boyutta ekonomiye ayril-
mis basliklara, boliimlere, satirlara siyaset felsefesi literatiiriine dahil edi-
len ¢alismalarda da rastlamamiz miimkiindiir. Ev idaresine iliskin miistakil
olmayan kaynaklar seklinde nitelendirebilecegimiz boylesi ¢aligmalarin en
onemlileri arasinda Aristoteles’in Politika adli eserini zikredebiliriz. Zira
Aristoteles, birinci kitap basta gelmek iizere eserinin muhtelif yerlerinde

4 Bir fikir ve inceleme konusu olarak “ev idaresi”nin Aristoteles ve Oncesi antik Yunan
diisiincesindeki tarihsel gelisimine dair bk. Takmer, 2016: 316-447.

5 Giliniimiize bir biitiin olarak degil de Ioannes Stobaeus’un (MS 5. Yiizy1l) derlemesi iginde
fragmanlar halinde ulasabilen Yeni Pisagorcu ev idaresi metinleri i¢in bk. Natali, 2007: 104-105.
Benzer sekilde, yalnizca bazi fragmanlarina sahip oldugumuz ve asli itibariyle miistakil bir eser
olmas1 muhtemel bir metin de milattan sonra ikinci asirda yasamis Stoaci filozof Hierocles’e
aitir. Eserin mahiyetine ve fragmanlarina dair bk. Ramelli, 2009: xxvii, 92-95.
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evi ilgilendiren hususlar1 konu edinmektedir (Aristoteles, 2013: 23-31, 34,
44-48).

Yine Islam felsefesi 6ncesi dsnemde ev idaresine dair sorusturmalarin
izini, ameli felsefenin her ii¢ disiplinini de tek bir eser i¢inde kusatmaya
gayret eden ve bunu da ayni eserde her bir disipline ayr1 boliimler/baglik-
lar ayirmak suretiyle gerceklestirmeyi hedefleyen calismalarda siirebilmek
mimkiindiir. Boylesi ¢aligmalardan biri, glinlimiize loannes Stobaeus’un
MS 5. yiizyila ait derlemesi igerisinde gelmis bulunan Aristoteles’in ve Pe-
ripatetiklerin Ahlak Felsefesine Dair Goriisleri baghkli bir eserdir. Eserin
yazart hakkinda kesin olan tek husus isminin Didymus olmasidir. Didymus
eserini ahlak, ev idaresi ve siyaset olmak iizere ii¢ kisma ayirmistir. Ev
idaresi kismi, her ne kadar ahlak ve siyasete nispetle olduk¢a az bir hacme
sahipse de yine de disiplinin temel meselelerine deginmektedir.®

Bunlar yaninda ayrica, her biri ev idaresi disiplininin farkli meselele-

9 e

rini olugturan “meskenlerin ideal yapis1”, “evlilik”, “kari-kocanin haklar1”,
“cocuklarin egitimi”, “kdlelerin idaresi”, “ekonomik faaliyetlerin yoneti-
mi” gibi konulart ayr1 ayri inceleyen ¢alismalarin varligina da isaret etmek

gerekmektedir.’
1.2. islam Felsefesi Geleneginde Ev idaresi Literatiirii

Antik ve Helenistik donem felsefe-bilim geleneklerinin akabinde tarih
sahnesine ¢ikan ve s6z konusu geleneklerce iiretilen bilgi mirasini dev-
ralan Islam felsefesi, ev idaresini miistakil bir disiplin olarak tanimustir.
Nitekim yukarida Iskenderiye Aristotelesgilerinden itibaren ameli felsefe
bagliginin altinda kendisine saglam bir yer edindigini belirttigimiz ev ida-
resi, aym1 yerini Islam felsefesi gelenegi icerisinde olusturulmus semalar-
da da korumustur (Ozturan, 2019: 4-11).8 S6z konusu semalarda ev ida-
resine ¢ogunlukla “et-tedbirli’l-menzil”, “es-siyasetii’l-menziliyye” yahut
“el-hikmetu’l-menziliyye” terimleri ile isaret edilmistir.’

Islam felsefesi geleneginde ev idaresi denilen disiplinin sinirlar1 igeri-

6 Eserin yazari ve yazma niishalar1 hakkinda degerlendirmeler ile nesri ve Ingilizce terciimesi
i¢in bk. Tsouni, 2018: 1-67. Eserin “Ev Idaresi” kismina iligskin degerlendirmeler i¢in ayrica
bk. Schiitrumpf, 2018: 255-291. Antik donemi takiben Helenistik donemde ev idaresi disiplinin
nasil bir gelisme gosterdigi sorusu modern literatiirde iizerinde ¢okga durulan bir mesele
olmamugtir. Bu soru etrafinda gergeklestirilen kayda deger bir ¢aligma i¢in bk. Natali, 2007:
95-128.

7 Antik donemden Orta Caga kadar uzanan zaman diliminde gerek filozoflar gerekse
diistiniirlerce iretilen ev idaresi literatiiriiniin izini kronolojik olarak siirebilmek igin bk.
Baloglou, 2012: 7-91.

8 Evidaresi disiplininin slam felsefesi gelenegince iiretilmis ilim tasniflerinde edindigi saglam
yeri, Mustakim Aric1 (2019) editorliigiinde hazirlanan fimleri Simiflamak: Islam Diisiincesinde
Ilimler Tasnifi baslikli degerli caligmada ortaya konulmus semalar/tablolar iizerinden takip
edebilmek miimkiindiir.

9 Tslam felsefesi geleneginde ev idaresi disiplininin igerdigi problemlere ve bu problemlere
yonelik filozoflarin, disiiniirlerin irettikleri cevaplara iliskin bk. Ocak, 2013: 85-118; Yalin,
2019: 479-494.
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sine yerlestirilebilecek metinler tiir bakimindan cesitlilik arz etmektedir. I1-
gili metinleri, en temelde, ev idaresine iliskin A) miistakil ¢aligmalar ve B)
miistakil olmayan ¢aligmalar seklinde ikiye ayirabiliriz. A grubunu teskil
eden metinler, bu disiplinin meselelerini bir biitlin halinde, kusatici tarzda
ve miistakil eser diizeyinde ele alip cevaplamaya ¢alisan incelemelerdir.
Bunlardan bazilar1 A1) antik dénemde tiretilen eserlerin terciimeleri,'® ba-
zilart ise A2) Islam filozoflarmin 6zgiin telifleridir."

B grubunu teskil eden metinlere gelince, bunlar ev idaresi disiplininin
tiim problemlerini ya bir biitiin halinde ve kusatici tarzda yahut da miistakil
eser diizeyinde ele almayan incelemelerdir. Onlardan bazilar1 B1) siyaset
ve ahlak felsefesi eserlerinin muhtelif yerlerindeki agiklamalardan'? ve ba-
zilar1 da B2) ameli felsefenin her {i¢ disiplinine ait problemleri kusatacak
bicimde tasarlanmis eserlerin ev idaresine hasredilmis boliimlerinden/alt
basliklarindan olusmaktadir."

Caligmamiz, ev idaresine iligkin literatiir i¢erisinde A grubunu teskil
eden metinlere odaklanmaktadir. Boylesi metinler arasinda temel kaynak
olarak degerlendirmeye calisacaklarimiz su ii¢ eserden ibarettir: Aristo-
teles’in Simdru Makdleti Aristutdlis fi Tedbiri’l-Menzil,'* Yeni Pisagorcu

10 Ev idaresine iliskin antik metinlerden hangilerinin klasik donemde Arapcaya terclime
edildigi hususunda bk. Cagrici, 2011: 40/261; Peters, 1968: 62-63; Kaya, 1983: 302-303;
Ozturan, 2020: 47-48, 57-58.

11 Bu tiir eserlerden en bilineni ibn Sinad’nin es-Siydsetu’l-Menziliyye risalesidir. Risale,
ilerleyen satirlarda miinhasiran ele alinacaktir.

12 Ev idaresine ahlak ve siyasete dair ¢aligmalarinda yer veren isimler arasinda burada Ebu’l-
Hasen el-Amiri (6. 381/992) ile Ibn Miskeveyh’i (61. 421/1030) zikredebiliriz. Amiri, ahlaki
hikemiyat tiiriinde kaleme alinmis es-Sa ‘dde ve I-Is ‘dd isimli eserinde ev idaresi disiplininin
simirlaria dahil edilebilecek konularla da karsilasmaktayiz. Tlgili konulara 6rnek olarak “el-
Kavl f1 Terbiyeti’s-Sibyan” (s. 359.), F1 Siyaseti’n-Nisa” (s. 388.), “Siyase fi Hakk1’z Zevce”
(s. 393.) konularini kaydedebiliriz. Bk. Amiri, 1957. ibn Miskeveyh’e gelince, onun Tehzibu 'I-
Ahldk baslikli ¢alismasinda ev idaresi disiplini ¢ercevesinde islenen konulara da yer verildigi
goriilmektedir. ilgili konulardan bazilari sirasiyla soyledir: Genglerin ve Cocuklarm Egitimi,
Cocuklar1 Yetistirme Kurallari, Yemek Yeme Kurallari, Giyinme Kurallari, Oturup Kalkma
Kurallari. Bk. Ibn Miskeveyh, 1983: 57-65.

13 Ozellikle Nasiruddin et-Tisi ile birlikte ev idaresi incelemelerinin boylesi bir telif tarziyla
metinlestirilmesi yayginlk kazanmistir. Krs. Tasi, 2007: 187-231; Kinalizdde Ali Celebi, 2016:
295-368.

14 Eser, Isa Iskender el-Me’laf (1921-1922) tarafindan “Risaletu Tedbiri’l-Menzil li-Aristo
el-Feylesof” baglikli makale igerisinde nesredilmistir. Bu risale, Aristoteles’e atfedilen ancak
bugiin itibariyle yalnizca igeriginin Aristoteles¢i olusundan bahsedebilecegimiz Oikonomika
adl1 ii¢ makalelik incelemenin ilk makalesinin ézetidir. Bk. Ozturan, 2020: 47-48. Risalenin
orijinalinin ilk iki makalesi Yunanca, son makalesi ise Latince olarak giinlimiize erisebilmistir.
Tlgili makalelerin Tiirkge terciimeleri icin bk. Pseudo-Aristoteles, 2016: 239-307; Yalaz1 —
Keyinci, 2015: 91-106.

Bu risale disinda elimizde yine Aristoteles’e atfedilen Makdle li-Aristutalis fi't-Tedbir baslikli
kisa bir metin daha bulunmaktadir. Ancak metnin igerigi daha ¢ok ahlaki dgiitlerden miitesekkil
olup konumuz olan otorite kavrami agisindan bize kayda deger herhangi bir veri sunmamaktadir.
Risalenin nesri icin bk. Seyho, 1903: 316-318. Ilgili risalenin muhtevasina dair bk. Ozturan,
2020: 48.
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Bryson’un Kitdbu Briison fi Tedbiri’'r-Raciil li-Menzilihi'”’ ve ibn Sind’nin
(61. 428/1037) da es-Siydsetu’l-Menziliyye adli risalesi.'s

Tiim bu risalelerin zikri gecen miielliflerine nispeti birtakim siipheler
icermektedir. Bununla birlikte, anilan eserler ve 6zellikle de Bryson ve bn
Sina’ya ait olan son ikisi Islam felsefesi tarihinin sonraki dénemlerinde bu
alanda firetilen birikime 6nemli dl¢iide kaynakli etmislerdir.'” S6z konusu
kaynaklik 6zellikleri dolayisiyla da tasidiklari aidiyet problemlerine rag-
men ¢alismamiz i¢in uygun bir 6rneklem kiimesi teskil etmektedirler.

Otorite kavraminin ¢ergevesini ortaya koyduktan ve kavramin izini ta-
kip edecegimiz literatiirii tespit ettikten sonra, simdi de hane igi iliskilerde
otoritenin nasil tezahiir ettigini inceleyebiliriz.

2. Uc Rol Tek “Otorite”: Hanede Erkek Otoritesinin Tesisi, ida-
mesi ve Sonlanmasi

Ev idaresine iligskin zikri gecen {i¢ risale, tarafimizca yalnizca otori-
te kavrami merkezli olacak incelenecektir. O nedenle de eserlerin boylesi
dar bir ¢ergevede yapilacak incelemeye elverisliligini ortaya koymak adina
iceriklerine ana hatlartyla isaret etmek gerekmektedir. Buna gore; Aristo-
teles’in eserinin muhtevasi 6ne ¢ikan konulari itibariyle soyledir: 1. Ev
idaresi ile sehir idaresi arasindaki fark. 2. Evin ingasi i¢in gereken unsurlar.
3. Kadin ve erkek arasindaki farklar. 4. Kélenin/hizmetginin gerekliligi. 5.

15 Risalenin modern nesri ilk defa Luis Seyho (1921) tarafindan yapilmistir. Seyho eseri kisa
bir giris yazistyla birlikte nesretmistir. Sonrasinda farkli nesirleri yapilmaya devam eden eser,
en son Simon Swain tarafindan risalenin giiniimiize ulagsmis tiim niishalari/fragmanlar1 ve daha
dnceki nesirleri dikkate alinarak tahkik ve Ingilizceye de terciime edilmistir. Bk. Swain, 2013:
425-497. Swain bu ¢alismasinda ayrica hem yazari ve metni derinlemesine incelemis hem de
risalenin klasik donem Latince ve Ibranice terciimelerini tahkikin sonuna eklemistir.

16 Gegtigimiz yiizy1l igerisinde risalenin birden fazla nesri yaymlanmistir. Bu nesirler igin bk.
Alper, 1999: 20/343. Risalenin tahkiki Abdiilemir Semseddin (1988) eliyle gergeklestirilmistir.
Son olarak risalenin Vecdi Akyiiz (1992) tarafindan Tiirk¢eye terciime edildigini de belirtmek
gerekmektedir.

17 Bryson’un hayati hakkinda kaynaklarda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Ne var ki, hakkinda
yeterli derecede bilgiye sahip olmasak da Bryson isimli sahsin Tedbiru r-Raciil li-Menzilihi
adli eserinin Islam cografyasinda bu konuya dair kaleme alinan metinlere 6nemli dlgiide
etki ettigi goriilmektedir. Ornegin; Tbn Miskeveyh Tehzibu’l-Ahlak’in “Cocuk Terbiyesine”
iliskin béliimlerini yazarken biiyiik oranda bu miielliften yararlandigimi belirtmistir. Bk. Ibn
Miskeveyh, 1983: 57. Ayni sekilde Tusi Ahlak-1 Ndsiri adli eserinde bu miiellife isaret etmis ve
ilgili satirlarin yaziminda ondan da istifade ettigini zimnen belirtmistir. Bk. s. 189-90. Ahldk-1
Naswri’nin Ts1 sonrast ahlak eserlerine yapmis oldugu etkiyi de hesaba kattigimizda (Anay,
1994: 221), Bryson’un eserinin gordiigii ilginin derecesi hakkinda bir fikir elde etmis oluruz.
Risalenin Islam diisiincesi icerisindeki alimlanisina dair ayrica bk. Ozturan, 2020: 57-58.

ibn Sina’nin es-Siydsetu’l-Menziliyye risalesinin etkisine iliskin ise sunlar kaydedilebilir.
Nasiruddin et-Thsi Ahlak-1 Nasiri adli eserinin ev idaresine ayrilmig bolimiinde, bu bolimi
kaleme alirken istifade ettigi kaynaklardan bahseder ve su ifadelere yer verir:

“Hace Reis Ebl Alf el-Hiiseyin b. Abdullah Tbn Sina’nin bu konuda, ézliiliik sartma son derece
belagatle riayet ettigi bir risalesi vardir.”

Miiellif bu satirlarin hemen akabinde, o risalenin bir 6zetini kendi eserine aldigini kaydetmistir.
Bk. Tisi, 2007: 190.
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Malin gerekliligi (Aristoteles, 1921-1922: 380-385).

Bryson’un eserinin konu semast baslik ve alt basliklariyla su sekilde-
dir: 1. Mal ve yonetimi (malin gerekliliginin sebepleri, sehirlerin ve top-
luluklarin kurulma nedeni) A. Insanlarin paraya olan ihtiyaci. B. Malm
kazanimi, korunmasi ve harcanmasi. 2. Kole ve hizmetciler ve bunlarin
yonetimi (hizmetci-kole edinmenin geregi, kolelerin en faziletlisinin va-
siflart). 3. Kadin ve yonetimi (es edinmenin gerekliligi, kadinin ¢ocugu
iizerindeki vazifeleri). 4. Cocuk ve yonetimi (¢ocugun en faziletlisinin va-
siflar1, cocugun babaya olan ihtiyaci) A. Cocugun yemek terbiyesi. B. Co-
cugun giyim ve uyku terbiyesi. C. Cocugun konusma ve baskalariyla iliski
terbiyesi (Bryson, 2013: 425-297).

Ibn Sind’ni risalesi ise bir giris ve su alt1 boliimden olusmaktadir:
1. Tedbir ve siyasetin biitlin insanlar i¢in gerekliligi. 2. Erkegin kendisine
yonelik siyaseti. 3. Erkegin gelir ve giderine yonelik siyaseti. 4. Erkegin
esine yonelik siyaseti. 5. Erkegin ¢ocuguna yonelik siyaseti. 6. Erkegin
hizmetgilerine yonelik siyaseti (Ibn Sina, 1988: 232-260).

Risalelerin igeriklerine bakildiginda, biiyiik cogunlukla ortak mesele-
lerle ilgilendikleri goriilmektedir.'® S6z konusu ortak meseleler, hane halki
arasindaki iligkilere odaklananlardir. Bu anlamda s6z konusu iligkilerin er-
kek, kadin, cocuk ve kdle/hizmetci arasinda ortaya ciktigini sdyleyebiliriz.
Esasinda, islam felsefesi geleneginde tedbiru’l-menzil/ev idaresi terkibini
olusturan iki kavramdan birincisinin yani menzilin/evin de esasinda maddi
bir yapiya degil tam da burada isaret edilen iliski agina atifta bulundugunu
belirtmek gerekmektedir (Cagrici, 2011: 40/260). Ancak risalelerde, maddi
bir yap1 olarak “ev”’den de ayni terime bagvurarak bahsedilmektedir. Calis-
mamizda “ev”in bu farkli kavramsallastirmalari defaetle zikredileceginden
oOtiirli, anlatimlar1 sadelestirmek ve kavram kargasasinin Oniine gegmek
adma bundan sonraki satirlarda “maddi bir yap1” olarak eve “mesken”;
“manevi bir yap1” olarak eve “hane” ve tiim bunlarmn idaresi ile ilgilenen
bilimsel disipline ise “ev idaresi” terimiyle isarette bulunacagiz.

2.1. Otoritenin Kaynagi ve Tesisi

Hane halki arasinda bulundugunu belirttigimiz iligkiler bir yone-
ten-yonetilen miinasebetidir. Yukarida iceriklerine atifta bulundugumuz
kaynaklarin konu basliklar1 hane igi iligkilerde yoneten konumunda erke-
gin bulundugunu, diger bir deyisle, ev idaresinden kastin erkegin hane hal-
kinin geri kalanini idaresi oldugunu goérebilmek igin yeterlidir. Ancak bu
idare siirecini erkek, oynadigi farkli roller {izerinden ytiriitmektedir. Buna
gore; erkek evin hanimi ile miinasebetinde bir koca, ¢ocuklarla miinase-

18 Igerik konusunda, ev idaresine dair antik dsnemde kaleme aliman metinlerle Islam felsefesi
gelenegince iiretilenler arasinda bir paralellik bulundugu anlagilmaktadir. Bu hususta bk. Natali,
2007: 100.
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betinde bir baba, kolelerle miinasebetinde ise bir efendi olarak belirmekte
ve boylelikle hane halkinin karsisina koca, baba ve efendi olmak tizere {i¢
farkl kimlikle ¢ikmaktadir. O nedenle de hane igindeki yoneten-yonetilen
iligkisinin ve bu iligkiye bagli olarak ortaya ¢ikan otorite olgusunun izleri-
ni, erkegin tasidigi bu {i¢ kimlik iizerinden sirmemiz gerekmektedir.

A AY

Otorite kavramina isaret eden muayyen bir terime sadece Ibn Sina’nin
eserinde rastlamak miimkiindiir. Bu anlamda ibn Sina’da sultdn ve heybet
terimleri karsimiza ¢ikmaktadir (Ibn Sina, 1988: 234, 250, 257). Ne var ki,
Ibn Sina’nin metninde otorite kavraminin izini yalmzca ilgili terimler iize-
rinden siirmek yaniltic1 olabilecegi gibi, 6zel bir terime basvurmamalari
dolayisiyla kavramin Bryson’a ve Aristoteles’e ait calismalarda yer alma-
digimi diisiinmek de dogru degildir. O nedenle de ¢alismamizda terim(ler)i
degil kavrami takip etmeye gayret edecegiz.

Kaynaklarimizi teskil eden ev idaresi metinleri, insanlarin hem ya-
samak ve hem de iyi yasamak i¢in bir araya gelmeye muhtac olduklar
fikrini aile kurumunun tesisini miimkiin kilan temel bir iddia olarak ortaya
koymaktadir. Ciinkil insanlar tabiatlar1 ve yetenekleri itibariyle farkli fark-
lidir. S6z konusu farklilik ise herkesin yagam yahut iyi yasam igin gerek-
li adimlar1 tek basina atabilmesinin 6nilinde bir engeldir (Bryson, 2013:
430-437, p. 2-15). Dahas1 bu farklilik, insanlar arasinda bir hiyerarsiyi de
kendiliginden ortaya ¢ikarmaktadir. Zira insanlarin bir kismi1 yasamak/iyi
yasamak konusunda digerlerinden daha bilgili ve tecriibelidir. O nedenle
de insanlarin bir kismi1 digerlerini belirli alanlarda yonlendirmek, onlara
rehberlik etmek, kisaca dendikte, yonetici olmak; bir kismi ise kendilerin-
den daha bilgili ve tecriibelilerin idaresine uymak, diger bir deyisle, yone-
tilmek zorundadir (Ibn Sina, 1988: 233-234).

Yonetme ve yonetilme edimlerinin ilk varlik buldugu ortam hanedir.
Zira hane yani aile sehri yani devleti olusturan en kiiciik toplumsal birim-
dir. Sehir, tek tek hanelerin birlesiminden tesekkiil etmektedir. Bu durum,
sehrin idaresi ile hanelerin idaresini mukayese edilebilir konuma getirmek-
tedir. Nitekim bir hanenin idaresi ile bir sehrin idaresi arasindaki fark, en
temelde bir 6l¢ek farkidir. Hanede nihai noktada tek bir kisinin tek bir yo-
netimi s6z konusu iken, sehirde birden fazla kisinin birden farkl yonetim-
leri s6z konusudur (Aristoteles, 1921-22: 380-381). Tam bu noktada hatira
su soru gelmektedir: Hanede yonetici konumunda bulunacak kisi kimdir
ve haneyi idare hususunda yonetiminin mesruiyeti neye dayanmaktadir?
Baska tiirlii ifade edecek olursak, hane igerisinde otorite kim tarafindan
temsil edilmektedir ve temsil edilen otoritenin kaynagi nedir?

Hane/aile, yapay bir toplumsal birliktelik ¢esidi olmasi hasebiyle
birileri tarafindan kurulan, insa edilen manevi bir yapidir. Kurucu, ayni
zamanda bu yapinin yani hanenin hem sahibi (rabbu’l-menzil) (Ibn Sina,
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1988: 235) hem de yoneticisidir (miidiru’l-menzil) (Aristoteles, 1921-22:
384)." Bu kisi 6zgiirliik sahibi bir erkektir. Ozgiir bir erkegin haneyi yani
adma aile denilen birlikteligi insa etmesinin sebebi, yasami ve bir adim
otede de soyu siirdiirebilme imkanimin ancak bir hane/aile ingasiyla ger-
ceklesebilecek olmasidir. Buna gore; erkek canini, saghigini ve kazanim-
larin1 korumak igin bir meskene; kendisi bu meskenin disinda akip giden
giinliilk yagama katildiginda meskene ve i¢gindeki miilke sahip ¢ikacak bir
kadina; oldiigiinde kazanimlarimi kendisine birakabilecegi, ismini/soyunu
devam ettirecek bir ¢cocuga; nihayetinde de tiim bu siire¢lerin maddi kiilfe-
tini kendisi ile birlikte tistlenecek bir hizmetciye/koleye ihtiyag duymakta-
dir (Ibn Sina, 1988: 238; Aristoteles, 1921-22: 381). Erkek tiim bunlar1 bir
araya getirdiginde ise kendisi yOnetici, kendisinin bir araya getirdikleri de
yonetilen konumunu isgal ederler (Ibn Sina, 1988: 238).

Filozoflarin burada esas aldigimiz metinleri, hane s6z konusu oldu-
gunda yonetici vasfini erkege yliklemektedir. Dolayisiyla, ilgili filozoflar
tarafindan erkegin hanede bir iktidara sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
iktidarin kaynagi ise, erkegin kurucu irade olusunda yatmaktadir. Clinkii
erkek, haneyi inga eden kurucu irade olarak diger tiim unsurlari haneye
dahil eden kimsedir. Erkek disindaki her bir unsur, ancak erkegin iradesi/
karar1 ile muayyen bir “hane/aile” yapisinin bir parcasi haline gelmektedir.
Erkegin boyle bir kimse yani kurucu olabilmesi ise kisisel 6zelliklerine da-
yanmaktadir. Esdeyisle erkek, bireysel olarak yasamin temel gereklilikleri-
ni temin edebilme yani yeme-igme-barinma gibi ihtiyaglar karsilayabilme
kapasitesi dolayisiyla bir kurucu iradeye doniismektedir. Erkegin hanenin
diger unsurlarii bir araya getirip onlarla aile denilen birligi olusturmasi ve
onlar ile kendisi arasinda bir iligki ag1 tesis etmesi, erkegin s6z konusu un-
surlara hiikmetme becerisine yani onlar tizerinde bir iktidara sahip oldugu-
nu gostermektedir. Ne var ki, bu iktidar otoriter bir halde de tezahiir edebi-
lir, otorite halinde de tezahiir edebilir. Tktidarin otoriter olmaktan kurtulup
otorite halini alabilmesi ise muktedirin kendi iktidarin1 mesru bir zemine
dayandirabilmesine baglidir. Nitekim birinci boliimde ortaya konuldugu
lizere otorite, birinin bir bagkasi iizerinde belirli bir alandaki hiikmetme
hakkini ifade etmektedir. Bagka tiirlii sdylersek, otorite, bagkasina diledigi-
ni yaptirma ve kars1 tarafin da buna kendi iradesiyle razi gelme durumuna
verilen isimdir.

Esas aldigimiz metinlere baktigimizda, erkegin iktidarinin mesru go-
rildiigline ve onun hane i¢inde nihai otorite olarak kabul edildigine sahit
olmaktayiz. Kole ve ¢ocuk s6z konusu oldugunda bu durumun anlasilmasi
nispeten kolaydir. Zira kéle, alinip satilan bir seydir ve bu bakimdan her-
hangi bir esyaya malik olmak ile bir kdleye malik olmak arasinda yasal
acidan 6nemli bir fark bulunmamaktadir. Oyle ki, herhangi bir sug isle-

19 Krs. Ibn Sina, 1988: 235. “Ra‘in li-men tahte yedihi”.
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diginde cezas1 yine bizzat efendisi tarafindan takdir ve infaz edilmektedir
(Bryson, 2013: 460-461, p. 64; Ibn Sini, 1988: 260).2 Cocuga gelince,
babanin gocuk {izerindeki otoritesi dogrudan bir tartigma ve temellendi-
rilme konusu yapilmasa da burada da babanin velayet yoluyla edindigi bir
hilkmetme hakki mevzu bahistir. Zira bdyle bir hakkin kabuliinii, dolayl
bicimde, filozoflarin babaya ¢ocugun yetistirilmesi konusunda verdikle-
ri onemli ve sinirsiz role bakarak anlamamiz miimkiindiir (Bryson, 2013:
474-497, p. 104-161; Ibn Sina, 1988: 252-256). Bu durumda baba, varlik
sebebi oldugu cocuk tlizerinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilme yetkisini
de yine yasal olarak elde etmektedir. Oyleyse diyebiliriz ki, erkegin efendi
rolii ile kole tizerindeki ve baba rolii ile de cocuk iizerindeki otoritesi yasa
aracilig1 ile mesruiyet kazanan, kaynagi yasa olan bir otoritedir.

Koéle ve ¢ocugun aksine kadin s6z konusu edildiginde erkegin ikti-
darmin temellendirilmesi gerekmektedir. Zira, kadin ne kdle gibi alinip
satilabilen ve yasal agidan esya hiikmiinde bir varliktir ne de ¢ocuk gibi
erkegin onun iizerinde velayeti bulunmaktadir. O nedenle de teorik agi-
dan yaklasildiginda, hanede erkek eliyle tesis edilen ve kurulus asamasin-
da hiyerarsik bir yapida olan kari-koca iliskisinin kurulduktan sonra ayni
sekilde siirdiiriilmek zorunda olmadigini sdyleyebiliriz. Nitekim hanenin
onemli unsurlarindan olan kadin ile evin yoneticisi arasindaki iligskinin bir
yoneten-yonetilen iligkisi degil “esitler arasi iliski” olabilmesi ve erkek
yaninda, onunla esit bicimde kadinin da hane {izerinde iktidara yani haneye
hiikmetme becerisine sahip olabilmesi pekala miimkiindiir. Bu durumda,
hiikmetme hakkinin mesru zeminde nig¢in sadece erkege ait oldugunun ve
erkegin iktidarinin nasil olup da “otorite”’ye doniistiiglintin izah edilmesi
gerekir. Diger bir deyisle, erkegin iktidarini tipki kéle ve ¢ocuk gibi kadin
iizerinde de diledigi gibi ve diledigi miktarda mesru olarak kullanabilmesi,
kadmnin ise bu kullanimlara riza gdstermesi ve bdylelikle de erkegin “or-
teriterlik”inden degil de “otorite”sinden bahsedilmesi gerek¢elendirilmeli-
dir. Simdi bu konuya biraz daha yakindan bakalim.

2.1.1. Otorite Kavram Isiginda Hanede Erkek-Kadin iliskisi

Kadm ve erkek, tabiatlar1 geregi birbirlerinin yardimina ihtiya¢ duy-
maktadir. Bu karsilikli muhtaclik, sevgi denilen duygunun da vasitasiy-
la iki cinsin bir araya gelmesine neden olmaktadir (Aristoteles, 1921-22:
381-382; Bryson, 2013: 462-467, p. 74-81). Bir araya gelmeleri neticesin-
de hane islerinin yliriiyebilmesi i¢in bir is birligi gerekliligi dogmaktadir.
Bu is birligi icerisinde taraflarm Ustlenecekleri rollerin tespitinde sahip
olduklar tabiat ve karakter ozellikleri belirleyici olmaktadir. Buna gore;
erkek cesurdur, kuvvetlidir ve s6z konusu cesaret ile kuvveti dolayisiyla
hane adina hanenin disindaki isleri yiiriitmektedir. Kadin ise korkaktir, za-

20 Ibn Sina her ne kadar kole (‘abd) degil hizmetgilerden (hadem) bahsetse de kastettigi
kimseler yine statii itibariyle kole olan insanlardir.
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yiftir ve bu korkaklik ve zayiflik dolayisiyla da hane igindeki isleri ytrtit-
mektedir (Aristoteles, 1921-22: 382). Kadinin sahip bulundugu diisiiniilen
bu baskin karakter 6zellikleri ile paralel bi¢imde kadinlar i¢in dviilesi ni-
telikler olarak zikredilenler arasinda itaatkar olmak ve kendisini kocasina
hizmete adamak da yer almaktadir (Ibn Sina, 1988: 250).

Kadinin erkege itaat etmesi ve erkegin otoritesini tanimasi hanenin
idaresi acisindan oldukg¢a 6nemli oldugu gibi ayn1 zamanda da bir gerekli-
liktir (Bryson, 2013: 466, p. 82). Oyle ki, ibn Sina’ya gore erkek ile kadin
arasindaki yoneten-yonetilen iligkisinin temelinde yatan ii¢ 6zellikten biri
de erkegin kadin {izerinde sarsilmaz bir otorite (el-heybetu’s-sedide) tesis
etmesidir (Ibn Sina, 1988: 250). Kadin bu otoriteyi reddetmemelidir. Zira
boylesi bir reddin akabinde meydana gelmesi muhtemel bir dizi birbiri ile
irtibath gelisme, aile ve ozellikle de kadin acisindan pek ¢ok olumsuz du-
rum meydana getirecektir. ibn Sina’nin konuya iliskin agiklamalarmi 6ne-
mi dolayisiyla dogrudan aktarmakta fayda vardir:

Heybet (otorite), kocasindan gérmeyince, kadinin kocasini 6nemsemeye-
cegi nesnedir. Kadin kocasini 6nemsemezse, onun emrini dinlemez, yasa-
gina kulak vermez. Bununla da yetinmez, kocasini kendisine itaate zorlar,
sonugta kadin emredici, koca emredilen, kadin yasaklayici, koca yasakli,
kadin yonetici, koca yonetilen olur. Bu, bir tersine ¢eviris ve doniisiimdiir.
Isyan ve baskaldirisinin ona getirecegi, kisa goriigiiniin ve kétii yonetiminin
acacagi, bilgisizliginin ve arzularina uyusunun yéneltecegi ve maruz bira-
kacag ar, kotiiliik, yok olma ve perisanliktan insamin basina ¢ok gelecek
vardir. Heybet, erkegin siyasetinin bast ve diregidir, her boslugun kapana-
cag1 nesnedir, tamlig1 her noksani tamamlar, her olmayanin yerini tutar, her
kaybolani telafi eder, yerini higbir nesne tutamaz, onsuz erkek ile esi arasin-
daki is tam olmaz. Kadinin kocasindan duydugu heybet, erkegin kendisini
serefli kilmasi, dini ve yigitligini korumast ve verdigi soz ile yaptigi tehdidi
yerine getirmesidir (italik vurgular tarafimiza aittir) (ibn Sina, 1992: 913).

Uzun sayilabilecek bu alinti, kadinin erkegin otoritesini tanimasina
ve muhtemel bir reddetme durumunda dogacak sonuglara dair kaydettigi
aciklamalar yaninda, erkegin kadin {izerindeki otoritesinin temellendiril-
mesine iligkin de 6nemli detaylar igermektedir.

Oncelikle, metne gore, asil ve tabii olan erkegin otoritesidir. Bunu,
kadinin otoriteyi reddetmesine iligkin yapilan “Bu, bir tersine ¢eviris ve
doniisiimdiir” degerlendirmesinden ¢ikarmak miimkiindiir. Erkegin dogal
kabul edilen bu otoritesini gerekcelendirmek iizere sunulan argiiman, biri
kadimnin ni¢in bir otorite olmamasi ve digeri de erkegin ni¢in otorite olma-
s1 gerektigini beyan eden iki adimdan olusmaktadir. Birinci adim, italikle
vurgulanan ilk ciimlede kadina ve onun yonetim kapasitesine yiiklenen
olumsuz niteliklerdir. Buna gore; kadin -ydnetim sahasi i¢in konusulacak
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olursa- kisa goriislii, bilgisiz, arzularina uyan ve kotii yoneten biridir. Y 6-
netim acisindan tasidigi boylesi olumsuz 6zellikler dolayisiyla da idareyi
ele almas1 durumunda kendisini ar, kotiiliik ve yok olma gibi sonuglar bek-
lemektedir. fkinci adim ise, italikle vurgulanan ikinci ve alintinin da son
climlesinde erkege ait olarak zikredilen olumlu niteliklerdir. Buna gore;
erkek, serefli, dindar, yigit ve soziiniin eri oldugu i¢in ve bir bagka agidan
da bu karakter 6zelliklerine sahip olmak sartiyla kadin iizerinde mesru bir
iktidar yani otorite kurabilecektir.

Otoritenin erkegin elinde olmasi gerektigi gorlisiini gerekgelendir-
mek iizere ibn Sina tarafindan sunulan argiimanin benzerini Bryson’un
metninde de gorebilmemiz miimkiindiir. Soyle ki, metne gdére yonetimi
istlenmenin mesruiyet zemini, taraflardan birinin yonetim igin gerekli
olumlu karakter 6zelliklerine ve ahlaki yetkinliklere digerinden daha iist
diizeyde sahip olmasidir. Zira herhangi bir yonetim ameliyesi i¢in ideal du-
rum, daha degerli/iistiin olanin (el-efdal) yoneten, ona nispetle daha asag1
seviyede bulunanin (el-ehas) ise yonetilen/tabi olan konumunda bulunma-
sidir. Ayni prensip hanenin idaresi i¢in de gecerlidir. Aksi taktirde hanenin
gerektigi bicimde, diizgiin idare edilebilmesi miimkiin degildir (Bryson,
2013: 466-469, p. 84-87).*!

Su halde diyebiliriz ki, erkegin otoritesi, iyi bir hane yonetimi igin ge-
rekli karakter 6zelliklerine yalnizca erkegin sahip olabilmesi ve bu konuda
kadinin erkek ile bir denkliginin bulunmamasi {izerinden temellendiril-
mektedir.?? Bagka bir deyisle, erkegin otoritesi kisisel dzelliklerine dayan-
maktadir. Bu da erkegin otoritesini, Weber’in tasnifine gore, karizmatik bir
otorite yapar. Dahasi, erkegin genel planda hane sinirlart i¢inde var olan
otoritesi ve daha 6zelde de kadin lizerinde sahip oldugu otoritesi epistemik
bir otorite degil deontik bir otoritedir. Zira sehrin yapi tagi ve minyatiirii
kabul edebilecegimiz hane bir 6l¢iide sosyal fakat 6nemli Ol¢iide siyasal
bir iktidar alanini temsil eder. Bunun bir uzantisi olarak da erkegin hanenin
diger unsurlar1 ve bu arada da kadin ile iliskisi, en temelde, bilgi-tecriibe
paylagimini esas alan bir iliski degil yoneten-yonetilen iliskisidir.

21 Yalniz sunu da vurgulamak gerekmektedir ki, Bryson’a gore, erkegin hanenin idaresi i¢in
sahip oldugu erdemlere, olumlu karakter 6zelliklerine kadin da sahip olmak zorundadir. Bunun
gerekliligi konusunda iki cins arasinda bir fark bulunmamaktadir. Fark ise kendisini surada belli
etmektedir. Erkek soz konusu karakter 6zelliklerine kadindan daha iist diizeyde sahiptir. Kadin
ise zay1f oldugundan boylesi 6zellikleri tasimamasi olasidir. Kadinin boylesi 6zellikleri tastyip
tasimadiginin kontrolii ile sayet tasimiyorsa kadinin bunlari elde etmesini saglama ameliyesi
ise erkegin sorumlulugundadir. Nitekim erkegin karakter 6zelliklerine ve kadin iizerindeki
sorumluluklarina iliskin ¢izilen bu ¢ergeve, dolayli olarak, erkegin hane i¢inde kadin tizerinde
sahip oldugu otoriteye de kaynaklik etmektedir. Bk. Bryson, 2013: 470-473, p. 90-96.

22 Sahip oldugu karakter ozellikleri dolayisiyla erkegi dogal olarak otorite kabul eden
yaklasimi Aristoteles’te de gormekteyiz. Bu hususta bk. Smith, 2013: 93-96.
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2.2. Otoriteye Kars: Yiikiimliiliikler

Birinci boliimde ifade edildigi iizere otorite, tasiyici olan taraftan ge-
len tiim buyruklarin otoritenin nesnesi tarafindan kabul edilmesine ve ge-
reklerinin yerine getirilmesine dayal bir iligki tiiriidiir. Bu da dogal olarak
otoritenin nesnesi olan taraf {izerine otoriteye karsi belirli yiikiimliiliikle-
rin yiiklenmesi neticesini dogurmaktadir. Hanede mutlak ve nihai noktada
otorite erkek oldugundan ve erkegin hanenin her bir unsuru ile olan mii-
nasebeti de koca, baba, efendi rolleri aracilifiyla tezahiir ettiginden otiird,
otoritenin nesnesi olan ii¢ ayri taraf bulunmaktadir: Kadmn, ¢ocuk, kole.
Yine bu durumun bir sonucu olarak, ilgili taraflarin her birinin otoriteye
kars1 yiikiimliiliikleri de farklilik arz etmektedir.

Oncelikli olarak kolenin efendi olarak erkege kars1 yiikiimliiliiklerini
ele alacak olursak; kdlenin en temel yiikiimliiliigii verilen emirleri ve bu-
yurulan isleri geregi gibi yerine getirmesidir. S6z konusu bu emir ve isleri
icra ederken koleden beklenen ilgili ve diisiinceli olmasi, aklinin yalnizca
kazancinda olmamasi, icki icmemesi/az igmesi, haneyi ne gece ne giindiiz
yalniz birakmamasi, hanenin yararina olacak islerin pesinde kosup haneye
zarar1 dokunacaklardan uzak durmasi, haneyi koruyup savunmasi ve hata
yaptiginda da efendisinden af dileyip hatasini bir daha tekrarlamamasidir
(ibn Sina, 1988: 257, 259-260; Bryson, 2013: 456-461, p. 58-64; Aristote-
les, 1921-22: 383-384).

Kaynaklar, evladin baba olarak erkege karsi ylkiimlilikleri bagla-
minda yalnizca erkek evlat hakkinda konusmaktadir. Buna gore, evladin
babaya kars1 herhangi bir yikiimliiligiinden bahsedebilmek i¢in onun ge-
lisiminin ve egitiminin tamamlanmas1 gerekmektedir. Zira ancak gelisimi-
nin ve egitiminin tamamlanmasi ve ¢ocukluktan ¢ikip bir yetiskin haline
gelmesi akabinde o irade sahibi, kendi kararlarini alabilen ve aldig1 karar-
lar1 uygulayabilen biri haline gelmektedir. Bedenen ve ruhen bdylesi bir
seviyeye eristiginde evladin babaya karsi ortaya ¢ikan en temel yiikiim-
luligi, kendi sahip oldugu zanaat ile para kazanmaya ve kendisini bu za-
naatinda ustalagtirmaya gayret etmesidir. Evladin girmis oldugu bu yolun
sonu ise, belirli bir noktada babanin hanesindeki iliski agimin bir parcasi
ve dolayisiyla da babanin otoritesinin dogrudan bir nesnesi olmaktan ¢ikip
kendi ailesini kurmasi, hanesini tesis etmesi ve kendisi de bir otorite haline
gelmesidir (Ibn Sina, 1988: 255-256).

Kadinin otorite olarak kocaya kars1 yilikiimliiliiklerine gelince, prensip
olarak kadinin mutlak surette kocasina itaat etmesi ve onun sdylediklerini
yerine getirmesi gerektigi daha once ifade edilmisti (Bryson, 2013: 466, p.
82). Bununla birlikte, daha spesifik olarak kadina diisen gorevler en temel-
de iki gruba indirgenebilir: Cocuk yetistirmek ve hane i¢i islerle ilgilenmek
(Bryson, 2013: 468-469, p. 88; [bn Sina, 1988: 251; Aristoteles, 1921-22:
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382). Cocuk yetistirme konusunda 6ne ¢ikan hususlar ¢ocugun beslenme,
giyinme, uyku ve oyun ihtiyaclarmin giderilmesi; bunlar yaninda da bilis-
sel ve karakter 6zelliklerinin gelistirilip ¢ocugun hayata hazirlanmasidir
(Bryson, 2013: 474-497, p. 104-161; ibn Sina, 1988: 252-256). Hane ici
islerle ilgilenme meselesine gelince, bu ¢er¢cevede kadimin sorumlulugu al-
tinda bulunan hususlar hanede yapilmasi gerekenlerin icrasi, hizmetgilerin
kontrolii, erkek gerek evde gerek evin diginda gerek saglikli gerekse has-
ta olsun onun islerinin takibi ve erkegin disarida kazandigi servetin hane
icinde korunmasidir (Bryson, 2013: 466-469, p. 84-88; Ibn Sina, 1988:
250-251; Aristoteles, 1921-22: 381-382).

2.3. Otoritenin Sorumluluklari

Ev idaresi literatiiriinde otorite sahibine karsi yiikiimliilikkler bahis
konusu edildigi gibi, otoritenin kendi yonetimi altindakilere kars1 sorum-
luluklar1 da giindeme gelmektedir. Meseleyi ele almaya, efendi olarak er-
kegin hane i¢i hizmetle yiikiimlii kolelere karsi sorumluluklar ile baslaya-
biliriz. S6z konusu sorumluluklarin basinda, hizmetgilerin de birer insan
olduklar1 ve kendisini biiylik yiiklerden kurtardiklar1 gercegini kabul gel-
mektedir. Bu kabuliin pesi sira efendi, hizmetgileri ile yakin bir miinasebet
icinde olmali, onlardan ilgisini eksik etmemeli, onlar1 gii¢lerinin iistiinde
agir islere kogsmamali, kendilerine karsi yumusak davranmali, iicretlerini
hak ettikleri 6l¢iide vermeli, yeme-igmelerine titizlik gdstermeli, dinlen-
meleri i¢in yeteri kadar siire tanimali, mazur gorilebilir hatalar igledikle-
rinde kovmak yerine onlara telafi firsat1 sunmali, ceza verecegi zaman da
onlari siddetli sekilde cezalandirmamalidir (Bryson, 2013: 460-461, p. 64;
Ibn Sina, 1988: 257, 260; Aristoteles, 1921-22: 383).

Bir 6nceki baslikta, kadinin otorite olarak kocaya kars1 ylikiimliilik-
lerinden bahsederken “cocuklar1 yetistirme”nin kadina verilen bir gérev
oldugu belirtilmisti. Cocuk yetistirmenin igerdigi ve yine yukar1 kayde-
dilen hizmetlerin tamami ise esasinda baba olarak erkegin cocuga kars1
sorumlu oldugu hususlar ifade etmektedir. Ancak erkek bunlar1 kadinin
ve bazen de kadin yaninda bir ¢ocuk terbiyecisinin (miieddib) yardimi ve
aracilig1 ile yerine getirmektedir (Bryson, 2013: 474-497, p. 104-161; Ibn
Sina, 1988: 252-256).

Son olarak otorite sahibi erkegin bir koca olmasi hasebiyle kadina kar-
s1 sorumluluklarina da bakmak gerekmektedir. Bu hususta yapilacaklarin
basinda, erkegin kadina kendisinden ne tiir beklentiler i¢erisinde oldugunu
acikca belirtmesi ve 6grenmesi gerekli detaylari ona 6gretmesidir (Bryson,
2013: 466-467, p. 84). S6z konusu bu ilk adimi miiteakip sorumluluklar
konusunda ibn Sina’nin metni nispeten daha aciklayicidir. Ibn Sina, erke-
gin esi ile olan yoneten-yonetilen iligkisini siirdiiriirken dikkat etmesi gere-
ken ve dikkat edilmedigi taktirde sonu hane idaresinin bozulmasina degin
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varabilecek ti¢ temel kural belirler. Onlar arasinda bizi burada ilgilendiren
ikincisidir: Erkek kadina karsi olmas1 gerektigi miktarda comert (el-kera-
metu’t-tam) davranmalidir.”® Bu kural, ayn1 zamanda, erkegin kadina kar-
s1 en temel sorumluluguna da isaret etmektedir. Ancak comertlik sinirlar
genis bir kavramdir ve dolayisiyla da kocanin esine karsi comertliginin
tam olarak hangi edimleri igerdiginin tespitine ihtiya¢ vardir. Filozofun
metnine baktigimizda ise, comertlikten kastin su ii¢ seyin yerine getirilme-
si oldugunu gérmekteyiz. ilki, erkegin esini aldatmamasidir; ikincisi, onu
geregince koruyup kollamasidir ve sonuncusu da esinin maddi kosullarini
geregince iyilestirip goriiniisiinii giizellestirmesidir (Ibn Sina, 1988: 251).

2.4. Otoritenin Devri yahut Sonlanmasi

Caligmanin bu bdliimii boyunca kaydedilen agiklamalar, hane iginde
mutlak otoritenin erkege ait oldugunu ve erkegin bu otoriteye nasil eristigi-
ni ortaya koymustur. Ne var ki, erkegin hanede mutlak otorite olmasi onun
yetkilerini gegici bigimde ve siirli bir ¢ercevede devretmesine, hatta be-
lirli sartlar altinda s6z konusu otoritesini yitirmesine engel teskil etmemek-
tedir. Nitekim, filozoflarin hanede erkek tarafindan tesis edilen otoritenin
devrinin imkanindan yahut sonlanmasi ihtimalinden zimnen bahsettikleri,
ilgili problemler ile dogrudan degil ise de dolayli bigimde ilgilendikleri
anlasiimaktadir.

Oncelikle otoritenin devri meselesine yonelmek gerekirse; meselenin
acikliga kavusabilmesi i¢in hanenin insa silirecinin en basina gitmek ve
erkegin bir kadinla evlenmesinin nedenlerine yeniden bakmak gerekmek-
tedir. Buna gore, ilgili nedenlerden biri tabiattan digeri ise akildan kaynak-
lanmaktadir. Sebep olarak tabiat, neslin devami olgusuna atifta bulunmak-
ta iken; akil ise erkegin hane digindaki diinya ile irtibatina isaret etmektedir
(Bryson, 2013: 462-467, p. 74-81). Otoritenin devri meselesi de bu ikinci
sebeple irtibathdir.

Hanenin kurulusu sonrasinda haneyi en iyi sekilde idare i¢in hem hane
icinde hem de hane disinda yerine getirilmesi gereken birtakim isler bulun-
maktadir. Erkek, cesur ve kuvvetli olusu dolayisiyla hane disindaki isleri
idareye dogal olarak adaydir (Aristoteles, 1921-1922: 382). Su durumda
erkek, aklin bir geregi olarak, kendisi disarida iken gegici siireyle hane-
nin idaresini devralacak, hane islerini kendisi adina yiirlitecek ve haneye
sahip ¢ikacak birine muhtagtir (Bryson, 2013: 462-467, p. 74-81). Bu kisi
de kadin olmak durumundadir (Ibn Sina, 1988: 238; Aristoteles, 1921-22:
381-382). Kadinin erkek adina hanede yiiriitecegi isler, yukarida otorite-
ye kars1 yiikiimliiliikler bagliginin son kisminda detaylica ortaya kondugu
iizere, ¢ocuk bakimi ve egitimi ile hanenin giinliik rutinleridir. Tiim bu

23 Diger iki kuraldan ilki, daha 6nce de deginildigi iizere, erkegin kadin lizerinde sarsilmaz bir
otorite (el-heybetu’s-sedide) tesis etmesidir. Sonuncusu ise, erkegin kadini hane iginde daimi
surette bir isle mesgul etmesidir. Bk. Ibn Sina, 1988: 250.
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gorevlerin varligi, kadinin, mevcut haliyle mutlak sayilamayacak ise de
hane i¢inde belirli bir iktidar alanina sahip oldugunu ve s6z konusu iktida-
rinin kaynagini ve mesruiyetini de gercek otoriteden yani erkekten aldigini
gostermektedir.

Otoritenin devri gibi dnemli bir baska husus da otoritenin yitirilmesi-
dir. Kaynak metinler, erkegin hane halki tizerinde sahip oldugu otoriteyi ne
zaman/nasil yitirebilecegi, hane halkinin erkege goniillii ve mutlak itaatinin
ne zaman zayiflayip sonlanacagi hususuna dolayl sekilde deginmislerdir.
Problemin izlerini metinlerde siirdigimiizde anlasilmaktadir ki, erkegin
otoritesinin sarsilmasi olgusu kadin ve koleler ile iliskiler baglaminda ayr1
ayr1 gergeklesebilmektedir. O nedenle de bu olguyu kadin-koca, kole-efen-
di iliskisi ¢ercevesinde ayr1 ayr1 ele almak daha uygun goriilecektir.

Kadinin erkegin otoritesini tanimasinin gerekliligine vurgu yapilan
satirlarda (Bryson, 2013: 466, p. 82; Ibn Sina, 1988: 250) aslinda bunun
gerceklesmemesi ihtimalinden ve gerceklesmemesi durumunda dogacak
sonuglardan da bahsedildigini gérmekteyiz. Bu ¢ergevede, otoritenin kay-
nagini tartisirken yer verdigimiz uzun alimtinin ilgili kisimlarina burada
yeniden isaret edebiliriz:

(...) Kadin kocasin1t 6nemsemezse, onun emrini dinlemez, yasagina kulak
vermez. Bununla da yetinmez, kocasini kendisine itaate zorlar, sonugta ka-
din emredici, koca emredilen, kadin yasaklayici, koca yasakli, kadin yo-
netici, koca yonetilen olur. Bu, bir tersine ¢eviris ve doniisiimdiir. Isyan ve
baskaldirisinin ona getirecegi, kisa goriigiiniin ve kotli ydonetiminin agacag,
bilgisizliginin ve arzularina uyusunun yoneltecegi ve maruz birakacagi ar,
kotiiliik, yok olma ve perisanliktan insanin basina ¢ok gelecek vardir (Ibn
Sina, 1992: 913).

Alint1 bize, bir imkan olarak kadmin erkegin otoritesini belirli bir
yerden sonra tanimayabilecegini ve bu reddin akabinde kendisinin erkek
tizerinde bir iktidar tesisine ¢abalayabilecegini soylemektedir. Ancak, “Bu,
bir tersine ceviris ve donilisiimdiir” climlesi ve sonrasinda kadinin otorite
karsiti bu eylemlerini nitelemek i¢in bagvurulan “isyan”, “bagkaldir” kav-
ramlari, kadin tarafindan de facto olusturulmaya ¢aligilan iktidara mesrui-
yet taninmadiginin bir gostergesi seklinde okunabilir. Nitekim, kadinin bu
de facto iktidarimin gerek hane ve gerekse kendisi agisindan doguracagi so-
nuglarin biitiiniiyle olumsuz olacagina yapilan vurgu da bdylesi bir okuma-
y1 desteklemektedir. Peki, kadinin anilan sekilde hande de facto bigimde
iktidar elde etme gabasina girismesi ve otoriteyi reddedisi diginda, erkegin
otoritesinin yitimini hakli ve gerekli kilacak herhangi bir muhtemel senar-
yo s6z konusu olabilir mi? Az 6nceki alintinin ilerleyen satirlar1 dikkate
alindiginda bu soruya evet yanit1 verilebilir. Zira alintinin devam eden fa-
kat buraya tekrardan alinmayan ilgili kisminda erkegin kadin iizerindeki
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otoritesi kendisinin sahip oldugu birtakim 6zelliklere bagimli kilimastir.
O ozellikler erkegin serefli, dindar, yigit ve soziiniin eri olmasidir. Oyleyse,
erkegin sayilan niteliklerini kaybetmesi durumunda otoritesini tesis eden
sartlar da bir anlamda ortadan kalkacak ve bu da erkegin otoritesini dogal
olarak yitirmesine sebebiyet verecektir.

Erkegin otoritesini kaybetmesi kolelerden de kaynaklanabilir. Soyle
ki; koleler, hanenin her giin yerine getirilmesi lazim gelen islerinin ¢ok bii-
yiik bir kismini bilfiil istlenmektedir. Bu da erkegi hane disindaki kosus-
turmasina ek olarak bir de hane i¢inde ¢alismaktan kurtarmaktadir. Kolele-
rin/hizmetgilerin efendi olarak erkege sagladiklar1 bu yarar, erkegin otori-
tesi ile de yakindan irtibathdir. Tlgili satirlar1 dogrudan aktaracak olursak;

Hizmetgilerin senin yerine yaptiklari ey insan, ¢oktur, isini gérenlerin sana
sagladigi yarar ¢oktur. Sayet onlar olmasaydi, biiyiikk bir rahat kapist yii-
zline kapanirdi, agik ve genis bir nimet yolu sana kapanirdi, siirekli oturup
kalkmaya ve durmadan gidip gelmeye mecbur kalirdin. Bu ise, viicudu yo-
rucudur. Ortaya ¢ikan bu durum, hafiflik belirtilerinden, ahmaklik goster-
gelerinden, kiigiimseme ve kaybetme yollarindandir; bunda, heybetin (oto-
ritenin) kaybolmasit (suk(tu’l-heybe), agirbashiligin ve ciddiyetin yitmesi,
yetenegin boga gitmesi, s6z konusudur. Bu niteliklerin bulunmasiyla, hiz-
met edilen hizmetgiden, reis sorumlulugu altindakinden farklilasir. (italik
vurgular tarafimiza aittir) (Ibn Sina, 1992: 916; Krs. Ibn Sina, 1998: 257).

Alintilanan metnin vurgulanan kisimlari, dolayli bigimde bize erkegin
hane i¢indeki iktidarini ve dolayisiyla da otoritesini tesis edilebilmesi i¢in
gerekli unsurlardan birinin de koleler/hizmetgiler oldugunu gdstermekte-
dir. Su halde diyebiliriz ki, kélelerin/hizmetgilerin hanenin kurulusundan
belirli bir zaman sonra haneyi terk etmeleri ve isleri birakmalar1 halinde
erkek hane i¢cinde de kosusturmak ve dncesinde kolelerin yaptiklari igleri
yapmak zorunda kalacaktir. Boylesi bir durumun ortaya ¢ikmasi halinde
ise erkek sahip bulundugu otoritesini kaybedecektir.

Sonu¢

Otorite, en temel anlamu itibariyle, mesru iktidar seklinde tanimlana-
bilir. Otoritenin tagiyicisi, sahip bulundugu bu hitkkmetme hakki ile otorite-
nin nesnesi olan taraflardan kendisine itaat etmelerini ve verdigi kararlar1
yerine getirmelerini isteme imkani elde eder. Otoriteyi elinde bulunduran
kisiye boylesi bir imkani saglayan sey gelenek, karizma yahut yasa olabilir
ve otorite sahibi de ilgili kaynaklardan aldig1 yetkiyi bilen-bilgiyi talep
eden yahut yoneten-yonetilen iliskilerinin esas oldugu alanlarda sergile-
yebilir.

Otorite kavraminin ¢izilen bu ¢ergevesini esas almak suretiyle siyasal
ve sosyal alanin kesisim noktasinda bulunan ve en kiiciik toplumsal birimi
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olusturan haneye yoneldigimizde ve hane ici iliskileri otorite kavrami et-
rafinda inceledigimizde su tespitleri kaydedebilmemiz miimkiindiir. Hane;
erkek, kadin, kole ve cocuktan miitesekkil manevi bir yapidir. Bu yapi ige-
risinde yer alan unsurlar arasinda otoriteyi temsil eden figiir erkektir ve s6z
konusu temsil, erkegin hanede oynadig: ti¢ farkli rol {izerinden gergekles-
mektedir.

Erkek, kolelerle iliskisinde efendidir ve koleler tizerindeki mesru ikti-
dar1 yasalara dayanir; cocuk ile iliskisinde babadir ve ¢cocuk tizerindeki ik-
tidar1 da mesruiyetini benzer bicimde yasalardan alir; kadin ile iligkisinde
koca roliiyle belirir ve onun tizerindeki iktidar hakki da kendisinin tasidig1
ve kadina nispetle daha {ist diizeyde sahip oldugu birtakim karakter 6zel-
liklerinden gelir. Ilgili ozellikler ise cesaret, seref, dindarlik, s6ziinde dur-
ma gibi olumlu niteliklerdir. Su halde, Weberci tasnife gore, erkegin kole
ile cocuk iizerindeki otoritesi yasa kaynakli iken kadin tizerindeki otoritesi
karizma kaynakli goriinmektedir. Erkegin hanenin diger iiyeleri iizerinde
kurdugu otorite bilgi-tecriibe paylasimini degil yonetme-yonetilme iliski-
sini esas aldigindan 6tiird, erkegin hanedeki otoritesi bir deontik otoritedir.

Erkek, zikri gegen kaynaklardan edindigi otorite dolayisiyla bu oto-
ritenin nesnesi olan taraflardan; kadin, kole ve gocuklardan belli bash yii-
kiimliiliikleri icra etmelerini bekler. Bunun karsiliginda da ayni taraflara
kars1 belirli sorumluluklari Gistlenir.

Erkegin hane halki ile kurdugu otorite iliskisinde otoritenin hem devri
hem de yitimi s6z konusu olabilmektedir. Kendisi biiyiik cogunlukla hane
dis1 islerle ugrasmasi hasebiyle hane iginde kendi adina isleri yiirlitme
yetkisini kadina gegici bir slireyle ve mutlak olmayan bigimde devredebi-
lir. Ancak kadin, bunun Gtesine gecip erkegin otoritesini dogrudan ret de
edebilir ve kendisi hane i¢inde iktidar kurmaya ¢alisabilir. Kaynak olarak
inceledigimiz metinler, boyle bir iktidar kurma ¢abasinin basarali olmasi
durumunda herhangi bir bigimde mesruiyet elde edemeyecegini one sii-
rer. Yalniz bunun yaninda, erkegin otoritesinin bizatihi yine erkek eliyle
yitirilmesi de s6z konusu olabilir. Zira, erkegin iktidarin1 mesru kilan ve
yukarida sayilan karakter 6zellikleri yitirildiginde, erkegin otoritesi de do-
gal olarak sonlanabilir. Son olarak erkek, tiim bu segenekler yaninda, sahip
bulundugu koleleri kaybetmesi ve boylelikle de kolelerin islerini bizatihi
kendisinin yapmak zorunda kalmasi dolayistyla da yani bir anlamda kole-
leri eliyle de otoritesini yitirebilir.
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GIRIS

Yoksulluk, insanin yaradilisindan beri var olan ve onun yasantisini
ilgilendiren, davraniglarin1 yonlendiren ve her zaman canliligini koruyan bir
realitedir. Yoksulluk, kendimizde ve disimizdaki varliklarla olan iligkilerde
belirirken, zahiri bir goriinlim arz eder. Bu haliyle ister toplumda solunan
bir olgu veya fertte olusan bir durum olsun, her haliikarda dis diinya ile
ilgilidir. Yani varliklarin kendi aralarindaki iletisimlerin reaksiyonel bir
sonucu olarak ortaya cikar. Ayrica yoksulluk hem fert hem de toplum
temelinde zemin buldugu biitiin ortamlar1 etkiler.

O nedenle, biitiin toplumlarin ana sorunlarinin basinda yoksulluk
gelmistir. Boylece, hemen her diisiince ve her inang sistemi, yoksulluk
problemiyle ilgilenmis, bu soruna karsi soyle ya da bdyle ¢oziim yollari
bulmaya gayret etmistir. Bununla birlikte her uygarlik, insanlarin yasam
standartlarin1 yiikseltmek, toplumsal siniflar arasinda eskiden beri
var olan gelir dagilimindaki derin ugurumlar:1 ortadan kaldirmak igin
sistematik ¢abalar géstermistir.

Calismamiz; “’[lahi Dinlerde Yoksulluk” olduguna gore, Islam’dan
once gelen semavi dinlerin kutsal metinlerinde, yoksullugun nasil
islendigi, yoksul ve muhtag insanlara ne sekilde bakildiginin bilinmesi
gerekmektedir. Ancak bu konuya ge¢meden 6nce, Kur’an’in, canlilarin
farkli yaratilis hikmetlerini aciklamak, yoksulluk vasfinin etrafinda
odaklanan diiglincelerin analizini dogru yapmamiza yardimci olacaktir.

Kur’an’a gore, varliklarin tasnifine goz attigimizda goriiyoruz ki bu
alemde, hem akla hem hikmete hem de vicdana sahip olan yegane varlik
insandir.! Bu ylizden Yiice Allah, yeryiiziine halife’ olarak insani tercih
etmis® ve bu dlemde biitiin yaratilanlari; cemadat, hayvanat, nebatat, ve
kozmik unsurlar; giines, ay, yildizlar gibi varliklar1 onun istifadesine

1 Sadik Kilig, Benligin Insast, Insan Yaymlar1, Istanbul 2000, s. 70.

2 Bkz. Bakara, 2/30; En’am, 6/165; A’raf, 7/69, 74; Yunus, 10/14, 73; Neml, 27/62; Fatir, 5/39;
Sa’d, 38/ 26. Mahmut el-Alusi, Ruhu 'I-Medni fi Tefsiri’l Kur’ani’l-Azim ves-Sebi’l-Mesani,
Daru’l-Fikr, Beyrut ty., I, 86; Muhammed Ali es-Sabiini, Saffetu t- Tefdsir, Dersaadet, Istanbul
1986, 1, 86.

3 Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydan an Te vili’l-Kur’an, Daru’l-
Mearif, Misir, ty., I, 159; Ebl Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Rézi, Mefditihu’l-
Gayb, et-Tefsiru’I-Kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, 1, 102; Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-
Kessdf, Mektebetu’l-Ubaykan, Riyad, 1998, I, 83; Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurttbi,
el Cami-u li Ahkami’l-Kur’dn, Beyrut 2000, 1, 183; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-
Suyti, ed-Durru’l-Mensur fi t-Te 'vil bi’l-Me sir, Beyrut ty. , I, 78; Elmalili Muhamed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Yaynlari, Istanbul 1973, 1, 103; Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-
Kur’dn, Daru’s-Surtk, Kahire1985, 1, 140; Sihabuddin es-Seyyid
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sunmugtur.* Boylece onu miikerrem kilmistir.’ Bunun yani sira Allah,
insani da kendi aralarinda, farkli 6zelliklere sahip bir sekilde yaratmistir.
Bu farkliliklardan bazilarini su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Kur’an, insanlarin; dil, renk, yetenek ve kabiliyetler acisindan farkl
yaratildigint; “Gdéklerin ve yerin yaratilmast ile dillerinizin ve renklerinizin
ayri olmasi, O 'nun ayetlerindendir. Siiphesiz bunda, alimler icin gergekten
ayetler vardwr " ayetiyle, insanlarin degisik renk ve dillere sahip olmasinin,
O’nun varligina isaret ettigi ifade etmektedir.

2. Yine Kur’an, rizik’agisindan da fert ve toplumlarin durumunun
farklilik arzettigini belirtmistir:

38 pledahy Uiy LA BLAT) (b e adly U (A3 & ) A ) (sl b
Bl g

Osradg s 54 & G diad 5 U AL Uiy aguaty

“Rabbinin rahmetini onlar mi béliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda
onlarin  ge¢imliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is
gordiirmeleri igin, (¢esitli alanlarda) kimini kimine, derece derece iistiin
kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri (diinyalik) seylerden daha
haywrlidir” buyurarak Yiice Allah, rizik olgusunu kendisine nisbet etmis,
yeryiiziinde insanlarin riziklarmin Kendisi tarafindan belirlendigini beyan
etmistir.

Ayrica, hem rizkin insanlar arasinda liyakat, hakkaniyet ve nihai hayir
kistaslarina gore taksim edildigine dair soyle denilmektedir: ““*... Biz
nasil ki diinya hayatindayden, birbirlerini istihdam etsinler diye onlarin
aralarinda riziklanni paylastirmissak, lisanen aciz, bedenen zayif olanlari
zengin kilip, derdini giizel anlatan ve viicut bakimindan da saglam olanlart
fakir kilmissak, rahmet ve lituflarimizi da éylece diledigimize veririz. Ey
Muhammed, rabbinin, insanlari cennete koyma gibi rahmeti, onlarn,

4 Bkz. Bakara, 2/29, Al-i Imran, 3/14; Maide, 5/1; En’am, 6/ 142; Yunus, 10/24; ibrahim,
14/32-33; Nahl, 16/5, 6, 12; Enbiya, 21/79; Hac, 22/36; Mu’minin, 23/2; Nar, 24/43; Suara,
26/132-134; Neml, 27/60, 61; Rum, 30/24; Lokman, 31/20, 30, 34; Secde, 32/27; Yasin, 36/37,
40; Sad, 38/18; Zumer, 39/ 21; Zuhraf, 43/13; Casiye, 45/12, 13, Kaf, 50/ 7, 11

5 “Insan, Allah'n degerli kulip, mahlikatin pek ¢oguna iistiin yaptigi (Isrd, 17/170), goklerde
ve yerde olan varliklar: hizmetine sundugu (Casiye, 45/13), ruhundan nefhettigi (Hicr, 15/29;
Sad, 38/72), en giizel sekilde yarattuigi (Tin, 95/4), maddi ve manevi organ ve cihazlarim diizgiin
ve dengeli bir sekilde diizenledigi (Infitar, 82/17), ihtiva¢ duydugu her seyi kendisine bahsettigi
(Ibrahim, 14/34) ¢ok degerli bir varliktir.” Bkz. Veysel Giilliice, “Insan Allah’in Halifesi
midir?”, AUIFD, Say1: 15, 2001, s. 173, vd. Ayrica bu makale, “A/lah’in Halifesi” odagmdaki
diisiinceler hakkinda genis bilgi igermektedir.

6 Ram, 30/22.

7 Bkz. R’ad, 13/26; Nahl, 16/114; Tsra, 17/30, Nar, 24/28; Ankebiit, 29/60, 62; Ziimer, 39/52.
Ruzik sozciigiiniin bizleri ilgilendiren tarafi, yoksulluk kavramiyla yakindan iliskisi oldugundan
dolayidir. Bu kelimenin etimolojisi: Rizik kelimesi, “r-z-k” fiilinden tiiretilmis bir isimdir. Bu
sozciik, arapcada haz ve nasip manalarina gelir. Ayrica, “nasip etmek” anlaminda kullanilir.
Bkz. Ebi’l-Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Manzir, Lisanu I-Arap, Beyrut ty. , X, s. 115.

8 Zuhrif, 43/32
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diinyada iken biriktirdikleri her seyden daha haywiidir.””

Kuskusuz, insanlarin ontolojik bir farklilik durumu olarak degil,
sehadet ve olgular aleminin varolus modunun bir dizini, sistematigi
olmak tizere zengin ve fakir seklinde ayristirildigi ortaya konmaktadir.
Bu itibarladir ki ilahi perspektifte fakirlik ve zenginlik, insan i¢in tanzim
edilen diinya yaratildigindan bu yana ve kiyamete kadar var olacak iki
durumdur. Bu yiizden Allah, insani yeryiiziinde ilahi ilkeler ¢er¢evesinde
caligmak, tiretmek, titketmek ve sosyal adaleti saglamak gibi bir takim fiil
ve davranislarda sorumlu tutmustur.'® Bir bagka ifade ile Allah, dlem icin
takdir ettigi diizenin isleyisinde insani, yetkili ve gorevli kilmistir.

Ancak insanoglu, ilerleyen tarihi siiregte, kendisine belirlenmis olan
varlik nedenini unutarak''veya reddederek,!? ilahi yonlendirmeden gesitli
sapmalar gostermis, yeryiiziiniin degisik noktalarinda sorunlar ortaya
¢ikarmigtir. Bu durum, Kur’an’da soyle ifade edilmektedir:

“Aramzda birbirinizin mallarim haksiz yere yemeyin. Insanlarin
mallarindan bir kismuni bile bile giinaha girerek yemek igin onlari
hakimlere (riigvet olarak) vermeyin. "> Bu ayette Allah, insanin meta-iman
iligkisindeki bir yansimasina isaret etmektedir

Ote yandan, Kur’an’in anlatimlarma gore toplumsal yapinin en
onemli birlestirici 6gesi olan dinin tahrif edilmesi, basta insan olmak tizere
yeryiiziinde, biitiin canlilar1 felakete siiriiklemistir. “Kendilerine apagik
deliller geldikten sonra parcalanip ayriliga diisenler gibi olmaymn...” 14
“Dinlerini parcalayan ve boliik boliik olan miisriklerden olmayin.
Bunlardan her grup, kendilerinde bulunan (degerlerle) bobiirlenmektedir.”
Stiphesiz ki bunun ornekleri, Kur’an’in bir¢ok yerinde ge¢mektedir.'*
Ormegin Kur’an, insanlara sundugu tarihsel dersler baglammda Medyen
toplumundan séz ederken, yikimlarini hazirlayan suclarina isaret ederek,
Suayb Peygamber’e sunu sdylemektedir: ... Olcegi ve tartiyi eksiltmeyin!
Ve ey toplumum! Olcegi ve tartiyi, adaletle tastamam yapin ve sakin,
insanlarin mallarin eksilterek, yeryiiziinde bozgunculuk yapmayn!”"

Keza Kur’an, bu ayette oldugu gibi, daha bir¢ok yerde bu durumu
bizlere bildirmektedir: “Ne var ki onlar kendi aralarindaki islerini par¢a
par¢a boldiiler. Her grup, kendilerinde bulunan(fikir ve davrams) ile

9 et-Taberi, VII, 325.

10 Orhan Atalay, Kur ’dn-1 Kerim de Insan Meta Iliskisi ve Calismanin Onemi, (Yayilanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE, Erzurum 1993, s. 23.

11 Kilig, Ruhsal Yozlagma Toplumsal Ciiriime, Akg¢ag Yayinevi, Ankara 1987, s. 27.

12 Muhammed Tahir b. Astr, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, Dar-u Sahntn, Tunus 1997, XXII,
127.

13 Bakara, 2/188.

14 Ram, 30/32.

15 Hud, 11/84-85.
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sevinip bobiirlendi.” 18 Bagka bir ayette ise, “Ey iman edenler! Karsilikli
rizaya dayanan ticaret olmasi hali miistesna, mallarimizi, batl (haksiz ve
haram yollar) ile aramizda (alip vererek) yemeyin. Ve kendinizi éldiirmeyin.
Siiphesiz Allah, size karsi ¢ok merhametlidir”’'’ buyurarak, yoksullugu
olusturan etkenlerden; haksiz mal edinmeyi, biiyiik glinahlardan oldugunu
ozellikle vurgulamistir.

Bu sebeple Yiice Allah, toplumlar arasinda haksizliklar1 olusturan,
bunun sonucu olarak yoksullasmaya yol acan biiyiik giinahlardan sayilan;
faiz, kumar ve bunlara benzeyen gesitli mesru olmayan kazang sekilleriyle'
mii’minlerin, birbirlerinin mallarini' batil yolla yemelerini yasaklamistir.*
Zira insanlar arasinda huzur ve giiveni saglamak amaciyla olacak ki imam
Safii: “karsilikli alis-verisin ancak kabul ile sahih olacagini séyler. Ciinkii
kabul, hosnudluga (karsilikli rizdya) deldlet eder. Goniil hognutlugu ve
kabul olmaksizin karsilikly alip verme ise, hosniidluga deldlet etmez
derken, insanlarin alig-veriglerinde; zorlamalarla, baskilarla degil karsilikli
goniil hosnudluguna dikkat etmesi gerektigini vurgulamistir.

Kuskusuz, yoksullugun olusumuna zemin hazirlayan ekonomik
zihniyetin inkisafinda pek ¢ok faktorler arasinda, dini ve ahlaki esaslarin
o6nemli bir unsur ve din ile iktisadi hayat ve zihniyet arasinda ihmal
edilmeyecek derecede ¢ok siki paralellikler mevcuttur.”* Bununla birlikte,
vahye dayansin ya da dayanmasin biitiin dinler, bu konuda bir anlayis
diistincesi gelistirme ihtiyact duymuslardir. Ancak, bunlar icerisinde
ilahi dinler; Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islim, konuya daha ¢ok agirlik
vermislerdir. > Bu sebeple burada, asil kaynagini vahyin olusturdugu diger
dini metinlerde yoksullugun konumunu, yoksulluga bakis agilarini ve bu
soruna karsi sunduklari gortsleri ve Onerileri kisaca aktaracagiz.

16 Mi’mindn, 23/53.

17 Nisa,4/29.

18 Kilig, Yabancilasma, Rahmet Yayincilik, Istanbul ty., s. 125.

19 “Genislik zamaninda ve istek halinde biriktirilebilen ve insanlar arasinda maddi bir degeri
olan her tiirlii varlik ’seklinde malm tanimi yapilmistir. Bkz. Nezih Hammad, Iktisadi Fikih
Terimleri, (Gev. Recep Ulusoy), Istanbul 1996, s. 217. Aym sekilde mali; “nefsin meylettigi,
kendisiyle hayatin neselendigi, nefsin fayda ve lezzet cinsinden arzuladigi seye kendisiyle
ulagilan her seydir.” seklinde tanimlayanlarda bulunmaktadir. Bkz. Abdu’l-Kerim Zeydan, es-
sunnetu’I-Ilahiyye: Ilahi Kanunlarin Hikmetleri, (Cev. Nizamettin Saldan), Istanbul 1997, s. 25.
Mal, genellikle insanlarin birbirleri arasindaki iktisadi faaliyetleri dizayn ederken, ferdin sahip
oldugu mal ile fakirligi ve zenginligi belirginlestirir. Mal1 fazla olupta zenginlerin; Allah’in,
kendisine tevdi ettigi mali korumak ve kollamak ve onunla alakali sorumlulugunu yerine
getirmesi gerektigi bildirilmektedir. Bkz. Tekasur, 102/8.

20 Ebi’l-Fida Ismail b. Omer Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’I-Azim, Kahire ty. , II, 245.

21 Nasruddin Ebi Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envarut -Tenzil ve Esrarut-Te vil,
Dar-u Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ty. II, 245

22 Abdiilgafur Aslan, Kur'an Ekseninde Fakirlik Problemi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2003

23 Abdiilgafur Aslan, Kur’'an Ekseninde Fakirlik Problemi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2003, s.
24. Bkz. Bakara, 2/ 96.
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A. YAHUDILIKTE YOKSULLUK

Kur’an’da Yahudilerin, diger insanlardan daha fazla diinya malina
diiskiin olduklar agik¢a ifade edilmektedir.** Bu vasiflara sahip insanlarin
yasadig1 toplumlarda; hirs, suhh, buhl vb. gibi 6zellikler yayginlastigindan,
yoksullugun daha ¢ok arttig1 bilinmektedir. Bu baglamda yahudiler, diinya
malina karsi olan asir1 hirslarini, kendileri disindaki insanlara da agilamak
istemislerdir.

Miisliimanlarin Medine’ye hicretinden sonra Yahudilerin takindiklar
tavir, onlarin bu noktadaki tavirlarii agik bir sekilde gostermektedir.
Nitekim Ensar, Muhacirlere biiyiik yardimda bulunmus, buna karsilik orada
yasayan yahudiler, Ensar’in, Muhacirlere yapmis olduklar1 bu yardimlara
engel olmaga ¢alismislardir. Bu diisiincenin batil oldugunu Allah: “Bunlar
oyle insanlardir ki, cimrilik ederler ve insanlara da cimriligi emrederler ...
Bunlar insanlara mallarint gosteris igin verirler... “seklinde sunarken,
Yahudilerin, kendilerinden olmayan muhtag insanlara karsi karakterlerinde
mevcut olan yapiy1 da agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Yahudiler, Allah’mn kendilerine gondermis oldugu Peygamberlerin
vesileleriyle yoksullara ve ihtiyac sahibi kimselere yardim etmis, toplum
icerisinde belli seviyede yasamlarini saglamak, kimseye muhta¢ olmadan
gecimlerini idame etmek icin gerekli olan diizenlemeler {izerinde
caligmislardir.

Bu c¢ercevede, Yahudilere gonderilen Peygamberler de tebliglerinde,
insanligin ortak sorunu olan fakirlik problemiyle ilgili en dogru yontemleri
bildirmislerdir. Ancak, Kur’an-1 Kerim’de de gegtigi gibi**zaman gegtikge
bu anlayisin degistigi, Israilogullarinin, Peygamberlerinin telkinlerine
bagli kalmadiklari, yoksullarla alakali emirlerin®® sadece yahudilere has
hale getirildigi goriilmektedir. Bir baska ifadeyle, yalniz kendilerinden olan
yoksul ve muhtaclara yonelik bir takim ¢alismalar1 olmus, bunun yaninda,
oteki yoksul ve ihtiyag sahiplerini tamamen unutmuslardir. Yahudilerin bu
tutumlarina yonelik pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir.

Yahudilerin, kutsal metinlere gore genelde maddi servete, Ozelde
ise yoksulluga ve yoksullara karsi tutumlarini, kisaca soyle siralamak
miimiikiindiir.

a) “Rab éldiiriir ve diriltir. Oliiler diyarina indirir ve ¢ikarir. Rab fakir
eder ve zengin eder. Hem al¢altir hem yiikseltiv. Emirlerle beraber oturtmak
icin, izzet kiirsiistinii miras ettirtmek icin yoksulu topraktan kaldwwr...”?
Bu metinlerden; zenginligin ve fakirligin, Tanri’nin tasarrufunda oldugu

24 Nisa, 4/ 37-38.

25 Bkz. Al-i Imran, 3/ 75.

26 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1993, s. 220.
27 1. Samuel, 2/ 6-8.
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anlagilmaktadir.

b) “Fakir kardesine karsi goziin kotii olmasin. Ona bir sey vermemezlik
etmeyesin... Memleketin icinde fakir eksik olmayacaktir. Bunun icin ben;
mutlaka kendi memleketinde kardesine, hakirine ve fakirine elini acacaksin
diye sana emrediyorum.”*

c) “Fakir ve hikmetli geng, artik 6giit almayr bilmeyen kocamis ve
akilsiz kraldan iyidir. " "Dogruyu isteyen fakir, zengin olup da iki yollu
saptk adamdan iyidir.

30

‘Fakir adam yalancidan iyidir.”?' Ayrica tokluk ve zenginlik, kiifiir
ve azginhga iter. Yoksulluk ve acglik, sug isletmege ve hirsizliga siiriikler:
“’Bana ne fakirlik ver ne de zenginlik. Payima diisen ekmekle beni besle ki
ben, tok olup da Rab kim mis? Diye seni inkdr etmeyeyim.”, “Calismak
tokluk, tembellik a¢lik getirir. Uyusuk elle is goren fakir diiser. Gayretli el
ise zengin eder.”* Bu metinlerden anlasilan odur ki fakirlik yeryiiziinden
kalkmaz.

Anlasiliyor ki, Tanr1 katinda dogru hareket eden fakir, zalim zenginden
de, cahil hiikiimdardan da stiindiir.

d) Tanr, stirekli alemi yonetir. Onu biraktig1 giin, dlemin sonu gelmis
demektir. Tanri’nin kudreti sonsuzdur. O’nun giicliniin yetmeyecegi tek
is yoktur. O, biitiin varliklara hakimdir. Alemde O’nun iradesi disinda
bir varlik, bir olus yoktur. Tanri, bir giin bir gérevli gondererek biitiin
haksizliklarin, zuliimlerin ortadan kalktig1 evrensel bir devlet kuracaktir.**
Tanr1 yer ve goklerin tek sahibidir.*®

e) “Yoksullara aciyan ve onlari doyuran, Tanri’ya odiing verir ve
karsiligint Tanri ona oder.”% “Fakire zulmeden, yaratanini hor gormiis
olur. Fakat yoksula aciyant O, miikdfatlandwrwr.”” “Fakir ve diiskiiniinti
koru? %

Ayrica bu inanca gore yoksul ve diiskiinlere zulim yapmanin
bliylik glinahlardan sayildigini gérmekteyiz: “Bir memlekette fakirlere
zulmedildigini, hakkinin ¢ignendigini, adaletin memleketten kaldwrildigin

28 Tesniye, 15/ 9-11.

29 Vaiz, 4/13.

30 Siileyman’in Meselleri, 28/6; Eski ve Yeni Ahit’te fakir ve fakirlik kelimesinin gegtigi
pasajlar i¢in bkz. King James, Version, 4 New Concordance to the Holy Bible, New York 1960,
s. 317-318-320.

31 Siileyman’in Meselleri, 19/22.

32 Siileyman’m Meselleri, 30/8-9.

33 Siileyman’in Meselleri, 10/4.

34 Tiimer, Kiigtik, s. 220.

35 Tekvin, 14/19.

36 Siileyman’in Meselleri, 19/17.

37 Siileyman’in Meselleri, 14/31.

38 Siileyman’in Meselleri, 31/9; Mezmurlar, 72/1-14; Eyub, 29/12-17.
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gordiigiin an, bu ise sasma. Gerekeni yapmaktan ¢ekinme. Ciinkii
sumaramn tizerinde onu murakabe edecek bir biiyiik vardiwr... Topraktan
faydalanmak ise herkesin hakkidw. ¥ *’Tanri’'nin sana vermekte oldugu
kendi memleketinde, kardeglerinden biri, fakir bir adam, senin yaninda,
kapilarimin birinde olursa, yiiregini katilagtirmayacaksin. Elini ona ag¢ ve
muhtag oldugu miktart ona ver.”* Fakirleri, diigkiinleri yedirmek, onlar
kiigiimsememek, haklarii savunmak istenmektedir.

Bir bagka ifade ile bu inangta yoksullar, Tanr1 tarafindan koruma altina
almmistir. “’Kim fakire verirse onun eksigi olmaz. Fakat kim fakirden
yiiz ¢evirirse ona binlerce lanet olsun.”' Hakki tanimayan zenginlere,
servetlerine giivenip onunla oviinenlere karsi ¢ikilmalidir.** Bu sebeple
baskasiyla miinasebette tolerans, anlayis, comertlikte ornek olmalidir.
Yasli anne ve babaya, ihtiyarlara, korlere, yoksullara, dul ve yetimlere
saygili olunmalidir. Ayni1 sekilde bostanin bir kosesi terk edilmeli, basaklar
yoksullar i¢in birakilmalidir. Giindelik¢inin yevmiyesi, aksam olmadan
once 6denmelidir.*

Bu ifadelerde, yoksullara ikramda bulunanlarin oviildigi, koti
muamelede bulunanlarin ise lanet ve azapla korkutuldugu anlasilmaktadir.

f) “Oglum dinle ve hikmetli ol. Kalbini dogru yola ¢evir. Icki icenlerin
ve et yemege diiskiin olanlarin arasinda bulunma. Ciinkii hem israf eden*
hem de icki icen yoksul olmaya mecburdur. Hatalariniz, hayri sizden
uzaklastirr® Insan devamli zengin kalmayabilir. Kral dogan da pek ala
voksul fakir diigebilir*® Kétii gozlii adam zenginligin pesine kosar. Daha
bilmez ki fakirlikte onu izlemektedir. "’

Bu metinlere go6re hatalarin, insan1 yoksulluga siiriikledigi
anlasiimaktadir. Ancak, simdiye kadar aktarilan olumlu tabloya mukabil,
dejenere olmus musevi toplumunda saygi gormenin 6n kosulu; zenginlik ve
gii¢, toplum icinde yiiksek diizeyin ise; savasma kabiliyetine bagli oldugu
tespit edilmistir.*® Bununla birlikte yahudi toplumu, kendi toplumunun
refahi i¢in diinya genelinde, ekonomik baglamda stirekli strateji gelistirme
yollar1 aramistir.

Yine metinlerden ¢ikan sonuca gore, Yahudilik’te; fakirlerin haklarini

39 43 Vaiz, 5/8-9.

40 Tesniye, 15/7-8; Cikis, 22/25.

41 Siileyman’m Meselleri, 28/27; Isaya, 58/10.

42 Eyub, 31/24-28; Siileyman’in Meselleri, 22/16; Mezmurlar, 49/5-12.

43 Levililer, 19/13, 18, 34.

44 Sileyman’in Meselleri, 23/19-21.

45 Yeremya, 5/25.

46 Vaiz, 4/14.

47 Siileyman’in Meselleri, 28/22.

48 Leslie Lipson, Uygarhigin Ahlaki Bulanimlari, (Cev.: Jale Cam Yesiltas), Istanbul 2000, s.
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korumak, yardim etmek ve toplumda hayatlarini idame edebilecek ortami
onlara sunmak,

Tanri’nin insanlara yiikledigi bir gérevdir.* Ciinkii Tanri, yoksullarin
yardimecisi ve koruyucusudur.

B. HIRISTiYANLIKTA YOKSULLUK

Hiristiyanlik dinini ilk kabul eden insanlar ile daha sonraki yillarda
bu dini misyonu yiiklenen insanlar, her zaman eziyet géren, kovusturmaya
ugrayan ve ezilen insanlar olduklari i¢in daha ¢ok, ahlaki davraniglarda
ve karsilikli iliskilerde sabr1 vurgulayan ve insanlarin tahammiil giiglerini
artirmak ic¢in stirekli ahirete gondermede bulunan bir diinya goriisii
gelistirmis™, diinyaya yapilan vurgudan miimkiin oldugunca kaginilmistir.*!

Nitekim Hiristiyanlara gére Tanri’nin sevgili kullarinin; yoksullar,
algcak gontilliiler ve insanlar tarafindan horlanan kimseler olduguna; buna
mukabil sayet zenginler, eger kdmil insanlar olmak isterlerse, ellerinde
bulunan mallarini satip yoksullara dagitmalari gerektigi belirtilmektedir®*Bu
inanca gore yoksulluk, adeta 6zendirilmege calisilan bir durum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Hiristiyanlarin yoksullara bakis agilarini kisaca anlattiktan sonra simdi
de, Yeni Ahit’te; yoksullukla ilgili baz1 telkin ve dgiitleri aktaralim: “/nsan
valniz yemekle yasamaz. Fakat o, Tanri’'min agzindan ¢ikan her bir sozle
yasar. ¥ Insan hayati, sadece yemek ve igmek gibi maddi yénden tesekkiil
etmemistir. Aksine onun ruhi ve manevi yonii de vardir. Insan sayet
diinyada zevk almak istiyorsa, bu yonii de dikkate almalidir.

Yoksullara, dilencilere, sikintiya diismiislere yardima cok oOnem
verilmektedir: “Benim zavalli bir kardesime ne yaparsaniz, bana yapmis
olursunuz.””* Bu sebeple, dinin 6nde gelenlerinin vazifelerinden birisi de,
yoksullara, hastalara ve muhtaglara yardimi tesvik ettirmektir.>® Ciinki
Isa’nin dagdaki vaazda sdylediklerinden anlasiliyor ki bu vaaz; yoksul,
sabirli, algak goniillii, dogru, merhametli, kalbi temiz ve

barigseverleri kutsar niteliktedir. Isa’min deger dlgiisiine gére asagi
diizeyde olanlar; gururlu ve kibirlilerdir.” Bu yiizden yoksul ve al¢ak
goniilliiler, ahlaki agidan gururlu ve kibirli insanlardan daima {istiindiirler.
Nitekim bu durum, biitiin dinlerde mevcuttur.

49 Aslan, s.29.

50 J.S. Mill, Hiirriyet, (Cev.: Mehmet Osman Dostel), Istanbul 1997, s. 78.
51 Aslan, s.29.

52 Mill, s.78.

53 Matta, 4/14.

54 Matta, 25/10; Luka, 6/38; Romalilara Mektup, 12/15.

55 Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta 2002, s. 176.

56 Matta, 5/3.

57 Matta, 6/20.
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Yoksulluk toplumda daima var olacaktir: “Yoksullar daima sizinle
Bu yiizden Hiristiyan inancina gore yoksulun, Tanr1 tarafindan insanlar
sinamak i¢in gonderilmis olabilecegi diisiincesi hakimdir. Bu sekilde
yoksulluk da “kutsal yoksulluk” olmustur.>® Nitekim fakirin sadakasi,
zenginin nafakasindan ¢ok Ustiindiir.** Keza burada, yoksulluk halinin ve
yoksulun yapacagi amelin iistiinliiglinii gérmekteyiz.

Ac kalan, zaruret sebebiyle yenmesi yasak olan bir seyi yiyebilir.
Buna gore Davut ve kardesi, sadece kahinlerin yiyebildigi mabetteki
ekmegi yemislerdir.®’ Fakire yedirene, yoksula aciyana Tanri kéfildir.*
Yasayacak kadar maisetle yetinmek, giyime, beslenmeye pek oOnem
vermeden Allah’a dayanmak gerekir.®® Fakirlere her tiirlii bagis yapilmaya
tesvik edilmektedir: “Isa soyle dedi: Eger kdamil insan olmak istiyorsan
git ve malimi fakirlere dagitmak iizere sat... ”* Nitekim ortacag boyunca
yoksullar, deliler, ihtiya¢ sahipleri, Tanri’nin yoksullara ayirdigi pay
anlayis1 sayesinde korunmuslardir. Ciinkii Isa, fakir kiyafetine biiriinerek
yoksullugu yiiceltmistir.> Burada da, yoksullara yapilan yardimin
kutsallastirildig1 ve insanlarin, yoksullar sayesinde bir¢ok felaketlerden
korundugu anlagilmaktadir.

Bir insan, iki efendiye, yani hem servete hem de Tanri’ya kulluk
edemez.*® Bir yandan yetimlerin ve dullarin mallarini yiyip, 6te yandan
iyilik gosterisi yapanlar® ile fakirlere acidiklarmi duyurduklari halde
gercekte boyle olmayanlar kotiilenmektedir.® Ac¢ kitleler, kendilerini
doyuranin ardindan giderler: “Isa onlara soyle dedi: Bana uymaniz,
alametleri gérmenizden degil, fakat ekmeklerinden yiyip doymanizdan
dolayibeni ariyorsunuz.”® Keza, Isa’nin yandaslar1 ve arkadaslari, hicbir
seye sahip degillerdi. Bu anlayigin bir yansimasi olacak ki, fakir bir adam
Petrus’tan yardim beklerken, o, yoksula; “bende giimiis ve altin yoktur”
"diye cevap vermektedir.

Hiristiyanligin dini metinlerinde Tanri’ya inanmak ile zenginlik
arasindaki iligki, dramatik bir sekilde dile getirilmektedir.” Bu iligki soyle

58 Yuhanna, 12/8.

59 Braudel, s. 342.

60 Luka, 21/1.

61 Matta, 12/1-4.

62 Matta, 25/34-40.

63 Matta, 6/9-12.

64 Matta, 19/21-22.

65 Fernanad Braudel, Uygarliklarin Grameri, (Cev.: Mehmet Ali Kiligbay), Istanbul 1996, s.

66 Matta, 6/24.

67 Matta, 23/14.

68 Yuhanna, 3/7.

69 Yuhanna, 6/26.

70 Resullerin Isleri, 3/4.
71 Aslan, s.29.
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ifadelendirilmektedir: “Kim benim su sozlerimi isitir ve onlart yaparsa,
evini kaya tizerine kuran akilli adama benzer. Yagmur yagd seller geldi,
yeller esti ve o eve carptiklart halde ev yikilmadi. Ciinkii o ev kaya iizerine
kurulmugstu. Benim, bu sozlerimi isiten ve yapmayan kimse ise, evini kum
tepecikleri iizerine kuran budala adama benzer. Yagmur yagdi, seller geldi,
yeller esti ve o eve isabet etti. Bunun sonucunda ev yikildi. Onun yikilmasi
biiyiik oldu.

Buna gore, Tanr1’yainananlarin yokluk ve darligin ¢esitlinedenlerinden
korunduklari, inanmayanlarin ise, yokluk ve darligin kendilerine isabet
edecegi ve diinyada biiyiik acilarla karsilasacaklari anlatilmaktadir.”® Bir
bagka ifade ile yoksullugun getirmis oldugu sikintilardan korunmanin,
inan¢ yapisiyla alakali bir durum oldugu, verilen 6rneklemede acikca
goriilmektedir.

Ayrica, mal yigma, giimiis ve altin stok yapmaniz hayirli olmadigi,
bu isi yapanlarin akibetlerinin iyi olmayacagina vurgu yapilmaktadir.”
Hiristiyanlikta, genel olarak insanin mal ve servet yigmak icin c¢aba
sarfetmeyi, hos karsilamamistir. Bu yiizden Isa, Cennete, zenginlerden
ziyade yoksullarin ulasabilecegi belirtilmekte, zira Tanri, ahirette
yoksullugun miikafatinin cennet vadetmektedir.

Bununla birlikte Yeni Ahit’te, Max Weber’e gore Isa’nm yoksullara
karst sergiledigi kisisel davranisi, o giiniin kosullarma gore gostermis
oldugu tavirdir.” Bu yaklasim; “’bir giine yetecek kadar ekmek,” “'insanin
hayatint idame edecek kadar” sekliyle belirginlesmektedir.”®

Yine Weber, Isa’dan sonra Hiristiyan®lig1 diinyaya kars1 olumsuz bir tavir
igerisinde yorumlayan ve onlari fakirlestirerek zor durumda birakan kiginin
Pavlus oldugunu belirtmektedir: “Hwristiyanlikta ekonomik gelenekler,
baslangigta Pavlus¢u kayitsizligin tiriiniiydii. Daha sonra verilen kosullarin
mutlak kabuliiniin Tanrt’ya mutlak boyun egme ile ozdeslesmesiyle ilahi
inancin ifadesi haline geldi””” derken, yoksullukla alakali bu diisiincenin,
Hiristiyan inancina sonradan motive edildigini bildirmektedir.

[sa’dan sonra gelen Hiristiyan din adamlari sdyle bir kuram
gelistirmisler: Tanr1’nin; bizzat kendisine ibadet etmeleri i¢in ve buyrugunu
yerine getirmeleri i¢in diinyay1 yarattigi anlayismi ileri siirmislerdir.
Diinyalik i¢in ¢caligmanin, ya da diinyalik servet i¢in cabalamanin; asagilik
olarak kabul ettikleri anlasilmaktadir.

72 Matta, 7/24-27.

73 Charles Stanley, How to Listen to God, London 1992, s. 149-151.

74 Matta, 6/9.

75 Matta, 6/9. Max Weber, Protestan Ahldki ve Kapitalizmin Ruhu. (Cev.: Z. Aruoba), Istanbul,
s. 71.

76 Aslan, s. 32-33.

77 Weber, s. 71-72.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, islam disinda diger dinlerde de yoksulluk,
gerekli ehemmiyeti gérmiistiir. Ancak mevcut verilerden hareketle diger
dinlerde yoksullukla miicadelede; Islam’da oldugu gibi sistematik bir yapi,
belli kurallarla oturtulmus bir kaideler manzumesine rastliyamadik.

Ayrica yoksulluk, kapsam ve ehemmiyet acisindan her ne kadar
Yahudilik’te yer bulmussa da, Hiristiyanlik inancinda, daha sik hatirlatilan,
ona kars1 daha 6zenli davranilan, hatta tesvik edilen bir 6zellik seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Bir baska ifade ile Hiristiyanlik’ta yoksulluga daha
cok Ozen gosterildigi hatta yiiceltildigi sezilmektedir. Nitekim bu inancin,
yoksullugu, konum itibariyle en iist mertebede degerlendirdigi, adeta
kutsallastirdigi anlasilmaktadir.

Kur’an, insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna eristirecek esaslari
barimdirmaktadir. O, bir yandan insanin faydasina olacak degerleri insana
sunarken, diger taraftan da onun ¢esitli problemlerine makul ¢oziimler
tretmektedir. Dolayisiyla insanlarin tarihsel siirecte yasadigi ve yagamakta
oldugu ortak bir sorun olan yoksulluga, yoksullugun nedenlerini olusturan
sorunlara ve ¢Oziim yollarina; yoksulluk ve iman arasindaki iliskiye
dikkatleri gekmektedir.

Bu baglamda Hz. Muhammed (s.a.s.)’de, insanligin ge¢cmiste yasadigi
ve gelecekte karsilasacagi problemlerin ¢ozliimiiniin Kur’an’da oldugunu
bildirmektedir. Ancak, diisiince tarihinde insanin varlik alanina, daha
dar bir anlamda beseri hayatin temel sartlarindan biri olan onun maddi
ve manevi ihtiyaglarina ¢ogu kere yeterince Onem verilmemistir. Bu
yaklasimdan dolay1 isin tabiatinda, bazi olumsuzluklar beraberinde gelmis
ve bunun dogal sonucu olarak da Allah-insan diyalogu, bazen tek tarafll
olarak bozulmustur.
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Giris

Islam Mezhepleri Tarihi bilim dali, ilmii’l-makalat ve milel ve nihal
gibi isimlerle Islam tarihinde erken dénemlerde ortaya cikan Islami
ilimlerden biri olmasina ragmen Osmanli son donemlerine degin asirlarca
ihmal edilmis ve ilm-i keldm icerisinde degerlendirilmistir.’ Osmanli
Devleti’nin son asrina degin duragan devam eden mezhepler tarihi
¢alismalart® son asirda yeniden kendini gostermis ve bu alanda kaleme
alinan eserlerle birlikte firak gelenegi yaygimlasmis ve Osmanh
medreselerinde miistakil bir ders haline gelmistir. Seyh Abdurrahman
Aktepinin Kesfu 'z-zaldm fi akdidi firaki’l-Islam adli eseri,’ Giritli Sirri
Pasa’nin (61. 1310/1894) Bagdadi ve Sehristani’nin eserlerine benzer bir
tasnif ve tislupla kaleme aldig1 Ardii’I-milel adl eseri,' Ahmed Ziyaeddin
el-Giimiishanevi’nin (6l. 1309/1893) Cami ‘u’l-miitin ve Netdyicii’l-
itikadiyye fi usili’l-firaki’l-Islamiyye’ adl iki eseri,’ Hasan b. Omer es-
Sunkuri’nin Glimiishanevi’nin Netdyicii’l-itikddiyye adli eserini temele
alarak kaleme aldig1 Ziibdetii'I-akdid nuhbetii’'I-feviid adli eseri,” Ahmed
Feyzi b. Ali Arif Corumi Leblebicizdde nin el-Feyzii r-Rabbani adl
eseri,’ Haydarizdde Ibrahim Efendi’nin (6l. 1933) 1338/1922’de
istanbul’da nesredilen Mezdhib ve Turuk-i Islamiyye Tarihi adli eseri,’
Ismail Hakki Izmirli’nin Muhassalu’l-kelam ve’l-hikme ile Yeni Ilm-i
Keldm adli eserleri' Osmanli son yillarinda kaleme alnan 6nemli
eserlerdendir. Mehmed Régib Atademir’in simdiye degin bilinmeyen ve
heniiz ilim diinyasina kazandirilmamis olan Terceme-i Itikadatii Firaki’l-
Miislimin adli eseri de bu eserlerden biri olup bu ¢alismayla latinize edilip

' Osman Aydmnh, Osmanli’dan Cumhurivet’e Islam Mezhepleri Tarihi Yazicihigi,
(Ankara: Hitit Kitap Yayinevi, 2008), 211.

2 Bu doénem calismalarma 6rnek olarak bkz. Ramazan Tarik; Ali Aslan, Sindn Pasa’ya
Nispet Edilen Islam Akdidi ve Mezhepleri, Istanbul: Sir ve Hikmet Yayinlari, 2021.

> Metin Bozan, “Osmanhlar’m Son Déneminde Makalat ve Firak Gelengi: Seyh
Abdurrahman Aktepi Ornegi”, Marife (2011), 118-133.

* Genis bilgi i¢in bk. Aydmnly, Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligr, 189-196.

° Rifat Tiirkel, “Netyicii’l-I‘tikadiyye fi Usali’l-Firaki’l-islamiyye isimli Risalenin islam
Mezhepleri Tarihi Agisindan Degerlendirmesi”, Dumlupinar Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 48 (2016), 367-383.

® Genis bilgi i¢in bk. Aydinly, slam Mezhepleri Tarihi Yazicilig, 196-200.

7 Genis bilgi i¢in bk. Aydinly, Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligi, 200-2006

¥ Genis bilgi i¢in bk. Saym Dalkiran, “Ahmet Feyzi Corumi’nin Hayati, Eserleri ve Feyz-i
Rabbani fi Reddi Batil-1 irani Adli Eseri”, Osmanli Déneminde Corum Sempozyumu
Tebligler Miizakereler, (Corum: y.y., 2006), 560-565; Aydinl, Islam Mezhepleri
Tarihi Yaziciligi, 206-211.

° Hasan Karagedik, Haydarizde [brahim Efendi’nin Mezahip ve Turuk-1 Islamiyye Adli
Eserinin Islam Mezhepleri Tarihindeki Yeri ve Onemi, (Konya: Selcuk Univeritesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 51-83.

1 Genis bilgi i¢in bkz: Aydmnh, Islam Mezhepleri Tarihi Yazicilhigi, 232-238.
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tahlil ve degerlendirmesi yapilarak sahada ¢alisma yapan arastirmacilarin
istifadesine sunulacaktir,

1. Hamdizdde Mehmed Ragib Atademir’in Hayati1 ve Eserleri
1.1. Dogumu ve Ailesi:

6 Recep 1292/8 Agustos 1875’te Regaib gecesinde Konya’da
diinyaya gelen Atademir, regdib gecesine istinaden Ragib olarak
isimlendirilmistir."' Nakledilen bilgilere gore soyu Kadi Salihogullar1 adli
aileye dayanmakta olup, Kadizade ve Haci Halife olarak da bilinen biiyiik
dedesi Ahmed Hamdi Efendi’nin (61. 1268/1851) torununu Ali Haydar
Efendi’nin ogludur. Hamdi Efendi’ye nispetle Ragib Atademir ve ailesi
“Hamdizade” olarak taninmistir. Biiyiik dedesi Ahmed Hamdi Efendi,
devrinin en meshur hattatlarindan olan ve hattatligiyla tarihte derin iz
birakan sanatgilardan biridir. Gliniimiize dek ulasan siiliis, nesih ve talikle
kaleme alinmis birgok eserinin yani sira tezhipli mushafi da mevcuttur.
Atademir’in dedesi Mehmed Said Efendi ile dedesinin kardesi Mustafa
Riisdii Efendi (6l. 1296/1878), babasi Ali Haydar Efendi, amcalar
Mahmid Celéleddin ile Abdiilkadir Efendi de Ahmed Hamdi Efendi’den
ders almis hattatlardir."

Mehmed Ragib’m Abdiilkadir Erdogan (61. 1946), Hatice ve Rafia
adinda 3 kardesi ve Saib, Samih ve Hamdi Ragib adinda ii¢ oglu
bulunmaktadir."” Amcast Mahmud Celaleddin kurra hafiz olup 600 hafiz
yetistirmekle meshur olmus; kardesi Abdiilkadir Erdogan ise Konya’da
cesitli mekteplerde muallimlik yaptig1 gibi bir yandan “Hamdizade
Abdiilkadir” adiyla gesitli dergilerde bir takim makaleler yayinlamis; bir
yandan da Ittihat ve Terakki Firkasi’nin Konya sorumlulugu goérevini
yiiriitmiistiir. Gorevi icab1 zaman zaman Mustafa Kemal Atatiirk ile de
goriismiis, Ibnii’l-Emin  Mahmud Kemal’in dliimiinden  sonra
Siileymaniye’de bulunan Evkaf-1 Islimiye Miizesinin miidiirliigii gorevini
yiiriitmiistiir."*

""" Hamdi Ragip Atademir, “Babama Dair”, Yeni Konya (8 Ekim 1953), 3.

12 Veli Sabri Uyar, “Hattatlar Armagam”, Konya Halkevi Aylik Kiiltiir Dergisi 116-
117/11 (1948), 57; Veli Sabri Uyar, “Hattatlar Armagan1”, Konya Halkevi Aylik
Kiiltiir Dergisi 120-121/11 (1948), 50; Ahmet Celik, “Mehmet Zeki Dalboy’un
Konyal: Hattatlar Uzerine Makaleleri”, Merhaba Akademik Sayfalar 13/18 (2009),
200-201; Afif Evren, Konyali Bazi Muharrirler Sairler Hattatlar (Konya: Babalik
Basimevi, 1937) 23-25.

1> Mustafa Arikan, Hamdi Ragip Atademir, Konya Universitesi Arastirma Fonu, Proje No:
SOBE 91/039, Proje Yiiriitiiciisii: Nejat Goyiing, (Konya: Selcuk Universitesi, 1995),
391.

'* Genis bilgi i¢in bkz: Arikan, Hamdi Ragip Atademir, 24-25.
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Istanbul Dariilfiintin T1p Fakiiltesinde ve Almanya’da Tip ve Kimya
iizerine egitim alarak dogent olan Said Ragib Atademir (1. 1970) yedi dil
bilmekte olup bir¢ok eser kaleme almis devrin 6nemli bilim adamlarindan
ve akademisyenlerinden biridir." Dariilfiinin Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
boliimiinden ve aym zamanda [lahiyat Fakiiltesinden mezun olan diger
oglu Samih Ragib (6l. 1969), ¢esitli okullarda 6gretmenlik ve idarecilik
yapmis ve bakanlik basmiifettisligi gorevinde bulunmustur.'® Diger oglu
Hamdi Régib Atademir ise Fransa’da Besancon ve Nancy
Universitelerinde Sosyoloji, Psikoloji, Felsefe, Mantik ve Hukuk iizerine
egitim almis, 1939 yilina dek ¢esitli okullarda &gretmenlik yapmustir.
Ardindan Ankara Universitesi Dil Tarih ve Cografya boliimiinde
akademisyenlige baslayan Atademir zamanla ylikselerek profesor
invanim almis ve Ilahiyat Fakiiltesinde gérev yapmustir. Ayrica o,
1954’te ve 1957°deki secimlerde Demokrat Parti’den milletvekilligi
yapmis; 27 Mayis 1960 darbesiyle Yassiada ve Kayseri cezaevlerinde 2,5
yil tutuklu kalmistir."’

1.2. Hayat1 ve Egitimi

9 vyasinda iken 6 ay gibi kisa bir siirede amcasi Mahmiad
Celaleddin’in egitiminde hafizligin1 tamamlamistir. Bu sirada Fransizca
bilen bir komsusunun destegiyle Fransizca Ogrenmeye baglamistir.
Akabinde devrin Konya miiftiisiit Aladagli Hact Ahmed Efendi (61. 1910),
Gevraki Abdiilkadir Efendi (61. 1904) ve Sivashi Ali Kemali (61. 1920)
gibi devrin ulemasindan dersler alarak yetigmistir. Risdiyye ve
Dariilmuallimin mekteplerini birincilikle bitirmistir.'®

Bir ara egitimine devam etmek igin Istanbul’a gitmeye niyet etmisse
de babasinin istegi iizere bu fikirden vazge¢ip Konya’da kalarak
egitimine devam etmis ancak Zihni Efendi gibi Istanbul ulemasiyla da
samimi bir miinasebet icerisinde olmustur. Icazetini aldiktan sonra gesitli
cami ve medreselerde dersler okutmus; Sahipata Camii hatipliginin yani
sira Askeri Riisdiye ve Idadide Kur’an, dini ilimler ve Farsca dersleri
vermek i¢cin miderrislik vazifesinde bulunmustur. Medreselerin
kapatilmasi iizerine kisa bir miiddet ticaretle istigal eden Mehmed Ragib
bu siirede donemin alimleri ile hemhal olmus ve c¢esitli teskilat-1 idare
heyetlerinde gorev almustir. Istiklal harbi yillarinda koy koy dolasarak
orduya ayni ve nakdi yardim toplamak suretiyle milli miicadeleye biiyiik
destek olmustur. Ayrica Mukbil ve Beypinart sularinin Konya’ya

15 Arikan, Hamdi Ragip Atademir, 29-30

' Arikan, Hamdi Ragip Atademir, 30-31.

'" Hayat: hakkinda genis bilgi i¢in bk: Arikan, Hamdi Ragip Atademir, 31-70.

18 Atademir, “Babama Dair”, 3; Mehmed Onder, “Mehmed Ragip Hocay1 Yetistirenler”,
Yeni Konya (8 Ekim 1953) 3.
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getirilmesinde biiyiik emek harcamistir. 2 Ekim 1920’de bas goOsteren
Delibast Mehmet isyanina karst koymus ve bazi hocalarin ve esrafin
isyana katilmasina engel olmustur."’

Bir yandan c¢esitli hayir isleriyle istigal eden Mehmed Ragib, diger
yandan ilmi faaliyetlerine de devam etmis, bir¢ok 6grenci yetistirmistir.
Konya’y1 ziyarete gelen alimlerin sik sik ziyaret etti§i Ragib, zaman
zaman yurt disindan gelen yabanci miistesrikleri de agirlamustir.”” flmiyle
amil, yumusak huylu, bilgili, tecriibeli, haksizliga kars1 dik duran, emir
bi’l-ma‘rifta daima suhfiletten yana olan bir kisi olarak tarif edilen
Mehmed Ragib, 22 Eyliil 1953’te Ankara’da vefat etmistir,”" bir sonraki
giin, ikindi namazin1 miiteakip Hac1 Fettah Mezarligi’na defnedilmistir.”

1.3. Eserleri

Mehmed Ragib Atademir, bir yandan Kurtulus Savasi yillarinda
orduya destek vermek, hayir hasenat islerinde bulunmak ve ticaretle
ugrasmak gibi bir takim islerle istigal etmis olsa da, ilmi faaliyetlerden
hicbir sekilde geri durmamis veliid bir miielliftir. Oglu Prof. Dr. Hamdi
Ragib Atademir’in belirttigine gore Arapga ve Farsca’ya 6nemli derecede
hakim olan Mehmed Ragib, fikih, hadis, tefsir, kelam ve tasavvuf gibi
Islami ilimlerin yani sira felsefe ve mantik alaninda da cesitli terciime ve
teliflerde bulunmustur.” Ayrica 1947°de Atademir Yaymevi ve
Matbaasi’n1 kuran Mehmed Ragib, devrin birgok onemli eserini de
yaymnlanus oldugundan yaymci kimligiyle de tanmmistir.**

Zekat, Kurban, Siiciid-1 Sehv, Hayiz Nifas Istihaza® adlariyla bilinen
bir risale serisi Atademir Yayinlarindan 1950 yilinda yaymlanmistir.
Ayrica mantiga dair Es ile-i mizanii’l-udiil ve ecvibe-i mikydsi’l-ukil adl
bir eseri ise Mesrik-i irfan Matbaasindan 1927°de yaymnlanmistir.”®
Hamdi Ragib Atademir’in bildirdigine gore bu eserlerin haricinde

19 Atademir, “Babama Dair”, 3-4; Onder, “Mechmed Ragip Hocay1 Yetistirenler”, 3-4.
Arkan, Hamdi Ragip Atademir, 26-27.

20 Atademir, “Babama Dair”, 4; Onder, “Mehmed Ragip Hocay1 Yetistirenler”, 3-4.

2l Atademir, “Babama Dair”, 4; Onder, “Mehmed Ragip Hocay1 Yetistirenler”, 3-4;
Celéleddin Kismir, “Konya’nin Nisyan Cukurlar1”, Yeni Konya (8 Ekim 1953), 3; M.
Emin Bolay, “Hac1 Ragip Atademir’e Dair”, Yeni Konya (8 Ekim 1953), 3-4.

22 Hamdizdde Mehmed Régib Atademir, Kesfii’l-Hicdbdt Tercemetii’l-Viriddt (Ankara:
Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, 5739), 1a.

2 Atademir, “Bababama Dair”, 4.

2 Mehmet Onder, Konya Maarif Tarihi, (Konya: Ulkii Basimevi, 1952), 84; Arikan,
Hamdi Ragip Atademir, 28.

2 Bu eserin yazma niishas1 i¢in bk: Hamdizdde Mehmed Ragib Atademir, Risdle-i
Tahdret-i Hayiz ve Nifas (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, 5742),
la-8b.

2 Genis bilgi i¢in bk. Atademir, “Bababama Dair”, 4; Arikan, Hamdi Ragip Atademir, 27.
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basilmayip el yazmasi niteliginde olan ve binlerce varaktan ibaret olan
Miislim-i Serif, Hiiccetii’l-baliga, Aynii’l-ilim ve zeynii’l-ilim, Mufassal
Menasik-i Hdc, Siillemii’s-sirdc, Kesfii’'l-hicabat tercemetii’l-Varidat’’
gibi birgok eseri mevcuttur.”® Atademir, babasimn en biiyiik arzusunun
biitiin ilmi tettebbuat ve miiktesebatinin son meyvesi olarak Islam
akaidine dair genis ve miicmel bir eser kaleme almak oldugunu, ancak
onun biitiin hazirliklarin1 tamamlamasina ragmen bu esere baslayamadan
vefat ettigini dile getirmektedir.”

2. Terceme-i Itikadatii Firaki’l-Miislimin Adlh Eseri

Bilindigi [ ‘tikddatii  firaki’l-miislimin  ve’l-miisrikin adli eser,
Fahreddin er-Razi’nin milel ve nihal tiirline 6rne olarak kaleme aldig1
onemli bir eserdir. Bu eser ilk olarak 1938 yilinda Ali Sami en-Nessar
tarafindan;™ ikinci olarak ise 1986’da Beyrut’ta Muhammed el-Mu ‘tasim
Billah el-Bagdadi tarafindan nesredilmistir.’' Nakledilen bilgilere gore bu
eserin sadece iki el yazmasi bulunmaktadir. Bunlardan ilki Kahire’de
Teymiir Paga Kiitiiphanesinde 178 numarada, digeri ise Leiden’de 575
numarada kayithdir. Yukarida bahsettigimiz ilk nesirde, nasir Kahire
niishasini dikkate almistir ancak her iki niisha arasindaki farkliliklarr da
ortaya koymustur.”> Bagdadi tarafindan yapilan ikinci nesirde ise metin
makélat tiiriindeki diger eserlerle karsilastirilmustir.”> Eserin Kahire
niishas1 ise Faruk Sancar tarafindan tercime edilerek makale olarak
yaymlanmistir.**

Ulkemizde bulunan yazma eser kiitiiphaneleri veri tapanlarinda
yaptigimiz  katalog taramalarinda Terceme-i Itikadatii  Firaki’l-
Miislimin’in  yalmzca bir niishasina ulasilabilmistir. Ankara Milli

7 Seyh Bedreddin Simavi’nin Vaidat adli eserinin Nureddin Melami tarafindan yapilan
serhinin terciimesidir. Yazma niishasi i¢in bk: Hamdizdde Mehmed Ragib Atademir,
Kesfii’l-Hicabdt  Tercemetii’l-Varidat (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar
Koleksiyonu, 5739), 1b-38a.

28 Genis bilgi i¢in bk. Atademir, “Bababama Dair”, 4; Arikan, Hamdi Ragip Atademir, 277.

2 Atademir, “Bababama Dair”, 4.

3% Eba Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-Razi, [ ‘tikdddtii
Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin, nsr. Ali Sami en-Nessar,(Beyrut: Daru’l-Kiitiii’l-
[Imiyye, 1982), 101 s.

*! Fahreddin er-Razi, [tikaddtii Firaki’l-Miislimin, nsr. Muhammed el-Mu ‘tasim Billah el-
Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiii’l-[lmiyye, 1986)

32 Bu hususta genis bilgi igin bk: Razi, [tikddat, nsr. Ali Sami en-Nessar, (ndsirin 6nsozii)
3-4; Faruk Sancar, “itikadatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin ve el-Milel ve’n-Nihal
Literatiirtindeki Yeri”, Kelam Arastirmalar: 7/1 (2009), 138.

*3 Sancar, “itikadat’in el-Milel ve’n-Nihal Literatiiriindeki Yeri”, 139.

3* Ayrimili bilgi igin bk. Fahreddin er-Rézi, “Itikadatii Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin”,
cev. Faruk Sancar, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/2 (2009), 235-274.



Ilahiyat Alaninda Arastirma ve Degerlendirmeler *119

Kiitiiphanede Yazmalar Koleksiyonunda 5740 numarada kayitli bulunan
bu niisha la-11b varaklar arasinda yer almaktadir. Eser nohudi renk
tonunda varaklarin tizerine rik’a yaz tliriinde istinsah edilmis olup fiziki
olarak 210x140-200x125 mm Olciilerine sahiptir. Satir sayis1 25-28
arasinda degigsmektedir. Miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Ancak
eserin matbaalarin var oldugu bir donemde kaleme alinmis olmasi, yazma
eser kiitliphanelerinde s6z konusu eserin yazili veya basili ikinci bir
niishasina rastlanmamasi, bulundugu kiitiiphanenin Atademir ailesinin
iligkili oldugu bir sehirde yer almasi ve bu aileye mensup Mukaddes
Atademir tarafindan kiitiiphaneye bagislanmasi gibi sebepler bu niishanin
miiellif hatt1 olabilecegi ihtimalini giiclendirmektedir. Ayrica niishada
metin iizerinde unutulan kisimlarin derkenar agilarak veyahut dipnot
isareti kullanilarak satir aralarinda verilmesi, yine dipnot kullanilarak bir
iki yerde metin dis1 baz1 izahatlarin yapilmasi bu durumun kuvvetle
muhtemel oldugunu gostermektedir. Eser kiitiiphane katalogunda “Islam
dini-akaid ve kelam” konu baghig altinda tasnif edilmis ve eser adi
sehven “Terceme-i I“tikadatii Firaku’l-Miislimin” seklinde
kaydedilmistir. Eserin ilk varaginda eser adi olarak “Itikadatii Firaki’l-
Miislimin  ve’l-Miisrikin  Tercemesi” ibaresi bulunmaktadir. Ancak
kiitiiphane kataloglarinda Terceme-i Itikidatii Firaki’l-Miislimin adiyla
kayitl oldugu i¢in metin ve dipnotlarda ayni isim kullanilmistir.

Eserin Mehmed Réagib Atademir’e nispeti hususunda ise herhangi bir
siphe  bulunmamaktadir. Zira niishanin basinda “Terceman:
miiderrisinden Hamdizade Hac1 Mehmed Ragib™** seklindeki ifadeyle bu
durum acik¢a ortaya konulmustur. Ayrica Hamdi Ragib Atademir’in
babasinin fikih, tefsir, hadis, tasavvuf, Islam felsefesi, mantik ve kelam
ilimlerine dair birgok terciime ve telifatinin bulundugunu vurgulamis ve
bunlardan yaymlanmaya hazir olanlarm isimlerini  zikretmistir.”®
Dolayisiyla bu ifadeler, Terceme-i Itikadatii Firaki’l-Miislimin'in sdz
konusu miiellife ait olmasina kap1 aralamigtir. Daha 6nemlisi ise bu eserin
aile fertlerinden biri tarafindan 1986 yilinda Milli Kiitiiphaneye
bagislanmis olmasidir ki bu durum eserin Mehmed Régib Atademir’e
aidiyetini per¢inlemistir.

3. Eserin Ozellikleri ve Tahlili

Oncelikle Osmanli Devleti son donemi ve Cumhuriyet donemi
mielliflerinden olan Atademir’in /tikdddt terclimesi bilindigi kadariyla

3 Hamdizade Mehmed Ragip Atademir, Terceme-i ltikiddtii Firaki’l-Miislimin (Ankara:
Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, 5740), 1a.
36 Atademir, “Bababama Dair”, 4.
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Osmanli zamaninda yapilan ilk ve tek tercimedir. Genel itibariyle
diisiiniildiigiinde ise [tikddat'in Tiirkce terciimelerinin en eskisidir. Edebi
bir dille ve uslupla terciime edilen bu eser bir terciimenin de otesinde bir
anlam tagimaktadir.

Mehmed Réagib Atademir’in s6z konusu eseri terciime ederken hangi
niishaya dayandigi sorusu da arastirilmaya muhtag bir husustur. Terciime
dikkatle miitalaa edildiginde Atademir’in zaman zaman Kahire niishasina
miiracaat ettigi zaman zaman da Leiden niishasina gore hareket ettigi
goriilmektedir. Ornek vermek gerekirse, bir yandan Mu'tezile’nin alt
kollarin1 siralayan Atademir, Kahire niishasina uyumlu olarak on {igiincii
firkay1r zikretmeden on dordiincii firka olan Behsemiyye’yi ele
almaktadir. Ote taraftan ise, Mu ‘tezile’nin alt firkalarini siralarken Kahire
niishasinda deginilmeden atlanan ancak Leiden niishasina ele alinan
sekizinci firka Muammeriyye’yi eserinde zikretmistir.’” Zaman zaman da
diger Bagdadi’nin eseri gibi diger makalat tirii eserlerden
faydalanmstir.*®

Atademir’in bu eseri ne zaman kaleme aldigi tam olarak
bilinmemekle birlikte harf devriminden yani 1 Kasim 1928’den 6nceki
yillara ait olma ihtimali oldukea yiiksektir. O halde [tikadatii Firaki’l-
Miislimin’in tahkikli ilk metninin 1938 yilinda yapildigin1 géz Oniinde
bulunduracak olursak ortaya iki ihtimal c¢ikmaktadir. Bunlardan ilki
miitercim Atademir’in s6z konusu eseri kaleme alirken diger iki
niishasinin haricinde nerede oldugu bilinmeyen bir baska niishasindan
faydalandigidir ki diisiik bir ihtimal olsa da imkan dahilindedir. Ikincisi
ise Itikadat’in Kahire ve Leiden niishalarin1 da elinde bulundurdugu ve bu
ikisinden ortaklasa faydalanarak zaman zaman da diger firak
miielliflerine miiracaat ederek eserini kaleme aldigi hususudur.

Risalede sehven tamamlanmayan bazi ciimlelerin bulundugu,
unutulan veya yanlis yazilan bir takim kelimeleri veya 6zel isimleri ihtiva
ettigi, sehven yazilan bir takim ibarelerin {istlerinin ¢izildigi géz oniinde
bulundurulacak olursa, miitercimin bu eseri tam anlamiyla tashih
etmedigini ve basima hazir hale getirmedigini séylemek mimkiindiir.
Miitercimin oglu Hamdi Ragib Atademir’in, babasini tanitan bir kdse
yazisinda, onun bir¢ok eser kaleme aldigimi ancak bunlardan sadece
bazisinin yayinlanmaya hazir hale getirebildigini belirtmesi ve yayina
hazir oldugunu belirttigi eserler arasinda bu eseri zikretmemesi bu fikri
dogrular niteliktedir.

37 Ayrlntlh bilgi i¢in bk. RAzZi, [tikddat, nsr. Ali Sami en-Nessar, 42; Atademir, Terceme-i
ltikadat, 2a. )
38 Ornegin bk. Atademir, Terceme-i Itikdddt, 3a.
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Tarih boyunce ¢esitli donemlerde medreselerde ders olarak okutulan
baz1 eserler olduysa da miistakil bir ilim olarak bakilmayan Islam
mezhepleri tarihi bilim dali Osmanli son donemlerinde ve cumhuriyetin
ilk yillarinda donemin miielliflerinin bu alanda ¢esitli eserler telif
etmeleriyle firak gelenegi yayginlagarak, miistakil bir brans ve ders olma
yolunda ilk adimlar atilmistir. Bu anlamda o6zellikle Osmanli son
yiizyilinda kaleme alman eserlerin Onemi biiyiliktiir. Yukarida da
belirttigimiz gibi Abdurrahman Aktepi, Giritli Sirr1 Pasa, Ahmed
Ziyaeddin Giimiighanevi, es-Sunkuri ve Corumi gibi bazi Osmanli ilim
adamlarinin kaleme aldig1 eserler daha ¢ok telif tiirtindeki eserlerdir. Bu
eserlerin yam sira Mehmed Ragib Atademir’in Terceme-i Itikddat's her
ne kadar telif bir eser olmayip terciime tiirlinden olsa da, Osmanli’da
firak ve makalat geleneginin yaygilagmasina hizmet etmis bir eser
olmustur.

4. Eserin Transkripsiyonunda izlenen Metot

Calismamizda Terceme-i Itikidatii Firaki’'l-Miislimin adli eserin
yukarida belirttigimiz Milli Kiitiiphane niishas1 dikkate alinmustir ki bu da
bilinen tek niishadir. Risdle agir bir latinizeye tabi tutulmamis ve metne
sadik kalinmak suretiyle latin harflerine aktarilmistir. Herhangi bir anlam
karigikligina mahal vermemek i¢in giiniimiiz Tiirkge dil bilgisi
kurallariyla uyumlu olarak metinde gerekli noktalama isaretleri
kullanilmigtir. Varak numaralar1 varaklarin bittigi yerde koseli parantez
icerisinde verilmis; asli Arapga, Farsca veya Tiirkge olup giiniimiiz
dilinde anlagilmast zor olan bazi sozciiklerin anlamlar1 dipnotlarda
aciklanmistir. Metnin aslinda bulunmadigi i¢in anlatim bozukluguna veya
yanlis anlagilmaya sebep olabilecek bazi kelimeler ve ekler parantez
icerisinde metne ilave edilerek s6z konusu anlatim bozukluklar1 ve bilgi
eksiklikleri giderilmistir. Miitercimin yazim ve imla hatasi yaptig1 kelime
ve kelime gruplarinin dogrusu metin {izerinde verilerek, hatali yazimlarla
ilgili agiklamalar dipnotlarda yapilmistir. Metinde gegen Arapga dua, ayet
veya zikir gibi kelime gruplar1 veya ciimleler metne oldugu gibi alinarak,
dipnotlarda anlamlar1 verilmistir.

Ayrica terciime metin [tikiddt'm Ali SAmi en-Nessar tahkikinden
takip edilerek Kahire ve Leiden niishalar1 ile kiyaslanmis, bu husustaki
farkliliklar da dipnotlarda agiklanmigtir. Yine her iki niishada
bulunmadig halde diger firak miielliflerinin eserlerine miiracaat edilen
yerler dipnotlarda belirtilmistir. Metinde deginilmeyen bazi firka isimleri,
metnin anlam biitiinliigli gozetilerek parantez i¢inde verilmis ve konuyla
ilgili dipnotlarda gerekli agiklamalar yapilmistir. Metin bir makalat metni
oldugu i¢in bircok zatin admi igermekte olup bu zevat hakkinda
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kaynaklarda ve de [tikdditr'mn Tiirkce terciimesi olan Sancar’in
makalesinde yeterli malumat bulundugu igin, s6z konusu zevatin hayati
ve Oliim tarihi gibi bir takim biyografik bilgilerinin dipnotlarda yeniden
aciklanmasina gerek goriilmemistir.

5. Terceme-i Itikddatii Firaki’l-Miislimin’in Transkripsiyonu
Itikadatii Firaki’1-Miislimin ve’l-Miisrikin Tercemesi
Miiderrisinden Hamdizdde Hac1 Mehmed Ragib

P N Gan 1 Al aasy Sl sl (go ally 3 e

Miislimin ve miisriklerin mezheblerinin hallerini serhde firkalarin
itikidlarmi beyan1 hakkinda kitabdir. Bu kitab® on bab iizere
miirettebdir.

BIiRINCIi BAB

Mu ‘tezili firkalarmmin serhi hakkindadir. Ve bu bab da iic
fasildir.

Birinci Fasil: Sair Mu'tezile firkalariin kendisinde istirak ettigi
hallerin beyani: hakkindadir. Biliniz ki Mu'tezile’nin kiillisi sifat-1
ilahiyeyi nefy etmekde, miittefiklerdir. Ve Kur’an’in muhdes ve mahlik
olmas1 ve Cenab-1 Hakk’in ef‘dl-i ‘ibadi halik olmamas1 hakkinda da
miittefiklerdir ki kul fiilini haliki diyeler.

ikinci Fasil: Mu tezile’ye nigin Mu tezile tesmiye olundular?

Hasan Basri hazretlerinin Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd
tilmizlerinden' idi. Bu ikisi mezheb ihdas ettiler. ihdas etdikleri
mezhebde fastk mimin degildir deyib Hasan Basri hazretlerinin
halkasindan 1i‘tizdl edib ayrildilar. Mescidin bir tarafina oturdular.
Insanlar “Vasil ve Amr Hasan Basti’nin halka-i tedrisinden i‘tizal etdi.”
dedi. Bu sebeble Mu'tezile adi verdiler. Reis-i Mu'tezile Kadi
Abdiilcebbar demisdir ki, “Her ne zaman i‘tizdl lafzindan Kur’an’da

3 Anlami: Kovulmus seytanin serrinden Allah’a sigmirim. Rahman ve Rahim olan
Allah’n adyla. ..

0 Miitercim bu kelimeyi sehven “kitabda” olarak yazmustir.

1 Tilmiz: Ogrenci.
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viirid edenden murad batildan i‘tizaldir. Imdi i‘tizdl medhdir. KAdi’nin
bu sozii fasiddir Cenab-1 Hakk’m *"¢ sl sield I ) siasi o ¥ 5" kavl-i ilahisi
delaletinden igiin. Zira su i ‘tizalden murad* ancak kiifiirdiir.

Uciincii Fasil: Mu tezile’nin firkalar1 hakkindadir. [1a] Biliniz ki
Mu‘tezile’nin firkalar1 17°dir.

Birinci firka Gaylaniyye’dir. Gaylan Dimeski’nin tabi leridir. Bu
firka i‘tizal ile irca’e arasim1 cem’ ederler. Bu Gaylan hulefa-i Beni
Mervan’in yedincisi Hisam b. Abdiilmelik’i katledendir.*

Ikinci firka Vasiiyye’dir. Atd Gazzal’in oglu Vasil’in etba‘1dir. Ve
bu Vasil fasik, mimin ve kafir ve miinafik ve miisrik degil diyenin
avanesidir. “Siiphesiz Ali ve Talha bir seyde sehadet etseler sehadetleri
makbul degildir. Ve ikisinden her biri bir seyde sahs-1 ahar ile sehadet
etseler sahs-1 aharin sehadeti makbuldiir.” (itikadi)*® mezheblerindendir.

Uciincii firka Amriyye’dir. Amr b. Ubeyd’in etba‘idir. “Talha ve
Zibeyr bazi vecihle makbul degildir.” s6zii onlarin sézlerindendir. Amr
b. Ubeyd Hz. Ali’nim diismanlarini tekfir ile cagirirlardi.

Dordiincii firka Hiizeyliyye’dir'’ ki Ebu’l-Hiizeyl’in etba‘1dur.
“Cenab-1 Hakk’1n haliki bir hadde miinteha olmusdur, sey-i ahar halk etse
kadir degildir.” itikdd1 mezheblerindendir.

Besinci firka Nazzimiyye’dir. Ibrahim b. Seyyar Nazzam’in
tabi ‘leridir ki Cendb-1 Hakk’1n hulkuna kadir olmadig1 esyay1 kul hulkuna
kadir olmast mezheblerindendir. Ve bu firka nezdinde icma-1 iimmet ve
haber-i vahid ve kiyas, hiiccet ve delil degildir. Ve sahabe ve Hz. Ali’yi
katiiliik ile zikretmezler.

Altinal firka Siimamiyye’dir*® ki Siimam b. Esres’in tabi ‘leridir.
Bu da Me’miin’un zamaninda idi. Fiil(in) failsiz sahih olmasi (goriisii)
mezheblerindendir.

2 Meali: “Eger bana inanmazsaniz, bari yolumdan ¢ekilin.” (Duhan 44/21)

# Miitercim tarafindan sehven "0&" seklinde yazilmistir.

* Bu kelimenin yaziminda sehven “d” harfi unutulmustur.

# Miitercim bu ciimleyi hatali terciime etmistir. Razi’nin eserinin ashnda Gaylan’in
Hisam b. Abdiilmelik tarafindan 6ldiirildiigii mevcuttur. Genis bilgi ig¢in bk. Razi,
Itikadat, nsr. Ali SAmi en-Nessar, 40.

* Bu s6zciik metin {izerine bulunmamakta olup anlamin tamamlanmasi i¢in tarafimizca
ilave edilmistir. Metindeki anlam eksikligini gidermek ve anlatim bozukluklarini
diizeltmek i¢in metne yer yer ¢esitli kelimeler veya ekler eklenmis ve bunlar ana
metinden ayirt edilmesi i¢in parantez igerisinde verilmistir.

7 Terciime iizerinde bu kelime sehven “Huzeliyye” olarak yazilmustir.
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Yedinci dirka Bisriyye’dir ki Bisr b. Muammer b. Abbad
Siilemi’nin tabi‘lerindendir. Ve bunlar nefs-i natikay: felasife gibi isbat
ederler ve cisimde metnah*’ olmayan manalari isbat ederler. [1b]

Sekizinci firka Muammeriyye’dir ki Mu‘ammer b. Abbad
Siilemi’nin etba ‘1dir.>

Dokuzuncu firka Miizdariyye’dir ki Mesih Miizdar’in oglu Isi’nin
oglu Ebl Musa’nin tabi‘leridir. Ve bu da Bisr’in tilmizi(dir) ve iistadi
Ca‘fer b. el-Haris ve Ca‘fer b. el-Miibessir’dir.

Onuncu firka Hisamiyye’dir. Hisam b. Amr el-Kiti’nin etba‘idir.
Ve
MUl axi 5 dll Lsws" kavlinden muhakkak men ederdi. Zira Cendb-1
Hakk’a vekil (isminin) 1tlakini caiz gérmezdi.

On birinci firka Cahiziyye’dir ki Amr b. Bahr el-Cahiz’in
etba ‘1dir. Me arif-i zartriyye’® kavl ve sozlerindendir.

On ikinci firka Ciibbaiyye’dir ki Abdii’l-Vehhab Ciibbai’nin oglu
Ebi Ali Muhammed’in etba‘idir. Araz-1 vahidin halet-i vahidede beraber
olarak mevcid ve ma‘dim olmasi cdiz olur (itikadi) mezheblerindendir.
Ve bunu Cenab-1 Hakk’in kelamindan iltizdm etmislerdir.

(On iiciincii firka el-Ka ‘biyye’dir)™

On dordiincii firka Behsemiyye’dir ki Ebi Ali Ciibbai’nin oglu Ebi
Behsem Abdiisselam’dir. “Milel ve Nihal’® ve Mevdkif'ta™ Ebi Hasim

* Terciime tizerinde bu firkanin adi sehven “Tiimamiyye” olarak yazilmis hatta “Tiimam”
b. Esres’in taraftarlari oldugu belirtilmistir. Oysa eserin Arapga aslinda bu firka adi
“Siimamiyye”, kurucusu ise “Siimam b. Esres” olarak gegmektedir. Razi, Itikadat,
ngr. Ali Sami en-Nessar, 42.

4 Metnah: Son, sonlu, fani.

% Jtikddar' m Kahire niishasinda bu firka yer almamakta olup 7. firkadan direkt 9. firkaya
gecilmektedir. Ancak Leiden niishasinda bu firkanin adi mevcuttur. Bk. Razi, [tikddat,
ngr. Ali Sami en-Nessar, 42.

> Meali: “Allah bize yeter, o ne giizel vekildir!” (Al-i imran 3/73)

32 Metin iizerinde eserde bu kelimede sehven “~dir” eki mevcuttur.

3 Jtikddarin Kahire niishasnda 13. firkaya ver verilmemektedir. Ancak Leiden
niishasinda 12. firka olarak Ka‘biyye, 13. Firka olarak ise Ciibbaiyye ad1 gegmektedir.
Dolayisiyla miitercim burada Kahire niishasina dayanmistir. S6z konusu eksikligi
metin iizerine gostermek i¢in eksik olan firkayr numaralandirarak parantez icerisinde
aktarmakla yetindik. Genis bilgi i¢in bk. Razi, [tikddat, nsr. Ali SAmi en-Nessar, 43.

>* Sehristani’nin (81 548/1153) dinler, mezhepler ve felsefe tarihine dair eseridir. Genis
bilgi i¢in bk. Omer Faruk Tarhan, “el-Milel ve’n-Nihal”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/58-60.
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Abdiisselam’dir. islamlarin makalat fihristinde bu zikrolunmamisdir.”*®

Ve bu firka “hal”i isbat ederler. Ve kuldan giinah sadir olmaksizin
Cenab-1 Hakk’m kulu mu‘akab’’ ve mu‘azzeb kilmasini tecviz ederler.

On besinci firka Ahsediyye’dir ki Omer Saymeri’nin oglu
Muhammed’in tilmizi Ebi Bekir oglu Ahsed’in tabi‘leridir. Ve bu firka
Eba Hasim ve etba‘ini tekfir ederler.

On altinc1 firka Hayyéatiyye’dir ki Ebi’l-Hasan Abdurrahim el-
Hayyat’in etba‘idir. Ve bu da Ebi’l-Kasim Ka‘bi’nin istadidir. Ve bu
firka cism-1 ‘adem de cisim derler. Hatta ata binenin ma‘diim olmasin
lazim kalarlar. Ve bunu iltizam ve tecviz ederler.

On yedinci firka Hiiseyniye’dir ki Muhammed Basri’nin oglu
Ebi’l-Hiiseyn Ali’nin etba‘idir. Bu da Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed’in
tilmizidir. Sonra hocasina muhalefet edib hal ve ma‘dim ve me‘aniyi
nefy etdi. Ve keramat-1 evliydy1 tecviz ve miridiyeti nefyetti. Sem® ve
basar sifatinda tevakkuf eyledi. Ve bizim zamanimizda sair firka-i
Mu‘tezile diye ancak “iki firka baki kaldi. Bu ikisi de ashab-1 Ebi Hasim
ve ashab-1 Ebi’l-Hiiseyn Basri firkalaridir.”*® [2a]

iKiNCi BAB
Havaéric firkalarinin izah1 hakkindadar.

Havéaric’de sair firkalar1 giinah ile ‘abdin kafir olmasi1 iizre
miittefiklerdir. Ve Havaric’in Hz. Osman ve Hz. Ali’yi ve Talha ve
Ziibeyr ve Aise’yi tekfir ederler. Ve Hz. Eba Bekir ve Omer radiyallahu
anhlimaya ta‘zim ederler.

Birinci firka Muhakkimiyye’dir. Bunlar Hz. Ali i¢in iki hakem
hiikmettiginde, “Bilirsin ki sen hakkan imamsin, ni¢in bize muharebe ile
emrettin de sonra hilkkmiinden su sebeble ayrildin?” derler. Hz. Ali ve
Muaviye’yi tekfir ederler.

> Adudiiddin el-fci’nin (1. 756/1355) kelam ilmine dair eseridir. Genis bilgi i¢in bk.
Mustafa Sinanoglu, “el-Mevakif”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/422-424.

% Tinak icine alinan bu ciimle, itikadati’l-Firaki’l-Miislimin’in Leiden niishasinda
mevcut olup Kahire niishasinda bulunmamaktadir. Bk. Razi, [tikddat, nsr. Ali Sami
en-Nessar, 44.

*7 Mu‘akab: Cezali.

58 Miitercim bu ciimlenin tirnak iginde olan kismum varak sonuna sigdiramadigindan,
varak tizerinde herhangi bir bosluga yazarak tamamlamustir.
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ikinci firka Ezirika’dir ki Ezrak’in oglu Ebi Nafi (b.) Résid’in™
etba‘idir. Hakemin hikmiine muhalefet edenlerin katli cdiz olmasi
mezhebleri icabatidir.

Uciincii firka Necedat’dir ki Necdet b. Amir Nahi’nin etba idur.
Bunlara muhalefet edenin katlinin vacib olmasim itikdd ederler. Ve
Havaric’in ekserisi sozleri iizre bi-Necestan® ve Sicistan’dadir.®’

Dordiincii firka Beyhesiyye’dir ki Ebi Beyhes’in etba‘idir. Bu
firkanin mezhebi Cendb- Hakk’i ve esmasimi ve seriatin tefasilini
bilmeyen kafirdir.

Besinci firka Acéride’dir ki Abdiilkerim (b.) Acred’in etba‘idir.
Bunlarin nezdinde siire-i Yasuf Kur’an’dan degildir. Zira stire ask ve asik
ve ma‘siku(n) serhidir.®® Bunun misli kelamullah olmas caiz olmaz.

Altinc firka Saltiyye’dir ki Ebi’s-Salt’in oglu Osman’in etba‘idir.
Bu firka nezdinde bu firkanin mezhebine giren kimse ancak miislimdir.
Ve bu firka etfalin hin-i bulugundan ancak Islam ile hiikkmederler.

Yedinci firka Meymiiniyye’dir ki bu da Meym@n b. Imran’dir.
Meymin b. imran’a tabi olmak icin...” Ve bu firka kizlarma nikdhim
tecviz ederler. Ve sirkin Cenab-1 Hakk’dan olmasini re’y etmezler.

Sekizinci firka Hamziyye’dir ki Hamza b. Erdek’in etba‘idir. Ve
bu firka etfal-i kiiffarin cehennemde olmaya kat* ve hiikmederler. [2b]

Dokuzuncu firka Halefiyye’dir ki Halef’in etbd‘idir. Ve bu firka
hayir ve serrin Cenab-1 Hakk tarafindan oldugunu re’y ve itikad etmezler.

% Miitercim bu ismi sehven “Ebi Nafi Rasid” seklinde yazmustir. Dogrusu “Ebi Nafi b.
Résgid” seklinde olmalidir. Metnin devaminda benzer hatalara rastlamak miimkiindiir.
Bu hatalar metin iizerinde parantez i¢ine alinarak diizeltilmistir.

% Bi: Arapca’da “-de, -da” anlamina gelmekte olup genelde yer isimlerinin Gniinde
kullanilir.

U Jtikadatii'I-Firaki’I-Miislimin’in Kahire niishasinda “Bi-Necistan”, Leiden niishasinda

ise “Sicistan” adi ge¢mektedir. Miiellif burada her ikisini de zikretmistir. Fakat

bildigimiz kadariyla Necistan adinda bir yer bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu adin bir

istinsah hatasi sonucu ortaya ciktigint ve miitercimin de ayni ismi tekrarladigini

diisiinmek miimkiindiir. Genis bilgi icin bk. Razi, Jtikddat, nsr. Ali Sami en-Nessar,

47.

Yazma iizerinde bu kelime miitercim tarafindan sehven “serhdedir” seklinde

yazilmistir.

% Bu ciimle miiellif tarafindan sehven tamamlanmamistir. Metnin gidisatia bakildiginda
climlenin son kism1 “tabi olmak i¢in” degil de “tabi olanlardir.” seklinde olmalidir.

62
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Onuncu firka Etrafiyye’dir. Bu firka ashdb-1 Etraf (dir).*
Alemden ahkam-1 seriati bilmeyen kimse ma‘zir degildir derler.

Onuncu firka Su‘aybiyye’dir ki Muhammed oglu Su‘ayb
ashabidir. Bu firka “Kul miiktesibdir.” derler. “Mitcid degildir.”
demezler. Yalniz bid‘atdan bundan ma-‘adada bakiye-i Havaric’e
muvafik olurlar.

On ikinci firka Hazimiyye’dir ki ashab-1 Hazim’dir. “Muvafat”a®
kaillerdir.

“Muvafat demek Cenab-1 Hakk’in kullarimi bildigi tizre dost kilar ki
kullar ahir omiirlerinde imandan kendisine sayruret ederler. Ve Cenab
(Hakk’m)®® ma‘limu oldugu iizre kullarindan teberri eder ki kiifiirden
Ahir 6miir ve hallerinde kendisine sayrtiret eder. Ve Cenab-1 Hakk evliya
ve dostlarina muhabbetde daim ve a“dasina buguzda berdevam olur.”®’

On iiciincii firka Sa‘lebiyye’dir. Bu da (ashab-1) Sa‘leb b.
Amir’dir. Bu firka etfilin velayetine kaildir. Yalniz vakt-i teklifte
kendilerinden batil zuhur ederse veladyetini inkar ederler. Ve bu firkadan
menkuldiir ki etfdl icin dostluk ve diismanlikta miidrik olununca(ya)
degin hiikiim yokdur.

On dordiincii firka Ahnesiyye’dir ki ashab-1 Ahnes b. Kays’dir.
Bu firka kendilerine muvafik olmayan her kimseden teberri ederler. Ve
muhaliflerinin beldelerinde sakin olmazlar.

On besinci firka Ma‘bediyye’dir ki ashab-1 Ma‘bed’dir. Bu firka
dine muhalif olan hatunlarin nikdhini tecviz etmezler.

On altina1 firka Residiyye’dir ki temsir olunanlarda® osiirii vacib
kilarlar. “Ismi Resid olan racule nisbet olunan firkadir. Bu firka pinar ve
akarsudan sulanandan nisif Gsiir ve yagmur ile su verilenden Osr-ii
kamilin viicibuna kaillerdir.”* [3a]

% Niisha tizerine “~dir” eki bulunmamaktadur.

%5 Niisha iizerinde sehven “muvafatr” seklinde yazilmistir.

% Niisha tizerinde bu kelime sehven yazilmamustir.

" Tirnak i¢inde olan bu kisim Kahire niishasinda da Leiden niishasinda da mevcut
degildir. Bk. Razi, [tikddat, nsr. Ali Simi en-Nessar, 49.

% Temsir olunmak: Osiire tabi tutulmak.

% Tirnak iginde olan bu kisim Kahire ve Leiden niishalarinda bulunmamakta olup
Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-Firak adli eserinden alintidir. Abdiilkahir el-Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlah, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2011), 74.
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On yedinci firka Miikerremiyye’dir ki Miikerrem’in ashabidir. Bu
firka tarik-1" salat kafirdir. Salat terk etdigi i¢in degildir. Bil ki Cenab-1
Hakk’a cahil oldugundandir.

On sekizinci firka Ma‘limiyye ve Mechiliyye’dir. Ma‘limiyye
ise Cendb-1 Hakki sair esmasiyla bilmeyene derler, bu kafirdir.
Mechiliyye ise Cendb-1 Hakkin cemi‘ esmasini bilmenin vacib degildir
derler.

On dokuzuncu firka ibazyye’dir’' ki Abdullah b. ibaz’in”
etba‘idir. Miilik-u (beni)” Umeyye’nin sonu Muhammed’in oglu
Mervan’in zamaninda zuhur etmis ve son emir ve halinde katlolunmustur.

Yirminci firka Asfariyye’dir ki Ziyad b. Asfar’in etba‘idir. Bu
firka kulda takvayi tecviz edib fiilde tecviz etmezler.

Yirmi birinci firka Hafsiyye’dir ki (ashab-1) Ebl Ca‘fer b. Ebi’l-
Mikdam’dir. Bu firka iman sirk beyninde haslet-i ahar vardir. Bu haslet
de marifetullahdir derler.

UCUNCU BAB
Raviafiz Hakkindadir.

“Ravafiz” ve “Rafizi” ile tesmiye olundu. Cilinkii Hz. Ali b. Ebi
Talib’in oglu Ali b. Hiiseyn’in oglu Zeyd b. Ali, Abdiilmelik oglu Hisam
tizre huru¢ edib Ebi Bekir hakkinda askeri ta‘n edib onlar1 ta‘na men'
eder. Hisamu terk ederler. Hisam ile ancak iki yiiz ath baki kalir. Hisam
askerleri Zeyd b. Ali’ye, “Ey Zeyd b. Ali! Siz beni biraktiniz.” der. Onlar
da “Evet terk etdik.” derler. Imdi bu isim {izerinde baki kalir. Ve bunlar
dort taifelerdir: Zeydiyye, imamiyye, Keysaniyye ve Galiyye’dir.”*

Birinci taife Zeydiyye’dir. Bunlar Ali Zeyne’l-Abldin’in oglu
Zeyd’e mensublar. Bu da g taifedir. Birinci taife Caradiyye’dir ki Ebi’l-
Céarlid’ un etba‘idir. Bunlar Ebi Bekir ve Omer radiyallahu anhiimaya ta‘n

70 Tarik: Terk eden.

"! Riséle iizerinde sehven “Ebaziyye” olarak yazilmustir.

2 Riséle iizerinde sehven “Ebdz” olarak yazilmistir.

" Bu sozcik ltikidatii Firaki’l-Miislimin’in orijinal metninde bulunmasma ragmen,
miiellif bu s6zciigii terciimeye sehven almamistir.

" Jtikadati Furaki’l-Miislimin’in Kahire niishasinda Rafizilerin dért firkaya ayrildig
zikredilmekle birlikte Galiyye firkas1 belirtilmeyip Zeydiyye, Imamiyye ve
Keysaniyye olmak {izere yalnizca ii¢ firka zikredilmektedir. Leiden niishasinda ise
Galiyye de zikredilip bu say1 dérde tamamlanmaktadir. Bk. Razi, [tikddat, nsr. Ali

Sami en-Nessar, 52.
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ederler. Ikinci taife Siileymaniyye’dir. Bu taife Siileyman b. Cerir’e
mensubdur. Hz. Ebi Bekir ve Omer’e ta‘zim ederler. Hz. Osman’1 tekfir
ederler. (Ugiinciisii Salihiyye’dir.)” [3b]

IMAMIYYE: imamiyye firka-i miiteaddidedir.

Birinci (ashab-1) Abdurrahman (b.) Miilcem’(dir). “Hz. Ali’yi
katl etmedi. Bil ki maktul Hz. Ali suretinin cinsidir.” derler. Hz. (Ali)
semaya su‘ud etdi.”® Miistakbelde nézil olub iner. Ve gelecekde Hz. Eba
Bekir ve Omer’den intikamuni alir. Ve siiphesiz ra‘d”’ Hz. Ali’nin
savtidir. Ve berk kirbacidir.”® Ve bu firka savt-1 ra‘di isitdiklerinde “Ya
emiru’l-miiminin! Aleyke’s-selam!” derler.

ikinci firka Bakiriyye’dir. Bu firka siiphesiz imamet Ali Bakir’mn
oglu Muhammed’e vasil olunca “Muhammed’de imamet baki oldu,
Muhammed 6lmedi ve dlmez, 1akin gaibdir.” derler.

Uciincii firka Namisiyye’dir. Bu firka “Ca‘fer lmedi lakin
gaibdir. Imam budur.” derler.

Dordiincii firka imadiyye’dir.” Bu firka “imam Ca‘fer Sadik’dan
sonra babas1 Misa’dir.” derler.

~ Besinci firka Semtiyye’dir. Bu firka “Ca’fer-1 Sadik’dan sonra
Imam oglu Muhammed b. Ca‘fer’dir.” derler.

Altina firka Ismailiyye’dir. Bu firka “Ca‘fer-i Sidik’dan sonra
Imam Ca‘fer’in oglu Ismail’dir. Velakin Ismail kardasinin hayatinda
Oliince imamet kardasina avdet etdi.” derler.

Yedincisi Miibarekiyye’dir. Bu firka “Ismail vefat edince imamet
veledi Muhammed b. Ismail’de nihayet bulur. Kardasina gegmez.” derler.

Sekizinci® Memtiiriyye’dir. Bu firka “Misa b. Ca‘fer 6lmedi, bil
ki gaibdir.” derler. Ve ancak su isim ile anildi. Zira bu firka su makaleyi

3 [tikadatii Frraki’l-Miislimin’in Kahire niishasinda Zeydi firkalarin ti¢ oldugu soylense
de alt kollar1 arasinda Salihiyye’'nin adi belirtilmeden yalnizca Carddiyye ve
Stieymaniyye zikredilmektedir. Oysa Leiden niishasinda Salihiyye’nin adi
geemektedir. Diger bir¢ok hususta Leiden niishasindan faydalanan miitercim bu
hususta Kahire niishasint dikkate alip ve parantez i¢inde belirttigimiz “Salihiyye”nin
adimi zikretmemistir. Bk. Razi, [tikadat, nsr. Ali Sami en-Nessar, 53.

76 Su‘ud etmek: Cikmak.

" Ra‘d: Gok giiriiltiisii.

78 Niisha iizerinde sehven “kibrac” olarak yazilmistir. Burada simsek Ali’nin kirbacinin
¢ikardigi sese benzetilmistir.

7 Miitercim bu firkanmn adini niisha iizerinde sehven “Ammériyye” olarak yazmustir.
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izhar edince bir kavim onlara demisler ki, “Vallahi ancak yasardilms®'
bir kopeksiniz. Ve bu da su makalede gaye-i rekakettendir.*

Dokuzuncusu Kat‘iyye’dir. Bu firka Misa b. Ca‘fer’in davetine
kat® olunmusdur. Yani Misa b. Ca‘fer’in vefatiyla kat'olundular. [4a]

Onuncu firka: Bu firka Masay-1 Riza’nin oglu Ali {izre 6ldiigiinde
tevakkuf edib veledine imameti nakletmediler.

On birinci Askeriyye’dir. Bu firka Hasan el-Askeri’nin imametini
itiraf eden bir kavimdir.

On ikinci Ca‘feriyye’dir. Hasan Askeri’den kardasi Ca‘fer’e
imametin intikalini kail olandir.

On iiciincii Ashab-1 Intizir’dir. Bunlar Hasan Askeri’den sonra
imametin oglu Muhammed b. Askeri oldugunu kail olanlardir. Halbuki
Muhammed gaib olub gelecekde zahir olur. Bizim su zamanin
Imamiyye’si olan mezhebdir. Zira bunlar;
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derler.

Bu firka imamiyye-i masiimiyye olanlar bunlardan on dort oldugun
itikAd ederler. Ve imidm on ikidir. Ve Imamiyye firkas1 sahabe
radiyallahu anhiim hazeratini tekfir ederler. Ve “Nebi aleyhisselamdan
sonra halk-1 muhakkak kafir olmusdur, yalniz Ali ve Fatima ve Hasan ve
Hiiseyn ve Ziibeyr ve Ammar ve Selman ve Eba Zerr ve Mikdad ve Bilal
ve Siiheyb miistesnadir.” derler. Ve bizim Imamiyye’de zikrettigimiz
denizden bir katredir. Zira baz1 Revafiz kitab tasnif etdiler ve kitabda
Imamiyye diye yetmis iig firka zikretdiler.

8 Miitercim bu kelimenin yerine sehven “yedinci” yazmustir.

81 Yagmurda 1slanmis manasinda kullanilmastir.

82 Rekaket: Zayiflik.

8 Miitercim bu kelimedeki < harficerini sehven yazmamustir.

8 Anlami: Allah’im, (Hz.) Muhammed’in ve Ali el-Murtazd, Fatimatii’z-Zehra,
Haticetii’l-Kiibra, Hasan ez-Zeki, Kerbela’da sehit diisen Hiiseyn, Zeyne’l-Abidin,
Muhammed b. Ali el-Bakir, Cafer b. Muhammed es-Sadik, Misa b. Cafer el-Kazim,
Ali b. Maisa er-Riza, Muhammed b. Ali et-Taki, Ali b. Muhammed en-Naki, Hasan b.
Ali, hal-i hazirda beklenen kdim imam Muhammed b. Hasan el-Askeri’nin iizerine
salat ve selam eyle.



Ilahiyat Alaninda Arastirma ve Degerlendirmeler *131

Ve yetmis licden Gulati bircok firkalardir.

Birinci firka Sebeiyye’dir® ki Abdullah b. Sebe’nin etba‘idir. Ve
bu firka muhakkak Hz. Ali’nin ancak Allah oldugunu za‘'m ve itikad
ederler. Ve bunlardan bir cemaat Hz. Ali muhakkak ihrak etti. Ve
“Miinker bir emri gordiikde ates yakarim ve kusglar1 ¢agiririm.” dedi.

ikinci firka (Benaniyye’dir ki)* ismail Hindi’nin oglu Benin’in
ashabidir. Ve bu firka Cenab-1 Hakk’in Hz. Ali ve evladina hulGlini
za'm ve a‘zad-1 ildhinin vechinden ma-‘adasimin killisinin ma‘dim
olmamasi itikdd ederler,” sl SY)s Il 53 <) 4as Gius O Lo (e S
delaleti icin. [4b]

Ugiincii Hattabiyye’dir. Bu firka Cenib-1 Hakk Ali’ye sonra
Hasan’a sonra Hiiseyn’e sonra Zeyne’l-Abidin’e sonra Bakir’a sonra
Sadik’a hulll etdigini za‘m ederler. Ve bunlar Ca‘fer-i Sadik’in
zamaninda Mekke’ye tevecciih edib Hz. Ali’ye taparlar.®® Ca‘fer-i Sadik
bunu isidib Eba el-Hattab’a iblag® ve isal eder. Halbuki Eba’l-Hattab
bunlarin reisidir. Bu firka za'm eder ki “Cendb-1 Hakk Ca‘fer’den infisal
edib Hattab Esedi-i Temimi’ye huldl eder. Hattdb Esedi Cenab-1 Hakk
canibinde ekmel eder.” Sonra Hattab katlolunmus.

Dordiincii Mugiriyye’dir ki Mugire b. Sa‘id el-Icli’nin etba ‘idir.
Ultihiyet iddia eder. Daha sonra kireg ve ates ile yakarlar.

Besinci firka Mansiiriyye’dir. Ebii’l-Mans(r Icli’nin etba‘idir. Bu
firka da Mugire’nin makalesi lizrelerdir. Ve bu firka Mugire’nin sdziin
lizre zina ve livatayi ziyade etdiler. Sonra katlolundular

Altinc1 Cenéhiyye’dir ki Abdullah b. Cendhayn’m etba ‘1dir. Bunlar
marifet hasil oldugunda td‘atden vacib olur bir sey kalmadigini za‘'m
ederlerdi.

Yedinci Mufavvidiyye’dir. Bunlar bir kavimdir ki Cenab-1 Hakk
Hz. Ali’nin ruhunu (ve) evladinin ruhlarinmi halk etdi. Ve alemi bunlara

85 Miitercim bu firkanin adin1 sehven Sebaiyye olarak kaydetmistir.

8 Jtikadatii Firaki’l-Miislimin’in iki niishasinda da bu firkanin adi bizzat zikredilmesine
ragmen, miitercim sehven bu ismi zikredilmemistir.

87 Meali: “Yeryiiziinde bulunanlarm hepsi fanidir. Azamet ve kerem sahibi Rabbinin zati
ise baki kalir.” (Rahman 55/26-27)

88 Jtikddarm her iki niishasinda da bu firka mensuplarnim Cafer-i Sadik’a taptiklar
yazilidir. Ancak miitercim burada terciime hatasi yaparak bu firka bunlarin Hz. Ali’ye
taptiklarmi belirtmistir. Genis bilgi i¢in bk. Bk. Razi, [fikddat, nsr. Ali Sami en-
Nessar, 58.

% iblag: Bildirmek, ulagtirmak.
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tefviz’’ edib bunlar yerleri ve gokleri halk etdiklerini za‘m ve itikad
ederler. Derler ki ve bu makamdan riikiida *"Mabell o) Ol ve
secdede " el o O deriz dediler. Zira ilah, Ali ve evladidir. Ve
ilah-1 a“zam ise alemi kendilerine tefviz edendir.

Sekizinci Gurabiyye’dir ki “Ali Muhammed’e gurabdan® gurabe
esbehdir.” dediler. Ve Cenab-1 Hakk Cibril’i Hz. Ali’ye gonderdi Cibril
galat edib risaleti Muhammed’e irsal etdi. Ali ile Muhammed
aleyhisselam biinyede miisabehet tekid etdigi icin dediler. [5a]

Dokuzuncu: Bu firka “Hz. Cibril Hz. Ali’dir. Risaleti Hz.
Muhammed’e ‘amden ve kasden meyl etdirdi. Galatan ve sehven
degildir.” za‘'mindadirlar. Bu firka Hz. Cibril hakkinda kavl-i esa’e’™
ederler.

Onuncu: Bu firka Hz. Cibril Hz. Ali’ye risaleti mail kildi. Lakin Hz.
Muhammed sinnen” Ali’den biiyiikk oldugu i¢in Hz. Ali Muhammed
sallallahu aleyhi veselleme isti‘dne etdigini za‘'m ederler. Sonra Hz.
Muhammed emir ile istiklal edib halki nefsine davet etdi. Bu firka da

Nebi aleyhisselam hakkinda kavl-i esa’e’® ederler.

On birinci Kamiliyye’dir ki Ebi Kamil’in etbd‘idir. Bu firka da
hilafeti Hz. Ebi Bekir’e tefviz etdigi i¢in sahabenin kiillisi kafir
olduklarini za‘m ve itikad etdiler. Hz. Ali de Eba Bekir’e muharib oldugu
icin kafir oldu za‘minda bulundular.

On ikinci firka Nasriyye’dir ki Cenab-1 Hakk bazi evkatde Hz.
Ali’ye hukdl ederdi ve bab-1 Hayber’in hal‘ oldugundan Hz. Ali’ye huliil-
1 mahz huldl etdigini za‘'m etdi idi.
On iiciincii Ishikiyye’dir.”” Ve bunlar da on ikinci firkanin

makalesi tlizrelerdir. Ve bu taife su giine kadar Haleb ve nevahi-i Sam’da
bakilerdir.

% Tefviz: Emanete almak, bir gorevi iislenmek.

' Anlami: Biiyiik olan Rabbim her tiirlii eksikliklerden miinezzehtir.

%2 Anlanu: Yiice olan Rabbim her tiirlii eksikliklerden miinezzehtir.

% Gurab: Kargalar.

* Esa’e: K6tii bir is yapmak, kotiilitk yapmak, haddi agmak. Kavl-i esd’e: Kotii soz.

% Sinnen: Yasca.

% Miitercim bu kelimeyi sehven “esd’et” seklinde yaznustir.

%7 Eserin Kahire niishasinda bu firka adi Iscafiyye, Leiden niishasinda ise Ishakiyye olarak
gegmektedir. Miitercim burada da Leiden niishasina dayanmustir. Bk. Razi, ftikddat,
nsr. Ali Sami en-Nessar, 61.
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On dordiincii Ezeliyye’dir. Bunlar Hz. Ali kadim, ezelidir. Ve
kezalik Omer b. Hattab da Ali gibi ezeli ve kadim oldugunu za‘m ve
itikdd ederler. Yalmz Ali mahzi hayr ve Omer mahzi ser oldu. Ve Ali’ye
daima eza ederdi. Ve bu firka ke-enne su makéale-i Mectsdan iktibas
ederler.

On besinci Keyyaliyye’dir. Ahmed (b.) Keyyal Miilhid’in etba ‘1dir.
Ve bu, dal ve gayri idlal edicidir. Ve bu dalélet-i tiirehhat”® hakkinda
kitablar tasnif etmisler.

KEYSANIYYE

Ve bunlar imdmet Muhammed b. Hanife’nin hakkidir derler. Ve bu
taife firkalara iftirak edib ayrilmislardir.

Birinci Kerbiyye’dir ki Ebi Kerb Darir’in etba‘idir. Bunlar Imam
Ali’den sonra Muhammed b. Haneflyye lizre oldugunu za‘'m ederler. Ve
Muhammed b. Hanefiyye diridir, 6lmedi ve me’va ve mekani Radva’dir,
saginda arslan ve solunda kaplan. “Ve Seyyid Himyeri sair, oldu ve stira
tizre Sair Kuseyyir de...”” [5b]

ikinci Muhtariyye’dir ki Muhtar b. Ebi Ubeyd Sekafi’nin etba‘1dir.
Bunlar siiphesiz imam Hz. Hiiseyn’den sonra ancak Muhammed b.
Hanefiye’dir derler. Sonra Muhtar Muhammed’in naibidir ve halki
dalalete davet eder za‘minda olub. Ve Muhammed bunun mislinin kasd
olmasint ve bundan men‘ini irade eder. Muhtar kasdin1 murad etdigini
bilince minbere ¢ikib der ki, “Ey kavim! Muhakkak zikrolunmusdur ki
sizin imaminiz yad etmisdir ki Muhakkak sizin mislinizi kastetmisdir. Ve
imamin emareleri kendisinde kalincak tesir etmemisdir. imdi geldiginde
bunu tecriibe ediniz.” Bu Muhammed b. Hanefiye’ye balig ve 1sal olunca,
bununla katli kasd olunub ka¢misdir.

Uciincii Hasimiyye’dir. Bu taife imam Muhammed’den sonra
Muhammed’in oglu Ebl Hasim Abdullah’dir. Bu taife EbG Hasim vefat
etdi, Abbas’in oglu Abdullah’ib oglu Ali’nsn oglu Muhammed’e hilafeti
vasiyet etdi. Bu kavim Horasan’a erisib halki su makaleye davet etdi Ebu
Miislim Sahibu’d-Da‘vet safir oldu ve daveti kabul etdi. Ve sliphesiz Ebi
Miislim emrin isti‘cali i¢in halki beni Abbas’a davet etdi. Beni
Umeyye’den hilafet ¢ikarilmis ve Ebu’l-Abbas’da hilafet kalmus.

%8 Tiirehhat: Safsata.
% Tirnak icinde olan bu kisimda kastedilen sudur: “Ve sair Seyyid Himyeri ile sair
Kuseyyir de bu goriis tizere oldular.”
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Dérdiincii Ravendiyye’dir ki Ebi Hureyre (b.) Ravende’(nin)'”
etbd‘idir. Ve bu taife imametin 6nce Abbas icin hak oldugunu za'm
ederler.

Ve firak-1 Keysaniyye ¢okdur. Ve zikretdigimiz mikdar kafidir.
(MUSEBBIHE)""

Biliniz ki Yahudinin ekserisi Miisebbihe’dir. Ve zuhurlarimin
baslangic1 Ravafiz’dan Islam’da tesbih Benan b. Sem‘an’dir ki Cenab-1
Hakk icin a‘za ve cevarih isbat eder. Ve Hisam b. el-Hakem ve Hisam b.
Salim el-Cevaliki ve Yinus b. Abdurrahman el-Kummi ve Ebi Ca‘fer el-
Ahval ki Seytdn-1 Tak iddia ederdi.'” Ve su ismi gegenler ulema-i
Ravafiz’in riiesasidir. Sonra ilm-i ma‘k@latdan nasibi olmayanlardan
muhdesler bu taifeye miilazemet edib diisdiiler. Ve biz firkalarmi tertib
lizre zikrederiz:

(Birinci) Hakemiyye’(dir). Bu taife Hisdm b. Hakem’in ashabidir.
Ve Hisam Cenab-1 Hakk cisimdir za‘'m ederdi. Ve bir senede tagayyerat-1
‘adide ile mezhebini tagyir edib bozardi. [6a] Imdi bazi za‘m eder ki
Cenab-1 Hakk sebike-i'” safi gibidir. Ve merratii’l-uhrdda Cenab-1 Hakk
hangi tarafa nazar ederse o canib vech-i cenbi olan sem’ ve mum tarafi
gibi za‘'m olurdu. Ve emrin ‘akibetinde re’yi yedi sibr'® iizre istikrar etdi.
Zira su mikdar sair mekadirden i‘tidal-i ekrabdir.'®”

Ikinci Cevalikiyye’dir ki Hisdm b. Salim el-Cevaliki Rafizi’nin
etba‘idir. Ve bunlar Cenab-1 Hakk cisim degildir lakin sureti, suret-i
ademidir. El ve ayak ve gozden miirekkebdir za‘m ederler. Lakin aza-y1
ilahisi et ve demden'" degildir.

1% Miitercim bu ismi sehven Ebd Hureyre-i Ravende seklinde yazmistir, oysa dogrusu
Ebt Hureyre b. Ravendi seklinde olmalidir.

OV Jtikddati Firaki’l-Miislimin’in her iki niishasmda da bu bashk yer almamakta ve
Ravendidiyye’den sonra hemen Miisebbihe’ye ge¢mektedir. Dolayisiyla terciime
metinde de ayn1 yontem takip edilmektedir. Ancak metinde bu kisimdan sonra
zikredilecek olan Miigebbihe alt firkalarimin kime ait oldugunun anlasilmasi i¢in bu
basligi koymay1 uygun gordiik. Bk. Razi, [tikdadat, nsr. Ali Sami en-Nessar, 63.

102 «jddia ederdi” ile miitercim bu zatin “Seytanii’t-Tak” olarak anildigini kastetmektedir.
Ancak burada bir terciime hatasi bulunmaktadir. Zira metnin orijinalinde bu ciimlenin
fiili edilgendir.

103 Sebike: Kiilge altin.

194 Sibr: Karis.

195 Ekrab: Daha yakin.

1% Dem: Kan.
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Uciincii  Yanusiyye’dir ki Abdurrahman el-Kummi’nin oglu
Yanus’un etbd‘idir. Bunlar Hz. Ali’den misf-1 a‘1a'” Cendb-1 Hakk
tarafindan hali kilmmis za‘m ve zannederler. Ve Ali’den nisf-1 edna'®
bos degildir.

Dordiincii Seytaniyye’dir ki Seytan-1 Tak’in etba‘idir. Ve bunlar
Bari Teala arsin tizerine istikrar edicidir. Ve melekler arsi hamller za‘m
ederler. Ve melekler Cendb-1 Hakk’a nisbetle zu‘afa iseler de lakin za‘if
bazi1 kaviyi muhakkak hasil olur, dik'” ciisesini dikkatiyle beraber hamil
olan racul-ii dik gibi.

Besinci Havvariyye’dir ki, Davud Havvari’nin etba‘idir. Ve Davud
a‘zay1 ve hareketi ve siikiinu ve isbat ve sa‘yi Allah Teala i¢in isbat eder.
Ve “Bana sorun Tedla ve takdisin fer¢ ve lihyesinden''® ma-‘ada sair
a‘zasinin serhini.” derdi.

Fasil

Biliniz ki Mu‘tezile’den bir cemaat tesbihi Imdm Ahmed b. Hanbel
ve Ishak b. Rahliye ve Yahya b. Ma‘in hazeratina nisbet ederler. Ve bu
nisbet hatadir. Bu zevat-1 fehham itikddlarinda tesbih ve ta‘dilden
miinezzehdir. Velakin bu sevat miitesabihat hakkinda tekelliim etmezler.
Bil ki “Amenna ve sadaknd.” derlerdi. Me‘a haza bu zevat Cenab-1
Hakk’1n sebih ve misli bir sey olmamis cezm ederler. Ve malumdur ki su
itikad tesbihden cidden ba‘iddir.

BESINCi BAB'!
Kerramiyye firkalar1 hakkindadir.

Ve bu firka Kerram’in oglu Ebi Abdullah Muhammed’in etba idir.
Ve Ebi Abdullah Muhammed Sicistan’in ziihhddindan idi. Bu cemaat
ziihdiiyle gururlandi. Sonra EbG Abdullah’t ve ashabini Sicstan’dan
¢ikarilib seyr edib yiiriidiiler. Hatta Garce’ye''? miinteha oldular. Arce
ehlini i‘tikadlarina davet etdiler. Ehli kabul etdiler. Ve bu mezheb Garce
taraflarindadir.[6D]

197 Bisf1 a‘la: Yaridan yukarist.

198 Nisf1 edné: Yaridan asagisi.

1% Dik: Horoz.

"0 ihye: Sakal.

" ftikddarn her iki niishasinda da dérdiincii bab bulunmamaktadir. Genis Bilgi i¢in bk.
Razi, Itikadat, nsr. Ali Sami en-Nessar, 52-67.

"2 Miitercim bu ismi sehven ‘Arce olarak terciime etmistir. Metnin orjinalinde “Garce”
oldugu icin bu kelimeyi tercih ettik. Bk. Razi, [tikddat, nsr. Ali SAmi en-Nessar, 67.
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Ve su tafsil iizre Kerrdamiyye birgok firkadir: et-Tarayikiyye,'” el-
ishakiyye el-Hamakiyye, el-Abidiyye, el-Yinaniyye, es-Stremiyye, el-
Heysamiyye. Ve bu firkalarin ekrab1 da Heysamiyye’dir. Hulasa-i kelam
bu firkalarin kiillisi Cenab-1 Hakk’1n cisim ve cevher ve havadise mahal
oldugunu itikad ederler. Ve Cenab-1 Hakk’a cihet ve mekan isbat ederler.
Lakin Abidiyye Cenab-1 Hakk ile ars beyniyle uzakligin metnah''
olduguna itikdd ederler. Ve Heysamiyye bu bu'd ve uzakligin gayri
metnah oldugunu sdylerler. Ve bunlar i¢in akval-i acibe vardir. Ve
medar-1 umurlar1 muhrika ve tezvir ve izhar-1 tezehhiid tizredir. Ve Ebu
Abdullah Kerram igin tesanif-i kesira vardir. Lakin kelam1 gayet rekaket
ve sukitdur.'"”

ALTINCI BAB
Cebriyye firkalar1 hakkindadir.

Cebriyye kul fiili iizre kadir olmadigin1 za'm ve itikad ederler. Ve
Mu'tezile bu re’yin ashabini Cebriyye ve Miicbire adi verirler. Bu da
hatadir. Zira biz “kul fiiline kadir” demeyiz. Bilki “kul fiilinin halik1
degil” deriz.

Cebriyye’nin birinci firkasi1 Cehmiyye’dir''® ki Cehm b. Safvan’n
etba‘1 ve ashabidir. Cehm Tirmiz’den bir racul idi. Ve s6zii de siiphesiz
kul elbetde kadir degildir kavlindeydi. Ve Cenab-1 Hakk muhdisdir. Ve
Mevla-y1 miite ‘dle mevecud seyin ismin 1tlak olunmadi derdi.

ikinci Neccariyye’dir ki Hiiseyn b. muhammed Neccar’in etba‘1 ve
ashabidir. Bu firka Mu'tezile’ye sifat ve Kur’an ve ru’yet meselelerinde
muvafiklardir. Ve Cebriyye’ye de halk-1 a‘mal ve istitdat meselelerinde
muvafiklardir. Ve bunlar da bircok firkalardir: el-Bur‘siyye, ez-
Za'feraniyye, el-Miistedrikiyye ve el-Hafsiyye’dir.

Ugiincii firka Dirariyye’dir ki Dirdr b. Amr Kafi’nin etba‘idir. Ve
ibtidasinda Vasil b. Ata’nin tilmizidir. Sonra halk-1 a‘mal ve azab-1 kabri
inkdrda Vasil b. Atd’ya muhalefet etdi. Sonra Kureyslilerin gayri
Kureyslilerden imamet ola oldugun za'm ve itikad etdi. [7a]

'3 Bu firka adi Leiden niishasinda Térdifiyye olarak gegmektedir. Bk. Razi, Jtikadat, nsr.
Ali Sami en-Nessar, 68

14 Metnah: Son, sonlu.

'S Miitercim bu sdzciigii sehven “sukitadadir” seklinde yazmistir. Bu sozciikle onlarin
sOzlerinin sakat oldugunu kastetmistir.

16 Miitercim tarafindan sehven Citheymiyye olarak harekelenmistir.
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Dordiincii Bekiriyye’dir ki Abdilvahid’in kiz kardasimin oglu
Bekir’in etba“‘idir. Bu firka etfal ve bahdim elem ile hislenmez za‘'m ve
itikad ederler. Ve bu kelam zaruret-i akil ile bilinen hilafidir.

YEDINCi BAB
Miircie Hakkindadir.

Birinci Yéanus b. Avn’in etba‘idir. Bunlar “Iman-1 ziyide ve
noksan1 kabul etmeyiz.” derler.

Ikinci Gassaniyye’dir ki Gassan el-Haremi’nin etba‘1dir. Bunlarda
iman-1 ziyade ve noksani kabul degildir. Ve imandan her kisim ancak
imandir derler.

Uciinciisii Yevmiyye’dir. Bunlar iman ile bazi masiyet zarar
vermez ve Cendb-1 Hakk su immetden fasiklara azdb etmez
za ‘mindadirlar.

Doérdiincii Sevbaniyye’dir ki Sevban b. Vehm’in etba ‘idir. Bunlar
miisliminden ‘asat''” 6nde''® siratta hararet cihetinden bir sey lahik olur.

Lakin asla cehenneme 1ahik ve dahil olmaz za‘mindalar.

Besinci Halidiyye’dir ki Halid’in etba‘idir. Bunlar Cenab-1 Hakk
‘asat1 nar-1 cehenneme idhal eder. Lakin cehennemde birakmaz. Bil ki
cehennemden ¢ikarib cennete kor derler.

Ve Ehl-i slinnet ve cemaat’in bu babda mezhebi ise Cenab-1 Hakk
bazi1 fasiklardan afvedecegini biz kati ederiz. Lakin fussakdan''’ sahs-1
mu‘ayyen lzre Mevla’ya o sahistan afvetmesi lazimdir deyu kat’
edemeyiz. Ve fussakdan bir ehada daima azab ve ikab etmez, biliriz.

SEKIiZINCi BAB
Sifiyye’nin ahvali hakkindadir.

Biliniz ki immetin firkalarmin hasbelerinden'”” ekserisi Stfiyye’yi
zikretmemigdir. Bu da hatadir. Zira Sifiyye’nin kavlinin huldsasi ve

17 Bununla asiler kastedilmistir.

118 «(Jzerinde” anlaminda kullanilmustir.

19 Fussak: Fasiklar.

120 Miitercim bununla “hesab eden, yazan” anlamuyla firak miielliflerini kastetmis
olmalidir.
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marifetullah Teala’ya tasfiye ve aldikden bedeni tecerriiddiir. Bu da tarik-
i hasendir. Stfiyye de firak-1 ‘adidedir:"*'

Birincisi Ashab-1 Adat’dir.'” Bunlar bir kavimdir ki emir ve
hallerinin miintehast ve gayesi zahirin tezyin ve bezetmekdir. Hirka
giymek ve seccade tesviye edib diizlemekdir.

ikincisi Ashabu’l-ibAdat’dir. Bunlar sair istigali terkle beraber
zlihd ve ibadetle istigal eden bir kavimdir.

Uciinciisii (Ashabw’l-Hakika’dir ki)'” emir ev ferdizden farig
olduklarinda nevafil-i ibadetle mesgul olmazlar bil ki alaik-i
cismaniyeden tecdid-i nefs edib fikr ile istigal eden bir kavimdir. Ve
bunlar sir ve kalplerini zikrullahdan hali kalmamakla cehdin sa‘y ederler.
Ve bunlar ademiyyin firkalarinin hayrisidir. [7b]

Dordiincii Nairiyye’dir. Bunlar bir taifedir ki “hicab ikidir: hicab-1
n(ri, hicab-1 néri” derler. NUr’i ise sifat-1 mahmaday1 iktibas ile istigaldir.
Tevekkiil ve sevk ve teslim ve murdkabe ve ilins ve vahdet ve halet
gibidir. Nari ise sehvet ve gazab ve hirs ve emel ile istigaldir. Zira su
sifatlar sifat-1 naridir, nitekim iblis nari olunca siliphesiz hasedde vaki
oldugu gibi.

Besinci Huliiliyye’dir. Bunlar zikretdigimiz kavimlerden bir taifedir
ki nefislerinde ahval-i acibe gortirler. Halbuki “ulim-u akliye-i vafireden
nasibleri yokdur. Tevehhiim ederler ki hultl ya ittihad kendileri i¢in hal
olmusdur. Dava-y1 azimeyi iddia ederler. Ve Islam’da su makaleyi iddia
edenin ezhar ve gayet acig1 Ravafizdir. Zira Ravafiz imamlar1 hakkinda
hull iddia ederler.

Altinc1 Miibahiyye/ibahiyye’dir. Bunlar bir kavimdir ki ash
olmayan tamat1'** ve hakikatde telbisiti hifz ederler. Ve bunlar
muhabbet-i ildhiyeyi iddia ederler. Halbuki hakaikden kendilerinde bir
sey yokdur. Bil ki seriata muhaliflerdir. Ve derler ki siiphesiz habib ve
dostdan teklif kaldirildi. Ve bu ibahiyye-i tavaifden gayet serlidir. Bunlar
hakikat tizre din-i Mazdek {lizeredir. Bundan sonra zikr ve beyan
edecegimiz gibi...

Bu firak-1 Islimiyeyi zikr hakkindadir.

121 < Adide: Pek cok.

'22 Miitercim tarafindan bu taifenin adi sehven “Ashabu’l-ibadat” olarak yazilmistir. Bir
sonraki firka ile karistirtlmamasi i¢in tarafimizca diizeltilmistir.

123 jtikddarm her iki niishasinda da bu isim gegmesine ragmen miitercim sehven bu adi
zikretmemistir.

124 Tamat: Uygunsuz, manasiz.
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Sual: Su saydigmiz tavaifden adedi 73’den ekserdir. Hz. Res{ilullah
aded-1 mezkirdan ekseri zikr ve haber vermedi. Nasil bunlar hakkinda
itikad etmek caiz olur, dinlerse bu sualdir.

Cevab: Sallallahu aleyhi vesellemin hadis-i serifinde firaki zikirden
murad risalet penahileri biiylik firkalar1 zikretmenin cevazidir.
Firkalardan bizim zikretdigimiz ve saydigimiz firka-i azimeden degildir.
Ve yine cevazidir ve Hz. Resll yetmis {i¢ firka {izre olmasi ihbar bu
mikdardan az olmasinin caiz olmamasidir. Yetmis iigden fazla olmasi
zarar vermez. Nasil ve su muhtasarda firka-i meshiradan c¢ogunu
zikretmeden kiillisi musteksa stretiyle'” zikretsek zikrettigimizin ez afi
olmak caiz olur. Bil ki firka-i Ravafiz’dan bir firkadaki imamiyye’dir,
yetmis ii¢ firka bulunur. Ve bazi firak-1 Islamiyye isaret etmis isek
Islam’dan harig baz1 firak-1 Hariciyye’ye de isaret ederiz. [8a]

DOKUZUNCU BAB

Miisliman degiller ise de Islim’a miiziheretde bulunanlar
hakkindadir.

Ve bunlarin firkasi cidden c¢okdur. Lakin bunlardan meshur
olanlarini zikrederiz.

Birinci firka Batiniyye’dir. Biliniz ki su firkadan din-i Hanefi {izre
fesadi lazim olan cemi” kiiffardan iizerine fesadi lazim olandan ekserdir.
Ve bunlar miiteaddid firkalardir. Ve maksudlar1 ‘ale’l-itlak tamamuha
iptal-i seriat ve nefy-i sani'dir. Ve milletden bir seye iman etmezler. Ve
kiyameti itiraf etmezler. Lakin bunlar su esya muzaheret etmezler, ancak
ahirete muzaheret ederler.

Ve biz bu firka ibda-i emirlerine isaret edib deriz ki, naklolunmusdur
ki bir racul Ehvazi idi. O racul Abdullah b. Meymiin el-Kaddah denilen
ve zindiklardan idi. Ca‘fer-i Sadik’a zehdb ve meyl etdi. Ekser-i
evkatinda Ca‘fer’in oglu Ismail’in hizmetinde idi. Ismail vefat edince
veled, Muhammed’in hizmetinde miildzemet etdi. Sonra Ismail’in oglu
Muhammed ile Misir’a miisafere eyledi. Muhammed b. Ismail vefat etdi.
Muhammed’in veledi olmadi. Lakin cariyesi Muhammed’den hamil oldu.
Ve Abdullah b. Meymin’un Abdullah’dan hamil bir cariyesi vardi.
Abdullah, Muhammed b. Ismail’in cariyesini 6ldiirdii. Abullah’in cariyesi
cocugu dogurunca nas Muhamemd b. Ismail’in veledi ve ¢ocugu dogdu
dedi. Cocugu biiyiiyiince Abdullah zindiklig1 ¢ocuga talim edib 6gretdi.
Ve Abdullah nadsa imdmet Muhammed’den su ogluna intikal etdi ve
Muhammed “su oglana itaat sizin {izerinize vacibdir” dedi. Ve biiyliyen

125 Musteksa suretiyle: Inceleyerek.
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cocuga Meclis’dan muliik-1 Acem evladindan bakiye zindiklar {izre
ma‘ada kildi. Kalblerinde miislimin i¢in din-i adavetinden oldugu igin
sebeble bircok halki idlal eyledi. Bu kabilden Magrib ve Misir ve
Iskenderiyye’den bir cemaati istila etdi ve davalar1 beldelerde intisar etdi.
Bu sehirlerden ilk onu (yani) Misir’1 temlik eden Mehdi’dir, sonra
Kaim’dir.*'*°

*Bu hata-1 tarthidir. Mehdi ve Kaim Misir’1 temlik etmediler. Ancak
Kaim Mehdi’yi Magrib’de halife yabdi. Kaim’in vefat1 943. Misir’1 evvel
temlik eden Fatimiyyin’den Mu ‘iz li-Dinillah’d1r, sene 969-970. [8b]

Sonra Mustansir-Billdh’in zamaninda Hasan b. Sabbah kendisine
yliriidii. Misir’dan davet icazeti aldi. Ve bilad-1 Acem’e rucu® etdi. Ve
halk-1 kesiri idlal etdi. Ve miiliik-1 Misir’in seceresi olursa da inkitd‘a
ugradi. Lakin Hasan b. Sabbah’in fitnesi heniiz kaimdir. Ve bazi
firkalarini zikre ve beyana baslariz:

Birincisi Sabbahiyye’dir. Bunlar Hasan b. Sabbah’in etba idir.
Bunlarin dayandigi mesail-i sairede su niikte {izeredir. Niikte siiphesiz
akil eger kafi ise bir kimsenin ahar iizerine itiraz etmek hakki yokdur. Ve
eger kafi degilse bir imamdan lazimdir. Cevab: eger akil imama muhtag
degilse beynlerinde muhikdan miibtili yani haksizdan hakliy1 nasil temyiz
edib ayirirlar? Ve eger muhtac ise imama ihtiyacdan lazimdir. Sonra deriz
ki bela imdm mubhtag ileyhidir. O imam nerdedir ve kimdir? Zira imamla
tasrih olunan cehaletin sonundadir. Zira davet babinda olan vezir-i
iimera-i Misir’in ekserisi cahil fussakdir.

ikinci Nasiriyye’dir. Ve bunlar Nasir b. Hasr’in etbi‘idir. Ve
muhakkak sairdir. Ve siiri sebebiyle ¢ok halki sapdirdi ve dalalete sevk
etdi.

Uciincii  Karamitiyye’dir. Hamdan Karmati’nin  etba‘idur.
Miitevari'”’ ve muhfi bir racul davet-i Batiniyye’nin birisi kendisine
sayrurat eder itikddlarina bunu davet ederler. Ve daveti de kabul ederdi.
Sonra nas1 Batini’sine davet eder. Ve bu sebeble halk-1 kesiri dalaletde
kildi. Ve onlardan bir kavim toplandi. Ve hacilarin yolunu kesdiler. Ve
hacilar1 dldiirdiiler. Ve Mekke’yi harab etmek istediler. Ve Cendb-1 Hakk
Karamita’nin serlerini def buyurdu. Ve nihayet-i emirde katlolundular.

A Ay

126 Razi*nin hatali bir bilgi vermesi nedeniyle miitercim burada dipnot diiserek bu durumu
izah etmektedir.
127 Miitercim bu kelimeyi sehven “miitevver” olarak yazmustir. Oysa kelimenin asli

A0

“miitevari” olup “gizli ve sakli” anlamina gelmektedir.
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Dordiincii Béabekiyye’dir ki Babek’in etbd‘idir. Ve bu
Azerbaycan’dan bir raculdiir. Uzun zaman sevkini istidad etdi. Ve ilhadi
izhar etdi. Ve bir¢ok halki basina toplandi. Ve Mu‘tasim Billah’in zamani
idi, ve biiyilk muharebeden sonra esir edildi. Ve serrini miindefi''**
olmusdur. [9a]

Besinci Mukni‘iyye’dir ki Mukni‘i’n etbd‘idir. Ve Sahibii’d-Da‘ve
Ebi Miislim’in ashabindan idi. Sonra niibiivvet davasi iddia etdi. Hali ve
emri azim oldu. Basina birgok halk toplandi. Sonra ulthiyet iddia etdi.
Niha-i emirde katlolundu.

Altincis1 Seb‘iyye’dir. Bunlar “gokler ve yerler yedi, hafta yedi,
a‘za yedi olmak delili ile devir tam da yedidir” derler. Ve ittika beyan
oldugu gibi hazerat: i¢in devir tam da yedirir. ilki Adem a.s. ve vasisi Sit,
Ikinci Nih vasisi Sam, ve iiciincii Ibrahim a.s. ve vasisi Ismail ve Ishak
ve dordiincii Masa a.s. ve vasisi Hardn, besinci Isa a.s. ve vasisi Sem‘Gn,
altinc1 Hz. Muhammed a.s. ve vasisi Ali radiyallahu anhii. Ve imam evvel
Ali, ikinci Hasan ve fliglincii Hiiseyn’dir. Doérdiincii Zeyne’l-Abidin,
besinci Békir, altinc1 Ca‘fer-i Sadik, yedinci Ca‘fer’in oglu Ismail’dir. Ve
bi‘set ve risdletden maksud insan bir nev‘inden cisméaniler riihanilere
lahik olmakdir. Niibiivvet oguldan Muhammed b. Ismail’e miinteha
olunca nasdan teklif-i zahir kalkmmsdir. Imdi su tarik ile halk seriat
tarikinden ¢ikarlar. Bu cinsden zikrolunanin cem‘isini ancak telbis-i
tarikinden zikreder. Tarik-i telbisde Allah ve Resiliinii ve imama iman
etmis velakin bunlar halki bu tarik ile idlal ederler.

ONUNCU BAB

Hakikat ve isim ile Islim iizere haric olanlarin firkalarim serh
hakkindadir.

Bu bab alt1 fasil tizerine miirettebdir.
Birinci Fasil: Yahudi firkalarinin serhi hakkindadir.

Bunlar neshin caiz olmamasi hakkinda miittefiklerdir. Yahudi’nin
cimlesi, Mlsa ve Harln ve Ylsa’ya iman ederler. Ekserisi Misa
aleyhisselamin seriatin1 takrir eder, enbiyaya da iman ederler. Ve bazilar
da ser'-i Miisd’y1 takrir ile kiill-i enbiyay1 inkar ederler. Bunlar iizerine
agleb olan tesbihdir. Bunlar da bir¢ok firkalardir. Ancak biz bunlardan
meshurlarini zikredecegiz.

128 Miindefi: Defolunmus.
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Birinci Annaniyye’dir ki Annan b. Daviid’un etba‘idir. Hz. Isa’y1
kotiiliikle zikretmezler. Bil ki Hz. Isa nebi degilse de evliyaullahdandir
derler. Ve muhakkak ser‘-i Miisa’y1 takrir icin geldi idi. [9b] Ve Incil Isa
aleyhi(sselém)mlzg kitab1 degildir. Bil ki Incil Isa’nin bazi1 tilmizlerinin
topladigi bir kitabdir.

ikinci fseviyye’dir ki Ebi isa b. Ya‘kab Isfahani’nin etba‘idur.
Bunlar Hz. Muhammed aleyhisselamin niibiivvetini isbat ederler.
“Muhammed Arab’a meb ‘s Cenan-1 Hakk’in resiliidiir. Acem ve Beni
Israil’e meb‘Gs degil.” derler.

Ucgiincii Me adiyye’dir ki Hemedan’dan bir raculun etba‘idir. Ve
bunlar Yahudi i¢inde Miisliimanlardan Batini gibidir.

Dordiincii Samiriyye’dir. Bunlar Misa ve Harun’dan gayri bir
nebiye ve Tevrat’dan baska bir kitaba iman etmezler. Ve Yahudin ma-
‘adas1 Tevrat’a ve Tevrat’dan kiitiib-ii ildhiyeden gayrilarina iman
ederler. Ve kiitiib-ii ildhiye yirmi bes kitabdir. Es‘iyd ve Ermiya ve
Hazkil gibi...

ikinci Fasil: Ahval-i Nasara’mn serhi hakkindadur.
Bunlar azim ve biiyiik firkalardir. Bes azim firka bunlardir.

(Birincisi) el-Milkaniyye’dir ki bunlar “Cenab-1 Hakk’in Hz. {sa’y1
ittihad-1 haleti salbede'*’ bakidir.” derler.

ikincisi Nestiiriyye’dir. Bunlar “Cenab-1 Hakk’n Hz. Isa’ya ittihad
hayr-1 salbede baki degildir.” derler."'

Ugiinciisii Ya'kibiyyedir. Bunlar “Rh-u Bari-i Tedld siidin'®
suyla karigdigi gibi Hz. Isa’nin bendiyle karigmisdir.” derler.

3 ~134

Dérdiinciisii  Ferfiriyasiyye’dir.' Ve bunlarin Ferfiriytsi
feyslesofun etba‘idir. Ve muhakkak din-i Nesara’nin ekserisini kava‘id-i
felsefe lizre ihrac etmisdir.

12 Terciime metin tizerinde bu kelime sehven “aleyhimin” seklinde yazilnustir.

130 Salbe: Carmiha germek, carmiha germe, carmih.

31 Nestiriyye firkast ftikdddr' i Kahire niishasmnda meveut olmayip Leiden niishasinda
zikredilmektedir. Bk. Razi, [tikddat, nsr. Ali Sami en-Nessar, 84.

12 Siid: Siit.

133 Bununla kastedilen Porfiryiisiyye mezhebidir.

13% Porfiryus.
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Besinci Ermenisiyye, bunlar da “Siiphesiz Cenéb-1 Hakk tesrif
tariki iizre Isa’y1 “Ibn” olarak gagird1.” derler.

Uciincii Fasil: Mecisi firkalar1 hakkindadur.

Birinci Zeradiistiyye’dir ki Zeradiist’iin etba‘idir. Ve Zeradist
Azerbaycan’da bir raculdur ki Bestasef b. Lehrasef’in eyyaminda zuhur
etdi. Ve niibiivvet iddia etdi. Bestasef Zeradiist’e iman etdi. Bestasef’in
oglu Isbendiyar alemde Zeradiist'iin dinini izhar etdi. Ve Mecisiler
arasinda birgok ihtilaf hasildir, 1akin kiillisi Cenab1 Hakk’in [10a] seytan
ile binlerce sene muharib etmesi ilizerine miittefiklerdir. Emr-i harb
uzayinca melekler Allah ile seytan arasa tavassut ve Cenab-1 Hakk’in
alemi seytana yedi bin sene teslim etmesi {izerine hilkmeder. Ve seytan
murad etdigini isler. Ve bu miiddetden sonra seytani katle ahd eyledi.
Sonra melekler ikisinden kiliglarin1 aldilar ve beynlerinde takrir edib
kararlagdirdilar ki ikisinden muhalefet edenin kendi kilic1 ile katloluna.
Ve bu kelam ukaldya layik degildir. Lakin Meclsi bu séz lzre
miittefiklerdir.

(Dérdiincii Fasil:) Bu fasil Seneviyye hakkindadir.

Birinci firka el-Maniviyye, el-Maniviyye, el-Menaniyye’dir. Bu
firka Mani’nin etba‘idir. Mani hafif hafifii’l-yed'* nakis¢1 bir racul idi.
Sabir b. Ezdesir b. Babek zamaninda zuhur etdi. Ve niibiivvet iddiasinda
bulundu. Ve “dlem icin iki asil vardir, birincisi nur, digeri zulmetdir,
bunlarin ikisi de kadimlerdir” der. Imdi Sabir racul-ii nakkasin soziinii
kabul etdi. Melik ve hiikiimdarlik nébeti Behram miinteha oldu. Behram
Mani’yi tutdu. Ve derisini ylizdii. Ve derisinde saman doldurub asdi ve
ashabi katolundu. Yalniz kacanlar kurtulub Sin’e'* iltihak ve Mani’nin
dinine davet etdiler. Ehl-i Sin Mani’nin dinini onlardan kabul etdi. Ve
Ehl-i Sin su zamana kadar Mani’nin dini {izredir.

ikinci firka Deysaniyye’dir. Ve bu firka da ilki gibi niir ve zulmeti
kaillerdir. Deysaniyye ile Maniviyye aralarinda fark Maniviyye “nur ve
zulmet hay ve dirilerdir” derler. Ve Deysaniyye “nur haydir ve zulmet
Olmiisdiir” derler.

Uciincii firka Marténiyye: Martiniyye’dir. Bunlar nur ile zulmet
arasinda miitevassiti isbat ederler. Ve bu miitevassiti da “muaddel”
tesmiye ederler.

135 Hafifii’l-yed: Eli hafif.
136 Sin: Cin.
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Dordiincii Mazdekiyye’dir ki Mazdek b. Namedan’in etba idir.
Kubaz b. Firfiz’un zamaninda mevbedanin'>’ mevbedi idi. Nasirvan-1'"*
adilin valididir. Sonra niibiivvet iddia etdi. Ve din-i ibahiyye’yi izhar etdi.
Ve Kubaz’in Mazdek’in hatununun ba‘’s olub gonderilmesinin lazim
olmasina emri miinteha oldu hatunla baskalar1 faidelenmek i¢in. Nasirvan
kelamina son iz olunmakla miiteazzi oldu. Kubaz’in veledi Nusirvan’a
benimle Mazdek beynini birak onunla miinazara etmek i¢in. Eger beni
kat' ederse ona mutavaat'” ederim, etmezse onu oldiiriirim. [10b]
Nugirvan ile miinazara edince Mazdek inkitd‘a ugradi. Ve Nisirvan
Mazdek iizerine zuhur ve galebe etdi. Mazdeki ve etba‘mi katl etdi.
Bizim su zamanimizda din-i ibaha tizre olanin kiillisi o kavmin
bakiyesidir.

Besinci Fasil: Sabaiyye, Sabie, Sabbaiyye hakkindadir.

Bunlar “su alemin miidebbiri ve haliki su yedi yildiz” diyen bir
kavimdir. Bunlar yildiza taparlar. Hz. Mevla Hz. Ibrahim aleyhisselami
be‘as buyurdugunda insanlar din-i Saibe iizreler idi. Hz. Ibrahim
kevakibin hamd ve sena istidlal eyledi. Hz. ibrahim’den "¢l casl y"
kavlinde Cenab-1 Hakk’1n hikaye buyurdugu gibi biliniz ki esnama ibadet
Sabiiyye dininden ihdas olundu. Zira Bu kavim yildizlarin zuhuruna,
yildizlara ibadet ederdiler. Giinesin batacaginda ibadet murad
etdiklerinde kevakib suretleri ve misilleri tasvir etmekden onlar igin
lizum oldu. Imdi bu sureti putlar yabdilar. Ibadete istigal etdiler.
Kevakibe ibadet bu makamdan zahir oldu.

Altincr Fasil: Felasifenin ahvali hakkindadar.

Felasifenin mezhebi alem kadimdir ve illet-i icab ile miiesseredir. Ve
illet bi’l-ihtiyar fail degildir. Ve felasifenin ekserisi ‘ilmullah ve hagr-1
ecsadi inkar ederler. Ve felasifenin seref ve kudret cihetinden biiytigii
Aristotales’dir. Aristotales’in bir¢ok yazilmis kitablart vardir. O kitablari
Seyh Ebl Ali STha’nin nakl etdiginden daha giizel bir ehad ve kimse nakl
etmedi. Ebt (Ali b.) Sina, Mahmid b. Sebiik Tekin zamaninda idi. Ve
cemi‘ feldsife o kitablar itikadiyye-yi azime ile itikdd ederlerdi. Bizim
ilm-1 kelam tahsil ile ibtida’en istigalimizde kitablarini bilmeye sek ve
arzumuz vardi. Uzerlerine red etmek i¢in bu ugurda 6miirden salih olan
nisfini sarf etdik. Hatta Cenab-1 Hakk {izerlerine reddi miitedammin kildi.
Nihayetii’l-‘ukdl ve kitdb-1 Mebhasii’l-miisrikiyye ve kitdb-1 el-Miilahhas

37 Mevbed: Rahip.

38 Bu zatin adi “Endsirvan” olmasina ragmen miitercim ‘“Nisirvan” seklinde bu
kullanmustir.

139 Mutavaat etmek: itaat etmek, boyun egmek.

140 Meali: “Ben dyle batip giden seyleri sevmem.” (En’4m 6/76)
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ve kitab-1 Serhu’l-igardt ve kitab-1 Cevdbatii’l-mesdili ' n-neccariyye ve
kitab-1 el-Beydn ve’l-burhan fi'r-red ‘ale’z-zeyg ve’t-tugyan ve kitab-1 el-
Mebdhisi’l-imadiyye fi’l-matalibi’l-me ‘ddiyye ve kitab-1 Tehzibii'd-deldil
fi ‘uyini’l-mesdil, kitdb-1 [sdratii n-niizzar ild letdifi 'I-esrdr nAm Kitablari
tasnifde bize tevfik verib muvaffak olduk. Bu kitablar tamamiyla usil-ii
[11a] din ve felasifenin siiphelerini ve sair muhaliflerin siiphelerini ibtal
serhini miitezammindir. Ve muvafiklar ve muhalifler miitekaddimin ve
miiteahhirinden zikri gegen musannefatin mislini bir ehad tasnif
etmediklerini muhakkak itiraf etmislerdir.

Ve ilm-i aharda tasnif etdigimiz musannefat ve kitablar1 burada
zikretmeden ve bunlarla beraber diismanlar ve hastidlar bizim hakkimizda
ve ehl-i siinnet ve cemaatin itikdda yardimda cedd ve igtihaddan bezl ve
i‘ta etdigimizden ta'n etmege devam etdiler. Ve itikad ederler ki ben Ehl-
i stinnet ve cemaat mezhebinde olmadim ve degilim. Ve alemler benim
ve eslafimin mezhebi degil ancak Ehl-i siinnet ve cemaat mezhebi
oldupun muhakkak bilmiglerdir. Ve beim ve babamin tilmizler sair etraf-1
alemde halki din-i hakka ve mezheb-i hakka davede devam etdiler. Ve
biitiin bid‘atlar1 ibtal etdiler. Ve su sada-i hiissadin ta‘mindan aceb'®!
yokdur. Belki ashab ve ahbabdan aceb vardir. Benim Nusret ve
yardimdan ve diigmanlar ilizre reddedmeden nasil kd‘id oldular? Ve
umurdan bir seyin kolay olmas1 ancak muavenet ve miisaade ile oldugu
malumdandir. Ve bu tesir miisaadesiz muhkem olaydi, Hz. Misa
kelimullah b. Imrén hiicec-i bahire'** ve beréhin-i kahiresiyle'*’ beraber
Teala ve Takdis hazretlerine hitaben ' s8aay lea ) o2 **4alu J&" buyurur
olmazdi.

Cenab-1 Hakk sizin ve bizim i¢in hayrata tevfikini miiyesser kilsin.
Ve diinya ve ukbada ukibata istihkak i¢cin sebeb olandan bizi hifz ve
styanet etsin. Vesselam. Ve ancak Mevla’ya hamd ve nebiyy-i Mustafa
Muhammed ve ali ve ashabi iizre salavatullah...

Sonu¢ Yerine

Milli  Kiitiphane Yazma Eserler Koleksiyonunda katalog
taramalarinda ulastigimiz Terceme-i Itikadatii Firaki’l-Miislimin adli bu
eser iizerine yaptigimiz aragtirmada miitercimin Osmanli son doneminde
ve cumhuriyet doneminde yasamis olan miielliflerden Hamdizade
Mehmed Ragib Atademir oldugu tespit edilmistir. Mehmed Ragib

141 Aceb: Sasilacak sey.

142 Hiicec-i bahire: Acik deliller.

143 Berahin-i kahire: Kahir burhanlar.

1% Miitercim bu kelimeyi sehven 4Ls), seklinde yazmustir.

145 Meali: “Onu da beni onaylayan bir yardime1 olarak yanimda génder.” (Kasas 28/34)
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Atademir 1875 yilinda Konya’da dogmus ve donemin alimlerinden
dersler alarak yetismis, Islami ilimlerin hemen her birinde birgok eser
telif telif ederek devrin onemli ilim adamlar1 arasinda yerini almustir.
Gilinimiize dek bilinmeyen ve c¢aligmamizla ilk defa ilim diinyasina
kazandirilan bu eseri ise Fahreddin er-Razi’nin [tikadatii firaki’l-
miislimin ve’l-miisrikin adli eserinin bir terciimesinden ibaret oldugu
anlagilmigtir. Caligmada s6z konusu risdlenin metni latinize edilerek tahlil
ve degerlendirilmesi yapilmigs ve donemin makalat tiirii eserleri
arasindaki 6nemine deginilmistir.

Yaptigimiz arastirmalarda miitercim s6z konusu eserin simdiye dek
bilinen Kahire ve Leiden niishalarinin her ikisini de dikkate alarak edebi
bir dslupla terciime etmis, gerektiginde kendi fikrini dipnot vermek
suretiyle agiklamaktan kaginmamustir. Eserde basit bir takim hatalarin
bulundugu ortadadir. Dolayisiyla Mehmed Réagib’in bu eseri yeniden
gbzden geciremeyip basmaya hazir hale getiremedigi asikardir.

Osmanli Devleti’'nin son yiizyilinda Abduurahman Aktepi, Sirri
Pasa, Gilimiishanevi, Sunkuri, Corumi, Haydarizade ve son olarak
Izmirli’nin Islam mezhepleri tarihi alaninda kaleme aldig1 eserlerinin yani
sira Ragib Mehmed Atademir’in s6z konusu terciimesi Osmanli son
zamanlarinda ve cumhuriyet devrinde firak geleneginin yayginlagmasina
ve hatta okullarda veya tlniversitelerde ders olarak okutulmasina hizmet
etmistir.
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