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Giris

Siinni diisiincenin iki 6énemli kolundan biri olan Es’driyye mezhebinin
kurucusu Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/936), 6nemli islam A&limlerinden
biridir. O, Ehli Siinnet diisiincesinin sekillenmesinde biiyiik 6neme sahiptir.
Siinni diisiincenin gelisip kurumsallasmasinda 6nemli bir katkis1 olmus ve bu
nedenle kendisine “Nasiruddin” lakabi verilmistir. Es’ari, Basra ve Bagdat gibi
ilmi ¢evrelerde hayatini siirdiirmiis ve kirk sene Mu’tezile’nin i¢cinde kalarak,
Mu'tezile diislincesini bizzat i¢cinde yasayan biri olarak 6grenme firsati elde
etmistir.2 Hayatinin onceki doénemlerinde Mu'tezile’nin goriislerini ihtiva
eden eserler telif etmis, fakat akla olduk¢a fazla gilivenen, akli dini
meselelerin ac¢iklanmasinda esas 6l¢ii olarak goren bu mezhebin bazi
celigkileri oldugunu ve naslara aykir1 diistiigiinii fark ederek, Ebl Hanife (6.
150/767), Ahmed b. Hanbel (6. 290/903), Buhari (6. 256/870), ibn
Kuteybe (6.276/889), Ebii Said ed-Darimi (6. 280/894) gibi dlimlerce ortaya
konan Ehli Siinnet akaidi safina gegmistir. Onun Mu’tezile’den ayrilarak Ehli
Siinnet safina ge¢mesi kelam tarihi acgisindan 6nemli bir déniim noktasi
olmustur. Es'ari, Mu'tezilenmin asir1 akilciligina karsi cikisinin etkisiyle
onceleri Ahmed b. Hanbel'in metodunu takip etmis fakat kisa bir zaman
sonra itikadi konularda aklin ilkelerinden faydalanmak suretiyle naslar1 én
plana cikaran bir metot benimsemeye baslamistir. Béylece Ebli Mansur el
Matiridi (6. 333/944) ile ayn1 dogrultuda Siinni kelam metodunu
baslatmistir. Bu dénemde, Mu'tezile’'nin ileri siirdiigii gorisleri savunmak
icin daha 6nce miidafaa ettigi gorisleri, yine bizzat kendisi elestirmistir.3

Es’ari vefatindan sonra eserleriyle islim alemine biiyiik hizmet etmistir.
Onun Siinni diisiinceyi ortaya koydugu bu eserlerinden biri de el-Ibdne an
Usuli’d-Diydne isimli eseridir. Hanbelilere# ait oldugunu iddia edenler olmakla
birlikte, bu eser Ehli Siinnet diislincesinin temel eserlerinden biri olarak
kabul edilmistir. Bunun nedeni ise Ehli Siinnet’e ait goriislerin biiytk bir
kisminin bu esere nispet edilmesidir. O, bu eserde Mu'tezile ekoliine énemli
ve esasl elestiriler yoneltmis, ayrica Kaderiye, Cebriye, Miircie gibi itikadi
mezhepler arasindaki goriis ayriliklarina da deginmistir.> Bizim bu ¢alismay1
yapmadaki amacimiz kelamin bazi tartismali konular1 hakkinda Es’ari'nin
yaklasimini otaya koymaktir. Bu nedenle birinci b6liimde onun iman, ikinci
boélimde ru’yetullah, liglincii bolimde istiva, dérdiincii boliimde sefaat ve
besinde boélimde de kelam sifatina yonelik goriisleri iizerinde durmaya
calisacagiz. Bu calismada temel kaynagimiz Es’ari’nin el-ibdne isimli eseri
olmakla birlikte yine onun el-Liima isimli eserinden de istifade edecegiz.

2 Eg’ari, el [bdne an Usuli'd-Diydne, (trc. Mehmet Kubat), Israk Yayinlar, Istanbul,
2008, s. 7.

3 irfan Abdiilhamid, “Ebii’l Hasen Es’ari”, TDV, istanbul, XI, s. 445.

+ Hanbeliler hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Ahmed bin Hanbel, Mesdili'l-imam
Ahmed bin Hanbel, Beyrut, 1988, s. 61; Yusuf Ziya Yériikan, “Vahhabilik” AUFD, 1953,
XXVII, s. 51-67; Ziibeyrir Bulut, “Hanbeli Akaidinin Tesekkiilii”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalart Dergisi, 2017, VI, s. 2941; Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde
Selefilik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2016, s. 14.

5 Eg’ari, el Ibdne an Usuli'd-Diydne, s. 20.
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Ayrica bu ¢alismada sadece Eg’ari'nin kelami gortslerini ortaya ¢ikarmakla
yetinmeyerek, diger kelami ekollerin goriisleriyle de karsilastiracagimiz i¢in
aciklayici bir ydntemin yani sira karsilastirmali bir yéntem de izleyecegiz.

1. iman

iman kelimesi Arapcada, tam bir giiven duygusu icinde birinin séziiniin
dogrulugunu onaylamak (tasdik) ve ona inanmaktir. Kur'dn nazil olmadan
onceki donemlerde Araplar imani tasdik olarak kabul etmistir. Nitekim
Kur'an’da Hz. Yakub’un ogullari, kardesleri Yusuf'u kuyuya attiktan sonra
babalarina gelip onu bir kurdun yedigini haber vererek ona, “Ama biz
dogruyu soylesek de sen bize inanmazsin”¢ seklindeki beyanlari imanin, bir
soziin giiven duygusu icinde tasdik etmek anlamina geldigine delalet
etmektedir. Ayrica Islam inancini, Kur'an’a gére sistematize etme gayreti
icinde olan pek c¢cok kelam bilginine gore de iman, kalbin tasdikinden
ibarettir. Imanin tasdik oldugunu ilk defa dile getirenin Miircie firkasindan
Bisr el-Merisi (6. 218/833) oldugu belirtilmektedir. Daha sonra gelen
Es’ariyye ve Matiiridlyye mezheplerinin kurucusu Eg’ari ile Matiiridi de imani
tasdik olarak tanimlamistir. Ardindan bu alimlerin takipgileri olan Bakillani
(6. 403/1013), Ciiveyni (6. 478/1085), Gazali (6. 505/1111), Ebu’'l Mu’'in
Neseft (6. 505/1114) gibi 6nde gelen kelam alimleri de imanin tasdikten
ibaret oldugunu beyan etmistir.”

iman1 sadece kalbin tasdikinden ibaret gérmeyip, dil ile ikrar etmeyi de
imandan telakki eden baska bir goriise gore ise kalpte bulunanin agiga
vurulmas1 gereklidir. Ciinkii kisi hakkinda diinyalhk hiikiimlerin
uygulanabilmesi bunu zorunlu kilmaktadir. Bu goriis ise Eb{i Hanife'ye aittir.8
Miircie ve Kerramiyye firkasina gére iman ise Allah’i, peygamberlerini, yerine
getirmenin aklen vacip oldugu her seyi bilmek ve ikrar etmekten ibarettir.
Bu goriige gore kalbin tasdiki imanin bir parcasi degildir.?

imana kalbin tasdiki ve dilin ikrarinin yani sira amelleri de dahil eden bir
baska goriis de mevcuttur. Bu goriise gore tasdik, ikrar ve amelden sadece

6 Yisuf, 12/17.

7 Muammer Esen, “Iman Kavrami Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2008, XLVIII/1, s. 79-80; Ayrintil bilgi icin bkz. Es’ari, Kitdbti'l-Ltima fi'r-Red
ala Ehli’z-Zeygi ve'l-Bida, (trc. Kilig Aslan-Hikmet Mavil), iz Yaynlari, Istanbul, 2017,
s. 135; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, (trc. Bekir Topaloglu), isam Yayinlari, 2009, s. 487;
Nureddin es-Sabuni, el-Biddye fi usuli’d-din, ifav Yayinlari, istanbul, 2011, s. 74-75;
Ahmet Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, Ensar Yayinlari, [stanbul, 2017, s.
35.

8 Ayrintili bilgi igin bkz. Eb( Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, (trc. Abdiilvahap Oztiirk),
Cinar Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 57; Sabuni, el-Biddye fi usuli'd-din, s. 74-75; Tahavi,
Akaidii’t-Tahdavi, (Serh: Muhammed el-Humeyyis), Guraba Yayinlari, istanbul, 2008,
s. 89.

9 Recep Onal, “iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehli Siinnet Polemigi”,
OMUIFD, 2015, sy. 39, s. 127; Kerramiyye firkasi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.
Es’ari, Makalatii’'l-Islamiyyin, Beyrut, 2009, s. 120-121; Sehristant, el Milel ve’n-Nihdl,
Darii’'l-Ma'rife, Beyrut, 1993, s. 124.
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birinin bile eksik olmas1 halinde iman gergeklesmez. Hariciler, Mu'tezile ve
Ashabu’l-Hadis bu goriistedir.10

Es’ari ise el-Ibdne’de imanin séz ve amelden ibaret oldugunu, artip
eksildigini ve bu konuda adil ve giivenilir ravilerin yine adalet sahibi
ravilerden rivayet ederek Hz. Peygamber'de son bulan sahabelerin ondan
naklettikleri rivayetleri kabul ettiklerini beyan etmektedir.l! Sadece bu
ifadesinden hareketle Es’ari'nin, Hz. Peygamber’in hadislerinden yola ¢ikarak
amellerin imana dahil oldugu ve artip eksilecegi goriisiinde oldugu gibi bir
sonug ortaya ¢ikmaktadir.

el-lbane’de Eg’ari'nin ameli imana dahil ettigi ve imanda artma ve
eksilmenin oldugu yoniindeki goriislerinin, Ashabu’l Hadis’in gorislerini
yansittigl diislincesini akla getirse de, onun el-Liima isimli eserinde bu
konuyla ilgili gértsleri irdelendiginde ortaya farkl bir durum ¢ikmaktadir. O,
bu eserinde imanin kalbin tasdikten ibaret oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore dil ile ikrar ve amel imandan degildir.12

Nitekim Es’ari, bu eserde “Size gore Allah’a iman ne anlama gelmektedir”
seklinde yoneltilen bir soruya séyle cevap vermistir: “Iman Allah’1 tasdik
etmek demektir. Kur'an’'in indirildigi dilin uzmanlar1 da imanin bu anlami
tizerinde goriis birligine varmislardir. Nitekim Cenab-1 Allah ‘Biz her
peygamberi ancak kendi kavminin dili ile génderdik’13 ve ‘Apacik bir Arap
diliyle...'14 seklinde buyurmaktadir. Siiphesiz iman kelimesi Kur’an'in nazil
oldugu dilde tasdik (onaylama) anlamina gelir. Bu baglamda ‘Her ne kadar da
dogru soylesek de sen bize iman etmezsin’ ayetinde gecen iman sézcligii ‘sen
bizi tasdik etmezsin’ manasini ifade eder. Yine insanlar ‘filan kimse kabir
azabina ve sefaate iman etti’ seklindeki sozleriyle, o kimsenin kabir azabi ve
sefaati tasdik ettigini belirtmek istemislerdir. Dolayisiyla dilciler arasinda bir
seyin iman sayilabilmesi icin mutlaka tasdik manasin ifade etmesi
gerekmektedir.”15

Goriildiigii gibi Es’ari’'nin imanin dildeki kullaniminin tasdik etmek
yoniinde oldugunu delillendirme ¢abasi i¢inde oldugu bu ifadesinde, imanin
tasdikten ibaret oldugunu agikca belirtmistir. iste onun bu gériisii kurucusu
oldugu Es’ariyye mezhebinin imanin mahiyeti konusunda benimsedigi
goristiir. Bununla birlikte Matiiridller de imanin mahiyeti konusunda
Es’ariyye ile hem fikirdir.

Nitekim Matiiridlyye mezhebinin kurucusu olan Ebli Mans{r el-Matiiridi
(6. 333/944), imanin sadece dil ile ikrar oldugunu ve kalp ile alakasi
olmadigini beyan eden Kerramiyye firkasini elestirerek, hem akil hem de
nakil yoluyla imanin kalp isi oldugunun sabit oldugunu belirtmistir. Ona goére

10 bkz. Amr bin Dirar, Kitabiit-Tahris, Litera Yayinlari, istanbul, 2014, s. 59; ibn
Teymiyye, Iman Uzerine, (trc. Salih Ucan), Pinar Yayinlari, istanbul, 2006, s. 154-155.

11 Es’arf, el-Ibdne an Usuli’d-Diyéne, s. 265.

12 Eg’ari, Kitdbii'l-Liima fi'r-Red ala Ehli’z-Zeygi ve'l-Bida, s. 135.

13 fbrahim, 14/4.

14 Suarj, 26/195.

15 Es’ari, Kitdbii’l-Liima fi'r-Red ala Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida, s. 135.
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kalp ile tasdik etmek iman icin yeterli olup, dil ile ikrar imandan degildir.16
Her ne kadar istisnalar olsa da Matiridi'nin bu gorisleri Matiiridiyye
mezhebinin bu konudaki genel kanaatini yansitmaktadir.

Istisnalar olmakla birlikte Es’ari ve Matiiridiler’in geneli imanin tasdikten
ibaret oldugu goriisiinde ittifak etmistir. iman konusunda kelamin tartismali
konularindan biri de imanda artma ve eksilmenin olup olmayacagi
konusudur. Nitekim Hariciyye, Mu'tezile, Zeydiyye ve Selefiyye'ye gore
imanda artma ve eksilme s6z konusudur. Onlar daha 6nce de zikrettigimiz
gibi iman1 tasdik, ikrar ve amel olarak kabul etmis ve ameli de imanin bir
pargasi olarak gordiikleri i¢in bu sonuca varmistir.17

Ehli Siinnet ise bu konuyu iki farkli acidan tahlil etmistir. Onlardan bir
kismi imanin inanilmasi gereken hususlar bakimindan artip eksilmeyecegini
beyan etmistir. Onlara gore iman, Peygamberlerin getirdigi zorunlu olarak
bilinen her seyi tasdik etmektir. Tasdik olmazsa zan ve stiphe bulunur ve zan
ise inang ifade etmemekle birlikte itikadi konularda da delil teskil etmez. Bu
nedenle iman artma ya da eksilmeyi kabul etmez. Ebu Hanife, Matiiridi
kelamcilar1 ve Eg’ari kelamcilarindan bazilari bu goriisii savunmuslardir. Bu
konuda diger bir goriise gore ise iman keyfiyet yoniiyle fazlalik ve eksiklik
kabul eder. Baz1 Es'ari alimler, Seleften Ibn Teymiyye (6. 728/1328),
Zahirilerden Ibn Hazm (8. 456/1064) ile hadis alimlerinden imam el-Buhari
(6.256/870) bu gorisii benimseyenler arasindadir.18

Es’ari, el-Ibdne’de imanda artma ve eksilmenin oldugu yéniinde goriis
belirtmistir. O, bu eserinde daha dnce de zikrettigimiz gibi ameli imana dahil
etmistir. Bu goriigliniin bir uzantisi olarak da imanin artip eksilecegini ifade
etmistir. Ancak el-Liima’da iman1 sadece tasdikten ibaret gormiis ve ameli
imana dahil etmemistir. Bununla birlikte bu eserinde imaninda artma ve
azalmanin olup olmayacagina dair miispet ya da menfi goriis beyan
etmemistir.

Es’ari’'nin imanda artma ya da eksilmenin olup olmayacagi konusundaki
goriislerini  netlestirmek acgisindan, Esar’'nin Liima’'daki gorisleri
dogrultusunda fikir beyan eden Bakillini'nin Temhid adli eserine
baktigimizda onun da bu konuda herhangi bir agiklama yapmadigi dikkat
¢ekmektedir. Esar’nin imanda ziyade ve noksanlik oldugu yodniindeki
goriigiinii aciklayan fbn Firek onun, imanin dogrulama olarak kabul
edildiginde bunun tek bir 6zellik oldugunu, tasdik ve ikrar olarak daha 6nce
olmayan ilintilerin artmasiyla artacagini ve ona eklenenler ile yenilenecegini
séyledigini nakletmistir. ibn Firek’in bu agiklamasina gére Eg’ari imanin

16 Matiiridi, Kitdbti't-Tevhid, s. 487.

17 bkz. Fahreddin Razi, Kelama Giris, (trc. Hiiseyin Atay), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara, 2002, s. 269.

18 Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehli Siinnet Polemigi”, s. 140; bkz.
Ebii Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, (trc. Abdiilvahap Oztiirk), Cinar Yaymlari, istanbul,
2012. s. 37; Gazali, [hydu uliimi’d-din, Bedir Yayinlari, istanbul, 1992, s. 314.



Fatma PINAR

dogrulama anlaminda artmadigini, bununla birlikte dogrulanan nesnelerin
artmasi ile imanin arttigin diistinmektedir.19

Es’dari’de amel-iman iliskisi baktigimizda el-Liima’daki goriislerine
dayanarak diyebiliriz ki, o ameli imandan kabul etmemis ve bu diislincesinin
bir yansimasi olarak, biiylik giinah sahiplerinin isledikleri giinahtan dolay1
imandan ¢ikmadigini belirtmistir. Ona gore biiyiik giinah sahibi isledigi
biiyiik glinahtan dolay fasik fakat imanindan dolay1 miimindir.20

0, Allah’in birligine iman eden ve bu iman1 muhafaza eden bir kimse
hakkinda Peygamber’in cennetlik oldugunu haber verdigi kimse miistesna
tutulmak sartiyla, kesin olarak cennetliktir ya da cehennemliktir seklinde bir
hiikkmiin verilemeyecegini dile getirmistir. Ona gore kible ehlinden olup, zina,
hirsizlik ve icki igmek gibi haramlar1 isleyen kimsenin tekfir edilmemesi
gerekir. O, Haricilerin?! biiylik glinah sahiplerinin kafir oldugu iddialarina da
deginmektedir. O bu konudaki kanaatini de “Bu konudaki kanaatimiz sudur
ki: Biri zina, hirsizlik ve buna benzer bir giinahi haram olduguna inanmayip
da helal oldugunu diisiinerek islerse kafir olur” demek suretiyle ortaya
koymaktadir.22

Bilindigi gibi biytiik giinah isleyenin dini hitkmii hakkinda kelam firkalar
arasinda ihtilaf vardir. Nitekim Hariciler imani dil ile ikrar, kalple tasdik ve
uzuvlarin ameli olarak degerlendirmis ve buradan hareketle imanin g
riikniinden biri olarak gordiikleri ameli terk edenlerin kafir oldugunu iddia
etmistir. Onlar bu goriislerini bircok ayet ve hadisle delillendirmeye
calismistir. Ornegin “Kim bir miimini kasten éldiiriirse cezasi icinde ebedi
kalacagi cehennemdir”23 ayeti onlarin bu goriislerini temellendirmede
kullandiklar: delillerinden biridir.24

Ashabu’l-Hadis ve Selef alimleri ameli imandan gérmelerine ragmen, helal
gormemek sartiyla isledigi giinahtan dolay1 kisiyi kafir saymamistir.2s
Mu'tezile ve Zeydiyye ise ise biiyiik glinah isleyen kimsenin imandan ¢iktigini
ancak isledigi bu giinah dolayisiyla kiifre de girmedigini s6ylemistir. Onlara

19 Erkan Yar, “Es’ari’nin Teolojik Gériisleri”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2006,X1/1,s.17.

20 Es’ar, Kitabii’l-Liima fi’r-Red ala Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida, s. 75.

21 Hariciler hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Kahire,
1988, s. 72; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, s. 131; Nayif Ma'ruf, el-Havdric fi’l-Asri’l-
Umevi, Beyrut, 1981, s. 27.

22 Eg’ard, el Ibdne an Usuli'd-Diydne, s. 265.

23 Nisa, 4/93.

24 Kilavuz, Isldam Akdidi ve Keldma Giris, s. 43; Ayrintili bilgi icin bkz. Sehristani, el-Milel
ve’n-Nihal, s. 131; Abdiillatif Harputi, Keldm Tarihi, Ankara Okulu, Ankara, 2005, s.
67.

25 bkz. Eb(i Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat, s. 99; ibn Teymiyye, Mecmu atiir-resdili’l-Kiibra,
Beyrut, 1972, 1, s. 400.
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gore biytik glinah isleyen iman ile kiifiir arasinda fisk mertebesindedir ve bu
kisiye fasik denir.26

biiylik glinah isleyen kimsenin imandan ¢ikmadigini ve dolayisiyla kiifre
diismedigini belirtmistir. Onlara gore bu kimse giinahkar bir miimindir. Sayet
Allah dilerse affeder, dilemezse de isledigi bu glinahtan dolay1 azap eder.2”

Tekrar Eg’ari'nin goriislerine donecek olursak, onun iman konusundaki
goriislerini 6zetlemek sadedinde diyebiliriz ki, her ne kadar da o el-Ibdne’de
ameli ve ikrar1 da imanin bir ciizii olarak degerlendirse de, daha sonra
kaleme aldig1 el-Liima isimli eserinde bu konudaki asil gorisiinii ortaya
koymus ve imanin kalbin tasdikinden ibaret oldugu agik¢a dile getirmistir.
Ayrica ona gore biiyiik glinah isleyen giinahkar kimse, isledigi glinahi helal
saymamak kosuluyla miimindir, kafir degildir ancak glinahkar bir miimindir.
Burada Eg’dri'nin imanin kalbin tasdikinden ibaret oldugu yoniindeki
goriisleri, Matiiridi alimlerinin goriisleriyle ayn1 dogrultudayken, buna karsi
Selef, Ashabu’l-Hadis, Mu’tezile, Hariciler, Zeydiye, Kerramiyye ve Miircie
firkalarinin goriislerine mubhaliftir. Ayrica biiylik giinah isleyenin glinahkar
bir mimin oldugu yoniindeki goriisiiyle de Hariciyye, Mu'tezile ve
Zeydiyye’den ayrilmistir.

2. Ru'yetullah

Allah’in ahiret dleminde cennet ehli tarafindan goriiliip gorillemeyecegi
bir donem kelam ilminde ihtilafli konulardan biri olmustur. Bu nedenle klasik
kelam kitaplarinda ru’yetullah tartismasina ayri bir yer ayrilmis, itikadi
firkalarin bu konudaki goriisleri ¢ogu zaman ayrintilariyla nakledilmeye
calisilmistir. Bu kaynaklarda Selefiyye, Es’ariyye ve Matiiridlyye'nin Allah’in
gorlilmesinin caizligi oldugu yoéniinde goriis beyan ettikleri nakledilmistir.28
Ozellikle Es’ari ve Matiiridi alimleri ru’yeti ispatlamak adina hayli ¢aba sarf
etmis ve bircok akli ve nakli delil ileri siirmiistiir. Buna mukabil islam
filozoflar1 ve Mu’tezile’'nin Allah’in goriilmesi yoniindeki Ehli Siinnet’in
goriislerini, O’'nu goriilebilen cisimlere benzetmemek adina kabul etmedikleri
de nakledilmistir.29

Es’ari’nin ru’yet hakkindaki goriislerine gelecek olursak, onun el-/bdne’de
Allah’in ahirette goriilecegini yoniindeki goriisiinii temellendirmede birgcok

26 Es’ari, Kitdbii'l-Liima fi'r-Red ala Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida , s. 136; Matiiridi, Kitabii't
Tevhid, s. 427.

27 Matiiridi, Kitabii’t Tevhid, s. 425 vd.; Gazali, [hydu uldmi’d-Din, s. 308 vd.

28 bkz. EbG Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, s. 37; Es’ari, Kitabii’l-Liima fi'r-Red ala Ehli’z-Zeygi
ve’l-Bida, s. 77; Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 98; Nureddin es-Sabini, el-Bidaye fi
Usilli’d-din, (trc. Bekir Topaloglu), ifav Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 87; Kevseri, el-
Akide ve ilmii’l-kelam, Darivl-Kiitiibi’'l-ilmiyye, Beyrut, 2004, s. 189; Temel Yesilyurt,
“Ru’yetullah”, TDV, 2008, XXXV, s. 311.

29 bkz. Kad1 Abdulcabbar, Serhu Usuli’l-Hamse, Mektebetii’'l-Vehbe, Kahire, 1996, s. 232;
ay., “el- Muhtasar fi Usuli’d-Din”, Miiessesetu Dari’l-Hilal, 1971, s. 61; ibn Riisd, el-
kesfan minhaci’l-edille, (trc. Siileyman Uludag), istanbul, 1985, s. 273.
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akli ve nakli delil tizerinde durdugu goriilmektedir. Bu ¢alismanin sinirlarini
asacagl i¢in bu delillerin hepsini burada zikretmeye imkan yoktur. Dolayisiyla
burada onun ru’yete iliskin delillerinin sadece bir kagini sunmakla
yetinecegiz.

Es’ari, “O giin gozler 151l 151l parlar, Rablerine bakip dururlar”3? ayetinin
ru’yetin hak oldugunu ispatlayan nakli delillerden biri oldugunu belirtmistir.
0, burada ayette gecen “en-nazar” kelimesinin muhtemel anlamlari lizerinde
durmus ve bu kelimeyle ibret bakisinin kast edilmis olabilecegini belirtmistir.
“Develerin nasil yaratildigina bakmiyorlar mi1?”31 ayeti bu kullanima bir
ornektir. Ona gore “en-nazar” kelimesi ile “bekleme bakis1” nin kast edilmis
olmasi da muhtemeldir. Nitekim “Onlar sadece bir tek sesi beklerler” ayeti bu
manadadir. Yine ona gore bu kelime ile Allah’in rahmet bakis1 kast etmis
olabilir ki, “Allah kiyamet giinii onlara rahmetle bakmaz”32 ayeti de bu
manadandir. Son olarak da bu fiilden “gérme bakisi” nin kast edilmis
olabilecegini sdyleyen Es’ari,33 bu sekilde “en-nazar” kelimesinin muhtelif
anlamlarin siraladiktan sonra bu anlamlardan hangisinin daha isabetli
oldugunu tespite calismigtir.

Es’ari, Allah’in burada tefekkiir ve ibret bakisini kast etmis olmasinin caiz
olmadigini beyan etmistir. Ciinkii ona gore ahiret ibret alma yeri degildir,
ayrica “bekleme bakisinin” da kast edilmesi caiz degildir, ¢linkii nazarin yiiz
ile beraber zikredildiginde yilizdeki gozlerin bakisi anlamina gelmektedir.
Ayrica o, burada dilbilimcilerin tespitine yer vererek, onlarin “bir ise kalbinle
bak” denildiginde, bunun goézlerle bakmak anlamina gelmedigi yoniindeki
goriislerini aktarmistir. Buradan da o, bakmak ve gdérmek fiilinin yiiz ile
beraber zikredildiginde, kalp ile bekleme bakisi olmayacagi anlamina
geldigini, ayn1 sekilde cennetteki bekleme bakisinin da olamayacagini
belirtmistir. Bunun gerekcesine gelince, ona gore “intizar/bekleme” kelimesi
ceza ve hiiziinli bir bakis anlamini igerir. Oysaki cennet ehli i¢in cennette
goziin gérmedigi ve kulagin duymadig1 kadar rahat bir yasam vardir. Durum
bu olunca onlarin intizar1 dogru olamaz. Zira cennet ehlinin aklina bir sey
geldiginde o sey hemen gerceklesiverir.34 Dolayisiyla Es’ari’'ye goére burada
bekleme bakisi kast edilmis olamaz.

Ayrica Eg’ari, bu ayette “en-nazar” kelimesiyle Allah’in merhamet bakisini
da kast etmesinin caiz olmayacagini belirtmistir. Zira yaratiklarin yaraticisina
karst merhametli olmalari caiz olmaz. Oyleyse ilk iic anlamda “en-nazar”
kelimesinin kullanilmas1 uygun olmayinca geriye sadece “en-nazar’in
dordiincii kullanimi kalmaktadir.3® Yani burada dogru olan kullanim ona gore

30 Kiyamet, 75/22-23.

31 Gasiye, 88/17.

32 Al-i Imran, 3/77.

33 Eg’ard, el Ibdne an Usuli'd-Diydne, s. 256-257.
3+ Eg’ari, el Ibdne an Usuli'd-Diydne, s. 256.

35 Eg’ard, el [bdne an Usuli'd-Diydne, s. 256.



ilahiyat Alaninda Arastirma ve Degerlendirmeler

“Rablerine bakip dururlar”3¢ ayetinin “Allah’a bakip, O’nu goériirler”
anlaminda kullanimidir.

Es’ari goriildiigii gibi ayette gecen “en-nazar” kelimesinin tasiyabilecegi
muhtelif anlamlara tek tek deginmis, ardindan gerekgesiyle birlikte hangi
anlamin dogru oldugunu tespite ¢alismistir. Es’ari, Mu'tezile’'nin bahsi gecen
kelimeyi nasil degerlendirdigine de temas etmis ve onlarin “en-nazar”
kelimesini bekleme bakisi anlaminda tevil ettiklerini belirtmistir. Ona gore
Mu’tezile’'nin bu Kkelimeyi bekleme bakisi anlaminda tevil etmesinin
yanlishgini bizzat Allah’in ‘Rabb’lerine bakip dururlar’3” manasindaki ayeti
ortaya koymaktadir.38 Ardindan Eg’ari Mu’tezile’nin “en-nazar” kelimesini
“bekleme bakis1” seklinde te’vilinin dogru olmadigini belirtmistir.

Clinkii ona gore bekleme manasindaki “nazar” fiili “ild” harf-i ceri ile
beraber kullanilmaz ve Araplara gore “bekleme” manasindaki “nazar” fiili igin
“i1a” harf-i cerinin kullanilmasi caiz degildir. O, “Onlar yalniz korkung bir sese
bakip dururlar”3? ayetini burada 6rnek vermekte, bu ayette Allah’in “nazar”
ile birlikte “ila” harf-i cerini kullanmadigini, “illa” edatin1 kullandigini, bunun
nedeninin ise ayette gecen “nazar” fiilinin anlaminin “intizar/bekleme”
anlaminda oldugunu ifade etmistir.40 Yani burada Es’ari, “intizar/bekleme”
kastedildiginde “ila” harfi cerinin kullanilamayacagindan hareketle,
Mu’tezile’nin bu goriisiini ¢iiriitmeye calismaktadir.

0, Allah’in goriilebileceginin bir diger nakli delili olarak, “Rabbim bana
kendini goster, sana bakayim...”41 ayetini gostermistir. Onun burada ru'yeti
ispat sadedinde bu ayete yonelik izah1 soyledir: “Yiice Allah'in kendisine
nebilik elbisesi giydirmis oldugu ve peygamberlik masumiyeti ile koruma
altina aldigit Hz. Musa’nin muhal olan bir hususta Rabbine soru sormasi,
yasak olan bir seyi talep etmesi caiz olmaz. Bu, Hz. Musa hakkinda caiz
olmadigina goére onun Rabbinden gerceklesmesi muhal olan bir seyi
istemedigini biliyoruz. Dolayisiyla Allah'1 gormek caizdir.”42

Onun buradaki tespiti Matiiridi kelamcilardan Ebi’'l-Berekat en-
Neseft’nin (6. 710/1310) bu konudaki tespitini akla getirmektedir. Nitekim
Nesefi, Hz. Msa’nin Allah'in goriilebilecegine iman etmesinden, Allah’in
ahiret aleminde goriilecegi sonucuna varmigtir.43

Tekrar Eg’ari'nin konuyla ilgili tespitlerine dénecek olursak o, Allah’in
goriilecegine hadis-i seriflerden de deliller getirmistir. Nitekim Es’ari, el-
[bdne’de Allah’in gériilmesinin delillerinden birinin de biiyiik bir toplulugun
cesitli yonlerden Hz. Peygamber’den rivayet ettigi su hadis oldugunu beyan

36 Kiyamet, 75/23.

37 Kiyamet, 75/23.

38 Eg’ard, el Ibdne an Usuli’d-Diydne, s. 256.

39 Yasin, 36/49.

40 Eg’ard, el Ibdne an Usuli’d-Diydne, s. 256.

41 A'raf, 7/143.

42 Es’ari, el Ibdne an Usuli’d-Diydne, s. 256.

43 Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil, Daru’l ibn-i Kesir, Beyrut, 2011, 1, s.
601.
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etmistir: “Rabbinizi aymn on doérdiincii gecesinde hilali gordiigiiniz gibi
goreceksiniz.”44

Es’ari'nin bu konudaki akli deliline 6rnek vermek sadedinde ise onun su
goriisiinli 6rnek olarak sunabiliriz: “Allah’in bize gostermesinin caiz olmadigi
hi¢bir varlik yoktur. Fakat varligi olmayan bir seyin goriilmesi caiz olmaz.
Yiice Allah var ve varligr biliniyorken, O’'nun bize varligini gostermesi
imkansiz degildir. Allah’in gozle goriilebilecegini inkar edenler, Allah’in
sifatlarini nefyetmeyi kastetmislerdir.”45 Es’ari’'nin ru’yeti ispat noktasinda
ileri stirdiigii bu delili Mu’tezile kabul etmemektedir.

Mu’tezile, Ehli Siinnet'in var olan seylerin goriilmesinden hareketle
Allah'in da var olmasinin O’nun goriileceginin bir delili olmasi yoniindeki
goriislerini kabul etmez. Mu’'tezile, bu konuya farkli bir cihetten bakmis,
sadece cisim o6zelligi tasiyan seylerin goriilebilecegini, Allah’'in ise cisim
olmaktan miinezzeh olmasi nedeniyle goriilemeyecegini ifade etmistir. Ayrica
onlara gore Allah'in goriilemeyecegine isaret eden ayetler vardir. “Gozler
O’'nu idrak edemez. Oysaki O, gozleri gorebilir” (En’am, 6/103) ayeti
bunlardan biridir. Allah’in gériilmemesi gerekir ¢iinkii g6z ancak belli bir
yonde, belli bir cihette olani gorebilir. Oysaki Allah bir yonde olmaktan
miinezzehtir. Bu nedenle Allah goriilemez.46

Anlagilacagi iizere Es’ari el-ibdne’de Allah’in ahiret hayatinda goriilecegini
dile getirmis, akabinde ru’yete delalet eden gerek akli gerekse nakli delilleri
nakletmis, bununla birlikte muhalif goriisleri ¢iiriitmeye calismistir. Ru'yet
hakkindaki goriistiyle o, Allah'in goriilecegine isaret eden Kur’an ayetlerinin
miitesabih oldugunu ve Allah’1 yaratilmis olan mahliiklara benzetmemek icin
ru'yetin imkansiz oldugunu beyan eden Mu’'tezile'nin goriislerinden
ayrilmistir. Bununla birlikte Es’ari, kendisi gibi Allah’in goériilmesini, O'nun
var olmasina baglayan Matiiridlyye nin*? gorisleriyle ittifak halindedir.

Nitekim Matiiridi de “Bize gore O’nun goriilmesi gereklidir, haktir, ancak
bu ru’yet idraksiz ve tefsirsiz olacaktir” demek suretiyle Allah’'in goriilecegi
yoniinde goriis beyan etmistir ve gerek akll gerekse nakli delillerle bu
yondeki goriislerini temellendirmeye calismigtir.48

“Allah’in goriilmesi aklen caizdir. Nakil ile de vaciptir. Nasda da varid
olduguna gore, miiminlerin ahiret aleminde Allah"1 gérmelerinin zorunlulugu
vardir. O, herhangi bir mekanda bulunmaksizin, bir seyin mukabili bir yénde
ve 1siklarin bitisiyle olmaksizin, ayrica Allah ile géren arasinda bir mesafe
olmaksizin gériilecektir” yéniindeki goriisleriyle Omer en-Nesefi de (6.

44 Buhari, “Tevhid”, 24.

45 Es’ard, el Ibdne an Usuli’d-Diydne, s. 259.

46 Kadi Abdulcebbar, el-Usiilu’l-Hamse, 1z Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 25.

47 Matiiridiyye'nin goriisleri icin bkz. Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 98; Omer Nesefi,
Metni hakaiki Akaidi’l-fmdm en-Nesefi, s.163; Kevseri, el-Akide ve ilmii’l-kelam, s. 189;
Ebi'l-Muin Nesefi, Bahrii'l-kelam fi akaid-i ehli’l-Isldm, s. 15; Sabini, el-Biddye f
Usili’d-Din, s. 87.

48 Maturidi, Kitdbui't-Tevhid, s. 98
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537/1142) ru'yetin diinya hayatinda oldugun gibi mekan, cihet ve mesafe
gibi durumlar s6z konusu olmaksizin gergeklesecegini beyan etmistir.49

3.istiva

[stiva kelimesi “diizgiin ve esit olmak”, “yonelmek”, “oturmak”, “hakim
olmak”, “tahta oturmak” gibi muhtelif anlamlar icermektedir. Istivanin Allah’a
nispet edildiginde tasidig1 anlamin yani sira zati veya fiill bir sifat olusuna
dair ihtilaflar heniiz hicri II. yiizyilin baslar1 diyebilecegimiz erken bir
donemde ortaya ¢cikmistir. Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742 [?]) ve Cehm b. Safvan
(6. 128/745) Allah’'in duyularla algillanamayan madde {sti bir varlik
oldugunu beyan etmis ve bu diisliincenin bir sonucu olarak da O’nun bir
mekanda veya cihette bulunmakla nitelenemeyecegini sdylemistir. Mukatil b.
Silleyman ise bu goriisiin tam zit kutbunu temsil etmis ve istiva kavramina
tesbih ve tecsimi andiran manalar ytklemistir. Netice itibariyle onun bu
tutumu bu konuda farkli gorislerin ileri siiriilmesine neden olmustur.50

Ayetlerde gecen istiva kelimesini yorumlamada kelam alimleri, genel
olarak iki goriis etrafinda toplanmistir. Selef alimleri, istivadan Allah’in arsin
otesinde bulunma anlamini ¢ikarmistir. Buna mukabil Siinni kelamcilar,
Mu'tezile ve Sia ise istivaya Selef dlimlerinin iddia ettigi gibi Allah’in arsin
otesinde bulunmasi manasini vermeyi, O’'nu cisimlestirmek anlamina gelecegi
icin dogru bulmamistir.51

Bu konuyla ilgili olarak Es’ari ise soyle soylemektedir: “Eger bir kimse
‘istiva hakkindaki goriisliniiz nedir? diye sorarsa, ona soyle denir: Yiice
Allah’in ‘O, Rahman arsa istiva etmistir (kurulmustur)’ séziinde oldugu gibi
biz yiice Allah uzun sure durmaksizin, kendisine yakisir bir sekilde arsa istiva
etmistir deriz.”52 Ardindan o, bu goriisiine su ayetleri delil getirmistir: “Giizel
s6z O’na ¢ikar”,53 “Hayir Allah onu kendisine ytikseltti”,>* “Allah emri gokten
yere tedbir eder, sonra emir O’na ¢ikar”,s “Gokte olanin sizi yere
batirmayacagindan emin mi oldunuz?”s6

Es’ari'ye gore semavatin lizerinde ars vardir. Dolayisiyla Allah, “Gokte
olandan emin mi oldunuz?” buyurmustur. Bunu nedeni Allah’in semavatin
tizerinde bulunan arsa istiva etmesidir. Sema yiiksek olan her seye denir. Ars
ise semavatin en yiiksegidir. Bu durumda Allah “Gokte olandan emin
misiniz?” diye sordugunda biitiin semavati kast etmemis, semavatin en
ylksegi olan arsi kast etmigtir. Allah semavati kast ederek “Ay1 bunlarin

49 Omer Nesefi, Akaidii’'n-Nesefi, (Serhi’l-Akaid-i Kestelli ile birlikte basim), 1966, s.
204; Pnar, Es’ariyye ve Matiiridiyye'de llahiyat Babhisleri (Serhu’l-Akdid ve el-Biddye
Ornegi), Gece Akademi, Ankara, 2019, s. 210.

50 Yusuf Sevki Yavuz, “Istiva”, TDV, 2001, XXIII, s. 402.

51 bkz. Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 87-88; Gazali, Ihydu uliimi’d-din, s. 274.

52 Eg’ard, el Ibdne an Usuli'd-Diydne, s. 95.

53 Fatir, 35/10

54 Nisa, 4/158.

55 Secde, 32/5.

s6 Miilk, 67/16.
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icinde bir nur yapt1”57 buyurmustur. Semavatin hepsinin icinde ay var oldugu
halde, Allah ayin semavati tamamen doldurmasini kast etmemistir. Bu
nedenle Miisliimanlar dua ederken ellerini semaya kaldirmaktadir. Bu
Allah'in semavatin lizerinde olan arsa istiva ettigini gostermektedir.58 Bu
goriislerinin ardindan Es’ari, bu konuda Mu'tezile, Cehmiyye ve Harfriyye
firkasinin istivaya dair goriislerini degerlendirmistir.

Nitekim Eg’ari, Mu'tezile, Cehmiyye ve Harriyye firkalarinin “O Rahman
arsa istiva etmistir”s® ayetindeki istiva kelimesini “istila etti, miilk edindi,
giicii altina ald1” seklinde yorumladiklarina dikkat ¢ekmistir. Es’ari’ye gére bu
firkalar Ehli Siinnet'in Allah’in arsta oldugu seklindeki goriislerine ters
diismiis, ¢iinki istivayr “kudret” anlaminda yorumlamistir.6® Ardindan da
Es’ari bu gorisiin yanildig1 noktalara temas etmistir.

Es’ari meselenin bu ekollerin dedigi gibi olmasi durumunda ars, yer ve
yedi gok arasinda herhangi bir farkin olmayacagini, halbuki Allah'in yer, gok,
bitkiler ve alemin i¢inde yer alan her sey lizerinde gii¢ sahibi oldugunu
soylemistir. Eger Allah’in arsa istivas, istila seklinde yorumlanacak olursa, o
zaman arsl, yeryiizlinii, semays, bitkileri ve pisligi de kaplamis olurdu. Ciinki
Allah istiva ettigi her seye gii¢ yetirendir. Ancak “Allah bitkileri, bos alanlar
istiva etmistir” demek caiz degildir. Buradan hareketle arsa istivanin biitiin
esyayl kapsayan istild yani ele gecirme anlaminda olmasi caiz degildir.
Dolayisiyla istivanin manasinin biitiin esyanin disinda arsa 6zgii olmasi
gerekir. Ayrica Es’ari, Mu'tezile, Harlriyye ve Cehmiyye’nin Allah’in her
mekanda oldugu gorisi iizerinde de dzellikle durmus ve bu goriise gore
Allah’in Meryem’in karninda, bitkilerde ve bos alanlarda olmasi gerektigini
ancak Allah’in onlarin bu s6zlerinden miinezzeh oldugunu dile getirmistir.6!

Es’ari el-Ibdne’de Allah’in arsa istiva ettiine isaret eden hadislere de yer
vermistir. Bunlardan biri sudur: “Gecenin licte biri kaldiginda yiice Allah iner
ve sOyle buyurur: ‘Yok mu bana dua eden biri o kimsenin duasini kabul
edeyim. Yok mu zarardan uzaklasmak isteyen, o kimseden zarar ve ziyani
uzak tutayim.” Bu durum tan yerinin agarmasina kadar siirer.”62

Esar?’'nin istiva konusundaki goriislerini toparlamak sadedinde diyebiliriz
ki, o, “Rahman, arsa istiva etti”’¢3 ayetinde, Allah’in goklerin {lizerinde olan
arsa istiva ettigini, bu arsin ise goklerin en istii oldugunu ve Miisliimanlarin
dua ederken ellerini gége cevirmelerinin nedeninin de bu oldugunu ifade
etmigstir. Ayrica Allah’in her ydnde oldugunu iddia eden diger firkalarin
gorislerini, bu goriis Allah'in arsta olmasi gorisiiyle celistigi icin
elestirmistir. O, istivay, niteliksiz ve yer edinmeksizin kabul etmistir. Istiva
onda yer edinme anlaminda hulul ve birlesme olmadan gerceklesmektedir.

57 Nih, 71/16.

58 Eg’ard, el Ibdne an Usuli’d-Diydne, s. 96.

59 Tah4, 20/5.

60 Eg’ard, el Ibdne an Usuli'd-Diydne, s. 96.

61 Es’ari, el Ibdne an Usuli’d-Diydne, s. 96-97.
62 Ahmed bin Hanbel, Miisned, 1/121.

63 Tah3, 20/5.
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Onun istiva konusundaki bu goriisleri Selef alimlerinin goriisleriyle ayni
dogrultuda olmakla birlikte, istivay1 kudret anlaminda yorumlayan Mu'tezile,
Cehmiyye ve Harlriyye’nin goriislerine muhaliftir.

Selef alimlerinden Ahmed bin Hanbel ise Es’ari'nin goriisleriyle paralel
olarak istivayi, keyfiyetini ne oldugu bilinemeyen Allah'in ilahi bir sifati
olarak kabul etmistir. Buna mukabil Cad bin Dirhem ve Cehm bin Safvan
konunun girisinde de zikrettigimiz gibi Allah’in duyularla algilanamayan
madde otesi bir varlik oldugu ve belli bir yon ve mekdnda bulunmasinin
O’nun zatina aykir1 oldugunu beyan etmis ve Allah'in arsa istivasini kabul
etmemistir.64

Matiirldi’'nin istivaya yonelik goriislerine baktigimizda ise onun bu
konudaki goriislerinin Es’ari'nin bu eserde dile getirdigi goriislerinden
farklilik arz ettigi anlasilmaktadir. Nitekim Matiiridi’'ye gore Allah’'in bir
mekan olan arsta zatiyla bulundugu veya her yerde mevcut oldugunu
soylemek su ihtimallerden birini tagimaktan 6te bir durum arz etmez: Ya ars
Allah'in zatin1 asip kusatir ya da O’na esit olur yahut da Allah onu asip
kusatir. Sayet birincisi olursa Allah smirlandirilmis, yaratilmishktan eksik
birakilmis demektir. Sayet Allah’'in zatin1 mekanlar tarafindan kusatilmakla
nitelemek miimkiinse, zamanlar tarafindan kusatilmasi da mimkiin olur. Bu
durumda Allah zati itibariyle nihayetli olur. ikinci ihtimal séz konusu ise bu
alternatifte yaratiklarda (arsa) ilavede bulunuldugu takdirde Allah onlardan
kiiciikk bir hacimde kalir. Ugiincii ihtimale gelince bu da arzu edilmeyen
ihtiyaca ve zatinin kendisinden fazla olmayacagi bir sey yaratmaktan aciz
olduguna delalet eden bir durumdur.65 Gorildigi gibi Matiiridi, acikca
Allah’in arsta bulundugunu séylemenin sakincali oldugunu dile getirmistir.

Ayrica Matiiridi, Es’ari'nin dua sirasinda ellerin goge dogru agilmasinin,
Allah'in goklerin en {istii olan arsa istiva ettiginin bir delili oldugu yéntindeki
gorlisiinli de dogru bulmamis ve bu goriisii elestirisinde sunlar1 dile
getirmistir: Dua esnasinda elleri gége dogru kaldirmak kulluk ilkesine bagh
bir husustur. Kullarini diledigiyle ubtidiyyet gérevine tabi tutmak ve onlari
diledigi yere yoneltmek Allah’in sanina yakisan bir seydir. Gozleri g6ge dogru
kaldirmanin Allah’in o yénde oldugu hikmetine bagh bulundugunu zanneden
kimse, namaz kilma sirasinda ve benzeri (secde) durumunda yiiziinii yere
koymasina bakarak Allah’in yerin altinda bulundugunu zanneden kimse
gibidir. Yine o, namazda kibleye isabet etmek i¢in doguya ya da batiya
yonelen ve Allah’in oralarda oldugunu zanneden kimse gibidir.66

4. Sefaat

islam alimleri Hz. Peygamber'in, mahserde sikintili ve uzun bir bekleyis
icindeki insanlarin kolay hesap vermesini saglamak ve bununla birlikte
miminlerin cennetteki derecelerini yiikseltmek i¢in sefaat edecegi

64 Yavuz, “Istivd”, s. 402.
65 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 89.
66 Matiiridi, Kitdbti't-Tevhid, s. 96.
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hususunda ittifak etmistir. Onlara gore kafirler i¢in sefaat gecerli degildir.
Ancak alimler tévbe etmeden olen, kiiciik veya biiyiik giinah islemis
Miisliimanlara yonelik sefaat hakkinda kendi aralarinda ihtilaf etmistir.
Nitekim Mu'tezile’den Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849) ahirette sefaatin
yalnizca kiiglik glinah isleyenler hakkinda gerg¢eklesecegini beyan etmistir.
Bir baska goriise gore ise Kur'an'da haber verilen sefaat sadece miimin olarak
Olenleri kapsar. Dolayisiyla biiyiik glinah isleyip de tévbe etmeden dlen
kimseler fasik olup sefaatten mahrum kalirlar.6?

Ayrica Kur' an, sefaati Allah'in riza ve iznine baglamistir. Su ayetler
Kur'an'da sefaatin varligini bildirmektedir: "O'nun huzurunda, kendisine izin
verdiginden baskasinin sefaati fayda vermez..."¢8, "O giin Rahman'in izin
verdigi ve séziinden razi oldugunun disindakilere sefaat fayda vermez"9,
"Goklerde nice melek vardir ki onlarin sefaatleri ancak Allah'in izni ile
diledigi ve razi oldugu kimselere yarar saglar"79, "Onlar, Allah'in riza
gosterdiginden baskasina sefaat etmezler.”’! Bu ayetlerde kendilerine sefaat
hakki verilecek kisilerin sefaati smirsiz bir olgiide kullanamayacagi
anlasilmaktadir. Sefaat, Allah'in izni verdigi ve razi oldugu sinirlar igerisinde
gerceklesecektir.”2

Es’ari de, el-ibdne’de sefaatin gercek oldugu yéniinde goriis beyan etmis,
bu konuda daha ziyade sefaatin kimler i¢in olacagi konusuna yogunlasmistir.
O, tim Mislimanlarin sefaat konusunda goriis birligi icinde oldugunu
soylemis ve ardindan da sefaatin biiyiik giinah sahipleri i¢cin mi yoksa samimi
miminler icin mi olduguna dair tespitlerde bulunmustur. Es’ari sefaat
konusuna iddialar tizerinden agiklik getirmeye calismistir. Bu iddialarin
ilkine gore sefaat biiyiik glinah isleyenler i¢indir ki, Es’ari’ye gére bu konuda
isabetli olan goriis de budur. Diger bir iddia ise sefaatin cennet vaat edilmis
olan miiminler i¢in oldugu goriisiidir ki o, bu goriisiin yanlishgini ispata
calismis ve sunlar1 sdylemistir: “Eger kendilerine cennet vaad edilmis ise ve
cennetle miijdelenmis iseler -ki ylice Allah vaadinden dénmez- o zaman
goriisiiniiz geregi, Allah’'in cennetine girdirmemesi caiz olmayan bir topluluga
(zaten cennete girdirileceklerse eger) sefaat edilmesi ne anlam tasir? Yine
hak ettikleri icin cennete girdirmesi Allah iizerine vaciptir goriisiiniiziin
anlami nedir? Allah zerre kadar zulmetmeyecegine gore onlar1 cennete
girdirmede geciktirmesi zuliim olurdu. Size goére sefaat edeceklerin Allah
katindaki sefaati, Allah’in onlara zulmetmesi igindir ki, Allah sizin yaptiginiz
iftiralardan miinezzehtir.”’3 Konunun devaminda Es’ari'nin farkl bir iddiaya
daha temas ettigi goriilmektedir.

67 Yusuf S. Yavuz, “Sefaat”, TDV, 2010, XXXVIII, s. 413.

68 Sebe, 34/23.

69 Tah3, 20/109.

70 Necm, 53/26.

71 Enbiya, 21/28.

72 Yener Oztiirk, “Sefaat inancinin Akli ve Nakli Acidan imkan1”, Ekev Akademi Dergisi,
2005, sy. 23,s.107.

73 Eg’ari, el [bdne an Usuli'd-Diydne, s. 179.
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Bu iddiaya gore Hz. Peygamber’in sefaati miiminlerin fazlinin arttirilmasi
ve onlarin cennete konulmasi igindir. Es’ari bu iddianin da yersiz ve
mantiksiz olduguna dikkat ¢ekerek, miiminlerin miikafatinin eksiksiz bir
sekilde 6deneceginin Allah’in bir vaadi oldugunu,”4 bu nedenle bu iddiaya
gore sefaatin Allah’in vadinden dénmemesi i¢in oldugu anlamina geldigini ve
bunun da cehaletin bir gostergesi oldugunu belirtmistir. Ona gére makul olan
sefaat sadece cezaya carptirilan kisinin cezasini kaldirmak i¢in ya da Allah'in
kendisine herhangi bir sey liitfetme vaadinde bulunmadigi kimse i¢indir.
Allah'in litfedecegine dair bir vaadi varsa, bu takdirde sefaatin anlami
yoktur.7s

Es’ari, “Allah’in raz1 oldugundan baskasina sefaat edemezler”7¢ ayetinde
Allah'in raz1 oldugu kimselere sefaatinin hak oldugunu beyan etmistir. O,
burada Ebl Davut'tan’’ rivayet edilen hadiste Hz. Peygamberin sefaatinin
biiyiik glinah sahipleri i¢in olduguna da dikkat ¢ekmistir.

Gorildigiu gibi Es’ari, sefaatin miiminlerin cennete girdirilmesi ya da
miiminlerin fazlinin arttirilmasi yontinde gerceklesecegini iddia edenlerin bu
beyanlarini dogru bulmamis ve sefaatin biiyiilk giinah sahipleri i¢in
gerceklesecegini vurgulamistir. Aslinda sefaatin miiminlerin cennete
girdirilmesi ve fazlinin arttirilmasi yoniindeki iddia sahipleri, biiyiik giinah
sahiplerinin dinden cikip kafir olduklarini ve kifire de sefaat edilmeyecegi
icin sefaati miiminlerin fazlinin arttirilmasi olarak yorumlamistir. E§’ari ise
biiytik giinah sahiplerinin kafir degil miimin oldugu diisiincesinden hareketle
sefaatin biytk giinah sahipleri i¢in oldugunu belirtmistir. Kanaatimize gore
sefaat hakkindaki goriisler buyiik giinah sahiplerinin kifir ya da miimin
olarak isimlendirilmesine gore degisiklik gostermektedir.

Es’ari'nin bu goriisleri, sefaati kabul etmeyen ve insanlarin sefaat yoluyla
cehennemden c¢ikarilacagini inkdr eden Cehm bin Safvan ve sefaati
miiminlerin  derecesinin  arttirilmas1  seklinde algillayan Mu'tezile
kelamcilarinin gorislerine muhaliftir. Bununla birlikte Es’ari sefaatin hak
oldugunu iddia eden Selef ve Ehli Stinnet alimleriyle78 ayni1 dogrultuda goriis
beyan etmistir.

Nitekim Eb( Hanife de Hz. Peygamber’in sefaatinin hak oldugu, onun
immetinden glinahkar miiminlere ve azab1 hak etmis biiyiik giinah sahibi
miiminlere sefaat edecegini beyan etmigtir.79

Yine Es’ari Kkelamcilardan Gazali de sgsefaatin hak oldugunu,
peygamberlerin, alimlerin, sehitlerin ve Allah katinda makamlarina gore
diger miiminlerin sefaat haklarinin oldugunu beyan etmistir. Ona gore bir
miminin hi¢ sefaat edecek kimsesi olmasa da nihayetinde Allah’'in affiyla

74 Nisa, 4/173.

75 Eg’ari, el Ibdne an Usuli’d-Diydne, s. 180.

76 Enbiya, 21/28.

77 bkz. Ebli Davud, Stinen, s. 21.

78 Sefaat konusunda Ehli Stinnet’in goriisleri i¢cin bkz. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 475;
Sabini, el-Biddye fi Usiili’d-Din, s. 163.

79 Ebi Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 40.
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cehennemden c¢ikarilacak ve zerre kadar kalbinde iman bulunan bir miimin
cehennemde ebedi kalmayacaktir.80

Yine Matiiridl kelam alimlerinden Nureddin es-Sabiini de (6. 580/1184),
sefaatin hak oldugunu beyan ederek, Mu'tezile’nin sefaat konusundaki
goriislerini elestirmis ve Allah’'in herhangi bir araci olmaksizin affetmesi
miimkiinse, peygamberlerin ve hayirli kullarin sefaati ile affetmesinin daha
biyilik bir ihtimalle miimkiin olacagini beyan etmistir. O, Mu'tezile
kelamcilarinin “af miimkiin olmadigindan sefaatin de bir faydasi yoktur”
yoniindeki goriislerini de nakletmistir. Sabiini sefaatin hak olduguna dair Ehli
Siinnet’'in delilleri olarak su ayetleri ileri siirmiistiir: “(Ey Habibim!) Artik
onlar1 bagisla, giinahlarinin af edilmesi icin dua et”81, “Hem kendinin hem de
erkek miiminlerle kadin miiminlerin giinahinin bagislanmasini dile.”82

5. Allah’in Kelam Sifat1

Kelam sifat1 ylice Allah’in siib(iti sifatlarindan biridir. Allah bu kelam
sifatiyla mitekellimdir. Bu sifat itikadi mezhepler arasinda ihtilafl
konulardan biri olmustur. Nitekim Ehli Siinnet'e gére kelam Allah’'in ezeli
sifatlarindan biri olup, Allah’in zatiyla kaimdir.83 Mu’tezile ise Ehli Stinnet’in
bu goriisiine katilmamis ve kelami hadis kabul etmistir.84

Es’ari de el-ibdne’de kelam mezhepleri arasinda uzun siire tartismaya
sebep olan bu konuya temas etmis, 6zellikle kelam sifatinin mahlik olmayip
ezeli oldugunu nakli ve akli delillerle izaha ¢alismistir. O, bu konuya “Goégiin
ve yerin O'nun emriyle durmasi da O’'nun ayetlerindendir”85 ayeti iizerinden
aciklik getirmeye calismistir. Es’ari'ye gore ayette gecen “Allah’in emriyle”
ifadesinden kastedilen O'nun kelamidir. Allah goge ve yere hareketten kesilip
olduklar1 yerde veya diizen i¢inde durmalarini emrettiginde her ikisi de
durmustur. Yani gogiin ve yerin hareketten Kkesilerek olduklar1 yerde
durmalar1 Allah’in onlara emretmesiyle gerceklesmistir.86

0, “Haberiniz olsun yaratmak da emir de yalnmizca O’'nundur”8? ayetinde
de Allah’in kelam sifat1 izerinde durmustur. Es’ari'ye gére “el-halk” kelimesi
tlim yaratiklari kapsayan bir kelimedir. Clinkii Allah bir s6zii genel bir lafizla
ifade ederse, gercekte o lafzin genel oldugunun kamtidir. Delilsiz olarak
Allah’in kelamini hakiki anlamindan saptirmak dogru degildir. Bu sebeple

80 Gazali, [hydu uliimi’d-din, s. 235.

8t Al-i imran, 3/159.

82 Muhammed, 47/19.

83 bkz. Es'ari, el-Ibane an usili'd-diydne, s. 266; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 69 vd.;
Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 290; Taftazani, Serhii’l-akaid, (thk. Mustafa Merzuki),
Darii’'l Hiida, Cezayir, 2000, s. 26; Sabini, el-Biddye fi usuli’d-din, s. 32; Kevseri, el-
Akide ve ilmii’l-kelam, s. 170.

8¢ Kelam sifat1 hakkinda Mutezile'nin gériisleri icin bkz. Es’ari, Makalatii’l-Isldmiyyin ve
ihtilafii’l-musallin, s. 420; Sabni, el-Biddye fi Usiili’d-Din, s. 75.

85 Rlim, 30/25.

86 Eg’ard, el-Ibdne an usili’d-diydne, s. 63.

87 Araf, 7/54.
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Allah “Haberiniz olsun yaratmak O’'nundur” dediginde biitiin yaratiklar1 kast
etmistir. “Emir de O'nundur” derken yaratilmis her seyin disindaki baska bir
seyi dile getirmistir. Bu durum da Allah’in emrinin mahlik olmadiginin bir
delilidir.88 Yine Es’ari burada Allah'in kelam sifatinin konu edinildigi Nahl
Siiresi 40. ayet lizerinde de durmustur.

“Biz bir seyin olmasini isteyince soyleyecegimiz tek séz ona ‘ol
dememizdir, o da hemen oluverir.”89 Eg’ari'ye gore sayet Allah'in kelam
sifatinin bir tezahiirii olan Kur’an mahlik olsaydi, ona “ol ve o da hemen
oluverirdi” denilmesi gerekirdi. Sayet Allah s6z yani Kur’an i¢in “ol” deseydi,
s0z i¢in “s6z” demis olurdu. Bu da su iki seyden birini gerekli kilard1: Birincisi
buradaki “emr” Allah s6ziiniin mahlik olmadigina yoénelik olur, ikincisi ise
her s6z baska bir soz ile vuku bulurdu, bu durumda bu hal sonsuza kadar
devam ederdi ki, bu imkansizdir, dolayisiyla Allah hakkinda mahlik olmayan
bir s6ziin varligl sahih olmus olur.90

Yine Es’ari el-ibdne’de Kehf Siiresi 109. ayetin Allah’in kelam sifatinin
stirekliligine delil tegkil ettigini beyan etmistir. “De ki Rabbimin kelimeleri
(sozleri) i¢in deniz miirekkep olsa, Rabbimin kelimeleri tiikenmeden dnce
deniz tiikenir.”91 Bu ayetten hareketle Es’ari, Allah’in ilminin nasil ki asla yok
olmuyor ve olmayacaksa, aymi sekilde Allah'in kelimelerinin de asla
tiikkenmeyecegini zikretmistir. Ona gore kelami tiikenen biri siikiit etmek
zorunda kalir ve béyle bir durum Allah i¢in asla caiz olmadigina gére O'nun
daimi olarak kelam sifatina sahip olmasi sahih olmus olur. Sayet Allah’in
konusma sifati olmasaydi, O'nun i¢cin konusmama gerekli olurdu.92 Es’ari
Allah'in ezeli kelam sifatina isaret eden biitiin bu delillerinin akabinde bu
sifatinin mahlik oldugunu iddia eden Cehmiyye’nin kelam sifatina yonelik
iddialar1 iizerinde durmustur.

Nitekim Es’ari, Cehmiyye’'nin Allah'in kelam sifatinin mahlik oldugu
yondeki goriislerinin Hiristiyanlarin gériisleriyle benzerligine dikkat ¢ekmis,
Hz. Meryem’in karninin “Allah’in kelimesini” yani Hz. Isa’y1 icine aldigini
zannettiklerini, ancak burada Cehmiyye’nin bu gérisleri ile Hiristiyanlar1 da
gectigini ifade etmistir. Clink{i ona goére Cehmiyye Allah’in kelaminin mahlak
oldugunu ve bir agaca yerlestigini, bu agacin da Allah’in kelamini igine
aldigini, bu durumda agacin bu kelam ile konusan bir varlik oldugunu iddia
etmistir. Ona goére bu durumda Hz. Musa'nin yaratiklardan olan bu yaratikla
konusmus olmasi gerekmektedir.?3 Netice olarak bu goriise gore agacin soyle
demesi gerekmektedir: “Ey Musa! Gergekten ben Allah’im. Benden baska ilah
yoktur. O halde bana ibadet et!...”94

88 Eg’ard, el-Ibdne an Usuli’d-Diydne, s. 63-64.

89 Nahl, 16/40.

9% Es’ari, el-Ibdne an Usuli'd-Diydne, s. 65: a.y., el-Liima, s. 53.
91 Kehf, 18/109.

92 Eg’ard, el-Ibdne an Ustli’d-Diydne, s. 66.

93 Eg’ari, el-Ibdne an Ustli’d-Diydne, s. 66-67.

94 Tah3, 20/14.
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Es’ari'ye gore bu goriisiin yanlishg: ortada olduguna gore, Allah'in kelami
Allah’in  kendisindendir. Allah'in bizzat kendisinden olan ilim vasfinin
kendisinin disindaki varliklarda yaratilmasi miimkiin degilse, ayn1 sekilde
Allah'in bizzat kendisinden olan kelam vasfinin da mahlik bir agagta
yaratilmis olmasi caiz degildir.%s Akabinde Es’ari, Cehmiyye’yi kelam sifatina
yonelik goriislerinden dolayi elestirmeye devam etmistir.

“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur
yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahy eder”9¢ ayetinden
hareketle Es’ari, Allah'in kelaminin mahlik olmasi durumunda, bu
aciklamalarin anlam yoéniinden faydasiz olacagini dile getirmistir. Clnki
Es’ari’ye gore batil olan Cehmiyye’'nin iddiasina gore kelamyi, biitiin yaratiklar
isitmis ve Allah’in disindaki yaratiklarda goriilmiistiir. Bu diisiince nebilerin
mertebelerini diisiirmek anlamina gelmektedir. Allah’in Hz. isa ile olan
konusmasini agacta yarattifini iddia edenlerin, Allah’in kelaminin bir
melekten ya da O’nun katindan bildiren bir nebiden duyan kimselerin
makami, kelami Hz. Musa’dan isitme mertebesinden daha yiiksektir. Ciinki
onlar kelami bir nebiden isitmislerdir. Halbuki Hz. Musa kelami Allah’tan
degil bir agactan isitmistir. Ayn1 zamanda bu iddialari ileri stirenler, Allah’in
kelamini bir nebiden isiten bir Yahudi’'nin mertebesinin Hz. Musa’nin
mertebesinden daha yiiksek oldugunu iddia etmis gibidirler. Clinkii Yahudi
olan bu sahis kelam1 bir nebiden isitmistir. Ancak Hz. Musa ise kelam1 bir
agactan isitmistir. Ayrica Es’ari'ye gore Allah’in kelami bir agacta yaratilmis
olsaydi, Allah Hz. Musa ile perde arkasindan konusmazdi.97

Goriildigi gibi Es’ari, kelam sifatinin mahlik olmadigini arka arkaya
sundugu ayetlerle ve bu ayetlere getirdigi akli izahlarla delillendirmeye ve bu
konuda karsit goriis ifade eden Cehmiyye'nin goriislerinin batilligini ortaya
koymaya calismistir. Boylece Es’dri, Cehmiyye’den ve kelamin ezeli sifat
olmas1 durumunda kadim varlikta ¢okluk s6z konusu olacagi icin bu sifati
kabul etmenin tevhit ilkesine aykirni oldugu iddia eden Mu’tezile’nin
goriislerinden ayrilmistir. Bununla birlikte onun bu goériisii Allah’in kelaminin
ezeliliginde 1srar eden Selef ve Ehli Stinnet’in goriisleriyle ittifak halindedir.

Nitekim Matiiridi'nin de Eg’ari gibi Allah’in ezeli bir kelamla miitekellim
oldugunu ispatlama gayretinde oldugunu goérmekteyiz. Ona gore bizden
birinin ilim ve kudret sahibi alim ve kadir birinin konusamamasinin ya bir
acizlikten ya da engel olunmak tiirtinden bir afet sebebiyle oldugu
bilinmektedir. Ancak yiice Allah boyle bir durumla nitelendirilemeyecegine
gore O’'nun miitekellim oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bir de duyulur dlemde
konusamayan kimse isitmemesine ve gdrmemesine sebep olan bir éziirden
dolay1 konusamamis olur. Oysaki Allah sagirligi ve korliigii gerektiren afetten
miinezzehtir. Tipki bunun gibi Allah dilsizlik afetinden de miinezzeh
olmalidir. Bu sonuncusu digerlerinden daha énemlidir. Ciinkii konusma 6vgii

95 Eg’ard, el-Ibdne an Ustli’d-Diydne, s. 67.
9% Shir, 42/51.
97 Es'ari, el-Ibdne an Ustli'd-Diydne, s. 67.
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vesilesi olan 6zelliklerin en {stliniidiir ve insanlar1 diger canlilardan ayiran
ozelliktir.o8

Gazall de kelamin Allah’in séylemesi oldugunu, Allah’in kelam sifatinin
zat1 ile kaim olup harf ve savt cinsinden olmadigini beyan etmistir. Ona gore
Allah'in nasil ki varlig1 bir bagkasinin varligina benzemiyorsa ayni sekilde
O’'nun kelam1 da baskasininkine benzemez. Gergekte Kkelam iceride
hazirlanandir. Baz1 isaret ve hareketler o manaya delalet ettigi gibi ses ve
harfler de o manaya isaret icindir.%?

Sonug

Siinni diisiincenin 6nde gelen alimlerinden biri olan Ebu’l-Hasan el-Eg’ari
geride biraktig1 eserleriyle, islam 4lemine biiyiik hizmet etmistir. Onun
birbirinden kiymetli eserlerinin en 6nemlilerinden biri de el-ibdne an Usuli’d-
Diydne isimli kelam eseridir. Bu eser Hanbeliler’e ait oldugunu iddia edenler
olmakla birlikte Ehli Siinnet disiincesinin temel eserlerinden biri olarak
gorillmektedir. Es’ari bu eserinde, Siinni disiinceyi ortaya koymus ve
ozellikle kelam firkalar1 arasindaki tartismali konulara aciklik getirmistir. O,
kelami konular1 ele alirken burada séyle bir yontem izlemistir: Oncelikle
kendi goriislerini ortaya koymus ve bu goriisleri gerek ayet ve hadisler
gerekse akli deliller sunmak suretiyle ispatlamaya c¢alismigtir. Bununla
birlikte basta Mu'tezile olmak tlizere Kaderiyye, Miircie, Cebriyye ve
Cehmiyye gibi Ehli Siinnet’e muhalif kelam1 ekollerin goriislerine de deginmis
ve bu goriislerin yanlhishgini ortaya koymak amaciyla nakli ve akli deliller
sunmustur.

Es’ari'nin bu eserde dzellikle iman ve istiva hakkindaki gortslerinin daha
ziyade Selef alimlerinin goriisleriyle uyumlu oldugu anlasilmistir.
Kanaatimizce Es’ari mensubu bulundugu Mu’tezile’den ayrildiktan sonra ilk
etapta Selef metodunu benimsemistir. Nitekim o, el-ibdne’de haberi sifatlar
konusunda tevilden uzak bir tutum benimsemistir. Bununla birlikte onun
daha sonra kaleme aldig1 eserlerinde tevili benimsedigi bilinmektedir. Bu
durum da Eg’ari'nin el-ibdne’yi Mu’tezile’den ayrildigi ve Selef metodunu
benimsedigi bir nevi gecis evresi de diyebilecegimiz bir dénemde yazmis
olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.

Nitekim Eg'ari, el-ibdne’de ameli ve ikrar1 da imanin bir ciizii olarak
degerlendirmis ve imanin artip eksilecegini beyan etmistir. Burada her ne
kadar da Selef’in goriislerini yansitsa da daha sonra kaleme aldig1 el-Liima
isimli eserinde bu konudaki asil goriisiinii ortaya koymus ve imanin sadece
kalbin tasdikinden ibaret oldugunu agikca dile getirmistir. Imamn kalbin
ittifak halindeyken, buna mukabil Selef, Ashabu’l-Hadis, Mu’tezile, Hariciler,
Zeydiye, Kerramiyye ve Miircie firkalarina muhaliftir.

98 Ayrintili bilgi icin bkz. Matiiridi, Kitdbti't-Tevhid, s. 74.
99 Gazali, [hydu ulimi’d-din, s. 279.
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Yine Esari istiva konusundaki goriislerinde de Selefi bir durus
sergilemistir. Nitekim o, Allah’'in goklerin iizerinde olan arsa istiva ettigini, bu
arsin ise goklerin en iistii oldugunu ve Miisliimanlarin dua ederken ellerini
goge cevirmelerinin nedeninin de bu oldugunu ifade etmistir. Ayrica Allah’'in
her yonde oldugunu iddia eden diger firkalarin goriislerini, Allah'in arsta
olmasi goriisiiyle celistigi icin elestirmistir. O, istivayi, niteliksiz ve yer
edinmeksizin kabul etmistir. Istiva onda yer edinme anlaminda hulul ve
birlesme olmadan gerceklesmektedir. Onun istiva konusundaki bu goriisleri
Ahmed bin Hanbel gibi Selef alimlerinin goriisleriyle ayni dogrultudadir.

Sefaat konusuna gelince, Es’ari sefaatin miiminlerin cennete girdirilmesi
ya da miiminlerin fazlinin arttirilmas1 yoniinde gercgeklesecegini iddia
edenlerin bu beyanlarini dogru bulmamis ve sefaatin biiylik giinah sahipleri
icin gerceklesecegini vurgulamistir. Es’ari'nin bu gorisleri, sefaati kabul
etmeyen, insanlarin sefaat yoluyla cehennemden ¢ikarilacagini inkar eden
Cehm bin Safvan ve sefaati miiminlerin derecesinin arttirilmasi seklinde
algilayan Mu’tezile kelamcilarinin goriislerine mubhaliftir. Bununla birlikte
Es’ari sefaatin hak oldugunu iddia eden Selef ve Ehli Siinnet alimleriyle ayni
dogrultuda goriis beyan etmistir.

O, Allah'in kelam sifatin1 ise hayat sifatindan hareketle ispatlamaya
calismis, kelam sifatinin mahlik olmadigini arka arkaya sundugu ayetler ve
bu ayetlere getirdigi akli izahlarla delillendirmis ve bu konuda karsit goris
ifade eden Cehmiyye’'nin gorislerinin batilligini ortaya koymaya ¢alismistir.
Boylece Eg’ari, Cehmiyye’den ve kelamin ezell bir sifat olmasi durumunda
kadim varlikta ¢okluk, hadis olmasi durumunda da Allah’in hadis varliklara
mahal olmasi s6z konusu olacagi i¢in bu sifat1 kabul etmenin tevhit ilkesine
aykir1 oldugu iddia eden Mu'tezile’nin goriislerinden ayrilmistir. Bununla
birlikte Es’ari, bu goriisiiyle Allah’in kelaminin ezeliliginde 1srar eden Selef ve
Ehli Siinnet ile ittifak halindedir.

Onun ru’yet konusundaki goriislerine gelince, ayet ve hadislere
dayanarak Allah’in ahiret hayatinda goriilecegi yoniinde goriis beyan eden
Es’ari, goriilmenin illetinin var olmak oldugunu, Allah da var olduguna gore
O’nun da goriilebilecegini ifade etmistir. O, bu goriisiiyle Kur’an’da Allah’in
goriillecegine isaret eden ayetleri miitesabih olarak nitelendirip, Allah’
mahliklarin vasiflarindan arindirmak igin ru’'yetin miimkiin olmadigini
beyan eden Mu'tezile'nin goriislerinden ayrilmistir. Bununla birlikte Es’ari,
kendisi gibi Allah’in gériilmesini, O'nun var olmasina baglayan Selef ve Ehli
Stinnet alimleriyle ayni goriisii paylasmistir.
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GIRIiS

Her seyin ¢ok hizli sekilde degistigi bir ¢agda ve belki de en hizh
doneminde yasiyoruz. Bu hizin en dnemli sebeplerinden birisi teknolojik
gelismelerdir. Her alanda siirekli olarak kendini yenileyen teknoloji, 6zellikle
iletisim alaninda hayatimiza daha ¢ok yon verir hale gelmistir. Kiiresellesme
ile birlikte iletisim teknolojilerinin gerek birey gerekse toplum iizerinde ki
etkileri cesitlenerek ve yogunlasarak devam etmektedir. iletisimin toplumu
daha ¢ok ilgilendiren ve topluma doniik yiizii olan kitle iletisimi bu noktada
daha da énemli hale gelmektedir. Diinyanin global bir kdye dontstiigi iddiasi
ve bu iddiay1 destekler sekilde cereyan eden olaylar, en {licra kdselerde
yasayan insanlarin hayatlarini, hayata bakislarini, siyaset, hukuk, eglence,
kiltiir, sanat, giindelik hayat ve din gibi hayatin her alanina dair diisiince,
tutum ve davranislarini etkiler hale gelmistir. Oyle ki, kitle iletisim araglar1
kitlelere, yasantilar1 disinda bir hayat bicimi sunmus ve boylece onlarin kendi
hayatlarinin disindaki hayat bicimlerini kavrama kapasitelerini artirmistir
(Kongar, 1985, s:248). Dolayisiyla gerek tek tek bireylerin gerekse biitiin
olarak toplumun kitle iletisim araglar ile iliskisi 6nem arz etmektedir. Ciinki
gerek din gerekse iletisim insanoglu ile beraber var olan ve 6nemini hi¢bir
zaman kaybetmemis iki gereksinimidir. Din icerigi ve islevi itibariyle sadece
bu maddi alami degil ayni zamanda manevi alani da ilgilendiren bir
kurumdur. Bu yiizden din-medya iliskisinin birey acgisindan manevi alana
bakan ve ahiret giinlinii dikkate almasina sebep olan yoni ayrica 6nemli bir
olgu olarak karsimizda durmaktadir.

Medya

Medya, iletisim kavrami ve olgusu iizerine bina edilmis ve aslinda Kitle
fletisim Araglar1 kavrami yerine kullanilan bir kelimedir. Kitle iletigimi,
iletisimin kitle iletisim araglar1 ile baska bir deyimle, “iletisim medyas1”
lizerinden isleyen bir toplumsal silire¢ (Aymaz, 2018, s:127) oldugundan
dolay1 énce kisaca iletisim kavramina bakmak gerekmektedir. Ingilizce
“communication” kelimesinin karsili1 olan iletisim, TDK’da “Duygu, diisiince
veya bilgilerin akla gelebilecek her tiirlii yolla baskalarina aktarilmasi,
bildirisim, haberlesme, komiinikasyon” anlaminda kullanilmaktadir. Ayni
sekilde Toplum Bilimleri Sézliiglinde de “Diislince ve duygularin bireyler,
toplumsal kiimeler, toplumlar arasinda séz, el-kol devimi, yazi, goriinti vb.
aracihigl ile degis tokus edilmesini saglayan toplumsal etkilesim siireci”
olarak tanimlanmaktadir.2 Bu tanimlara ragmen aslinda iletisim kavraminin
uzerinde mutabik kalinan ortak bir tanimi bulunmamaktadir. ('jyle ki, 200
civarinda taniminin oldugu iddiasiyla beraber E.X.Dance ve Cari E. Larson,
1970’1i yillarda iletisim ile ilgili yapilan tiim tanimlari tarayarak 126 degisik
tanim bulmuslardir (Aysel, 2010, s:24). Kitle iletisim araglar1 i¢cin daha yaygin
olarak kullanilan bir kelime olan medya ise TDK’ da iletisim ortami ve iletisim
araglar olarak tanimlanmaktadir.3 Yani medya, kitlesel iletisim araglariyla

2 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5c¢78202d37e997.25122552 (E.T. 28.02.19)
3 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5¢78202156f522.60120595 (E.T. 28.02.19)


http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5c78202d37e997.25122552
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5c78202156f522.60120595
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cesitli simgeler kullanilarak ve ¢ok sayida kisiyi hedef alarak yapilan bir kitle
iletisimidir. Bu sebepten dolay1 medya, toplumu hedef alan bir kavram ve
kurumdur. Dolayisiyla hedefledigi toplumsal gruplara yonelik ¢ok sayida
amaca da sahiptir. Giinlimizde kitle iletisim araglarinin toplumu
yonlendirmedeki basarisi, ideolojilerin yayillmasindaki islevi, yeni imajlar
yaratmadaki Uistiinliigli tartisilamaz hale gelmistir (Glingérmez, 2002, s:12).
Medya, modern donemde inanilmaz bir siirat ve hacimde toplumsal
"c1kt1"larin arttirip, kiiltiir sistemlerini etkilemekte (Abadan, 1984, s:65) ve
sadece insanlara bilgi aktarmakla kalmayip, toplumsal hayatin istisnasiz her
alaninda kendini hissettirmekte ve hatta istedigi dogrultuda yonlendirme ve
sartlandirma yapabilmektedir (Giines, 2018, s:204).

Mesela yapilan bir arastirmada genglige kendilerini etkileyen en énemli
kurumun hangisi oldugu sorulmus, aile ilk sirada, medya ikinci sirada ve okul
yani egitim kurumlar: {igiincii sirada yer almistir (Kocadas, 2002, s:207).
Gorildiigii gibi medyanin etkisi egitim kurumlarinin 6niine gegmis
durumdadir. Medyanin bu etkisini sebepleriyle daha iyi anlayabilmemiz icin
medyanin islevleri konusuna bakmamiz gerekiyor. Ciinkii kitle iletisim
aragclari, kendi islevleri nedeniyle toplumsal degisim siirecine hem dogrudan
etki etme hem de ¢esitli triinler araciligi ile iletileri topluma aktarma 6zelligi
olan araclardir (Cilizoglu, 2011, s:91).

Kitle iletisim araglarinin islevleri, iletisimin islevlerine benzer sekilde,
haber, egitim ve kiiltiir verme, eglendirme, tanitim, propaganda ve reklam
islevleri olarak siralanabilir (Aziz, s:102). Bu islevlerin her birisine ayr1 ayri
bakildiginda medyanin birey ve toplum acisindan ne kadar 6nemli oldugu ve
hayatlarini ne kadar etkileyebildigi anlasilabilir. Haber verme islevi ile gerek
yerel gerek ulusal ve gerekse uluslararasi her tiirlii haberin (Siyaset, sanat,
kiltir, hukuk, din.....vb.) zaman ve mekan sinir1 ve sikintisi olmadan
diinyanin her bir késesine ulastirilmasindan bahsedilmektedir. Yine kiiltiir
verme islevi ile bir taraftan yerel ve ulusal anlamda sosyallestirmeden
bahsedilirken diger taraftan evrensel Kkiltiiriin diinyanin her tarafina
ulastirilmasi ve boylece ortak bir kiiltlire ulagsilmasindan bahsedilmektedir.
Boyle bir ortak kiiltiir hedefi ise ironik bir sekilde yerel ve ulusal kiiltiirlerin
aleyhine isleyen bir durumdur. Eglendirme islevi ile toplum yerli/yabanci ¢ok
saylda alternatife sahip olmakta, istedigi zaman diliminde ve istedigi yerden
interaktif oyunlar oynarken aymi anda diinyanin herhangi bir yerinde
tiretilmis olan bir miizigi dinlemekte veya kendi iirettigi miizik/oyun ile bu
stirece aktif katki vermektedir. Hakkinda bilgi sahibi olmadig1 kisi, nesne,
olay veya herhangi bir seyi tanimak i¢in bireyler yine medyaya basvurmakta
ve boylece tanitim islevi devreye girmektedir. Bu tanitim, dzellikle ticari
kaygilarla yapildiginda yani bir iiriin veya hizmetin daha fazla tiiketilmesi
hedeflendiginde bu kez medyanin reklam islevi islerlik kazanmaktadir. Siyasi
partiler, yasal kurumlar, érgiitler ve hatta yasal olmayan orgiitler kendileri
icin taraftar toplama ihtiyac1 hissettiklerinde ise bu kez medyanin
propaganda islevi karsimiza ¢ikmaktadir. Goriildiigii gibi giinlimiizde birey
ve toplumlar adeta nefes alislarinda bile medyanin bir islevi ile karsi karsiya
kalmaktadirlar. Bu kadar ¢ok islev ve etki beraberinde sinirsiz hedef kitle ve
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sinirsiz amaglar1 dogurmaktadir. Yani her bir islev icin ¢ok sayida hedef kitle
ve her hedef kitle i¢in de iyi/koti ¢ok sayida amag olacaktir.

Ote yandan ticari kaygilar, rant ve menfaat hesaplari, reyting beklentileri,
ideolojik yaklasimlar vb. bahsi gecen yayin organlari icin bir tarafsizlik ve
bagimsizlik problemini ortaya ¢ikarmistir (Giines, s:205). Esasinda toplumun
tlim katmanlarin1 acimasizca etkisine almis olan kitle iletisim araglari, giin
gectikce toplumsal giivensizlik, yabancilasma ve anomiye zemin hazirlamakta
oldugu acike¢a hissedilmektedir (Arslan, 2004, s. 3-6).

Medya Cesitleri

Medya (KiA), tarihsel siirecte teknolojinin gelismesine ve degismesine
paralel olarak bir¢ok degisim gecirmis ve son olarak Geleneksel medya ve
Yeni medya olarak iki farkl sekilde degerlendirilmistir.

a. Geleneksel Medya

Kitlesel iletisim araglarinin baglama tarihi olarak matbaanin bulunusu ile
baslayan tarihe, ilk kitaplarin basildig1 1450’li yillara gidilebilir (Aziz, 2010,
s:105). Bu tarihten internetin icadina kadar gegen siirecte var olan ve o
slirecte bir¢ok yeni icatla degisim gosteren medya “geleneksel medya” olarak
adlandirilir. Genel o6zelliklerine baktigimizda ne kadar degisirse degissin
geleneksel kitle iletisim araglarinin ortak o6zellikleri tek yonli iletisime
misait olmasidir. Yine bir sahipliklerinin olmasi ve sahiplerinin ideolojik,
kiilttrel ve dini bakis acilarina gére yayin yapiyor olmalari, alict konumunda
olanlari pasif olarak gérmeleri, pahal ve teknolojik olarak agir arac gereclere
sahip olmak zorunda olmalar1 ve profesyonel elemanlara ihtiya¢c duymalari
diger ortak oOzellikleri olarak sayilabilir. Yine bu tiir medya araglarinda
onemli bir ozellikte icerigin gerek sahipleri gerekse kamu yonetimleri
tarafindan kolayca kontrol edilebilir olmasidir. Ahc kitle agisindan
geleneksel medya ise, olusmasinda ve islemesinde kendisinin higbir
katkisinin olmadigl, kendisini hedefleyen kendisi i¢cin amaglar koyan ama
kendisinin ne diisiindiigii ile ilgilenmeyen aksine ona neyi ve basil diisiinmesi
gerektigini dikte eden bir kurumdur.

Geleneksel medya araglarina baktigimizda karsimiza matbaa, gazeteler,
dergiler, radyolar ve televizyonlar ¢ikmaktadir. Bunlardan her biri kendi
dénemleri icin orijinal olarak ortaya ¢ikmis son model medya araclaridir.
Yine her birisi kendi dénemini toplumsal olarak etkilemeyi ve degistirip
doéniigtiirmeyi basarmistir. Matbaanin ortaya ¢ikisi bilginin bir kisim sec¢kinin
mal1 olmaktan kurtulmasini béylece toplumun bilgiye daha kolay ulagimini
saglarken gazeteler ozellikle halkin, giindelik hayatta nelerin oldugu
hakkinda daha detayl bilgi sahibi olmalarina olanak saglamistir. Bu bilgi ile
¢ogu zaman siyaset sekillenmis, toplumsal gruplar ve orgiitler halka daha
rahat ulasma ve bdylece ideallerini, hayallerini ve diisiincelerini onlarla
paylasma ve bdylece taraftar edinme imkani bulmuslardir. Radyo ise
gazetelerin etkisini ileri bir boyuta tasimistir. Clinkii radyo, kendine has
ozellikleri sebebiyle daha islevsel bir aractir. Gazete okumak icin 6zel zaman
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ayirmak ve isini birakmak gerekirken radyo dinlemek icin boéyle bir seye
gerek yoktur. Herhangi bir iste calisirken, yiiriirken, konusurken ve hatta
ara¢ kullanirken rahatlikla radyo dinlenebilmektedir. Bu da radyoyu daha
etkili bir iletisi araci haline getirmistir. Daha sonra icat edilen televizyon ise
medyanin etki derecesini ¢ok daha iist seviyeye cikarmistir. Ciinkii artik
sadece okumak ya da sadece dinlemekle yetinilmemekte ayni1 zamanda bizzat
izlenmektedir. Televizyonun evlere girmesi ile toplumsal yasam her yoniiyle
kokli degisimlere ugramistir. Artik bambagka kiiltiirlere ait diisiince, yasam
tarzi, ideoloji, sanat, edebiyat ve daha pek cok sey seviye ayirt etmeksizin
herkesin ayagina gelmistir. Boylece insanlar kendilerinden baska hayat
yasayanlar1 ve onlarin yasadiklar1 hayati gérmiislerdir. Hayal edebilecekleri
ve ulasmaya c¢alisacaklar1 yeni diinyalar acgilmistir onlerinde. Aile igi
iliskilerden, dini inanis ve uygulamalara, siyasi sdylem ve vaatlerden miizik
tlirlerine kadar hayatin her alanina ait goriilen yeni seyler artik bireylerin
geleneksel yasantilarini degistirmeye zorlamistir.

b. Yeni medya

Internetin icat edilmesiyle beraber alisilagelen medya degisime ugramus,
gerek kaynak, gerek alic1 ve gerekse mesaj agisindan biytik farkliliklar ortaya
cikmistir. Yukarida geleneksel medyaya ait olarak siraladigimiz 6zelliklerin
hemen hemen tamami degismis ve doniismistiir. Yeni medya veya sosyal
medya kavrami i¢in pek ¢ok tanim yapilmistir. Her bir tanim bu kavram ve
olgunun farkl bir ydniine odaklanmistir. Bu tanimlardan birinde sosyal
medya bireylerin; sinirli bir sistemde disar1 agik ya da yar1 agik bir profil
olusturmalarina, ayni sistem icerisinde baglantida  olduklar1 diger
kullanicilarin  profillerini listelemelerine, kendilerinin ya da sistem
icerisindeki diger kullanicilarin olusturduklar1 baglanti listelerine
bakmalarina ve takip etmelerine imkan veren “Web” tabanli servisler olarak
tanimlanirken (Boyd&Ellison, 2007) diger bir tanima gore ise sosyal medya,
“Web 2.0” lizerinde her tiirli icerigin, kullanici merkezli bir sekilde
iretilmesine ve gelistirilmesine izin veren internet tabanlh uygulamalar
biitiintidiir (Kaplan & Haenlein, 2010, s:1). ikinci nesil toplumsal iletisim
sitelerini, vikileri, folksonomileri, diger bir deyisle internet kullanicilarinin
ortaklasa ve paylasarak olusturdugu sistemi anlatan (Giirsakal, 2009, s:16)
“Web 2.0” kavrami ilk kez 2004 yilinda, O'Reilly ve MediaLive international
tarafindan organize edilen Web konferansinda, web alaninda yasanan
gelismeler ve Web diinyasinin gelecegi tartisilirken ortaya ¢ikmistir (Geng,
2010, s:238).

Geleneksel medya ile kiyaslandiginda terkedilen ve bunlarin yerine ikame
edilen yeni ozelliklerle birlikte yeni medya icin séyle bir tablo ile karsi
karsiya kalmaktayiz;

Geleneksel medyada bulunan sahiplik durumu o6zellikle igerigin
iretilmesi noktasinda yeni medyada goriilmemektedir. Kitle iletisim
araglarinin sahipligi platform sahipligi tarzinda elbet devam etmektedir. Ama
ozellikle icerik liretme ve paylasimda bulunma noktasinda yeni medya daha
0zglir bir ortam sunmaktadir doldurmaktadir (Zafarmand, s:11). Bu 6zgiir
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ortam ve yeni medyanin interaktif yapisi beraberinde alict konumunda olan
kitleyi aktif hale getirmekte ve insanlar aym1 zamanda hem kaynak hem de
alicr olarak medyada yer alabilmektedirler. Yeni medya tiirlerinin igerik
sahipligi acisindan 6zgiir olmalari, ayn1 zamanda kontrolsiiz bir ortami da
beraberinde getirmektedir (Ozgen, 2012, s:13). Yine geleneksel medyanin
ozellikleri arasinda yer alan tek yonlii iletisim de yeni medya ile degisime
ugramis ve c¢ift yonli iletisime gecilmistir. Yani geleneksel medyada
yayinlanan bir haber, bilgi veya goriinti icin alicinin tepkisi hemen
Olglilemiyordu. Yeni medya ile bu tepki anlik olarak ortaya
konulabilmektedir. Yani her tirlii medya ortaminda kendine yer bulan her
paylasim igin geribildirimler hemen yapilabilmekte ve bdylece duruma gore
icerik degisebilmektedir. Ayrica benzer sekilde reyting oranlar1 da aninda
Olgiilebilmektedir (Sanlav, 2014, s:42). Geleneksel medya-yeni medya
farklilasmasinda diger bir yon ise glinlimiizde gerek kaynak olarak
paylasimcinin gerekse alicinin medyaya ulagsmasinin hem ¢ok kolay ve hem
de gecmise gore ¢ok ucuz hale gelmesidir. Ayn1 baglamda igerik olusturma
noktasinda da benzer bir farklilasma yasanmistir. Yani 6nceden igerik
olusturmak i¢in gerekli olan uzmanlik ve profesyonellik artik yeni medyada
cok fazla aranan bir o0zellik olarak goriinmemektedir. Yeni medya
ortamlarinda siradan bir insan paylasimda bulunarak muhabir, gazeteci,
fotografci, yazar ve hatta soyledigi/cizdigi/yaptig1 Urtnleri paylasarak
sanat¢l olabilmektedir. Daha o6nce giindemi belirleme giiciinii elinde
bulunduran gazete, radyo ve televizyonlar artik bu giiclerini yeni medya
tiirlerine birakmis durumdadirlar. Fakat burada sunu da belirtmekte fayda
var; Yeni medya ile birlikte geleneksel medya araclari tamamen ortadan
kalkmis degillerdir. Bu araclarda islevsellik ve 6zellik acisindan degisime
ugramis ve yeni medya tiirleri ile entegre calisan sistemler haline
gelmislerdir. Her bir geleneksel medya aracinin internet lizerinden takip
edilebilen site veya hesaplari bulunmakta ve béylece yapilan yayinlar igin
geribildirimler aninda alinabilmekte, tv canli yayinlarinda internet iizerinden
sorular ve degerlendirmeler alinabilmektedir.

Popiiler yeni medya araglarina veya platformlarina baktigimizda
Facebook, Twitter, Bloglar, Instagram, Vikiler ve daha pek cok isimde
birbirlerinden cesitli 6zellikleri ile ayrilan ¢ok sayida aragla karsilagsmaktayiz.

Medya-Din iliskisi

Tarihsel siirece baktifimizda medya-din iligkisi her dénem olduke¢a canl
ve tartisma diireten bir konu olarak var olmustur. ilk Kkitle iletisim
aracglarindan bugiin kullandigimiz son model iletisim araglarina varincaya
kadar biitiin kitle iletisim araglar1 i¢in din oldukg¢a verimli ve reyting getiren
bir alan olarak gorilmiistiir. Medya dinin topluma sunulmasinda son derece
miessir bir ara¢ konumundadir (Giines, 208.) Bundan dolay1 dinin medyada
yer almasi toplumda 6nemli dini tartismalara yol a¢gmistir. Dokunulamaz
kabul edilen pek ¢ok konu tartisma konusu yapilmis ve bdylece insanlarin
pek ¢ok dini konuyu sorgulamalarinin 6nii agilmistir. Ayrica kirsaldan kente,
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okumus olandan okumamis olana ve zenginden fakire biitiin toplumsal
siiflarin din hakkinda bilgi seviyeleri degisime ugramistir.

a. Geleneksel medya ve Din

Medya- din iligkisini ele alirken medyanin tarihsel siireci de dikkate
alinarak once geleneksel medya-din iliskisi ele alinacaktir. Kronolojik olarak
bakildiginda ilk kitle iletisim araci olan matbaanin ortaya ¢ikmasiyla pek ¢ok
alanda oldugu gibi dini alanda da degisimler yasanmaya baslanmistir. Daha
once dini bilgiye ulasmak ve ona sahip olmak herkesin giicii ve iradesini asan
bir durum idi. Clnkii her tirli yazili bilgi kaynag ancak el ile
cogaltilabilmistir. Bu durum ise ortaya tekelci bir yap1 ve zihniyetin
cikmasina sebep olmustur. iste matbaanin icadi bu tekelci yapiy1 yikmis, hem
artan kitap sayist hem bunlarin gesitli dillere terciime edilmesi ortaya yeni ve
farkli bircok dini grubun ¢ikmasina yol agmistir (Yenen, 2012. S:427).

Gazete ve dergi gibi basili kitle iletisim araclari ile birlikte haber ve
bilginin topluma ulasma ve yayilma hizi dnemli 6l¢iide degismistir. Artik
giindelik olarak her tiirli bilgi toplumun her kesimine ulasabilmekte ve
boylece insanlarin bilgi ve bilin¢g diizeyleri siirekli olarak artmaktadir. Bu
bilgi tiirleri icerisinde dini bilgi de énemli bir yer tutmaktadir. Yayimlanan
dini bilgiler, sadece bir dine ait olmayip her tiirlii dine veya dini gruplara ait
olabilmektedir. Bu durum, insanlarin hem kendi dinleri hem de diger dinler
ve inan¢ sahipleri hakkinda farkli bilgilere sahip olmalarinin yolunu
acmaktadir.

Radyo ile birlikte dini bilgi artik bir programcinin konusmasi veya
konuklarin tartismalan ile topluma ulagsmaya baslamistir. Ozellikle sesin
devreye girmesi, dini metinlerin seslendirilmesini saglamis ve bdylece
mesela Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim dinlemeleri i¢cin bir mekanda bulunan
bir hocaya ihtiyaglar1 kalmamistir. Ciinkii insanlar, radyo ile beraber {ilkenin
veya diinyanin herhangi bir yerinde giizel Kur’an-1 Kerim okuyan bir hafiz1
kendi evinde evlerinde rahatlikla dinleme imkani elde etmislerdir. Ayrica bu
durum din bilginlerinin yeni tartismalar igerisine girmelerini de beraberinde
getirmistir. Mesela radyo veya kasetten dinlenilerek hatim yapilir m1 sorusu
buna bir érnek olarak gosterilebilir. Radyonun toplumsal hayata etkilerinin
bir benzeri hatta ¢cok daha fazlasi televizyonun icadi ortaya ¢ikmistir. Clinkii
televizyon yapisi itibariyle sadece ses iletimi saglamamakta ayni zamanda
goriintii iletimi de saglamaktadir. Dolayisiyla bu platformda paylasilan
mesajlarin etki derecesi de olduk¢a artmaktadir. Kitle iletisim araglarinin ve
ozellikle de televizyonun iilkemizde de son derece etkilidir. Oyle ki
izleyenler, yasadiklar1 “gercek diinya”dan daha ¢ok, dizilerdeki “yapay
diinya”da olup bitenlerle ilgilenmektedirler (Savas, 2006, s:3).

Televizyonlarda yayinlanan programlar igerikleri itibariyle haber, siyasi-
dini-ekonomik tartisma, eglence gibi pek ¢ok alana yonelik olabilmektedir.
Dolayisiyla bu durum insanlarin televizyona bakislarini da olumlu-olumsuz
olarak etkilemektedir. Ozellikle din konusunda televizyona karsi olumsuz bir
yaklasimin varlig: dikkat cekmektedir.
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Bu olumsuz alginin olusmasinda etkili olan bir¢ok faktér vardir.
Bunlardan biri, bizzat televizyonun bir eglence araci olarak algilanmasidir.
Dolayisiyla bu alg1 sahiplerine gore din gibi ciddi bir konu bu platformda
hakkiyla yer alamaz (Yenen, s:248). Bir diger etken tartismalarin seviyesi ve
tartismacilarin kimligi meselesidir. Ozellikle televizyonlarda yapilan her tiir
tartisma programinin dili ve bu tartismalarda kullanilan tslup, izleyicilerin
konudan uzaklasmalarina ve tartismalardan herhangi bir gsey
anlamamalarina yol agmaktadir. Yine tartismalara stirekli ayni kisilerin
katilmasi ve bu kisilerin geleneksel dini algi ve diisiince agisindan zit
kutuplara yakin olmalari insanlarin bu tartismalara uzak durmalarina sebep
olmaktadir. Bir diger etken ise medyanin dine ve dine ait olan seylere
yaklagimidir. Cilinkii insanlar hayatlarinda din ve onunla iligkili kisi, kurum,
sembol, motif ve simgeleri toplum nezdinde kii¢lik diisiirmek, tabulastirmak
ve insanlar1 onlara karsi infiale yoneltmek diislincesiyle yapilmis bircok
yayinla karsilagilmaktadirlar (Giines, 211). Ozellikle farkli din ve inanglar,
dizi ve filmlerde giizel 6rnekler lizerinden ele alinip seyirciye aktarilirken
islam ve miisliimanlarin uzun bir siire cogunlukla sahtekar din adami ve
olumsuz bir anlama indirgenen seriat korkutmalariyla verilmis olmasi da bu
olumsuz bakisin 6nemli bir sebebi olarak degerlendirilebilir.

Televizyon-din iliskisinde elbette sadece olumsuz bakis s6z konusu
degildir. Bu iliskiye farkli bakis acilarindan bakan diger bazilar1 gerek din,
gerek televizyon ve gerekse toplum acisindan bu iliskiyi olumlama yoluna
gitmislerdir. Din acgisindan bakildiginda televizyon, dinin daha fazla insana
ulasmasi i¢in ¢ok 6nemli bir arac¢ olarak degerlendirilir. Her sinif, kesim ve
kiiltirden insana rahatlikla ulasmanin bir yolu olan televizyon araciligi ile
dinin mesajlar1 da genis kitlelere ulasabilecek ve béylece bu mesajlari
paylasanlar teblig vazifelerini yerine getirmis olacaklardir. Toplum acisindan,
dini bilgiye ulasmaya daha kolayca ulasmanin bir yolu olmasinin yaninda
farkli dini anlayislar1 bilme, farkh dini bilgilerden haberdar olma noktasinda
da televizyon 6nemli bir arag olarak goriiliir. Televizyon ag¢isindan ise din, bir
reyting sebebidir.

b. Yeni Medya ve Din

Yeni medya, 6zellikle internetin icadi ile birlikte hayatimiza girmis ve ¢ok
kisa siirede ¢ok farkll formlara biiriinerek modern insanin hayatinin
vazgecilmezi haline gelmistir. Geleneksel medyadan farklilastigi alanlar
ézellikle yeni medyay1 daha popiiler ve kullamhish kilmistir. Ozgiir paylagim
yapilan ortami, interaktif olusu, her kullanicinin ayri ayr1 aktif olarak
kullanarak bizzat kaynak haline gelebilmesi, ucuz, kolay ve ozellikle her
yerden ulasilabilir olusunu yeni medyay1 6ne ¢ikaran ozellikleri olarak
sayabiliriz. Biitiin bu 6zellikleri yeni medyayy, dini paylasimlar iginde popiiler
birer ara¢ haline getirmistir. Yeni medya, bilgi ve haber kanallarin
biinyesinde barindirirken, interaktif ve dinamik formlarda izleyicilere bilgiye
erisimin yaninda, kritik konu ve olaylar hakkinda goriis ve fikir beyan etme
imkani sunmaktadir (Isitk&Topbas,2015, s:324). Yeni medyanin bu 6zellikleri
dini alana ait her sey icin 6nemli bir sunus imkan ve kolaylig1 da getirmistir.
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Diinyanin her bolgesindeki her tlir din ve inan¢ sahipleri kendilerini
anlatacak imkani1 bulabilmisler ve bunu da sonuna kadar kullanmislar ve
boylece sosyal medya aslinda insanlar icin bir ¢esit dinler ve inanglar
panayiri haline gelmistir (Genis Bilgi icin bknz: Haberli, 2013, s:864)

Yeni medyada yer alan dini paylasimlar, 6zellikle kaynak, ortam ve icerik
acisindan dikkatle degerlendirilmelidir. Kaynak acisindan bakildiginda
karsimiza iki temel kaynak c¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi kurumsal
kaynaklardir. Ki bunlar1 da resmi ve resmi olmayan kurumsal kaynaklar
olarak ayirabiliriz. Kurumsal kaynaklar olarak, Diyanet Isleri Baskanhigr’nin
sayfa ve hesaplari, c¢esitli dernek/vakiflarin resmi sayfa ve hesaplari
sayilabilir. Kurumsal olmayan kaynaklar ise bireylerin kendilerince
olusturduklar1 sayfa ve hesaplardir. Kurumsal olan hesaplarin paylasimlari
bireysel kaynaklarin paylasimlarina goére daha ¢ok giiven verici olarak
degerlendirilebilir. Ciinkii bu tiir hesaplarin arkasinda kurumsal bir kimlik
bulunmakta ve dolayisiyla kim/kimler olduklar: bilinmekte ve daha kontrollii
ve kolay denetlenebilir bir yapidadirlar. Yani hesap verebilirlikleri daha st
diizeydedir. Fakat bireysel kaynaklar hem sahiplikleri ve hem de kontrol ve
denetlenme noktasinda oldukga sikintilidirlar. Hesap verebilirlik imkanlari
olduke¢a zayiftir. Ortam acisindan paylasimlar degerlendirildiginde de ayni
sekilde glivenilir olan olmayan, denetlenebilir olan olmayan seklinde ayrim
yapilmas1 miimkiindiir. Sadece dini paylasimlar yapip yapmadig: ya da bagka
konularda aktif iken dini paylasimlari da sirf sayfaya reyting saglamak icin
kullanip kullanmadig, sayfa/hesaplarin arkasinda kimlerin oldugu agikliga
kavusturulmas: gereken &nemli noktalar olarak goériilmektedir. Icerik
acisindan ise dinin temel metinleri ile ilgili 6zel de Hadisler ile ilgili
paylasimlarin genel olarak ise her tiirlii dini bilgi paylasiminin kaynaklarinin
belirtilip belirtilmedigi 6nemli bir husus olarak degerlendirilebilir.

Bu degerlendirmeler yapildiginda yeni medya-din iliskisinin geleneksel
medya-din iliskisine gore daha cetrefilli ve sikintili oldugu goriilmektedir.
Ctnki gerek paylasimcilarin, gerek paylasim yapilan ortamin ve gerekse
bizzat icerigin herhangi bir siizgecten gegmeden dogrudan alicilara ulagsmasi
gibi bir durumla kars1 karsiya kalmaktayiz. Bu durum ise beraberinde her i¢
degerlendirme alanina yonelik giiven duygusunun zedelenmesine yol
agmaktadir. Giiven duygusu zedelendiginde ise insanlar bu tiir paylasimlarin
tamamina siipheyle yaklasmak zorunda kalmaktadirlar. Ozellikle alici
durumunda olan insanlarin temel dini bilgilerinin seviyesi bu paylasimlarin
olumlu/olumsuz etkilerini 6nemli derecede etkileyen bir faktordiir.

Sonu¢

Degisim tarih boyunca ve her varhk icin kagimlmaz olmustur. ister
bilerek ve isteyerek isterse farkinda olmadan ve istemeden olsun higbir
zaman ve hig¢bir varlik bu siliregcten kagamamistir. Bu giin de bu degisim
sliireci devam etmektedir. Fakat bugiliniin degisim silirecini daha o6nceki
zamanlardan ayiran ¢ok 6nemli iki farklilik vardir. Bunlar degisimin hiz1 ve
yogunlugudur. Bu giin degisim 6zellikle teknolojide ki gelismeler dolayisiyla
¢ok hizli, hayatin her alaninda hemen hissedilecek derecede goriiniir bir
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sekilde ve yogun olarak gerceklesmektedir. Bu degisim siirecinden dini
alanda nasibini almaktadir. Ozellikle degisimin ana motoru olan iletisim/kitle
iletisim teknolojilerinde ki gelismeler insanlarin daha ¢ok bilgiye daha hizli
ve her yerden erisimini miimkiin kilmaktadir. Bu noktada daha énce sadece
ozel ilgi ve ihtisas sahiplerinin bilebildigi dini alana ait bilgiler herkes
tarafinda bilinir hale gelmektedir. Bilginin insanlar1 bir¢ok degisime
zorlayacagl agiktir. Bu acidan bakildiginda insanlarin daha ¢ok ve farkl dini
bilgilere sahip olmalar1 onlar1 biling sahibi olmaya itebilecegi gibi pek ¢ok
konuda sorgulamalara ve kiyaslamalara gotlirmesi de miimkiindiir. Yine
medya insanlara farkli din/inanclar hakkinda hem teorik bilgiler vermekte
hem de bunlarin yasanis bi¢cimlerini géz dniine sermektedir. Bu durum da
ayni sekilde bilginin artmasina, sorgulamalara, kiyaslamalara ve dogal olarak
degisimlere yol agacaktir.

Medyanin gelisim siirecine paralel olarak din-medya iliskisi de
cesitlenerek ve yogunlasarak devam etmistir. Matbaanin icadiyla dini bilgi ve
kaynaklarin tekel olmaktan ¢cikmasi ve tabana yayilmasiyla baslayan degisim
slireci periyodik yayin organlarinin ortaya ¢ikmasiyla daha da hizlanmistir.
Avrupa’da ozellikle kilisenin otoritesinin kirilmasinda ve hayatin her alanina
yanslyan 6zgiir ortamin dogusunda kitle iletisim araglarinin bu gelisiminin ve
etki glicliniin gittikge artmasinin rolii biiytiktir.

Medyanin sahip oluklari islevlerin her biri dini alan icin de 6nemli
etkilere sahip olmasinin yolunu agmistir. Bilgi verme islevi ile dini bilginin
her zaman ve herkese ulasmasini saglamis, tanitim ve propaganda islevi ile
din/inan¢  taraftarlarmin  kendi  din/inanglarim1  tanitma, onlarin
propagandalarini yapmalarina imkan saglamistir. Medyanin énemli bir islevi
olan ideoloji yayma ile bilgiyi paylasan kaynagin niyetine gore bir dini anlayis
veya zihniyet ortaya ¢ikmaktadir. Medya egitim islevi ile dini egitim i¢in bir
arag haline gelirken, kiiltlir verme islevi ile de dini sosyallesmeyi saglayici bir
arag haline gelmistir.

Sonug olarak medya sahip oldugu o6zellikler ve islevler vasitasiyla dini
alani yeniden sekillendirirken bu alan i¢in 6nemli olan geleneksel bir¢ok
unsuru da etkisizlestirmekte ve hatta degersizlestirmektedir. Geleneksel bilgi
edinme yolu olan kitap ve kiitliphanelere ragbetin gittikce azalmasi bu
slirecin bir sonucudur. Ayni sekilde din adamlarinin bu siiregte toplum
nazarinda ki etki ve degerlerini yitirdiklerini gormekteyiz.
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Giris

Arap¢anin Onemi

Siiphesiz bir dilin miilkemmel bicimde yapilanabilmesi, evrensel
diistinceyi aktarabilecek bir ilim kaynagi ve uluslararasi bir iletisim araci
niteligini kazanabilmesi i¢in yiizyillar boyu siiren olgunlasma evresini
tamamlamis olmasi gerekir.2 Arap dili bu baglamda kendini ispatlamis bir
dildir. Zira Arapga Islam’in temel kaynag1 olan Kur’an’in dili oldugu gibi bin
bes yliz yillik bir yazili ge¢misi ile bir¢ok edebi ve ilmi ¢alismalara da vesile
olmustur.3 Kur’an-1 Kerimin, Arap dili grameri yazili hale gelmeden énce bu
dili diizenli bir sekilde hayata gecirmesi, gramer kurallarinin olusmasinda
onemli rol oynamistir.4 Bu giin yirmi iki Arap tlkesinde konusulan Arapca
ayni anda bircok Islam iilkelerinde de ikinci resmi dil olarak kabul
edilmektedir. Bu, diinya devletlerinin 6nemli bir kisminda Arapganin ana dil
olarak konusuldugu anlamina gelmektedir. Yan sira Miisliimanlarin bir¢ogu
Arapcaya kars1 duygusal bir yakinliklar: vardir. Kur'an'in Arapga olmasi halk
lizerinde Arap¢a 6grenmeye samimi bir sekilde sempatiye vesile olmustur.
Ulkemizde Arapca egitim ve 6gretimi ilk ve orta 6gretimde; imam-Hatip
Liselerinde, yiiksekdgretimde; Ilahiyat ve Islami ilimler Fakiilteleri, Arap Dili
ve Edebiyati béliimleri ile Arapca Ogretmenligi bélimiinde yapilirken,
yansira Halk Egitim Merkezleri ve 06zel dershanelerde de kismi olarak
yapilmaktadir. Biitiin bu egitim ve O6gretime ragmen Gerek imam hatip
liselerinden gerekse lisans diizeyi fakiiltelerden mezun olanlarin geneli
istenilen seviyede olmadig: bir gercektir. Bunun sosyolojik, psikolojik, siyasi,
tarihsel ve metodik bir takim sebepleri olmakla birlikte, bize gére en 6nemlisi
metodiktir. Zira Arapg¢a diger yabanc diller gibi baslangi¢ seviyesinden ileri
seviyeye kadar yabanci dil dgretim yontemleri kullanilarak égretilmelidir.
Yabanc bir dil bilmenin gostergesi, dili 6grenen kisinin, o dili konusan
kisilerle sozlii iletisimde bulunabilmek, yazili metinlerin okunmasindan
anlayabilmek ve diisiindiiklerini yazili olarak ifade edebilmektir. Medrese
usulii, Arapga 6gretimi yalnizca dilbilgisi 6gretimi lizerine yogunlagsmaktadir.
Ancak dil bir biitiindiir ve yabanci dil 6gretimindeki temel dort dil becerisi
yani dinleme, okuma, yazma, konusma becerileri bir biitiin halinde
ogretilmelidir.5 Yabanci diller 6gretim metoduyla 6gretilecek olan dil bilgisi
daha islevsel ve daha faydali olur. Belli bir seviyeden sonra kisinin istegine
bagh olarak ya metne odaklanarak metin okuma ve ¢6zme becerisini iist
seviyeye c¢ikartmaya yonlendirilir. Veya konusma agirlikh pratik Arapgaya
yogunlasarak dilbilgisini ileri seviyeye ¢ikarma ortami yaratilarak tesvik
edilmelidir. Bu tamamen kisinin kabiliyet ve temayiiliine birakilmasi en

2 Aydin Feriduddin, Arapgcanin Onemi ve Tiirkiye'de Karsilastigi Sorunlar, (istanbul:
Daru’l-iber, 2003), 5.10-11.

3 Yusuf12/2

4 Said el-Efgani, Min Tarihi’n-Nahvi, (Beyrut: Daru’l-Fikir, t. s.),7;Tantavi Ahmed,
Nesetu'n-Nahvi ve Tarihu Esheri’'n-Nuhati, (Kahire, Daru’l-Mearif,1995), 14.

5 Ahmet Vefa Temel, “Tiirkiye'de Arapca Ogretiminde Uygulanan Metotlar, Karsilasilan
Sorunlar ve Céziim Onerileri Uzerine Bir Degerlendirme” Dergi Abant (AIBU Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:5, 3: 166-174
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uygundur diye diisiiniiyoruz. Sonug olarak kiiresellesen diinyada tilkemizin
stratejik konumun da g6z 6niinde bulunduruldugunda Arapga 6greniminin
onemi daha da artmaktadir. Bu nedenle klasik 6grenme metodu yerine
Arapg¢a gramer alt yapist olusturularak modern yabanci diller 6grenme
yontemiyle Arapca Ogrenmeyi belli bir asamaya kadar devam etmek,
sonrasinda metne veya konusmaya yogunlasip uzmanlasmak faydali olacagi
kanaatindeyiz.

Nahiv ilminin Onemi

Beseri iligkilerde temel iletisim araci olan dil, insanin dogusundan
O0limiine kadar kendisinden ayrilmayan bir olgudur. Dolayisiyla insanin
maksadini baskasina aktarabilmesi veya baskasinin kendisine aktardigi
mesaji dogru bir sekilde anlayabilmesi i¢cin belli dilsel kurallara dikkat
edilmesi gerekmektedir. Arapca egitim ve 6gretiminde nahiv ilmi, bu amaca
hizmet eden kurallar biitiiniidiir. Bu konuda ibn Haldun (804/1406) sunlari
kaydetmektedir: "Arap dilinde harfler, harekeler, kelime ve ciimlelerin sekil
ve suretleri anlam ve maksatlari anlatmaya hizmet eder.6 Arap dili izerindeki
ilk calismay1 Hz. Ali (ra) emriyle Ebi’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) yapmistir.
Ebt’'l-Esved, bu ilmin temel ilkelerini ortaya koymus ve tarihe bu ilmin
miessisi olarak ge¢mistir.” Bununla birlikte Ebii'l-Esved ed-Diteli bu ilmi
gelistirecek 6grenciler de yetistirmistir. Ebii’'l-Esved’in bu alanda yetistirdigi
énemli simalardan biri de Abdullah b. Ebf ishak el-Hadrami (6. 117/735)dir.
Ebu ishak, Basra nahiv ekoliiniin gercek kurucusu kabul edilmektedir. Bu
zatin yetistirdigi s b. Omer es-Sekafi (6. 149/766) ile Eb(i Amr b. el-Ald’
(6.154/771) adinda iki alim el-Hadrami'nin biraktigi 6nemli ilmi mirasidir.
Nahiv alaninda yapilan bu ¢alismalar biiyiik bir 6neme haiz olmakla beraber,
alan ile ilgili asil calismayi isa b. Omer es-Sekafi(6. 149/766) ile Ebli Amr b.
el-Ala’ (6.154/770)gerceklestirmislerdir.8 isd b. Omer es-Sekafi’nin talebesi
Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791) Basra alimlerinin iiglincli tabaka
alimlerindendir. Kendisi nahiv ilminin en biylik alimi olarak kabul
edilmektedir. Nahiv ilminde mevcut bir¢ok kaide ve kurallar el-Ferahidi
tarafindan ortaya konulmustur. Liigat alaninda dnemli bir yere sahip olan
Kitabu’l- Ayn, el-Ferahid?'nin en 6nemli eseridir. Nahiv terim olarak soyle
tanimlanmistir: “kelimenin son harekesinin 6grenmeye yonelik ilimdir”10

6 Ibn Haldun Veliyyu'd-Din Abdirrahman b. Muhammed, Mukaddime tah. Abdiillah
Muhammed ed-Dervis, (Dimagk: Darii’l-Belhi,1425/2004)1/367-368.

7 Abdiilvahid b. Ali Ebu Tayyib, el-Liigavi, Meratibii’n Nahviyyin, tah. Ebi'l Fadl
[brahim,(Beyrut: Mektebetii'l Asriyye, 1430/2009),20; Cemaliiddin Ebii’l Hasan Ali
el-Kifti, Inbahiirriivat ala Enbai’n Nuhat, (Kahire: Darii’l Fikir,1406/1986),1/39; Said
el-Efgani, Min Tarih’i Nahvi,26-28; Ahmed Tantavi. Negetii’n Nahvi, s.23-24.

8 Siiyuti Abdiirrahman Celaliiddin, el-Muzhirfi uliimi'l-luga ve enva‘iha,
(Beyrut:Mensuratii’l Mektebeti’'l Asriyye,1406/1986), 398-399.

9 Said el-Efgani, Min Tarihi'n-Nahvi, s.27-39; Tantavi Ahmed, Nesetu'n-Nahvi ve Tarihu

Esheri’'n-Nuhati, s. 23-32.

Fakihi Abdiillah b.Ahmed, Serhu Kitabi’l Hiidud fin’'Nehvi,tah. Remadan Ahmed ed-

Demir{,(Misir/Kahire: Darii't-Tedamiin,1408/1988),1/52; Fuad Nimet. Miilahhasii

Kavaidii'l Liigati’l Arabiyye,(Misir:Matbaatii Nahde,t.s.),17.
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Ancak temelde nahiv daha genis bir mana ifade etmektedir. Nahiv kelime
anlam1 bir¢ok manaya geldigi halde esas manasi yon ve cihettir. Yani
Araplarin konusma cihetidir.11

Nahiv ilmi olusum déneminden itibaren zengin bir arka plana sahiptir. Bu
zengin arka plan sayesinde bu ilim gelistirilmis ve tarihi siire¢ igerisinde
birgok dil bilimcinin katkilariyla bu giinkii durumuna gelmistir. Nahiv ilmine
yonelik bu yogun ilgi ve sarf edilen biiyiik ¢aba bu ilmin Arap dilinde biyiik
bir ehemmiyete haiz olduguna isaret etmektedir. Zira nahiv Arapga
metinlerin ¢dziimleme ve yorumlama konusunda anahtar bir role sahiptir.

Arapga Ogreniminin Problemi

Bugiin Tiirkiye’de Arapca ile ilgili biiyiik bir bosluk mevcuttur. Arapgay1
bilen Ogreticilerin yetistirilmesi Tirkiye'nin tarihsel ve jeopolitik
konumunun da geregidir. Zira Ortadogu ve Arap dlemine ulasilabilmesi icin
bu dili esash ve biitiin yonleriyle bilen insanlarin yetistirilmesine ihtiya¢
vardir. Ge¢miste birtakim bahanelerle Arapganin egitim ve 06gretimine
yonelik bazi kisitlamalar son yillarda olusan miispet ortamla birlikte ortadan
kalkmis ve Arapganin dgretimi konusunda herhangi bir engel kalmamistir.

Bu olumlu ortama ragmen Arapg¢a 6grenim konusunda kayda deger bir
ilerleme saglanabilmis degildir. Bize gore bunun nedeni dil 6grenimindeki
strateji eksikligidir. Zira dil bir hedefe odaklanarak ve belli merhalelerden
gecerek ogretilmeli. Dilin unutulmamasi i¢in bir takim tedbirler alinmalhdir.
Bu temelde meseleye baktigimizda dil 6grenimi i¢in miifredatta belli saat
ayrilmis olmasina ragmen orta 6gretimden mezun olan 6grenci yeterli
donanima sahip degildir. Zira okulda Arapc¢a dersi okutulmasina ragmen
bunun saglamasi ve muhafazasi gerceklesmemektedir. Bu durum 6grenilen
bilgilerin kisa siirede heba olmasina neden olmaktadir. Imam hatip lisesi
cikish 6grencilerin durumu lisans diizeyinde verilecek dersleri almaya alt
yap1 olarak yeterli degilken imam hatip disi1 liselerden gelen &grencilere
ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinde okutulan Arapga hazirlik sinifi
miifredatini aktarma konusunda dnemli sikintilar yasanmaktadir. Dolayisiyla
ilahiyat ve islami ilimler fakiiltelerinin gerek hazirlik sinifinda gerekse lisans
siniflarinda verilen Arapca egitimi, 6grencilerin temel donanim eksikligi
nedeniyle sikintilar yasanmaktadir. Bu durum, égrencilerin lisansta okutulan
temel islam bilimlerindeki derslerinde zayif kalmalarina neden olup
o0grencilerin basarisiz olmalarim1  veya disiik profilli yetismelerini
beraberinde getirmektedir.

Bu durum egitmen olmay1 hedefleyen bu genglerin istenilen diizeyde dil
alaninda yetismemeleri gelecekte egitim kalitesini de olumsuz yodnde
etkileyecektir. Bu nedenle biz bu c¢alismada elde ettigimiz deneyim ve

11 {bn Cinni, Ebu’l-Feth Usman, el-Hasdis, tah: Muhammed Ali en-Neccir, el-
Mektebetii’l-ilmiyye,
(Kahire: t.s.), 1/34; Ibrahim Mustafa. fhyati’n-Nahvi,(Kahire: b.y.1437/1992),12.



ilahiyat Alaninda Arastirma ve Degerlendirmeler

gozlemlerimizden istifade ederek Arapca egitimine dair bir takim 6nerilerde
bulunmay1 uygun goriiyoruz.

Arapga Ogreniminin Stratejisi

Arapca 0grenme faaliyetinin bir biitiin olarak isleyis diizenini saglayan
Arapga égrenme stratejisi; genel olarak Arapgay1 6grenmek icin izlenen yol ve
hedefe ulasmak icin gelistirilen bir planin uygulamasi olarak tanimlamak
miimkiindiir.12 Yani smif i¢ci 6gretim etkinliklerinin belirlenmesinden
degerlendirilmesine kadar ders ile ilgili 6gretim siirecinin tiimiine yon veren,
bu itibarla, dersin hedefine ulasmasini saglayan; yontem, teknik ve arac-
gereclerin belirlenmesine yon veren genel bir faaliyet planidir. Dolayisiyla
uzun vadeli 6grenim hedeflerinin nasil gerceklesecegi, secilen yontemin ana
dogrultusunu ve sinirlarini strateji belirler ve tek secenek degil, bir¢ok yolu
olabilir. 13Arapc¢a 6grenim ve dgretimi, 6gretmen ve 6grencinin etkin oldugu
cift tarafl bir faaliyettir. Bu faaliyetin hedefe ulagmasi, ancak iki tarafin belli
bir plan dahilinde sorumluluklarini yerine getirmeleriyle mimkiindiir.
Verimli ve basarili bir Arapc¢a egitim-6gretim faaliyetinin gerceklesebilmesi
icin 6ncelikle 6grenme faaliyetinin odagini olusturan 6grencinin, 6grenmeye
hazirlanmasiyla miimkiinddr.

Bu baglamda 6grencinin i¢ diinyasina hitap edecek, zihinsel ve bedensel
o0grenme faaliyeti listlenmeye tesvik edecek ve sorumluluklarini belirleyerek
dersin hedefine ulasmasini saglamaya yardimci olacak su hususlara riayet
edilmesi biiyiik 6nem tasimaktadir;

1. Ogreticinin 6grenciye Arapcanin énemini ortaya koymalidir. Bunu
6grencinin hedefine varmasi icin hayati 6neme haiz oldugunu aksi
halde sosyal ve mesleki hayatinda istedigi diizeye gelemeyecegini
ifade etmelidir.

2. Ogrenciye bu dili nasil égrenecegini izah ederek onu motive
etmelidir. Ogrencinin yapmasi gerekeni hatirlatmakla birlikte onun
bu o6grenme faaliyetini gerceklestirebilecek kapasiteye sahip
oldugunu telkin etmelidir.

3. Ogrenim siirecinde 6grencinin karsilasabilecegi zorluklarin
olabilecegini, ancak bunlarin zamanla iistesinden gelinecegini ifade
ederek 6grencinin yilginliga diismesini 6nlenmeye ¢alismaldir.

4. Ogretim faaliyetinde problem ¢dzme mantigiyla degil, dgrenilen
bilgileri aliskanliklara déniistiirme mantigiyla hareket etmelidir.

5. llahiyat ve islami ilimler fakiiltelerinde Arapga hazirhk 6grencisine
yonelik 6grenim faaliyetinin hedef dogrultusunda, metin odakl ve
konusma/iletisimsel olarak bir biitiinliikk icinde olmasina gayret
edilmelidir.

12 Candemir Dogan, Arapca Ogrenmeyi Ogrenmek Ya da lyi Bir Arapca Ogrencisi Olmak,
Harran U. ilahiyat Fak. Dergisi, Say1: 19, Ocak-Haziran 2008. s.110.
Bay,
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Arapca egitim 6gretimin odaginda olan 6grencinin aldig1 dersten verim
alabilmesi i¢in su hususlara dikkat etmesi gerekir;

1. Arapg¢a 6greniminde temel hedefinin ne oldugunu belirlemelidir.
Ciinkii Arapca 6greniminde basari, neyi ni¢in ve nasil 6grenecegini
bilmekle miimkiindiir.

2. Ogrendiklerini aktif bicimde kullanarak, meleke haline getirip kalici
olmasini saglamaldir.

3. Ogrenci hedefine varabilmesi i¢in verimli ve kesintisiz calismalidir.

4. Ogrendiklerini hazmederek parcah 6grenmelidir.

5. Ogrendiklerini pekistirmelidir.

Arapga 6greniminin daha verimli olabilmesi i¢in iki temel kategoriye
ayirmak miimkindiir. Clinkii hedef ile igerik arasinda birlikteligin saglanmasi
gerekir. Aksi halde Arap¢a 6grenimden beklenen verim elde edilemez. Bu iki
kategoriyi su sekilde izah etmek miimkiindiir;

1.Dilsel (iletisim) Arapca Ogrenimi

Arapca 6gretiminin isleyis bicimi, pratik veya teorik yoniine odaklanmasi
bakimindan bu dilin kullanilacagi alan énemlidir. Ciinkii teorik bilgiye dayal
bilimsel Arapca ve pratik bilgiyi gerektiren iletisim Arapg¢asinin 6grenim
metodu birbirinden farklidir. iletisim Arapcasi, aktif Arapca egitim cabasin
gerektirmektedir; dinleme anlama okuma ve yazma gibi egitim etkinlikleri
kapsamaktadir. Bu c¢ercevede Arapca konjonktiirel ifadeler 6grenilmeli ve
ogrendiklerini sik sik tekrarlamalidir.

2. Bilimsel (metin okuma )Arap¢a Ogrenimi

Metin odakli Arapga dgrenimi ise, dil bilgisi ve edebi sanatlar gibi yapisal
nitelikli bilgilerin 6grenilmesini gerekli kilmaktadir. Bu kisim Arapcay:
o0grenmek icin ilk bagslarda basit edebi hikdyeler daha sonra roman tiirii
metinler ve Islami ilimlerle ilgili metinler okunmahdir. Okunan bu metinler
Arap dili ve belagati cercevesinde tahlil edilmelidir. Bu okumalari zamana
yayarak meleke haline gelmesine ¢alisiilmalidir.

Nahiv Dersinin Verimli ve Kalic1 Olabilmesi i¢in Oneriler

Tiirkiye’de ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinde hazirhk sinifinin
bulunmasi bizce dogru ve yerinde bir uygulamadir. Ancak bu dersin egitim
slireci boyunca 6grencinin ders ile alakasini devam ettirecek bir formatta
olmasi gerektigi kanaatindeyiz. ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinin orta
ve yliksekdgretim kurumlarinin ilgili Arapg¢a derslerine donanimli insan
gliciinlin yetistirildigi egitim kurumlaridir. Bu amaca layikiyla hizmet edip
alaninda donanimli eleman yetistirmek ancak Arapgayr gramer temelli
0grenmekle miimkiindiir.

Zira bir ilahiyatcinin temel hedefi; Kur’an’1 kerimi anlamak ve temel islam
bilimlerinde Arapga kaynaklardan istifade edebilecek seviyeyi yakalamaktir.
Nahiv dersinin gayesi de Arapganin bu hedefe uygun 0Ogretilmesini
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saglamaktir. Bu 6nemli hedefe varabilmek i¢in Arap¢a hazirlik sinifinda
dikkat edilmesi gereken hususlarla ilgili su 6nerilerde bulunuyoruz:

1.

10.

11.

12.

Nahiv 6gretecek kisilerin alaninda donanimli, konulara hakim,
bildiklerini aktarabilme, 6grencilerle iyi bir iletisim kurabilme,
derse hakim olma, alandaki yeni gelismeleri takip etme gibi
ozelliklere sahip olmall.

Nahiv o6gretecek kisilerin ders verme noktasinda alanda yeni
yontem ve teknikleri bilmesi elzemdir. Dil 6gretme standardi
konusunda uzman bir platform olan Avrupa dil portfolyosunu takip
edip kendini giincel ve hazir tutmaldir.

Hedef kitlenin bilgi seviyesini iyi Ol¢iilmeli. Bunun igin
liniversitelerde egitim 6gretim donemi basinda yapilan muafiyet
sinavi ¢ok iyi analiz edilmeli 68rencilerin seviyeleri belirlenip buna
gore gramer konularina baslanmalidir.

Dil 6gretiminde kayg! temel bir sorundur. Simif igerisinde konuyu
anlamayan 6grencinin kaygi diizeyi artar ve zamanla bu kaygi dile
yatkin olmama inanisina doniisiir. Bu ylizden egitim ve o6gretim
donemi basinda 6grencileri zorlamayacak konulardan baslanmali ve
ogretmen 6grencileri sik sik yoklayip alakalarini taze tutmalidir.
Ogrencinin kaygilarini azaltmak ve dikkatini toplamak icin égretici
derse baslamadan 6nce konuyla ilgili motive edici birtakim ifadeler
kullanmali, 6rnegin “arkadaslar bu gilinki dersimiz gayet basittir”
seklinde. “Merhaba”, “nasilsiniz”, “giinliniiz nasil gecti” gibi
ifadelerle 6grencinin rahatlatilmasi saglanmalidir.

Gramer Ogretimi konusunda dil 6gretme c¢alismalarindaki giincel
yontemler kullanmaya dikkat edilmelidir. Gramer 6grencinin
seviyesine uygun ciimleler ilizerinden verilmeli ve ayni gramer
yapisinda 6rnekler ¢ogaltilmalidir.

Dersin sadece smif ge¢cme amach degil uzun vadeli oldugu
ogrencilere 1srarla ifade edilmelidir.

Her dersin basinda dersin hedefi ifade edilmeli. Ders ile ilgili kisa bir
bilgi verilmeli ve o dersten 6grencinin ders sonunda nelere cevap
verebilecek seviyeye gelmesi gerektigi ifade edilmelidir.

Bol miktarda alistirmalarla dersin pratige aktarilmasi saglanmalidir.
Egitim ve 6gretim yilinin ikinci déneminden itibaren gramer dersi
ogrencinin sevecegi hikdye ve roman tiirii gibi Arap¢a metinlerle
devam ettirilerek 6grencinin okudugu kaideleri metne aktarilmasi
saglanmalidir. Yani sira okuma aligkanligi kazandirilmalidir. Bu
vesileyle 6grencinin Arapgaya karsi olan c¢ekingenligi asilmaya
calisiimalidir.

Ogrencinin Arapga ile olan bagimin devam ettirilmesi amaciyla
hazirliktan sonraki yillarda Arap dili ve edebiyati ders saatlerinin
artirilmasina ¢alisilmaldir. Lisans siniflarinda Arapga metin okuma
saati etkinlikleri diizenlenmelidir.

Pratik Arapgay1 gelistirmeleri icin haftanin belli bir gilinii veya
glinleri Arapga konusma giinii olarak tahsis edilmelidir.
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13. Baz1 mekanlar-o6rnegin okul, kantinin bir béliimii-sadece Arapca
konusanlara ayrilmahdir.

14. Ogrencileri motive etmek icin her dénemde birer defa yazil ve
sozlil Arapga yarismalar diizenlenip kazananlar 6dillendirilmelidir.

15. Ogrencilere Arapga hazirlik sinifindan sonra lisans déneminde
metne odakli egitim ile konusma odakl egitim hakkinda bilgi
verilerek saglikli karar vermelerine yardimci olunmaldir.

Bu oOnerilerle beraber Arap¢a hazirlik sinifinin énemi 6grenciye telkin
edilerek bu siifta basarili olan 6grencinin saglam bir altyapiyla egitimine
emin adimlarla devam edecegi fikri asilanmalidir. Bu ve buna benzer
etkinliklerle 6grencinin Arapgaya karsi olan ¢cekingenligi asilarak dili sevmesi
ve dile yogunlasmasi saglanmalidir. Aksi halde sadece sinif gegme mantigiyla
derslere calisilmasi verimli olmayacaktir. Ogrenciyi Arapca 6grenmeye matuf
getirilen hazirlik sinifi gegme zorunlulugu aslinda olumlu bir gelisme olarak
kabul edilmektedir. Ancak 6grenci motive olmadig1 takdirde bu kez endiseye
kapilip basarisizliga yol agmaktadir.

Genel bir degerlendirmede bulunmak gerekirse; Ulkemizde Arapca
egitim-6gretim faaliyetlerinin orta 6gretimden lisans diizeyine kadar metodik
acidan gozden gecirilmelidir. Gelismis tilkelerde dil 6gretiminde esas alinan,
dinleme-anlama, konusma, okuma ve yazma metoduyla, bu alanda kabul
edilmis en uygun zaman dilimi icinde ve dil 6gretimi i¢in gerekli ders saati
kredisiyle Arapc¢a 6gretimi verilmelidir.14

SONUC

Arap dilinin diinya dilleri arasinda 6nemli bir yeri vardir ve 6nemi giin
gectikce artmaktadir. Yani sira Arap dilinin 6grenilmesi, Kur’an-1 Kerim ile
bulusma vesilesidir. Arap¢anin bu 6nemli islevi yerine getirebilmesi ancak
kaide ve kurallariyla 6grenilmesiyle miimkiindiir. Bu nedenle Nahiv ilmi
onem arz etmektedir. Bu baglamda Tiirkiye’de Arapganin dgrenilmesinin
onemi vurgulanmakla beraber, ancak bu alanda gerek istenilen diizeyde
basar1 saglandigini sdyleyemeyiz. Bu c¢ercevede Arapga 6greniminin erken
dénemde baslamasi gerektigi ve bunun iki temel metotla olmasini daha
faydali olacagini diisliniiyoruz. Bu c¢alisma vesilesiyle Arapga 6grenim
slirecinin ii¢ farkli asamaya yayilarak kesintisiz devam etmesinin kaliteli bir
dil egitimi i¢in gerekli oldugu kanaatine vardik. Bu agsamalar1 soyle siralamak
mimkindiir:

ik asama: Arapgaya goz ve kulak asinali1 saglama ve kelimelerin orijinal
telaffuzlariyla 6grenme asamasi. Bu asama en ge¢ ortaokul déneminden
nitibaren baglanmali. Bu baglamda ilgi ¢ekici sesli ve gorsel materyaller takip
edilerek Arapca Kkelimelerin telaffuz edilmesi saglanmalidir. Bu siireg
ortaokul buyunca diizenli kontrol edilebilir bir sekilde devam edilmelidir.

14 Ahmet Vefa Temel. “Tiirkiye’de Arapca Ogretiminde Uygulanan Metotlar, Karsilasilan
Sorunlar ve Coziim Onerileri Uzerine Bir Degerlendirme” 5, 3:166-174
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ikinci agama: Lise déneminde aym diizenle devam edilmeli. Arapca
hikdye roman ve gazete gibi basit metinler dil kurallar1 ¢ergevesinde
okutulmali. Bu ¢ercevede bu metinler gruplandirilarak basitten orta ve ist
derecedeki dokiimanlar secilerek okutulmalidir. Yani sira giincel konulardan
gorsel materyallerle 68renciye pratik yapma firsati verilmelidir. Genel egitim
O0gretimi aksatmayacak sekilde ve bir takvim dahilinde gezi kamp ve benzeri
etkinlikler diizenlenerek dile yénelik calismalar yapilmalidir. Ozellikle dil
0grenimine yatkinlik gésterenlere istege daha fazla sans taninmalidir.

Uciincii agama: Birinci ve ikinci asamada ortak metot olarak orta
ogretimdeki ortaokul ve lise diizeyinde takip edilmesi uygun iken, liniversite
diizeyinde ise bu iki asamadan sonra olusan dilsel alt yapi, 6grencinin
temayiilii ve istidadi dikkate alinarak iki farkli metotla devam edilmelidir:

1. Metin odakh 6grenme metodu: Bu metot Ozellikle Tiirkiye deki
flahiyat ve Islam’i ilimler fakiiltelerinde okuyan égrencilere yonelik Arapca
okuma ve konusma paket programlar dahilinde diizenli ve siki bir sekilde
uygulanmalidir. Bu paket program ile Arapg¢a hazirlik smifindan itibaren
O0grencinin temayil ve kapasitesine gore Arapca metin okumaya
yonlendirmelidir; ~ égrencilere temel Islam bilimleri derslerinden orta
dereceli metinler okutularak ¢eviri yapmalari saglanmalidir. Bu okumalarin
dil kurallari ¢ercevesinde olmasina dikkat edilmelidir. Bu paket program,
egitim siiresi boyunca diizenli bir sekilde uygulanmasi saglanmalidir. Bu
konuda basar1 saglayan 6grenciler 6diillendirilmelidir. Hatta diplomalarina
dil alanindaki basar1 seviyeleri yansitilarak belli ayricaliklar saglanmaldir.
Ornegin temel Islam bilimlerinde yiiksek lisans ve doktora basvurularinda bu
basar1 degerlendirilmeye alinmalidir.

2. Konusma ve pratik odakli Arap¢a 6grenme metodu: Bu metot
O0grencinin temayilii esas alinarak ogrenciye Ilahiyat ve Islami ilimler
fakiiltelerinde lisans doneminde sesli ve goriintiilii materyaller esliginde belli
bir program dahilinde dinleme ve konusma firsati verilmelidir. Ugiincii
siniftan itibaren talepte bulunanlar1 &grenci degisim programlari
cercevesinde bir Arap iilkesine gonderilerek en az alt1 ay burada kalmalari
saglanmalidir. Bu vesileyle pratik yapma firsatini yaratarak Arapga telaffuzu
diizgiin yapmalar1 temin edilmelidir. Bu grupta da basar1 gosterenler
diplomalarina kayit diistiriilmeli ve ¢alisma hayatinda onlara yurt disi
gorevleri dahil bir takim ayricaliklar taninmalidir. Ornegin Milli egitim ve
diger kamu kurumlarinda bu egitimde basar1 saglayanlara yurt disi
gorevlendirilmelerde firsat taninmalidir.

Bu asamalardan gegen bir 6grencinin Arapgay1 iyi derecede 6grenmis
olacag icin ilim kiiltiir mirasindan rahatga istifade edecektir. Bu ¢ercevede
Temel Islam bilimlerinde Arapca kaynaklardan rahat bir sekilde istifade
ederek arastirmalarini daha saglikli yapabilme imkanini elde edecektir. Yani
sira pratik Arapgay1 6greneneler ise tlilkemiz adina Tiirk ve Arap toplumunu
birbirine yakinlagtirarak, dil olgusu sayesinde iki toplumu bulusturmaya
vesile olacaktir. Boylece iki toplum arasinda képrii olma misyonu da
istlenmis olacaktir. Bu durum uzun vadede Islam toplumunun énemli bir
kismini olusturan Arap alemi ile daha iyi ve saglkh iliskilerin tesis
edilmesine de vesile olacaktir.
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GIRIiS

Hadis ilminin en ©&nemli problemlerinin basinda hadislerin Hz.
Peygamber’e aidiyetini tespit meselesi gelmektedir. Cilinkii, hadis 6zellikle Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra raviler aracilifiyla ona nispet edilerek
aktarilan habere dayali bir bilgi konumuna déniismiistiir. Bu nedenle Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ona nispet edilen hadislerin gercekten ona ait
olup olmadiginin nasil belirlenecegi sorusu bu problemin en temel
sorusudur. Sahabe devrinden itibaren bu soruya ¢esitli cevaplar verilmeye
baslanmis ve hadisin Hz. Peygamber’e aidiyeti i¢cin hangi sartlar1 tasimasi
gerektigi konusunda bir ¢ok goriis ileri siirilmiistiir.

Muhaddisler genelde hadisin isnadiyla ilgili sartlar {zerinde
yogunlasirken fakihler de metin tizerinde tetkiklere agirlik vermislerdir.
Kelamcilar da kendi zaviyelerinden bu tartismalarda kismen yer almislar ve
itikadl konulardaki hadislerin delil degerlerini tartistiklar1 gibi sihhati ile
ilgili olarak da metin diizeyinde degerlendirmeler yapmislardir. Neticede bir
hadisin sahih olmasi yani Hz. Peygamber’e ait olduguna dair bir kanaate
varilmasi hususunda bir ittifaka varilmamistir. Muhaddislerin sahih hadis
tanimi biiyiik oranda muhaddisleri tatmin etse de bazi hadiscileri ve tabii ki
fakihleri ve kelamcilar1 tatmin etmemistir. Her alim kendi kabul ettigi sartlar
zaviyesinden hadise sahih hiikmiinii verme cihetine gitmistir. Bu da tabii ki
kaginilmaz olarak immet arasinda ihtilaflar1 dogurmustur.

Sahih hadis tanimu ibnii’s-Salah tarafindan yapilmis ve Islam diinyasinda
yaygin ve gecerli bir hal almistir. Bir hadisin sithhati hakkinda hiikiim
verilirken bu tanimda yer alan kriterler esas alinmaktadir. Ancak sahih
hadisin tespiti i¢cin ortaya konulan bu kriterler bitiin alimler tarafindan
benimsenmis kriterler degildir. Azimsanmayacak sayida alimler sahih hadiste
daha bagka kriterlerin de olmas1 gerektigini sdylemektedir. Bu ¢alismada
sahih hadis konusunda farkl kriterlerin varligina dikkat cekilecektir. Ayrica
ibnii’s-Salah tarafindan neden bir tanim yapildig1 sorusu iizerinde durulacak,
bu tanima yapilan elestirilere yer verilecek, bu elestiriler baglaminda ibnii’l-
Vezir'in yaklasimi iizerinde durulacaktir.

Bu ¢alisma sahih hadisin ne oldugu konusunda alimler arasinda yasanan
tartigmalara bir &rnektir. Ibnul-Vezir (6. 840/1436) bu tartismalara
deginmektedir. Onun goriisiiniin dogrulugu ya da yanhshgindan o6te
yaklagimi bizce dikkat cekicidir. Ibnii'l-Vezir'i énemli kilan da onun bu
yaklagimidir. Ummetin birligini dert edinen ibnu’l-Vezir ihtilaflara karsi
miicadele etmis ve onlar1 en aza indirme ¢abasi igerisine girmistir. O, ilmi
calismalarinda hep bu istikamette yiiriimiis, bu amaca hizmet edecek eserler
kaleme almistir. Ummet arasindaki birligi tesis etmenin ilmi zeminini
olusturma yolunda adimlar atmistir. Onun kaleme aldig1 eserlerin isimlerinde
bile bu yaklasiminm gormek miimkiindiir. Ornegin, “Isiru’l-hak ale’l-halk fi
reddi’l-hilafat ale’l-mezahibi’l-hak an usili’t-tevhid” adli eseri immet icindeki
ihtilaflar1 ortadan kaldirmak amaciyla kaleme alinmistir. Onun “Tahriru’l-
kelam fi mes’eleti’r-ri’'ye ve zikru ma dare beyne’l-Mu’tezile ve’l-Es’ariyye”
adli eseri de yine timmet arasindaki bir ihtilafi gidermek amaciyla kaleme
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alinmus bir eserdir. O, kendinden onceki kiiltiire elestirel bir gézle bakmakta,
dile getirilen goriisleri degerlendirmekte, dogrular tespit, yanlislari ayiklama
cihetine gitmektedir. Bu nedenle onun bu yaklasimi onu énemli kilmakta, bu
elestirel ve birlestirici tutumunu ilim ehlinin dikkatine sunmayi
gerektirmektedir. Ibnii'l-Vezir benzer sekilde hadis konusunda da alimler
arasindaki ihtilafi giderme gayreti i¢cinde olmustur. Hadis usuliine dair
kaleme aldig1 eserinin adi onun bu amacini agik¢a géstermektedir. O, ilimde
ihtilaflar1 en aza indirip immetin arasinda ilmi noktada birlik tesis etme
yaklasimini hadis alaninda da sergilemistir. O, fakihlerle muhaddisler
arasindaki ihtilaflar1 gidermek maksadiyla bir hadis us@li kaleme almis ve
eserin adini kendi amacini yansitacak sekilde hadis ilminde yer alan farkl
goriisleri degerlendirme, onlar icinde bir tercihte bulunma anlamini tasiyan
“Tenkihu’l-Enzar fi ma’rifeti ulumi’l-4sar” seklinde koymustur. ibnii’l-Vezir'i
onemli kilan hususlardan bir digeri de onun Mu'’tezile ¢evresinde yetismis bir
kelamc1 olmasi ve Zeydiyye mezhebine mensup bulunmasidir. Siiphesiz onun
bu o6zellikleri hadis konusunda kaleme aldig1 calismalara dikkat ¢ekmeyi
dogurmaktadir.

Biz bu ¢calismada ibnii’l-Vezir'in hadis usulii eserinde tartistigi sahih hadis
tanimi lizerindeki yaklasimina dikkat cekecegiz. O, kendi zaviyesinden bir
tartismay1 glindeme getirmis ve problemi en aza indirmek icin bir adim
atmistir. Onun attigt bu adim takip edilmeli ve sahih hadisi belirleme
konusundaki kriterlerin eksik ve zayif yonleri giderilmeye c¢alisiilmalidir.
Clnki alimler arasindaki ihtilaflarin en énemli kaynagini hadis tartismalari
ve hadisin Hz. Peygamber’e aidiyeti meselesi ve bu konudaki ihtilaflar
olusturmaktadir. Her hangi bir hadisin sihhati konusundaki ihtilaf sahih
hadis anlayisinin farkliligindan kaynaklanmaktadir. Sahih hadis taniminda
ilim ehlinin anlagsmasi ¢ok dnemli bir husustur. Hatta bu anlasma tabir caizse
devrim niteliginde bir karar olacaktir. Clinkii Miisliimanlar arasindaki
ihtilaflarin biiylik bir boliimii hadis rivayetlerinden kaynaklanmaktadir.
Bunun da en basta gelen nedeni hadisler konusunda iizerinde ittifak edilmis
bir sahih hadis tammina gidilmemesidir. Oyle ise bu farkliigi en aza
indirgeyecek ve herkesin iizerinde ittifak edebilecek bir tanim gelistirmek ve
hadislerin sihhatinde bu tanimi esas kabul etmek gerekmektedir. Bu
calismanin amaci sahih hadis taniminin tartisiimaz bir tanim olmadigini,
gecmiste de bu tanimin kusatict bir tanim olmadig seklinde tartismalar
yasandigini gostermek ve bugiin i¢in ihtilaflar1 ortadan kaldiracak yeni bir
tanimin benimsenmesi gerektiginin liizumuna dikkat cekmektir.

Bu calismada ibnu’l-Vezir'in “Tenkihu’l-Enzar fi ma’rifeti ulumi’l-asar”
adll eseri esas alinacaktir. Onun daha ¢ok hadis siinnet miidafaasini igeren
“el-Avasim ve'l-Kavasim fi'z-zebbi an silinneti Ebi'l-Kasim” isimli eseri
calismamizda esas alinmamistir. Clinkii bu eser stinnete yonelik elestirilere
cevap mahiyetinde polemik tiirtinde bir eserdir. Bu eserden hareketle ibnu’l-
Vezir'in sitinnet miidafas1 Enes Calik tarafindan hali hazirda bir doktora
calismasi olarak incelenmektedir. Ibnu’l-Vezir'in hadisciligi ile ilgili olarak
Ahmet Ozdemir tarafindan bir yiiksek lisans tezi yapilmistir. Bu tezde de
ibnu’l-Vezir'in el-Avasim adli dokuz ciltlik eserinin 6zeti olan Ravdu’l-Basim
kullanilmistir. (Ozdemir, 2012, 19, 21) Gorebildigimiz kadariyla ibnii’l-
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Vezir'in Tenkihu’l-Enzar adlhi eseri iizerinde her hangi bir inceleme
yapilmamistir. Bu nedenle ibni'l-Vezir'in Tenkihu’l-Enzar adli eseri kapsamli
bir incelemeyi hak etmektedir. Bu makalede onun bu eserinde yer alan sahih
hadis tanimu ile ilgili boliim bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Sahih hadis tanimi gergekten olduk¢a 6nemli bir konudur. Bu konunun
problemlerini ¢6zmeden hadis ilmindeki problemleri ¢ézmek neredeyse
miimkiin degildir. Ulkemizde, bu konuda, bu zamana kadar yapilan
calismalarin yeterli oldugunu soéyleyemeyiz. Ancak konunun Onemini
vurgulayacak ve tartismaya acacak mahiyette calismalar da yapilmadi
degildir. Hiseyin Cakir tarafindan bu konuyu igeren “Hadisgilere ve
fikih¢ilara gore sahih hadisin tanimi ve sartlar1” izerine bir yiiksek lisans tezi
yapilmistir. Sahih hadis konusuna 6nce klasik hadis metodolojisi iizerine
elestiri iceren c¢alismasi igerisinde, daha sonra da Alternatif Hadis
Metodolojisi ¢alismasi ile Hayri Kirbasoglu hoca dikkat ¢ekmis ve énemli
katkilarda bulunmustur. Mehmet Bilen “Sahih Hadisin Tamimi Uzerine” bir
makale kaleme almigtir. Mehmet Emin Ozafsar “Sahih Hadis” Kavram
Uzerine Bir Céziimleme” adli makalesi ile sahih hadis kavrami iizerine
diisiincelerin yogunlasmasia dikkat cekmistir. Nagihan Yanar ibni’s-
Salah’in sahih hadis tanimina Irdki'nin ve ibn-i Hacer’in tenkitlerini konu
edinen bir yiiksek lisans calismasi yapmistir. Daha sonra Hasan Yardak
tarafindan konu farkl bir alanda Sia’da incelenmis ve “Sia’da Sahih Hadis” ad1
ile bir yiiksek lisans calismasi yapilmistir. En son Mehmet Emin Ciftci
tarafindan bu konuda eksik olan “Hadis Usuliinde Sahih Hadisin Tanimi
Problemi” adli doktora ¢alismasi ile alana 6nemli bir katki saglanmistir. Biz
de sahih hadis konusuna farkli bir cepheden hem bir kelamci hem de bir
Zeydi alimin, ibnii'l-Vezir'in cephesinden bir katki sunmay1 amaclamaktayiz.
Boylece konunun Islam diisiince tarihinde ¢ok genis kesimlerde problem
edildigi goriilmiis olacaktir. Ama 6nce ibnii'l-Vezir'in hayati ve eserlerini
tanitict mahiyette kisa bir béliimle baslamak istiyoruz.

1. IBNU’L-VEZIR’IN HAYATI VE ESERLERI

1.a. Soyu ve Nesebi

ibnu’l Vezir lakabi ile meshur olan Muhammed b. Ibrahim hicri 775
yilinda Yemen'in Sevde boélgesinde diinyaya gelmistir. Hz. Ali soyundan ilmi,
ahlaki ve siyasi gelenege sahip soylu ve seckin bir aileye mensuptur. ibni’l-
Vezir lakabi, vezirlik yapan besinci dedesi Muhammed el-Afifden
gelmektedir. Dedesi Muhammed imamet sartlarini haiz bir kimse oldugundan
kendisine beyat edilmis, fakat ayn1 zamanda baska bir yerde Imam Mansur
Abdullah b. Hamza (6. 614/1217) ya beyat edildigi i¢cin immet arasinda birlik
saglansin diye imametligi Mansur’a birakmistir. Onun bu tutumundan dolay1
kendisine ‘el-Afif lakabi verilmistir. Imam Mansur da ona kendisi i¢in vezirlik
yapmasini sart kosmus, Muhammed de bunu kabul ederek Vezir olmustur. Bu
olaydan sonra aile Vezir ailesi olarak anilmistir. (Sevkani 1348: II, 81, 82;
Ozervarh 2000: 240)
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el-Vezir ailesi ¢ok eskiden itibaren ilmi gelenege sahip bir ailedir. Babasi
es-Seyyid Ibrahim b. Ali b. el-Murteza (6.782/1380) cesitli ilimlerde yed-i
tila sahibidir. Sair ve hatiptir. Ahlakil kisiligi o6zellikle comertligi ile
meshurdur. Annesi Hiiriye hanimefendi de faziletli bir hamimdir. ibnu’l Vezir
dért kardesin en kiigiigiidiir. Biiyiik kardesi el-Hadi b. ibrahim el-Vezir (6.
822/1419) de bir¢ok ilimde iin yapmis ve pek cok eser kaleme almistir.
Yazdig1 bir siirde dort halifenin tertibine uymus bu tutumu ile Zeydiyye
mezhebine muhalefet etmistir. el-Hadi’den sonra gelen Salah b. Ibrahim (.
810/1407) de belagatta, edebiyatta, arap dilinde ve fikih ilminde gii¢li bir
alimdir. Kiz kardesleri Fatima da ailede var olan ilim ve faziletten nasibini
almistir.(Ali b. Ali Harbi 1996: 1/46-47) Bilindigi gibi ilimde iyi bir seviyeye
gelebilmekte aile geleneginin biiyiik rolii vardir. Gériildiigii izere ibnu’l Vezir
hem ilim hem ahlak hem de siyaset ac¢isindan soylu, serefli seckin bir aile
gelenegi icinde biliylimiistiir. Onun ilimde bu denli giiclii olmas1 ve ictihad
derecesine ulasmasinda bu aile geleneginin etkisi olduk¢a 6nemlidir.

Ailenin biiyiik dedeleri Muhammed’ den kalan siyasi bir gecmisi de
vardir. Torunlar bu gelenegi devam ettirmislerdir. ibnu’l Vezir'in yasadig
doénemde iki imam el-Mehdi Ahmed b. Yahya el-Murteza (6. 840/1436) ile en-
Nasir Ali b. Salahu’d-Din (6. 840/1436) arasinda yillar stiren bir rekabet
olmustur. Yine Vezir ailesinden imam el-Mansur Muhammed Abdullah el-
Vezir 1270’den vefati 1307’ e kadar Yemen’'de hiikiim siirmiistiir. Bundan
baska 1367 senesinde imam Abdullah b. Ahmed el-Vezir yirmi kiisiir sene
San’a’da Yemen'i yonetmistir. Aile Yemen'in i¢cinde ve disinda siyasi yerini
koruyarak giinlimiize kadar gelmistir. Gilinlimiizde San’a’da hayatini
siirdiiren alimlerden Ibrahim el-Vezir ve ismail el-Vezir bu ailedendir.
(Demirci 2009: 176, 177)

1.b. Tahsil Hayati

ibnu’l Vezir bu seckin aile icinde ilk defa ilim ile tamsmustir. Once Kur’an
ve bazi ilmi metinleri ezberlemis, alimlerin meclislerine katilmistir. Bizzat
kendisi tahsil hayatinin ¢ok kiiglik yasta basladigini, sagin1 ve solunu
o0grendiginden itibaren biiylik alimlerin meclisinde 6gretim goérdigiini,
fazilet sahibi insanlardan terbiye aldigini ifade etmistir. Bir hocadan bir
baskasina bir medreseden bir diger medreseye gittigini, bu sekilde yogun bir
ilm{ tahsil icinde oldugunu belirtmistir.

ilim tahsilini Yemen’in San’a, Sa’de, Taiz ve diger sehirlerinde yapmistir.
Daha sonra yine ilim tahsil etmek ve 6zellikle hadis talep etmek i¢cin Mekke'ye
rihlet etmistir. Pek ¢ok alimden icazet almistir. Hadis konusunda ibnu’l
Vezir'in hocalar1 kanaliyla ana hadis kitaplarina ulastigi muttasil isnadlari

vardir. Sevkani “ithafu’l Ekabir bi isnadi’l Defatir” isimli eserinde bu isnadlar1
zikretmektedir. (Ali b. Ali Cabir Harbi 1996: 1/84)

ibnu’l-Vezir, cevresinin etkisiyle genclik déneminin biiyiik bir kismini akli
ilimlerle gecirmistir. Sonraki doénemler genclik yillarini akli ilimlerde
gecirdiginden dolay1 pismanlik duymustur. llimde daha da ilerlemek icin pek
cok alimin bulundugu Mekke’ye gitmeye karar vermis ve orada Muhammed
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b. Zuhayre es-Safil (6. 817/1414) ile karsilasmistir. Bu karsilasma onun ilmi
cizgisinde bir kirllmanin meydana gelmesine neden olmustur. Muhammed b.
Zuhayre’'den Safii fikhini 6grenmis ve hadise karsi ilgisi artmistir. (Sevkani
1348:11,90)

Onun tahsil hayati i doneme ayrilabilir:

Birinci dénem: Bu ilk dénem Kur’an’it ve bazi metinleri ezberledikten
sonra akli ilimlerle mesgul oldugu dénemdir. ibnii’'l-Vezir gencligini kelam ve
cedel ilmine, dalalet ehlinin makalelerini incelemeye vakfettigini sdylemistir.
Boyle bir yola girmesinin nedeni itikat konusunda arastirma yapmanin bir
miikellefe vacip oldugunu 6grenmesi ve itikadda taklidin kiifiir oldugu
sOziinii duymasidir.

Ayrica bu donem onun ustlu’d din ve usilu’l fikih ve furu’ ilimlerini tahsil
ettigi donemdir. Yemen diyarinda Zeydiyye'nin itimad ettigi kaynaklardan
olan Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed’in (6. 415/1025) ‘Serhu’l-ustli’l Hamse’sini,
‘el-Hulasd’y1 ve ‘Tezkiretii ibnu Miiteveyyih’i, Ibni Hacib’in ‘Muhtasaru’l
Miinteha’sini, kendi eslafindan Imam Ebi Talib Yahya b. el-Hiiseyin el-
Hartnt'nin ‘el-Muczi’sini, Imam Mansur Abdullah b. Hamza'nin ‘Safvetu’l
fhtiyarr’'n1 okumustur. Ayni sekilde ceddi Seyyid Allame Yahya b. Mansur el-
Afifi'nin eserlerini, Seyyid Allame Humeydan b. Yahya el-Kasimi'nin eserlerini
de tahsil etmistir. Zeydi fikhi ile ilgili Seyyid Abdullah b. Muhammed el-
Haseni’'nin ‘el-Camiu’l Kafi’sini, Zeydi alimlerin 6nderi ve Sia'nin kadim
alimlerinden Muhammed b. Mansur el-Muradi’'nin ‘el-Ciimletii ve’l Ulfetw’
isimli eserlerini tahsil etmistir.

ikinci dénem: Bu dénem ibnii'l-Vezir'in kelami birakip Kitap ve Siinnete
dondiigii donemdir. Kendi ifadesi ile bu iki ana kaynakta muhalifleri
susturacak deliller bulunmaktadir. O, kelam ilminin felsefi argiimanlara
dayanan akli istidlallerinden usanmis, gonliinii rahatlatacak bir yola
yonelmistir. Yine kendi ifadesi ile artik sadri insirah bulmus ve isi
kolaylasmistir. Bu dénemde ibnu’l Vezir tefsir ve hadis ilimlerini okumus,
ornegin hadis talebi icin Taiz’e rihlet etmistir. Taiz’de Seyh Nefisii’ d-din el-
Alevi’den hadis 6grenmistir. El-Alevi’den hadis kitaplarinin en dnemlilerini
okumus ve icazet almistir. Ayrica hadis talebi icin Mekke'ye gitmistir.
Mekke’'nin hatta Hicaz'in muhaddisi Seyh ibnu’z-Zuhayre’den ders almistir.
Seyh kendisinden rivayette bulunmasi i¢in ona icazet vermistir.

Ugiincii dénem: Bu dénem ibnii’l-Vezir'in ilmi sahsiyetinin kemale erdigi
dénemdir. Onun igin telif ve miindzara donemidir. Artik ictihad seviyesine
gelmistir. Bu donemde hocasi Cemaleddin ile tartismasi neticesinde “el-
Avasim ve’l-Kavasim fi'z-Zebbi an Siinneti Ebi’l-Kasim’ adl1 eserini yazmistir.
Bu eser ibnu’l-Vezir'in émriiniin ddeta saheseridir. Bu eser Suayb el-Arnaut
hoca tarafindan tahkik edilerek dokuz cilt halinde yayinlanmistir.

ibnii'l-Vezir ilmi hayatinda selef metodunu benimsemis ve ibn-i
Teymiyye'nin c¢izgisini takip ederek Yemen'de selef yolunun temsilcisi
olmustur. Allah’'in varligini ortaya koymada felsefi delillerden ziyade
Kur'an’in delillerinin daha isabetli oldugu goriisiinii savunmus ve bu
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diisiincesini yayginlastirmak amaciyla Tercihu esalibi’l-Kur’an ala esalibi’l-
Yunan adl kitabini kaleme almigtir. (Ozervarh 2000: 240-242) ibnii'l-Vezir
ilmf hayatinin son merhalesi olan dénemde uzlete ¢ekilmis son eserlerini bu
uzlet hayatinda kaleme almistir. Ancak 840 yilinda San’a’da yayilan siddetli
veba salgini sebebiyle altmis bes yasinda vefat etmistir. Kabri San’a’da Ferve
b. Masik mescidinin haziresindedir. (Sevkani 1348: 11, 81)

1.c. Eserleri

ibnu’l Vezir Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda eser veren bir
kisidir. Eserleri arasinda direk hadis ile ilgili olan meshur eser “el-Avasim” ve
“Tenkihu'l-Enzar fi ma’rifeti ulumi’l-Asar”dir. Ayrica o, ibn-i Hacer el-
Askalani’nin “Nuhbetu’l-Fiker” adli eserini ihtisar etmistir. Bu eserin ad ise
“Mubhtasar fi ilmi’l-Hadis"tir.

Ulkemizde ibnu’l-Vezir'in hadis usilii ile ilgili eseri “Tenkihu’l Enzar fi
ma’rifeti ulumi’l-Asar” dan daha ziyade onun serhi olan ve Emir San’ani (6.
1182/1768) tarafindan yazilan “Tavzihu’l Efkar” bilinmektedir. Ayrica
Camiu’'l Usil, Mecmeu'z-Zevaid ve Hakim'in Miistedrek’'inden topladigi
hadislerden meydana getirdigi “et-Tefsiru'n-Nebevi” isimli bir eseri daha
vardir. Bu eserde ref hilkmiinde olan sahabe tefsirlerine yer vermistir. Ancak
bu kitap bulunamamistir. Bundan baska bir hadisin serhi ile ilgili yazdig
risale vardir. “Risaletun fi serhi ve tefsiri kavli'n-Nebiy: innallahe la yenamu
vela yenbagi lehu en yename”

Bu eserleri arasinda ayrica o gliniin meseleleri ve tartisma konulari ile
ilgili yazilan pek ¢ok risaleler de yer almaktadir. Ne yazik ki eserlerinin ¢ogu
el yazmasi olarak bulunmaktadir. Onemli eserleri basilmistir. Eserleri
Yemen'de ‘Camii Kebir’ de el yazmasi olarak bulunmaktadir..

1- el-Burhanu’l Katr’ fi ma'rifeti-s-Sani’ ve Cemii ma caet bihi’s-Serai’:
Hicr! 801 senesinde yazilan bu eser Kahire’de Matbaatu’s-Selefiyye
tarafindan 1349 tarihinde basilmistir.

2- Tenkihu’l Enzar fi ma’rifeti uléimi’l Asar: Hicri 813’de yazilan bu eser
de once serhi olan et-Tavzihu'l Efkar ile birlikte basilmistir. Daha
sonra 1999'da Muhammed Subhi b. Hasen Hallak ve Amir Huseyn’in
tahkikleri ile Daru ibn-i Hazm’da Beyrut'ta basilmistir. Bu kitapta
miiellif Zeydiyye mezhebini ve ashabinin yaninda diger mezhepleri de
zikretmektedir. Bunun amaci diger mezheplerin hadis ilminde
Zeydiyye mezhebine muvafik ve muhalif oldugunu ortaya ¢ikarmaktir.
Bir diger ozelligi de hadis us(li alimlerinin 1stilahi ile fikih usiilu
alimlerinin 1stilahini cem etmesidir. Boylece her iki brans arasinda
ihtilaf olmadigin ortaya ¢ikarmay: ve aralarindaki ittifak ve ihtilaf
yonlerini ortaya c¢ikarmayi hedeflemistir. Eser sadece bir nakilden
ibaret degildir. Miellifin ¢esitli goriislerini ve degerlendirmesini
icermektedir. (Ali b. Ali Cabir Harbi 1996:1/94)

3- er-Ravzu’l Basim fi'z-Zebbi an siinneti Ebi’l Kasim: Kahire'de
Matbaatu’s-Selefiyye’de 1385 yilinda basilmistir. Kitap ayrica Ali
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b.Muhammed el-Umran tarafindan tahkik edilmis ve Suudi
Arabistan’da Daru Alemi’l-Fevaid’de 1419 tarihinde iki cilt olarak
basilmistir.

4- el-Avasim ve’l Kavasim fi'z-Zebbi an Siinneti Ebi’l Kasim: Hicri 808
yilinda yazilan kitap Suayb el-Arndut tarafindan tahkik edilmis ve
Miiessesetu’r-Risale tarafindan 1412 yilinda dokuz cilt halinde
basilmistir.

5- fsaru’l Hak ala’l Halk: Kelam ile ilgili konular1 ihtiva eden bu eser de
basilmistir.

6- el-Emru bi’l Uzleti fi Ahiri’z- Zaman: Hicri 837 senesinde yazilan bu
eser de 1412 de basilmistir.

7- Mecmai’l Hakaik ve'r-Rakaik fi Memadihi Rabbi’l Halaik: Bu eser de
basilmistir.

2.SAHIH KAVRAMI

Hadis Hz. Peygamber’e nispet edilen so6z, fiil ve takrirlerdir. Hz.
Peygamber’e ait bilgiler bize raviler araciligiyla gelmistir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’den raviler vasitasiyla nakledilen bir haber ile karsi karsiya
oldugumuzdan dolay1 6ncelikle ondan nakledilen haberin gercekten ona ait
olup olmadigini belirlememiz, bu haberin dogru mu yalan m1 oldugunu tespit
etmemiz gerekmektedir. Ciinkii ravilerin hepsi adil, givenilir raviler degildir.
Aralarinda miinafiklar, hata edenler, siiphe icinde olanlar, sadik ve hafiz
olanlar bulunmaktadir. Ayrica Hz. Ali'nin de ifade ettigi gibi insanlarin
ellerinde ve dillerinde hak ve batil, dogru ve yalan, nasih ve mensuh, umum
ve husus, muhkem ve miitesabih, tam olarak muhafaza edilmis ve tam olarak
muhafaza edilememis hadis rivayetleri bulunmaktadir. (izzi 2001: 6,7) Bu
nedenle Hz. Peygamber adina cesitli tiirde raviler tarafindan aktarilan
bilgilerin titizlikle incelenmesi gerekmekte ve bu inceleme neticesinde Hz.
Peygamber’e aid olduguna kanaat getirilen ve makbul addedilen hadis
rivayeti hakkinda bir hiikiimde bulunmak, onu digerlerinden ayiracak sekilde
bir isim ile isimlendirmek icap etmektedir. Sahih adlandirmasi bu ihtiyagtan
dolay1 ortaya ¢ikmistir diyebiliriz. Peki neden sahih kelimesi kullanilmistir?

Sahih kavrami bir kavram ilmi olarak bilinen ve bu nedenle mustalahu’l-
hadis/hadis 1stilahlar1 ilmi diye adlandirilan hadis ilminin en 6nemli
kavramlarindandir. Hz. Peygamber’den nakledilen hadis/haber hakkinda
olumlu bir niteleme olarak kullanilan sahih kelimesinin neden dolay:
secildigine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Genelde bu tir
kelimelerin kullaniminda Kur’an-1 Kerim bir ilham kaynagidir. Nitekim hadis,
stinnet Kkelimeleri Kur’an’da yer almis, cesitli anlamlarda kullanilmis
kelimelerdir. Ancak sahih kelimesinin bunlara benzer sekilde bir kullanimi
Kur’an’da yer almamaktadir. Hadis ilminden 6nce sahih kelimesi ticaret ya da
tip alaninda kullanilmis bir kelime olabilir. Zira degerli bir para i¢in sarraflar
“Dirhemiin sahihun” tabirini kullanirdi. Ayni sekilde sartlar1 tasiyan ticari
akit icin de sahih tabiri kullanilmistir. Bu kullanimdan dolay1 hadisgilerle
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sarraflar arasinda bir iliski kurulmus ve hadisciler sarraflara benzetilmistir.
Nasil ki bir sarraf kendisine getirilen kalp/sahte parayr mesleginin verdigi
tecriibe ile bir bakista anlarsa bir hadis¢i de karsisina gelen hadisin yalan
oldugunu, Hz. Peygamber’e ait olmadigim1 bir bakista anlayabilir. Tipki
tedaviilde olan paranin gercegi ile sahtesi bulundugu gibi tedaviilde olan,
dilden dile aktarilan hadis rivayetlerinin de gercegi ile sahtesi bulunmaktadir.
Bu nedenle hadislerin gercegi ile sahtesini ayirt etmede hadisgiler tipki
sarraflar gibi sahih tabirini kullanmislardir denilebilir. Sahih kelimesinin
kullaniminda tip terminolojisinden de esinlenilmis olunabilir. Ciinkii bazi
hadis us@li kitaplarinda sahih kelimesi hasta ya da hastalik anlamina
gelebilen sakim kelimesinin ziddi olarak kullanilmistir. Nitekim Hattabi de
hadislerin cesitlerinden s6z ederken sahih, hasen ve sakim taksimini yapmius,
cogunlukla zayif olarak kullanilan hadis ¢esidini sakim kelimesi ile ifade
etmistir. Nitekim Sahih kelimesi sozliikte s-h-h kokiinden gelmekte ve
hastalikli olmama durumunu ifade etmektedir. Oyle ki bu kelime kendisinde
eksiklik, kusur, illet, hastalik olmayan her durumu ve nesneyi nitelemek icin
kullanilmistir.  (ibn Manzur 2/507-508) Saglikli olmayan, bir takim
hastaliklara miiptela olmus kisiye nasil sakim denilmis ise gerek senedinde
gerek metninde illetler/miiptelalar bulunan hadise de sakim adi verilmistir.
Dolayisiyla higbir illeti/hastaligl olmayan hadise de tip dilindeki kullanimina
benzer sekilde sahih demislerdir. (Ozafsar 2006: 107)

Sahih kelimesinin birinci asrin ikinci yarisinda yavas yavas kullanilmaya
baslandigini gormek miimkiindiir. Rebi b. Hiiseym (6. 65/684) “hadislerin bir
kisminda giin 15181 gibi aydinlik bulunmaktadir ki bununla onun sahih
oldugunu anlarsin. Bazilarinda ise gece karanligina benzer bir karanlik vardir
ki bununla da ondan razi olmazsin” demistir. (Fesevi 1410: 11/564) Ancak
terim olarak bu kelimenin kullaniminin ilk o6rneklerini imam Safii’de
gormekteyiz. Safi'nin kullaniminda sahih kelimesinin muttasil kelimesiyle
iligkili oldugu goriilmektedir. Muttasil kelimesi sahih ile esanlamli olarak
kullanilmaktadir. Benzer sekilde ‘sabit’ kelimesi de hadis literatiiriinde
muttasil anlamindadir. Biitiin bunlar sahih kelimesinin hangi manada
kullanildigina ve ne anlam ifade ettigine isaret etmektedir. Buna gore ‘sahih’
kelimesi muttasil anlaminda senedle ilgili bir kelime olarak hadis
literatiiriine girmis ve sabit anlaminda kullamlmgtir. (Ozafsar 2006: 108) Bu
anlamda sahih senedinde bir kusur, bir illet, sagliksiz bir durum olmayan
hadis demektir. Yani hadisin 6énemli bir unsuru olan isnadinin sihhatli
oldugunun belirtilmesi anlamindadir. Hadisgiler yogun olarak hadisin icerigi
yani metni ile ilgilenmezler, ancak senedi ile ilgilenirler ve senedinin sahih
olduguna hiikmettikleri hadisin igerigiyle de amel etmeyi zorunlu kabul
ederler. Bu durum gergekte hadisgiler icin bir celiskidir. (Ozafsar 2006: 110)
Sahih kelimesi hadisciler nazarinda isnadla ilgili bir kavram olarak yerini
almaktadir. Buna mukabil fakihler ise sahihi daha ziyade hadisin igerigi ile
ilgili olarak tanimlama egilimindedirler. Fakihler hadisin i¢eriginin Kur’an,
sahih siinnet, icma, akil gibi kriterlerle test edilmesi gerektigi
kanaatindedirler. Sahih kelimesi hem muhaddisler hem de fakihler
tarafindan Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadis rivayetinin ona aid
oldugunu gostermede kullanilan ortak bir kelime olarak yer alirken icerik
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olarak birbirinden farkh kriterleri barindirmaktadir. Bu farkli sahih algisi
dlimler tarafindan hadise farkh hiikiim verilmesi sonucunu dogurmus, bir
hadis hakkinda birbirinden farkli sihhat hiikiimleri dile getirilmistir.

Sahih kelimesiyle birlikte ayni anlami ifade eden ceyyid, miistakim, sabit,
nebil, salih ve mahfuz gibi daha baska kelimeler de kullanilmistir. Boylece
sahih hadis ¢esitleri arasinda derece bakimindan en iist derecede bulunan
hadis olarak kabul edilmistir. (Efendioglu 2008: 523)

3.SAHIH HADiS KONUSUNDA iLK DONEM ALIiMLERIiN
YAKLASIMI

ibnii'l-Vezir'in sahih hadisin tanimi ile ilgili gériisiine gegmeden énce
sahih hadisin ne oldugu sahih hadisten ne anlasildig1 konusu ile ilgili olarak
daha 6nceki zamanlarda alimlerin bu konuda neler séylediklerini bilmemiz
gerekmektedir. Zira, sahih hadis tanimini yapan ibnii’s-Salah’a kadar yasanan
slireci bilmeden onun ne yaptigini anlamak miimkiin degildir.

Hz. Peygamber’den nakledilen bilgilerin ona aidiyetini inceleme gayreti
sahabe doneminden itibaren immetin alimlerini en ¢ok mesgul eden bir
konu olmustur. Sahabiler Hz. Peygamber’den nakledilen haberin
dogrulugundan emin olabilmek i¢in her tiirli yolu denemislerdir. Kimi haberi
nakledenden bir sahit getirmesini istemis, kimi dogru haber aktardigina dair
yemin etmesini talep etmis, kimi aktarilan haberin Kur’an’la, siinnetle uyum
icerisinde olup olmadigini sorgulamistir.

Sahabe déneminden sonraki dénemlerde de ayni gayret devam etmistir.
Bir hadisin Hz. Peygamber’e ait oldugunun tespit edilebilmesi i¢in gerekli
olan sartlar nelerdir? sorusu hem muhaddisler hem de usil alimleri
tarafindan cesitli sekillerde cevaplandirilmis, bu konuda birbirinden farkl
goriisler ileri strtlmistiir. (Bkz: Kirbasoglu 1999) Bu kriterlerin bir
kisminda ittifak edilmis bir kisminda ise ihtilaf edilmistir. Eski zamanda
birbirinden uzak yerlerde ortaya ¢ikan goriisler arasinda kisa zamanda bir
uzlasma, anlasma yakinlik temin edilememis ve her bdlgenin goriisii kendi
zaviyesinde kabul edilmis ve onunla amel edilmistir. Ornegin, bir hadisin
tespiti icin Eb(i Hanife ve ashabi bir takim goriisler ileri siirerken, imam
Malik, imam Safif de benzer goriislerle birlikte onlardan farklh kriterleri de
zikretmekten geri durmamiglardir. Eb(i Hanife Hz. Peygamber’den nakledilen
bir hadisin kabul edilebilmesi i¢in onun Kur’an’a, akla, dinin temel ilkelerine,
icmaya, sahih siinnete, umum belvaya uygun olmas1 gerektigini ileri
stirmistiir. O, ayrica hadisi nakleden ravinin adalet ve zabt vasiflarindan
baska vasiflar da tasimasini arzu etmis ve mesela, ravinin fakih olmasi
gerektigini, rivayet ettigi hadise aykiri rivayette bulunmamasi gerektigini dile
getirmistir. (Bkz: Unal 1994)

Imam Safii (6.204/869) kendinden énce ilim meclislerinde Hz.
Peygamber’den nakledilen haberin sihhatini belirleme konusunda tartisilan
hususlar1 kaleme aldig1 er-Risale adli eserde zikretmis ve bunlar1 tartismistir.
0, bu eserinde sahih hadisin nasil olmasi1 gerektigi ile ilgili goriislerini dile
getirmistir. (Safil 228, 376, 463, 464) Ancak Sifil'nin eserlerinde siklikla
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kullanilan kelime sabit kelimesidir. (Safii 1321: 1/32, 53) Ancak sahih
hadisin ne oldugu konusunda imam Safii’den baska alimlerin de birbirinden
farkli gériisleri olmustur. Ozellikle rey ehli diye isimlendirilen cogunlukla
Hanefi ve Mutezill alimlerin olusturdugu grup sahih hadis konusunda
yukarida da bir nebze isaret edildigi gibi farkl gorisler ileri stirmiislerdir.
Ornegin Ebu Yusuf (6. 182/798) “Rivayetler cogaldikca, bilinmeyen, fikih
ehlinin bilmedigi, Kitab’a ve Siinnet’e uygun olmayan rivayetler ortaya ¢ikar.
Saz hadislerden sakin, hadiscilerin ve fakihlerin bildikleri ile Kitab ve
Siinnet’e uygun olanlari al, digerlerini buna gore degerlendir. Clinkii Kur’an’a
aykir1 olan, Hz. Peygamber’den rivayet edilmis dahi olsa ondan degildir.”
(Ebu Yusuf : 24, 25) Bu farkli gorislere, bir hadise sahih demenin alimler
nezdinde farkli kriterleri olmasina ragmen tarihi siire¢ icerisinde kelime
belki de sozliikk anlami ile 6zdeslestirilerek ve sanki sahih hiikmii biitiin
alimler tarafindan verilmis bir hiikiim gibi algilanarak yanlis anlasilmalara
neden olmustur. Aslinda bir hadis hakkinda sahih nitelemesi ile
karsilastigimizda o hadisin mutlak manada Hz. Peygamber’e ait olduguna
kanaat getirmeden 6nce bu nitelemenin kime gore ve neye gore yapildigini
tespit etmek gerekmektedir. Bu nedenle hadisgilerin ya da fikihgilarin bir
hadisi sahih kavrami ile nitelendirmelerinin anlaminin yeterince dogru bir
sekilde anlasildigi soylenemez.

Safii’"den hemen dnceki donemde yasayan alimler bir hadisin sahih olmasi
icin hangi kriterlerin gerektigine dair belirleyici seyler degil cok genel seyler
soylemisler bir takim terimler kullanmislardir. Tam olarak 1stilah anlaminda
olmasa da hadislerin kabulii noktasinda maruf, meshur, saz haber-i vahid gibi
tabirleri kullanmislardir. Hadisin Kur’an ve Silinnet'’e muhalif olmamasi
gerektiginden soz etmislerdir. Sonugta bu konuda bir birikim meydana
gelmis ve imam Safii de bu tartisma ortaminin bir takipgisi olarak biitiin
bunlar1 kendi ilmi birikimi ile bir potada eriterek bir yaklasim tarzi ortaya
koymus, hadis kabul sartlarina dair tartismalari, isnad ve metin ile ilgili
tartismalar1 er-Risale adli eserinde ele almis ve hadis usuliintin konularini ilk
defa tartismis ve bu konuda kendi goriis ve diislincesini dile getirmistir. O,
sahih hadisin agik¢a tanimini yapmamis, ancak; sahih hadiste bulunmasi
gereken vasiflarin neler olmasi gerektigi ile ilgili bilgiler vermistir. Safi’nin
sahihte bulunmasi gerektigini dile getirdigi sartlar daha ziyade adalet ve zabt
vasiflarinin 6n plana ¢iktig1 sartlardir. Ayn1 dénemde mesela Humeyd? (0.
219/834) sahih hadiste daha ziyade isnadin muttasil olusu iizerinde
durmustur. (Yiicel 2015: 159)

Safir'den sonraki donemlerde de hemen hemen her mezhebin alimleri bir
hadisin sahih olabilmesi icin gerekli olan sartlarin neler oldugunu dile
getirmis ancak sahih hadis tanimi heniiz doért basi mamur bir sekilde
yapilmamistir. Gegmis alimler bir tanim yapmaktan ziyade sahih hadiste
olmasi gereken veya olmamasi gereken noktalari dile getirmislerdir. Ornegin,
Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/850) haber-i vahidin kabul edilmesi icin her
nesilden dort ravi tarafindan rivayet edilmesini sart kosmustur. Mutezile
dlimlerin hadisin sahih olabilmesi i¢in isnaddan daha ziyade metninin sahih
olmasi lizerinde durmus ve metnin ifade ettigi anlamin Kur’an’a, akla aykiri
olmamas1 gerektigini soylemistir. (Kadi Abdiilcebbar 1988: 770; Ebu’l-
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Hiiseyin el-Basri 1965: 11/549) Mutezill ¢izgide olan Zeydiyye mezhebi de
benzer yaklasimi ileri siirmiis ve hadisin sahih olabilmesi i¢in hem isnad hem
de metin ile ilgili bir takim sartlar tasimasi gerektigini dile getirmislerdir.
Ornegin, Kasim er-Ressi (6. 246/860), Yahya b. Hiiseyin (6. 298/911) Hz.
Peygamber’den duyulmayan raviler aracilifiyla ondan nakledilen hadislerin
kabul edilmesi i¢in bunlarin miitevatir olmasi, sihhatinde icma edilmesi,
ravilerinin sika olmasi, Kitab’da bir aslinin ve sahidinin yer almasi gerektigini
ileri siirmiislerdir. (izz1 2001: 41)

Hicri dérdiincii asirda ilimlerin inkisafi ile Islami ilimlerde bir
branslasmaya gidilmis ve miistakil hadis us(lii konularini igeren kitaplar
yazilmaya baslanmistir. Ancak, ilk donem alimlerine ait hadis ustli
kitaplarinda o6rnegin; Ramehurmuzi'nin (6. 360/971) el-Muhaddisu’l
Fasil'inda, Hakim'in (6. 405/1014) Ma'rifetu uliimi’'l Hadis'inde, Bagdadi' nin
(6. 463/1071) el-Kifaye’sinde sahih hadis ile ilgili sartlar ileri siiriilmiis
olmasina ragmen sahih hadisin tanimi yapilmamistir. (Hakim, 1997: 1/206,
208) Kanaatimizce sahih hadis ile ilgili bir tanima gidilmemesinin iki sebebi
vardir: Bunlardan biri, sahih ile ilgili ileri siiriilen sartlar1 bir tanimda ele
almanin zorlugu, digeri ve daha 6nemlisi, yapilacak olan tanimla sahihe bir
sinirlama getirme endisesidir. Zira tanim smirlayicr bir girisimdir.
Tanimlanarak belli bir kaliba doékiilen sahih bu konuda bir tekellesme
meydana getirebilecektir. Ibnu’s-Salah’in yaptig1 sahih tanimi gercekten de
soz edildigi gibi sorunlari giindeme getirmis hem gecmiste hem de
giinlimiizde simirlayic1 6zelliginden dolay1 sahih hadis tanimi tartisilmistir.
Nitekim ibnu’s-Salah’in yaptig1 sahih tanimindan hareketle ravilerin adalet ve
zabti ile ilgili herhangi bir tespitinin yapilamayacagi gerekgesi ile tashih
faaliyetinin artik gerceklesemeyecegini sdylemesi bu sinirlamanin en bariz
ornegidir. Ayrica bu calismada da isaret edecegimiz ilizere sahih tanimi
efradini cami agyarini mani bir tanim olmadig1 ve 6zellikle usil alimlerinin
ileri stirdiigii sartlan tasimadig1 gerekeesiyle elestirilmistir. Ibnii’s-Salah’in
yaptigl tanim kendisinin de ifade ettigi gibi ehl-i hadis tarafindan
benimsenmis sartlar1 tasimaktadir. Bu o6zelliginden o6tiirii aslinda ibnii’s-
Salah’in tanimina genel anlamda biitiin alimlerin benimsedigi bir sahih
tanimi degil ‘muhaddislerin sahih tanim1’ demek daha isabetli olacaktir. Hatta
biitiin muhaddisleri de katmadan bazi muhaddislerin itirazlarin1 dikkate
alarak ‘muhaddislerin ¢ogu tarafindan kabul edilen sahih tanim1’ demek daha
dogru olacaktir.

Bizim tespit ettigimize gore ilk defa tanim olarak sahih tanimi yapan ve
bunu hadis ehline nispet eden Hattdbl'dir. Ancak onun bu taniminin pek
tutulmadigl ondan sonra yazilan hadis usilii kitaplarinda yer almadigi
gorilmektedir. Sahih hadisle ilgili olarak alimlerin bazi tanim girisimleri olsa
da sahihle ilgili genel kabul géren tanim ibnii’s-Salah (6. 645/1243)
tarafindan gergeklestirilmistir. {bnii’s-Salah’a gore sahih hadis, miisned yani
senedi muttasil olarak adalet ve zabti vasfi tasiyan bir ravinin kendisi gibi
adalet ve zabt vasfi tasiyan raviden bu sekilde miiteselsilen senedin sonuna
kadar naklettigi ve kendisinde illet ve saz durumlarinin da bulunmadig:
hadistir. (ibnt’s-Salah 1998: 11, 12) ibnii’s-Salah’in bu tanimi alimler
tarafindan genel kabul gérmiis ve yaygin olarak kullanilir olmustur. Ancak
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onun taniminin biitiin alimler tarafindan kabul gordiigii de sdylenemez.
Clinkii her tanim kendi i¢inde bir takim eksiklikler barindirmaktadir. Nitekim
Iraki (6. 806/1404), ibn Hacer (6. 852/1449) ibnu Dakiki id ve ibnii’'l-Vezir
gibi alimler ibni’s-Salah’in yaptifi bu sahih tanimina elestiriler
getirmislerdir. O halde alt1 asir yapilmayan sahih tanimi altina1 asirda ibnu’s
Salah tarafindan neden yapilmistir?

Bilinen bir gercek sudur ki Ibnii’s Salah Ulumu’l Hadis adhi eserini
Esrefiyye Daru’l Hadisi'nde hocalik yillarinda ders notu olarak hazirlamistir.
Daha sonra bu notlar bir araya getirilmistir. Hatta eser, ders notu olarak
hazirlandigindan  konularin  siralanisinda  bir  takim  aksakliklar
bulunmaktadir. Bizce bu konu tizerinde yani; Ulimu’l Hadis'in yazilis amaci
iizerinde durulmasi gerekir. Ulimu’l Hadis ilm1 bir amagla degil, sirf 6gretim
amaci ile pratik bir ihtiyaci gidermek icin talebelere ders notu olarak yazilmis
bir kitaptir. Tanimlama tabiati itibariyle bir sinirlamadir. Oyle anlasihyor ki
ibnii’s-Salah pratik bir ihtiyac1 gidermek icin sahih hadis ile ilgili ileri siiriilen
sartlar icerisinde en yaygin olani ve ¢ogunluk tarafindan kabul edilen sartlari
belirleyip bu sartlar1 iceren bir tanim yapmayi denemistir. Ancak ibnii’s-
Salah’in 6gretim amaciyla yazdigi bu kitap sonradan yazilan hadis usilii
kitaplari tarafindan neredeyse biitiiniiyle benimsenmistir. Ne var ki ibnii’s-
Salah Mukaddime’sinde yaptig1 sahih taniminda biiyiik oranda hadiscilerin
sahih icin ileri siirdiikleri sartlara yer vermis ve o6zellikle ayn1 mezhebe
mensibiyetin de etkisi ile imam Safii'nin sahih konusundaki goriislerinden
etkilenmistir. Ancak ders notu hazirlama amaciyla olsa gerek imam Safii’nin
ileri stirdigii sartlarin hepsine de bu tanimda yer verememistir. (Kirbasoglu
1999: 119) Bu durum ayn1 zamanda hadis usiliine kaynak olarak gosterilen
kitaplarin kaynaklik derecesini tartismaya acmaktadir. Zira 6gretim amaciyla
pratik ihtiyaglar1 karsilamak tizere ders notu olarak yazilan kitap daha sonra
yazilan hadis usili kitaplarina kaynaklik etmis, daha sonra yazilan hadis
uslii  kitaplar1 Ibni’'s Salah’in kitab1 iizerinde yapilan c¢alismalara
déniigmiistiir. Kimi onu ihtisar etmis, kimi serh etmis, kimi nazma ¢ekmis,
kimi tekmile anlaminda niiket isimli eserler yazmistir.

ibnii’s-Salah’in ulimu’l-hadis adli eseri iizerinde ¢alismalar yapilirken
ayni zamanda orada yer alan Kkonular iizerinde de ¢esitli tartismalar
yapilmistir. Bu tartismalarda onun sahih tanim elestirilirken diger taraftan
yeni tamm denemeleri de yapilmistir. ibnu’s Salah’dan iki asir sonra gelen
Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) ibnii’s-Salah’in yaptig1 sahih hadis
tanimini kabul etmemis olacak ki kendisi hadisin metnine yonelik incelemeyi
de igeren bir sahih tanimi yapmistir. Ona gore sahih hadis lafzinda bozukluk
olmayan, manasi ayete, miitevatir habere ya da icmaya aykir1 olmayan, adil
ravilerin rivayet ettigi hadistir. (Ciircani 1987: 117) Anlasilan o ki Ciircani
dogrudan ibnii’s-Salah’1 hedef alarak bir elestiri de bulunmasa da ortaya
koydugu sahih tanimi ile dolayli yolla da olsa ona bir elestiri getirmekte ve
ortaya koydugu tanimi kabul etmemektedir. Ciircani’nin tanimi da hi¢ siiphe
yok ki elestiriye aciktir. Ancak onun taniminda 6zellikle dile getirdigi ‘manasi
ayete, miitevatir habere ya da icmaya aykir1 olmayan hususlar’ onun ibnii’s-
Salah’in taniminda neyi eksik buldugunu géstermesi bakimindan olduk¢a
dikkat cekicidir. Buna gore Ciircani’'nin ibnii’s-Salah’in sahih taniminda eksik
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buldugu husus hadisin metnine yonelik bir degerlendirmenin olmayisi
yoniindedir. Nitekim ileride de isaret edilecegi gibi cagdas ilim ehlinin de
sahih hadis tanimina yo6nelik itirazlar da ayni husus kendini gdstermektedir.
Zira ibnii’s- Salah’in tanim1 metin tenkidini i¢ine alan bir tanim degildir.

Gortldigi gibi sahih hadis konusunda alimler arasinda birbirinden farkl
gorilisler bulunmaktadir. Genel ¢izgisiyle bu farklar rey ve hadis ehlinde
kendini gostermistir. Rey ehli hadisin metninin ¢esitli kriterlerle tahkik
edilmesini ciddi manada 6nemserken, hadis ehli isnad tenkidi ile yetinmekte
ve isnadi sahih olan hadisi kabul etme ve onunla amel etmeyi tercih
etmektedir. Anlasilan o ki hadis ehli metin tahkikini olduk¢a siibjektif bir
degerlendirme olarak gérmekte ve bundan endise duymaktadir. Ancak sahih
hadisin hadis ehlinin o6zellikle dile getirdigi sartlari icine alacak sekilde
tanimlanmas1 da problemi c¢6zmemekte bilakis daha da artirmaktadir.
Nitekim hadis ehli bu problemler sebebiyle sahih hadis tanimina elestirilerde
bulunmuslardir. Simdi biz bu elestiriler karsisinda Yemen bdlgesinin
yetistirdigi zeydl gelenekten gelen ibnii'l-Vezir'in yaklasimini goérmeye
calisalim.

4. IBNU’L-VEZIR’IN SAHIH TANIMINA ELESTIRIiSi

ibni'l Vezir'in hadis usGlii meselelerini ele aldigi kitabinda konu
problematik bir sekilde ele alinmistir. Problem sahih hadisin tanimi ile
ilgilidir. Ibnii’l Vezir énce hadislerin kisimlar1 konusunda Hattabi'nin yaptigi
Sahih, Hasen, Sakim seklindeki gl taksimi zikretmistir. (ibnii’'l-Vezir 1999:
25; Hattabi 1932: 6) Miiellifin Hattabi'yi se¢mesindeki sebeb kanaatimizce
bu ii¢li taksimin Hattabl'ye dayanmasi ve onun farkli bir sahih tanimi ortaya
koymasindandir. Nitekim Irdki'nin (6. 806/1404) de ifade ettigine gore
hadislerin bu ti¢lii taksimi Hattabi’den dnce bulunmamaktadir. Her ne kadar
hasen kelimesi ilk dénem alimlerinin sézleri arasinda gegen bir tabir olsa da
hadisin ti¢lii taksimi igerisinde Hattabf ile yerini almistir.

[bni’l Vezir, HattAbi’nin tanimini zikretmis ve daha sonra onu
elestirmistir. Hattabi, hadis ehline nisbet ederek, sahihi s6yle tanimlamistir:
“Sahih, senedi muttasil ravileri adil olan hadistir.” (Hattabi 1932: 6) ibnii’l
Vezir zapt sartini ve hadisin saz ve illetten ari olma sartlarin1 tanimda
zikretmediginden otiirii Hattabi'yi tenkit etmistir. Ona gore zapt sart1 sahihin
taniminda gereklidir. (ibnii’'l-Vezir 1999: 25) Zabt ravinin hocasindan ister
sema ister icazet ister imla yoluyla olsun tahammdil ettigi hadisi ya ezberinde
ya da yazil olarak kaydettigi sahifesinde muhafaza etmesi demektir. Gegen
zaman iginde ravinin ezberinde olan hadisi unutmamasi, eksik aktarmamasi,
bagka bir hadisle karistirmamasi, hadiste olmayan baska bir kelime ilave
etmemesi gerekmektedir. Ravinin hadisi hocasindan aynen aldig1 sekilde
korumasi ve sonraki nesillere aktarmasi ravinin zabti ile ilgili bir husustur.
Ravi hocasindan aldig1 hadisi yazi yolu ile muhafaza etmis ise bu takdirde de
o yazili malzemeyi her tiirli tahribattan korumasi, yazili malzemenin
deforme olmasini dnlemesi icap eder. Ravinin hadisi naklederken yaptigi
hatalar onun zabtini zedeler. Alimler bu durumu dikkate alarak ravinin
hatalarina yonelmis, ravinin hatalarinin ¢oklugu ya da azligini esas alarak bir
degerlendirmeye gitmislerdir. Zira hatalar1 ¢ok olan ravi ister istemez rivayet
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ettigi malzemelerde bir giivensizligin dogmasina sebebiyet vermis demektir.
Rivayetinde ¢okca hata eden ravi ilmi ehliyetini ve liyakatini yitirmis olur.
Sonugta hem kendisi hem de rivayeti terk edilir. Bu 6zellikte ilmi ehliyetini
ve liyakatini yitirmis bir ravinin bulundugu hadis sahih olarak adlandirilmaz.
Dolayisiyla bir hadisin sahih olmasinda bu denli etkili olan bir sartin sahih
taniminda yer almamasi biiyiik bir eksiklik olarak degerlendirilmis ve Hattabi
zabt1 tanimda zikretmedigi i¢in tenkit edilmistir.

ibnil'l-Vezir zabt vasfinin sahih taniminda zikredilmemesinin ciddi bir
eksiklik olacagini aciklama cihetine gitmis ve hadiscilere gore hatasi ¢ok olan
ravinin adil dahi olsa terk edilecegini dile getirmistir. O, zabt konusunda ayni1
sekilde usil-u fikih alimlerinin de hassasiyetlerine isaret etmis ve hatasi
dogrularindan ¢ok oldugunda usul-ii fikih alimlerinin de raviyi red ettiklerini
soylemistir. O, bu konuda detayl bilgiler vermek suretiyle zabt konusunun
alimler nazarinda ne denli 6nemli olduguna dikkat ¢ekmistir. Nitekim o,
hatas1 ve dogrusu esit olan ravi hakkinda usl alimlerinin ihtilaf ettiklerini
ifade etmistir. Onun haber verdigine gore alimlerin ¢ogu hatasi ve dogrusu
esit olan ravinin reddedilecegi kanaatinde oldugunu bildirmistir. Sadece bir
grub alim hatasi ve dogrusu esit olan ravinin reddedilecegine karsi ¢ikmistir.
ibnit’l-Vezir bu grup alimlere Zeydiyye icerisinden érnekler vermistir. Zeydi
imam ve alim el-Mansur Billah Abdullah b. Hamza (6. 610/1213)
bunlardandir. Fakat el-Mansur Billah bu vasiftaki raviyi kabul etmenin
yolunun da ictihad oldugunu belirtmistir. Ayni sekilde isa b. Eban (6.
221/836) ve Abdullah b. Zeyd el-Ansi de bu gruptandir. Hatta Abdullah b.
Zeyd el-Ansi ravinin dogrular1 hatalarindan ¢ok ise kabul edilecegine dair
icma oldugunu iddia etmistir. Ibnu’l Vezir icma iddiasinin tartigmal
oldugunu, el-Anst’nin bununla sahabe ve onlardan sonra gelenlerin icmain
kastetmis olabilecegini sdylemistir. (ibnii’l-Vezir 1999: 25-27) Bu ayrinti
bilgiler bir yana 6zetle ibnii'l Vezir sahih taniminda zapt sartinin olmasi
gerektiginin altini ¢izmistir. Zira hem hadis alimlerine hem de usil dlimlerine
gore hata eden ravi terk edilir. Goriildiigii iizere ibni’l Vezir bu konuda hadis
ve usil alimlerinin ortak goriisiine dayanmaktadir.

Ibni’l-Vezir'in sahih tanmimina getirdigi elestirilerden biri de onun saz ve
illetden ari olma sartidir. ibnii’l Vezir yine ayni sekilde meseleyi problematik
bir sekilde ele alir. Bu konuda fakihler ile hadisciler arasinda tartismanin
mevcudiyetini bn-i Dakik’in (6. 702/1302) sézii ile ortaya koyar. ibn-i Dakik
“el-Tktirah” isimli eserinde sahihin saz ve illetten ari olma sartinin fakihlerin
nazarinda tartismali oldugunu, zira muhaddislerin hadisin sithhati ile ilgili
illet olarak kabul ettikleri pek ¢ok seyin fakihlerin ustliince illet olmadigini
belirtir. Daha a¢ik bir ifadeyle hadisciler ister ‘kadiha’ olsun ister ‘gayr-i
kadiha’ olsun “mutlak illet” derken usulciiler “illet-i kddiha” demektedirler.
Hadiscilere gore illetli hadis reddedilir. Fakihlere gore ise illet-i kadihali olan
hadis reddedilir. Hadisgiler tarafindan illet gerekgesi ile sahihlikten ¢ikartilan
bir hadis, usul alimleri tarafindan illetli sayllmamakta ve onlara gore hadis
sahih olmaktadir. Dolayisiyla ibn-i Dakik hadisgilerin sahih tanimina itiraz
etmektedir. Burada su detay: da zikretmek gerekir ki sarih Emir San’ani ibn-i
Dakik’in ifadesinden hadiscilerin 1stilah1 ile fakihlerin istilahinin farkh
oldugunun ortaya ¢iktigin1 sdylemektedir. Ciinki hadisgiler sahihin “mutlak
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illetten” uzak olmasin ileri siirerken, fakihler “illet-i kddiha™dan ari olmasini
sart kosmaktadirlar. Sarih Emir San’ani de hakli olarak fakihlerin 1stilahinin
hadisgilere gore daha has oldugunu soyler ve has ile ammin tanimda bir
araya getirilemeyecegini belirtir. (Emir San’ant 2011: 1/14)

ibnii’l Vezir Ibn-u Dakik’in fakihlerin illet konusundaki gériislerinin farkl
oldugunu ileri siirdiikten sonra iki hadis¢inin Ibn-i Salah (6. 643/1245) ve
Iraki'nin (6. 806/1404) sahih tanimini nakleder. Bu tanimda illet-i kddiha
kayd1 vardir. Ancak sarih Emir San’ani (6. 1182/1768) ibnu’l Vezir'in bu
nakline itiraz eder ve ibn-i Salah’in kendi ifadesinde illet-i kadiha kaydini
zikretmedigini sadece illet ifadesine yer verdigini, ‘illet-i kddiha’ ifadesinin
Iraki’'nin taniminda yer aldigini belirtir. (Emir San’ani: 15) Yani Iraki sahih
tanimini fakihlerin 1stilahim kullanarak yapmistir. ibnii’l Vezir burada
herhalde bir hata yapmistir ancak onun bu tavrindan anlasilan o ki o
hadiscilerden de fakihler gibi illet-i kadiha gsartin1 ileri siirenlerin
bulundugunu ve ayni zamanda kendi goriisiiniin de fakihlerin 1stilahinin
kullanilmasi yoniinde oldugunu goéstermek istemektedir. Ancak sarih Emir
San’an?’nin isaret ettigi bir nokta vardir ki o da sudur: ibnii’'l Vezir Muhtasar-
u ulumi’l hadisinde kadiha kaydini hazf etmistir. Dogrusu bu da
diisiindiracidr.

Daha sonra ibnii'l Vezir ibn-i Dakik’in ibn-u Salah’in tarifine yaptig1 itiraz
giindeme getirir. Ibn-u DakiK'in itiraz1 séyledir: Sahih hadis tanimlanirken
“sahih hadis, sihhati lizerine icma olunan hadistir” denilse idi giizel bir ifade
olurdu. Zira sahih hadis ile ilgili bu sartlar ileri siirmeyenler vardir. Sahih bu
vasiflara hasredilemez. Halbuki tarifin efrddini cadmi agyarini mani bir tarif
olmasi gerekir.” (ibni’'l-Vezir 1999: 25-26) ibn Dakikul'id’in teklif ettigi tanim
aslinda daha kusatici bir tanimdir. Zira Sahih konusunda herkesin miittefik
oldugu sartlarin yer aldig1 bir tanim yapilmasi gerekmektedir. Ancak bu
sekilde kusatici bir tanim ile alimler arasinda ihtilaflar en aza indirilebilir. Bu
nedenle sahih hadisin taniminda muhaddislerin, fakihlerin, kelamcilarin
tizerinde ittifak ettikleri sartlar yer almaldir.

ibnu’l Vezir daha sonra ibnu Salah’in su séziinii nakleder: “Bu hadis
muhaddislerin ittifaki ile sahihtir” ibnii’s-Salah’in bu ifadesi onun taniminin
sinirli oldugunun da agik¢a bir ifadesidir. Nitekim o sahih hadis taniminda
yer alan sartlarin hadis ehlince benimsendigini ve bu sartlar konusunda
hadis ehli arasinda herhangi bir ihtilafin bulunmadigini dile getirmistir.
Iraki’'ye gore Ibn-u Salah “hadis ehlinin ittifaki ile” ifadesini kullanmakla
Mutezileden bazilarinin say1 sartini ileri siirmeleri ile ilgili muhalif goriisii
nefyetmeyi amaclamigtir. ibnu’l Vezir Irakinin bu séziine agiklayici
mahiyette ilave bilgi aktarir ve say1 sartindan da 6te Mutezile’nin Bagdadiyye
kolunun tevatiir sartini ileri siirdiiklerini belirtir. (ibnt'l-Vezir 1999: 27-28)

ibni’l Vezir bu tartismada ibn Dakikul'id’e ve Iraki’ye katilarak ibn Salah’1
elestirir. Ona gore ibn Salah muhalif goriisii reddetmek, disarida birakmak
icin “ehl-i hadis” kaydin1 koymasaydi dogru olacakti der. bnii'l-Vezir'e gére
“sahih sihhati izerinde icma olunandir” genel ifadesi sahabe ve ondan sonra
gelen tabiinin icmaina haml edilir ve boylece Mutezile’'nin hilafinin sonradan
ortaya ciktigi belirtilir. (ibnii'l-Vezir 1999: 27)
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Sarih Emir San’ani (6. 1182/1768) ibnii'l Vezir'in bu goriisiine itiraz eder.
San’ani'ye gore bu vasiflar1 kabul edenler ile ilgili sahabenin bir alakasi
bulunmamaktadir. Ciinkii sahabenin bu vasiflarda bir icmai yoktur. Aksine
sahabenin farkli uygulamalar1 vardir. Hz. Ali raviye yemin ettirmistir. Hz.
Omer Eb{i Musa ve Mugire’nin rivayetini reddederek bir sahit getirmelerini

istemistir.(Emir San’ani 2011: 20-21)

Ayrica Emir San’ani ibnii’l Vezir ve Irdk?’nin Ibnu’s Salah’in ifadesini
yanlis anladiklarini séyler. ibnu’s Salah’in bu ifade ile kastettigi sudur: Ehl-i
hadis arasinda hilaf yoktur demek ehl-i hadis bazi hadislerin sihhati
konusunda ihtilaf etmislerdir demektir. Bu ihtilafin sebebi ya bu sartlarin
bulunup bulunmadigl konusundadir ya da bu vasiflarin bazilarinin sart
olmasinda ihtilaf etmelerinden dolayidir. Ibn-i s Salah’in “ehli hadis” kaydi
Mutezile’'nin say1 sartina yoénelik ihtirdzi bir kayit degildir. ittifak ile
kastedilen hadisciler arasinda kabul edilen mevcut sartlar bulunmasidir. Eger
hadis bu sartlar1 topluyorsa hadisg¢iler onun sihhatinde ittifak ederler. (Emir
San’ani 2011: 1, 21)

Hadiscilerin  ihtilafi =~ sahihde  bulunmasi  gereken vasiflarin
bulunmayisindan veya bazilarinin bulunmayisindan kaynaklanmaktadir. Bu
sartlardan bazis1 bulunursa hadisgiler arasinda ihtilaf ortaya cikar. ibnii’s
Salah muhaddisler arasindaki hilafi nefyetmek i¢cin bu kaydi koymustur.
Yoksa ehl-i hadis kaydi ile say1 sartim kosanlar1 nefyetmeyi
amagclamamaktadir. Ayni sekilde ibnii’s-Salah sahabenin icmaini da murad
etmemektedir. Iraki’nin Kastettigi gibi Ibnii’s Salah’in kaydi sayiy1 sart
kosanlara da hamledilmez. (Emir San’ani 2011: I, 20-23)

SONUC

Biitiin bunlardan ortaya ¢ikan sudur. Goriildiigii gibi sahih hadisin nasil
tanimlanacag1 ve bu tanimda nelerin yer alacag konusu tartismalidir. ibnii’s-
Salah’in yaptig1 tanim genelde hadis usilii kitaplarinda yer almistir. Ancak
gorilldiigii gibi tanim tartisilmaktadir. Tanim yeterli goriilmemektedir. Bu
tartismalarda biitiin goriisleri icine alabilecek, sahih tanimini daraltmayacak
yeni bir tanim arayig1 vardir. ibnii’l Vezir béyle bir arayis icinde ibnii’s Salah’1
elestirmekte ve ibn Dakikul'id'i desteklemektedir. Ancak anladigimiz
kadariyla ibn Dakikul'ld’in “lizerinde icma edilen” seklindeki sahih tanimina
yonelik teklif ibnu’l-Vezir tarafindan benimsenmis ancak yanlis tarafa
yonlendirilmistir.

Su durum agik bir sekilde kendini géstermektedir. ibnii’s Salah’in tanimi
sahihin ne oldugu ile ilgili gerek hadisgilerin gerek ustl-u fikih alimlerinin
gorislerini icermemektedir. Ozetle gerek hadisgilerin gerek usil-u fikih
alimlerinin gorislerinin yer alabilecegi yeni bir sahih hadis tanimi arayisi
vardir. Ancak bu arayisin kapsamli bir sekilde yapildigini sdylememiz de
olduk¢a zordur. Zira tartisma bir iki alimin gorisleri c¢ercevesinde
yapimistir. Bu alimlerin de ayni mezhebe mensiibiyet gibi bir konumlari
vardir ki bu durum, immetin biitlin taraflar1 tarafindan benimsenebilecek bir
sahih tamminin ortaya c¢ikmasina imkan vermemektedir. ibnii’s-Salah’in
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sahih taniminin tartismaya acilmis olmasi 6énemli bir adimdir. Ancak bu
tartismanin immetin icinde yer alan biitlin egilimlerin sahih hakkindaki
goriislerini icine alabilecek bir cercevede yapilmasi gerekmektedir.

Ornegin, ibnii'l-Vezir ibnii’s-Salah’in taniminda yer alan illet kavraminin
hadisciler ve wusulciiler tarafindan farkli anlasildigimi ileri siirmekte
dolayisiyla yapilan tanimda yer alan illet kavraminin herkesi baglayici bir
sahih tanimi olmadigini ifade etmektedir. Bizce ayni sekilde saz kavraminin
da benzer sekilde tartisilmasi gerekmektedir. Zira saz konusunda da farkl
anlayislar séz konusudur. ibnii’s-Salah’in tamiminda yer alan saz hadiscilerin
anladig1 sazdir. Usulciilerin 6zellikle ilk donem Hanefi fakihlerinin saz
anlayis1 daha farkhidir. Ornegin, Hanefi fakihler Kur’an’a aykiri olan hadisi saz
kategorisinde degerlendirmektedirler.

ibnii’l Vezir telif ettigi usul kitabinin isminden ve muhtevasindan da
anlasilacagl iizere hadis usilii konusunda pek ¢ok goériisler bulunmaktadir.
Ona gore bu goris farklilign tmmetin alimleri arasinda bir ihtilaf
dogurmaktadir. Oyle ise yapilmasi gereken ihtilafa neden olan bu farkh
gorisleri birbirine yakinlagtirmak, olabildigince aza indirmektir. ibni’l-Vezir
bunu yaparken hadiscilerle usulciilerin gorislerini bir arada zikrederek
ihtilafi ortadan kaldirmayi ortak bir alan olusturmay1 amaclamaktadir.

Ozetle ibnii-s Salah’in yaptig1 sahih hadisin tanimi tartisilmis ve gerek
hadiscilerin gerek usul alimlerinin gorislerini ihtiva eden efradini cami
agyarini mani bir tanim olmadigi ileri stiriilmiistiir. Zira bu tanimla sahih belli
vasiflara inhisar ettirilmektedir. {bnii’'l Vezir'in bu arayisi yeni ve cami bir
tanim arayisi hi¢ siiphe yok ki olumlu bir ¢abadir. Ancak sahih taniminda
tartistiklar1 nokta birkag¢ sart iizerinde kalmaktadir. Bu yoni ile tartisma
eksik bir tartismadir. Ancak sahih hadis taniminin yeterli olmadigini
gormeleri ve ihtilaflarin kaynaginda bunu fark etmeleri ve ihtilaflan
kaldirmak icin sahihin tanimin1 genisletmek gerektigini diisiinmeleri
fevkalade giizel bir tesebbiistiir.

Bugiin yapilan ilmi ¢alismalarda da timmetin alimleri arasinda ihtilafi
gidermek i¢cin mutlaka {izerinde ittifak edilen bir sahih hadis tanimi
yapilmaldir. Fakihi, kelamcis1 ve hadisgisi ile herkesin {izerinde ittifak ettigi
bir tanim yapilamaz ise herkesin kabul ettigi sartlar1 iceren bir sahih hadis
sartnamesi gibi bir diizenleme yapilabilir. Bu diizenlemenin basina da sahih
hadis sened ve metninde asagidaki sartlar1 hakkiyla tasiyan hadistir demek
suretiyle bir tanimlamaya gidilebilir. Dolayisiyla bir hadis hakkinda tanimda
yer alan kisith vasiflar ile degil hemen hemen herkesin iizerinde ittifak ettigi
sartlar ile sthhat hiikkmii verilebilir.
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