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Giris
1. ibnii’l-Cemal Ahmed Tevfik Hayati ve Eserleri

1.1. Hayati

Ibnii’l-Cemal Ahmed Tevfik hakkindaki bilgiler smirlidir. R. 31 Mart
1319 (M. 13 Nisan 1903) tarihli Nezaret-i Umir-1 Hariciye Sicill-i Ah-
val Miidiiriyetinden elde edilen bilgilere gore Ibnii’l-Cemal Ahmed Tev-
fik, donemin Redif kumandanlarindan Mirliva Hact Cemal Paga’nin oglu
olup H.1291 (M.1874) yilinda istanbul’da dogmustur. Babas1 Hac1 Cemal
Pasa, Sadaret Bagyaverliginden Bursa Redif kumandanligina terfi etmis
(BOA.Y. A. HUS. 392-125), Kayseri Redif kumandanlig1 gérevinde de bu-
lunmustur. Ahmed Tevfik, Fatih Mekteb-i ibtidaisinde daha sonra Miinsi-i
Kitab-1 Askeri’de tahsil gormiis iki sene lisdn mektebine devam etmistir.
Besinci sinifa kadar Tiirk¢eden dordiincii sinifa kadar da Fransizcadan ol-
mak tizere Mekteb-i Sultdnide okumus ve bu mektepten tasdikname almig-
tir. Tirkce ve Fransizca tekelliim (konusmak) ve kitdbet (yazmak) sahibi-
dir. Rebiiilevvel 1306 (Kasim-Aralik 1888) Bab-1 Vala-y1 Askeri Piyade
Dairesinin Birinci Subesi Tahriradt Kalemine seksen kurus maagla ¢erag
olmugtur. 17 Saban 1310 (22 Subat 1308) tarihinde Mekteb-i Sultaniye
dahil oldugu i¢in bu gérevinden ayrilmistir. 25 Saban 1319 (7 Aralik 1901)
tarihinde Tahrirat-1 Hariciye Kaleminde goreve baslamis 11 Zilkade 1319
(19 Subat 1902) tarihinde kendisine maas olarak iki yiiz elli dort kurus
ddenmistir (BOA.HR.SAID.22-22). 2 Receb 1322 (12 Eyliil 1904) tarihli
bir arsiv belgesinde Tahrirat-1 Hariciye Kalemi sulefasindan (katipler) olan
Ahmed Tevfik’in riitbe-i sani ile taltif edildigine dair bir bilgi yer almakta-
dir (BOA. 1. TAL. 344-33).

1.2. Eserleri

II. Mesritiyet déneminin aydinlarindan kabul edilen Ibnii’l-Cemal
Ahmet Tevfik Bey’in tiyatrodan siir ve inceleme yazilarina kadar her bir
tiirlin temsiliyetini saglayan eserler verdigi goriilmektedir (Miirsade Mer-
yem Kilig, 2024: 374).

1.2.1. Velosiped ile Bir Cevelin Hiiddvendigar Vildyeti Ddhilinde

Eser, yazarin Istanbul’daki Galata rthtimindan vapurla Mudanya’ya
varist sonrasinda Bursa’y1 bisikletle gezmesi ve izlenimlerini anlatmasi
iizerine kurulmustur. Eserin giris ve sonu¢ kisimlar1 sadece bisiklet ko-
nusuna ayrilmis olup diger kisimlarinda yazar, 19. yiizy1l Bursasinin cog-
rafyasindan, tarihi eserlerine, lokantalarina, otellerine, eglence yerlerine,
insanlarin giyim kusamlarina, yasayis bigimlerine, yetistirilen tarim tiriin-
lerine, kus tiirlerine kadar bir¢ok gozlemini bilgi siizgecinden gegirerek
okura aktarmigtir (Miirsade Meryem Kilig, 2024: 374-379). Bu acidan eser
basta gezi edebiyati olmak iizere tarih, cografya ve folklor ¢alismalar1 ba-
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kimindan 6nem tagimaktadir.

Yazarin eserini kaleme alma sebeplerinden en dnemlisi “bisiklet kul-
lanmay1 tegvik” olup bunu kitabinin giris kisminda su sekilde ifade etmek-
tedir: “Bu latif vasita-i seyr ii seydhat memleketimizde dahi hiisn-i kabiile
nail olmus ise de layik oldugu vechile ta ‘ammiim (yayginlasmak) edeme-
misdir. Ma‘amafih bu gibi seylerde erbabinin icraat ve tecariibini inzar ve
mutéle‘aya arz etmek kadar miiessir bir taziyane-i tergib ve tesvik olamaz,
iste bu fikr-i hélisanedir ki Velosiped ile Hiidavendigar Vilayeti Dahilinde
Bir Cevelan’nin defter yapraklarindan sahaif-i matbii‘a stiretine dokiilmesi
hustisunda acizanelerini vicdinen mecbiir eyledi.” (Ibnii’l-Cemal Ahmed
Tevfik, 1316: 1).

126 sayfadan olusan eser 1316 (1898) yilinda Yuvanaki Panayotidis
Matbaasinda basilmistir (Ibnii’l-Cemal Ahmed Tevfik, 1316). Eser 2006
yilinda Cahit Kayra tarafindan ilk kez sadelestirerek Vélosiped ile Bir Ce-
velan 1900°e Dogru Istanbul’dan Bursa'ya Bisikletli Bir Gezi; 2010 y1-
linda ise Nezaket Ozdemir tarafindan Yiizyil Once Bisikletle Bursa adiyla
yayimlanmistir (Miirsade Meryem Kilig, 2024: 376).

1.2.2. Istibdddin Son Giinii yihud Zavall Vilide

Bir tiyatro eseri olup 5 perde ve bir tablodan olugsmaktadir. Yazarin
Tahrirat-1 Hariciye katibi iken kaleme aldig1 bu eser 66 sayfadan olugmak-
tadir. Istanbul’da Artin Asaduryan Matbaas1 tarafindan 1326 (1908-1909)
yilinda basilmistir (Ibnii’l-Cemal Ahmed Tevfik 1326). Sultan Abdiilha-
mid’in sahsiyeti ve uyguladigi rejimi tenkit etmek maksadiyla kaleme ali-
nan bir tiyatro eseri olup bir dénemin siyasi anlayisinin degerlendirilmesi
acisindan onemlidir.! Hafiyelerin, aile saddetlerine verdikleri zarar ve is-
tibdadla miicadelenin anlatildig1 eserde biitiin karanlik giinlerin hiirriyetin
ilaniyla son bulusu konu edilmektedir.>

1.2.3. Ameli ve Nazari Rehber-i Fotografya

Ibnii’l-Cemal’in fotografeilik iizerine kaleme aldig1 eser 1317 (1899-
1900) yilinda Istanbul’da Kasbar Matbaasinda basilmistir. 216 sayfa olan
eserin sonunda genis bir liigatce yer almaktadir (Ibnii’l-Cemal Ahmed
Tevfik, 1317).

1.2.4. Teshil-i Fotografya

Ibnii’l-Cemal’in fotografgilik iizerine kaleme aldig1 diger bir eseridir
1909 yayimlanmistir (Miirsade Meryem Kilig, 2024: 374).

1  Bilgi i¢in bkz. Abdullah Sengiil Tiirk Tiyatrosunda Tarih. Turkish Studies International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 4 (I-11), 1949.

2 Bilgi i¢in bkz. Enver Tore (2009). Tirk Tiyatrosunun Kaynaklart Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 4 (I-11
), 2228-2298.
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1.2.5. Hiirriyet-i Millet:

Ibnii’l-Cemal’in 1908 yilinda kaleme aldig1 bir siir kitabidir (Miirsade
Meryem Kilig, 2024: 374).

1.2.6. Hazret-i Ebii Eyyiib el-Ensdri

Ibnii’l-Cemal’e ait bir monografi ¢aligmasi olan bu eser (Miirsade
Meryem Kilig, 2024: 374), 1318 yilinda Istanbul’da Tiiccarzade Hilmi ta-
rafindan yayimlanmustir (Ibnii’l-Cemal Ahmed Tevfik, 1318). Basbakan-
lik Osmanli Arsivi katalogunda eserin yayimlanmasina ruhsat verildigine
dair bilgi yer almaktadir (BOA.MF.MKT.548-35).> Eser, Hazret-i Peygam-
ber’in sahabilerinden olan Hz. EbG Eyyib kiinyeli Halid b. Zeyd’in haya-
ti1 konu edinmektedir.

2. Hz. Ebii Eyyib el-Ensari Hayati, islam Tarihindeki Yeri ve
Onemi

2.1. Hayati

Cocuklugu, gencligi ve Miisliiman olmadan dnceki hayati hakkinda
neredeyse higbir bilgi bulunmayan Hz. Ebl Eyy{ib’un ad1 ve nesebi; Halid
b. Zeyd b. Kiileyb b. Sa‘leb b. Abd-i Avf'b. Ganm b. Malik b. en Neccar b.
Sa‘leb b. el-Hazrec’tir (Altunova, 2018: 4-6). Hz. Ebi Eyytib, onun kiin-
yesidir. Medine’de yasayan Hazrec kabilesinin alt kolu olan Neccarogul-
larindandir. Annesi de Hazrec kabilesinden Zehra binti Sa‘d’dir. Dogum
tarihine dair kaynaklarda bir bilgi bulunmamaktadir (Giileg, 1973: 259).
Eyytib, Abdurrahman, Halid isimli ii¢ oglu, Amre isminde bir kiz1 vardir.
Hz. Ebl Eyylb’un aile fertlerinden sayilabilecek bir de azatli kolesi Eflah
vardir. Eflah ondan hadis rivayetlerinde bulunmustur (Unal Kilig, 2022: 7).

2.2. islam Tarihindeki Yeri ve Onemi

Hz. EbG Eyytb el-Ensari M. 622 yilinda Hz. Peygamber (sav) ile Yes-
ribliler (Medineliler) arasinda akdedilen 2. Akabe Biati’nda bulunmustur.
Kaynaklar bu biattan bir yil 6énce Miisliiman olduguna isaret etmektedir
(Algtil, 1994: 124). Hz. Peygamber (sav)’in Medine’de Ensar ve Muha-
cir arasinda gergeklestirdigi kardeslik uygulamasinda (muéhat) Hz. Eba
Eyylb’u Mus‘ab b. Umeyr ile kardes ilan etmistir. Hz. Peygamber (sav)
Hicret’ten sonra Mescid-i Nebi ve buna bitisik odalar yapilincaya kadar
yaklasik yedi ay kadar bir siire Hz. Ebl Eyy(b’un evinde misafir olmus
bu durum onun mihmdnddr-1 Nebi unvaniyla anilmasina vesile olmustur
(Giileg,1973: 259; Unal Kilig, 2022: 7).

Hz. Peygamber (sav)’in misafirligi boyunca Hz. Ebii Eyylb’un evi
Islamiyet’in 6gretildigi bir mektep haline gelmistir. Hz. Peygamber fakir
muhacirlere burada yemek vermis, kendisine sunulan hediyeleri fakirlere

3 Belgenin igerigine ulasilamamistir.
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burada dagitmistir. Ev sahiplerine her vesile ile dua etmis, onlarin bolluga
kavusmalarii, huzur ve afiyet i¢inde olmalarini dilemistir. Hz. Eba Eyytb
el-Ensari, Hz. Peygamber (sav)’in; Bedir, Uhud, Hendek Hayber, Mek-
ke’nin fethi ve Huneyn basta olmak iizere biitiin gazvelerine katilmistir.
Hz. Peygamber’in vahiy katiplerinden olan (Algiil, 1994:124) Hz. Ebi Ey-
ylb el-Ensari (r.a.), Allah Resilii’niin (sa) vefatindan sonraki dénemlerde
ilminden yararlanmak ve fetva almak i¢in kendisine miiracaat edilen kisi-
lerden biri olmustur (Altunova, 2018:16).

Hz. Eba Eyytib (ra); Hz. Ebd Bekir (ra) ve bilhassa Hz. Omer (ra)
déneminde yapilan Suriye, Filistin ve Misir seferlerine de katilmistir. Hz.
Osman (ra) devrinde gerceklesen Kibris seferinde (28 / 648) bulunmustur.
Hz. Ali’nin (ra) yaninda yer alarak Cemel (36 / 657) ve Siffin (37 / 658)
savaslarina katilmisg Haricilerle yapilan savasta da Hz. Ali’nin (ra) yaninda
yer almistir (Altunova, 2018:17-18). Bu donemde Basra valisi olan Abdul-
lah bin Abbas, Basra’ya gelen Hz. Ebli Eyytib’a, “Senin vaktiyle Hz. Pey-
gamber (sav)’e yaptigin gibi ben de bugiin sana hizmet etmek istiyorum”
diyerek konagini ona birakmis, giderken de kendisine 40.000 dirhem, yir-
mi kole ve degerli hediyeler vererek onu ugurlamistir (Algiil, 1994: 124).

Her yil bir sefere katilmaktan geri durmayan Hz. Ebi Eyy(ib (ra), Mua-
viye b. Ebl Siifyan’in (661-680) hilafeti sirasinda ordu komutanligim Yezid
b. Muaviye’'nin listlendigi sefere katilmak istememistir. Fakat daha sonra
bundan son derece rahatsiz olmus ve “ Onun lizerime komutan kilinmasi
ile benim ne isim var? Ben Allah i¢in cihad edecek degil miyim?” diyerek
bu sefere katilmistir (Altunova 2018: 19). istanbul’un kusatilmasi sirasinda
hastalanmis Yezid, hasta haldeki Hz. Ebii Eyylib’u ziyaret etmis ve bir ar-
zusunun olup olmadigimi sormustur. O da sayet Oliirse naasinin bir binege
yiiklenerek Istanbul’a gdmiilmesini istemistir. Hz. EbGi Eyytib M. 672°de
vefat etmistir. Yezid, Hz. Eb{i Eyy(ib’un arzu ettigi gibi cenazesini bir binege
yiiklemis fakat Istanbul’a giremeyince Istanbul’un surlarmin dibine géme-
rek geri donmiistiir (Giileg, 1973: 260-261). Durumu 6grenen Bizans impa-
ratorunun kusatma kalktiktan sonra onu kabrinden ¢ikarip vahsi hayvanlara
yedirecegini sdyledigi, fakat islam ordusu kumandam tarafindan génderilen
cevapta, bdyle bir sey yapildig1 takdirde Islam iilkesinde yasayan Hiristiyan-
larin ve kiliselerin zarar gorecegi bildirilince kabre dokunmayacagina dair
teminat verdigi nakledilmektedir (Algiil, 1994: 124).

Hz. Ebl Eyyi(b’un kabrinin sonralar1 bir bina i¢ine alindigi kitlik za-
maninda kabrini ziyarete gelen Hiristiyanlarin onun hiirmetine yagmur is-
tedigi ve asirlar boyunca bu kabrin itina ile korundugu séylenmekte olup
baz1 seyyahlarm verdigi bilgiler de bu rivayetleri dogrulamaktadir. Bu sey-
yahlardan Ali b. Ebl Bekr b. Ali el-Herevi (6. 611 / 1215), Ebt Eyy(lb
el-Enséari’nin kabrini ziyaret ettigini belirtmistir (Algiil, 1994: 124). Hz.
Ebi Eyy(ib’un kabrinin 1453 yilinda istanbul’un fethinden hemen 6nce



12 * Habibe KAZANCIOGLU

Latinler tarafindan zarar verildigi ve belirsiz héle getirildigini sdylemek
miimkiindiir. Zira fethin gergeklesmesine yakin dénemlerde de Hz.Ebu
Eyyib’un kabrinin varlig1 ve halk tarafindan ziyaret edildigine dair bilgiler
bulunmaktadir (Unal Kilig, 2022: 87-88).

Istanbul’un fethinden hemen sonra Fatih Sultan Mehmed (1444-1446,
1451-1481). devrin alim, fazil ve hekimlerinden hocas1 Aksemseddin’den
Hz. Ebt Eyylb’un kabrinin tespitini istemistir. Aksemseddin tarafindan
kesf ve kerametle bulunan Hz. Ebl Eyy(ib’un mezarinin basina iki agac
dikilmistir ki tiirbe karsisindaki agaclarin bunlar oldugu kabul edilmekte-
dir. Cogunlugu erbdb-1 hirfet (zandatkar) ve sanattan olmak iizere birgok
kimse getirilerek bu tiirbenin civarina yerlestirilmistir. M. 1458-59°da ta-
mamlanan cami, medrese, imaret vd. ile fetihten kisa bir siire sonra bu-
rast mithim bir dini merkez héline gelmistir (Giile¢ 1973:264). Osmanl
padisahlarinin tahta ciiliisunda kili¢ kusanma merasimlerinin, seyhiilislam
ve bilhassa nakibiilesrafin da bulundugu bir térenle Hz. EbGi Eyytb el-
Ensari’nin tiirbesi 6niinde yapilmasi bir gelenek olarak devam etmistir (Al-
giil, 1994: 124).

3. Ibnii’l-Cemal Ahmed Tevfik’in Hazret-i Ebii Eyyiib el-Ensiri
Adh Eseri

Calismamiza esas aldigimiz Ibnii’l-Cemal Ahmed Tevfik’in Hazret-i
Ebl Eyy(b el-Ensari adli eseri, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitaphig1 922.97 EYU numara ve koduyla kayitlidir. Ahmed Tevfik tara-
findan kaleme alinan, basimi ve nesri Tiiccarzade Ibrahim Hilmi tarafin-
dan yapilan eser, H.1318 (M.1900-1901) tarihinde Istanbul’da Kitabhane-i
Islam ve Askeri’de basilmustir. Kiiciik boy olarak hazirlanmis olan eser
37 sayfadan olugmaktadir. Eserin 1.ve 2. sayfalar i¢ kapak seklinde olup
metin kismu 3. sayfadan baglamaktadir. Eserde takdim veya bir girig kismi
bulunmamaktadir. Ahmed Tevfik eserini 10 kisma ayirmistir. Gerekli gor-
diigii agiklamalar sayfa sonlarinda dipnot seklinde vermistir. Eser edebi
bir islup ile yazilmis olup eserde ¢ok sayida Arapca ve Farsca tamlamalara
yer verilmistir.

4. ibnii’l-Cemal Ahmed Tevfik’in Hazret-i Ebii Eyyiib el-Ensdri
Adh Eseri’nin Transkripsiyonu

[3] Bismilldhirrahmanirrahim

Hazret-i EbG Eyylib Ensarl (radiye anhii’l-Hadi) ki mihmandar-1
Restil-i Hiida, mazhar-1 tevcihat-1 Habib-i kibriya, serfirdz-1 ziimre-i as-
fiya, zinet-i stfi-i etkiya, vésita-i eltdf-1 sefi‘-i rliz-1 ceza, hamil-i liva-i
sefa‘at-1 intimadir; ism-i alileri Halid olub “Eyylib” nam1 ferzend-i ekber-
lerinin ismine intisdben “Ebl Eyylb” kiinyesini ahz eylemislerdir.
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Geliiben secere-i mukaddeseleri Arab-1 ‘Aribe’dent [4] ve “Bilad-1
Sebe” den’® “Yesrib zemine™ hicret etmis olan Hazrec’e miilaki ve ondan
sonra dort peygamberden ahz-1 seref teselsiil ederek Ebii’l-beser Hazret-i
Adem aleyhi’s-selama miintehi olmakdadur.

Hazret-i Halid (radiye anhii’l-Macid) peder ve mader cihetinden Haz-
recli’dir. Ciinki pederleri Zeyd, onun pederi Kiileyb, onun pederi Sa‘lebe,
onun pederi Abd-i Avf, onun pederi Ganm, (ve ‘ala riviyet-i cesm) onun
pederi Malik onun pederi dahi Neccar’dir ki neseb-i celili, Hazret-i Fahr-i
Kainat aleyhi’t-tahiyyat ile ? Hazret-i Halid’in [5] miiltekas1 ve ahali-i Me-
dine arasinda Beni Neccar deyii ma‘raf bulunanlarin cedd-i ‘alasidir.

Neccar’in pederi ise Sa‘lebe, onun pederi Amr, onun pederi de ser-ka-
bile-i Hazrecin olan Hazrec’dir. Maderleri Hind’in pederi Rebi‘a, onun
KAa‘b, onun da pederi Amr, onun Imrii’l-Kays, onunki de Sa‘lebe ki sli-
fii’l-zikr Hazrec’in evladindan Ka‘b bin Hazrec’in ogludur.

2

Ebl Eyytb Ensari (radiye anhii’l-Bar{) hazretlerinin Sultdn-1 din (aley-
hi’s-selamii’l-Mu‘in) hazretleriyle cihet-i karabetleri cedd-i sani-i Cenab-1
Nebevi, Hagim bin Avf’in ceddi Halid bin Zeyd olan ve ser-kabile-i Beniy-
yli'n-Neccar bulunan Neccar’in ahfidindan Amr’in kerimesi Selma nam
hatunu tezvic etmesiyledir.

Miisariinileyh Hasim bin Avf ile Selma hatunun tezvicinden Seybe-
ti’l-hamd diinydya gelmisdir ki muahharan [6] Abdiilmuttalib tesmiye
olunmus olan cedd-i emced Hazret-i Fahr-i Kéinat (aleyhi ekmeli’t-tahiy-
yat)dir.

Miisariinileyh Selma hatunun pederi Amr, onun pederi Zeyd, onun
pederi Ganm onun pederi Ganm, onun pederi Adi, onun da pederi ise Nec-
car’dr. Silsile-i Hazret-i Halid (radiye anhii’l-Vahid) ile silsile-i Selma’nin
irtibatlar1 iste buradandir.

Hazret-i Ebli Eyy(b Ensari’l-Hazreci’'n-Neccarl (radiye an-
hii’l-Gani)’nin silsile-i necibelerini ve Hazret-i Restl-i Ekrem (sallalahii
aleyhi’s-selam) ile kardbet-i celilerini mes‘ar-1 secere-i sahiha ber-veche
atidir:

4 Akvam-1 ‘Arab: ‘Arab-1 baide, ‘Arab-1 ‘aribe, ‘Arab-1 musta‘ribe, ‘Arab-1 miista‘cime
namlartyla dort tabakaya munkasimdir.

5 Sebe Yemen’de San‘a’nin cihet-i sarkiyesinde bir hatt-1 kadimedir ki merkezi biitiin hatt-1
Yemaniye’nin kiirsi-i kadimi olan Me’reb sehri idi. Sedd-i Me’reb tesmiye kilinan ve sehr-i
mezkiiru seyeldn mazarratindan muhafaza maksadiyla insa edilmis olan gayet cesim bir sed idi
ki miirtir-1 zaman ile miinhedim olmusdur.

6  Yesrib Medine-i Miinevvere’nin ism-i kadimi olub ba‘de’l-Hicre Seyyidii’l-Enbiya
Efendimiz Hazretleri “Tayyibe” tesmiye buyurmuslar ve Medinetii’l-Nebi denmekle sohret
bulub ihtisar-1 tarikle sadece Medine dahi denmektedir.

7  Su tesddiim-i nesebden dolayr methar-i mevcidat aleyhi emcedii’l-tahiyyat Ensari-i
Hazrect’dirler.
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Ebii’l-beser Hazret-i Adem (aleyhi’s-selam), Sit (aleyhi’s-selam),
Ends, Kinan, Mehmeldyil, Yesird, Idris (aleyhi’s-selam), Menuselah, Ma-
lek, Nih Neciyullah, Sam, Efihsar, Kinyan, Saleh, Hd (aleyhi’s-selam),
Kahtan, Yesciib, Yesa, Kehlan, Zeyd, Malik, Nebt, Gavs, Ezd, Mazin,
Sa‘lebe, imrii’l-Kays, Harisii’l-Katrif, Amir Maiissema, Amr Miizeykiya,
Sa‘lebetii’l-atika.

[7]

8]

A3)

Bazi miiellifin-i kiitiib-i tevarih Eb( Eyytb Ensari (radiye anhii’l-Bari)
hazretlerinin nesilleri Miiliik-1 Tebabi‘a’dan Kerb bin Es‘ad’in maiyyetin-
deki dort yiiz aded fuzela ve hilkkemanin reisi ziirriyetindendir demisler ise
de hiikm-i mezkdr, balada bast vii beyan olunan edille ve derc-i sahife-i
tebcil kilinan secere ile dahi miisbet oldugu iizere sayan-1i‘timad ve kabl
degildir.

Her ne kadar bu kavl sdyan-1 kabill degil ise de o miindsebetle ityan
edilmis bazi rivayet-i sahthanin cihet-i nesebe ta‘alluk olmayarak Hazret-i
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Ebil Eyyib (radiye anhii ‘Allamii’l-Guylb’a miinasebeti bulundugundan
vaz‘-1 inzar-1 kariin kilindi:

Miilik-1 Himyeri’den Melik Tiibba’ ndminda gayet sahib-i uliivv-i
kadr olub Kilmeru hiikiimeti pek vasi‘ ve hiikkm-i memalik-i ma‘liimenin
ekser cihatindan cari idi.

Kendisi seksen y1l kadar serir-i hitkkiimranide [9] bulunmus, ulema ve
fuzelaya i‘tibar ile kesb-1 sohret eylemisdir. Miierrihin indinde, evvelen
Kabe’ye ortii 6rten melik-i miisariin ileyhdir.

Melik-i miisariinileyhin bir aralik Medine-i Miinevvere’ye azime-
ti esnasinda maiyyetinde bulunan hiikema ve fiizela-i taife-i Yahtid’dan
binden‘aleyh ehl-i Tevrat olub Peygamber-i ahirii’z-zaméan (aleyhi sa-
lavatii’l-Miiste‘an) Efendimiz Hazretlerinin zinet-saz ‘dlem-i viicid ola-
caklar1 kitab-1 mezkiirdan mecziimlari olmagla ol makdm-1 miibaregin
bilahare Sah-1 enbiyan (aleyh-i efdali’t-tahiyya) Hazretlerine hicret sera-y1
alil ve sadef-i diirr-i yekta-y1 niibiivvet-penahi olacagini kendisine i‘lam ve
i‘lan eylediler. Ondan baska ctimlesi birden o mahall-i miibarekde kalmak
arzusunu der-miyan ile kendileri zaman-1 sa‘adet-nisan-1 risalet-pendhiye
erisemezlerse ahfadlarinin ahfadi erisiib hi¢ olmazsa ol siiretle nail-i sere-
faalii’l-al olmalarina miisad‘ade buyrulmasim recé etdiler. Su istithamlar
melik nezdinde karin-i kabl olub nezdindeki dort yiiz [10] flizeldnin her
birine ayr1 ayr1 haneler insa etdiler. Mikdar-1 kafi mal dahi i‘ta eyler, onlar-
la beraber ayrica methar-1 mevcidat (aleyhi ekmeli’t-tahiyyat) Efendimiz
Hazretleri igiin bir hane yapdirarak kendi iman ve Islam’m1 mes‘ar-1 celb-i
rahm ve sefd‘at yolunda insad eyledi ki:

Kit‘a

4 daa) o cagd
aedl) (5 L Al (e gy
a8 () (5 a8 alh
oS g M)y il

Kit‘asini bir levhaya tahrir ile fiizela-y1 merkimenin reisine tevdi
ve hane-i mezkiir pederden evlada intikal etmek siretiyle zaman-1 sa‘a-
det-nigdn Restlullah’a vasil oldukda tahliye ederek ariza-i mebhise ile
beraber seyyidii’s-sakaleyn (u=Jq) Efendimiz’e takdim ve teslim [11] ki-
linmasini emr ve ihtar eyler. Eménatin reisi fiizelaya hin-i tesliminde Melik
Tiibba‘ atideki nutku dahi irad eylemisdir.
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Stret-i Nutk
“Ey fazil-1 yegane-i zaman!

Zat-1 meali-saffat hatemii’l-enbiya aleyhi efdali’t-tahiyya Efendimiz
Hazretlerigiin insa ve ihzar ettigim su hanede sen ve senin evlad u ahfadin
sakin olsunlar neslinden her kim ki miisariinileyhin zaman-1 hidayet-nigan
bi‘setini idrak ile serefyab olursa zat-1 fazilanene tevdi® kilinan levha-i
‘idanemi huzlr-1 piir-niir niiblivvet-penahilerine takdim ederek ihtisas ve
muhaleset-i derinumu arz ve inha ve bu acizii’l-ibadin timmetlige kabil
buyrulmasini reca etsin.”

Tiibba® su sozlerinden yedi yliz yahlid bin sene sonra cihan-tab risa-
let-i sevket-tirdz minhac-1 Niiblivvet Efendimiz zinet-sdz alem-i viiclid
olarak nesr-i din ile me‘mir ve tavzif buyrulduktan sonra [12] Medine-i
Miinevvere’ye hicret niyet-i celilesiyle birinci sene-i hicriye rebiiilevveli-
nin birinci ve ‘ala kavl-i ahar on ikinci pazartesi giinii Kuba ndm karyeye
seref-bahg vusil ile ii¢ giin orada karar buyurdular. Melik Tiibba‘in tahrir
etmis oldugu levha-i istirhdmiye ve bina ettirdigi hane tedaviil-i emlak sa-
retiyle Ebi Eyy(ib Ensari (radiye anhii’l-Bari)’ye intikal eylemis idi. Iste
bundan dolay1 bazi miierrihin Hazret-i Halid’i fazil-1 sabikii’z-zikrin nes-
lindendir diyorlar. Ol Hazret levha-i mezkiireyi huzir-1 Res@lullah (aleyhi
ve selleme) Ebl Leyla vasitasiyla ref* ve takdim eyledi. Vakta ki EbG Ley-
12 levhay1 miistashiben vasil olur daha uzakda iken Hazret-i risalet-penah
Efendimiz: -“Ya Eba Leyla, getir Tiibba‘in mektubunu” buyurdular.

Bazilar1 Melik Tiibba‘in subiit-1 isldm’1na, yani Fahr-i Kainat Efendi-
miz’e iman ettigine ihtimal veremiyorlar [13] sa da imam Siiheyli “La te-
subbu Tiibba‘an kdne miiminen” hadis-i serifini sened ittihaz ederek melik
misariinileyhin Fahr-i risdlet aleyhi ekmeli’t-tahiyyat Efendimiz hazretle-
rine iman eyledigine hitkm etmisdir.

Ibtida-y1 makalde dahi bast ve beyan kilindig1 iizre Ebi Eyy(b Ensari
Hazretlerinin fazil-1 mezk{run neslinden oldugu sayan-1 kab@l olmayub
ancak Melik Tiibba‘in Oyle bir namesi ve Nebi-i Muhterem (salllala-
hii aleyhi ve sellem) igiin ihzar eyledigi hanesi® ba‘de bu‘din EbG Eyylb
Ensari’ye intikal ederek miisariinileyhe véasita-i aliyeleriyle, Nebi-i Zisan
(aleyhi’s-selatullahi’l-Miiste‘an) huzir-1 pilir-niirlarina takdim ve i‘1a kilin-
di1g1 muhakkakattandir.

Hazret-i imam-1 enbiya (aleyhi efdali’t-tahiyya) [14] Efendimiz Mek-
ke-i Miikerreme’den hicretle civar-1 Medine-i Miinevvere’ye vustllerinde
Evs ve Hazrec kabaili efradindan ibaret olan ahyar-1 Ensar, rikab-1 ka-
mer-tab seyyidii’l-kevneyne cebhe-sa-y1 ubiidiyet olmak {izre Harre ve
8 Eb Eyytb Ensari hazretlerinin haneleri elden ele gegerek ba‘de hedm edilip yerine Sehabiye

namiyla bir medrese inga edilmis idi ise de miiehhirin mugsrif-i hardb olmus ve 1259 senesinde
mabhall-i mezkir Ciineydiye Zaviyesi namiyle i‘mar buyurulmusdur.
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Akame kadar azimete sitab etdiler. Kabail-i mezkire dilaverleri 6nde ola-
rak teskil buyurulan mevkib-i Nebevi Kuba karyesine vasil oldu.

O esnada Evsin ve Hazrecin beyninde cari olan adavet tesrif-i meali
redif-i peygamberi lizerine miibeddel ve dev muhabbet olmusdur. Kabile-
teyn-i mezkiireteyn yek-digere sabikat edercesine izhar-1 sadi ve inbisat
eylemekde idiler.

Seyyidii’z-zahidin (aleyhi’s-selamallahii’l-Mu‘in) Kuba karyesinde
bir zaman ikamet ve Mescid-i Kuba’yr’ [15] bind buyurduktan sonra Kas-
va nam néfie-i mahsiisalarina rekiib buyurarak ebné-y1 Benii’'n-Neccar’1
bi’l-istishdb Medine-i Miinevvere’ye miiteveccihen hareket ve Zi-Saleb
Vadisi’nde Mescidii’l-Cum‘a ndm mescidin mahallinde ilk cum‘a namazi-
n1 ba‘de’l-eda, belde-i tayyibe-i mezkiireye seref-bahs duhdl oldular.

Seref-i viirGdlarii istiyak ile beklemekde olan darii’l-hicre-i Neve-
viyye ahalisi derece-i nihdyede hasil olan sevk ve siirtirlarindan kasideler,
medhiyeler kira’at etmekde ¢ocuklar bile:

-“Cae Muhammed, Cée Restilullah” tebsiratiyla yek-digerini tebrik et-
mekde idiler. Seyyidii burak-suvar (aleyhi salavatu’l-lahu’s-Settar) Ensar-1
kiram’1in' haneleri 6niinde miirr buyurduklari [16] esnada ol hazrete mih-
mandarlik seref-i Alem bahasini iktisab arzusuyla her biri ayr1 ayr1 miisa-
fereti niyaz ve recada bulunurla; ve enva‘-i hubtlibat ve is‘ar takdimiyle
naka-i miibarekenin zimamini ¢cekmek isterler idi.

Resil-i Ekrem (sallallahu aleyhi’s-selam) Hazretleri Enséar’dan birine
misafir olacak olsalar digerleri mugberii’l-hatir olacaklarindan higbiri nez-
dinde karar-1 ihtiyar buyurmayarak:

-Nakam nereye gider ardm ederse orada karar ederim buyurdular.
Zimam-1 nakay1 ¢ekerek niyaz ve recada pek ileri varanlara:

- “Reca-y1 miisaferetimle kendinizi diiar-1 zahmet etmeyiniz; zira de-
vemin zimami dest-i takdirdedir. Me’miir oldugu mahalden bir adim ileri
gidemez.” Kelimat-1 hikmet-i eyaniyle mukabele buyuruyorlar idi. Niha-
yetii’l-emr nakie-i melihii’l-etvar hali bir arsada bi’r-i cemel 6niinde ¢okiib
biraz aram etdikten sonra kalkarak Ebi Eyy(b Ensari (radiye anhii’l-Bar?)
[17] hazretlerinin sa’adethaneleri kapusu 6niine ¢okdii. Oradan da kalkub
tekrar mukaddeman ¢okmiis oldugu arsaya gelerek yine ¢okiib boynunu
uzadarak develere mahsis bir sada 1zhanyle karar eyledi.

9  Devlet ebed miiddet-i Islamiye’de en evvel te‘sis edilen mescid-i miinif Kuba karyesinde
tarh edilmis olan Mescid-i Kuba olub en evvel mescid-i mezkiirun derinunda aleni olarak namaz
kilinmisdir.

10 Nebi-i muhterem aleyhi’s-selatii ve’s-selam Efendimiz Medine-i Miinevvere’ye hicret
buyurduklarinda gerek ashab ve muhdacirin-i sdire haklarinda kemal-i ihtiram ve nevazisle
mu‘avenet buyuran Medine-i Miinevvere ahalisine Ensar nam-1 celili verilir.
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Habib-i Kibriya (aleyhi ekmeli’t-tehaya) Efendimiz: “Haza el-menzi-
lii ing4allah” buyurarak deveden indiler. Hazret-i Halid bin Zeyd miisa‘a-
de istihsal ederek Zeyd bin Harise’nin yardimiyla ahmal ve esya-1 Seyyi-
dii’l-ahyar kendi hanelerine nakl eylediler.

Vakta ki aksam oldu yaran ve Ensar Nebi-i Zigdn’in nerede beytltet
buyuracaklarini istifsar ile “inne’r-reculii me‘a rihle” hadis-i hikmet-i eni-
sini telakki eylediler. Iste bu stretle Eba Eyytb Ensari (radiye anhii’l-Barf),
Bais-i icad-1 dlem (sallallahu aleyhi ve sellem) Hazretlerine mihmandarlik
riitbe-1 alem-bahasini iktisab ile hadiz-i seref-mezid oldular.

[18]
5

Hane-i sa‘adet asiyane-i mezkir fevkani ve tahtani idi. Restil-i mii-
cteba (aleyhi emcedii’l-tehaya) Efendimiz zemine yakin hiicrede ikdmet
buyurub Hazret-i Ebli Eyytib’un vuk(‘ bulan reca ve ilhahlarina:

“Burada bulunmak bence ehabdir” kelimatiyla mukabele buyurdular.
Lakin Hazret-i Halid bin Zeyd bundan pek ziyade sikilir ve Fahr-i kainat
kism-1 tahtanide bulunub kendilerinin fevkde beytitetlerine kalbe bir diirlii
raz1 olmazlar idi.

Fevk-i Restllullah’da gezinmekden ehlini ve kendini men*‘ etmis idi.
Hatta bir gece halile-i muhteremeleri Ummii Eyytb ile beraber odanim bir
kosesine cekiliib kemal-i husi® ile sabaha intizar ve ufak bir giiriiltii ile
Nebi-i Muhterem’i tasdi‘den tevakki etdiler.

Diger bir rivayete nazaran su destisi devrildigi cihetle hiicre-i Rest-
lullah’a akmasini men* iglin suyu esvaplariyla bir araya cem etdiler. [19]
Ertesi sabah Hazret-i Eyylib huzir-1 Nebeviye’ye duhil ile kendilerinin
bulunduklar1 hiicrenin fevkinde olmakdan pek ziyade teeddiib etdiklerini
kalben pek miiteezzl olmakda bulunduklarini arz ve kism-1 fevkanideki
hiicreyi tesriflerini niyaz eyledi.

Resitl-i miicteba (aleyh-i ekmeli’t-tahiyya)- Ziivvare kolaylik olsun
iclin buray1 ihtiyar eylemis idim, buyurdular ise de miisariinileyh yine mii-
teselll olmadilar. Orada ikdmete cesaret edemeyeceklerini arz eylediler.
Ba‘dehli Hazret-i fahr-i dlem (sallallahu aleyhi ve sellem) Efendimiz bu
istirhdmat lizerine hiicre-i balaya irtika buyurdular.

Nebi-i miikerrem (sallallahu aleyhi ve sellem), Hazret-i Eyytib’a mih-
man bulundugu miiddetce Ensar, Ashab enva-i et‘ime-i nefise arz eylerler
ve hanenin kapusu 6niinde her aksam baglarinda yemek sofrasi bulunan
dort bes kisi arz-1 maidede miisdbaka ederler idi. Lakin Hazret-i Ebi Ey-
yub’iin validesi Hind binti Rebi‘a’nin pisirdigi et‘ime Seyyidi’l-miirselin
(aleyhi salavatullahi’l-Mu‘in) Efendimiz Hazretlerine daha leziz gelir idi.
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[20] Ebi Eyytb Ensari (aleyhi rahmeti’l-Had1) Hazretleri, Restlullah (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) Efendimiz’in tenaviil buyurmus olduklar1 yemek-
lerden ve ekl edilen mahalden yemek adet edinmis idiler.

Mihman-1 sefa‘at-resdni hakkinda hicbir ikrdmdan geri durmaz, ehl-i
beytiyle beraber elden geleni geri koymazlar idi. Ufak bir seyde tereddiid
etse heman Cenab-1 Restl-i kiram (sallallahu aleyhi ve sellem) dan istifsar
eyler her seyi dilhavah-1 alileri vechi ile ihzar ve tertib ederler idi. Bundan
dolay1 pek ¢ok da‘avat ve tevcihata mazhar olmuslar ve bir cok da ehadis-i
Nebevi’ye ahz ve telakki buyurmuslardir.

Daima siinen-i seniyyeye imtisal ve ef‘al ve harekat-1 Nebeviye’yi
sermu inhiraf etmeksizin taklid ve icra eder idi. Hatta bir giin valide-i Eb(
Eyyiib, Hazret-i Hind (radiyalldhu anha) yemeklerin lezzetini tezyid igiin
derGinlarina sarimsak koymuslar idi. Menba‘-1 ziilal-i rahmet (aleyhi ekme-
li’t-tahiyyat) Efendimiz o giin arz edilen et‘imeden tenaviil buyurmamis
idiler. Hazret-i [21] Ebl Eyylb miitehayyir olarak sebebini istisfare sitdb
etti. Bais-i kavvam-1 dlem (sallallahu aleyhi ve sellem): Bana ekseriya va-
hiy inzal buyruldugunu meléike-i kiramin ziyaretlerini bilirsiniz, ben boyle
kokular1 na-hos seyler eklinden ictinab ederim lakin sizler i¢iin miibahdir
yiyebilirsiniz, buyurdular. O zaméndan i‘tibaren Hazret-i Halid bin Zeyd
radiyalldhu anhu sarimsak ve sogan kokulu seyleri agizlarina almadilar.

Hicret-i piir-meymenetin yedinci ayinda Imamii’l-enbiya (aleyhi ef-
dali’t-tehdya) Efendimiz naka-1 miibarekenin evvelen ¢okmiis oldugu
hali arsanin sahibleri Sehl ve Siiheyl ndman iki yetimi Eb( Eyy(b Ensari
(radiyalldhu anhu’l-Hadi) vasita-i aliyyeleriyle celb ve da‘vet buyurarak
mahall-i mezk{run mescid ingd buyrulmak iizere istirasi arzusunda bulun-
duklarimi ithdm ve bedelini i‘ta ile bi’l-riza temelliik ve mescid-i sa’adeti
binaya miibaseret buyurdular.

Sadr-1 nisin divanhane-i seri‘at (aleyhi ekmeli’t-tahiyyat) [22] Efen-
dimiz Hazretleri, Hicret-i bais-i meymenet-i Nebeviyelerinin ikinci senesi
mescid-i ali-i sa‘adeti ve hiicerat-1 buy{it-1 miibaregeyi ikmal buyurduktan
sonra sene-i mezkire saferii’l-hayri hilalinde bi’l-izzi ve’l-ikbal muzif-i
kerimii’l-hisal Ebli Eyyt(ib Ensari hanesinden sevket-sardy-1 dilara-y1 mah-
stisalarina nakl ve rihlet buyurmuslardir.

Ebl Eyylb Ensari (radiye anhii’l-Hadi) tam bir sene on mah kadar
Seyyidii’l-enbiya (aleyhi efdali’t-tehdya) Efendimiz Hazretlerinin vazife-i
mihmandariyleriyle miiserref olarak nail-i aksa’l-meratib-i diinyeviye ve
miibessir-i enva-i ni‘am-1 uhreviye oldular.

6

Hazret-i miisariinileyhin Nebi-i zigadn (aleyhi salavatii’l-Miiste‘an)
Hazretlerine muhabbetleri daire-1i tasavvurun haricindedir.
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Ibtida-y1 teblig-i ahkAm-1 dinde Sahib-i nigin [23]-i risilet (sallallahu
aleyhi ve sellem) Efendimizin maiyyet-i risalet-pendhilerinde muhafiz-1
saffet-i celilesiyle bulunmus olan zevat-1 huceste-i saffat meyaninda Haz-
ret-i Ebll Eyub Ensari dahi dahil olub aded-i ehl-i iméana kesret geldikden
sonra zevat-1 miisariinileyhin ve ale’l-hus@is EbG Eyy(b Ensari kemal-i
ihlas ve muhabbetler Seyyidii’l-Miirselin’e (sallallahii aleyhi ve sellem)
merbit kalmislar her nereye tesrif buyursalar nezd-i peygamberilerinden
bir lahza ayrilmamiglardir.

Bir giin Mekke-i Miikerreme’de ve ‘ala rivayet, Safa ile Merve ara-
sinda Sultan-1 din (aleyhi salavatullahi’l-Mu‘in) Efendimiz gayet ufak bir
kus tiigi kondukda Hazret-i Ebti Eyyb sitab ile mezkdr tiigi alarak ibraz-1
asar-1 sadakat etmis ve taraf-1 peygamberiden:

-“Ya Eba Eyyib senin menflirun olan seylerde Cenab-1 Kadir-i Mut-
lak def* nez‘ ve mesh etsin” da‘avatina nail olmusdur.

Aleyhi’s-salat-1 ve’s-selam hakk-1 Eba Eyy(b Ensari’de:

[24] —“Allahiimme ahfiz Eba Eyytlib kema bate bihifzi” diger rivaye-
te gore: “Allahiimme ahfiz Eba Eyylb kema hafeze Nebiyyike” kelimat-1
icabetayatiyla du‘a buyurmuslardir.

7

Hazret-i Ebt Eyy(b Ensari (radiye anhii’l-Bari) Zaman-1 sa’adet-nisan
seyyidii’l-kevneynde vuk{i‘ bulan gazavat ve sereyanin kaffesinde bulun-
musdur.

Resil-i Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem) tebdil-i cdme-i hayat bu-
yurduklarinda yine eser-i peygamberiden bir an ayrilmaz idi.

Hulefa-y1 Rasidin zaman-1 hilafetlerinde vaki‘ olan gazalarda dahi is-
bat-1 viiciid ile tezyid-i celadet asakir-i Islam’a himmet buyururlar ve sair
zamanlarda Medine-i piir-sekinede kiise-nisin istirahat olurlar idi.

Zaman-1 hilafet-i murtazaviyede Hazret-i Ali (kerremallahu veche)
hatt-1 Irakiye’de karar buyurduklarinda Hazret-i Halid bin Zeyd, Medine-i
Miinevvere’de kaimmakam [25] nasb ta‘yin buyrulmus idi. Havéric iize-
rine sefer vuk(‘ bulacagini istihbar ederek imaret-i Medine’den isti‘fa ve
azm-i rah gaza oldular.

Muaéviye’nin hiléfeti esnasinda Medine-i Miinevvere’de ihtiyar-1 ika-
metle mesgil-1 td‘at olmaga karar vermis idi.

Ma‘amafih muahharan kema fi’s-sabik zinet-i meydan-1 gaza olmag-
la hazirlanmuslardir. ikinci def*a olarak Muaviye’nin feth-i Kostantiniyye
iclin oglu Yezid bin Muaviye riyaseti altinda bir firka-i guzat sevk eyledigi
Hazret-i Ebli Eyyilb Ensari’nin mesmii‘1 olmagla gaza-y1 mezkirda bulun-
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maga sitab eyledi. Ciinki Hazret-i Restl-i kibriya (aleyhi ekmeli’t-tahaya)
Hazret-i EbGi Eyy(ib el-Ensari’nin arz-1 Rim’da niig-1 slirbe-i memat ede-
ceglerini telmih buyurmus olduklarindan kendilerinin istirahat eylemeleri
hustisunda baz1 yarani tarafindan vuk‘ bulan ihtarat ve ibramati red ile ol
gazada bulunmalar1 nev‘iima sevk-i kadere imtisal ve ba‘dehi merkez-i
hilafet-i [26] Islamiyan olmus olan Islambolca calib-i seref bi-misal ol-
musdur.

8

Yezid bin Muaviye’'nin taht-1 riyasetinde bulunan guzat-1 mezkire
Hicret-i Neveviye’nin ellinci senesi Kostantiniyye civarina muvéasalet ve
Kagidhane Vadisi’nde nasb-1 hiyam-1 celadet ederek belde-i mezkdreyi
muhasaraya ibtidar eylemislerdir.

Ebtl Eyytb Ensari (radiye anhii’l-Had1) Hazretlerinin dii¢ar bulunduk-
lar1 illet-i zahir ilk senesi kesb-i siddet eylemis ikinci sene daha miisedded
olmagla takarriib-i irtihllerini teyakkun buyurub Yezid ile havass-1 yaran-
larini celb ederek:

-Ba‘de’l-intikal cesed-i seriflerinin hisar-1 Kostantiniyye’ye pek karib
bir mahalde defn edilmesini beyan ve vasiyet etdikden sonra umim guzati
hiizn iginde birakarak terk-i cAme-i hayat etdiler.

-Bade’l-intikal miigariinileyhin cesed-i miibareglerini kal‘a-i [27]
a‘daya en yakin mahalde tehiyye edilen mahall-i mahsiisa vaz* ile iizerini
tesviye etdiler.

Dertin-1 kal‘ada bulunanlar gece esndsinda Hazret-i miisariinileyhin
kabrinden bir niir-1 sat1* yiikselerek canib-i semaya irtika eyledigini goriib
miiteaccib oldular. Sabah oldukda Kostantiniyye tekfuru me’miir-1 mahsis
i‘zam ediib o gece gordiikleri havariki beyan ve guzattan vefat eden zat-1
muhteremin kim oldugunu istifsar eyledi.

Taraf-1 Miislimin’den vuki‘i- hal tamamen beyan ve ifade olunarak
ullivv-i kadri evvel siretle niimayan olmus olan Hazret-i miisariinileyhin
merkad-i miibarekeleri bir ziyaretgah halini aldu.

Muahharan Tekfur’un emriyle kabr-i serif fevkine bir kubbe bina ve
dort aded kandil ta‘lik edilerek oras1 ehl-i hacat iciin ziyaretgah ittihaz edil-
di.

Her emr-i miiskilde Hazret-i miisariinileyhin rih-1 piir-fiitGhundan is-
timdad ederler kaht ve gala gibi afat [28 |zuhiirunda bile ondan isti‘ane
eyleyerek felah bulurlar idi.

Hatta rivayat-1 mevstkadandir ki Ebli Eyyb Ensari’nin kadem-i serif-
leri cihetinde zuhir eden suyu safi-i akl makaminda isti‘mal ve teberriiken
aksa-y1 Firengistan’a kadar irsal ve hediye ederlerdi.
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Kostantintyye tekfurunun ol vakit Hazret-i miisariinileyh igiin insa et-
tirmis oldugu mahal ba‘de bu‘din dligar-1 harabi olmus idi.

9

Ebii’l-Feth ve’l-megazi cennet-mekan Sultin Mehmed Héan-1 Sani
Hazretlerinin ikdam-1 cihangirdne ve himemat-1 alem-pesendhaneleriyle
sehr-i sehir Kostantiniyye sekiz yiiz elli yedi sene-i hicriye-i miibarekesin-
de dest-i IslAmiyane gecdikde Fatih miisariinileyhin ahass-1 Amalinden biri
de merkad-i miibarek Hazret-i EbQ Eyytb Ensari’yi taharri eylemek idi.

Refakat-i miirsidaneleriyle Ordu-y1 Osmaniyani miisrif eden pir-i rii-
sen-i zamir Seyh Aksemseddin [29] Muhammed bin Hamza (kuddise sir-
rithu) Hazretlerinin kudsiyet-i celile-i rhaniyeleriyle ve bi’l-miikasefe ber
vech-i atl merkad misariinileyhe ta‘yin kilinmisdir.

Ba‘de’l-feth arzii-y1 Sultani, medar-1 miibahat guzat-1 miiminin Ebd
Eyylb Ensari (radiye anhii’l-Barl) Hazretlerinin merkad-i miinevverleri-
ne miinhasir kalmagla Fatih miisariinileyh bir gece Aksemseddin Hazret-
lerinin Okmeydani sirtinda rekz edilmis olan cadirlarini tesrif ve arzii-yi
seniyyelerini Seyh Hazretlerine i‘lam eylediler. Ol miirsid-i kdmil dahi
Padisah Hazretleriyle ¢adir haricine ¢ikarak Halic sdhilinde ve kal‘aya
yakin bir mahalde zulmet-i kesife-i leyli arasinda su‘leriz uy{in-1 nazirin
olmakda bulunan bir niir-1 lami‘a gdstererek merkad-i miibaregin o nokta-i
nlrani oldugunu isaret buyurdular.

Ertesi sabah Hazret-i Fatih ve Hazret-i Seyh mahall-i mezkire azimet
buyurdular. Zemini asar-1 umrandan hali vukd‘ bulan harbden dolay1 enkéaz
ile mali idi ki Hazret [30] Ebt Eyytb Ensari (radiye anhii’l-Bari) nin arzi-y1
alileri vechi ile merkad-i serifleri inzar-1 agyardan mahfi idi. Hazret-i Seyh
ba‘de’l-miikasefe eline iki ¢inar dal alarak onlari fasila ile yere rekz ediib:

-Iste merkad-i Hazret-i Halid bin Zeyd burasidir, buyurdular. Lakin
Seyh’in dyle kolayca merkadi ta‘yin ide buyurmasindan kalb-i Hiimaytln
siibhe-tari olmus idi.

Gece oldukda silahdar agas1 huzir-1 Hiimaytnlarina celb ile Hazret-i
Seyh’in giindiiziin rekz eylemis oldugu ¢inar dallarini yigirmi hatve kible
cihetine ve aym stretle nakl etmesini ferman buyurdular. Silahdar emr-i
padisahiyi derhal icra eyledi. Ertesi sabah merkad-i mezkiru yeni bagdan
taharri ve ta‘yin eylemek {izre mahall-i mezkire gelmeleri i¢iin Seyh Haz-
retlerine haber gonderdiler.

[31]

Hazret-i Padisah ve Seyh Hazretleri mahall-i merkade vusillerin-
de Hazret-i Seyh ¢inar dallarinin mahallerinden nakl edilmis oldugunu
bi’l-beddhe beyan ve eski isaret buyurmus olduklart mahallin merkad-i
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Ebl Eyyib Ensari oldugunu te‘kid eylediler.

Kavl-i alilerinin isébetini te’dib buyurmalari recd olundukda
ba‘de’l-miikasefe cihet-i re’sden iki arsun hafr eyledikde bir beyaz mermer
zuhlrr edecegini ifade buyurdular.

Mabhall-i mezkir kazildi; fi’l-hakika beyaz bir mermer zuhir eyledi.
Uzerinde Ibranice “Haza kabir Halid bin Zeyd” ibaresi muharrer oldugu
goriildil ki mezklr mermer salifii’z-zikr Kostantiniyye tekfuru tarafindan
merkad-i miibaregin bas tarafina vaz‘ edilmis idi. Miir(ir-1 zaman ile toprak
basdirarak zemin iki arsun kadar terfi‘ eyledigi cihetle ¢ikarilan tag toprak
altinda o zamandan beri kalmigdir.

Bu siretle bila siibhe ta‘yin-i mevki‘ buyrulduktan sonra [32] ¢inar
dallarinin mahallerini tebdil eylemis olan silahdéar aga mezkir dallarin ne
yapilmak lazim gelecegini suél etdi.

Hazret-i Seyh -onlar dahi senin teberriikiin olsun diyerek o mahallin
cesed-i miibarek Ebli Eyylib Ensari’nin gasl buyuruldugu mevki‘ oldugunu
ifade buyurdular ki Hacet Penceresi karsisinda bera-y1 ta‘zim etrafi demir
parmaklik ile mahdtd olan mezkir iki ¢inar dali biiyliyerek yek-digerini
der-agus etmis iki iki heykel-i Hizri gibi el-an payidardirlar.

Fatih Sultdin Mehmed Héan-1 Sanl merkad-i mezk{ir iizerine bir tiirbe
ve kible cihetine iki minareli bir cami‘-i serif bina buyurarak Seyh haz-
retleri i¢lin dahi menazil ve hiicerat ihya buyurmuslardir. Hazret-i Seyh
Goyniik Kasabasi’nda ihtiyar-1 ikdmetle tesfiye-i za‘fen ile evkat-1 giizar
olmakda iken 844 tarihinde dar-1 dhirete rihlet buyurdular (rahmetullahi
aleyh). Tiirbe-i EbG Eyylb Ensari ve Cami‘-i serif [33]-1 mezkar selatin-i
izam taraflarindan muahharan miiteaddid def*alar tecdid ve ta‘mir edilmis,
bir¢ok evkaf ve mendbi‘ ta‘yin ve tahsis buyurulmugdur. Dertn-1 tlirbe-i
miinifede pek ¢ok eménat-1 mukaddese ve hedaya-y1 nefise zinet-i mev-
ki‘-1 ta‘zim olmakdadir.

10

Hazret-i EbQl Eyy(b Ensari (radiye anhii’l-Hadi) hazretlerinin uliivv-i
kadr ve menzileti td sa’adet-nisan-1 Nebevide zahir ve kerrat ile mazhar-1
da‘vet ve tevcihat-1 Nebi-i ahirli’z-zaméan olmasiyla bahirdir.

Hele bir miinasebetle fem-i Hazret-i Halid bin Zeyd’den ¢ikmis olan
kelimatin Hazret-i Fahr-i Kainat Efendimiz’e inzal buyurulmus olan ayat-1
kerime ile tevafuk etmesi ulu sanini dii-bala etmisdir. Kendileri sabikin-1
evvelinden olub Bey“‘at-i Akabe tesmiye edilen Akabe-i Salise’de Nebi-i
zisana beyat eylemislerdir. Sadat-1 kiramdan ahyar-1 ruvat-1 kibardan|[34]
hayrii’l-Enséar olan Benili’n-Neccar’in esrafindan olmak gibi serefleri haiz
ve onlardan bagka ehl-i fetdvaddandirlar.
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Hakk-1 alilerinde ashab-1 kirdimin hiirmet-i mahstsalar1 var idi. Tbn
Abbas Basra’da emir iken Hazret-i Ebli Eyylb Ensari (radiye anhii’l-Barf)
hazretleri belde-i mezkfireye ugradilar. Ibn Abbas hazret-i miisariinileyhi
enva‘-1 ta‘zim ile istikbal idiib: Ya Eba Eyytb sen kendi meskenini Resi-
lullah’a vermis idin bugiin ben dahi meskenimden ¢ikub sana teslim ede-
rim diyerek héanesini beytlte-i Ebl Eyylb Ensari’ye tahsis eylemis idi.

Hazret-i miisariinileyh ashabin akra-1 kurrdsindan ve a‘lem-i bi’s-siin-
nesinden idi. Hazret-i Osman bin Affan radiyallahu anhunun vefatindan
biraz evvel miiezzini Sa’d bin Kurat namaz i¢ilin ezan okuyub imamet et-
mek tizere Hazret-i Osman’a miiraca‘at eyledikde, Sa’d bin Kurat namazi
ahirinin kildirmasini emr etdiler. Sa’d bin Kurat Hazret-i Ali kerremallahii
vechehe miiraca‘at eyledikde [35] Hazret-i miisariinileyh Halid bin Zeyd’i
da‘vet edin, buyurmuslardir. Ebi Eyy(b Ensari hayli zaman eda-y1 salatda
mii’minine imamet eyledi.

Kendileri kerimii’t-tab ve sahi olduklar1 asar-1 miiteaddide ile meb-
st olub “istemez asla hakikatler misal” methtimunca dyle bir zat-1 celi-
li’s-saffanin hasail-i giizide-i insaniye ve ahlak-1 hamide-i kudsiye ile
muttasif bulunduklar1 hakkinda delail iradina hacet yokdur. O viicid-1 ak-
des nadirii’l-mevcidun Istanbulumuz civarinda seref-bahs hak-i ‘1 tirnak
olmasi ehl-i tevhid-i diyari-1 Rim igiin kibel-i Bari’den ihsan buyurulmus
bir ni‘met-i uzmadir. Ciinki Habib-i kibriya sefi‘-i riiz-1 ceza (aleyhi ekme-
li’t-tahaya) Efendimiz Hazretleri “Ma min ehadin min ashabi yemitu bi
arzin illd bu ‘ise kaideten ev ndren lehiim yevme’l-kiyamet” buyurmus-
lardir ma‘na-y1 miinifi “Benim ashabimdan biri bir beldede ber-mukteza-
y1 beseriyet dar-1 ahirete intikal eyledikde yevmii’l-ba‘sde piir-nir olarak
meshedinden ba‘s olunur ve belde-i mezkiire ahalisinden ol hakde medfiin
bulunan mii’mini civar-1 Bari’ye [36] sevk ve isal i¢iin nlirdan rehber olur
demekdedir ki ol va‘d-i kerim miicibince yevm-i dhiretde Ashab-1 Resil-i
Kibriya’nin yedlerine birer liva-i sefd‘at ihsan buyuralacak her biri mii-
te‘allikat ve husanini ve bendegan ve tevabi‘ini zir-i livasina alub ba ruh-
sat-1 Rabbaniye sefd‘at ve onlar1 azab-1 diizahdan tahlis iciin delélet ve
dergéh-1 ilahiden reca ve tasri‘ buyuracaklardir.

Hazret-i Eb( Eyylb Ensari’nin “Alemdar-1 Restilullah” tesmiyesine
bu dakika ba‘is olmusdur. Zira kendileri rifakat-i peygamberide olsun ga-
zavat-1 sdirede bulunsun asla istishab-1 liva buyurmamisdir.

Bazi gazavatda liva-i serifi istishab eylemis olan Halid bin Veli-
dii’l-Mubhaéciri radryallahu anhu olub onun merkad-i miibareki Hims bel-
desinde bulunmakdadir.

Hazret-i Ebt Eyytb Ensari (radiye anhii’l-Hadi) Hazretlerinin tiirbe-i
serifleri ism-i alilerine nisbetle Eyyiib tesmiye kilinmis olan ve Halic’in
sahil-i yemininde kdin semt-i ma‘rifda bulunmakdadir ki cevanib-i [37]
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Zir-i cendhi sefi‘ate iltica etmis bir cok merakid ile muhatdir.

Hazret-i miisariinileyhin siikkén-1 belde-i Kostantiniyye ve alem-i Os-
maniye’ye nice nice eltaf-1 rihaniyeleri zahir ve nlimayan olmusdur.

Ehl-i hacet istihsal-i meram i¢iin sebeke-i mukaddese-1 Eyytb Ensari
radiyaldhu anhu’ha dest-i niyaz ile yapisub nail-i améal olmakda bulunmus-
lardur.

Sonug¢

II. Megritiyet doneminde 6zellikle sahabe hayatlarini konu alan mo-
nografilerin yazildigi goriilmektedir. Bunlardan birisi de Ahmed Tevfik
Bey’in “Hazret-i Ebli Eyylb el-Ensari (radiyallahu anhu)” adli eseridir.
Eserin miiellifi ibnii’l-Cemal Ahmet Tevfik Bey hakkindaki bilgilerimiz
oldukga smirhidir. II. Mesritiyet doneminin aydinlarindan olup tiyatrodan
siir ve inceleme yazilarina kadar birgok tiirde eserler veren miiellif ese-
rinde edebi bir iislup kullanmis ¢ok sayida Arapga, Fars¢ca tamlamalara yer
vermistir. Miiellifin eserinde sanath bir dil kullanmasinda aldig1 egitimin
ve kalem memuriyetinin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Eserde islenen konular herhangi bir basliklandirmayla ayrilmamistir.
Ancak konular aralarina konulan rakamlarla birbirinden ayrilmaya calisil-
mistir. 10 boliim olarak hazirlanan kitapta; Hz. EbQ Eyylb (ra)’in seceresi-
ne genisce yer verilerek Hz. Peygamber’in biiylik dedesi Hasim’in annesi
Selma’dan dolay1 Hz. Ebti Eyytb (ra) ile nesep bag1 kurulmustur.

Eserde Hz. Ebli Eyy(b (ra)’in islam’1 kabuliinden vefat edinceye ka-
darki hayati hakkinda bilgi verilmektedir. Miiellifin eserinde Hz. Pey-
gamber (sav)’in Hicret sonrasinda Hz. Ebl Eyylb (ra)’in evinde misafir
olmasi, Hz. Peygamber (sav)’in sevgisini kazanmasi, duasina ve ovgiisiine
mazhar olmasi, vahiy katibi olmasi, Hz. Eb{i Eyyib (ra)’in Hz. Peygamber
(sav)’in doneminden vefat ettigi tarihe kadarki biitiin savaglara katilmasi,
Miisliimanlarin kendisinden fetva almalar1 gibi bir¢ok konuya deginilmek-
tedir. Eserde iizerinde durulan konularin en dnemlilerinden birisi de Hz.
Ebi Eyy0b (ra)’mn ileri yagina ragmen Emevi Devleti’nin kurucusu halife
Muaviye b. Ebi Siifyan (661-680) zamaninda Istanbul’a diizenlenen sefere
katilmasi, kusatma sirasinda vefat etmesi ve Istanbul’un surlarina yakin bir
yere defnedilmesidir. Miiellif eserinde Bizans tekfurunun Hz. EbG Eyytib
(ra)’n mezarmin {izerine bir tlirbe yaptirdigini, tiirbenin Hiristiyanlar ta-
rafindan da kutsal kabul edildigini ifade etmektedir. Ayrica eserde Istan-
bul’un fethinden 6nce yeri kaybolmus olan tiirbenin yerinin Fatih Sultan
Mehmed’in hocas1t Aksemseddin tarafindan kesfine genisce yer verilmistir.
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Giris

Antropoloji ve dinler tarihi arastirmacilari, insanlik tarihinin ilk do-
nemlerini arastirdiklarinda insanlarm su, toprak, agac, dag vb. dogal var-
liklarin ruhlarmin olduguna inandiklart igin onlar kutsal kabul ettiklerin-
den ritliellerini onlarin ¢evresinde yaptiklarini ortaya koymaktadir (Bkz.
Frazer, 1991: 57-100). Monoteist dinler doneminde de doga ve dogadaki
varliklara biling atfedilmis, kutsal bir forma biiriindiiriilmiistiir. Ornegin
aragtirmanin ilerleyen boliimlerinde goriilecegi lizere Kur’an’da Allah, do-

gadaki varliklarin kendine secde ve zikir yaptigini bildirmis, dogaya ruh-
sal/bilingsel bir 6zellik atfetmistir.

Insanlik tarihinin ilk dénemlerinde avc1 ve toplayici toplumlara gida
maddesi veren/saglayan dogadir. Dolayisiyla doga “ana” olarak adlandiri-
larak kutsal kabul edilmistir. Insanin kutsal doga karsisinda kendini aciz
hissettigi, doganin kanunlarina gére yasamaya mecbur olduguna inanil-
mistir (Mart1, 2022: 15). Insanlar temel ihtiyaglarini karsilayabilmek, ha-
yatlarin1 devam ettirebilmek amaciyla dogayla iliskiye girmistir. insanin
dogaya kars1 kullandigi aletler de basit nitelikte olmus, dogaya telafisi zor
zararlar verilmemistir (ed. Yalmanci ve ed. Aydin, 2019: 58).

Aydinlanma diisiincesi insan-doga iligkisini derinden sarsmistir. Tari-
hin ilk donemlerinde kutsal kabul edilen doga, aydinlanma diislincesiyle
birlikte kutsal formundan soyutlanmig, insanin sahip ve egemen olmasi
gereken bir forma donligmiistiir. Bacon, “bilmek egemen olmaktir” sloga-
niyla aydinlanmaci diisiincenin doga tlizerindeki tahakki{imiine epistemo-
lojik mesruiyet saglamistir, denilebilir. Bacon diisiince sisteminde dogayi,
insanin bilimsel faaliyetinde kullanmas1 gereken bir nesne konumuna dii-
stirmiistiir. Descartes’in ruh-madde, 6zne-nesne ayrimini bilimsel diisiin-
cenin temeline yerlestirmesi ve doganin bilingli/kutsal formunu diglamasi
ile Newton’un evreni bilingsiz, mekanik bir gekilde isleyen makina olarak
gdrmesi sonucunda; doganin insanin varolugsal amacini gergeklestirmesi-
ni saglayan nesne konumuna indirgedigi, kendine 6zgii varolugsal bir ama-
cinin olmadigi anlayisimin hakim oldugu, bu anlayisin da doga tahribatina
veya cevre kirliligine neden oldugu, arastirmacilar tarafindan iddia edil-
mektedir(Yalmanci ve Aydin: 60-61, Marti: 27-29).

Sanayi Devrimi’nden sonra da doga ekonomik sistemin igleyebilmesi
amaciyla kullanilmaya baglanmistir. Heideger’in ifadesiyle “doga yalnizca
ihtiyaclarimiz i¢in dev bir benzin istasyonudur.” (akt. Yiicer ve Yilmaz,
2012: 326) anlayisiyla doga, fabrikalarin calisabilmesi i¢in hammadde
saglayan kaynak olarak goriilmiis, insanlar kapitalist sistemde daha ¢ok
para kazanma diirtiisiiyle/hirsiyla doga tahribatina ya da dogay1 yagmala-
maya baglamistir. Sanayi Devrimi’nin olumsuz etkisi kendini sadece doga-
nin yagmalanmasinda gdstermemis, iiretilen atiklarin dogaya birakilmasi
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doganin tahribatin1 daha da arttirmistir. Sanayi Devrimi’nden Once insan-
larin dogaya biraktig1 atiklari doga imha ederek kendini yenileyebilmisti.
Ancak Sanayi Devrimi’nden sonra enddistriyel atiklarin biiyiik bir kismi
geri donistiirilemediginden dolayr doganin tahribati hizlanmis, telafisi
miimkiin olamayacak c¢evresel sorunlar ortaya ¢ikmaya baslamistir (De-
mir, 2013: 27-28).

On Dokuzuncu Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren dogal ¢evrenin tahriba-
ta dikkat ¢ekilmeye baslanmasina ragmen, sistemli ¢aligmalar ve kamuoyu
olusturma girisimleri ikinci Diinya Savasi’ndan sonra niikleer silah tartigma-
lar1, sanayilesmenin kontrolsiiz sekilde artmasi ve kiiresel boyutta hedonist
tuketlclhgm hizla yayginlagsmasiyla basladig1 sdylenebilir. 1971 senesinde Ge-
orgia Universitesinde kiiresel ¢apta ilk cevre ahlaki konferansi diizenlenmis ve
“Cevre Etigi” dergisi yayin hayatia baslamistir (Demir: 51).

Genel olarak cevre etigi, “cevre felsefesinin, insanin dogal cevrey-
le olan iligkilerini birtakim ahlaki ilkelere gore diizenlemeyi amaglayan,
onun dogal ¢evreye karsi olan sorumluluk ve yiikiimliilikleri lizerinde
duran dalidir” (Cevizci: 103). “Insan davramslarinin, insanlar ve insanlar
disindaki canli varliklar tizerindeki etkilerini ahlaki agidan inceleyen, bu
davraniglarin ahlaki kurallara bagli olarak gelismesi gerektigini varsayan
ve isteyen bir disiplindir” (Marti: VII-VIII). Cevre etigi/ahlaki tanimlarin-
dan sonra gevre etiginin temel amacinin, insanin dogal ¢evresindeki tahri-
bata dikkat ¢ekerek, insanlarin dogal ¢evreyi korumaya ve dogal gevreye
verdigi zararlar1 azaltmaya veya 6nlemeye yonelik ahlaki yasalari ve bilin-
ci gergeklestirmek, oldugu sdylenebilir (Yalmanci ve Aydin: 41).

Bu aragtirmada oncelikle ¢evre sorunlarina deginilecek ve nedenle-
1i tespit edilecek, tespitlerden hareketle ¢evre sorunlarini azaltmak veya
onlemek amaciyla yapilmasi gerekenlere dikkat ¢ekilmeye caligilacaktir.
Yukarida vurgulandig: {izere ¢evresel sorunlarin temelinde zihniyet degi-
sikligi yatmaktadir, dolayistyla zihniyet, biling degistirmek amaciyla nele-
rin yapilmas1 gerektigi iizerinde genel hatlariyla durulmaya ¢alisilacaktir.

1. Cevre Sorunlari

“Insanlarda zaman zaman, son yillarda ya da son 30-40 yilda —diyelim
ki II. Diinya Savagi’ndan ya da 1950’lerden bu yana- 6nemli bir ¢okiisiin
ortaya ciktig1 hissi uyaniyor. Bazen de kayip yillarin ¢cok daha uzun bir
tarihsel donemi kapsadigi diisiiniiliiyor ve 17. Yiizyildan baglayarak tiim
modern ¢agin bir ¢okils donemi olarak degerlendirilmesine rastlaniyor”
(Taylor, 2020: 9). Modern dénemde ¢okiisiin/degersizlesmenin/sorunun
yogun oldugu alanlardan biri de dogal ¢evredir. Dogal ¢evre sorunlari,
“cevrenin fiziksel, kimyasal ve biyolojik yapismin degisimi veya bagka
bir deyisle bozulmasi sonucu canlilarin yagamini olumsuz etkileyen tiim
unsurlar icer’mektedir (Tas, 2023: 23).
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Cevre dendiginde insanlarin aklina, temel yasam alanlar1 oldugundan
dolay1r muhakkak toprak, su ve hava gelmektedir. Bir diger taraftan bu ii¢
temel 6ge dogal sistemin ana malzemelerinin kaynagini teskil etmektedir
(Mentese, 2017: 384). Dolasiyla bu arastirmada da toprak, su ve hava kir-
liligine, kirliligin nedenlerine ve muhtemel sonuglarina kisaca yer verile-
cektir.

1.1. Toprak Kirliligi

Toprak, “yerkiiremizi kaplayan ¢esitli mineral ve organik maddelerin
mubhtelif oranlarda karigimindan olusan, koklii bitkiler i¢in bir mekan ve
besin kaynagi olan, biinyesinde bulunan mikroorganizmalarla birlikte canlt
bir ortam olarak ele alinabilen bir varliktir” (Kalyoncu: 30).

Toprak kirliligi insanoglunun yasaminda yeni bir olgu degildir, Pla-
ton’dan itibaren birgok diisiiniir, bilim insan1 toprak kirliligine dikkat ¢ek-
mistir. Toprak kirliliginin 6nemli sebeplerinden bir tanesi “arsenik, kur-
sun, civa, kadminyum ve nikel gibi agir metallerin”; endiistriyel ve organik
yaglarin; plastik, karton, iplik gibi maddelerin ev veya sanayi atig1 olarak
topraga karismasidir (Ibadullayeva vd., 2019, 55). Bir diger neden artan
niifusun ihtiyacini karsilamak i¢in tarim arazilerinin yerlesime/kentlesme-
ye acilmadir. Ozellikle artan hizli ve diizensiz kentlesme sonucunda alt
yap1 hizmetlerinin yetersiz kalmasindan veya olmamasindan dolay1 evsel
atiklarin topraga karigmasi 6nemli bir toprak kirliligi nedenidir (Deniz,
2009: 101). Havaya karisan kiikiirt dioksit ve azot oksitlerin nemle bulus-
masindan sonra siilfiirik asite, nitrik asite vb. doniismesiyle gergeklesen
asit yagmurlarinin; tarimda kullanilan ilaglarin topraga karismasi (Kalyon-
cu: 30), toprak tahlili yapilmadan bilingsiz ve asir1 kimyasal giibre kulla-
nimi topragi kirletmektedir (Sonmez vd., 2008: 26). Ormanlarin ve mera
arazilerinin tarim arazisine doniigsmesiyle birlikte bilingsizce yapilan tarim,
hayvancilik faaliyetleri sonucunda erozyonun artmasi da toprak kirliligi
faktoriidiir. Ozellikle Tiirkiye agisindan erozyon biiyiik bir tehdit olustur-
maktadir. Clinkii Tiirkiye nin toprak varliginin %66°s1 erozyonlu ve sadece
%34’{i normaldir (Gormez: 34-35).

Toprak, insanoglunun besin kaynagiin temelini olusturmaktadir.
Toprak kirlendikten sonra, toprakta yetisen bitkilere kirlilik bulasmakta
ve bitkilerle beslenen insanlarin ve diger canlilarin saghig: tehlike altina
girmektedir. Son yillarda toprak kirliliginden kaynaklanan hastaliklara sik
rastlanmasi bu olguyu kanitlar niteliktedir. Ayrica topragin temizlenmesi
veya kendini yenileyebilmesi binlerce yil almaktadir. Dolayisiyla toprak
kirliliginin insan hayati i¢in geri doniilmez felaketlere yol agacagi unutul-
mamalidir (Ibadullayeva vd.:56).
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1.2. Su Kirliligi

Su, insanlar, hayvanlar ve bitkiler i¢in temel besin maddesi olmasinin
yaninda viicudumuzun hayati fonksiyonlarini devam ettirmesi i¢in gerekli
olan biyokimyasal reaksiyonlar1 ger¢eklestirilmesinde, pH dengesinin is-
tikrarinda, gida ve atiklarin tasinmasinda vs. etkin rol oynamaktadir. Ayri-
ca unutulmamalidir ki su, bir¢ok hayvan ve bitkinin yagam alanini olustur-
dugundan biyogesitlilik agisindan da énemli bir kaynaktir (Akin ve Akin,
2007: 107).

Su kirliligi, “suyun kullanilmasini bozacak veya zarar verecek derece-
de niteligini diisiirecek bicimde suyun igcerisinde organik, inorganik, radyo-
aktif ve biyolojik herhangi bir maddenin bulunmasidir.” “Su ortamlarinin,
cesitli yollardan karisan bazi maddelerle ilk 6zelliklerinin ve kalitesinin
degiserek insan ve diger canlilarin yasamini olumsuz yonde etkileyebile-
cek bicimde bozulmasidir” (Canli:14-15).

Erozyon sonucunda akarsularla taginan topraklarin gollerin, géletlerin
ve korfezlerin tabanlarinda birikmesi; tarimda kullanilan kimyasal giib-
re ve ilaglarin suya karigsmasiyla hem suyun kimyasal dengesini hem de
bazi yosunlarin asir1 ¢ogalmasina neden olarak suyun oksijen dengesini
bozmasi (Canli: 16); ¢arpik kentlesmeyle kanalizasyon, deterjan, yag vb.
atiklarin; ¢op sahalarinin kirli sularinin su kaynaklaria karigmasi (Akin ve
Akin: 113); sularda tagimacilik ve ulasimda kullanilan araglar, niikleer si-
lah denemeleri ve santraller, endiistriyel atiklar, barajlar (Gormez: 36-37),
hayvanlarin giibre ve idrarlar1 (Karaman, 2006: 134) su kirliligine neden
olmaktadir.

Yeryliziiniin ti¢te ikisinin sularla kapl oldugu diisiiniildiigiinde su kir-
liligi insanlar1 tedirgin etmeyebilir. Ancak {igte ikinin %97’si tuzlu su kay-
nagiyken, %3 liik tatli su kaynaginin %90°1 buzullarda saklidir. Insanlari
kullanmasi i¢in geriye %0.1°lik kisim kalmaktadir (Demir: 28). Yapilan
bilimsel arastirmalarda 2030 y1linda diinyada su ihtiyaci ile mevcut su kay-
naklarinin kesisecegi tahmin edilmektedir (Akin ve Akin: 107). 2050 yilina
gelindiginde, niifusu beslemek i¢in mevcut su kaynaklarinin %80 oraninda
artmasi gerektigi ileri siirlilmektedir. Ancak mevcut su kaynaklarinin sa-
bit kalacag diisiiniildiigiinde insanlik yakin zamanda felaket yasayacaktir
(Demir: 28). Ayrica su kirliligi, insan saglig1 agsindan da biiyiik tehdittir,
Ishal, tifo, hepatit A, kolera, giardiyazis gibi bir¢ok hastaligin nedenidir.
(Ibadullayeva vd.:56-57) Yapilan arastirmalarda kirli su ictiginden dolay1
her sekiz saniyede bir ¢ocugun hayatini kaybettigi diistiniiliince felaketin
boyutunun korkutucu oldugu sdylenebilir (Demir: 31).



32 - Ilker OFLU

1.3. Hava Kirliligi

Atmosferde oransal olarak “%?21 oksijen, %78 Azot ve %0,033 kar-
bondioksitin yaninda, asal gazlar olan argon, neon, helyum gibi gazlar da
bulunmaktadir. Su buhari, havada belirli miktarlarda gézlenmekle birlikte
kuru ve soguk havada %1 oraninda bulundugu halde, tropiklerde yagish
donemlerde %3-4 civarindadir.” (Kalyoncu:24)

Hava kirliligi, “canlilarin saghigimmi olumsuz ydnde etkileyen veya
maddi zararlar meydana getiren havadaki yabanci maddelerin normalin
iizerindeki yogunlugu” veya “Toz, gaz, sis, koku, duman ya da buhar gibi
kirleticilerin insan, bitki ve hayvan yasamina ya da maddi nesnelere zarar
verecek ya da yasamdan maddi nesneden rahat¢a ayrilmasina engel olacak
miktar, yogunluk ve zamanda atmosferde bulunmasidir” (Canli: 10).

Hava kirliliginin genel olarak nedenleri: konutlarda kullanilan yakit-
lar, motorlu araglarin egzozlarindan yayilan gazlar, ¢imento fabrikalarin-
dan yayilan tozlar, endiistride yanma sonucu ortaya ¢ikan gazlar, yanardag
patlamasi, ormanlarin yakilmasi, tarimda kullanilan giibre ve ilaglar, kli-
malar, sigara dumani, 6zellikle biiylikbas hayvan ciftliklerinden yayilan
gazlardir (Gormez:30, Canli: 12-13, Mentese: 387, Deniz: 98).

Meksika’da yapilan bir arastirmada, hava kirliliginin yogun oldugu
sehirlerdeki ¢ocuklarin hava kirliliginin az oldugu sehirlerdekilere gore
biligsel gelisimlerinde geri olduklarini, yine hava kirliliginin yogun ol-
dugu sehirlerde alzhimer hastaliginin fazla oldugunu ortaya koyulmustur.
Bunun yaninda hava kirliliginin akciger kanseri, KOAH, felg, astim, kalp
ve damar hastaliklarina neden oldugu tespit edilmistir. Diinya Saghk Or-
giitli’ne gore, diinyada dliimlere neden olmada hava kirliligi %2.5 oranla
sekizinci sirada yer almakta, bir yilda yaklasik olarak {i¢ milyondan fazla
insanin &liimiine neden olmaktadir (Ibadullayeva vd.:54-55).

Bu boéliimde deginilmesi gereken bir diger konu da “kiiresel 1sinma”-
dir. Birlesmis Milletler IPCC raporu verilerine gore, 1850-2021 yillar ara-
sinda insan etkinliklerinden dolay1 diinyanin sicakliginda ortalama 1.07
°C, 2003-2012 yillar1 arasinda da 0.19 °C artis oldugu goériilmistiir. Bu ar-
tiglar insanlar tarafindan ciddiye alinmayip 6nemsenmeyebilir. Ancak basit

bir kiyasla sdyle sdylenebilir, insan bedeninin sicakliginin 37°den 39 °C’ye
ciktiginda sagligi nasil etkileniyorsa diinyanin sicakliginin ortalama 1 °C
artmasi daha biiyiik felaketlere yol acacaktir (Demir: 36).

Kiiresel 1smmadan dolayr hem kutup bolgelerindeki buzullar hem
de dag buzullan erimeye baslamistir. Buzullarin erimesi maalesef kiire-
sel diinyada sadece kutup ayilarmin problemi degildir. [PCC raporundaki
verilere gore, son yiizyilda deniz seviyesinde 20 cm’lik yiikselme mey-
dana gelmistir. Diinya buzullarinin tamami erirse deniz seviyesinin 6 m
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yiikselecegi tahmin edilmektedir. 1 m’lik bir ylikselmenin New York gibi
sehirlerin yok olmasina neden olacagi dngoriilmektedir. Ayrica deniz sevi-
yesindeki yilikselmenin tek nedeni buzullarin erimesi degil, artan sicaklik-
tan dolay1 suyun genlesmesidir. Dolayisiyla kiiresel 1sinma, insan hayatini
farkli yonlerden tehdit etmektedir (Demir: 40).

Kiiresel 1sinma, sadece sicakliklarin yiikselerek bunaltici havalarin
ortaya c¢ikmasi anlamima gelmemektedir. Kaotik/degisken/diizensiz hava
sartlar1 da kiiresel 1sinma olarak adlandirilmaktadir. Kaotik/degisken/dii-
zensiz hava kosullar1 6ncelikle tarimi etkilemektedir. Mevsimsel diizen-
siz hava kosullarindan dolay1 tarim {iriinlerinin verimliginin diistiigli goz-
lemlenmektedir, uzmanlar veya bilim insanlar1 siire¢ boyle devam ederse,
kiiresel 1sinmanin kitliga neden olacagini 6ngérmektedir. Kaotik/diizensiz
hava kosullar insan sagligini da olumsuz etkilemekte, hastaliklar arttirdi-
g1 tespit edilmektedir (Demir: 40-41).

Avrupa’nin 1s1 kaynagindan biri de Gulf Stream adi verilen sicak su
akintisidir. Ekvator civarinda Meksika Korfezi’'nden hareket eden sicak su
akintisi, Gronland’a kadar ulagip Akdeniz civarindaki tilkelerle Avrupa’ya
tliman bir hava saglamaktadir, 6yle ki Avrupa sicakliginin {igte birinin bu
sicak su akintisindan kaynaklandig tespit edilmistir. Ancak deniz suyunun
artmasiyla korfez suyunun tuz oraninin azalacagindan dolay1 dibe ¢okme
gerceklesmezse Avrupa’da sicakliklarin 5-6 °C diisebilecegi tahmin edil-
mektedir. 5-6 °C diisiisiin Avrupa’da kiigiik bir buz ¢agina neden olabile-
cegi iddia edilmektedir (Demir: 41).

Son olarak kiiresel 1stnmadan dolay1 buzullar erimeye devam ederse
sicakligin katlanarak artacagi ileri stiriilmektedir. Ciinkii buzullar, diinyaya
gelen 1511 dalgalarmi yansitarak diinyanin asir1 1sinmasini engellemekte-
dir. Ayrica buzullar yansitma yapamadiginda, 6ncelikle Kanada ve Sibirya
bolgelerindeki donmus topraklarin erimeye baslayacagi, buz tabakasmin
altindaki bitki vs. ¢lirliyeceginden dolay1r metan ve karbon gazinda artisa
neden olacagi iddia edilmektedir. Artan karbon ve metan gibi gazlarin kii-
resel 1stnmanin hizin1 daha da arttiracagi belirtilmektedir (Demir: 41-42).

Yukarida genel olarak insan yasaminin temel alalarindaki ¢evresel
kirlilige, nedenlerine ve sonuglarina veya bazi boliimlerde muhtemel so-
nuglarina yer verilmistir. Cevre kirliliginin nedeninin sanayi, teknoloji, ka-
pitalizm, aydinlanmaci bilimsel diisiiniis, iktisadi diisiincenin degismesi,
insanlarin sekiilerlesmesi oldugunu iddia eden arastirmacilar (bkz. Marti:
41-43, Demir:47, Gérmez: 13-21) oldugu gibi tek Tanril1 dinleri de géren
arastirmacilar (bkz. Kiling, 2022: 51-52) vardir. Ancak arastirmacilar ara-
sindaki yaygin kabul ¢evre kirliliginin temel nedeninin “insan merkezci
aydinlanmac1 bilimsel diislince” oldugu yoniindedir. Neden tespit edildi-
gine, en azindan ana hatlartyla ortaya konulduguna gore akla gelen soru
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sudur: “Cevre kirliligi nasil ¢oziilebilir, tamamen ¢oziilemese bile ¢evre
kirliliginin hiz1 nasil yavaslatilabilir?”” Bu arastirmanin kapsam ve sinirli-
l1ig1 gergevesinde bu sorulara iki cevap verilecektir: Birincisi ¢cevre egitimi
yoluyla ¢evreye duyarli, bilingli nesiller yetistirerek; ikincisi ¢evreye kay-
bettigi kutsal/dokunulmaz formunu “Islam gevre ahlaki” kapsaminda geri
kazandirarak.

3. Cevre Egitimi

“... Gergek su ki, insanlar kendi i¢ diinyalari1 degistirmeden Allah
onlarin durumunu degistirmez ve Allah insanlara kendi kétiiliikklerinin
bir sonucu olarak bir felaket tattiracagi zaman higbir sey bunun 6niinde
duramaz: ¢ilinkii onlarin, kendilerini O’na kars1 koruyabilecek kimseleri
yoktur” (Rad, 13: 11). Allah’in vurguladig1 insanin kendi durumunu de-
gistirmesi, glinlimiiz diinyasinda egitimle saglanmaya calisiliyor, denebi-
lir. Arastirmanin konusu agisindan da, yaygin olarak ¢evre egitimi, “insa-
noglunun kendi arasinda, kiiltlirlinde ve biyofizik ¢evresindeki iliskileri
anlama ve takdir etmede, beceriler ve tutumlar gelistirmek i¢in degerleri
tanima ve kavramlar1 agiklama siireci” seklinde tanimlanmaktadir (Aktas,
2014: 155).

Cevre tahribatina kars1 en etkili tutum/davranig gelistirme egitimle
miimkiin olacag1 diisiiniildiiglinden dolay1, 20. Yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren uluslararas1 kapsamda cevre egitimi g¢alismalar1 baslatilmistir.
1972°de Stockholm’da diizenlenen “Insan Cevresi Uzerine Birlesmis Mil-
letler Konferansmin™ 19. Ilkesinde ¢evre konusunda insanlari bilinglendir-
mede ¢evre egitimin 6nemine deginilmis, 1975’te Birlesmis Milletler Cev-
re Programi kapsaminda diizenlenen Belgrad Imtiyaz Denklerasyonunda
cevre egitiminin kiiresel ¢apta teorisinin olusturulmasi ancak yerel olarak
uygulanmasi gerektigi, vurgulanmistir. Cevre egitimiyle ilgili ilk uluslara-
rast konferans 1977’de Tibilisi’de diizenlenmistir (Koylii, 2008: 179). Bu
konferansta gevre egitimiyle ilgili olarak sunlar sdylenmistir:

Cevre egitimi, birey ve toplumlarin ¢evre hakkinda bilinglenmesini
saglayan, mevcut ve gelecek sorunlari ¢ozebilmeye yonelik bilgi,
degerler, beceriler, deneyimler ve eylemler gelistirmeyi amaglayan
ve yasam boyu devam eden bir siirectir. Ayrica o, her bir toplumun,
ekonomik, sosyal ve ekolojik ger¢eklerini de géz 6niine almalidir.
Thilisi konferansi ¢evre egitimi ile ilgili olarak asagidaki hedefleri
belirlemistir: 1)Kirsal ve sehir bolgelerinde ekonomik, sosyal, siyasi
ve ekolojik bagimliligin agik bir farkindaligint gelistirmek; 2) Her
bireye ¢evreyi koruma ve gelistirme konusunda gerekli olan bilgi,
deger, is ve beceriler elde edecek imkanlar/firsatlar saglamak; 3)
Cevreye kars1 bir biitlin olarak bireylerde, gruplarda ve toplumlarda
yeni davranis kaliplar1 yaratmak (Koylii: 179).
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1987°de Moskova’da diizenlenen konferansta siirdiiriilebilir gevre
konusunda dgretmen roliine vurgu yapilmig, 1992°de Rio Zirvesi’'nde ve
1997°de Selanik’te yapilan konferansta agik ve net bir sekilde ¢evrenin ko-
runmasi ve stirdiirebilir ¢evre bilincinin yerlestirilebilmesi i¢cin hem formel
hem de informel egitimin énemine dikkat ¢ekilmistir. Ayrica gevre egitimi
sadece sekiiler egitimin konusu olmamis, dini egitim alaninda da ¢evreyle
ilgili calismalar yapilmistir. Ornegin, 1993’te Diinya Dinleri Parlamento-
sunda, ¢evre egitiminin 6nemine deginilmis, dindar olsun veya olmasin
cevre konusunda tiim insanlarda g¢evre/doga bilinci olusturulmasi gerekti-
gine, vurgu yapilmistir (Koylii: 179-180).

Ulkemizde gevre egitiminin maalesef Bat1’dan sonra dikkate alindig1
soylenebilir. Ulkemizde ilk olarak “1994 yilinda T.C. Basbakanlik Devlet
Planlama Tesgkilatt Miistesarligi’nca yayinlanan Yedinci Bes Yillik Kal-
kinma Plam Cevre Ozel Ihtisas Komisyonu Raporu’nda cevre egitimi ana
hatlar1 ile ele alinmigtir” (Aktas: 157-158).

Cevre egitimi konusunda akla su soru gelmektedir: “Nasil bir gevre
egitimi?” Yukarida ¢evre kirliliginin nedenlerine yer verildi, ¢evre kirlili-
ginin temelinde insanin biling kirliligi oldugu gorildii. Dolayisiyla ¢evre
egitiminin temel amaci, insanin biling kirliligi ile miicadele etmek olacak-
tir (Marti: 42). Ancak unutulmamalidir ki insan ¢ok yonlii bir varliktir ve
¢evre bilincinin geligebilmesi igin biitiinciil bir yaklasimla “bilissel, duy-
gusal ve durumsal” yonlerin koordineli bir sekilde hareket etmesi gerek-
mektedir (Koylii: 181).

Biligsel yon, ¢evre egitimi konusunda genel kavramlarin, bilgilerin ka-
zandirilma siireci, 6zetle ¢evre egitiminin bilgi temelidir. Cevre konusunda
temel kavramlar1 kazanan bireyler ile ¢cevre arasinda olusan his, bag veya
duygusal tepkiler de duygusal yonle ilgilidir. Ozetle duygusal yon, bireyle
cevre arasinda sevgi ve saygiya dayali bag olusturma siirecidir. Durumsal
yOn ise bireylerin yas, cinsiyet, 1rk, kiiltiir, egitim ve din gibi ¢evreye kar-
s1 davranislarina, tepkilerine etki eden siiregleri kapsamaktadir. Bireylere
cevre egitimi verilirken bu temel faktorler dikkate alinmali, insanlarin te-
mel ¢evresel ihtiyaglarina veya ortamlarina gore bir ¢evre egitimi programi
olusturulmalidir (Koylii: 181).

Cevre egitiminde ii¢ anlayisin oldugu sdylenebilir: “Cevre hakkinda
egitim, cevre yoluyla egitim ve cevre igin egitim”dir. U¢ yaklasimim te-
mel 6zellikleri su sekildedir. Cevre hakkinda egitim, ¢evreye, ¢evre so-
runlarina dair temel kavramlar1 ve bilgileri vererek insanin dogal cevreyi
kontrolii altina almasini savunur. Cevre sorunlarinin ¢oziimii konusunda
insan faktoriinii dikkate almadan teknik ¢oziimler iizerinde durur. Cevre
yoluyla egitim, 6grencinin aktif olarak egitimin merkezinde olmasi gerek-
tigine, cevreye dair bilgilerinin ¢evresel deneyimler yoluyla hayata gecir-
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mesi gerektigini savunur. Cevre i¢in egitim anlayisinda da 6grenci ¢evresel
tahribat1 doganin i¢inde kesfederek, deneyimleyerek fark eder ve ¢6ziim
yollarin1 kendisi bulmaya ve yine hayata gecirmeye c¢alisir. Cevre egitim
anlayiglar, biitiinciil olarak degerlendirildiginde birbirine zit veya rakip
olmadig1, tam aksine birbirine temel olusturup birbirini tamamladig1 go-
riilmektedir. Cilinkili ¢evre hakkinda egitimle ¢evreye dair temel bilgileri
edinen bireyler, edindikleri bilgileri ¢evre yoluyla egitimle ¢evreyle iligki-
lendirecek son olarak ¢evre igin egitimle de, ¢evrede kazanimlarini bizzat
kendi kesifleri, deneyimleriyle hayata gecirecektir. Cevre egitiminde, 6g-
rencinin veya bireylerin kendi deneyimleri, kesifleri, probleme yaklagim-
lar1 ve kendi ¢6ziim yollarint bulmalari amaca ulasmak i¢in ana hedeftir
(Koylii: 181-182).

Cevre egitiminde ii¢ anlayisa paralel olarak Bozdemir, ¢evre egitimi
konusunda dort adim ileri stirmiistiir. Bozdemir’in dort adimi sdyledir:

1) Cevresel deger egitimi hedef ve amaglarini tanimlamak: Bu
asamada genel egitim ifadeleri ve gozlenebilir davranislara
yonelik amag ve hedefler belirlenmektedir. Geri doniigiimiiniin
katkilar1 ve yontemleri konusunda &grencileri egitmek ve
olumlu geri doniisim aliskanliklarini gelistirmek genel bir
egitim hedefi olusturmaktir. Ogrencilerden okulda/sinifta
kagit, cam, plastik, metal, cam malzemelerden yapilan atiklar
ay1rip uygun bolmelere atmalari beklemek performansa gore
bir amag olarak nitelendirilmektedir.

2) Uygun cevresel deger egitimi stratejilerini, yontemlerini
ve etkinliklerini se¢gmek: Cevresel deger egitimi stratejileri,
Ogretmenlerin  becerileri, Ogrencilerin degerleri, egitim
durumlar1 ve gecmis yasantilari dikkate alinarak biitlinciil bir
sekilde ele alinmaktadir.

3)Ogrenme deneyimlerini saglamak: Ogrencilere gerek
okulda gerekse toplumda aktif olarak deneyimleyecekleri
firsatlar olusturmak anlamli 6grenmeler gergeklestirmelerine
yol agacaktir. Bu dogrultuda tiyatro, hikdye anlatim, dans,
miizik ve hayal yoluyla egitim cevresel deger egitiminde
kullanilabilmektedir.

4)Ogrenci  gelisimini  degerlendirmek: Cevresel deger
egitiminin nihai amaci olumlu c¢evresel deger ve davraniglar
olusturmaktir. Bu amaglara ulasilip ulasilmadiginin tespiti
burada yapilmaktadir (Yalmanci ve Aydin: 52-53).
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Cevre egitiminde sadece Orgiin egitime yonelik degil yaygin egitime
yonelik de ¢aligmalar yapilmalidir. insanlarm giindelik yasam pratikleri-
ne yonelik yaygin egitim programlart olusturulmali, insan davraniglari-
nin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik agidan doga dostu, siirdiiriilebilir olma-
s1 hedeflenmelidir. Doga dostu/siirdiiriilebilirlik agisindan ii¢ ilke hayata
gecirilmelidir: “Birincisi ‘dogaya uygunluk’, glindelik yasamda her tiirlii
kaynak kullanimmin dogaya uygun olmasini, ikincisi ‘yeterlik’ ise birey-
lerin gereginden fazlasini tilketmemesini, tigiinciisii ‘verimlilik ilkesi’ ise
yenilik¢i ve daha verimli kaynak kullanimu siirelerine yonelimi ifade et-
mektedir” (Yalmanci ve Aydin: 32).

Modern veya post modern diinyada insanlar soyle bir paradoksla da
kars1 karsiyadir: doga tahribatina veya cevre kirliligine egitimli insanlar da
sebep olabilmektedir. Hatta bazen egitimli insanlarin ¢evre tahribati ¢ok
daha fazla olabilmektedir (K&ylii: 177). Ayrica egitim seviyesinin yiiksek
oldugu, gelismis Bat1 Avrupa lilkelerinde insanlarin gevreye zarari, geri
kalmig egitim seviyesinin diisiik oldugu iilkelere gore ¢cok daha fazladir
(Demir:27-28). Dolayisiyla insanlarin zihinlerini, “Cevre tahribatin1 en-
gellemek veya yavaslatmak i¢in mevcut/sekiiler egitim anlayisi1 yeterli
midir?”, “Cevre tahribatin1 engellemek veya yavaslatmak i¢in insanlarin
bagka degiskenlere ya da kurumlara ihtiyact var midir?” gibi sorular mes-
gul etmektedir. Bu sorulara mevcut sekiiler/pozitivist/aydinlanmaci egiti-
min yeterli olmayacagini, insanlarin yaptirim giicii yiiksek, manevi olarak
desteklendigi, doganin dokunulmaz/kutsal yoniiniin 6n plana ¢ikarildigi
kurumla —din- desteklenen egitim ve ahlak anlayisina ihtiya¢ oldugunu be-
lirten arastirmacilar (bkz. Marti: 84, Demir: 127-131, Yalmanci ve Aydin:
39, Ozdemir: 159-161) vardir. Sonug olarak hem cevre ahlaki/etigi hem de
cevre egitimi dinle desteklenmelidir.

4. Islam’da Cevre Ahlaki

Cevre ahlaki ve Islam iliskisi denilince akla gelen ilk sorularin sunlar
oldugu sdylenebilir: “Cevre ahlaki, neden Islam’in ilkelerine ihtiyag duy-
maktadir?” veya “Islam ve cevre ahlaki arasinda nasil bir iliski vardir?”,
“Islam’m kaynaklar1 ¢evre sorunlarini ¢dzmek icin rehber olabilir mi?”,
“Islam gevreyi korumak amaciyla hangi ilkeleri insanlara vaaz etmekte-
dir?”

Cevre ahlaki ve din, Demir’e gore su nedenlerden dolay ittifak kur-
malidir: birincisi dinin ve ¢evre ahlakinin diigmani pozitivist ve sekiiler
diisiince oldugundan dolay1 ortaktir. ikincisi din ve ¢evre ahlaki, modern
diisiince sistemine alternatif yeni bir diislince sistematigi liretme ¢abasinda
oldugu icin amaglar1 ortaktir. Ugiinciisii din, ¢evre ahlakinin inanan top-
luluklara yayilmasina yardim ederek, ¢evre ahlakinin kitle hareketlerine
doniismesini saglayabilecektir. Dordiinciisii dinin ve ¢evrenin ikisinin de
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manevi yoniiniin 6n planda olmasidir. Besinci neden ¢evre sorunlarmin
yasandig1 bolgelerde dindarlarin yogun olarak yasamasidir. Altinci neden
de aydinlanmaci diisiincenin dinamiklerinden bir tanesi olan laiklikle din,
sosyo-politik alanin -kamusal yasamin- disia atilmistir. Cevre ahlakiyla
yaptig1 ittifakla din, tekrar sosyo-politik alanda kendi diisiince sistemi-
ni etkin hale getirme imkanina sahip olacaktir (Demir: 127-131). Din ve
cevre ahlaki ittifakindan ekoteoloji kavrami dogmustur. Ozetle ekoteoloji,
“cevre problemleri kaygisiyla din ve doga arasindaki kargilikli iligkilere
odaklanan bir teoloji bilimidir” (Kiling: 750).

Islam’da cevre ahlaki veya etigi denilince kuramsal bir yaklagimin,
ekoliin olmadig1 goriilmektedir. Ancak Islam’da cevre ahlaki denildiginde
ilkelerden bahsetmek oldukca kolaydir. Ornegin Yaran, islam’da gevre ah-
lakinin sekiz temel ilkesi oldugunu belirtmistir. Bu sekiz ilke su sekildedir:
1)Nimet ilkesi, 2) Ayet ilkesi, 3)Emanet ilkesi, 4)Hilafet ilkesi, 5)Merha-
met ilkesi, 6)Muhabbet ilkesi, 7)Ubudiyet ilkesi, 8)Kutsiyet ilkesi (Yaran,
2008: 127-132). Ancak bu aragtirmada tek tek ilkeler ele alinmayacak,
genel hatlarryla islam’mn iki temel kaynag1 Kur’an ve siinnetin, ¢evreye
yiikledigi kutsal anlam dairesi i¢inde hareket edilecektir.

4.1. Kur’an-1 Kerim’de Cevre Ahlaki

“Gergek su ki, Biz Ademogullarini iistiin ve onurlu kildik, karada ve
denizde onlarin ulagimini sagladik, temiz besinlerle onlar1 riziklandirdik
ve onlar1 yarattiklarimizin birgogundan {istiin tuttuk™ (Isra, 17: 70). “Sizi
sarsmamasl i¢in yeryiiziinde saglam daglar, yolunuzu bulmaniz i¢in de ne-
hirler, yollar ve nice isaretler meydana getirdi. Insanlar yildizlarla da yo-
lunu bulurlar” (Nahl, 16: 15-16). (Ustiin kilmanin nedeni i¢in bkz. Esed,
2015:83) Sadece iki ayet birlikte diisiintildigiinde insanin yaratilan varlik-
larin merkezinde oldugu, arastirmanin konusu itibariyle ¢evreyi hoyrat-
ca kullanabilme yetkisine sahip oldugu, bununda ¢evre tahribatina neden
oldugu/olacagi/olabilecegi disiiniilebilir. Ancak “Siiphesiz Biz emaneti
goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler,
ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir”
(Ahzap, 33: 77). “Arz1 da yaydik saglam daglar yerlestirdik, onlara 6lgii-
leri belli bir tiirden {irlinler bitirdik. Yine orada hem sizin i¢in hem de rizki
size bor¢ olmayanlar i¢in uygun geg¢im sartlar1 yarattik” (Hicr, 15:19-20).
bu ayet ve yukaridaki diger ayetler biitiinciil olarak okundugunda Allah’in
cevreyi insana emanet olarak verdigi, ¢evre iizerinde diger canlilarm da
haklarmin oldugu, dolayisiyla insanin ¢evre iizerinde tahakkiim kurma
hakkimin/yetkisinin olmadigi kolayca sdylenebilir.

“Yedi gok ile yer ve onlarin iginde yer alan her sey onun sinirsiz
kudret ve yliceligini anmaktadir; O’nun yiiceligini, askinligin1 dvgiiyle
yankilamayan bir tek nesne yoktur: ne var ki siz onlarin yilicelenmelerini
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anlamryor, kavrayamiyorsunuz” (Isra, 17:44, Hasr, 59: 44 ve Cuma, 62:1).
“Gormez misin goklerde ve yeryiiziinde bulunanlar; giines, ay, yildizlar,
daglar, agaclar, hayvanlar ve insanlarin birgogu hep O’na secde etmekte-
dir. Niceleri de azab1 hak etmistir. Allah’in hakir kildig1 kimseyi onurlan-
dirabilecek birisi yoktur. Kuskusuz Allah diledigini yapar” (Hac, 22:18).
“Halbuki yeryliziinde yiirliyen higbir hayvan ve iki kanadiyla ugan hicbir
kus yoktur ki sizin gibi Allah’in mahluku olmasin: Biz buyrugumuzda tek
bir seyi bile ihmal etmedik. Ve bir kez daha belirtelim: onlarin tiimii Rab-
lerinin huzurunda toplanacaklardir” (En’am, 6: 38). Bu ayetler de biitiinciil
olarak okundugunda Allah, yeryiiziinde tiim varliklarin Allah’1 zikrettigini,
Allah’a secde ettigini belirtmesi ve hayvanlar ile bitkileri de tip ki insan
gibi iimmeti kabul ederek onlara biling yliklemesi; doganin dokunulmaz
ve kutsal kabul edildigini insanlara yahut inananlara vurgulamaktadir (bkz.
Yildirm, 2012: 84-85, Demir: 155, Ozdemir:23).

“Glines ve ay bir hesaba bagl olarak hareket ederler. Yildizlar da
agaclar da secde ederler. Gogii O yiikseltti, denge ve Ol¢iiyii O koydu ki
sakin dengeden sapmayasiniz. Olgiiyii diizgiin tutasiniz ve eksik tartmaya-
siniz. O yeryliziinii canlilarin altina serdi. Oralarda meyveler ve tomurcuk-
lu hurma agaglar1 var. Cimlenen taneler ve hos kokulu bitkiler var. Artik
Rabbinizin nimetlerinden hangisini inkar edebilirsiniz?” (Rahman, 55:6-
12) “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda; gece ile giindiiziin birbirini
takip edisinde; insanlara faydali yiiklerle denizlerde seyreden gemilerde:
Allah’1n gokten indirerek onunla 6lii topraga can verdigi ve her ¢esit canli-
nin ¢ogalmasini sagladigi yagmurlarda; riizgarlarin (yoniiniin) degismesin-
de ve gokle yer arasinda kendileri i¢in tayin edilmis belirli giizergahlarda
akan bulutlarda: biitiin bunlarda diisiiniip akillarin1 kullananlar i¢in me-
sajlar vardir” (Bakara, 2:164). Ayetlerinde Allah evrende bulunan her seyi
Olciiye ve dengeye gore yarattigini, doganin Allah’in ayetleri oldugunu ve
insanlarin bunlar tlizerinde tefekkiir ederek Allah’a ulasmasini istemistir.
Ozellikle vurgulanmalidir ki doganin ayet kabul edilmesi, Islam’n doga-
ya/cevreye ylikledigi misyonun kutsal formuna isarettir. “Allah’in buyruk-
larin1 umursamaz hale gelen su insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri
sonucunda karada ve denizlerde ciiriime ve bozulma basladi: bu sekilde
Allah belki dogru yola geri donerler diye yaptiklarinin kotii sonuglarini
onlara tattiracaktir” (Rum, 30:41). ayetiyle de bozulma ve ¢iiriimenin insan
faaliyetleri oldugunu bildirerek insana ¢evre konusunda sorumluluk yiik-
lemektedir (bkz. Aygan, 2016:870, Aktas, 2017:161-163, Y1ldirim:85-90,
Demir:146-147, Ozdemir:140). Ayrica Esed’e gore, Rum Suresi 41. Ayette
Allah’1n vurgulanan ¢iiriime ve bozulma modern donemdeki bilimsel, tek-
nolojik ve sanayi kirliliginin toprak, su ve hava iizerindeki olumsuz etkisi-
ne vurgu yapmaktadir (Esed, 2015:690). Yukarida cevre kirliliginin temel
nedeninin insan faaliyetleri olduguna dair yapilan tespit, Esed’in goriisii-
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niin tutarliligini ortaya koymaktadir.

“Ey Ademogullar1! Allah’a kulluk olsun diye yapip ettiginiz her iste
kendinize c¢ekidiizen verin; serbestce yiyin icin, fakat sagip savurmayin:
clinkii kusku yok ki O sacip savurganlar1 sevmez” (A’raf, 7:31). “Zira
O’dur hem ekilip bicilen ve hem de kendi basina yetisen bahgeleri var
eden, hurma agaglarini, cesit cesit mahsuller veren tarlalari, zeytin agacini
ve nar1 meydana getiren: hepsi birbirine benzer ve hepsi birbirinden ¢ok
farklidir! Olgunlasti§inda onlarin meyvelerinden yiyin ve yoksullara mah-
suliin toplandig1 giin haklarini verin. Ve Allah’in nimetlerini israf etmeyin:
kuskusuz O miisrifleri sevmez!” (En’am, 6:141) Ayetleriyle Allah 6zellikle
dogadan, cevreden Ornekler vererek gevre kirliliginin énemli sebeplerin-
den birisi olan israfi yasakladigini belirtmistir (Aktas: 164-165).

Son olarak Kur’an’da, Allah’in dogaya/cevreye yonelik ayetleriyle
amacinin sunlar oldugu sdylenebilir:

1)Allah’n varlig1 ve birligi, giicii ve 6liimden sonra yeniden dirilme
gibibirtakim metafiziksel konulara dairdeliller getirilmek. 2)Evrenin
yapist ve gesitli doga olaylar1 hakkinda temel bilgilerin verilmek.
3)Evrenin, insan igin yaratilmis oldugu ve maddi gereksinimlerini
kargilamasi igin insanin hizmetine/emrine verildiginin bildirilmek.
4) Tabiatin korunmasi gerektiginin dgretilmek (akt. Arslan, 2020:
58).

4.2. Siinnette Cevre Ahlaki ilkeleri

“Iman yetmis veya altmis kiisur subedir. En yiiksegi, ‘Allah’tan baska
ilah yoktur.” demek; en asagisi ise, eziyet veren seyleri yoldan kaldirmak-
tir. Haya da imanin bir béliimiidiir” (akt. Aktas:165). Hz. Muhammed’in
bu hadisi ¢evrenin iman meselesi —inang problemi- olarak elen alindigini
gostermesi agisindan onemli bir noktaya isaret etmektedir. Cilinkii hadise
gore, ¢evreye zarar vermek veya duyarsiz kalmak Miisliimanin iman yo-
niinden eksikligine igsaret etmektedir (Aktas:165).

“Agac ve yesillik kesintisiz sevap kaynagidir: Herhangi bir Miisliiman
bir bitki eker de ondan bir sey yenirse, bu onun i¢in sadakadir, bir sey ca-
limirsa sadakadir, yirtici hayvanlar yerse sadakadir, kuslar yerse sadakadir,
kisaca her ne sekilde yararlanilirsa onun igin sadakadir.” “Bir Miisliiman
bir agag dikse veya bir ekin ekse, kiyamet gliniine kadar ondan insan, hay-
van veya bagka herhangi bir canli yese bundan dolay1 ona mutlaka miika-
fat vardir.” “Her kim bos, kuru ve ¢orak bir yeri (sulamak, aga¢landirmak
ve ekim suretiyle 1slah ve) ihya edecek olursa, bu amelinden dolay1 Al-
lah tarafindan iicretlendirilir. Insan ve hayvan ondan yararlandikga, oray1
ihya edene sadaka sevabi yazilir” (akt. Demir:119). Hz. Muhammed’in
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hadisleri, ¢evreyi imar ve ihya etmenin sadaka —ibadet tiirii- kapsaminda
degerlendirmesi, ¢evreyi/dogay1 korumanin insana kiyamete kadar sevap
kazandiracagim vurgulamasi; dogaya/cevreye metafiziksel bir nitelik ka-
zandirmaktadir (Ozdemir: 119).

“Birinizin elinde bir fidan varken, kiyamet kopacak olsa bile derhal
onu diksin.” (akt. Mart1:166) Hadis-i Serifi, Islam’in ve Hz. Muhammed’in
cevreye dair yaklagimin 6zeti niteligindedir. Ciinkii kiyamet, evrenin, diin-
ya hayatinin —yasamin- son bulmas1 manasima gelmektedir. insanoglunun
fidan1 dikmekle herhangi bir kazanci olmayacaktir, dolayisiyla bu hadis
oncelikle Miisliimanlara ve insanliga ¢evrenin/doganin kendi kendine va-
rolussal degerinin olduguna isaret edip ona sahip ¢ikmay1 ve onu koruma-
y1 sirf kendi varolussal degeri agisindan sorumluluk olarak yiiklemektedir
(Marti: 166).

“Dogu da Bat1 da Allah’indir; nereye donerseniz Allah’mn yonii orasi-
dir. Dogrusu Allah her yeri kaplar” (Bakara, 2:115). Ayetini Hz. Muham-
med’de pekistirircesine, “... Yeryiizii bana pak ve mescit kilindi. Her kim
namaz vaktine girerse, nerede olursa namazini kilar.” hadisini dile getir-
mistir. Islam’a gore, mabetler kutsal ve dokunulmazdir. Dolayistyla pey-
gamberimiz yeryliziine mescit sifatin1 kazandirarak kutsal niteligini kendi
dini otoritesiyle de pekistirmektedir (Aktas:165).

Hz. Muhammed, Medine’ye hicret ettikten sonra 20 km kadar bir ala-
n1 “hima” adiyla koruluk/milli park ilan edip koruma altina almistir. Bu
alan igerisinde agaclar1 kesmeyi, avlanmay1 hatta yabani hayvanlar1 kor-
kutmay1 dahi yasaklamistir. Hz. Muhammed’in hima i¢in sdyledikleri su
sekildedir: “Medine; Air ve Sevr daglar arasinda kalan kisimlariyla yasak
bolgedir. Orada kim (6zellikle cevreye iliskin) bir yasak isler veya isleyeni
himaye ederse Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onun {izerine
olsun. Allah, kiyamet giiniinde, onun ne tovbesini ne de fidyesini kabul
eder” (akt. Ozdemir:122). Ayrica Hz. Muhammed, Hayber fethedildikten
sonra anlasma metnine, vadilerin dokunulmaz bdlgeler oldugunu, agaclara
ve av hayvanlarina zarar verenin cezalandirilacagini bildiren madde koy-
durmustur (Ozdemir:123).

“Uhud 6yle bir dagdir ki, o bizi sever biz de onu severiz.” “Haksiz ola-
rak bir serceyi Oldiirenden Cenab-1 Hak kiyamet giinii hesap soracaktir.”
“Siz yeryiiziinde olanlara merhametli olunuz ki, géktekiler de size merha-
metli olsunlar” (akt. Yaran:131-132). Hadisleri Hz. Muhammed’in dogaya/
cevreye sevgi ve merhamet ilkesiyle yaklasilmasi gerektigini 6giitlemek-
tedir. Ogiidiinii “goktekiler”’e baglayarak kutsal bir mesruiyetle gii¢lendir-
mektedir.

“Sizden bir kimse (akar olmayan) durgun suya abdestini bozmasin.”
“Topragin c¢atlak ve bosluklarina tuvaletinizi yapmayniz, ¢iinkii buralar
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bazi hayvanlarin barinaklaridir.” “Peygamberimiz bir defasinda, abdest
almakta olan Hz. Sa’d’mn yanina gelmisti. (onun suyu bolca kullandigim
goriince ): ‘Ey Sa’d! Bu ne israf boyle!” buyurdu. Hz. Sa’d: ‘Abdeste (fazla
su kullanmak) israf sayilir m1?” deyince de, ‘Evet, hatta akarsu kenarinda
abdest alsan bile (kullanacagin gereginden fazla su israftir)’ buyurdu” (akt.
Demir: 188-192). hadisleri Hz. Muhammed’in hem ¢evreyi kirletmeyi en-
gellemeye hem de israfi 6nlemeye ¢alistigini, doganin sadece insanin hiz-
metinde olmadigimi ve diger canlilarin da yasam hakkina saygi duyulmasi
gerektigini gostermektedir.

Sonug¢ olarak Kur’an ve siinnet incelendiginde, doganin/cevrenin
kutsal/dokunulmaz kabul edildigi, doga veya c¢evre konusunda biitlinciil,
kapsamli ilkelerin oldugu goriilmektedir. Ancak Miisliimanlarin, Kur’an
ve siinnetteki ilkelerin ¢evre sorunlarini ¢6zmede “hazir regete”’ler oldu-
gunu diigiinmesi/iddia etmesi tutarli bir yaklasim olmayacaktir. Ciinkii
aydinlanmaci, sekiiler zihinlerin doniisiimii ancak onlarin kavramlariyla
Kur’an ve siinnetin ilkelerinin diyaloga girmesiyle miimkiin olabilecektir.
Dolayisiyla Miisliimanlar, Kur’an ve siinnetin ilkelerini modern dénemin
kavramlari, diisiince sistemleriyle irtibatlandirmaya ¢alismasi gerekecektir
(Demir:194). Fakat bdyle bir ¢calisma bu arastirmanin kapsamini ve amaci-
n1 asacagindan, burada yer verilmeyecektir.

Sonug¢

Genel olarak 17. Yiizyildan 6nce insanlar, ¢evre ve dini inanglar ara-
sinda iliski kurduklarindan gevreye kutsal bir nitelik atfettikleri veya dnem
verdikleri sdylenebilir. Insanlar kutsal kabul ettikleri dogaya telafisi zor,
yasamlarini tehdit edecek zararlar vermemistir. Ancak Aydinlanma dii-
stincesiyle Bacon’un doganin tahakkiim altina alinip bilimsel ¢aligmalar
icin kullanilmasi gerektigini iddia etmesi, Descartes’in ruh-madde ayrimi
yaparak dogay1 salt madde olarak gérmesi ve akabinde Newton’un meka-
nik/determinist fizigi ile evrenin, doganin bilingsiz/ruhsuz makine seklin-
de isledigini belirtmesinin doganin kutsal formundan siyrilmasina neden
oldugu goriilmistiir.

Sanayi Devrimi’nden sonra kapitalist, somiiriicii ekonomik diisiin-
ce sistemiyle doganin, fabrikalara hammadde saglayan bir kaynak olarak
goriilmesi, doganin hizla yagmalanma siirecini baglattig1 tespit edilmistir.
Sanayi Devrimi’yle geri doniistiiriilemeyen veya dogada ¢6ziilmesi uzun
yillar alan atiklarin, dogaya birakilmasi doga/¢evre tahribatini daha da hiz-
landirmastir.

Toprak, su ve hava kirliligi incelendiginde insanin temel yagam alan-
larinin ve sagligimin tehlikede oldugu ve bu tehlikenin de ana nedeninin
insanin yine kendi faaliyetlerinden kaynakladig1 goriilmiistiir. Dogaya,
cevreye insanin zarar vermesinin altinda da zihniyet, diisiince degisikligi
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yattig1 tespit edilmistir.

Toprak, su ve hava kirliligi veya genel olarak ¢evre kirliligi ve doga
tahribatiyla miicadele etmek amaciyla ilk yapilmasi gerekenin, insanlarin
dogaya, cevreye yaklagimini, bakis agisint veya zihniyetini degistirecek
egitim programi oldugu goriilmiistiir. Cevre egitiminde 6grencilerin bilis-
sel, duygusal ve durumsal tiim yonlerini kapsayacak, tim yonlerine hitap
edecek ayrica cevre egitimi anlayislar biitiinciil sekilde ele alinarak bir
program hazirlanmalidir. Oncelikle cevreye, dogaya yonelik temel bilgiler
kazandirilmali ve sonrasinda dogada, ¢evrede 6grencinin bizzat kendisi-
nin yagayarak, deneyimleyerek, kesfederek egitim siirecinde aktif olmasi
saglanmali ve kendi ¢6ziim yollarini kendilerinin bulmasi hedeflenmelidir.
Siire¢c sonunda amaglara ne kadar ulasilip ulasilmadigi tespit edilmeli, egi-
tim siireci degerlendirilmeli ve varsa eksiklikler giderilmeye calisiimali-
dir. Ayrica cevre egitimi, sadece Orgilin egitimde degil, yaygin egitimi de
kapsamalidir. Insanlarin dogaya uygun, sadece ihtiyaclari kadar tiiketmesi,
yenilik¢i ve verimli kaynak kullanimina yonlendirilmesi saglanmalidir.

Ikinci yapilmasi gerekenin doganin/gevrenin bilingli/kutsal yoniinii 6n
plana ¢ikaracak, manevi agidan doganin/¢evrenin 6nemini destekleyecek
ve yaptirim giicii yiiksek olan diisiince sistemini hayata gecirmek oldugu
goriilmiistiir. Bu amagla Islam’in iki temel kaynaginda —Kur’an ve siin-
net- yer alan gevre ilkeleri incelenmistir. Kur’an’da Allah’in, insana, ¢ev-
reyi tiim canlilar igin yarattigini, doganin/gevrenin insana emanet olarak
verildigini bildirerek, dogadaki varliklarin da tip ki insanlar gibi Allah’t
zikredip, Allah’a secde eden iimmeti oldugunu vurgulayarak doganin/gev-
renin kendi kendine varolugsal hakka ve dneme sahip oldugunu ve kutsal/
dokunulmaz oldugunu belirtmistir. Doganin Allah’in ayetleri oldugundan
dolay1 insanin doga {izerinde tefekkiir etmesi gerektigini vurgulayarak in-
sanin inanci igin gevreye biiyiik bir misyon yiiklemis, insanin varolugsal
amaci i¢in doganin vazgecilmez oldugunu vahiy etmistir.

Hz. Muhammed de ¢evreyi oncelikle iman meselesi olarak degerlen-
direrek ve devaminda dogayi/¢evreyi korumanin ve imar etmenin ibadet
oldugunu ifade ederek gevreye kutsal/dokunulmaz bir nitelik atfetmistir.
Hz. Muhammed’in koruluk olusturup oradaki hayvanlari ve bitkileri koru-
ma altina alarak, doganin insandan baska canlilarin da yasam alani oldu-
gunu vurgulayarak, dogal kaynaklar1 ve ¢evreyi kirletmemeyi ogiitleyerek,
doganin sadece insanin hizmetinde olmadigini ve diger canlilarin da yagam
hakkima saygi duyulmasi gerektigini inananlara teblig etmistir. Hz. Mu-
hammed’in dogaya sevgi ve merhamet kapsaminda yaklagilmasin1 Miis-
liimanlara emretmesi, doga/¢evre sorunlarinin ¢éziimiiniin sevgi temelli
olmasi gerektigine isaret etmesi agisindan 6nemli oldugu tespit edilmistir.
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Giris

Islam evrensel bir din olup evrensel mesajlariyla caglar1 asan bir
onemi haizdir. Bu evrensel mesajlar, Kur’an ve siinnetle ortaya
konmustur. Bu mesajlarin korunmasi Kur’an’in  ve onun Hz.
Peygamber’in hayatiyla pratize edilisinin sababe tarafindan dogru
anlasilmasiyla ilintilidir.

Sahabe vahyin bizzat sahidi olmasimin yani sira vahyi algilama
bicimi acisindan da ilk 6rnekligi teskil etmistir. Zira onlarin Kur’an’in
mefhumunu hayatlarina tatbik etme ¢abalar1 sonraki nesiller i¢in essiz bir
miras ve takip edilmesi gereken ender bir model olmustur. Ciinkii onlarin
Kur’an’t igsellestirme ve Oziimseme hususunda Hz. Peygamber’den
edindikleri tecriibeleri vardi. Bu tecriibe, kendi hayatlarina yon verdigi
gibi gliniimiizdeki insanliga da yon vermektedir.

[1ahi vahyin ilk muhatabi olan sahidbenin Kur’dn’la olan
iletisimin biiyliik ¢ogunlugu miisahede yontemine dayanmaktadir. Zira
onlar, vahyin inigine sahitlik etmis ve vahyin kendi hayatlarindaki
degisimi bizzat yasamuglardir. 1ahi hitabm ilk muhatabi olmanin verdigi
sorumlulukla hayatlarini vahye gore dizaynetmis ve inen her bir ayetle
beraber biiylik degisim yasamiglardir. Boylece onlar, Kur’an’la hem fert
hem toplum olarak siirekli gelisen ve bu anlamda kemale erenlerden
olmuslar. Ote yandan onlar vahyin dogru anlasiimasinda sonraki nesil
icin adeta bir koprii vazifesi gormiisglerdir.

Bu giizide neslin davraniglari, sonraki nesiller i¢in pek ¢ok agidan
rehber ve kilavuz olmustur. Bunlarin basinda da ilahi vahye karsi olan
tutumlari, Kur’an karsisinda teslimiyette taviz vermeyisleri, Hz.
Peygamber’den Kur’dan’it  dinledikleri gibi alma hassasiyetleri
gelmektedir. Bu itibarla ger¢ek bir miimin olarak yagamak isteyen her bir
bireyin Hz. Peygamber’in rahley-i tedrisinden gegcen sahabeyi dogru
anlamasi1 gerekmektedir. Sahabe, Hz. Peygamber’in riyasetinde ilk olarak
Kur’an’mm lafzin1 dogru telaffuz etmeyi Ogrenmis ardindan lafzi
manastyla biitlinlestirmis ve sonrasinda bu ameliyeyi pratize ederek
hayatla bulusturmuslardir. Sunu ifade etmek gerekir ki Kur’an sahabenin
dili iizere nazil olmus olsa da onlarin ayetleri anlama konusunda ortaya
koyduklar1 ¢aba hafife alinmamalidir. Her ne kadar onlar Arap olup
Arapgaya vakif olsalar da Kur’an’in kendine has tislubundan kaynakli
birtakim ayetler ilizerinde uzun ilmi faaliyetler gerekli olmus, buna
ragmen birtakim ayetler ise hi¢ anlasiimamstir. Ornegin; tefsir ve tevile
ihtiyag duymaksizin hemen anlasilan (Muhkem) ayetler oldugu gibi,
tizerinde biraz calisilmakla anlasilan (Zahir/nass/hafi/miigkil) ayetler de
olmustur. Bunlara ilave olarak iizerinde ne kadar calisilirsa calisilsin
anlasilmayan (Miitesabih) ayetler de vardir. Bu yiizden Kur’an kendi
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dilleri lizere inmesi sahdbeyi rehavete sevk etmemis aksine 6grenme
konusundaki istiyaklari her daim canli olmustur. Inen Ayetleri onarli
gruplar halinde bdliimlere ayirmiglar ve bu ayetleri tam anlamiyla
kavrayip hayatlarina yansitmadikca diger on ayete gegmemislerdir.

Sahabenin Kur’an okuma ve okutma yontemi bilyiik oranda onu
anlama ve hayata aksettirmeye dayaniyordu. Onlar, Kur’an 6grendikleri
sekliyle hem icerigine vakif olmuslar hem de ameli boyutunu 6nceleyerek
ilahi kelam1 hayatlaria yansitmislardir. Nitekim baz1 miellifler, Kur’an
tilavetinde birkag ayet dahi olsa lizerinde diisiiniip anlamini igsellestirerek
okumayi, ¢ok da olsa diisiiniilmeden yalin halde okumaya tercih
etmislerdir. Nitekim Kur’an okumaktan muradin, onun anlasilmasi,
yasamda karsilik bulmasi, ibadet ve muamelatin yerine getirilmesi ve
nihayetinde merhamet merkezli bir medeniyetin insa edilmesi degil
midir? Bu baglamda konuyu destekler mahiyette birgok rivayet
mevcuttur. Ornegin; “Biri Kur’an’da bir harf eksik birakmadan tamamini
okudugunu soylediginde bir digeri, vallahi o Kur’an’in tamamini
okumamistir. Kur’an’in glizel ahlaki ve ameli Onceledigini bilmez
misin?” diyerek Kur’an okumanin kisi iizerinde biraktigi etkiye isaret
etmistir. Bir baska rivayette “Biri ben bir siire okudum dediginde; digeri,
vallahi bunlar ne kurradir ne de hikmet ehlidir. Kurrdlar ne zaman bu gibi
ifadeler kullanmuslardir. Allah bu gibilerin sayilarini ziyade etmesin!”"’
diyerek yalin halde okumadan ziyade Kur’an ahlakiyla bir biitiin anlam
merkezli okumanin esas alinmasi gerektigini vurgulamistir. Bu
bilgilerden hareketle giliniimiizde yapilagelen bir sireyi bitirir bitirmez
digerine baslayip onun da sonuna gelme cabasi, anlayarak okumay1 géz
ard1 ettiginden Kur’an’in gercek amaciyla bagdasmadigini sdyleyebiliriz.

Kufe tefsir ve fikih mekteplerinin kurucusu Abdullah b. Mes‘id,
“Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki Kur’an’1 hakkiyla
tilavet, onun helallerini helal, haramlarim1 haram bilmektir. Allah’in
Peygamberine indirdigi sekliyle lafizlarin yerini degistirmeden okumak
ve O’nun murad etmedigi manayr ondan ¢ikarmamaktir.”® diyerek
Allah’in kastetmedigi anlami higbir sekilde akla getirmemeyi ve
dolayisiyla dogru manayi ortaya ¢ikaracak sahih tilaveti isaret etmektedir.
Hz. Omer’in “Kur’an-1 Kerim’den bir béliimii anlayarak okumayi,
anlamadan ezberlemeye yeglerim.” ifadesi de bu goriisii desteklemekte
ve tilavetin nasil olmasit gerektigine 151k tutmaktadir. “Allah’in Kelam’in1
anlamak ve uygulamak maksadiyla okuyunuz ki, Kur’an ehlinden

' Abdurrezzak b. Hiimam es-Sana’ni, el-Musannef (Beyrut: el-Mektebu’l islami, 1983), 3/364.
% Said, Mefatihu Fehm, 100-102.

 Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1427/2000),
1/22-23.
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olasmiz.”* rivayeti de Kur’an ehlinden olmanm asgari diizeyinin, onun
ahkamini anlayip uygulamaktan gectigini ortaya koymaktadir.

1. Sahabenin Kur’an Tilaveti
1.1. Diinyalik Bir Meta I¢cin Okumamislar

Kur’an tilavetinin miikéafati, diilnyalik bir metaa feda edilmez ve
edilmemelidir. Onu okumaktan maksat riza-1 ilahiye nail olmak ve onun
emirlerini yerine getirmek nehiylerinden de kagimmaktir. Nitekim Hz.
Peygamber, Kur’an’in farkli amaglarla okundugunu, “Kur’an okuyan ii¢
sinif insan vardir. Bunlardan biri Allah’in rizasini elde etmek, digeri riya
iizere diinyalik bir menfaat kazanmak, bir digeri ise sirf okumak igin
okumustur.”” ifadesiyle ortaya koymustur. Bu rivayet, insanlarm Kur’an
okumalarinda temaytillerine bagl olarak farkli gayelere yoneldiklerini
ortaya koymaktadir. Niyet olarak her ne kadar olumsuz yaklasimlar bu
gibi ibadetlere bulastirilsa da Kur’an okumada asil amag, ilk okuma sekli
olan Allah’n rizasina nail olmak olmalidir.

Ebli Misa el-Esa’rl (0.42/662-63), Kur’an-1 bizzat Hz.
Peygamber’den 6grenerek ezberleyen sayili sahdbilerdendir. O, Basra’da
valilik yaptig1 donemde Hz. Omer’e, Basra’da birgok insanin Kur’an’i
ezberledigini bildirmis, Hz. Omer de, bu haber iizerine onlara maas
baglanmasini Ebi Miisd’ya emretmistir. Ertesi y1l Eba Misa, Hz. Omer’e
Kur’an’1 ezberleyenlerin sayisinin ¢ok arttigini bildirmis, bunun {izerine
Hz. Omer, EbGi Misa’ya onlarin maaslarini kesip onlar1 kendi hallerine
birakmasmi  sdylemistir.  Gerekgesini  ise  “Insanlarm, Kur’an’in
hiikkiimlerini 6grenmeden o6nce onu ezberlemelerinden korkuyorum.”
ifadesiyle ortaya koymustur. Nitekim birtakim miiellifler de Hz. Omer’in
bu tutumunu destekler mahiyette “Kur’an’1 ezberleyip de anlamini ve
hiikiimlerini kavramayanlar, kitap yiiklii merkebe benzerler” demislerdir.°
Yine sahdbenin muhakemesi heniiz tam gelismemis ve Kur’an’daki
hiikiimleri anlayamayacak yastaki cocuklara Kur’an’1t bu sekilde (yalin
halde) okutmamalar1 bu kéabildendir.’

Muhaddis ve fikih alimi Acurri (6. 360/970), Kur’an nefsi terbiye
ettigini soylemistir. Ona gore kisi kendi nefsine, ne zaman hakkiyla husu
edenlerden, muttakilerden olurum? Ne zaman sabredenlerden olur ve
diinya hayatinda ziiht sahibi olurum? Ne zaman benligimi koti

* Muhammed b. ibrahim Ibn Ebi Seybe, el-Musannef (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 2004),
"Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 10/224.

> Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin
Selim Esed (Riyad: Daru’l-Mugini, 1421/2000), “Fezailii’l Kur’an” 4/2097.

® Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Haseni el-Idrisi el-Kettani, ez-
Teratibii’l-idariyye, 280; Naif Yasar, “Kur’an’t Anlamadan Okumanin Bir Sevab1 Var midir?”,
The Jour-nal of Academic Social Science Studies 41 (2015), 444. 433-450.

" Ebl Same el-Makdisi, el-Miirsidii 'I-veciz, thk. Tayyar Altikulag (Ankara, 1986), 205.
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aliskanliklardan uzaklastiririm?® gibi sorular sorarak Kur’an’i kendisine
okumak suretiyle degisime ve gelisime kapi aralayabilir. Boylelikle
miiellif, Kur’an’mn insan egitme ve kamil insan yapmadaki roliine isaret
etmis olmaktadir.

. el-Maide 5/3. “eﬁwm”@mu(&h "“"\Jes.udeﬁg_ﬂ,age}d\
Lud e)-m\f\ ” “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi

tamamladzm, sizin i¢in din olarak Islamiyet’i begendim” ifadesi indirilen
son ayettir. Hz. Peygamber, siz ondaki helalleri helal, haramlar1 da haram
belleyin.”® buyurmustur. Bu ciimledeki Hz. Peygamber’in helal ve
haramlar1 belleyiniz ifadesi, evvela okunani anlamay1 gerekli kilmaktadir.
Diger bir ifadeyle okudugunuz metnin ifade ettigi seyleri kavrayin ve
yerine getirin demektir. Bu da oncelikle vahyin indigi ortami tanimayi,
mezkur ifadelerin ne anlama geldigini bilmekten ge¢mektedir. Geregini
yerine getirmek de okunan metindeki haramlari haram bilmek ve
kacinmak, helalleri helal bilmek ve bunlari mesru dlgiilerde kullanmak
demektir. Netice itibartyla Hz. Peygamber’in bu ifadesi, Kur’an’in hem
anlagilmasint hem de anlagildiktan sonra yapilmasi gerekenlerin
uygulanmasini icermektedir.

1.2.Yiice Allah ile Miikdleme I"Jzere Okumuslar

Yiice Allah, el-Bakara 2/121. G5 Ga 4l ) eﬁ\-\f\:ﬁ\ u—iﬂ\
s oAl &b ‘J-‘]Ju “ 58 (s 4—‘ Osiah d—*b\ Kendilerine kitap verdigimiz
ve onu hakkini vererek okumakta olanlar var ya, iste kitaba iman edenler
onlardir;, ama her kim onu inkdr ederse iste asil kaybedenler onlardir.”
ayetinde Kur’an’in geregi gibi okunmasimi emretmektedir. Taberd,
Katade’ye dayandirarak verdigi bilgiye gore bu ayette kendilerine kitap
verilenlerden kasit, Hz. Peygamber’in ashabidir. Ayette “aiz>i (7
ifadesiyle de ilahi keldmin haramini haram, helalini helal kabul edip
geregini yerine getiren ve ayetleri baglamindan koparip da Kur’an’in
0ziiyle bagdasmayan te'vil yoluna gitmeyen kisiler kastedilmistir.'’

Secde 32/15-17. | 533 154 1558 15285130 Gl L (e W&
ij.}il.e eAJ AR Ay “Ayetlerlmlze yiirekten inananlar ancak o
kimselerdir ki, bunlarla kendilerine ogiit verildiginde  biiyiikliik
taslamadan secdeye kapamirlar ve rablerini hamd ile tesbih ederler.”

%~

oY aALED) ey Babs B3R 205 023 aalimdl o s ST

¥ Abdii’l-Azim Said, Mefatihu fehm ve tedbiru’lI-Kur’an (Iskenderiye: Daru’l Eyman, ts.), 31;
Halil Celik, ilk Dénem Ile Giiniimiiz Arasmda Kur'an Okumanmn Mukayesesi
(Kahramanmaras: Siitcii Tmam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 28.

° Ebi Ubeyd el-Késim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, Fezd ilii’l-Kur'dn ve me ‘dlimuh ve
edebiih (b.y.: Fezzala Matbaasi, 1995), 2/45; Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, 1/12.

' Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili
ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 2/490-
491.
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“Korku ve iimit icinde rablerine ibadet ve dua etmek tizere viicutlar
yatak gormez kendzlerme verdzgzmzz riziktan da Allah icin harcarlar.”
by slang 1 S8 s &0 u—tc‘ 358 Ge add @A‘ G g A5 & “Yapriklarina
karsilik olarak onlar icin ne mutluluklar saklandigini hi¢ kimse bilemez.”

Sahabe, Kur’an-1 Kerim’i Yiice Allah ile iletisim vasitast olarak
gormiislerdir. Oyle ki Hz. Peygamber’in vefati iizerine dadist Ummii
Eymen, c¢ok iiziiliip gilinlerce aglamistir. Ona ni¢in uzun siire agladigi
soruldugunda o, “Vallahi Hz. Peygamber’in (beser olmasi hasebiyle)
vefat edecegini biliyordum ve ben bunun i¢in aglamiyorum. Ben semadan
gelen vahyin kesilmesine agliyorum.” cevabini vermistir.''

Ashab-1 kiram, vahiyle birlikte yasamanin bizzat Yiice Allah ile
yasamak anlamina geldigini biliyorlardi. Onlar, vahyin tecellisi olan
Kur’an’in Allah’in gokten sarkittigi ipi oldugunun ve bunun insanin
nefsine, kalbine ve ruhuna hitap ettiginin farkindaydilar.'*5 Nitekim ibn
Cerir ve ibn Ebi Seybe, Ebti Said’den nakille Hz. Peygamber’in, « 40 LS
oY) ) oslandl e dgaedl W s 87 “Allah’in kitabi, gokten yere
uzatilmis Allah’in ipidir.”" buyurdugunu “d) 3337 lafzini da Kur’an
olarak tefsir ettigini ifade etmlslerdlr Bir baska ifadesinde Hz.
Peygamber Ay Sl uAX M cﬁ\.u.“} u;.mn )}.\X\J il d.\; u\)ﬂ\ faa u\”
“Kur’an’in semadan yeryiiziine sarkitilmis Allah’n ipi, apacik nur
oldugunu ve kendisine tutunani cehennemden korudugunu...”'* haber
vermekte, bununla da Kur’an’in hem diger kitaplara gore mesabesini
ortaya koymakta hem de insanlara cehennem atesinden korunmanin
yollarimi gostermektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), ashabina siirekli Kur’an egitimini
vermistir. Prensip olarak o; oku, diisiin, anla, yasa ve anlat parolasiyla
hareket etmistir. Bu eylemi yapanlara Yiice Allah’mn verecegi miikafati
Ca'A Awes i AY 5 A Y “Kim Allah i kitabindan bir harf okursa,
ona bir hasene (sevap) vardir. Her bir hasene de Allah indinde on misliyle
mukabele goriir. Ben ‘Elif, Lam, Mim’ bir harftir demiyorum. Lakin ‘Elif’
bir harf, ‘Lam’ bir harf, ‘Mim’ ise bir harftir.”" ifadesiyle hatirlatms ve
bunun karsiliksiz bir amel olmadigini vurgulamaistir.

Belirtmek gerekir ki sahdbenin bu tiir hadis-i seriflerden hareketle
sevap beklentileri olsa da onlarin asil gayeleri Kur’an’1 pratik hayatlarina

" [bn Sa’d, Muhammed b. Meni’ ez-Ziihri, Kitabu tabakdti 'I-kiibra (Beyrut, ts.) 2/311.

'2 Mehmet Siirmeli, Sahabenin Kur'an Anlayisi (istanbul: Mavi Yaymeilik, 2006), 13.

" Taberd, Cami‘u’l-beyan, 5/646.

" Darimi, Feddilii’l-Kur’an, 4/2091; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani, el-Kdfi's-saf fi tahrici ehddisi’l-Kessdf (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1366/1947), 13472.

'S Ebf Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, e/-Cami ‘u’l-kebir, thk. Bessar Avvad
Ma‘rtf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-slami, 1996), 5/33.
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yansitmak olmustur. Bu da Kur’an tilavetinde okumayla beraber
anlamanin zorunlu olusunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda sahabe,
kendilerinden sonraki nesile 6rnek bir yasam sunmustur. Zira onlar,
vahyin niizlil ortamina sahit olmuslar ve zihinlerine takilan her bir soruyu
birinci kaynaktan, vahye miistenid olan Hz. Peygamber’den sormuslardir.
Kendileri i¢in biiylik bir firsat olan bu durumu onlar, en giizel sekilde
degerlenmisler. Bunun neticesi olarak sonraki nesile biiylik bir miras
birakmiglardir. Bunun bir kazanimi olarak bugiin bizler, Hz.
Peygamber’den Kur’an birikimine dair ne varsa tamamini bu 6rnek nesil
vasitastyla dgreniyoruz. Dolayisiyla bundan sonra sahdbenin Kur’an’i
okuma bigimlerine ve onunla kurduklar1 baga ve vahiyle bulusurken
yasadiklar1 duygusal tepkilere yer verecegiz.

1.3. inanarak Okumuslar

Sahébe, nézil olan ayetlere yakinen iman etmislerdi. Bu durum el-
Bakara 2/285. “Csia 34l 5 405 e adl d)—“ G J gl AP “Allah elcisi ve
miiminler, rabbinden ona mdmlene iman  ettiler.” ifadesiyle
bildirilmistir. Kesin bir iman ile kitab1 okumak, onun rehberliginden ve
nurundan istifade etmek anlamina gelmektedir. Niiz(l ortaminin taniklar
olan bu sahabiler de Kur’an’1 bu gayeyle okuyup dinlemislerdir.

Nazil olan ayet veya sirelerin sahabe iizerindeki etkisini ortaya
koymasi bakimimdan Hz. Ali’nin, “Hz. Peygamber’e inen her bir ayet ve
stire, miiminlerin imanlarin1 ziyadelestirir ve yasamlarina anlam katardi.
Baéylece biitiin miiminler, bu ayetlerdeki hiikiimlere riayet ederlerdi.”'®
ifadesini hatirlamak yerinde olacaktir. Bu meyanda Yiice Allah,
miiminlere inen ayetler karsisinda onlarin genel tavrini el-Enfal 8/2. BN
*J‘sjcjuw 2ol Al aele 1305 2608 e g S5 13 Gl sl Al
UJE)-U” “Miiminler ancak o kimselerdir ki; Allah anildig1 zaman kalpleri
tirperir. Onun adyetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin
imanlarint artirir. Onlar sadece Rablerine tevekkiil ederler.” ifadesiyle
ortaya koymustur."’

Onlarmn, inen ayetlere iman konusuna gelince bu konuda hadis
rivayetinde miiksirun arasinda yer alan ve abadileden biri olan Abdullah
b. Omer’in agiklamasina yer vermek gerekir. Zira Abdullah b. Omer (.
73/692), der ki: “Gergekten uzun bir zaman yasadik. Birimize Kur’an’t
O0grenmeden Once iman etmek nasip olurdu da Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
bir slire iner inmez onun helalini-haramini, emredenini-yasaklayanini ve
o streden bilip yapilmasi gereken seyleri kavrardik. Fakat sonralar1 oyle
insanlar gordiim ki iman etmeden 6nce Kur’an’i dgrenmek onlardan
birine nasip olur da o, Kur’an’1 basindan sonuna kadar okur, fakat onun

' Muhammed Yasuf Kandehlevi, Hayatii's-sahdbe (Ankara: Akgag Yayimnlan, ts.), 3/451.
'7 Benzer 6rnekler icin bk.: et-Tevbe 9/124; Meryem 19/76; el-Fetih 48/4; el-Muddessir 74/31.



54 + Yakup UZUN

emir ve yasaklarina ve ondan Ogrenip yapmasi gereken seylere pek
aldirmazdi. Onu, kétii hurmay: yayar gibi sagip savururdu.”'® Nehhas ve
Dani gibi miiellifler her ne kadar Abdullah b. Omer’in bu s6ziinii vakf ve
ibtida ilmine hasretmis olsalar da bu rivayetin baska anlamlar1 da ihata
ettigini soyleyenler yok degildir.”” Zira ibn Omer’in soziiniin siyak ve
sibaki dikkate alindiginda bu ifadeyle, iman ile amel arasindaki iliskiye
vurgu yapildigi goriilmekte, Kur’an’t okudugu halde iizerinde diisiiniip
0giit almayan ve ahkamini hayatina yansitmayan her bir kisiyi kapsadigi
anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu rivayeti, sadece vakf ve ibtida gibi bir
alana tahsis etmek kapsami daraltmak anlamma gelecektir.

Verilen bu bilgiden hareketle bir degerlendirme yapmak gerekirse su
ifadeleri soylemek miimkiindiir: Kur’an kiraatini Cibril-i Emin’den alan
Hz. Peygamber (s.a.s.), onu geregi lizere okumus ve arkadaslarina da
aldigr gibi okutmustur. Bu donemde Kur’an kiraatinde kolaylik olsun
diye lafizlar arasinda tenakuz olusturmayacak tarzda lafizlarin birbiri
yerine okunmasina bir miiddet miisaade etmistir. Nitekim konuyla ilgili
sahabeden gelen rivayetler, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) zit anlam
olusturacak sekilde anlam kaymalarina miisaade etmedigi anlagilmistir.
O, 6rnek okuyusu ve egitimi ile bunu ortaya koymus ve maksat-1 ildhinin
sahih bir sekilde ortaya ¢ikmasina 6zen gdstermistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ogiitlerini dikkate alan sahabe de,
Kur’an’da dikkat edilmedigi takdirde zit anlama sebep olabilecek ve
Islam inancma ters diisecek okuyuslara engel olmak maksadiyla
uyarilarda bulunmuslardir. Yine s6z konusu rivayetlerden hareketle
Kur’an kiraatinde vakf ve ibtidanin tevkifi oldugunu sdyleyenler de
olmustur.”’ Sahabe sonrasi birtakim alimler bunu ifade etmis olsa da
diger alimlerin pek ¢ogu bu rivayetlerin vakf ve ibtidanin yani sira baska
anlamlar da ihtiva ettigini dile getirmislerdir. Ozetle Hz. Peygamber
(s.a.s.), Kur’an kiraatinde anlamin bozulmasimna ve ifadenin
buharlagmasina miisaade etmemistir. Onun rahle-i tedrisinden gegen
sahabe, Kur’an tilaveti ve 6gretimi konusunda kendilerine vazife ¢ikarmis
ondan 6grendikleri vakf, ibtida, fasl, vasl, kat’, sekt ve med gibi Kur’an
kiraatinin vazgecilmezlerini sonraki nesillere aktarmiglardir.

8 Ebd Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Muradi el-Misri en-Nehhas, el-Kat’ ve’l-
i'tindf, thk. Abdurrahman b. ibrahim el-Matrad (Riyad: Alemii’l-Kiitiib, 1992), 12; Ebti Amr
Osman b. Said b. Osman ed-Dani, el-Miiktefa fi’l-vakf ve l-ibtida, thk. Yasuf Abdurrahman el-
Mar‘asi (Beyrut: b.y., 1407), 49; Hiisni Seyh Osman, Giizel Kur’an Okuma, ¢ev. Yavuz Firat
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 8.

' Nehhas, el-Kat’ ve'l-i 'tindf, 12; Dani, el-Miiktefd, 49.

? Musaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, Vukiifi'l-Kur'an ve eseruha fi 't-tefsir (Me-dine: el-
Mektebetii’l-Arabiyyetii’s-Sutdiyye, 1431), 56-57.

! Nehhas, el-Kat ve'l-i 'tindf, 12; DA, el-Miiktefd, 49.
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1.4. Boliimler Halinde Okumuslar

Kur’an-1 Kerim, hikmete mebni yirmi {i¢ yila yakin bir zaman
diliminde indirilmistir. Kur’an’in inisine uygun olarak da sahabe,
Kur’an’1 kisim kisim hiziplere bolerek bir okuma bigimi gelistirmiglerdir.
Tabi bu okuma bi¢imini miisahede yoluyla Hz. Peygamber’in
uygulamasina dayanmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in sirdasi olarak
addedilen Huzeyfe b. Yeman’in verdigi bilgiye gore Hz. Peygamber,
Medine’ye gelen bir heyetle her gece sohbet etmistir. Yalniz bir gece
sohbete ge¢ gelmistir. Geg kalisinin nedeni kendisine soruldugunda, o,
her giin Kur’an’dan okumakta oldugu boliimii (hizbi) tamamlamak igin
ge¢ kaldigini, onu tamamlamadan gelmek istemedigini bildirilmistir.”* Bu
uygulama, sahabiler i¢in adeta bir mikyas olmus, onlar da Kur’an’i
boliimlere ayirarak okumayi gelistirmislerdir. Zamanla bu boliimlere
ayirmalar kiginin miisaitlik durumuna gore farklilik arz etmistir. Zira
kendilerine Kur’an’1 kag¢ boliime ayirarak okuduklart soruldugunda onlar,
Kur’an’t tekli rakamlar halinde g, bes, ..., on ii¢ vb. hizbu’l-mufassal
olarak okuduklarmi bildirmislerdir.?

Bu taksime gore streler yedi kisma ayrilmistir. Buna gore ilk
kisim {i¢ sireden olusan; el-Bakara, Al-i imrén ve en-Nisa streleridir.
Ikinci kisim bes sfireden miitesekkil; el-Maide, el-En‘am, el-A‘raf, el-
Enfil ve et-Tevbe streleridir. Ugiincii kisim yedi stireden olusan; Ydinus,
Had, Yasuf, er-Ra‘d, Ibrahim, el-Hicr ve en-Nahl sdreleridir. Dordiincii
kisim dokuz stireden olusan; el-isra, el-Kehf, Meryem, Taha, el-Enbiy3,
el-Hac, el-Miimintin, Nir ve el-Furkan streleridir. Besinci kisim on bir
stireden miitesekkil; es-Suara, en-Neml, el-Kasas, el-Ankebit, er-Rm,
Lokman, es-Secde, el-Ahzab, Sebe’, el-Fatir ve Yasin sareleridir. Altina
kisim on {i¢ slreden olusan; es-Saffat, Sad, ez-Ziimer, el-Mii’min, el-
Fussilet, es-Sura, ez-Zuhrif, ed-Duhan, el-Casiye, el-Ahkaf, Muhammed,
el-Fetih ve el-Hucurat sireleridir. Son kisim ise Hizbu’l-Mufassal olarak
isimlendirilen Kaf stresinden baslayip Néas stresine kadar devam eden
strelerdir.?*

Sunu da ifade etmek gerekir ki sahabe, her zaman ve zeminde
Kur’an’t ¢ok okumuslar namazda da uzun uzun okumayr ihmal
etmemislerdir. Nitekim onlarin namazin tek bir rekatinda ytizlerce ayeti
okuduklarina dair bircok rivayet sadir olmustur. Ornegin; ibn Mes‘id ve
Ebu Hiireyre’den gelen iki rivayette, “Kim bir gecede yliz ayet okursa o
gafiller ziimresinden olmaz. iki yiiz ayet okuyanlar, Allah’a boyun egip
inkiyat edenler ziimresine yazilirlar. Ug yiiz dyet okuyan igin kantar

2 Ebd Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (b.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, ts.), “Tkametu’s-Salat”, 1/427.

% {bn Mace, “Ikametu’s-Salat”, 1/428.

** {bn Kesir, Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-
Kaysti, Tefsirii'I-Kur 'dni’l- ‘azim (Beyrut, ts.), 6/220
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kantar sevap vardir. Yedi yiiz dyet okuyan ise kurtulusa ermistir.”*
bilgileri verilmistir.

1.5. Sindire Sindire Okumuslar

Sahabe Kur’an okuma big¢imini bizzat Hz. Peygamber’den almis ve
onun gibi okumaya gayret etmislerdir. Bu sadece bicimsel olarak degil
ayn1 zamanda okuma aralig1 itibariyla de benzerlik arz etmektedir.
Nitekim onlar, Hz. Peygamber’in tesvik edici sozlerini dikkate alarak
Kur’an’in mevcut nazil olan ayetlerini siirekli tekrar etmislerdir. Bu
baglamda, Kur’an’t ¢ok okuyan ve onu okuma konusunda diger
sahabilerden temayiiz edenler de olmustur. Ornegin; Hulefa-yi Rasidinin
lgilinciisii Hz. Osman; kendisine Hz. Peygamber’in huzurunda hadis
yazmasina izin verilen Abdullah b. Amr b. el-As ve Hz. Peygamber’in
katipliklerinden Ubey b. Ka‘b gibi sahabiler bu konuda ilk akla
gelenlerdir.

Ayrica Kife tefsir ve fikih mekteplerinin kurucusu kabul edilen
Abdullah b. Mes‘id’un haftada bir o zamana kadar inen ayetlerin
tamamimi okudugu, Ubey b. Ka‘b’in ise sekiz giinde bir hatim yaptigi
nakledilmistir.”® Yine Hz. Osman’m her ne kadar inen ayetlerin tamamini
bir giinde hatmettigine dair rivayetler olsa da haftada bir hatim yaptigi
yoniinde bilgiler de yok degildir. Bunlarin disinda bazi sahabilerin inen
ayetleri, belli bir periyotta namazlarinda hatmetmeyi yasamin bir pargasi
haline getirdiklerini hatirlamak gerekir.”’

Verilen bu bilgiler, sahabenin siirekli bir okuma eylemi iginde
olduklarini bunun yani sira gilinliik yasamlarinin bir boliimiinii Kur’an’a
ayirdiklarini ortaya koymaktadir. Ote yandan vahyin inisine sahit olan bu
neslin Kur’an okumasi yalniz sevap elde etmeye tahsis edilemez. Sevap
elde etmenin yani sira ayetler ilizerinde tezekkiir, tefekkiir ve tedebbiir
etme, sonrasinda ise ibadet coskusu yasama gibi hususiyetleri de ihtiva
ettigini unutmamak gerekir. Nitekim Abdullah b. Amr b. As’in Kur’an’1
yedi giinden daha kisa bir siirede hatmetmesini Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
hos karsilamamas1 6nemli bir mikyastir.”® Yine bir baska rivayette Hz.
Peygamber, ii¢ giinden daha kisa bir zamanda Kur’an’1 hatmeden kisinin,

¥ Heysemi, Ebii’l-Hasen Nriiddin ALl b. Ebi Bekr b. Siilleyman cl-Heysemi, Mecma ‘u'z-
zevd'id ve menba ‘u’l-fevd’id (Beyrut, 1408), 2/268; Mehmet Unal, Kur’an’1 “I¢sellestirme
Bigimi Olarak Sahdbe Tilaveti Bigimleri”, Kur’an ve Sahabe Sempozyumu (22-23 Mayis
2015/Sivas), 113-114.

% Ebd Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibré (Haydarabadi
1344/1356), 2/396.

7 Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef fi’I-ehddis ve l-dsar (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1989, Tatavvu, 2/386.

 Darimi, Fedailii’l-Kur'an, 4/2185-20186; Eba isa Muhammed b. fsa b. Sevre (Yezid) et-
Tirmizi, el-Cdmi ‘u’l-kebir, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1996),
“Kiraat” 62-64.
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okudugunu anlamamis olma ihtimalinin yiiksek olacagini b11d1rm1$t1r
Bu uyarilart yapan Hz. Peygamber’in kendisi de, es-Saf 61/2. el TG
uﬂ”—‘ Y& uﬂﬁ-‘ al ‘)—\4"’ “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri ni¢in
soyliiyorsunuz?” fehvasi geregi Kur’an’1 ti¢ giinden daha kisa bir siirede
hatmetmemistir. Hz. Peygamber’in tilavet tarzi kendisine sorulan Hz.
Aise’nin  “Hz. Peygamber’in ii¢ giinden kisa bir siirede Kur’an’1 bastan
sona okumadigimi bildirmesi”** konuyu destekler mahiyettedir.

Onun rahle-i tedrisinden gecen ashab-1 kiraim da benzer eylem ve
sdylemleri ortaya koymuslardir. Ornegin; Ibn Mes‘0id’un ii¢ giinden kisa
siirede Kur’an’in tamamini okumayi, siir okumaya benzetmesi; Zeyd b.
Sabit’in, Kur’an’mn tamamint bir ayda okumanin on bes giinde
okumaktan, on bes giinde okumanin on giinde okumaktan, on giinde
okumanin ise bir haftada okumaktan daha sevimli oldugunu hatirlatmasi,
alelacele ne okudugunun farkina varmadan okumanin, ger¢ek okumaya
gbre zarar oldugunu bildirmesi bu kébildendir.>' Verilen bu bilgilerden
hareketle sahabenin Kur’an okumalari, mahza literal bazda okumadigi
aksine okudugunu anlama idrak etme ve nihayetinde yasamla pratize
etmeye yonelik bir ameliye oldugu anlagilmistir.

1.6. Diisiinerek Okumuslar

Kur’an-1 Kerim, isminde de anlagildigi iizere her daim okunmasi ve
anlagilmasi gerekli olan bir kitaptir. Bu husus, hem aklen zorunlu hem de
naklen naslarla sabittir. Zira Kur’an, inananlarin dini hayatlarin1 ve
diinyevi islerini diizenleyen temel rehber olmasinin yani sira nazil oldugu
andan kiyamete kadar bitiin insanlari muhatap alan bir hiiviyete de
sahiptir.

Yiice Allah, Kur’an’da vahyin anlasilmasina gondermede
bulunularak “akletmez misiniz? “diisiinmez misiniz? tefekkiir etmez
misiz? gibi sorularla hatirlatmalar yapmstir. “Tezekkiir, tefekkiir,
tedebbiir, teakkiil, tefakkuh vb. kavramlarin her biri temelde diisiiniip
ibret almay1 ifade etmektedir. Ancak aralarinda az da olsa bir niians
oldugunu unutmamak gerekir. Zira tezekkiir, matlib olan varidati
kavramak i¢in kalbin, mana sahasinda diisiinmesini saglamaktir.
Tefekkiir, somut ve gozlemlenebilir deliller iizerinde diislinerek, soyut
gaybi dleme yonelisi ifade etmektedir. Bu yoniiyle tefekkiir, tezekkiiriin
bir ileri asamasidir denebilir.”> Tedebbiir, aklin fonksiyonel olarak
kullanildig1, kavli ve fiili bir okumanin kastedildigi okumadir. Diger bir
yoniiyle “tezekkiir, gecmise yoOnelik diisiinmeyi; tedebbiir, gelecege

* Ibn Méce, “Ikametu’s-Salat”, 1/428; Tirmizi, el-Cami ‘u’l-kebir, “Kiraat” 62-64.

* Darinn, Feddilii’l-Kur dn, 4/2186; Ebu Davut “Kiraat™ 62.

3! {bn Ebi Seybe, Salatii’t-Tatavvu, 2/85; Stirmeli, Sahabenin Kur’an Anlayisi, 115.

*2 Ebd Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askerd, el-Furiku I-Lugdviyye, thk. Muhammed
Ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-ilmi ve’s-Sekafe, ts.), 1/75-76.
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yonelik diistinmeyi ve hadiselerin arkasindaki gercegi gormeyi; teakkiil,
geemis ve gelecek arasinda bag kurmayi ifade etmektedir. Tefakkuh ise
gecmis, gelecek ve bunlar arasindaki baglantilardan yola ¢ikarak bugiine
iliskin verilere ulasmanin adidir.*

Sahabenin Kur’an okumalar dikkate alindiginda Kur’an’in inis
gayesine uygun olarak onlarin anlama konusuna biitiiniiyle
odaklandiklarini  s6ylemek abartili olmayacaktir. Nitekim Kur’an’in
indirilis gayesi de Sad 38/29. « ) sh5f SRR 4l 1 30 &1 Sl sl 5 S

‘—UW” “Bu bir miibarek kitaptir ki onu sana, insanlar dyetleri iizerinde
iyice diistinstinler, akil iz ‘an sahipleri ondan dersler, 6giitler alsinlar diye
indirdik.” ifadesinden anlasildig1 lizere akl-1 selim olanlar i¢in diislinilip
ibret almalari i¢in degil midir?

[lah-i Kelam iizerinde diisinmek ulvi gayelerdendir. Kur’an
okumaktan maksat da onu anlamaktir. Bu da Yiice Allah’in verdigi en
biiylik nimetlerden biri olan akli kullanmaktan gegmektedir. Nitekim Hz.
Ali, “I¢inde anlayisin olmadig1 ibadette hayir olmadig1 gibi tedebbiirun
olmadigi okumada da pek hayir yoktur™** diyerek yapilan eylemin bir
biitiin olarak (Okuma-anlama) yapilmasi1 gerektigini vurgulamaktadir.

Hz. Peygamber ve onun yetistirdigi sahdbenin hayatina bakildiginda
anlamaya yonelik ¢abanin hi¢ eksik olmadigi goriiliir. Nitekim Hz.
Peygamber’in “Besmeleyi” yirmi defa tekrar ettigi gézlenmistir. Onun
besmeleyi bu kadar tekrar etmesi, anlami iizerine derin tefekkuhu akla
getirmektedir. Yine bu hususta baska bir Ornegi servet terakiimii
konusundaki goriis ve miicadelesiyle tanman sahabi Eb( Zer el-
Gifari nakletmistir. O, Hz. Peygamber in b1r gece, kendi onlerlnde
namaza durup el-Maide 5/118. il GO 231 5435 () e FEHERACL
eﬁ;“ 3" )ﬂ\” “Sayet onlara azap edersen, gsiiphesiz onlar senin
kullarindwr. Eger onlart affedersen, hi¢ kusku yok sen hem izzet hem
hikmet sahibisin.” dyetini tekrar tekrar okudugunu bildirmistir.*

Yine iginde tefekkiir etmenin emredildigi Al Imran 3/190-194. « ()
u_al_\b!\ L;}‘ﬁ uh\j JL@.\H} d.d\ A5 (V15 el 3l dl; L Goklerzn
ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkll olusunda akliselim
sahipleri icin elbette ibretler vardur.” ‘_531‘—} ‘3}*9} AR UJUSJ-’ u—ﬂj‘
Gad et Sl 3 cdll L85 Gad¥ls cl sl I8 3 (s 0RE 2esid
/L\S\ Qe “ Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’t
anarlar; goklerin ve yerin yaratilisini diigiiniirler (ve soyle derler:)
“Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz.

** Genis bilgi igin bk.: Yakup Uzun, “Kur’an Kiraatinde Kavramlar Uzerine Bir Analiz”. fhya
Uluslararast Islam Arastirmalar: Dergisi 8/2 (Temmuz 2022), 960-983.

** Eb Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, fhydii ulimi’d-
din, (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1998), 1/383.

%% fbn Méce, “Ikametu’s-Salat”, 1/429.
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Bizi cehennem azabindan koru!” ayetlerinin okunup da tlizerinde tefekkiir
edilmemesi biiyiik bir hiisrandir.*

Ashab-1 Kirdmin uygulamalarinin Hz. Peygamber’in rehberliginde
gergeklestiginde siiphe yoktur. Elbette onlar bu konuda homojen bir
yapiya sahip degillerdi. Onlarin Kur’an okuma ve anlamalari, kisisel
yetenek ve becerilerine, hissi duygu ve temayiillerine bagl olarak
farklilik arz etmekteydi. Buna bagli olarak kimisi Ubey b. Ka‘b, Ibn
Mes‘td, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas ve Hz.
Aise gibi ilmi konularda tefekkuh sahibi olurken; kimisi Hz. Eba Bekir,
Hz. Osman, Abdurrahman b. Avf ve Ebu Ukayl gibi infak konusunda
daha comert olmus; kimisi de Hz. Hamza, Hz. Mus‘ab b. Umeyr ve Hz.
Ali gibi diismana karst daha cesur olmuslaardir. Yine bu meyanda
tabiinden Mesrik b. el-Ecda‘ (6. 63/683), Hz. Peygamberin ashabi ile
beraber oldugunu ve onlari selin artig1 olan su birikintisi gibi buldugunu
ifade etmistir. Onlarin bazisinin bir, bazisinin iki, bazisinin on, bazisinin
ise yliz adami suladigini bildirmig, bazilarmin ise biitiin insanlari
sulayabilecek kapasitede oldugunu beyan etmistir.*’

1.7. Anlayarak Okumuslar

Ashab-1 kiram, Kur’an ayetlerini kavrayabilmek i¢in ayetler tizerinde
uzun soluklu tezekkiir, tefekkiir ve tedebbiir siirecini yasamislardir.
Sahabenin bu durumunu, kiraat konusunda mabhir olan tabiin alimlerinden
Ebl Abdurrahman es-Siilemi, “Bize Kur’an’t 6greten Osman b. Affan,
Abdullah b. Mes‘id ve digerlerinin, Hz. Peygamber’den on Aayet
ogrendiklerinde o ayetlerdeki ilmi kavraylp ameli olarak pratige
yansitmadik¢a bagka ayetlere gegmezlerdi ve Kur’an’i ilim ve emelle
birlikte 6grenirlerdi.”*® ifadesiyle ortaya koymustur. Bu ifadenin benzeri
farkls tariklerde mevcuttur. Ornegin; sahabe, “Biz, Hz. Peygamber’den on
ayet alir, bu ayetlerdeki hiikiimleri ve uygulanigini 6grenmeden diger on
ayete gegmezdik. Allah Rasdlii (s.a.s.), bizlere ilmi ve ameli birlikte
ogretirdi.”*’ demislerdir.

Hulefa-yi Rasidinin ikincisi EbG Hafs Omer b. el-Hattab’m el-
Bakara siresine on yildan fazla zaman ayirdig1 ve sonrasinda siikiir i¢in
deve kurban ettigi nakledilmistir.*°39 Hz. Omer’in bir sire iizerinde bu
kadar durmasi onun hafizasinin zayifligindan degil, aksine ilim ve feraset

%% Buhard, “Vitr”, 24; Hayreddin Karaman - vd., Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 1/738-741.

*7 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymevi, 1996), 1/72-75.

® fbn Kayyim el-Cevziyye, es-Savdiku'l-miirsele ‘ale’l-Cehmiyye ve'l-Muatiila (Riyad:
Daru’l-Asimeh, 1408), 2/656; Halid b. Abdullah el-Muslih, Diirus li’s-seyh Halid b. Abdullah
el-Muslih, 1432, 2/11; Ebu Halid Said Abdulcelil Sahr el-Misri, Fikhu kiraati’l-Kur’ani’l-
Kerim (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1997), 6.

9 Heysemi, Mecma ‘u’z-zeva’id, 1/165; Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur dn, 1/30-32.

0 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami 'I-Kuran, 1/30-32.
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sahibi zatin, s6z konusu sdrenin hiikiimlerini ve muamelata dair
uygulamalarini bihakkin yerine getirmesi i¢indir.

Bu rivayetlerden anlasiliyor ki sahabe-i kiramin Kur’an’t okuma
anlayisi, uzun soluklu ve belli bir siire¢ icerisinde sindire sindire
gerceklesen bir eylemdir. Bu okuma bigimi homojen bir yapiya sahip
olup her daim ayn1 diizeyde oldugu anlamina gelmemelidir. Zira sahabe,
farkli zaman ve zeminlerde Kur’an’i farkli tarzlarda okumuslardir.
Omegin; bir sahabinin, bir okumasinda ibadet amagli seri okumay1
hedefleyerek kisa zamanda hatmetmesi s6z konusu olabildigi gibi ayni
sahabinin, tefekkiir ve tedebbiir agirlikli baska okumalari da olmustur.
Diger bir ifadeyle bazi sahabiler; tezekkiir, tefekkiir ve tedebbiir agirlikll
uzun soluklu bir okumanin yani sira ezber ve hatim amacl seri okuma da
yapmislardir. Bu da kimi sahabilerin birden ¢ok okuma tarzinin oldugunu
ortaya koymaktadir. Ote yandan bu sahabiler arasinda bu okuma
bigimlerinden sindire sindire okumaya daha fazla zaman ayiranlar oldugu
gibi seri okumaya fazla zaman ayiranlar da olmustur. Ornegin; Hz. Omer,
Zeyd b. Sabit gibileri, Kur’an’1 salt ve seri okumadan ziyade daha ¢ok
ayetler lizerinde tezekkiir, tefekkiir ve tedebbiir ederek okumaya 6zen
gostermislerdir.

1.8. Pratik Ama¢ch Okumuslar

Kur’an, muhataplarina bir yandan imani asilarken, bir yandan
kisilerin, birbirleriyle olan iliskilerini diizenlemekte ve bir yandan da
kendilerini yoktan var edip sayisiz nimetlerle donatan Yiice Rablerine
kars1 sorumluluklarini hatirlatmaktadir. Diger bir ifadeyle iman ve ameli
ayrilmaz bir biitin olarak takdlm etmektedlr Nlteklm Yiice Allah, en-
Nahl 16/97. “4ik §4a 45AT8 Gaia 55 I J 8 Ga i Ja &7
“Erkek olsun kadzn olsun, klm inanmis bir insan olarak diinya ve dhirete
vararli isler yaparsa kesinlikle ona giizel bir hayat yasatacagiz”
ifadesiyle bunu ortaya koymustur. Hz. Peygamber (s.a.s.) de “Kur’an’1
okuyan ve onunla amel eden miimini, tad1 giizel ve kokusu giizel
turuncgile benzer ...”*' buyurmustur. Bu ifadelere tam bir sadakatle
baglanan sahdbe, bu ifadeleri duyar duymaz Kur’an’it yasamlarina
aksettirmiglerdir. Ciinkii onlar, Kur’an’1 anlama ve anladigin1 pratize
etme amacli okumuslardir. Bir bagka ifadeyle sadece okumus olmak ya
da zaman ge¢irmek arzusuyla Kur’an’t okumamislar, aksine &grendigi
hiikiimleri hayata tatbik etmek amaciyla okumuslardir.*> Ornegin; igki ile
ilgili kesin haramligin ifade edildigi el-Maide 5/90-91. hiikiimlerinin

i Darimi, Fedailii ’I-Kyr ‘an, 4/2117; Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi ’l—Kur.’dn, 1/13.
* Seyyid b. Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Me ‘Glim fi t-tarik (Istanbul, 1986), 14-15.
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ardindan ) séix ei-’\ 388 “Artik vazgectiniz degil mi?” ifadesi karsisinda,
“Buraktik ya rabbi” diyerek teslimiyet gostermislerdir.*

. Hz Alse den gelen bir rivayette Nar 24/31. : umma—\ e jall 85
e O Ay (ylails e Sea e ) u@ujwmyjupjﬁumjuwhd‘

u&-—'}-\=” “Mumzn kadinlara da soyle, gozlerml haramdan sakinsinlar ve
iffetlerini  korusunlar. Disarida kalanlardan  baska  ziynetlerini
gostermesinler. Basortiilerini yakalarimin tizerinden baglasinlar.” ifadesi
nazil olur olmaz miimin kadinlar, Allah’in kendilerine indirdigi ayeti
tasdik etmisler, Ona olan teslimiyetlerinden Otiirii bulduklar1 ortiilerle
baslarin1 hemen o6rtmiis ve sabah namazi i¢in mescidde Hz. Peygamber’in

arkasinda saf tutmuslardir.**

Sahabe, Kur’an ayetlerini hemen yasama aksettirme gayelerinden
otiiri, inen ayetleri onarhi (ta‘sir) gruplar halinde evlerine gotiirmisler,
onlar1 okuyup, anlayip ve nihayetinde pratik hayata yansitmadan baska
on ayete gegmemislerdir. “Kendileri de Kur’an’in ilim ve amelini beraber
ogrenirdik” ifadeleriyle eylem ve sdylem birligini ortaya koymuslardir.*

Bu nedenle olsa gerek Hz. Peygamber’in kendilerinden Kur’an
Ogrenilmesini tavsiye ettigi dort sahdbiden biri olan Kur’an hafizi Muaz
b. Cebel, “Ne kadar bilgi sahibi olursaniz olun, onunla amel edip hayata
anlam katmadik¢ca Allah sizi bilginiz sebebiyle miikafatlandirmaz.”
demistir. Yine Kur’an muallimi Ebii’d-Derd4, “Ogrenilen bilgiyi hayata
yansitmadik¢a 6grendigin bilgiler, aleyhine delildir.” diyerek 6grendigi
halde amel etmeyenin dezavantajli konumuna dikkat cekmistir. *°

Sahabenin Kur’an’1 hayatlarina aktarma konusundaki 6rnekligini,
alim ve zahitligiyle temayiiz etmis Hasan-1 Basri, kendi dénemindeki
miiminlerle mukayese etmis ve “Kur’an kendisiyle amel edinmek igin
indirildi. Insanlar ise onun okunmasini (onunla) amel yerine koydular. "*’
diyerek Kur’an okumadaki zihniyet degisimini gozler Oniline sermistir.
Ote yandan Kur’an’in yalmz tilavetiyle yetinilip hiikiimleriyle amel
edilmemesi sorunu, tarihsel a¢idan ehl-i kitabin (Yahudi/hiristiyan) kendi
kitaplar1 olan Tevrat ve Incil’e olan menfi yaklasimlarini akla
getirmektedir. Zira bu ziimreler, kendilerine emredilen pekgok hitkmii
cesitli bahanelerle yerine getirmemis ve c¢ikarlari dogrultusunda kitabi
tahrif ve tagyirden sakinmamuslardir.®® Biitiin bunlara vikif olan Hz.

“ Eba Abdillih Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta’,
(istanbul, 1981), “Esribe”, 13, U/846.

* Karaman - vd., Kur’an Yolu, 4/ 70-75.

4 Cevziyye, es-Savaiku’l-miirsele, 2/656; Muslih, Diirus li’s-seyh, 2/11; Misrti, Fikhu kiraati’l-
Kur’ani’l-Kerim, 6.

46 Stirmeli, Sahabenin Kur’an Anlayisi, 186.

" Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Telbisii iblis (Misr,
1368), 113.

* el-Bakara 2/79, 159, 174; Al-i imran 3/71, 78, 187; el-Maide 5/13.
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Peygamber de (s.a.s.) iimmetinin, Onceki tmmetler gibi olmamasi
konusunda onlart uyarmistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) immetinin
ilerleyen zamanlarda ilme Onem vermeyecek hale geleceklerini ve
neticede ilmin yitip gidecegini arkadaslarina anlatinca Ziyad b. Lebid,
“Ya Rastlellah ilim nasil kaybolur, biz Kur’an’t okumakla kalmiyor
ayrica onu ¢ocuklarimiza okutuyoruz. Cocuklarimiz da kendi ¢ocuklarina
okutuyorlar ve bdylece bu ameliye kiyamete kadar devam edecektir.”
diyerek saskinligini ifade etmistir. Peygamber (s.a.s.), “Annen seni
yitirsin ey Ziyad! Sen Medine’nin en ince anlayish kisilerinden birisisin.
Ehl-i kitaptan Yahudi ve Hiristiyanlart gdrmiiyor musun? Onlar bu giin
Tevrat ve Incil’i okuyorlar lakin hiikiimleriyle amel etmiyorlar.”*
buyurmustur.

Buraya kadar verilen bilgilerden hareketle hiilasa edecek olursak
sahabe-1 kirdm, Kur’an okumay1 giiniimiizde oldugu gibi mahza lafza
indirgememistir. Ayetleri miimkiin mertebe onar onar boliimler halinde
bir yandan okumus, bir yandan anlasilmayan yerleri Allah Rasilii’nden
talim etmis bir yandan da O&grendiklerini giinlik yasamlarina
aktarmiglardir. Kur’an’in yirmi ii¢ yillik zaman zarfinda peyderpey
indirilmesi de onlarin bu ameliyesini kolaylagtirmistir.

1.9. Dinleyerek Irtibat Kurmuslar

Kur’an’t okumayi1 ihmal etmeyen sahabe, dinlemeyi de ihmal
etmemistir. Onlar, 6zellikle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Kur’an’in dort
kisiden alinmasimi tavsiye ettigi kisileri dinlemeyi ¢ok sevmislerdir.™
Kur’an’t baskalarindan dinlemeyi de bizatihi Hz. Peygamber’den
ogrenmislerdir. Nitekim Hz. Peygamber, kimi zaman sahabilerin Kur’an
okumalarini istemis, onlarin okumalarindan o6tiirii duygulanmigtir. Bu
durum, sadece Hz. Peygamber’i degil, onun rahley-i tedrisinden gecen
ashabini da etkilemistir. Bundan 6tiirli sahabe, Kur’an egitimi almis, sesi
ve sedasimmi iyi kullanan sahabilerin okumalarmi her daim
arzulanmislardir. Hatta bu okumalarina nispetle okuyanlara bir takim
isimler de vermislerdir. Ornegin kuvvetli hafizasiyla dikkat ceken
Huzeyfe’nin azathi kolesi Salim, hicret yolculugu sirasinda Kuba’da
aralarinda Hz. Omer ve Eb( Seleme el-Mahziimi gibi isimlerin de
bulundugu topluluga namaz kildirmig, bundan 6tiirii ona “Mubhacirlerin
imami1” demislerdir. Yine bu sahabeyle ilgili Hz. Aise, soyle bir aniy1
paylagmistir: Bir gece yatsi namazindan sonra agirdan alip ge¢ dondigiim
icin Hz. Peygamber bana nerede oldugumu sordu. Ben, ¢ok giizel sese

* Unal, Kur’an’1 “esellestirme Bigimi Olarak Sahabe Tilaveti Bigimleri”, 108-110.

* Bunlar; kendisine Hz. Peygamber tarafindan Eba Abdurrahman kiinyesini verilmis olan
Abdullah b. Mes‘id; muhacirlerin imami diye bilinen Salim Mevla Ebl Huzeyfe; helal ve
harami en iyi bilen kisi olarak gosterildigi i¢in kendisine Peygamber tarafindan “Muaz ne iyi
adam! kiyamet giinii o alimlerin 6niinde yiiriiyecek seklinde iltifat edilen Muaz b. Cebel; Hz.
Peygamber hayatta iken Kur’an’in tamamini ezberleyip ona arz eden Ubey b. Ka‘b’dir.
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sahip ashabindan birisinin Kur’an tilavetini dinliyordum dedim. Sonra
ayaga kalkti ve beraberce onu dinlemeye gittik. Hz. Peygamber, onun
okuyusunu duyunca bana dondii ve “Bu Huzeyfe 'nin azatlisi Salim dir.”
buyurdu. Ardindan “Ummetim icerisinde bunun gibileri var eden Yiice
Allah’a hamdolsun.”" diyerek dua etti.

Yine dinlemekle ilgili gelen bir baska rivayeti, ilk Miisliimanlardan
olan Useyd b. Hudayr (r.a.), nakletmistir. Buna goére, “Bir defasinda
Useyd, gece vakti ati yaninda bulundugu halde el-Bakara stresini
okuyordu. O, Kur’an tilavet ederken ati sahlanmaya basladi. Useyd,
tilavetini kesti, o susunca at da sakinlesti. Useyd tekrar Kur’an tilavetine
baslayinca at yine sahlandi. Useyd tilavetini kesti bunun iizerine at da
sakinlesti. Bundan sonra Useyd, tekrar okumaya basladi. At bu defa yine
sahlandi. Useyd de artik okumaktan vazgecti. Useyd’in oglu Yahya’da
ata yakin bir yerde yatiyordu. Useyd, atin gocufa zarar vermesinden
endise ederek ¢ocugu attan uzaklastirdi. Bu esnada basini gége dogru
kaldirip baktiginda gdlgeye benzer bir beyaz sis bulutu i¢inde parildayan
bir¢ok kandil gérdii. Sonrasinda bu gdlge tabakasi, parildayan kandillerle
birlikte gdge dogru yiikseldi ve nihayetinde kayboldu. Useyd, sabahi dar
bekledi. Sabah olur olmaz Hz. Peygamber’e kostu ve bu durumu ona
anlatti. Hz. Peygamber (s.a.s.) ona: “Okusaydm ey Hudayr oglu! Nig¢in
okumani kestin.” dedi. Useyd, “Ey Allah’m Rasilii ¢ocuk ata yakin bir
yerde uyudugu igin atin ¢ocuga zarar vermesinden korktum ve okumay1
kesmek durumunda kaldim. O sirada bagimi gége dogru kaldirdigimda
gokytiziinde, buluta benzer bir golgelik, icinde parlayan kandil gibi
yildizlar1 gordiim. Sonrasinda bu beyaz go6lge tabakasi, igindeki
kandillerle birlikte gdge dogru yiikseldi ve nihayet onu géremez oldum.”
dedi. Hz. Peygamber, “Onlarm ne oldugunu bilir misin?” buyurdu.
Useyd, hayir bilmem Ey Allah’in Rasilii diye cevap verdi. Bunun iizerine
Hz. Peygamber: “Ey Useyd onlar meleklerdir. Senin Kur’an tilavetini
dinlemek icin sana yaklagmislar. Eger sen okumani devam ettirseydin,
onlar da sabaha kadar seni dinlemeye devam ederlerdi. Bunu yaparken de
insanlardan gizlenmedikleri i¢in insanlar da onlar1 seyrederlerdi.”
buyurdu.>

Hz. Omer, bir seferinde Hz. Peygamber’in katiplerinden Ukbe b.
Amir’i cagirip, “Ey Ukbe bana Kur’an’dan oku dinleyeyim demis. Bunun
tizerine Ukbe, ey Miiminlerin Emiri okuyayim demis ve Kur’an’dan bir
boliim okumustur. Ukbe’nin okuyusunu husu ile dinleyen Halife,
gozyaslarni tutamamis Oyle ki gozyaslar sakalini 1slatm1§t1r Hz.
Omer’in gozyaslartyla sakalinm islanmasi, mahza Ukbe b. Amir’in ses
giizelligine baglanamaz. Aksine Ukbe’nin giizel sesle okuyusunun yani

51 {bn Mace, “Ikametu’s-Salat”,_1/425. _
2 Eb@ Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih (Dimask:
Déru Ibn Kesir, 1423/2002), “Fezaili’l Kur’an”, 1281-1282.
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sira Hz. Omer’in manaya vukufiyeti neticesinde sorumluluklarinin
agirligini hatirlamasindandir.

1.10. Aglayarak Okumuslar

Kisinin duygusunun disa yansimasi olan aglama, Yiice Allah’in
ovgii ile bahsettigi Kur’ani vasiflardan birisidir. islam’da asir1 derecede
giilmek hos karsilanmazken aglamak tavsiye edllmlstlr Nitekim Yiice
Allah, et-Tevbe 9/82. “Osinls 158 Ly 2135 18 1 Kls S | &aiae
“Yapwp ettikleri karsisinda artik az gulsunler cok aglasznlar/ ifadesiyle
az giilmeyi ve ¢ok aglamay1 telkin etmistir. Aglayarak yere kapanmayi
taltif eden ve bu hareketin saygl duygusunu art1rd1g1n1 ifade eden Yiice
Allah, el-sra 17/109. “le s eM-U-’J o5 ulﬂuj OsH3a3” Aglayarak
yiiziistii yere kapanrlar; Kur'an onlarm saygisint arttrwr.”, Meryem
19/58. “LSis a3l 1554 e\ ‘—‘L“ e@—‘l“— Qﬁ 13 “Kendilerine Rahman n

i3]

ayetleri okundugunda aglayarak ve secde ederek yere kapamrlar.”, el-
Hac 22/35. ¢ GA.\AA\} ?@LA\ |54 ‘5&: u.a).\hal\} ?G_l)h a_\hj (] _)SA \J\ u.ml\
& il e“hb) LMJ °)L4“ ” “Onlar oyle kimselerdir ki, Allah amldiginda
kalpleri titrer, baslarina gelen musibetlere sabrederler, namazlarim
ozenle kilarlar ve kendilerine verdigimiz riziklardan Allah yolunda
harcarlar.” gibi ifadelerle ince ve hassas kalbi ovmustur Buna mukabll
j!(21ba ve duygusuz kalbi de el-Bakara 2/74. [;e—ﬂ Jﬁ 35 (e eS-Uxﬂ U-wﬁ
338 Al 5l s J\ALM ” “Bundan sonra kalpleriniz yine katilasti; amk
kalpleriniz tay gibi, hatta daha da katidwr. ” el-Hadid 57/ 16.* C)-’Jﬂ uL-‘ H‘
uAg_i\_\S]\\yj\uafLS\y)&\YJgﬂ\wd);uja&\)Sﬂ }hcumu\\)u\
O 9ol 23ia )—\-\5 )53 Eudd MY Agale OUad 08 “ fiman edenlerin, Allah’t
anmak ve vahyedilen gercgegi diisiinmekten dolay: kalplerinin heyecanla
tirperme zamani gelmedi mi? Onlar daha once kendilerine kitap verilmig
ve iizerlerinden uzun zaman ge¢ip kalpleri katilasmig kimseler gibi
olmasinlar. Onlardan bir¢cogu yoldan c¢ikmiglardir.” gibi ifadelerle
yermistir.

Ote yandan Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “Benim bildigimi siz
bilseydiniz az giiler ¢ok aglardimz.”> ifadesi, miimin olmanin her daim
sen sakrak olup giiliip eglenmeyi degil, aksine sorumlulugun farkinda
olarak suurlu yasamay1 gerekli kilmaktadir. Yine onun, “Kur’an hiiziinle
inzal oldu”* buyurmasi, Kur’an okuma veya dinleme esnasinda yerine
gore hiiziinlenmeyi ve hatta aglamayi telkin etmekte, i¢inden gelerek
aglayamayanlarin da hi¢ olmazsa aglar bir tavir takinmalarini tavsiye
etmektedir.”” Kendisi de bir defasinda ibn Mes‘id’dan Kur’an okumasini
istemis oda, ‘Kur’an sana indirildigi halde ben sana nasil okurum ya
Rastlellah!” demistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber, “Ben baskasindan

>3 Buhari, “Kitabii’l-Kiisaf”, 254,
** {bn Mace, “Ikametu’s-Salat”, 1/424.
%% fbn Méce, “Ikametu’s-Salat”, 1/424
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dinlemeyi de severim.” buyurmus Ardindan Ibn Mes‘lid en-Nisa
siiresinden baslayip 41. « ¢’ S Al a5 aeiiy 48 (K (e s 13 caks
13 Her iimmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlarin iizerine bir
sahit yaptigimiz zaman, bakalim onlarin hdli nice olacak!”® ifadesine
geldiginde Hz. Peygamber’in miibarek gozlerinden yaslar bosaldigini
gormiis. Hz. Peygamber ‘Yeter’ deyince Ibn Mes‘dd okumay1
sonlandirmistir.”” Bu ifadede bildirildigi tizere Hz. Peygamber’in
gbzlerinden yaslar bosalmasi mahza Ibn Mes‘Gd’un ses ve sadasinin
giizelligine indirgenemez. Onun ses ve sadasinin giizelliginin yan1 sira
okunan ayatlerdeki anlamin kendisinde olusturdu ruh halinin ve ona
yiikledigi sorumlulugun agirhigindandir. Zira Hz. Peygamber, hak din
tizere gonderilen peygamberlerin ve onlarin {immetlerinin sahidi
olacaktir. Kendisine indirilen vahiy sayesinde diger peygamberlerin neyi
ve nasil teblig ettigini ve iimmetlerinin de peygamberlere ne sekilde
cevap verdiklerini bildiginden biitiin bunlarin sahitligini yapacaktir.

Ayet ve hadislerin taltif ettigi vasiflar, sahabede bununla smirli
degildir. Onlar, Kur’an’in essiz beldgati karsisinda hayranliklarini izhar
edip agladiklar1 gibi ayetlerin bahsettigi kiyamet sahneleri, mahser ve
cehennemliklerin durumu karsisinda da derin tirperti duyup aglamislardir.
Hz. Ebu Bekir, Mekke’de evinin avlusunda bir mescit edinmis ve
mescitte yiiksek sesle aglayarak Kur’an okumay1 adet haline getirmistir.
Onun bu durumunu goéren kadmlar, ¢ocuklar ve kdleler onun bu haline
hayran olmuslardir.”® Yine “Onun ¢ok yufka yiirekli oldugu, Kur’an
okurken kendisini tutamayip agladigi” seklindeki baska rivayetler de bu
durumu teyit etmektedir.”

Ikinci halife Hz. Omer de Kur’an okurken ve dinlerken kendini
tutamayip aglanystlr Nitekim bir defasinda cuma hutbesi irad ederken et-
Tekvir 81/5. “Ciyiadl L Jui Cuale” “Kisi neler yaptigini 6grenmis
olacaktir.” éyetml okumus ve aglamis oyle ki aglamasindan otiirii devam
edememistir. Yine bir giin et-Thr 52/7. s a5 &by Qe O “Rabbinin
azabr mutlaka gerceklesecektir” ayetine gehnce aglamis, sesi kisilmis
evine gidip giinlerce bu ayetin tesiriyle gozyast dokmiistiir.®® Hz. Omer,
sadece Kur’an okurken degil, dinlerken de benzer tavri gostermistir.
Nitekim Ibn Omer’in rivayetine gore, “Hz. Omer’in sabah namazlarinda

* en-Nisa 4/41.

7 Buhar, “Fezailu’l-Kur’an” 1288; Besir Yasin, Menhecii Tedeb-biiri’l-Kur an’il-Kerim
(Riyad: Daru’l-Hadareti lin-Nesr vet-Tevzi‘, 2004), 66; Ebll Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri
en-Nevevi, Riydzu s-sdlihin, ¢gev. Hasan Hiisnii Erdem - Kivamiiddin Burslan (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi Yaymlari, Yildiz Matbaasi, 1954), 2/260.

** Ebtt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii n-nebeviyye ( Beyrut, 1992),
22-23; M. Asim Koksal, Islam Tarihi, Mekke Devri (Istanbul, 1981), 307-309

> Ebd Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Hilyetii I-eviiyd’ ve tabakatii l-asfiya
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1316/1996), 1/29; Ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘azim, 4/540.

% Ebti Nuaym, Hilyetii'l-evliya’, 1/50-51.
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aglamasi galip gelir onun bu aglamasi, derin higkiriklart ve icten nefes
aligverisleri ti¢ saf arkadan isitilirdi.”®'

Nakipliginin yam sira Hz Peygamber’in 6zel katiplerinden olan
Abdullah b. Revaha, Mite savasi Oncesinde siirekli aglarmistir. Bu
duruma sahit olan hanimi, savasa gidecek olman ve bizden ayrilman
nedeniyle mi agliyorsun? diye sormus. Abdullah b. Revéha, vallahi beni
aglatan o degildir. Ben Meryem 19/71. “ vy qu- B \MJU N ReP
Lt Wi« Icinizden, oraya varmayacak hicbir kimse yoktur. Bu,
rabbinin kesinlesmis bir hiikmiidiir.” ayeti nedeniyle aglamaktayim
diyerek cevap vermistir.**

Ibn Abbas’in da Kaf stresini okurken 50/19. « cgall 380 Eelag
At A K Al gﬂ\-'” “Bu durumda iken 6liim sarhoslugu kagimilamaz
blr gercek olarak ¢okiiverir. (Ona séyle denir:) “Iste bu, senin
kendisinden ka¢ip durdugun seydir!” ifadesine geldiginde yiiksek sesle
agladig bildirilmistir.®

2

Verilen bu bilgilerden hareketle, Kur’an tilavetinin sahébe
tizereinde ciddi yansimalar1 oldugu goriilmiistiir. Vahiy, onlarin kisisel
sorunlarmi ¢6zdigl gibi topluma ait meseleleri de ¢dzmiistiir. Bunun
yani sira onlarin okumalari, idrakten yoksun olmadigi i¢cin miijdeyle ilgili
ayetler geldiginde goniilleri siirurla dolmus, azapla ilgili ayetler gediginde
kimi zaman hiiziinlenmis, kimi zaman duygulanmis kimi zaman da bu
duygularin digsa yansimasi olarak kendilerini tutamayip aglamislardir.

1.11. Duygusal Okumuslar

Kur’an, indirildigi giinden giiniimiize kendisiyle muhataplari
arasinda daimi bir iliskisi olmustur. Tabi bu iliski zamana, mekéna,
topluma ve bireye bagl olarak farklilik arz etmistir. Kimi zaman bir
insanin bulundugu psikolojik durum ve ruhi atmosfer bu duruma etki
edebildigi gibi bulundugu konum da etki etmistir. Bundan 6tiirii Hz.
Peygamber (s.a.s.), “Kur’an’1 okurken, kalbiniz ona iilfet duyuyorsa
okumay1 siirdiiriin. Eger usanir, aklimiz baska seye kayarsa okumayi
durdurun.”® ifadesiyle insanim giin igerisindeki degisik ruh haline isaret
etmis ve insanin ondan azami derecede istifade etmesi i¢in uygun
zamanin segilmesini 6giitlemistir. Ciinkli okunan kitap Allah’m kelami
olunca, okuma esnasinda kisi bir nevi kendisini yoktan var eden Yiice
Allah ile konusur. Yiice Allah ile konusmanin siradan bir sey olmadiginin
farkinda olan sahdbiler de Kur’an okurken aglamiglar kimi zaman
kendilerinden gegmislerdir. Oyle ki okuduklari bir ayet, kimi zaman

61

Ebt Nuaym, Hilyetii'l-evliya’, 1/51.

2 Eba Nuaym, Hilyetii l-evliya’ 1/118.

% Eba Nuaym, Hilyetii l-evliya’, 1/327.

 Buhari, Fedailii’l-Kur 'dn, 1291-1292; Darimi Kitbu Fedaili’l-Kur’dn 2115-2161; suyuti 82
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onlar1 uzun uzun diisiindiirmiis ve bazen de ic¢inden c¢ikilmaz bir hale
biiriimiistiir. Sahabenin her biri kendi i¢ diinyasina gore ayetlerden
etkilenmis, duygu yiiklii olanlar daha fazla hislerini izhar ederken, ketum
olanlar ise kendi i¢ diinyalarinda derin derin tefekkiire dalmis ve zaman
zaman kendilerinden ge¢mislerdir.®

Ornegin; el-Ahzab 33/33. Aalsd) Z 55 (A5 Y K & (A5
Q NI “Evierinizde oturun ve daha énce Cahiliye doneminde oldugu gibi
acilip sagilmaymn” ifadesi, dogrudan Hz. Peygamber’in eslerini, dolayli
yonden de iimmetin hanimlarint muhatap almaktadir. Bu ayeti immii’l-
miiminin Aise bint Ebi Bekr (r.anhd), okudugunda ortiisii 1slanincaya
kadar gozyas1 dokiip kendisinden gegmistir.*°

Sahabe pek ¢ok seyden etkilenmislerdir. Ozellikle onlari
ctkileyen ayetler; kiyamet sahneleri, mahser meydaninda vuku bulacak
olan hadisler ve cehennem azab1 gibi konular olmustur. Ornegin; el-Hicr
15/43. um\ e*“s}d REN 37 Kuskusuz cehennem, o sana uyanlarin
tamamuun bulusma yeri olacaktir.” ifadesi bu ayetlerden birisidir.
Nitekim Islamiyeti kabul eden Iran asilli ilk sahabi olan Selméan-1 Farisi
de bu ifadeyi okudugunda feryat edip li¢ giin kendine gelemedigi
bildirilmistir.?’

Ibn Abbas’ tan gelen rivayete gbre et-Tahrim 66/6. u-u]\ & &
a‘)\.aaj\} u.u\..ﬂ\ L:m)a} \Jb eS.JA\} ?S'“‘s"\ \}5 ‘}-\A\” “Ey iman edenler!
Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun.”
ifadesi nézil oldugu zaman Hz. Peygamber (s.a.s.) bu ayeti yaninda
bulunanlara okumus, orada bulunanlar igerisindeki yash bir sahabe, bu
ayeti isitince bayilip diismiistir.®® Yine Hz Omer’in de Kur’an okur veya
dinlerken bazi ayetlerin tesirinden &tiirli zaman zaman kendinden gecip
yere yikildigi nakledilmistir.*

Ayetler karsisinda bayilip diisme ve kendinden gegme gibi
rivayetlerin yani sira bu meyanda farkli rivayetler de s6z konusu
olmustur. Ornegin; Esma bint Ebi Bekr ve Abdullah b. Omer’e
“Sahabenin Kur’an karsisinda konumlart nasildi, Kur’an okur veya
dinlerken korkudan bayilip disenler olur muydu?” gibi sorular
sorulmustur Onlar; el-Enfal 8/2. ”}55 s 5 40 S8 1) Gl G ste Al LK)
UJE)-‘-‘ FOXg) é“—} \-’LA-“ e@—'ﬁb “-‘L’\ e«—‘h u—‘l-‘ 133 “Miiminler o kimselerdir
ki, Allah’in adi anzldzgmda yiirekleri titrer, kendilerine Allah’in dyetleri
okundugunda bu onlarin imanlarint arttirr. Onlar yalnizca rablerine

% Ebu'l Hasan Ali b. Muhammed el-Vihicli, Esbabii 'n-Niizil (Beyrut, 1991), 94.

% ibn Sa’d, Kitabu tabakati’l-kiibra, 8/81.

%7 Fakat bu haberi Ibn Cevzi, isnadirun olmamasi nedeniyle kabul etmemektedir. Bk: Ibnii’l-
Cevzi, Telbisii iblis, 250.

% Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim, 4/391.

% Ebti Nuaym, Hilyetii'l-evliya’, 1/51
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giivenirler” vb.” ayetlerini hatirlatarak inen ayetler karsisinda sahabenin
bayilmadigimi aksme duygulanip derilerinin iirperdigini ve gozlerinden
yaslar bosaldigini séylemislerdir.”

Netice itibariyla sahdbenin durumlartyla ilgili farkli rivayetler
olsa da onlar, Kur’an ayetleri karsisinda ¢ogu zaman yogun duygu
yasamis ve bu duygu zaman zaman gozyaslarina zaman zaman da
bayilmalara neden olmustur. Bayilma durumu, belki o anki duyguyu
kontrol edememekten kaynaklanmis olabilir. Fakat bu hal, kendisini agiga
vurmak suretiyle gosteris ihtimalini tagima tehlikesinden &tiirii pek makul
ve makbul karsilanmamistir. Nitekim Allah Rasilii (s.a.s.), bir giin
ashabina nasihat ederken orada bulunanlardan birisi bayilmistir. Hz.
Peygamber bu kisinin halini hos gdrmeyerek bunun ic¢in “Eger bu
hareketinde samimi ise kendini izhar etmistir. Yok eger bunu gésteris igin
yvaptiysa bu durumda yalanci konumunda olur ve bunun da Allah indinde
cezast olur.”"* ifadesini zikretmistir.

1.12. Tekrar Uzere Okumuslar

Sahabenin Kur’an’i igsellestirerek okumalarmin bir farkl
tezahiirii de okuduklar1 ayetler karsisinda miiteessir bir vaziyette uzun
stire ayetleri tekrar etmeleridir. Nitekim bu gibi haller ilk 6nce Hz.
Peygamber’de (s.a.s.) goriilmiistiir. [Imi konularda rasih olan Eb{i Zer’in
verdigi bilgiye gore Hz. Peygamber (s.a.s.) bir gece namaza kalkmls,
sabah oluncaya kadar biitlin gece namazda el-Maide 5/118. é@—ﬂﬁ e@-—‘-‘"—’ B
e—\Sﬂ\ )—\)’J\ Culfl GG zal 5aR8 G e “Sayet onlara azap edersen,
stiphesiz onlar senin kullarindir.” ifadesini tekrar etmistir.”

Iliyle amil olan ibn Mes‘id da Hz. Peygamber’in siinnetini
devam ettirircesine namazda bazi ayetlerl tekrar etmistir. Ornegin; bir
gece sabaha kadar Taha 20/114. “\-J“— ) &0 355 “Rabbim! [Imimi
arttir” de.” ayetini tekrar etmistir. ”* Esma bint Ebi Bekr i¢in de benzer
durum so6z konusudur. erahbu hanim sahabi, bir giin et-Tar saresini
okumaya baslamis, 52/21. Q»A:uﬁ\ Oe aa RPN J” “ De ki:
“Bekleyin bakalim, ben de sizinle birlikte beklemekteyim!” ayetine
geldiginde kalkip bir ihtiyaci igin carsiya gitmis ta ki eve doniinceye
kadar ayni ayeti tekrarlamaya devam etmistir.”” Benzer bir durum Hz. Ali
icin zikredilmistir. O, bir gece kildig1 namazda Vakia stresinde tekrar
eden “&5 8 “Diisiindiiniiz mii” ifadesinin ardndan “&) & & 3 “Evet

70 el-Hac 22/35.

7 ibnii’1-Cevzi, Telbisii iblis, 253.

" Ibnii’-Cevzi, Telbisii iblis, 252.

7 ibn Mace, “Ikametu’s-Salat”, 1/429

™ Ebl Same, el-Miirsidii l-veciz, 196.

™ Eba Same, el-Miirsidii’[-veciz, 196; es-Sana’ni, el-Musannef, 2/451.
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sen ey Rabbim!” ifadesini zikretmistir.”® Bir baska sahabinin de gece
boyu kildig1 namazda siirekli Thlas stiresini okudugu nakledilmistir. Onun
bu durumu Hz Peygamber’e haber verilince o, ses ¢ikarmamis ve Ihlas
stiresinin faziletini anlatmakla yetinmistir.”” Biitiin bu drnekler gésteriyor
ki sahabenin Kur’an okuma durumlari tek diize olmamistir. Yerine gore
okuduklar ayetler karsisinda duygulanip gézyas1 dokmiisler, yerine gore
duygu yogunlugundan 6tiirii kendilerinden gegmisler, yerine gore de kimi
ayetleri tekrar ederek duygularmi izhar edip duygularimi belli alana
hasretmiglerdir.

Sonug¢

Sahabe, son dinin Peygamberi Hz. Muhammed’e (s.a.s.) iman
eden ilk miintesiplerdir. Onlar, sirki ve Kur’an’in yasakladigi biitiin
haramlar1 ilahi ferman geregi bir kenara birakmuslardir. Bundan otiirii
zaman zaman Kur’an’mn 6vgiisiine mazhar olmuslar. Ote yandan hata
yaptiklarinda ise Kur’an’in uyarilarina maruz kalmiglardir. Yeri gelmis
miijdeleyici bir ayetle teselli bulmuslar yeri gelmis uyarilardan otiirii
mahzun olmuslaradir. Yeri gelmis Islimdan otiirii diinyevi nimetlerle
bulusmuslar yeri gelmis Islam ugruna her tiirlii fedakarlig1 goze alarak
candan ve maldan gegmislerdir. Biitiin bunlardan &tiirti de Yiice Allah’in
kendilerinden razi oldugu bir toplum olmuslardir.

Bu calismada segkin bir topluluk olan sahdbenin Kur’an tilavet
tarzini ve onu igsellestirme tezahiirlerini ana hatlariyla ele almus
bulunmaktayiz. Metinde goriildiigii lizere, onlarin Miisliiman olmalarinin
en bariz faktorii olarak Kur’an’a kesin bir inangla bagli olup onu
biitlinliyle hayata yansitma gayreti olmustur. Bu ender toplumu bu
noktaya tasiyan meziyet; hi¢ kuskusuz sabah-aksam, hazarda ve seferde
her daim vahyin rehberliginde hareket etmeleri olmustur. Bunun disa
yanstyan bir reaksiyonu olarak, onlarin Kur’an’t diinyalik bir meta i¢in
okumadiklari, okurken adeta kendilerini yoktan var eden Yiice Allah ile
konusurcasina saygili okuduklar1 miisahede edilmistir. Onlar oncelikle
Kur’an’a yakinen iman etmisler, sonrasinda okudugunu hazmetme
anlaminda Kur’an’1 okuyabilecegi kadariyla bolimlere ayirmak suretiyle
sindire sindire okumuslardir. Okuduklarindan gafil olmayip aksine
diisiinmeyi dncelemis bunun semeresi olarak Kur’an’in mesajlarina vakif
olmuslardir. Anlamanin verdigi sorumlulugu hayatlarina yansitarak
bihakkin onu tagimaya g¢aligmislardir. Onun mesajlart karsisinda kimi
zaman duygulanip aglamislar kimi zaman duygunun yogunlugundan
otiirti kendilerinden ge¢mislerdir.

" Ali b. HiisAmiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Miittak el-Hind3, Kenzii I-Ummdl, thk. Bekri
Hayyani — Saffet Sekka (Beyrut: Miiessesetii’r-Risele, 1405//1985), 2/318.
7 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-Esma’ ve s-sifiit (Beyrut, ts.), 39.
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Son olarak vahyin inigine ve Hz. Peygamber ile beraber yagama
sansin1 elde etmis olan bu bahtiyar insanlar, Hz. Peygamber’in
irtihalinden sonra da Kur’an’la olan irtibati aynen devam ettirmislerdir.
Neticede onlar, Kur’an’t okumus, anlamis ve onu hayatlarina yansitmayi
nihayetsiz bir amel olarak gérmiislerdir.
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1. GIRiS
Tarih; kiiltiirde, sosyal hayatta ve ahlaki olusumda agik rolii olan can-
It bir konu olarak karsimizda durmaktadir. Miisliimanlarin giiniimiizdeki
bilgi ve birikimlerine, zihin diinyalarina tesmil olan malzemenin olustugu,
gelistigi ve kaliplasmaya basladigi donem olan III/IX ve IV/X. yiizyillar
anlamak, erken donem tarih yazicilif1 icin 6nem arz eden tarihgileri, eser-

lerini ve tarihgiliklerinin gliniimiiz i¢in barindirdig1 manay1 analiz edebil-
mek elzemdir.

Miisliimanlarda, islam &ncesi dénemlerden itibaren tarihe olan ilgi ve
alaka noktasinda bir egilim goérmekteyiz. Soylartyla 6viinen Araplar, ne-
sep secerelerinin tespiti maksadiyla atalarinin kimler oldugu, neler yaptig
mevzulartyla hep yakindan ilgilenmisler, ‘Eyyamii’l-Arab’ olarak adlan-
dirdiklar tarihleri hakkindaki rivayetleri, ensab ve siir ile i¢ ige korumus-
lardir (Giinaltay, 1991: 18). islamiyet sonrasinda ise, Kur’an-1 Kerim’in
de igerigiyle tarihe dikkat ¢ekmesiyle birlikte Hz. Muhammed’in hayati,
hadisleri, savaslari, sosyal hayati, karakteri gibi meselelerin merak edilip
aragtirllmaya baglanmasi, Mekke’den Medine’ye hicretin hicri takvimin
baslangici sayilmasi Islam diinyasinda tarih alaninda yapilacak ¢alismalar
icin 6nemli bir adim teskil etmistir. Goriinen o ki; tarih yazimi, hadisle,
nesep calismalariyla, eyyamla, dilsel ¢alismalarla ¢ok siki bir bag iginde
gelisirken Islami ilkelerden, Arap imparatorlugunun kurulmasindan, kabi-
levi egilim ve asabiyetten, cografi asabiyetten etkilendi (Diri, 2006: 38).

Siyer-Megazi tiirii eserler nedeniyle Islam tarih yazicihi§i biyografi
tirlinde baslamustir, diyebiliriz. Siyer eserleri icerik itibariyle kabaca Hz.
Muhammed’in soyu, peygamberlik 6ncesi yasami, vahyin gelisi, vefatina
kadar dini teblig miicadelesi ve vefat1 seklindedir. Kur’an’1 Kerim’in geg-
mis donemlerdeki peygamberlerin ve kavimlerinin hikayelerini ibret ola-
rak insanlara sunusu; Miisliimanlari, daha sonra peygamberler tarihi aras-
tirmalarina yoneltmistir (Boliikbasi, 2019, s. 17). Boylece Hz. Adem’den
baslayip peygamberleri ve o giinkii bilgi dairesi ¢er¢evesinde ge¢mis ka-
vimleri de iceren ve eserin miiellifi olan tarih¢inin yasadigi donemin hadi-
selerine kadar anlatim yapan genel tarih kitaplar1t meydana gelmistir. Hicrl
ilk asirlarda Islam tarihgiliginin dogup gelismesinde siiphesiz terciime fa-
aliyetleri de biiyiik rol oynamistir. Fetihler sonucu farkl kiiltiir atmosfer-
leriyle tanigma ve kaynasma sonucu Misir, Mezopotamya, Iran, Hindistan
hattinda muhalif iktidar sinirlarinin ortadan kalkis olmast ham maddelerin,
mamul mallarin, tarimsal triinlerin, liiks esyanin, insan ve hizmetlerin,
teknik beceri ve fikirlerin, yontemlerin ve diisinme tarzlariin serbestge
dolasimina olanak tanimistir (Gutas, 2020: 23-28). Dolayisiyla hicri birin-
ci asirdan itibaren baslayan tarih yazicili1 hicri ii¢lincii asirda Miisliman
tarihgiler arasinda diinya tarihgiligi formuna biirlinmiistiir.
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Zeki Velidi Togan diinya tarihi yazimiin Hz. Adem’den itibaren yaz-
ma gelenegini ilk kez baslatanlarin Yahudiler oldugunu zikretmektedir.
Eski zaman tarihgilerinin insanligin hayatin1 tek bir hayat olarak telakki
ettiklerini, pek ¢cok millete drnek teskil eden yaratiligtan baslayarak pey-
gamberleri ve ardindan devletlerin sonra kendi milletlerinin tarihini aktar-
ma geleneginin Yahudi sisteminin bakiyesi oldugunu, ardindan Hiristiyan
ulemasinin da bu tarih yazimini devam ettirdigini ve daha sonra Miislii-
manlarda yerlesen bir taslak sekline biiriindiigiinii belirtmektedir (Togan,
2019:25).

2. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Hicri 1. yiizyila gelindiginde tarih ¢alismalarini kapsaminin genisle-
digini ve farkli formlarn ortaya ¢iktigini gérmekteyiz. Bu teblig, Miisliiman
tarihgiler arasinda hicri III. ylizyihin tarih yaziciliginin geldigi konumu, o
doneme oncii olarak damgasini vurmus olan Ya‘k(bi’nin 7drik adli eseri
tizerinden incelemektedir. Bu minvalde Rosenthal’in Ya‘k{bi’nin ilgili ese-
rinde bir kiiltiir tarihi yazicilig1 yaptiginm diigtinmesi (Rosenthal, 1968: 133)
ve Millward’m Ya‘k(bi’nin eserinin kiiltiir tarihi temali eser anlaminda bir
ilki teskil ettigi, bu anlamda kendisinden sonrakilere bir dncii ve 6rnek oldu-
gu vurgusu (Millward, 1964: 84 vd.) dikkat ¢ekmektedir.

Ya‘k{ibi’nin muasir1 olan Ebi Hanife ed-Dineveri (61. 282/895) ve ibn
Kuteybe (6l. 276/889) ile karsilagtirildiginda ise, bu miielliflerin eserleri-
nin tam anlamiyla bir diinya tarihi olmadigin1 ve Ya‘k@ibi kadar kapsamli
yazmadiklarin1 gérmekteyiz. Dineverl Ahbdru t-Tival adli eserinde yara-
tilisla baglayip Farisi kokenli olmas1 sebebiyle milli bir perspektifle iran
hiikiimdarlar1 tarihi yazmistir, diyebiliriz. Eserde peygamberler ayr1 bir
baslik altinda alinmayip hangi hiikiimdar doneminde geldiyse kisaca bil-
gi verilip gegilmistir (Dineveri, 2017). ibn Kuteybe nin Madrif adli eseri
yine diinya tarihinden eserler barindiran bir kaynaktir. Ancak Ya‘k{ibi’nin
eseri kadar kapsamli ve detayli olmadig gibi evdil ve tarih arasinda gidip
gelmektedir (Ibn Kuteybe, tsz.). Sonug olarak Ya‘klbi cagdaslarina gére
daha sistematik ve daha kapsamli bir diinya tarihi yazmis olmakla birlikte
disiplinler arasi tarih yazimi noktasinda da kendisinden sonrakilere 6rnek
bir isim olmustur. Taberi (61. 310/889)’nin meshur 7arih eserini yazmasi-
na kaynaklik etmistir ve onun ardindan 6zellikle Mes‘0di (61. 345/956)’yi
hem yontem hem de isnad1 hazfetme yonlerinden etkiledigi goriilmektedir.
Tiim bu sebeplerden dolay1 hicri I11. ylizy1lda Miisliiman tarihgilerin tarih
yaziciligl bakimmdan ulastiklar evre, kullandiklar1 yéntem/metodoloji,
bilgi kaynaklari, diinya tarihini algilayis bi¢imleri, eserlerine dahil ettikleri
donem ve milletler Ya‘kbi’nin 7drih adli eseri 6zelinde incelenerek konu
edinilmistir. Bu sayede hicri I11. asra gelindiginde Miisliimanlarin tarih ya-
zicilig1 acisindan geldigi noktanin diinya tarihi 6rneklemiyle billurlastiril-
mas1 amaglanmaktadir.
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3. YA‘KUBI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Ya‘ktbi’nin hayati ile ilgili kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamakla
birlikte hakkinda yazilan biyografiler eserlerindeki yorumlardan, birkag
kaynaktaki bir paragrafi gegmeyen bilgilerden derlenerek insa edilmis-
tir. Ya‘k@ibl hakkindaki en uzun bilgi Yakut el-Hamevi (61. 626/1229) nin
Mu ‘cemii’l-Udeba’sinda yer almaktadir (Yakat el-Hamevi, 1993: 2, 557).
Ya‘k@ibi’nin I/IX. ylizyilin ilk ¢eyreginde Bagdat’ta diinyaya geldigi dii-
stiniilmektedir (Agar1, “Ya‘kiibi”, 2013: 43, 257-258). Nesebi kaynaklarda
Ahmed b. Ebi Ya‘kiib Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vadih el-Ahbari el-Abbasi
seklinde yer almaktadir (Yakut el-Hamevi, 1993: 2, 557). Ya‘k{ibi’nin Fars
veya Ermeni asilli oldugu sdylenmekle beraber bunu destekleyen bir kayit
olmadig1 gibi kaynaklarda Arap asilli olduguna dair de herhangi bir bilgi-
ye rastlanmamaktadir. Nesebinde ad1 gegen biiyiik dedesi Vadih hakkinda
kaynaklarda Ya‘k(bi’den daha fazla bilgi bulundugu i¢in dedesinin Abbasi
halifelerinin emrinde bazi iist diizey gorevlerde bulundugu sonucuna ula-
silmistir (Ozdogan, 2019: 355-389).

Ya‘kiibi’nin Imami-Sii veya Ehl-i Beyt taraftar1 bir Mu‘tezili oldugu
gibi farkli savlarda ortaya atilmigtir. Ya‘kbi hakkindaki mevcut malze-
menin azlig1 sebebiyle cesitli ilintiler kurularak ortaya atilan iddialar bir-
birleriyle oldukga celigkilidir. Dolayisiyla mezhebi aidiyeti noktasinda net
bir sey sOylenemeyecegi gibi dedesinden, babasindan yola ¢ikarak icinde
bulundugu aile ortami sebebiyle siyasi-idari hayati1 hakkinda bir bilgi ve
tecriibe sahibi oldugu tahmin edilebilir (Camyar, 1998: 11). Kendisinin
egitim aldig1 kisiler ve yerler hakkinda da kaynaklarda bilgi bulunmamak-
tadir. Uzun seyahatlerde bulundugu ve eserlerindeki bilgileri bu seyahatle-
ri esnasinda topladigini diisiinen arastirmacilar, onun Hindistan, Cin, Iran,
Kuzey Afrika, Endiiliis, Suriye basta olmak iizere bir¢ok Arap iilkesine
yolculuklar yaptigin1 diigtinmektedirler (Agari, “Ya‘kabi”, 2013: 43, 487).
Yine kaynaklarda Horasan’da Tahirogullar1 (205/821-257/873) nin, son-
rasinda Misir’da Tolunogullar1 (254/868-292/905) nin hizmetinde bulun-
dugu zikredilmektedir (Brockelmann, “Ya‘k(ibi”, 1943: 351-352). Oliim
tarihi de tartismali olan Ya‘kbi’nin Misir’da 292/905°ten sonra vefat et-
tigi bilgisi en giiclii ihtimal goziikkmektedir (Bozkurt, 2020: 49; Ozdogan,
2019: 363-364).

Ya‘kiibi aym1 zamanda ilk Miisliiman cografyacilardan sayilir. ibn
Hurdazbih’ten sonra Irak cografya okulunun ikinci énemli temsilcisi ola-
rak anilmaktadir (Agar1, 2002, 5.287-288).

Yukarida zikredildigi tizere Ya‘kbi’nin hayati hakkindaki muallak
bilgiler birer tahminden ibarettir. Dolayisiyla Ya‘k@ibi hakkindaki maluma-
tin en giivenilir yine kendi eserleri olmas1 hasebiyle onun eserlerini tani-
mak Ya‘kbi’yi anlayabilmek i¢in elzem goriinmektedir.
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Ya‘kiibi hakkindaki mevcut bilgilerden alt1 adet eseri oldugu anlasil-
maktadir. Yakut el-Hamevi, Ya‘kiibi’ye ait olan dort eserinden bahsetmek-
tedir. Bunlar; tarih hakkinda yazilmis biiytik bir kitap, iilkelerin isimleri
hakkinda yazilmis bir kitap, ge¢mis milletler hakkinda bir kitap ve Miisa-
keletu’n-Nas li zamdnihim (Yakut el-Hamevi, 1993: 2, 557). Ya‘k(bi’nin
Tarih adl eserinde kendisinin bahsettigi Tahiriler hakkinda yazdig risale
(Ya‘kibi, 1883: II, 537), Bizans Imparatorlugu ve Kuzey Afrika’nin fet-
hine dair metinler ile bir cografya sozliiglinden s6z edilmektedir (Conrad,
1989: 12, 717).

Bu eserlerden giiniimiize kadar ulasabilen {i¢ eserinden birincisi
Kitdbu’l-Bulddn cografya ile ilgili ilk ve 6nemli bir eser olup tamami gii-
nlimiize ulasmasa da mubhtelif baski ve ¢evirileri bulunmaktadir (Ya‘kibi,
Kitabu’l-Buldan; Agari, 2002: 267-268).

Ikincisi Miisdkeletu 'n-Nas li zamdanihim ve ma yaglibii aleyhim fi kiilli
‘asr adl1 eserinde Ya‘kiibi, insanlarin zamanlarina ve yoneticilerine gore
hareket ettikleri tezini islemekte ve bu tezi Hz. Ebt Bekr (61. 11-13/632-
634)’den Abbasi halifesi Mu‘tazid Billah (61. 279-289/892-902)’a kadarki
donem iizerinden drneklemektedir. Eserin konusu ve tezi itibariyle islam
Tarih Felsefesi alaninda oncii bir metin oldugu iddia edilmektedir (Oz,
2008: 88). Giinlimiize ulasan li¢lincii eseri ise ¢alismamizda diinya tarihgi-
ligini inceledigimiz Tarihu’l-Ya ‘kibi adl eseridir.

Térihu’l-Ya ‘kiibi

Eserin gilinlimiizde Cambridge ve Manchester’da bulunmak {izere iki
yazmasinin oldugu ve ilk nesrin Cambridge niishasi esas alinarak Houtsma
tarafindan yapildig1 bilinmektedir (Ya‘kabi, 1883; Sipahioglu, 2020, 107).
Daha sonra bu niishaya dayanilarak Necef’te (1939) Beyrut’ta (1960) ba-
silmugtir.

Ya‘kabi eserinin ilk cildinde Hz. Adem kissasindan baslayarak Hz.
Sit, Hz. Nuh ve ogullar1, Hz. Ibrahim, Hz. Lit, Hz. Yakab ve ogullari,
Hz. ishak, Hz. Musa, Hz. Davud, Hz. Siileyman, Hz. Isa ve havarilerinden
bahsettikten sonra Matta, Markos, Luka, Yuhanna incillerini tanitmakta-
dir. Peygamberlerin yan1 sira Musul, Ninova, Babil, Siiryani hiikiimdarla-
r1, Hintliler, Cinliler, Yunanlilar, Romalilar, iranlilar, Tiirkler, Misirllar,
Berberiler, Habesliler, Yemenliler, Hireliler, Kindeliler ve Araplarim {slam
oncesi tarihleri hakkinda bilgiler vermektedir. Ya‘kiibi eserinde normalde
kronolojik akisla giderken Hz. Ismail’i sonraya birakmustir. Bu durumu
Hz. Muhammed’in hayat1 ve halifeler tarihine gecis olarak uygun oldugu
seklinde gerekcelendirmektedir (Ya‘k(bi, 1883: II, 537). ikinci cildinde
ise, Hz. Muhammed’in dogumuyla baslayarak kronolojik sekilde 259/872-
3 yili olaylarma kadar devam etmektedir.
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4. YA‘’KUBI’NIiN DUNYA TARIHCILIiGI

Kendisinden dnce baglayan tarih yazimi gelenegini bireysel seyahatle-
ri vesilesiyle de elde ettigi tecriibeleriyle daha ileri seviyeye tasiyan Ya‘ka-
bi, Miisliiman tarihgiler arasinda farkli bir yere yiikselmistir. O diinyaya
acilan yiizii ve ufkuyla yalmzca bir soy silsilesi veren yahut salt siyasi
hadiseler aktarimi yapan bir tarih eseri yazmamisg, o gliniin bilgi dairesi
icerisinde ulagabildigi pek ¢ok temayi eserine eklemis ve bu anlamda diin-
ya tarihgiligine farkli bir yon kazandirmistir. Bu baglamda Ya‘kibi de el-
bette zamaninin ¢ocugudur. Bizzat kendi ¢aginda, yasadigi asirda goériinen
ve ¢aga damgasi vuran etkilerin tesiri altinda bulunarak tarih yorumunu
yapmaktadir (Halil, 2019: 14).

Islam tarih yazicihiginin ilk 6rneklerinden birini ortaya koyan Ya‘ktibi,
déneminin beliren bir 6zelligi olarak eserini yaratiligla baglatmistir. Ancak
eserin ilk kisimlar1 bugiin kayip haldedir. Eserinin baslangicinda da kay-
nak, yontem, ama¢ konusunda beyanatlarda bulundugu tahmin edilmek-
tedir. Ya‘k(bi, Tarih eserinin ikinci cildinin mukaddimesinde bu eserde
yazdiklarmi daha once yazilan eserlerden almadigin1 veya kendisinin de
yazmadigii (hikaye etmedigini), karsilastigi makaleleri, rivayetleri top-
lay1p eslestirdigini, elde ettigi haberlerdeki ihtilaflar1 da fark ettigini ifade
etmektedir. Amacinin ilim yapmak oldugunu ilim ile ilgili baz1 sézler ak-
tararak belirtmektedir. Emiru’l-Mii’minin Ali bin Ebi Talib’in “Ilim &g-
renilenden fazladir, her ilmin iyisini alin.”, baz1 ariflerin “Ilmi istememin
sebebi, adima alim sifatin1 takmalar1 i¢in degil akla aykir gelmeyecek ve
cehaleti yenmek i¢in ilimden faydalanmak niyetindeyim.” sézleri bunlar-
dan birkacidir. Ayn1 zamanda bazi abartilmig bilgileri, siirleri sildigini ve
elde ettigi rivayetleri 6zetlenmis bir bilgi seklinde sundugunu ifade etmek-
tedir (Ya‘kabi, 1883: I, 2-3).

Evrenin ve yaratilisiyla baslattigi eserinde mensup oldugu dinin ve
kiiltiiriin de etkisiyle tiim insanligin atasinin Hz. Adem oldugunu ve in-
sanligin onun soyundan ¢ogaldigini belirtmekte ve bu minvalde bir ger-
ceve cizmektedir. Akabinde peygamberler merkezde olmak {izere silsileyi
devam ettirerek kendi ¢agina kadar yeri geldik¢e diinyanin diger halklar
hakkinda da bilgi vererek siirdiirmektedir. (Ya‘klbi, 1883: 1, 2-4) Bugiin
eskigag olarak adlandirilan dénemlerle ilgili eserine aldig1 rivayetlerin ana
eksenini Kur’an ayetleri belirlemekle birlikte, Kur’an’in detay vermedigi
hususlarda kaynaklarmi gogunlukla Israiliyyat tiirii bilgiler olusturmakta-
dir. Ozellikle Yahudi ve Hiristiyan apokrif metni olan Hazineler Magaras:
(Hazineler Magarasi, 2023) adli kitaptan eskicag anlatilarinda oldukga ya-
ralanmigtir. Yagsadigi ¢agin terclime faaliyetlerinin de yogun olarak yapildi-
g1 donem oldugu diisliniildiigiinde, Ya‘k(bi’nin eserinde farkli kiiltiirlerin
bazi kaynaklarinin da izlerini ve etkilerini ilk kez gérmeye baslamaktayiz.
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Miiellifin eserinde bilgileri sunarken birtakim tasarruflarda bulundu-
gunu anlamaktayiz. Buna misal verecek olursak; Hz. Muhammed’in baba-
st Abdullah b. Abdulmuttalib’in vefatin1 anlatirken farkli rivayetlerin ol-
dugunu, kimisinin dogumundan 6nce, kimisinin dogumundan bir y1l sonra
vefat ettigi seklinde rivayet ettigini aktarmistir. Ancak kendisinin tercih
ettigi goriis, Cafer b. Muhammed’in “Babas1 Abdullah, Hz. Muhammed
iki aylikken vefat etmistir.” rivayetidir. (Ya‘kabi, 1883: 11, 6).

Miiellifin kendine has birtakim uygulamalar1 ve tercihleri de olmustur.
Ya‘kiibi doneminin meshur uygulamasi olan isnad zikretme gelenegini terk
etmistir. Bu uygulamasini da bir konuyla ilgili ¢ok fazla ve birbirinden fark-
I1 rivayetlerin denk geldigini, bu sebeple eserinin detaylara bogulmamasi
icin rivayetleri birlestirme yolunu tercih ettigi seklinde gerek¢elendirmistir
(Ya‘khbi, 1883: 1II, 2). Bu sebeple hayati ve egitimi hakkinda da pek bilgi
sahibi olunamayan Ya‘k{ibi’nin kaynaklar1 da eserinde kendisinin belirttigi
kaynaklar ve rivayetlerindeki ipuclarindan yola ¢ikilarak aragtirmacilar tara-
findan ortaya koyulmustur. Ornegin Hint, Yunan, Cin vs. devletlerin tarihini
yazarken terclime edilmis eserler, kaynaklar1 olmus olmalidir. Peygamber-
ler tarihi aktarimlarinda Kur’an-1 Kerim digindaki bilgiler yine o donemde
Arapcaya terciime edilmis olan Tevrat ve Incil’den alintilar olmalidir. Bu
hususlar karsilagtirmali okumalar yapildiginda daha net anlasilacaktir.

Ya‘kabi ikinci cildinin mukaddimesinde yararlandigi ravilerin isimle-
rini vermektedir. Kendisine kaynaklik eden isimler arasinda Miisa b. Ukbe
(61. 141/758), Ibn ishak (81. 151/768), Vakidi (81. 207/823), Hisam b. Mu-
hammed el-Kelbi (61.), Muhammed b. Kesir el-Kuresi (61.) gibi isimler
bulunmaktadir. Astroloji bilimi alaninda da Ali b. Muhammed b. Abdullah
b. Eb1 Seyf el-Medaini (61.), Eba Maser el-Medeni (61.), Muhammed b.
Miisa el-Harezmi (61.) ve Masallah el-Hasib (61.)’1 istifade ettigi kaynaklar
arasinda zikretmektedir (Ya‘k@ibi, Tarih, 2). Ya‘k(bi’nin ayrica Kur’an-1
Kerim, Tevrat, Zebur ve Incil’den yararlandigi, bunlarm yani sira antik
donemin 6nemli sahislarinin eserlerini okudugu, Fars, Siiryani ve Hint
kaynaklarina da basvurdugu anlasilmaktadir (Conrad, 1989: 12, 718).
Ya‘kiibi baz1 kaynaklar hakkindaki siiphelerini de dile getirerek Islam on-
cesi donemle ilgili aktardig: bilgilerin hurafelerle karigik olabilecegini, bu
baglamda faydalandigi Ahd-i Atik ve Hiiddyname konusunda tereddiitle-
rini dile getirmektedir (Ya‘kabi, 1883: I, 158; Agari, 2013: XLIII, 257).
Bunlar diginda Ya‘kibi eserinde kaynagi belirsiz ifadelere de yer vermek-
tedir. Rivayet olundu ki, bazilar1 s0yle rivayet etti, Ehl-i Kitap sdyle der
vs. (Ya‘kabi, 1883:, I, 180, 195, 208; I1, 113, 120, 136, 161) Muhtemelen
gezdigi gordiigl yerlerde isittigi kaynaksiz haberleri ya da rivayetleri bu
sekilde aktarmaktadir.

Ya‘k(ibi’nin Miisliiman tarihgiler arasinda disiplinler aras1 bir tarih an-
lay1sinin 6nciisii oldugunu sdyleyebiliriz. Zira o tarih eserinde siyasi tarih
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disinda cografya, astroloji, dinler tarihi, bilim tarihi, kiiltiir tarihi vs. alan-
larda da 6nemli aktarimlarda bulunmustur.

Ya‘kiibi’nin zikretmis oldugumuz hususlardan olan dinler tarihi hak-
kindaki malumatindan bazi 6rnekler vermek miimkiindiir. Kendisi eserinde
Yahudilik (Ya‘ktbi, 1883: 1, 46-68), Hiristiyanlik (Ya‘kabi, 1883: 1, 68-81;
153-158) hakkinda detayli ve tanitic1 bilgiler aktarmaktadir. Yine Brahma-
nizm (Ya‘klbi, 1883: I, 84-94), Sabiilik (Ya‘kabi, 1883: I, 158-159), Cin
dinleri (Ya‘kabi, 1883: 1, 183-184), Araplarin Islam 6ncesi inanglar1 ve o
donemde puta tapmayan Hanifler (Ya‘ktbi, 1883: I, 254-270) hakkinda da
detayli bilgiler vermektedir.

Ya‘ktbi’nin astrolojiye olan ilgisi ve astroloji hakkindaki bilgisi de
eserine dikkat cekici bir bicimde yansimistir. Onemli donemleri anlatma-
ya gecmeden Once astrolojik aciklamalarda bulunmaktadir. Ornegin Hz.
Peygamber’in dogumunu anlattigi baslikta hangi burgta dogdugunu, yil-
dizlarin ve gezegenlerin durumlarini birkag farkli rivayetle analiz etmek-
tedir (Ya‘kabi, 1883: II, 4). Ozellikle de halifelerin yonetime gelisleri ve
Sia imamlarinin 6liim tarihlerinde de gezegenlerin ve yildizlarin durumlari
hakkinda detayli agiklamalar1 mevcuttur.

Eser, bilimler tarihi hakkinda da énemli malumata sahiptir. Ornegin
Hintliler’in matematik, astronomi alanlarinda yaptiklar1 ¢aligmalar, Sind-
Hint- Kelile ve Dimne gibi 6nemli bazi eserler hakkinda bilgiler barin-
dirmaktadir (Ya‘kibi, 1883: I, 88-94). Tip tarihi hakkinda antik d6nemin
iinlii hekimleri Hipokrat, Galen, Dioskarides ve eserleri ile ilgili detayli ve
kusatic1 bilgiler aktarmaktadir (Ya‘kabi, 1883: I, 95-116). Sokrates, Pisa-
gor, Oklit, Platon, Aristoteles gibi énemli Yunan matematik¢i ve filozof-
larin1 ve eserlerini uzun uzun anlatmaktadir (Ya‘kabi, 1883: I, 106-161).
Cografya ile ilgili Batlamyus’un meshur eseri e/-Macesti’nin genis 6zetini
aktarmaktadir (Ya‘kibi, 1883: I, 119-140).

Miiellif, eserine abartilmig bilgileri, siirleri almadigini belirtmistir
ancak yer yer kagmilmaz durumlar ister istemez olusmustur. Kullandigi
kaynaklardan Eski Ahit ve Hudayname konusunda siipheleri oldugunu dile
getirmisti, bu durum da eserindeki bazi rivayetlerin giivenilirliklerinin tar-
tismal1 oldugunu ancak yine de aktardigini gostermektedir. Bu husus gii-
niimiiz arastirmacilar i¢in olumsuz bir durum olmakla beraber o dénemin
portresini ¢izebilmek, inan¢ haritalarin1 ortaya koyabilmek, toplumlarin
onem verdigi, ilgi duydugu, 6nemsedigi ve dilden dile aktarmaya deger
gordiigii rivayetler vasitasiyla donemin insaninin duygu ve diinya harita-
larin belirleyebilmek ve tarihte anlam bulabilmek i¢in dnemlidir de. El-
bette arastirmacinin yapmasi gerekenin tek bir rivayetten hareketle yargida
bulunmak degil donemin tiim kaynaklarini karsilagtirmali sekilde analiz
etmek oldugu siiphesizdir.
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Eserde zikredilen bu malumatlar, onu ayricalikli ve kendisinden son-
rakilere oncii kilmaktadir. Bu hususta siiphesiz doneminde zirve hale gelen
terciime hareketlerinin biiyiik rolii vardir. Birgok dilden farkli disiplinler-
den eserlerin Arapgaya ¢evrilmis olmasi, pek cok millet ve devlet hakkinda
malumatin artmis olmasi, yine o donemde ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerin
yOnetim tarafindan tesvik ve destegi bu anlamda 6nemi haizdir. Bunlar
disinda Ya‘kbi’nin bireysel ilgisi ve bilgisi de eserini oldukga beslemistir.
Devlet hizmetinde 6nemli kademelerde gorevlerde bulunmasi, kiiltiirli bir
ailede yetigsmesi, gerceklestirdigi seyahatler sayesinde insanlar ve iilkeleri
iyl gozlemleyebilmesi 6nemli hususlardir. Onun g¢ergeveyi bu kadar genis
tutmasinda ozellikle seyahatlerin muhakkak biiyiik rolii bulunmaktadir.
Gergeklestirdigi seyahatlerin ufkunu agmasi ve ona tanidigi genis saha,
eserinin igerigini kendi devleti ve milletiyle sinirli tutmamasina vesile ol-
mustur.

Ya‘kiibi’nin eserinin bu kadar ilgi gérmesinin sebeplerinden biri de $ii
bakis acistyla yazilmis ilk tarih eseri oldugu diisiincesidir. Fakat bu fikir et-
rafinda da tartigmalar viicut bulmustur. Bu fikri ilk kez ortaya atan M. TH.
Houtsma’dir (Ya‘kibi, 1883: I, 9-10). Brockelmann’da Ya‘k{ibi’nin Ima-
miyye’nin biraz daha i1limli bir kolu olan Miseviyye koluna mensup olan
biri oldugunu belirtmektedir (Brockelmann, 1943: 13, 351). Ya‘kdbi’nin
Tarih eserindeki bazi rivayetlerinden yola ¢ikilarak Sii yanlisi oldugu dii-
siiniilmektedir. Bu konuda birka¢ 6rnek zikretmek gerekirse; Ebl Bekr’e
biat hadisesini anlatirken halifeligi Hz. Ali’nin hak ettigi, onun daha la-
yik oldugu temali rivayetleri se¢ip aktarmis olmasi (Ya‘kabi, 1883, 11, 113
vd.) Hz. Ali ve Hz. Hasan disindaki halifeler i¢in “Halife” ifadesini kullan-
may1ip “Eyyam” ifadesini kullanmas1 (Ya‘kabi, 1883, 11, 117, 128, 152),
Emevi donemini ele alirken Emevi karsiti rivayetleri tercih edip Abbasi
yanlis1 tavir takinmasi, $i tarihi ve Sif imamlar1 aktarirken verdigi 6zenli
ve detayli bilgiler Ya‘k{ibi’nin eserinin Sii perspektifle yazildig: iddialari-
nin gostergelerinden bazilaridir.

Buna karsin bu eserin sanildig1 gibi Sii perspektifle yazilmadigini
Ehl-i Siinnet bakis agisiyla okundugunda eserde bu fikri destekleyen riva-
yetlerin de bulundugunu, bazi yerlerde miistensih tasarruflarinin olabilece-
gini dolayisiyla kendisine yoneltilen ithamlarin haksiz oldugunu savunan
arastirmacilar da vardir (Daniel, 2004: 209-230; Ozdogan, 2019: 355-389).

Bu tartigmalar bugiin hala devam etmekte ve ¢ozlimsiiz gériinmekte-
dir. Tarih¢inin eserini her ne kadar tarafsiz yazmaya caligsa da karsilastig
farkli rivayetler arasinda se¢gme veya tercihte bulunma zorunlulugu vardir
ve burada kendi fikri temayiilii, mezhebi aidiyeti, diinya goriisii vs. ister
istemez tercihlerinde etkili olmaktadir. Arastirmacilarin yapmasi gereken
bu hususlar1 géz oniinde bulundurarak ihtimalleri degerlendirmeye alma-
laridir.
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Glnlimiiziin tarih felsefesi bakis agisiyla Ya‘k(ibi’nin tarihgiligi iize-
rine birka¢ yorumda bulunmak gerekirse; insanligin baslangicinmi kutsal
kokene baglama, tarihsel zaman ve mekan1 metafizik alandan baglatma
Ya‘kbi’nin tarih diisiincesi belirleyen unsurlar arasinda yer almis go-
riinmektedir. Boylelikle eserinde vahiy merkezli bir diinya tarihi tasarimi
olusturmus ve peygamberleri tarihin merkezine koymustur. Diger bir de-
yisle onun tarih anlayisinda metafizik alan ve tarihsel zaman bir aradadir.
Yine eserinde peygamberler, melikler ve halifeleri merkeze alan bir anla-
tim tercih ettigi i¢in Ya‘k{bi’nin tarihin akisini biiyiik adamlarin belirlemis
oldugu fikrine sahip oldugu diisiiniilebilir. Baz1 rivayetlerinden &tiirii Sii
egilimli oldugu yorumlari onu nesnellikten uzaklastirmaktadir (Bozkurt,
2020: 52-55).

SONUC

Miisliimanlarin erken donem tarih yaziciliginin hak ettigi degeri gor-
medigi, o giniin tarihgilerine salt malzeme toplayici, rivayet biriktirici
goziiyle bakildigi, tarih eserlerini yazarken bilimsel bir yontem/metot uy-
gulamadiklar gibi elestirilerin yapildig1 gdze ¢arpmaktadir. Bugiiniin al-
gilarini, anlayislarini, aragtirmalarinin kapsamini, temayiiliinii belirleyen,
ister istemez yonlendiren ilk donem tarihgilerin daha detayli galigilmasi,
eserlerinin, icerdigi bilgilerin degerinin, yontemlerinin 6n yargidan uzak
sekilde analize tabi tutulmasi oldukc¢a énemlidir. Tarihgiyi ¢aginin sartlar
igerisinde degerlendirmek, ortaya koydugu malzemenin ne anlama gel-
digini bu baglamda okumak elzemdir. Biz de bu sebeple konuya dikkat
cekmek amaciyla erken donem tarih miielliflerinden Ya‘k{ibi’nin diinya
tarihg¢iligini incelemeyi hedefledik.

Hicri III. asirda Miisliiman tarihgiler tarih yaziciliginin kapsamini ge-
nigletmisler, yaratilistan baglayarak haberdar olduklari biitiin milletlerin,
devletlerin de tarihini i¢ine alarak bir insanlik tarihi yazma denemelerinde
bulunmuslardir. Bu dénemde Ya‘k{ibi yazmis oldugu Tarih eseriyle hem
bir ilk olmay1 bagarabilmis hem de kendisinden sonrakilere 6rneklik teskil
etmistir. Diinya tarihini temalar agisindan zengin tutusu, dogu bat1 ayrimi
yapmaksizin milletler tarihine eserinin igerigine almasi, disiplinler arasi
tarih anlayisina eserinde yer vermesi onu ¢agdaslar1 arasinda ayricalikli
bir yere koymaktadir. Biz de tebligimizde Yakubi lizerinden hicri III. yiiz-
yilda Miisliimanlarda tarih yaziciliginin ulastig1 noktay1 ortaya koymaya
calistik.

Buna gore Islam fetihleri sonrasinda farkli milletlerin dilleri, tarihle-
11, kiiltiirleriyle kaynasma ve bilhassa terciime faaliyetleri sayesinde farkl
dillerden birgok eserin Arapgaya ¢evrilmis olmasi kaynaklari gesitlendir-
mis ve rivayetleri zenginlestirmistir. Bu durum da tarih eserlerinin hem
hacimlerinin artmasina hem de muhtevalarinin genislemesine ve metotla-
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rinin farklilasmasina vesile olmustur. Ozellikle Tevrat ve Incil’in terciime
edilmesi Peygamberler Tarihi literatiiriinii genigletmistir. Bunun yani sira
Israiliyyat malzemesi tarih kitaplarinda yer ettigi gibi mitolojik anlatilar,
halk efsaneleri, hurafeler, dogrulugu tespit edilemeyen epey malumat da
tarih eserlerinde fazlaca yer etmistir.

Genel diinya tarihi yazimina gegiste Kur’an-1 Kerim’in gosterdigi mi-
sallerden otiiri duyulan ilgi siiphesizdir. Bunun yani sira terciime faaliyet-
leriyle birlikte diger milletlerin tarihiyle tanisilmis olmasi da 6nemli bir et-
kendir. O donem tarih kitaplarinin yaratilisla baslayip o giinkii bilgi dairesi
cergevesinde tiim insanligin tarihini bir arada anlatma formatinin ilk kez
Yahudiler tarafindan uygulandigi bilinmektedir. Miisliiman tarihgiler de bu
formattan etkilenmis goriinmektedir.

Farkl1 bir uygulama olarak o déneme kadar kullanilan isnad metodu,
birbirine benzer veya celiskili rivayetler yigininin olusmasi ve onlarin ak-
tariminda yasanan zorluklardan dolayi anlatigin akigini bozmasi gerekge-
siyle yavag yavas terkedilmeye baslanmistir.

Siyasi tarihin siirlar1 genislemis, komsu devletlerin tarihleri de Miis-
liiman tarihgilerin kitaplarina girmistir. Siyasi tarih disinda kiiltiir ve me-
deniyet tarihi de tarihin konusu igerisine dahil olmustur. Miiellifin ilgi
duydugu diger alanlar da eserini beslemis ve disiplinler aras1 tarih yazimi
olusmaya baglamistir. Mezhebi aidiyetler yiiz gdstermeye baglamistir. Mii-
ellifin mensup oldugu mezhebi anlayisin rivayetleri se¢iminde ve aktari-
sinda hissedildigi bir donemdir.

Hicri III. asir Miisliimanlar arasinda tarihgiligin oldukga gelistigi ve
sonraki donemlere de 6nemli derecede orneklik teskil eden zirve bir do-
nemdir. Ya‘kabi iizerinde irdeledigimiz donem ozellikleri yukarida kom-
poze ettigimiz sekilde olup kendisi bu formati yagsadigi donemde oldukga
gelistirmis ve hem eserinin igerigi, kapsamini genis tutmast hem de yon-
tem/metod anlaminda ardindan gelen tarihgilere 6ncii ve rehber olmustur.
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2 Dog. Dr., Kastamonu Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Temel
Islam Bilimleri, nguloglu@kastamonu.edu.tr, ORCID: 0000-
0001-7126-7691.
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1. GIRIiS

Kur’an-1 Kerim, Allah’a karsi gelmekten sakinanlara hidayet
rehberi olarak gonderilmistir (el-Bakara, 2/5). Onda tiim insanlara
yonelik en giizel ogiitler bulunmaktadir. insanlarm diinya ve ahirette
mutlu olmalarini saglayacak emir ve yasaklar1 agiklayan Kur’an, ayni
zamanda onlarin ibret almalarmi temin edecek kissalar da anlatmustir.
Kur’an kissalari, Hz. Peygamber’i ve ylice Allah’a inanan biitlin insanlar
teselli etmekle kalmaz; onlarin ders alacaklari, ¢ikarimlarda bulunacaklari
ve hatta adim adim takip edip hayata uygulayacaklar1 ¢ok ince meseleleri
de icerir. Belki de bu sebeple sozliikte asil anlam1 “bir seyin izini takip
etmek ve onun pesi sira gitmek™ olan kissa kelimesi (Ezheri, 1964, 8: s.
256) Kur’an’da zikredilen yasanmis olaylar i¢in kullanilmustir.

Kur’an’da  anlatilan  kissalarn  6nemli  bir  yek(nu
peygamberlerden bahsetmektedir. Bu kissalarda yad edilen bazi
peygamberlerin ise digerlerine goére Kur’an’da daha ¢ok zikredildigi
goriilmektedir. Yiice kitabimizda ¢okca yad edilen peygamberlerden biri
de Hz. Nih’tur. Yirmi sekiz stirede ondan bahsedilmis ve toplamda kirk
iic yerde bizzat onun ismi ge¢mistir. Kur’an’in yetmis birinci stiresi Nith
diye isimlendirilmistir ve bu sire biitiiniiyle onun tevhid miicadelesinden
bahsetmektedir (Harman, 2007, 33: s. 226). Kur’an’a gore Hz. Nuh,
LA Ge alall I3 i W& 5uale yani “Azim ve kararlilik sahibi
pevgamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret.” denilmek suretiyle (el-
Ahkaf, 46/35) Hz. Muhammed’e 6rnek olarak gosterilen {ilii’l-azm
peygamberlerdendir (Matiiridi, 2007, 11: s. 310). En az diger
peygamberler kadar bu peygamber hakkinda anlatilanlar da 6zenle tetkik
edilmeyi hak etmektedir. Zira Kur’an’in biitiin ayetlerinde oldugu gibi bu
aktarimlarda da derin incelikler yer almaktadir. Iste ilgili Ayetlerde Hz.
Nih’un oglunun onun ehlinden sayilmamasi da bu ince ayrintilardan
biridir (HGd 11/46). Nitekim Hz. Nuah, yiice rabbine oglunun da
chlinden/ailesinden oldugunu sdylemis; buna karsilik olarak ylice Allah
ise “elal G ol 43/0 senin ehlinden degildir.” buyurmustur (Had 11/45-
46). Hz. Nih, ilk etapta Jal/ehl/aile kavramimi ne sekilde anlamistir? Bu
anlayis, yilice Allah tarafindan nasil tashih edilmistir ve Allah’mn Huad
stiresinin 46. ayetinde Hz. Niih’a hitaben kullandig1 &liaV/ehlik/ailen tabiri
ne sekilde anlasiimalidir? Ilgili 4yete gdre Hz. Nih’un oglu, hangi
sebepten Otlirii onun ehli haricinde tutulmustur? Biitiin bunlarin sonucuna
gore Hz. Nih’un ehli olarak nitelenebilecek kimseler kimlerdir?

Bu c¢alismanin konusu, Kur’an’da Nuh peygamberin oglu
baglaminda kullanilan JaVehl kelimesini tahlil etmektir. Bu dogrultuda
caligma, Hid sfiresinin 46. ayetinde gegen Jal/ehl kavramimin ne anlama
geldigini tespit etmeyi hedeflemektedir. Arastirmada nitel aragtirma
yontemleri kullanilacaktir. Bu bakimdan 6ncelikle Ja1/ehl/aile kavramimin
sozlik anlami tespit edilecektir. Bundan sonra ise genis tefsir
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kiilliyatindan segilen bazi kaynaklarda ilgili kelimeye verilen manalar ve
bu ¢ercevede yapilan yorumlar arastirilacak, literatiir taramasi ve igerik
analizi yapilarak kaynaklarin zikri gecen meseleye yaklasimlar ozetle
sunulmaya ¢alisilacaktir. Hz. Nih ile ilgili yurt i¢cinde ve disinda pek ¢ok
aragtirma bulunmaktadir (Celem, 2020, s. 21). Ancak bu arastirma,
Mekke devrinde Yanus siresinin ardindan nazil olan Hid siresinin 46.
ayet-i kerimesinde bulunan JaV/ehl kelimesi esas alinarak yapilmis olmasi
yonlinden diger ¢alismalardan ayrilmaktadir ve bu yoniiyle literatlire
katki saglayacagi beklenmektedir.

2. EHL KAVRAMI

Arapga’da “Ja 5 Jal/ehlii’r-raciil” ifadesi, “bir adamin esi ve ona
en O0zel konumda olan kimseler” anlaminda kullanilmistir. Buna gore
Jal/ehl kelimesi de oncelikle “bir adamin esi, yakilar1 ve onunla
kendilerini aynt meskenin bir araya getirdigi kimseler” anlamina
gelmektedir. Daha sonra ise bu sozciik “nesep, din, sanat veya ev, sehir
ya da tllkenin bir araya topladig1 kimseler” i¢in kullanilmaya baglanmistir
(Halil, 2002, 1: s. 96; Isfahani, ts., s. 96).

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kelimeler, farkli baglamlara gore
cesitli anlamlara gelebilmektedirler. Hatta Kur’an ilimlerinden viicih ve
nezdir ilmi, bu husus ile 6zel olarak ilgilenmektedir (Mertoglu, 2013: 43,
s. 141-143). Viicth ve nezair hakkinda kitap yazan miielliflerden biri olan
Sealibi’ye (6. 429/1038) gore orfte “akrabalar, yakinlar” anlamina gelen
Jal/ehl kelimesi, Kur’an’da “bir beldede oturan kimseler, Tevrat ve Incili
okuyanlar, erbap, es, ¢ocuklar, din, iimmet, kavim ve asiret, bir seye layik
olanlar ve bir seyi hak edenler” olmak iizere on Qeslt manada
kullanilnustir. Seélibi, Hid stresinin 40. ayetinde ** ¢35 38 G L (i)
Gal Gas O3l adle s e WV ST 8 Her tiirden (hayvan) birer cift ile -
daha once haklarinda hiikiim verilmis olanlar disinda- aileni ve iman
edenleri  gemiye bindir!” seklinde gegen Jalehl kelimesinin,
“evlad/gocuklar” anlaminda kullanildigmi, Hid stiresinin 46. ayetinde “ 43!
Sl be VO, senin ehlinden degildir.” seklinde gegen Jal/ehl kelimesinin
ise “din” anlamina geldigini ifade etmektedir (Sealibi, 1984, s. 73-75).
Baska bir viiciih ve nezair yazari olan ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) de
konuyla ilgili olarak Sealibi’ye benzer agiklamalar yaptig1 goriilmektedir.
O da JaV/ehl kelimesinin temelde, nesep ve yardimlasmanin bir araya
getirdigi akraba ve yakimlar anlamima geldigini, bununla beraber
kelimenin farkli yerlerde karinelerle tespit edilebilen farkli anlamlarda
kullanildigin1 ifadeden sonra Kur’an’da JaVehl kelimesinin on cesit
anlamda kullanildigimi, Had s@resinin 40. ayetinde “evlad/gocuklar”
anlamma gelirken, yine ayni siresinin 46. ayetinde “din” anlaminda
oldugunu belirtmektedir (Ibnii’1-Cevzi, 1987, s. 163-164).

Yukarida ifade edildigi iizere Kur’an’da gecen kelimelerin hangi
anlama geldigini tespit, ancak karinelere dikkat etmek suretiyle miimkiin
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olmaktadir. Bu sebeple konumuz olan ayetlerde Jl/ehl kelimesine
yiiklenen mananin tayini i¢in kelimenin kullanildig1 ortamin incelenmesi,
varsa karinelerin ortaya konulmas1 ve ilgili ayetler grubunun biitiinsel bir
yaklasimla degerlendirilmesi gerekmektedir.

3. HZ. NUH’UN MUCADELESI VE OGLUNUN
DURUMU

Kur’an’da anlatildigia gore Hz. Nih, uzun siire putperest halkini
tek olan Allah’a inanmaya c¢agirmis ancak onlarin pek c¢ogu, bunu
reddetmigler ve onun kendilerini tehdit ett1g1 azabi get1rmesm1
1stem1§lerd1r (Hud 11/25- 32) Bunun akabinde ¢ (e (2% BEY Cﬁ u” @Jb
Gslaiy 158 Wy GuliS S Gl 3 V) S ¥ NGR e vahyolundu ki Kavminden
daha once iman etmis olanlardan bagskast artik inanmayacak. Sakin
onlarin yaptiklarina tiziilme!” seklindeki ayetin de isaret ettigi lizere Hz.
Nih’a “kavminin 6nceden iman etmis olanlar1 haricindekilerin artik
inanmayacaklar1” bildirilmistir. Bunun akabinde ondan Yiice Allah’in
gozetiminde ve Ogrettikleri dogrultusunda bir gemi yapmasi istenmistir.
Ancak zalimler i¢in yalvarip yakarmamasi hususunda kendisine tembihte
bulunulmus ve zalimlerin muhakkak bogulacaklar1 beyan edilmistir (Had
11/36-37). Hz. NGh gemiyi insa ederken onun kavminden bazi kimseler
onu alaya almislar ve nihayet yiice Allah’m ernrlyle sular cosup
yukselmlstlr Iste bu esnada Hz. Nih’a « ¥ &lais o) a3 38 Ge Lt Jadl
Al (e 5 le G (3. Her tiirden (hayvan) birer ¢ift ile -daha énce
haklarinda hiikiim verilmis olanlar disinda- aileni ve iman edenleri
gemiye bindir!” emri verilmistir (Had 11/40). Bu fermanin geregi olarak
Hz. Nih, ehlinin tiimiinii gemiye almak istemis ve gemi gemide olanlari,
daglar kadar azametli dalgalar arasinda goturmeye basladig1 bir sirada
uzak duran oglunu “Cn )955\ & (K Y 5 Uas uS 5 &8 Y Haydi yavrum gel, sen
de bizimle birlikte gemiye bin, kdfi rlerle beraber olma!” diye seslenerek
gemiye binmeye ¢agirmustir (Had 11/42). O ise © Oe ihars in il d;‘-u
s&V/Beni  sudan koruyacak bir daga sigimacagim!” deylp gemiye
bmmemls ve bogulanlardan olmustur (Had 11/41-43). Buna karsilik “ &5
B Ge 5 OV /Ey rabbim! Stiphesiz oglum da ailemdendir.” diye niyazda
bulunan Nah peygamber, “CreSlall &30 &ily G2l & 5 &) 5/Senin vaadin
elbette haktir.” diyerek Rabbinden aldig1 bir vaadi dile getirmistir (Had
11/45).

Miifessirlere gore Hz. Noh, yice Allah’mn “Zaiy/Ehlini (de
gemiye bindir)” buyrugunu (Had 11/40) dikkate aldig1 i 1(;1n oglu hakkinda
Allah’a yalvarista bulunmustur ve bu esnada “J sl e 5 s YWonceden
aleyhlerinde hiikiim verilmis olanlar disinda” seklindeki beyani (Had
11/40) ise gz Oniine getirmemistir (Kurtubi, 2006: 11, s. 133). Zira Hz.
Nih, oglunun da ehlinden oldugu inancindadir ve bu sebeple * & & &)
B Ge/Rabbim, oglum da ehlimdendir.” demistir. Buna ise ilgili Ayette
nakledildigi iizere onun ozellikle ogluna yonelik olarak “ & (& Y
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C)a)oé\ﬂ\/Kdﬁrlerle beraber olma!” seklinde beyanda bulunmast sahitlik
etmektedir (Kurtubi, 2006: 11, s. 133).

Yukardaki ayetlerle ilgili olarak miifessirlerin Hz. Nah’un
seslendigi kimsenin onun 6z oglu olup olmadigi hususunda ihtilaf
ettikleri ve bu durumla ilgili olarak g¢esitli goriisler beyan ettikleri
goriilmektedir. Bu goriislerden ilkine gore o kimse, gergekten Hz. Nih’un
evladidir. Rivayet agirlikli tefsiriyle éne c¢ikan Taberi (6. 310/923), Ibn
Abbas (6. 68/687-88) ve Said b. Ciibeyr’i (6. 94/713 [?]) bu goriiste
olanlar arasinda zikreder. Mesela Sald b. Ciibeyr, ilgili ayette bizzat
Allah’in “43 & 54 385/ Nith, ogluna seslendi.” buyurmasim delil getirmis
ve diger ayette “AWl be o3 8VO, senin ehlinden degildir.” seklinde gelen
ifadenin ise Hz. Niih’a oglunun amel bakimimndan muhalefet etmesi ve
neticede iman etmemesiyle ilgili oldugunu beyan etmistir. Yani ifade
“Iman etmeyen kimse, onun ailesinden degildir.” anlamina gelmektedir.
Ibn Abbas da bir peygamber karisinin asla zina etmeyecegini, dolayisiyla
onun oglunun Hz. Nih’un da oglu olacagini ifade etmistir. Ayn1 goriiste
oldugu anlasilan Dahhdk (6. 105/723) ise “Al (o ol VO, senin
ehlinden degildir.” beyanini, “Senin dininin mensuplarindan degildir.” ve
“Kurtarmay1 vadettigim kimselerden degildir.” seklinde izah etmistir
(Taberi, 2001: 12, s. 428-432). Bu gorlise muhalefet edenler ise ismet
sifatina sahip bir peygamberin oglunun kafir olmasmi imkéansiz
gordiikleri i¢in bunu kabul etmemisler ve Hz. Nh’un seslendigi
kimsenin onun iivey oglu oldugunu sdylemislerdir. Bu goriiste olanlarin
basinda ise Hasan-1 Basri’yi (6. 110/728) zikretmek gerekir. Ona gore
Tahrim stresinin 10. ayetlnde Nih’un karist ile Lat’un karis1 hakkinda
“ gialia lalie (o citle S5 WK L.,Ju\f\,cyu\f\\,)sswau)um\uﬁ
Ga Al aa S SAY (s Lok A0 (e Leple Wik 28 WGASAY 4/lah, inkdr edenlere
Nith 'un karist ile Lit’'un karisini mlsal vermektedir: Onlar kullarimizdan
iki erdemli kisinin nikahi altindaydilar ama kocalarinin davasina hryanet
ettiler. Dolayisiyla kocalart da Allah’tan gelen cezaya karsi onlart
koruyamadt ve kendilerine, ‘Haydi, diger girenlerle birlikte girin bakalim
atese!” dendi.” denilmek suretiyle onlar i¢in bizzat “hiyanet ettiler”
ifadesinin kullanilmas1 da zikri gecen izaha delil teskil etmektedir. Yani
“Sllal e Gl 431/0, senin ehlinden degildir.” diye Hz. Nah’un ehli disinda
tutulan ogul, Hz. Nih’un oglu degil karisinin ogludur. Hatta bu gorisii
savunanlardan Ebt Ca‘fer “Ehlinden olsaydi, elbette kurtulurdu.”
beyaninda bulunmustur (Taberi, 2001: 12, s. 428). Bu goriisler arasinda
tercihe sayan olan izahin “Senin dinine uymadigi ve beni inkar ettigi i¢in
0, kurtarmay1 vadettigim kimselerden degildir.” seklinde oldugunu beyan
eden Taberi, “O, Hz. Nih’un ogludur; zira Allah, ‘4% # 5 &3U3/Nih,
ogluna seslendi.” buyurmustur.” demektedir. “ABl ’w ol 4Y/O, senin
ehlinden degildir.” climlesinde ise hazf sd6z konusu oldugunu ifade
etmekte ve buna gore ilgili soziin “Elbette o, senin dininin ehlinden
degildir.” seklinde anlasilabilecegini beyan etmektedir (Taberi, 2001: 12,
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s. 433). Daha c¢ok sistematik Siinni kelaminin kurucusu olarak tanman
Matiiridi (6. 333/944) ise tefsirinde ayette bahsi gegen kimsenin Hz.
Nioh’un gergek oglu olup olmadigiyla ilgili tartigmalara hig
deginmemistir. Matiiridi’ye gore Hz. Nh oglu hakkinda, onun
goriiniisteki muvafakatini nazari itibara alarak “181 G 3 &) S 5/Rabbim,
oglum da ehlimdendir.” demistir; fakat ogul, gercek bir miimin olmadigi
icin Allah onun Hz. Nih’un ehlinden olma durumunu kabul etmemistir
(Matiiridi, 2007: 7, s. 178-179).

Hz. Nah’a nispet edilen kimsenin onun gergek oglu olup
olmadigyla ilgili goriisler Begavi (6. 516/1122), Razi (6. 606/1210) ve
Kurtubi (6. 671/1273) tefsirlerinde de yer almistir. Bu tefsirler de genel
itibariyle Taberi gibi yukarida beyan edilen goriisleri ifade etmislerdir.
Neticede ise onun Hz. Nih’un ger¢ek oglu oldugunu, ancak onun dinine
mensup olmadigi i¢in Nih’un ailesinden sayilmadigini belirtmislerdir
(Begavi, 1988: 4, s. 181; Razi, 1981: 17, s. 240; Kurtubi, 2006: 11, s.
133). Hatta Begavi, bu yorumun miifessirlerin ¢ogu tarafindan
benimsendigi kanaatindedir (Begavi, 1988: 4, s. 181).

4. HZ. NUH’UN NiDASI VE ONUN EHLi OLAN
KIMSELER

Kur’an-1 Kerim’de bahsedildigine gore Hz. Nah, s 55 Y &
(B u—uﬁl—ﬂ\ &e wa NV Rabbim, yeryiiziinde inkdrcilardan hi¢ kimseyi sag
birakma!” (Nih 71/26) diye yiice Allah’a yalvarigta bulunmustur. Peki,
bu sekilde dua eden Nih peygamber kafir olan oglu icin nigin Allah’a
iltica etmistir? Miifessirlere gore su hususlardan biri onun ogluna dua
etmesine sebep olmus olabilir: Ya “Ogul, miinafiklik ettigi icin babasi
onu miimin zannetmistir.” ya da “Hz. Nih, onun kafir oldugunu biliyordu
ancak bogulmayla kars1 karstya kalinca iman edecegini zannetti.” veya
“Baba sefkati onu buna sevk etmis olabilir. Ustelik ayette gecen “ ( N
S e Giénceden aleyhlerinde hiikiim verilmis olanlar disinda”
ifadesi de kapali bir beyan olmasi hasebiyle belki de Hz. Niih, oglunun bu
hiikmiin kapsamina girenlerden olmadigini distinmistiir.” (Razi, 1981:
17, s. 240) Bununla birlikte “zlia 52 Jdae Al/Ciinkii o, iyi olmayan bir
istir.” (Had 11/46) soziiniin de isaret ettigi iizere Hz. Niah’un oglu
hakkindaki nidasi, miifessirler tarafindan genellikle zelle olarak
degerlendirilmistir (Ra21 1981: 17, s. 240). Bu duruma, devam eden
ayetlerde yer, alan o )su NIE elc 4 é Gl L Slind G 8l 3T I Gy (6

bllgl sahlbl olmadzglm bir seyi istemekten yine sana szgmzrtm Eger beni
bagislamaz ve esirgemezsen, kaybedenlerden olurum!” seklindeki
beyanlar da delalet etmektedir (HGd 11/47). Netice itibariyle Hz. NGh’un
zelle olarak da olsa yiice Allah’a nida etmesi ve (s & & L
SBYVRabbim, siiphesiz oglum da ehlimdendir.” demesi s0z konusudur
(Had 11/45). Buna karsihk ise yiice Allah “l G ol &Y/0O, senin
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ehlinden degildir.” buyurmustur (HGd 11/46) ki Hz. Nih’un ehli olan
kimselerin kimlerden olustugu meselesi, tam da bu ifadenin tefsiri
sirasinda ele alinmasi beklenen bir konudur.

Daha once de belirtildigi lizere viich ve nezair yazarlarindan
olan Sealibi ve Ibnii’l-Cevzi’ye gore bu beyanda gegen Jalehl kelimesi
“din” anlaminda kullamlmistir (Sealibi, 1984, s. 73-75; ibnii’l-Cevzi,
1987, s. 163-164). Mukatil (6. 150/767) ve Ferra (6. 207/822) ilgili ayete
sadece “O, kurtarmay1 vadettigim ehlinden degil!”” manasini vermigler ve
ilgili Aayette yer alan Jdlehl sozciigiiniin anlami iizerinde pek
durmamuslardir (Mukatil, 2002: 2, s. 284; Ferra, 2002: 1, s. 335). Zeccac
(6. 311/923) da tefsirinde bu ifade hakkinda oncelikle “O, kurtarmayi
vadettigim ehlinden degil!” yorumunu zikretmistir. Ikinci bir gériis olarak
ise beyanla ilgili olarak “O, senin dinine mensup olanlardan degildir.”
izahmin da yapildigini belirtmistir (Zeccac, 1988: 3, s. 55-56.). Ayette
gecen Jal/ehl kelimesi ise Taberi’nin beyan ettigine gore “Hz. Nih’un
velayeti altinda bulunanlar”, “Hz. NOh’un ailesinden kurtarilacaklart
vadedilen kimseler” veya “din ehli” olarak izah edilmistir (Taberi, 2001:
12, s. 432). Maverdi (6. 450/1058) de Jal/ehl kelimesinin izah1 sadedinde
benzer yorumlart nakletmis ve herhangi bir tercihte bulunmamistir
(Maverdi, ts.: 2, s. 476). Begavi ise ayette gecen Jal/ehl kelimesinin “din
ehli” anlamina geldigini ifade etmistir (Begavi, 1988: 4, s. 181).

Zemahseri (6. 538/1144) s6z konusu ayetteki Jal/ehl kelimesinin
anlam tizerinde pek durmamis ancak ayetin, soy yakinliginin ancak din
yakinlig1 bulundugu zaman bir kiymet ifade ettigini bildirdigine temas
etmistir. Ona gore bu ayette ayni dinden olan bir kimsenin yabanci da
olsa kisiye, dindasi olmayan en yakin akrabasindan bile daha yakin
oldugu vurgulanmaktadir (Zemahseri, 2009, s. 486). Razi ve Kurtubi de
ilgili ayetteki Jal/ehl kelimesini Taberi gibi agiklamiglardir. Onlara gore
de bu ayette vurgulanan esas mesele, din yakinligi olmadigi zaman nesep
yakmliginin bir énem ifade etmedigi hususudur (Razi, 1981: 17, s. 240;
Kurtubi, 2006: 11, s. 133-134).

5. SONUC

Kur’an-1 Kerim’deki biitiin kelime ve anlatimlarin ¢ok derin
anlamlar1 bulunmaktadir. Islam tarihi boyunca yapilan calismalar,
nihayetinde bu manalar1 ¢dzme ¢abalaridir. Ibn Mes‘Gd'un da vurguladig
lizere gecmisin ve gelecegin bilgilerini edinmek isteyenler, Kur’an’in
sayfa ve satirlarini inceden inceye tetkik etmelidirler. Bu arastirma da
zikri gecen hakikatten yola ¢ikarak Kur’an’da ~ JdV/ehl kavraminin Hz.
Nith’un oglu 6zelinde tahlil edilmesini amaglamistir.

Hz. Nih, uzun siiren tevhid miicadelesi boyunca ¢ok c¢esitli
imtihanlara maruz kalmigtir. O, bir peygamber olarak timmetinin biitiin
fertleriyle ilgilenmis ve onlarin ylice Allah’a inanmalarini saglamak i¢in
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cok gayret gostermistir. Elbette aile fertlerine yonelik de 6zel bir ¢aba
harcamig ve onlarin hidayete eren kimselerden olmalari igin elinden
geleni yapmistir. Bununla birlikte onun ailesinden bile inanmayan
kimselerin ¢ikmasi, Hz. Nih’un basina gelen en ¢etin imtihan olarak
degerlendirilebilir. O, ne kadar ¢abalarsa ¢abalasin inanmayanlar artik
iman etmeyeceklerdir. Bu durum kendisine bildirilen Hz. Nih’un ancak
bundan sonra yeryiiziinde kafir bir kimse birakmamas1 hususunda ytice
Allah’a basvurmasi s6z konusu olmustur. Buna karsilik ise Hz. Nih’tan
bir gemi yapmasi istenmis ve kendisine inananlarla birlikte ailesini de bu
gemiye almasi emredilmistir. Bu emre binaen Hz. Nah, uzak duran
oglunu da gemiye cagirmistir. O ise gemiye binmeyip bogulanlardan
olmustur. Halbuki Allah, Hz. Nih’a onun ailesini de kurtaracagini
vadetmistir. iste bu vaat ile ilgili olarak Nith peygamber, “ &e 3 & &)
BY/Rabbim, siiphesiz oglum da ehlimdendir.” demis, ylice Allah ise buna
karsihk “&Wl G Gl 33/0, senin ehlinden degil!” buyurmustur. Bu
durumda ayette gecen Ual/ehl kelimesinin &zel bir anlamda kullanildig:
anlasilmaktadir. Zira JaV/ehl kelimesinin sdzliikte bir kimseye yakin olan
herkesi ifade eden bir manada oldugu goriilmektedir. Buna gore de Hz.
Nih’un oglunun, onun ehli arasinda yer almasi gerekmektedir. Ilgili
ayette bu durum nefyedilmekte, Hz. Nah’a ehli olarak nispet edilen
kimselerin sadece nesep yakinligt olan kimseler olmadigi
vurgulanmaktadir.

Netice itibariyle arastirmada ulasilan sonu¢ su sekilde
Ozetlenebilir: Cogu miifessirin de tercih ettigi lizere, H0d stresinin 46.
ayetine gore Hz. Nuh’un ehli olan kimseler, onun ailesindeki
miiminlerden ibarettir ve bu ayette gegen “&lal/ehlik/ailen” ifadesine,
“dindasin olan ailen” anlami verilebilir.
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