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BOLUM 1

DIN-DEVLET ILISKILERI ACISINDAN
MUHALIF BIR KiSILIK: KAZIM
KARABEKIR!

Tahir KUCUK?

1 Bualisma, 2018 y1linda Prof. Dr. Hasan Dam danismanliginda Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde tamamlanan yazarin
“Kazim Karabekir’in Din, Toplum ve Egitim ile llgili Diisiincelerinin
Din Egitimi A¢isindan Degerlendirilmesi” adli Yiiksek Lisans tezinden
iretilmistir.

2 Dr., MEB, tahirkck25@gmail.com, Orcid: 0000-0002-0250-9332.



2 + Tahir KUCUK

Giris

Kazim Karabekir Pasa, 1882 yilinda Istanbul’da dogmustur. Annesi
Haci Havva Hanim, babasi, Mehmet Emin Pasa’dir. Ailesinin kokeni Ttiirk-
menlerin Avsar koluna dayanmaktadir. Karabekirogullari olarak bilinen bu
aile Karaman’in Kasaba koyiindendir (Kiigiik, 2002). Bes ¢ocuklu bu ai-
lenin en kiigiik ferdi olarak diinyaya gelen Kazim Karabekir, ilkokul egiti-
mine Istanbul Zeyrek’te baslamistir. Daha sonra baba mesleginden dolay1
egitimini sirasiyla Van ve Harput’ta siirdiirmis, son olarak da Mekke’de
tamamlamistir. Babasinin Mekke’de vefat etmesi iizerine ailesiyle birlikte
Istanbul’a dénmiis ve egitimine buradan devam etmistir (Sisman, 2000).

Karabekir, 1894 yilinda Fatih Askeri Riistiyesine girerek askerlik egi-
timine ilk adimin1 atmistir. Buradan sonra da 1897°de Kuleli Askeri Idadi-
sine girmis, 1899°da bu okulu basariyla bitirmistir (Karabekir, 2000). Daha
sonra 1900 yilinda harp okuluna girip, 1902’de bu okuldan Miilazim-1 Sani
(tegmen) riitbesiyle birinci olarak mezun olmustur. Sicili: 1318-P.1°dir.
(1902-Piyade 1) Erkan-1 Harp (Kurmay) sinifina ayrilarak Harp Akademi-
sine baglayan Karabekir, 5 Kasim 1905 yilinda Kurmay Yiizbasi riitbesiyle
bu okulu da birincilikle bitirmigtir. Okuldaki basarilarindan dolay1 Altin
Mairif Madalyasi ile 6diillendirilmistir (Giiler, 2015).

Okul hayatindan sonra ise sirasiyla; 1907°de Kidemli Yiizbasi, 1912°de
Binbasgi, 1914’te Yarbay, 1915’te Albay, 1918’de Mirliva (Tlimgeneral),
1920°de Korgeneral riitbelerine terfi etmistir (Sigsman, 2000). Karabekir
Paga Tiirk ordusunda uzun siire boyunca énemli gorevler iistlenmis bir as-
keri liderdir. Tiirk Kurtulus Savasi’nin 6nemli asamalarinda etkili bir rol
oynamig ve basarilariyla taninmistir. Karabekir Pasa, ordunun disiplin ve
stratejik planlamasi konularinda énemli katkilar saglamistir. Ozellikle Mil-
li Miicadele yillarinda 15 Kolordu Komutanligi ve Sark Cephesi Umumi
Komutanlig1 gorevlileriyle adindan sik¢a soz ettirmistir. “Bu gorevle Er-
menilere kars1 yiiriitiilen savaslarda etkin bir rol oynamistir. Ayni zamanda
Erzurum Kongresi’nde olusturulan Heyeti Temsiliye tiyesidir. Ardindan 23
Nisan 1920’de Ankara’da yeniden caligmaya baglayan birinci TBMM nin
de tiyesidir” (Sisman, 2000).

1922 yili ve akabinde Milli Miicadelenin lider kadrosu igerisinde git-
tikce artan siyasi anlagilmazliklar sonucu Mustafa Kemal Atatiirk’le ters
diisen Karabekir, 1924 yilinda Rauf Orbay onciiliigiinde kurulan Terakki-
perver Cumhuriyet Firkasi’na katilip bu partinin bagkanligina getirilmistir.
Yaklasik bir yil sonra c¢esitli gerekcelerle bu parti kapatildiginda Karabe-
kir’in milletvekilligi 1927’ye kadar devam etmistir. Ancak 1926 yilinda
Izmir’de Atatiirk’e yapilan suikast girisimi sebebiyle tutuklanip Istiklal
Mahkemesince yargilanmistir. Bu yargilama sonucu aklandiysa da 1927
yilinda askerlikten re’sen emekli edilmistir (Kogak, 2015).
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“Balkan, 1. Diinya ve Istiklal Harplerine katilmis olan Kazim Karabe-
kir, bu savaglarda gostermis oldugu {istiin basarilarindan dolayr Osmanli,
Alman, Avusturya-Macaristan devletleri tarafindan gesitli nisan ve madal-
yalarla, TBMM tarafindan ise Istiklal Madalyasi ile &diillendirilmistir”
(Sisman, 2000: 12). Askerlik gorevleri esnasinda kayda deger basarilar
elde eden Karabekir, daha sonra birinci ve ikinci Meclis donemlerinde
Edirne milletvekilligi, besinci ve sekizinci donemlerinde Istanbul millet-
vekilligi, 1946-1948 yillar1 arasinda ise TBMM Bagkanlig1 gérevini yap-
mistir (Sisman, 2000).

Milli Miicadele donemindeki dnemli askeri sahsiyetlerden biri olan
Kazim Karabekir, sonraki siireclerde bu 6nemi kaybeden bir figiir haline
gelmistir. Ozellikle Cumhuriyet’in ilanindan sonra M. Kemal Atatiirk ve
cevresi ile olan fikir ayriliklar1 kendisini muhalif bir cephede konumlandir-
masina sebep olmustur. S6z konusu bu fikir ayriliklarinin baginda din-dev-
let iliskilerini yakindan ilgilendiren birtakim tartigmalar, kararlar ve dev-
rimler yer almaktadir. Kazim Karabekir tiim bu yaganan olaylarda elestirel
bir tavir alarak M. Kemal Atatiirk ve ¢evresine itirazlarda bulunmustur. Bu
sebeple M. Kemal Atatiirk eksenli resmi tarih anlayisi, Kazim Karabekir’i
Cumbhuriyetle birlikte gelen yeniliklere karsi tutucu ve hatta gerici olarak
kodlamistir. Bu kodlamanin altinda yatan en 6nemli konu bagliklari ise dini
tartismalar altinda meydana gelmistir.

Kazim Karabekir’in tutucu ve gerici olarak algilanmasina sebep ola-
bilecek tavir, tutum ve goriisleri nitel aragtirma yontemlerinden literatiir
taramasi teknigi ile analiz edilmistir. Bu ¢ergevede Kazim Karabekir’in
muhalif bir tavir sergiledigi konu basliklar1 din-devlet iliskileri agisindan
kapsamli ve objektif bir sekilde ele alinip okuyucuya sunulmasi, bu ¢alig-
manin amacini olugturmaktadir. Bu hedefe ulasma adina 6ncelikle o do-
neme ait resmi belgeler, Karabekir’in kaleme almis oldugu kendi eserleri,
yine o doneme ait basina yansiyan tartigmalar, yakin arkadaglarinin hatira-
lar1 ve ilgili akademik literatiir taranmigtir.

K. Karabekir ve Din

Genel olarak insanlarin diisiince yapisinin tesekkiiliinde dogustan ge-
len birtakim 6zelliklerinin yanisira, aile ve ¢evresel dzelliklerin de dnemli
bir etkisi vardir (Sezen, 1990: 73). “Cocugun i¢inde yetismis oldugu aile
ortami, onun dini duygulari lizerinde ¢ok biiyiik dnem tagimaktadir” (Kilig,
2009: 59). Bu agidan Karabekir’in de dine yaklagiminda ailesinden gormiis
oldugu dinsel egilim kendisini etkilemistir. Karabekir anne ve babasini
dindar ve muhafazakar karakterlere sahip bireyler olarak tanimlamaktadir
(Karabekir, 2000). Her ne kadar aile ortaminda bu dindar ve muhafazakar
egilim Karabekir’in kisiligini bir donem etkilese de asil etkinin askeri
okullardaki pozitivist egitim vasitasiyla oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
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bu mektepler Sultan Abdulhamit devrinde kurulan, politik acidan Batili
diisiince ekoliine karsi1 olmakla birlikte, kiiltlir ve egitim alaninda birtakim
degisim ve yenilik isteyen dzellikler tasimaktadir (Inalcik, 2016).

Bati tarzi laik ve pozitivist askeri mekteplerde okuyan Karabekir ve
diger subaylar, bu donemde tartisilan fikirlere pozitivist bir gézle bakmig-
lardir. Sekiiler ve laik paradigmalarin merkezi olan askeri okullar, degisim
ve ihtilal isteyen bir nesil yetistirmistir. Bu neslin dine bakis1 ise s0yle 6zet-
lenebilir: Din avam halkin anladig1 bi¢cimde ele alinirsa, birtakim temelsiz
inanislara, israiliyyat denilen masallara dogmatik bir sekilde inanmaktir
(Inalcik, 2016). Aydin subaylara gére boyle bir din anlayisi, cagdas me-
deniyeti benimsemeye engeldir. Nitekim bu subaylarin etkilenmis oldugu
Garpeilik diisiincesine gore: Elitlerin dini daha ¢ok ahlaktir. Yalniz namaz
ve oru¢ gibi pratiklerle Miisliman olunmaz. Onlar hurafevari inanislar-
dan arinmis ilmi bir Miisliimanlik &nerisinde bulunurlar (Inalcik, 2016:
149). Bu goriisler ¢ercevesinde, Karabekir’in de dini diisiincelerinin bu
dogrultuda bir muhtevaya sahip oldugu anlasilmaktadir. Nitekim kaleme
almis oldugu Hayatim adli eserinde, askeri okullarda okudugu yillarda,
dini yasantistyla ilgili bilgiler verirken bu goriis desteklenmektedir. Orne-
gin Kuleli yillarindaki dini yasantisindan ve dine bakis acisindan bahse-
derken ailesinden gérmiis oldugu muhafazakar egilimi korumakla birlikte,
taassuptan hoglanmadigini vurgulamaktadir. Bu konu hakkinda su ifadele-
re yer vermektedir: “Birka¢ dine karsi lakayd aile ¢cocuklarinin uygunsuz
davraniglarin1 gorerek ve dine karsi laubalilik yapanlarin hal ve tavirlarini
gordiikce, selabetim miikemmellesiyordu. Mutaassiplar1 da sevmiyordum.
Bunlarla miicadelede de muvaffak olmustum” (Karabekir, 2000: 186).
Ozellikle taassup gosteren kisileri sevmedigini ifade eden Karabekir’in
yasaminda dini bakig acisin1 gosteren bir olaya deginmek miimkiindiir.
Kendisi bu olay1 soyle anlatmaktadir:

“Kardesim sinifimizin pek mutaassip birkag ¢ehresi arasina karist.
Fatih Camii’nde Nuri Hoca isminde biri miithis taassup sagiyordu.
Birkag talebe bunun cazibesine kapilmislardi. Mektebimizde dini
selabeti olanlar da vardi. Abdestsiz zorla namaz kilanlar ekseriyette
idi. Bu mutaassip ziimreyi yola getirmeye ¢ok calistim. Nuri
Hoca’nin diinyadan haberi olmayan bir yobaz oldugunu séyledim.
Kardesim de bana pek kiziyordu. Haftalarca dargin durdugumuz
olurdu. Onun arkadaglart ayri, benimkiler ayri... biz abdestsiz
soyundan degildik fakat mutaassiplart da sevmiyorduk. Nihayet bu
mutaassiplar taifesi bana bir teklifte bulundular. “bir kere seni Fatih
Camii’ne gotiirelim de Hoca Nuri’nin vaazini dinle, sonra bizimle
alay et” dediler. Pekala dedim. Bir Cuma giinii gittim dinledim.
‘Aman Yarabbi !.. herif neler sdylemiyor. Pantolun demek haram,
potin demek haram... ya bunlar1 giy diyenler? Kizil kafir!.. diye
nara atiyor. Miithis de cemaati var.’
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Hemen savustum ve mektebe gelince bu efendilerle goriistiim.
Dedim ki: Nuri Hocay1 yobaz zannediyordum. Yanilmisim. O bir
zirdelidir. Yazik, adamcagizi tedavi ettirmelidir...” (Karabekir,

2000, s. 183-184).

Ogrencilik yillarina ait olan Karabekir’in bu anis1, dine bakis acisini
o dénem i¢in gdzler dniine sermektedir. Yine anilarinda istanbul’da an-
nesiyle birlikte faytona binmek isterken arabacinin kendisine, bir erkekle
bir kadinin birlikte binemeyecegini sdylemesini biiyiik bir kizginlikla zik-
retmektedir (Karabekir, 2000). Nitekim tepkisi sadece bununla da sinirl
kalmaz. Okulda okutulan akaid dersinin gereksiz oldugunu, zaten Kuduri
serhini de 3. Sinifta okuduklarint ve bu derslerin Harbiye’de de devam
edeceginin sagkinligini da anilarinda ifade eder. Karabekir’e gore fen ilim-
lerinin okutuldugu derslerin yaninda bu gibi fikhi derslerin gereksiz oldu-
gu anlagilmaktadir. (Karabekir, 2000). Bu dersleri elestirirken kuyunun
icerisine diisen bir hayvan sonucu kuyudaki suyun hiikkmiiniin ne olacag,
bu konuda hangi alimin ne fetva verdigi gibi malumatlar1 6rnek vererek bu
bilgilerin askeri 6grencileri ilgilendirmediginin vurgusu dikkat cekmekte-
dir (Karabekir, 2000). Sonraki yillarda ise dini yasantisindan anilar payla-
san Karabekir, zamanla namaz ve orug ibadetlerini ara sira yerine getirdi-
gini, devamli olmamakla birlikte icki ve saraba bu yillarda basladigini da
dile getirmektedir (Karabekir, 2000). Tiim bu bilgilerden de anlagilacagi
tizere Karabekir’in dine yaklagimi, temelleri ailede atilmakla birlikte asil
etkinin egitim hayatinda sekillendigi, taassuptan ve dinsizlikten uzak bir
icerige sahiptir (Karabekir, 2000).

Milli Miicadele Donemi ve Din

Genel kabule gore Milli Miicadele’nin baslangict 19 Mayis 1919
olarak kabul edilmekle beraber, bu tarihten 6nce de isgalcilere karsi halk
birtakim tepkiler vermistir. Bu ilk tepkilerin temelini, dini duygular olus-
turmustur. “Mondros Miitarekesi’nden sonra Anadolu ve Rumeli’de Mii-
dafaa-i Hukuk Cemiyetleri kurulmustur. Milli Miicadele’nin ¢ekirdegini
olusturan bu cemiyetlerin temel 6zelliklerinden birisi; onlarin dini karakter
tagimalaridir” (Kilig, 2009: 103). Yasanan gelismelere verilen dini tepkiler,
Milli Miicadelenin ilk niivesini olusturmustur. M. Kemal Atatiirk, miicade-
le boyunca Cumbhuriyet’e dayali milli bir devlete giden yolda, bu itici giig-
ten ustaca yararlanmistir (Kilig, 2005). Nitekim B. Lewis’e gore de Istiklal
Miicadelesinin ilk asamalar1 olduk¢a dindar bir karakterdedir. Bu miicade-
leyi yiiriitenlerin amaclar1 Islam Devletini ve Miisliiman halki ecnebi yani
Hristiyan boyundurlugundan kurtarmaktir ve bildirileri Miisliman halka
hitap etmektedir (Lewis, 2015).
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Istiklal Miicadelesi’nde M. Kemal gibi Karabekir de, halki harekete
gecirmek icin dinin birlestirici ve biitiinlestirici roliinden faydalanmistir.
Ancak 1. Meclis’in agilist ve onu izleyen yillarda, Karabekir’in M. Ke-
mal’e karsi, bazi dini goriis ve kararlarindan dolayr muhalefet ettigi go-
riilmektedir. Karabekir’in yapmis oldugu bu muhalefet anlayis1 sekiiler
iceriklere sahiptir. Bu muhalefet anlayisi, dinin politik alanin disinda tutul-
masi1 gerektigi seklinde 6zetlenebilecek sekiiler bir karakter tagimaktadir.
Bu konu ile ilgili Karabekir’in, TBMM nin acilist sirasinda yasanan dini
merasimler hakkindaki gortisleri kayda degerdir. Meclisin acilisinda ger-
ceklesen dini merasimleri, mutaassiplara karsi bir taviz olarak degerlen-
diren Karabekir, acilis giinlinin Cuma giinii olmasini da elestirmektedir.
Ona gore Cuma giinil ve dini merasimlerin meclisin a¢ilimasiyla iligkilen-
dirilmesi ileride yapilacak olan yenilik hamlelerini olumsuz etkileyecektir.
Kendisi sade bir dua ile meclisin agilmasinin yeterli olacagi kanaatindedir.
Ayrica bdyle bir tutumun ileride ¢ikabilecek isyan girisimlerini engelleme
adma yapildig1 diisiincesini de belirterek, yine de devlet iglerine dinin bu
kadar karigtirilmamasi gerektigini ifade etmistir (Karabekir, 1988)

Karabekir, Meclis’in acilig giiniiniin Cuma giinii secilmesini ve ya-
sanan dini torenleri acik bir sekilde elestirmektedir. boyle bir tutumu mu-
taassiplikla iliskilendirmektedir. Bu tavra benzer bir yaklasimi da Milli
Miicadele yillarinda Ankara fetvalari hakkindaki goriisleridir. Karabekir,
Istanbul Hiikiimetinin Milli Miicadeleyi yonetenler hakkindaki olumsuz
fetvalarina karsilik, Ankara Hiikiimetinin de ayni yonteme bagvurarak
Anadolu’ya fetva dagitmasini ihtiyatla karsilamaktadir. Ozellikle Ankara
fetvalarindaki saltanat ve hilafet makamlarin1 korumaya dair giivenceyi
gereksiz bulmaktadir. Karabekir, her ne kadar bu durumun milli birlik ve
beraberligi saglamasi halinde olumlu sonuglarin1 g6z ardi etmese de, aksi
bir durumda bu davranisin medeni aleme karsi garip gelecegi ve tarihe
olumsuz bir sekilde gegecegini belirtmektedir (Karabekir, 1988).

Karabekir, Ankara fetvalarindaki Hilafet ve Saltanat makamlarina kar-
s1 saygili ve onlart korumaya yonelik tutumu gereksiz gorerek elestirmek-
tedir. Yine aymi fetvalarin Anadolu’ya dagitilabilmesi i¢in o giine kadar
dini gerekgelerle kullanilmayan matbaa i¢in yaptigi yorum ilgingtir: “Fet-
va! Tarihimizde bir facialar silsilesidir. Matbaanin icadindan ii¢ yiiz sene
sonra dahi memleketimize girmesi fetva-y1 serif (1) ile olmustur” (Karabe-
kir, 1988: 646). Daha 6nce alimlerce matbaanin tartigilmasi ve ancak Milli
Miicadele doneminde, Ankara fetvalarini diger bolgelere dagitilabilmesi
amaciyla kullanilabilecegi goriisii, anlasilan o ki Karabekir i¢in bir ironidir.

Tiim bu drneklerden de anlasilacag: gibi Karabekir’in dine yaklagimi,
daha modern ve sekiiler bir igerige sahiptir. Bu anlayist gosteren orneklere
devam edilecek olursa, Milli Miicadele doneminde M. Kemal’in Balike-
sir’de vermis oldugu hutbe i¢in Karabekir’in tepkisi yine ilgingtir:
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“Aksam, Mustafa Kemal Pasa, bugiinkii beyanatini (Balikesir
Hutbesi) nasil buldugumu sordu. Ben de, kendilerine olan bagliligim
kadar kendilerinden ayni karsilig1 gordiigiime dayanarak, fikrimi
soyleyecegimi bildirdim ve dedim:

Diinya islerini camilere soktugumuzun acisini ¢ektigimiz yetmez
mi pasam? Milli islerimizi neden yine camilere sokuyoruz? Ve
neden bilhdssa siz Baskumandan oldugunuz halde, dinle hilafetle
bir din adami gibi, hatta daha ileri giderek mesgul oluyorsunuz.
Miinevverlerimiz, hakli olarak bu gidisi iyi telakki etmeyecegi
gibi, bu yol da esasen tehlikelidir! 1921 Subat’inda Dogudan
teklifimde, birtakim muhafazakarlarin yine ise karigsarak teceddiit
hareketlerinden mahrum kalacagimiz endisesini arz etmis ve
memleketin yiiksek miitehassislariyla esasli programlar yapilarak
bunlarin tatbikinde sebat ve sadakat liizumunu bildirmistim. Pasam,
goriiyorum ki siz, din ve hilafet kuvvetlerine ¢ok ehemmiyet
veriyorsunuz!

Su halde muhafazakarlara dayanmak istiyorsunuz . Size bu vesile
ile bir daha o eski teklifimi arz edeyim; yanimda bir sureti var. (cep
clizdanimdan ¢ikarip verdim) bir daha liitfen okuyunuz. Tiirk Milleti
teceddiide muhtagtir. Ve bunu da miitehassislarimizla basarabiliriz
ve asla camilerde degil ve muhafazakarlarla da degil. Din, vicdan
kanaatidir; miinakasaya gelmez. {lim adami olan bizlerin ve hele
sizin bunu ele almamzi kat’iyyen dogru bulmuyorum. Bunu
tamamiyle bir kenara birakmalisiniz” (Karabekir, 1995: 123).

Bir diger 6rnek ise, Karabekir’in 1. Meclis iiyelerinin muhafazakar
olusuna dair M. Kemal’e ¢ekmis oldugu telgraftir. Bu telgrafta meclis
secimlerinde bir¢ok degerli insan yerine muhafazakar insanlarin se¢ilme
ihtimalini acik bir sekilde elestirmektedir ve bu konuda acilen tedbirler
alinmasini zaruri gérmektedir. Telgrafta muhafazakar insanlarin segilmesi
durumunda iki bilyiik sakincanin olacagim ifade etmektedir. Birincisi bu
insanlarla yenilik diisiincelerinin hayata gecirilemeyecegi, ikincisi ise bu
insanlarin liyakath olmadigindan meclisteki 6neriler duygusal reflekslerle
tartismaya bile agilmadan reddedilecegi kaygisidir (Karabekir, 1995: 79).

Biitiin bu orneklerde de goriildiigi gibi Karabekir, Milli Miicadele
yillarinda yasanan gelismelere daha sekiiler bir ¢izgi ile yaklasmistir. Bu
tutumunda gérmiis oldugu pozitif bir egitim sisteminin etkisi yadsinamaz.
Nitekim askeri egitim sistemi icerisinde iist basamaklara yiikseldikge, po-
zitif bilimleri vurgulayan bir siyasi goriis empoze edilmekteydi. Ogren-
cilere, Osmanli imparatorlugu’nu ¢okiisten kurtarip ayakta tutmanin ayni
zamanda kendi katkilarina bagl oldugu daima hatirlatilmaktaydi (Mardin,
2013). Ancak su hususun da alt1 ¢izilmelidir ki, Karabekir’in din anlayi-
s1, “militan ve agresif yonleri olan, ateizme kolaylikla kayabilen laisizmi”
(Hocaoglu, 1994) temsil etmemektedir. Nitekim bu politikanin (laisizm)
devlet politikasi olarak uygulandig: yillarda, kendisi bu anlayisa da kar-
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s1 cikmigtir. Meclis’i olusturan insanlarin muhafazakar egilimli kisilerden
ziyade uzmanlik sahibi kisilerce segilmesi gerektigini belirten Karabekir,
sonraki donemlerde benzer gerekgeyle asker kokenli milletvekillerin de
Meclis’teki varligindan hosnutsuzluk duyacaktir (Armagan, 2016).

I. Meclis Donemi Yasanan Dini Tartismalar

Genel olarak Cumhuriyet’in ilanindan 6nce Karabekir ile M. Kemal’in
baz1 konularda fikir ayriligina diistiigii goriilmektedir. Kocahanogluna gore
“K. Karabekir ile M. Kemal arasinda gerginlik yaratan en hassas nokta,
ideolojinin en karmagik kavrami muhafazakérlik, zihinsel alan1 da dindir”
(Kocahanoglu, 2013: 434). Bu fikir ayriliklar1 sonraki yillarda hararetli
tartigmalara evrilmistir. Kanaatimizce kisisel ve siyasi birtakim goriis ay-
riliklari, M. Kemal’e kars1 Karabekir’i muhalefet etmeye yonlendirmistir.
Ozellikle politik alanda gerceklestirilmesi diisiiniilen baz1 yenilik hareket-
leri karsisinda Karabekir’in daha tutucu ve muhafazakar bir tavir sergile-
mesi, kendisinin resmi ideoloji taraftarlarinca “tutucu ve gerici” seklinde
etiketlenmesine sebep olmustur. Bu yillarda yasanan tartismalarin basinda
stiphesiz ki Kur’an’1n Tiirkgeye terclime edilme meselesi gelmektedir.

Cumbhuriyet’in ilanindan hemen once, Ser’iyye Vekili ve Konya
Meb’Gsu Hoca Vehbi Efendi gibi bazi kisilerden duydugu sozler, Kara-
bekir’in tepkisine neden olmustur (Ciindioglu, 2012). S6z konusu bu s6z-
lerin igeriginde M. Kemal’in Kur’an-1 Islam Dinine aleyhtar bazi kisilere
terclime ettirerek namazda dahi bu terciimenin okutulup isi alay konusu
haline getirecegi, sonraki siireglerde ise Islam’1 tamamen ortadan kaldira-
cag iddialar1 vardir (Karabekir, 1995). Nitekim bu ciimleleri M. Kemal’e
sormak isteyen Karabekir, 14 Agustos 1923 giinii Tiirk Ocaginda M. Ke-
mal’in de bulundugu bir toplantida bu konuda fikir beyan eder. Karabe-
kir’in din anlayisini daha iyi analiz etmek icin bu tartigmay1 Karabekir’in
gbziinden aynen paylasiyoruz.

“Gazi Kur’an-1 Kerim’i baz1 Islamlik aleyhdari ziibbelere terciime
ettirmek arzusundadir. Sonrada Kur’an’in Arap¢a okunmasini,
namazda bile yasaklayarak bu tercimeyi okutacak! Ve o ziibbelerle
isi alaya bogarak, giiya Kur’an’1 da Islamlig1 da kaldiracaktir.
Etrafinda bdyle bir muhit kendisini bu tehlikeli yola siiriikliiyor.
Baz1 yeni kisilerden de s6z ettikleri gibi, bu aksam da bu fikre
ayak uyduran bazi kimseler goriince, bu tehlikeli yolu 6nlemek igin
Mustafa Kemal Paga’ya soyle cevap verdim:

Devlet Reisi sifatiyle din islerini kurcalamakliginizin igerde ve
disardaki tesirleri, cok zararimiza olur. Isi alakadar makamlara
birakmali. Fakat rastgele sunun-bunun i¢inden ¢ikabilecegi basit bir
is olmadig1 gibi, kotii politika zihniyetinin de isi karistirabilecegi
g0z Oniinde tutularak, iclerinde Arapcaya ve dini bilgilere de
hakkiyla vakif degerli sahsiyetlerin de bulunacagi yiiksek ilim
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adamlarimizdan miirekkep bir heyet toplamali ve bunlarin kararina
gore tefsir mi, tercime mi yapmak muvafiktir, ona gore harekete
gecirmelidir”.

Karabekir’in bu sozlerine karsilik agagidaki gibi itiraz gelmistir.

“Din adamlarina ne liizum var, dinlerin tarihi malumdur. Dogrudan
dogruya terciime edivermeli!”..

Bu itiraza karsilik ise yine Karabekir’den gelmistir:
“Miistemlekeleri Islim halkiyla dolu olan biiyiik milletler kendi
siyasi ¢ikarlarina gére Kur’an-1dillerine terciime ettirmislerdir. islam
dinine ve Arapga diline hakkiyla vakif kimselerin bulunmayacagi
herhangi bir heyet, tercimeyi meseld Fransizcadan da yapabilir.
Fakat bence, burada Maarif programimizi tesbit i¢in toplanmis
bulunan bu yiiksek heyetten, vicdani olan din bahsinden degil,
miisbet ilim cephesinden istifade hayirli olur. Kur’an’m yapilmis
tefsirleri var, lazimsa yenisini de yaparlar. Devlet otoritesini bu
yolda yipratmaktansa, Milli kalkinmaya hasretmek daha hayirli olur
dedim. Mustafa Kemal Pasa beyanatima karsi hiddetle biitiin i¢ini
ortaya doktii. ..

Isin bir heyet-i ilmiye huzurunda berbat bir sekle dondiigiinii géren
Hamdullah Suphi ve Rugen Esref beyler :

Pasam ¢ay hazir, sofrada sizi bekliyor diyerek bahsi kapatabildiler”
(Karabekir, 1995: 158-159).

Yukaridaki konusmada da goriilecegi iizere Karabekir bu konuyu daha
muhafazakar bir yaklasimda degerlendirmistir. Karabekir’in bu tutumu
onceki sdylem ve tavirlartyla tutarsizlik olusturmaktadir. Kocahanoglun’a
(2013) gore Karabekir’in bu muhalefeti, yasanan bu tartismadan yaklagik
on giin 6nce bagvekillik makami igin Mustafa Kemal’in Karabekir’i de-
gil Fethi Okyar’1 se¢gmesidir. Ciindioglu (2012) ise yasanan bu tartisma-
nin igeriginin hi¢ de masum olmadig1 kanaatindedir. Bu konuda sunlari
ifade etmektedir: “Kur’an’1 Tiirk¢e’ye ¢evirme tesebbiislerinin, miicerred
Kur’an’1 anlamak gibi masum bir talebin sonucu degil, bilakis Tiirk¢e Na-
maz’in hazirhk safahdtinin bir pargasi oldugunu gozler oniine sermekte-
dir” (s. 46-47). Ancak, M. Kemal’in Kur’an-1 Kerim’i muhafazakarlarca
kabul goren Elmalili Hamdi Yazir gibi bir isme tefsir ve terclime ettirmesi
de ayrica iizerinde durulmasi gereken bir noktadir. Zira bahsi gegen soy-
lentilerdeki gibi varsayim ile ortaya ¢ikan Kur’an-1 Kerim’in terciime ve
tefsiri, birbiri ile tutarsizlik teskil etmektedir.

10 Temmuz 1923°te M. Kemal ile Ankara istasyonunda 6zel kalemi
binasinda yalmiz kalan Karabekir, cesitli ¢evrelerce dillendirilen islam
hakkindaki olumsuz fikir ve tutumlara karst M. Kemal’e hitaben sunlari
sOylemektedir:
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“...Gazi’ye su miitdlami sdyledim: Nereden, ne maksatla geldigi
bilinmeyen ve iizerinde kendi milli kudretimiz ile islenmeyen
fikirler, milli biinyemizi sarsar.

...Ben dinsiz ve ahlaksiz bir millete bu diinyada hayat hakki
olmadigini tarih gosteriyor. Pagam bu yeni akide bizi Bolseviklige
goturtr.

...Gazi beni siiklinetle dinledi. Miinakasay1 uzatmadi. Anladim ki,
yeni bir muhit yeni bir havaya ¢ekmek istiyor. Fakat daha kesin
kararint vermis degil!...” (Karabekir, 1995: 143-144).

Karabekir M. Kemal’in dine yaklagiminin eskiye kiyasla degistigini
ve bu degisimin ¢evresindeki kigiler tarafindan gekillendigini diigiinmek-
tedir. Nitekim Kili¢’a (2012) gore de M. Kemal Milli Miicadele donemi-
ni muhafazakar lider ve kadrolarla (Raif Orbay, Kazim Karabekir, Refet
Bele, Ali Fuat Cebesoy) yonetip, 6zellikle 1923 sonrasinda ise kokten bati-
c1 elitlerle (Mahmut Esat Bozkurt, Yunus Nadi, Siikrii Kaya, Recep Peker)
bu kadroyu degistirmistir. Bu degisimden sonra din, birlestirici ve biitiin-
lestirici igleve sahip bir unsur olmaktan ¢ikip yeniliklere karsi bir i¢ tehdit
unsuru olarak kodlanmistir. Karabekir de benzer bir kronolojik tarihle bu
birlikteligin bozuldugunu diistinmektedir. Ona gore Lozan goriismelerin-
den sonra bu birliktelik bozulmustur. Karabekir, her ne kadar M. Kemal’in
dine yaklagimindaki bu ani degisimleri M. Kemal’in ¢evresindeki birtakim
kisilere baglasa da, genel kabul M. Kemal’in diisiincelerinde bir degisimin
olmadig1, konjoktiirel olarak Milli Miicadele yillarin1 daha muhafazakar
bir sdylemle yonetmesi gerektigi tezi lizerine kuruludur. Resmi tarih anla-
yisina gore M. Kemal’in sartlara gore diisiincelerini hayata gegirdigi kabul
edilmektedir. Nitekim M. Kemal, 6 Temmuz 1918 tarihinde Karlsbad’da
bir aksam yemegindeki sohbet sirasinda Tiirk toplumunun doniistiiriilme-
siyle ilgili devrimsel kararlarin gerektigini vurgulamistir. (Kdker, 1993)

Karabekir’in iddia etmis oldugu gibi, M. Kemal’in dini mevzular hak-
kinda sonradan fikir degisimi s6z konusu degildir. Bilakis M. Kemal’in
din ve toplumsal konulara dair ¢ok 6ncelerden planlanmis bir diislincesinin
oldugu goriilmektedir. Lewis’e (2015) gore de Atatiirk’iin din politikalari-
nin temelinde dinsizlikten ziyade laikligin yer aldig1 tezi daha dogrudur.
Atatiirk’iin amaci Islam Dinini yikmak degil, siyasi ve kiiltiirel alanin di-
sina ¢ikararak temsilcilerinin giiclinii ortadan kaldirmaktir. Bu sekilde dini
bireysel alana ¢ekerek din ve devlet islerini tamamen ayirmaktir. Ona gore
Kemalistler islam Dinini Batili devletlerdeki gibi modern ve ulusal bir ¢iz-
giye cekmek hedefindedirler (Lewis, 2015).

Burada sdyle bir soru akla gelmesi muhtemeldir; Karabekir’in dini
konulardaki goriisleri, M. Kemal’i bile muhafazakarlikla elestiren bir ¢iz-
giden nasil olur da tam tersi istikamette degisebilir? Karabekir’deki bu
degisim, muhtemelen politik ve duygusal nitelik tagimakla birlikte, ger-
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cekten de muhafazakar bir karakteri de i¢inde barindirmaktadir. Nitekim
bir diislince olarak muhafazakarlik, dncelikle sosyolojik degisimlerin hiz
kazandig1 donemlerde daha ¢ok ortaya ¢ikan, bu degisimlerin i¢inde toplu-
mun biitlinligiinii koruma refleksiyle yeni fikirlere bir tepki niteligindedir
(Koker, 1993). Bu agidan Karabekir’in de muhafazakar bir diislince yapisi-
na evrilmesi, donemin sartlar1 geregi muhtemeldir. Ayrica siyasi fikir ayri-
liklarindan dolay1 kendisinin ikinci plana atildigini diigiinen Karabekir’in,
o donem i¢in en kuvvetli muhalefet araci olan dini sdylem {iizerinden bir
strateji gelistirmis olmasi da olasidir.

Bu doénemde tartisilan konulardan bir digeri ise, Teskilat-1 Esasiye’nin
“Devletin Dini Islamdir” maddesidir. Tiirkce Kur’an tartismalarindan daha
once yasanan bu olay (17/18 Temmuz 1923), Karabekir’in muhafazakar
egilimlere sahip oldugunu gdsteren bir icerige sahiptir. Bu tarihte M. Ke-
mal’in ¢alisma ofisine ugrayan Karabekir, odadaki kisilerce (Ziya Gokalp,
Dahiliye Vekili Ali Fethi, Iktisat Vekili Mahmut Esat, Maliye Vekili Hasan,
Matbuat Umum Midiirii Agaoglu Ahmet, Tevfik Riistii, Ziraat Vekili Sab-
ri (Toprak), Sivas Mebusu Rasim, ve Topgu Thsan) Teskilat-1 Esasiye’nin
“Devletin Dini Islamdir” maddesinin tartigildigmi gériir (Kocahanoglu,
2013). Yasanan bu tartismay1 kendisi su sekilde aktarmaktadir:

“Mevcut azadan Tevfik Risti Bey; Ben kanaatimi Meclis
kiirsiisinden de haykirdim, kimseden korkmam! dedi. Ben ne
konustuklarint bilmedigim i¢in sordum:

Nedir o kanaat?

Tevfik Ristii Bey’in solunda ve benim hemen karsimda oturan
Mahmut Esat Bey sert bir cevap verdi:

I[slamhigin terakkiye mani oldugu kanaati!... Islam kaldik¢a
yiiziimiize kimsenin bakmayacagi kanaati.

Mustafa Kemal Pasay1, bu sefer kimlerin, nerelere gotiirmek istedigi
goriilityordu. Ben su miitalada bulundum:

Eskiden beri dinler, asagi-yukari, bazi terakki adimlarma engel
olmustur. Islimligin terakkiye mani oldugu Avrupa diplomatlarinin
uydurmasidir. Bu meseleyi istediginiz kadar miinakasa edebilirim.
Fakat miinakasaya tahammiilii olmayan bir mesele varsa, o da din
degistirme gayretidir. Bence Islam kalsak mahvolmayiz; tersine,
yasariz: hem de yakin tarihlerdeki misalleri gibi, itibar gorerek
yasariz; icabinda miittefikler bularak yasariz! Fakat din degistirme
oyunu ile birligimizi ve selametimizi kirarak bizi mahv edebilirler.
... Bu sefer Fethi Bey (Okyar) soze karisarak gayet miitehakkim bir
eda ile dediki:

Evet Karabekir, Tiirkler islamligi kabul ettiklerinden boyle geri
kaldilar ve islam kaldikga da, bu halde kalmaya mahkiimdurlar!
Gazi, riyaset yerinde, Fethi Bey onun solunda idi. Ben de kapidan
girince, hemen onun soluna oturmustum. Fethi Bey, son olarak bana
kesin bir cevap verince, ben de basimi saga ¢evirerek ona ve ayni
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zamanda Gazi’ye hitaba basladim. Once Tiirklerin, Islim dinini
kabul etmeleri sayesindedir ki Bizans Imparatorlugunu ortadan
kaldirdiklarini ve bize bugiinkii hakim vaziyeti verdiklerini, aksi
halde Bizans medeniyeti ve dini i¢inde ‘Kayseri Rumlari’ halinde
kalacagimizi anlattim. Sonra da dedim ki: Fethi Bey; bu bayag fikri
siddetle reddederim. Geri kalmakligimiza amil olan sey, bir degildir.
Fiituhatcilik, temsil kudreti géstermemek. Avrupa’nin ilim ve fen
cephesiyle temassizlik, idarede istibdat gibi mithim sebeplerdir.
Ayni yanligliklart yapan Hristiyan devletlerinin de yikilip gittigini
bilmez degilsiniz! Bu zelzelenin hakiki sebeplerini arastirmayip,
onu giiliing bir sebebe baglamak kadar, bu (islam terakkiye manidir.)
fikrinizi garip bulurum. Bayag1 ve tehlikeli fikrin aramizda da ilmi
miinakasaya tahammiil edemeyecek kadar tarafdar bulmasindan,
¢ok miiteessir oldum! Fakat ben de iddia ediyorum ki: Tiirk Milleti,
ne dinsiz olur, ne de Hristiyan olur. Hakikat budur. Bir milletin
asirlardan beri en mukaddes duygularmi bir hamlede atabilecegine
inaniginiz; objektif bir goriis degil, hiilyanizdir! Boyle bir harekete
ciiret, memlekette kanli bir istibdatla baslar ve Istiklal Harbi’nin
samimi birligini de birbirine katar! Nerede ve nasil karar kilacagin
da kestiremesek bile, milli bir dram olacagindan siiphe etmeyiz!
Mustafa Kemal Paga’ya hitaben de sozlerime sdyle devam ettim:
Pasam maddi cephemiz zaten zayiftir. Glivenebilecegimiz manevi
cephemizi de diismanlarimizin yaldizli propagandasina kurban
edersek, dayanabilecegimiz nemiz kalir? Bizi, silah kuvvetiyle
parcalayamayan diismanlarimiz, gorityorum ki artik fikir kuvvetiyle
mahv edeceklerdir. Buna miisaade edecek misiniz?

Siz ki millete kars1 bizi bu hale getiren sebebin istibdat oldugunu,
zaferden sonra Milletin tamamiyle iradesine sahip olarak
yiirliyecegini millet kiirsiisiinden dahi defalarca haykirdiniz. Millet
Meclisini Tekbirler, Selatlar arasinda agtimiz! Islamligin en yiiksek
bir din oldugunu hutbelerde de ilan ettiniz! Hepimiz de ayni iman ve
kanaatle, ayni yoldan yiiriidiik! Simdi ne yiizle ve ne hakla bir kanlt
maceraya atilacagiz?

Mustafa Kemal Pasa soziimii keserek dedi: Miizakere ¢ok
hararetlendi, burada kesiyorum” (Karabekir, 1995: 145-148).

Yukaridaki pasaj iyi tahlil edilecek olursa goriilecektir ki, Karabe-
kir’in muhalif tutumu son derece makul ve tutarhidir. Iddia edilen tezleri
elestirirken, geleneksel Islamci yaklasim sergilemeyip, dinin birlestirici
ve biitiinlestirici islevine dikkat ¢ekmektedir. Daha dogrusu Islam dininin
Oziine yani ayet, hadis ve fikih gibi bagliklara temas etmeden milli birlik ve
beraberlik vurgusu iizerinden tenkidlerini ifade etmektedir. Ancak su konu-
nun da alt1 ¢izilmelidir ki, kamuoyuna ve politik tartigmalara da yansiyan
dinsizlik disiincesi, Karabekir’in gergekten de hoslanmadigi ve benimse-
medigi bir fikirdir. Bu diigiinceye kars1 ¢ikmasindaki tek sebep M. Kemal
ve etrafindakilere olan muhalif tutumu degildir. Nitekim kendisinin de ifa-
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de ettigi gibi “taassuptan nefret ettigi kadar dinsizlikten de nefret etmesi”
(Karabekir, 2000: 317) bu tenkidlerindeki tutarlilig1 ortaya koymaktadir.
Kanaatimizce Karabekir’in, M. Kemal ve etrafindakilere muhalifliginin
dini konular {izerine yogunlagsmasinin bir diger sebebi ise, Tiirk halkinin
dindar ve muhafazakar bir egilim igerisinde olmasidir. Nitekim dini konu-
lar, o dénem i¢in muhalefet etmenin en etkili aract olmustur. Bu durum ise
ister istemez Karabekir’i buraya (dini muhalefete) yonlendirmistir.

Cumbhuriyet Sonrasi Dini Tartismalar

Resmi tarih agisindan Karabekir, 6zellikle 1923’ten sonra “tutucu ve
gerici” olarak tanimlanmistir. Karabekir’in Cumhuriyet’in ilan edilis sek-
line olan elestirileri, bu tanimlamalarin baslangi¢c noktasini olusturmak-
tadir. Agikgasi Karabekir’in Cumhuriyet’in ilanina olan elestirisinin dini
bir igerik tagimadigi, tamamen duygusal ve siyasi birtakim argiimanlarla
bu elestirileri yaptig1 anlagilmaktadir. Cumhuriyet’in ilan edilmesinden an-
cak bir giin sonra haberdar olmasim kirginlikla karsilayan Karabekir, hem
Ordu komutani hem de mebus olan kendisinin dahi bdyle dnemli bir karari
Ajanstan duymasini iiziilerek elestirilerini ifade etmistir (Mumcu, 1993).

Karabekir’in bu hadise ile ilgili elestirilerinin esasen degil usulen ol-
dugu anlasilmaktadir. Bu agidan anilarinda Cumhuriyet’in ilan edilmesiyle
birlikte artik Saltanat ve Hilafet diisiincesine son verildigini gorerek habere
sevindigini belirtmektedir (Mumcu, 1993: 109-111). Nitekim M. Kemal’in
bu konuda yaptig1 agiklama da bu yondedir. M. Kemal, Cumhuriyet’in ila-
nin1 bazi arkadaglarina 6nceden bildirmemesinin sebebini, arkadaglarinin
onu samimi bir sekilde karsilayabilecegi diisiincesine baglamaktadir. M.
Kemal’e gore Cumhuriyet’in ilan karan arkadaslariyla tartisip neticeye
baglanacak bir karar degildir. Zaten tiim silah arkadaslarinin kendisi gibi
diisiinecegi goriisii hakimdir. M. Kemal bu karar karsisinda arkadaslarinin
kendisine glicenmesini anlamsiz bulmaktadir (Atatiirk, 2016)

Ancak yine de bu olayda yaganan duygusal kirginlik, ilerleyen zaman-
larda Karabekir’in dinci, gerici ve tutucu olduguna gerekge gosterilecek-
tir. Cumhuriyet’in ilanindan hemen sonra, Karabekir’in Dariilflinun Hu-
kuk Fakiiltesi mezunlar1 i¢in yaptig1 konusma, konuyu anlamak agisindan
onemlidir. Bu konusma 17 Kasim 1923 tarihinde ikdam Gazetesi’nde ya-
yilanmistir. Konugmanin muhtevasi “Kurtulusun Batililagsma ile mi yoksa
Islam ile mi miimkiin olacag1” seklindedir. Konusmadan bazi bdliimler su
sekildedir;

“Garplilasmaga heveskar birka¢ miinevverin menfi istikamete
gitmeleri, diger genclerimizi mesaisini ikdmete ugratacak esbab
hazirliyor.
Efendiler,
Millet Garplilasmakla degil, ancak din-i miibin-i islam’a sarilmak
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suretiyle mevcudiyetini kurtarmistir. (stirekli alkislar) Tiirk oglunu
her seyden tecrid ederseniz din-i miibin-i Islam’dan baska istinad
edecek yeri yoktur. Efendiler, millet her tiirli mahrumiyet iginde
Uimitsiz bir miicadeleye nig¢in atilmist1i? Evveld tahkir edilen
mukaddes dini ila etmek, saniyen haysiyetini kurtarmak ve diisman
ayagi altinda inleyen aksdm-1 vatani tahlis etmek i¢in degil mi?
Mukaddesat-1 milliye ve diniyemize edilen hakareti iade ettik.
Emsalsiz fedakarliga katlandik. Buna Garplilasmakla degil dinimize
sarilmakla muvaffak olduk.

...Memleketimi saadet ve selameti ve din-i miibin-i Islam ugrunda
viicidiyeti mahv etmek, herhangi bir feldket aninda sizi, takdis
ettigim miinevver gengligi mesut gorecek terk-i hayat etmek en
birinci hedefim ve gayemdir” (Ates, 1999: 38).

Yukariya alinan konugmanin bu boéliimleri, Karabekir’in tutucu bir
zihniyete sahip oldugu seklinde goriisleri ortaya ¢ikarmistir. Nitekim Ates
(1999) bu konuda sunlari soylemektedir: “Kazim Karabekir Paganin diiriist
yapisina karsin tutucu zihniyetinin bir dl¢iide sergilendigi bu konusmada,
kurtulusu Batililasmada degil, daha ziyade Islamiyet’te bulmasi, diger ne-
denlerin yani sira, M. Kemal’le yollarinin ayrilmasi konusunda bize ipug-
lar1 vermektedir” (Ates, 1999: 37). Karabekir’in yukaridaki bu konusmasi
analiz edilecek olursa, Karabekir’e atfedilen tutucu ve gerici zihniyet algisi
temelsiz goziikmektedir. Oncelikle bu konusmadaki sdylem ve ifadelerin
kamuoyuna yansiyan “dinsizlik” tartigmalar1 sonrasinda yapilmig olmasi,
Karabekir’in gerici ve tutucu bir zihniyet yapisina sahip oldugunu gos-
termez. Nitekim konusmadaki elestirileri, tamamen Batililagmak fikrine
olmustur. Yoksa 6teden beri kendisinin de benimsemedigi islam’in hura-
felesmis gelenegi ve taassupluk adina herhangi bir tasdik ifadesi bulunma-
maktadir. Savundugu temel nokta islam dininin birlestirici ve biitiinlesti-
rici islevidir. Ancak ne var ki, Karabekir’in M. Kemal ve ¢evresine olan
mubhalif tutumunun zihin kodlar1 bu konusmada goriilmektedir. Bu tavir ve
tutum da son derece mesrudur. Nitekim daha 6nce de deginildigi gibi, o
donem i¢in muhalefet etmenin en etkili aract “dini sOylem” idi.

Din-Devlet iliskileri Acisindan Hilafet Tartismalar

Hilafet kurumu, islam devlet ve toplum anlayisinin daima en giiclii
otorite kaynaklarindan birisi sayilmistir. Bu kurum, Islam devletleri ice-
risinde devlet diizeni ile gesitli iligkiler i¢erisinde olmustur. Kimi zaman
devlet ile i¢ ige, kimi zaman ayr1, kimi zaman da devlet erkinin korumasi
altinda mevcudiyetini siirdiirmiistiir. Bazen ayn1 zaman diliminde farkli
iilke ve cografyalarda birden fazla Hilafet iddialar1 goriilmiigtiir. Osmanli
Devleti 6zelinde ise Yavuz Sultan Selim’den itibaren Hilafet kurumu Os-
manli yonetim sistemi igerisine dahil edilmistir. Padigsahlar bu dénemden
sonra Halife sayilmiglardir. Béylece Osmanli Devlet yonetiminde din ve
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siyaset daha da i¢ ice gecen bir hal almistir. Dini ve siyasi otorite tek cati
altinda birlesmistir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda ise Saltanat ve Hilafet tar-
tigmalarinin odaginda bu ikilik sorunu vardir (Kilig, 2005). Bu probleme
yonelik olarak ilk basta Saltanat kaldirilarak Hilafet kurumunun siyasi oto-
ritesi yok edilmistir. Boylelikle Hilafet kurumu salt dini otoriteyi temsil
eden bir kurum haline doniismiistiir.

Kurulan yeni rejimle birlikte bu rejimin hizli bir sekilde modern ve
cagdas diinyaya entegre olma ideali, Hilafet kurumunu hedef haline ge-
tirmistir. Bu hedef dogrultusunda bu kurumun kaldirilmasina hizlandiran
bagka bir gerekce de M. Kemal’e muhalifligi ile bilinen isimlerin Hali-
fe’ye yakin politik bir durus sergilemeleridir. Bu isimler arasinda Rauf
Orbay, Kazim Karabekir ve Refet Bele gibi 6nemli askeri sahsiyetler bu-
lunmaktadir. Bu isimlerin yer yer Halife ile goriismeler gerceklestirmesi
M. Kemal’in pek de hosuna gitmemistir. Saltanatin kaldirilmasiyla birlikte
Halife’nin siyasi yetkilerinin alinmasina karsin Halife Abdiilmecid Efen-
di’nin siyasi tartismalara dair kamuoyuna demecler vermesi, yine bu ku-
rumun kaldirilmasini hizlandiran gelismelerdendir. Nitekim M. Kemal de
bu konuda Abdiilmecid Efendi’nin yazilarinin altina “Halife-i Restlullah”
ve “Han” tinvanlarini1 kullanmasini elestirerek bu kurumun kaldirilmasina
dair somut elestirilerde bulunur (Atatiirk, 2016). Yasanan tiim bu olaylar
sonucu Hilafet kurumunun siyasi olarak Cumhuriyet rejimi oniindeki en
biiylik engel olusu algis1 dahas1 muhalif isimlerin M. Kemal’e kars1 bu
kurumu kullanmaya galistiklar1 kanaati Mustafa Kemal’de iyice yerlesir.
Nitekim M. Kemal’in daha 6nce Saltanat ve Hilafet ile ilgili Refet Bele ve
Rauf Orbay’a diisiincelerini sordugunda, her iki ismin de Halifelik kuru-
munun Tiirk toplumunu ve kamuoyunu bir arada tutma adina islevsel bir
rol istlendigini belirtmesi Halifeligin kaldirilmasini hizlandirmistir (Ata-
tiirk, 2016).

Biitiin bu yasanan olaylar iizerine “15 Subat 1924’te M. Kemal Ordu
Komutanlarini Izmir’de toplamistir. Yapilan harp oyunlari sirasinda, ha-
lifeligin kaldirilmasina karar verilmistir. Karar kesindir” (Mumcu, 1982:
119). Nitekim 3 Mart 1924’te 429 sayili kanunla Halifelik kaldirilmugtir.

Hilafet kurumunun kaldirilmasiyla birlikte Karabekir’in elestirel tu-
tum ve tavri artarak devam eder. Karabekir’in Hilafet kurumu ile ilgili dii-
siincelerini daha iyi analiz edebilmek i¢in daha 6nce Halife Abdiilmecid
Efendi ile olan goriismesi ve sonrasindaki Tanin Gazetesi’nde ¢ikan Hila-
fet yanlis1 tutuma destek olma egilimi, konunun anlagilmasi agisindan son
derece onemlidir. Kendisi bu konuda sunlar1 soylemektedir:

“12 Kasimda Halife Mecid Efendi’yi ziyaret ettim. Beni bir buguk
saat yaninda alikoydu. Gozlerini daimi yere dikiyor, ara sira oteye
beriye bakiyor ve bir diiziiye, babasi Abdiilaziz’in iyiliginden ve
Vahidettin’in kotiligiinden bahsediyordu. Birkac kere miisaade
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istedimse de salivermedi ve sonunda korkak bir eda ile sunu séyledi:
Benim bu Sarayda Resim takimlarimla bir iki boh¢am var.
Istemezlerse bunlar1 alir giderim. !..

Bu sozleriyle ve hal ve tavriyla, tehdit edildigini anlatmak istiyordu.
Gerek arkadaglarimdan ve gerekse gazetecilerimizden aldigim
havadislerle de karsilagtirinca, Mustafa Kemal Pasa’nin ¢ikamadigt
bu makami1 yikmak kararint vermis ve fiiliyata da gegmis olduguna
stiphem kalmadi.

... Tanin gazetesinin 11 Kasim niishasina ki su satirlar biitiin seyahat
ettigim yerlerdeki sikayetlerin bir hiilasas1 gibi idi.

Arkadan arkaya verilmis bir karar karsisindayiz. Millet Meclisi’nin
bu kadar kayit altinda kaldigi, harigte verilen kararlari tescil
mevkiine indirildigini gérmek cidden elim oluyor. Hilafet bizden
giderse, bes on milyonluk Tiirkiye Devleti’nin, Avrupa siyaseti
nazarinda da, kiiglik ve kiymetsiz bir hikkiimet mevkiine diisecegimiz
anlayabilmek i¢in bilyiik dirayete liizum yoktur. Milliyetperverlik bu
mudur? Hakiki milliyet hissini kalbinde duyan her Tiirk, makam-1
hilafete dort el ile sarilmak mecburiyetindedir... Hanedan-1 Osmani
de kabul edilmese ve binaenaleyh ilelebet Tiirkiye’de kalmasi taht1
temine girmig Hilafet’i elden kagirmak tehlikesini icat etmek akil
ve hamiyet ile, hissi milliyet ile zerre kadar kabili telif degildir”
(Karabekir, 1995: 206-207).

Hilafetin kaldirilmasindan sonra 6fkesi artan Karabekir, hatiralarinda
Cumhuriyet’in ilan edilmesindeki gibi halifeligin kaldirilmasinin da kendi-
lerine bildirilmedigini, halbuki kendisinin halifenin de bulundugu Istanbul
bolgesinin komutani olmasindan dolay1 haberdar olmasi1 gerektigini be-
lirtir. Yine benzer sekilde Bakanlar Kurulu’ndaki birtakim degisikliklerin
haber verilmemesini kizginlikla ifade eden Karabekir, emrivakilere boyun
egmeyecegini ifade eder. Bunlari sormak i¢in Genelkurmay Baskani Fevzi
Cakmak’a gider. Kendisine, “aleyhinde padisah¢i hilafetgi gibi yakistirma-
larin yapildigini, bu gibi dedikodularin en {ist makamlarda konusuldugunu
ve komutanlar arasina ikilik sokuldugunu” sdyler. Fevzi Cakmak: Mustafa
Kemal’in hilafeti kaldiracagim bildigini, bu durumu daha 6nce kendisine
sOyledigini aktararak Karabekir’in de haberi oldugunu diisiindiigiinii s0y-
ler. Tiim bu olanlardan rahatsizlik duyan Karabekir, bu gidisin diktatorliige
varacagini, bu milletin demokrasi ile refaha ulasacagini belirterek ayrilir
(Mumcu, 1993).

Yasanan bu gelismeler etrafinda, Karabekir’in Hilafetin kaldirilma-
sina karsi olan tutum ve tavri agikca ortadadir. Ancak bu elestirilerini ge-
rekcelendirirken Islami bir sdylemden ziyade yani ayet ve hadislerle degil,
bizzat IslAm’m toplumsal olarak birlestirici ve biitiinlestirici roliinii vur-
gulayarak diisiincelerini agikc¢a ortaya koymustur. Nitekim M. Kemal’in
Musul’u geri almak i¢in Karabekir’e komutan olarak askeri harp teklifini,
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kendisi bu sebeple reddetmistir. Karabekir’e gore Musul meselesi Hilafet
kurumunun bélge halki tizerindeki otoritesi sayesinde bariggil bir yontemle
¢oziilebilirdi (Mumcu, 1993). Karabekir bu konuda, Halifelik makaminin
Miisliimanlar {izerindeki olumlu etkisine giivenmekteydi. Ne var ki Os-
manl1 Halifeliginin bu konuda ¢ok da etkin olamadigi I. Diinya Savasinda
goriilmiigtiir. Nitekim Karabekir’in bu tezine M. Kemal kars1 ¢gikmaktadir.
Ona gore 1. Diinya Savasi sirasinda bircok cephede ingiliz ve Fransiz bay-
raklar1 altinda Miisliman milletler, Hilafeti temsil eden Tiirk Milleti ile
savagmistir. M. Kemal’e gore Karabekir’in iddia ettigi gibi Hilafet maka-
minm miisliiman milletler {izerindeki olumlu etkisi temelsiz bir goriistiir
(Atatiirk, 2016).

Karabekir’in Hilafet kurumunun kaldirilmasina dair tepkisinin baska
bir nedeni ise, bu tasarrufun yapilis yontemi olmustur. Yukaridaki diisiin-
celerinden de anlagilacag: iizere biitiin bu olanlar yasanirken bilgi sahibi
olmamasi, kendisinin olaylar disinda tutularak haber verilmeyisi tepkisine
sebep olmustur. Nitekim bu diisiincesinde de haklilik pay1 vardir. Gergek-
ten de Istanbul ve cevresi askeri mintikalardan sorumlu bir komutana, ken-
di mitikast ile ilgili bu kadar 6nemli tasarrufu daha 6nce haber vermeleri
veya bu konuda fikirlerine bagvurmalar siyasi nezaket agisindan 6nemli-
dir. Biitiin bunlarla birlikte Karabekir, Hilafetin kaldirilmasina iki sebepten
otiirti kars1 cikmistir; birincisi, Hilafetin kaldirilma yonteminin antidemok-
ratik olmasi, ikincisi ise Hilafet kurumunun siyasal ve toplumsal islevinin
birlik ve beraberligi saglama adina gerekli oldugu goriisiidiir. S6z konusu
her iki sebepten dolay1 Karabekir’i tutucu ve gerici gibi pejoratif kavram-
larla nitelemek asir1 zorlama bir degerlendirmedir. Ancak resmi tarih agi-
sindan Karabekir’in “tutucu ve gerici” oldugu iddiasi, Hilafetin ilgasiyla
birlikte daha da sucglayici bir tarz haline biirlinmiistiir. Nitekim Nutuk’ta
Karabekir ve diger muhalif isimler soyle elestirilmektedir:

“Bu grup eskiden oldugu gibi yine bizim devam etmek istedigimiz
modernlesme projesine karsi ¢iktilar. Saltanati kaldirmak istedik,
kars1 ¢iktilar. Hilafeti kaldirmak istedik, kars1 ¢iktilar. Cumhuriyet’i
kurmak istedik, karsi ¢iktilar. Inkilap yapmak istedik, karst
ciktilar. Bu arkadaglarimizin hepsi saltanat¢i ve hilafetgi, gerici
ve cumhuriyet karsiti insanlardir. Dolayistyla biz bu arkadaslarla
calisma imkani bulamadik ama sanmayin ki bu arkadaslar 1922°de
bdyle oldular; daha 6nce de zaten boyleydiler” (Akyol, 2011: 140).

Elestiri odaklarindan biri olan Rauf Orbay sanildiginin aksine kendi-
si ve bazi silah arkadaglarinin gerici bir zihniyette olmadiklarim belirtir.
Hatiralarinda Hilafet’in kaldirilmasinin hatali oldugunu politik bir zemin-
de gerekgelendirmektedir. Donemin sartlar1 gz oniinde tutuldugunda Hi-
lafet’in kaldirilmasinin uygun bir zamanda gerg¢eklesmedigi elestirisi 6n
plandadir. Orbay, nitekim bu kurumun daha sonra gerekli goriilmesi halin-
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de kaldirilabilecegi goriisiinii de paylasmaktadir. Orbay’a gore halifeligin
kaldirilmasinin zamansal agidan uygun olmadig1 agiktir. Ona gore Hilafet
makam kullanilabilecek bir makamdir. Ozellikle siyasi olarak. Bunu sa-
vunan insanlara Hilafet¢i ve Seriat¢1 denilemez. Bu diisiinceyi savunanlara
kars1 Hilafete dini bir miiessese gibi tapiyorlar demek yanligtir. Ona gore
bu tartigmalar Mustafa Kemal ile K. Karabekir’i ebediyen ayirmistir (Kan-
demir, 1965).

Hilafetin kaldirilma meselesi Rauf Orbay’in da belirttigi iizere M. Ke-
mal ile Karabekir arasindaki en biiyiik bag kopuklugunu olusturmustur.
Yasanan bu siireglerle birlikte artik Karabekir resmi tarih anlayisi acisin-
dan “tutucu ve gerici” “seriat¢1” “hilafet¢i” gibi etiketlerle anilacaktir. Ne
var ki Karabekir’in Hilafetin kaldirilmasina dair muhalefeti {izerinden ya-
pilan bu yakistirmalar son derece yiizeysel degerlendirmelerdir. Nitekim
Halifeligin kaldirilmasina dair Liitfi Fikri Bey gibi ateist kimligi ile bilinen
bazi aydinlar da elestiri yapmislardir (Armagan, 2016). Bu agidan Kara-
bekir’in bu konudaki muhalefeti dinsel icerikten ziyade sosyo politik bir

muhteva tasimaktadir.
Din-Devlet iliskileri Acisindan Terakkiperver Cumhuriyet Firkas

Hilafetin ilgasinin hemen ardindan basinda, Halk Firkasi’nda bir bo-
liinmenin ger¢eklesmesine ve muhalif bir partinin olusabilecegine dair
sOylentiler dolagsmaya baslamigtir (Tungay, 1981). Boyle bir atmosferde
Mecliste yasanan 6nemli bir olay bu ayrismay1 iyice gilin yliziine cikar-
mistir. Bu olay 1924 Anayasasi’nin 25. maddesindeki Cumhurbaskani’na
Meclisi feshetme yetkisinin, Meclisteki biiyiik ¢cogunlukla reddedilmesi
hadisesidir. Karabekir ve diger muhalif isimlerin basini ¢ektigi olusum,
M. Kemal’e kars1 ilk basarilarim elde etmislerdir. Ilerleyen siiregte ise
Karabekir’in hakkindaki olumsuz algilardan yoruldugu ve raporlarmin
Genelkurmayca dikkate alinmadig1 sebepleriyle Birinci Ordu Miifettisligi
gorevinden istifa ederek Meclisteki gorevine yogunlagmasi biiyiik bir yan-
k1 uyandirmistir. Arkasindan pesi sira istifalar yeni bir gruplagsmanin ayak
seslerini olusturmustur (Ziircher, 2016).

M. Kemal Atatiirk yasanan bu gelismeleri Hiikiimete kars1 bir baskal-
dir1 girisimi olarak algilayip, kizginligini dile getirmistir. Nutukta basari-
sizliga ugratilan biiylik bir komplo bagligi ad1 altinda ordudaki istifalarin
art niyetli bir olusum i¢in yapildig1 izlenimi verilmektedir. M. Kemal bu
diisiincesini savunurken Karabekir’in istifadan sonra Ordudaki gérevinin
devir teslimi yapilmadan alel acele Meclise gelmesini ve yasama faaliyet-
lerine bir an 6nce yogunlagma istegini gerek¢e gdstermistir. M. Kemal’e
gore Ordu miifettigligi gérevi gibi bir vazife, devir teslim yapilmadan bir
anda birakilabilecek bir gérev degildir. Askeri disiplin agisindan da uygun
bir davranis degildir. Nitekim bu goriis dogrultusunda Karabekir Mec-
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lis’ten ¢ikartilarak Orduda’ki vazifesinin devir teslimini yaptiktan sonra
gelmesi istenmistir (Atatlirk, 2016). Ancak 5 Agustos 1923 tarihli, Silah-
1 Kuvvetler’i savunma agisindan yeniden organize eden, Erkan-1 Harbi-
yi Umumiye Vekili’nin imzasini tagiyan bir talimnamaye gore; Kurtulug
Savasi’nin Dogu, Bat1 ve Gliney cephesi kumandanliklariin yerine, ordu
miifettiglikleri kurulmustur. “Ordu miifettisliklerinin yetki ve gorevleri
kendi bolgelerinde teftis yapmaya ve ordunun durumu hakkinda Genel
Kurmay Baskani’na sunulacak tespit ve oneri raporlar1 hazirlamaya indir-
genmistir” (Kiiclik, 2018: 40). Buna gore, askeri hiyerarside Genel Kur-
may Bagskan’indan sonra gelen Ordu miifettisliklerinin komuta yetkileri ol-
mayacak, komuta ettikleri bir birlik ve karargahlar1 bulunmayacaktir (insel
ve Bayramoglu, 2017). Bu agidan aslinda Karabekir’in Meclis’e devir tes-
lim téreni yapmadan gelmesi bir sorun teskil etmemektedir. Nitekim ayni
talimnameye gore Genel Kurmay Baskani ile kolordu ve tiimen kuman-
danlar1 arasinda bire bir ve sik1 emir-komuta iliskisi ortaya ¢ikmistir (In-
sel ve Bayramoglu, 2017). “Bu baglamda Karabekir’in gorevini bir anda
birakip Meclis’e gelmesi, gorev sorumlulugu agisindan bir sorun teskil et-
memektedir. Yaganan tiim bu gelismeler aslinda, M. Kemal ile Karabekir
arasindaki fikir ayriliginin goriiniirdeki sebeplerden ziyade daha karmagik
oldugunu gostermektedir” (Kiiglik, 2018: 40).

Bundan sonraki siiregte Halk Firkasi’na karst muhalif sdylemler agik
bir sekilde baglamistir. Bu muhalefetin basini da R. Orbay ve K. Karabekir
cekmektedir (Albayrak, 2016). Karabekir’in Istanbul’daki baz1 gazeteci-
lere verdigi “Cumbhuriyet taraftarryim, fakat sahsi saltanatin aleyhtartyim”
(Albayrak, 2016: 27) beyanati, yeni bir olusumun temelini olusturmustur.
Nitekim Ordu’daki istifalardan sonra Halk Firkasi’ndan da istifalar art arda
gelmistir.

Rauf Orbay’m etrafinda toplanan bagimsiz mebuslar artik aleni muha-
lefet etmeye baglamigtir. “Nitekim 17 Kasim 1924°te Terakkiperver Cum-
huriyet Firkasini kurmuslardir. Heniiz Halk Firkasi’na {iye olan Karabekir,
25 Kasim 1924’te istifasinin ardindan 27 Kasim 1924’te oybirligi ile Te-
rakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin baskani secilmistir” (Ozgelik, 1993:
310). Karabekir, partinin olusum asamasinda fiili olarak yoktur. Parti resmi
olarak kuruldugunda Karabekir halen Halk Firkasi’na iiyedir. TCF (Terak-
kiperver Cumhuriyet Firkas1) Rauf Orbay etrafinda sekillenmistir. Kara-
bekir daha sonra Halk Firkasi’ndan istifa ederek TCF’ye dahil olmus ve
bu partinin baskanligina se¢ilmistir. Rauf Orbay’in degil de Karabekir’in
parti bagkanligina getirilmesi, muhtemelen Ordunun da desteginin alinmak
istenmesi seklinde yorumlanabilir. Ayrica bir lider olarak Mustafa Kemal’e
kars1 en ideal kiginin de Karabekir olabileceginin diisiiniilmesi ihtimal da-
hilindedir. Nitekim Karabekir’in Istiklal Harbi’ndeki etkin rol ve basarilari
bu yorumu desteklemektedir (Osrak, 2016).
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Daha once belirtildigi lizere o donem i¢in muhalefet etmenin en et-
kili aracinin “din” olmas1 sebebiyle, TCF’nin bu konuda denge siyaseti
izledigi goriilmektedir. Nitekim, Parti yoneticileri parti programinin 6.
Maddesindeki (Madde 6- Firka efkar ve itikadat-1 diniyeye hiirmetkardir.)
kanaat ile muhalefet anlayisinin saglam bir toplumsal zeminini olusturmak
isterken, ayn1 zamanda Islamc1 tutucu ve gericilerin partiye katilim sagla-
malarim 6nlemeye calisilmasina karar vererek Iktidarin “tutucu ve gerici”
elestirilerini bosa ¢ikarmak istemistir (Yalman, 1970). Nitekim partinin
ismi diigiiniiliirken de bu hassasiyet goz oniinde tutulmus, ilerleme yanlisi
“terakkiperver” ismi uygun goriilmiistiir. Hatta partinin bu ismi, daha parti
kurulmadan kamuoyunda tartigilirken, Iktidar bundan rahatsizlik duyarak,
kendi partilerinin ismine “Cumhuriyet” kelimesini ildve etmislerdir. Boy-
lece Halk Firkasi, Cumhuriyet Halk Firkas1 haline doniigmistiir (Ziircher,
2016).

“Doénemin zayif burjuvazisinin din ve gelenekle uzlasan bir moder-
nlesme perspektifi ile ortaya ¢ikan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi”
(Insel ve Bayramoglu, 2017: 22), Parti programinda yer alan 6. madde-
den dolay1 parti yoneticileri ve Karabekir, Hiikiimet tarafindan “tutucu ve
gerici” etiketlemelerinden kurtulamamistir. Resmi tarih anlayis1 agisindan
Karabekir’in bu yonde elestirilmesinin énemli argiimanlarindan biri de,
TCF’nin 6. Maddesidir. Ancak Hilafetin kaldirilmasini takiben Halk Fir-
kasi’na karst halkta olusan dini hosnutsuzluk, TCF’li yoneticiler tarafin-
dan siyasi olarak kullanilmak istenmesi, yeni kurulan bir partinin taban
arayisi i¢in makul bir gerekgedir. Zaten bu yillarda Hiikiimet tarafindan
Karabekir ve parti yoneticileri dogrudan “gerici ve tutucu” gibi etiketlerle
nitelendirilmeyip dolayli olarak “gerici ve tutucu” kisilerin bu 6. madde
sayesinde cesaret bulacagi vurgusu yapilmistir. Gergekten de Hiikiimet’in
bu kaygisi ¢cok da temelsiz géziikmemektedir. Nutuk’ta bu konu soyle dile
getirilmektedir:

“Parti, dini diisiince ve inanglara saygilidir.” Ilkesini bayrak olarak
ele alan kimselerden iyi niyet beklenebilir miydi? Bu bayrak,
yilizyillardan beri cahilleri, bagnazlari ve hurafelere inananlart
kandirarak 6zel cikarlar saglamaya kalkmis olanlarin tasidiklar
bayrak degil miydi? Tiirk Milleti, yiizyillardan beri sonu gelmeyen
felaketlere, icinden ¢ikabilmek icin biiylik fedakarliklarin gerekli
oldugu pis batakliklara, hep bu bayrak gosterilerek siiriiklenmemis
miydi?

...Yeni parti, dini diisiince ve inanglara saygi perdesi altinda: ‘Biz
Hilafeti yeniden isteriz; biz yeni kanunlar istemeyiz; bize mecelle
yeterlidir; medreseler, tekkeler, cahil softalar, seyhler, miiritler biz
sizi koruyacagiz; bizimle birlikte olunuz! Ciinkii, Mustafa Kemal’in
partisi Hilafet’i kaldirdi. Islamiyet’e zarar veriyor; sizi gavur
yapacak, size sapka giydirecektir’ diye bagirmiyor muydu? Yeni
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partinin kullandig: slogan, bu gerici haykirislarla dolu degil miydi?

...Bu partinin liderleri, gericilere gercekten iimit ve kuvvet
vermistir. Buna 6rnek olarak bildireyim: Ergani’de asilerin valiligini
kabul eden ve sonra asilmig olan Kadri, Seyh Said’e yazdig: bir
mektupta: ‘Millet Meclisi’'nde Kazim Karabekir’in Pasa’nin
Partisi, seriat hiikiimlerine saygili ve dindardir. Bize yardimci
olacaklarma siiphe etmem. Hatta, Seyh Eyiip’iin yaninda bulunan
sorumlu sekreterleri, partinin tizigiinii getirmistir...” diyor. Seyh
Eyiip de yargilanmasi sirasinda: ‘Dini kurtaracak tek partinin
Kazim Karabekir Pasa’nin kurdugu parti olup, seriat hiikiimlerine
uyulacaginin parti tiiziigiinde ilan edildigini’ soylemistir” (Atatiirk,
2016: 633-634).

Yukarida da goriildiigii lizere parti programindaki bu madde, ger-
cekten de birtakim gerici unsurlar cesaretlendirmistir. Nitekim TCF’yi
olusturan kadroya, Meclisteki ikinci grubun muhafazakar ve tutucu diye
tanimlanabilecek bircok milletvekili dahil olmustur. Hatta ikinci grubun
lideri Hiiseyin Avni Bey Vakit Gazetesi muhabirinin kendisine yonelttigi,
“Birinci Millet Meclisi’ndeki Ikinci Grup’la yeni firka arasinda bir fark var
midir?” seklindeki soruya, “Biz Ikinci Grup o zaman hangi zaruret i¢inde
dogduysa, Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’n1 da ayni zaruret tesekkiil
ettirmistir. Belki partinin programi hemen ikinci Grup’un programindan
ibaret gibidir” (Demirel, 2015: 601) cevabini vererek yeni olusan parti-
ye sicak baktigini gostermistir. Hiiseyin Avni Bey, ayn1 demecinde firkaya
heniiz katilmadigini, ama ileride katilabilecegini de belirtmistir (Demirel,
2015).

Biitiin bu yasanan tartigmalarla birlikte Seyh Said Isyani’nin patlak
vermesi, “gelenekei liberal cephe igerisinde” (Kongar, 2013: 322) konum-
landirilabilecek TCF’nin varligini, parti programindaki 6. maddeden otiirii
tartismaya agmistir. Bu tartismalar sonucunda ise parti 5 Nisan 1925°te
kapatilmistir. Ancak bu kapatma karari, partinin sube ve binalarini iger-
mektedir. Nitekim parti yoneticileri Izmir Suikasti olayina kadar Meclis’te
TCF grubu ad1 altinda islerligini devam ettirmistir (Ziircher, 2016). Par-
tinin kapatilma kararinda parti programimin 6. maddesi 6zellikle vurgu-
lanarak gerekce gosterilmistir. Nitekim Hiikiimet’in bildirisinde, TCF’nin
kapatilma sebepleri su sekilde gerekcelendirilmistir:

“Cesitli kiskirtmalarin Ankara istiklal Mahkemesi’nde yapilan
takibat ve yargilama sirasinda Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin
Istanbul bolgesinde resmi vazifelerini yerine getiren bazi kisilerin
Firkanin programinda var olan, dini inang ve diisiincelere saygili
olmak esasini, irtica kigkirtmalarint ve disiincelerini giizel
gostermeye vesile kildiklari sabit olmus. ..

. Firka programindaki dini inanglara saygili olmak esasini,
memleketi dinsizlerden kurtarmak iddiasinda bulunan irtica
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yanlilarina ara¢ kildiklart ve bu yiizden son irtica ve isyanin
goriilmesi esnasinda birgok vahim hadise meydana geldigi sabit
olmustur.

... Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi iiyelerinin programlarinda
bilinen mevcut esasi, dini siyasete alet eden, giizel gdsteren bir arag
kabul etmeye ¢alistiklarini gostermistir...” (Tunaya, 1952: 621).

Yukarida ki bildiriyle birlikte TCF’li y&neticiler, izmir Suikasti iddi-
alarryla Istiklal Mahkemeleri'nde yargilanmis ve tamamen sistem disina
¢ikarilmislardir. M. Kemal’e kars1 planlanan {zmir Suikastina adi karisan
bazi TCF’li muhalif isimlerin, Karabekir gibi parti yoneticileri ile iliskileri
g6z Oniinde tutularak diger yoneticilerle beraber tutuklanmistir. “Karabe-
kir de mahkemenin uzun ve karmasik bir sorgulama siirecinden gectik-
ten sonra” (Kocahanoglu, 2013: 589) samimi okul arkadasi olan déonemin
Bagsbakan’1 Ismet Inonii’niin de destegiyle izmir’de beraat etmistir (Atay,
2010).

Daha 6nce de belirtildigi tizere Mustafa Kemal ve resmi tarih anlayi-
sinin Karabekir’i TCF’nin parti programindaki 6. maddeden otiirii yogun
bir sekilde elestirmesinin asil nedeninin gergek gerici ve tutucu kisilerin
bu madde sayesinde cesaret bulacagi kaygisidir. Nitekim bu kaygiy1 haklh
cikaracak gelismeler de yasanmistir. Nutuk’ta da s6z edildigi gibi baz1 Hi-
lafet ve Seriat yanlilarinin TCF’ye yonelmeleri ve sempati duymalari séz
konusudur. Olusan bu algi sonraki yillarda bile canli tutulmustur. Hatta
zaman zaman Karabekir’in Seriat ve Hilafet’i kurtaracagina dair soylen-
tiler dolasmustir. Nitekim Balikesir Valiligi ve Igisleri Bakanliginin 22/24
Haziran 1929 yilinda Bagbakanlig: bilgilendirdigi bir olay, konumuz ag1-
sindan kayda degerdir. Olay Balikesir’in Havran Nahiyesinin Sarni¢ kari-
yesinde vuku bulmustur. “Imam Yakub” oldugunu sdyleyen bir sahsin, M.
Kemal’in 6ldiigiinii sdyleyerek, Karabekir ve Ali Thsan Sabis Pasalarin is
basina gecip, Hiikiimetin Ingilizlerle bir olarak Islamiyet’i kurtaracaklarini
iddia etmesidir (Kogak, 2015). Karabekir’e atfedilen bu gibi soylentilerin
(Hilafetci ve Seriatc1) nedeni, Karabekir’in TCF’ye baskanlik yapmasi ile
TCF’nin 6. maddesi arasindaki organik bagdir. Ancak daha 6nce de belir-
tildigi gibi partinin olusum asamasinda ve parti programinin yazilmasinda
Karabekir’in higbir dahli olmamuistir. Kendisi bu siire¢lerin disinda kalmis-
tir. Parti programi yazilip parti resmi olarak kurulduktan sonra bu partiye
dahil olmustur. Dolayistyla parti programinda ki 6. maddeden dolay1 Ka-
rabekir’i sorumlu tutmak hatali bir yaklasim olacaktir. “Ayrica o donem
icin baz1 muhafazakarlarin Cumhuriyet Halk Firkasi yerine Terakkiperver
Cumbhuriyet Firkasi’n1 tercih etmeleri dolayisiyla Firka yoneticilerini geri-
cilikle su¢glamak makul bir tavir degildir” (Kiigiik, 2018: 44).

Sonug olarak, Karabekir ve TCF yoneticileri, parti programindaki 6.
madde ile Tktidara muhalefet etmenin o dénem igin en etkili arac1 olan
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halktaki dini duygular kullanmak istemis olmalar1 ihtimal dahilindedir.
Ancak birtakim politik hesaplarla yapilan bu muhalefet anlayisi, Karabe-
kir’in Seriatc1 veya Hiléfet yanlisi oldugunu gostermesi agisindan yiizeysel
bir degerlendirmedir.

1938 Sonrasi ve K. Karabekir

[zmir Suikast: davasindan sonra yargilamalardan aklanan Karabekir,
1927 yilinda askerlikten re’sen emekli edilmistir (Kogak, 2016). Bundan
sonraki hayatini aktif siyasetten uzak, Erenkdy’deki evinde polis gozeti-
mi altinda gecirmistir. Karabekir’in kendi deyimiyle “menkub” (Akyol,
2011) yani siirglin hayat1 yasadig1 anlagilmaktadir. Karabekir, 1938 yili-
nin sonunda tekrar milletvekili segilinceye kadar yaklasik olarak 12-13
yil boyunca polis gozetimi altinda tutulmustur (Akyol, 2011). M. Kemal
Atatiirk’iin vefatiyla birlikte yerine Cumhurbagkani segilen yakin arkadasi
Ismet Inénii’niin destegiyle tekrar milletvekili segilen Karabekir, bilhassa
hakkindaki “tutucu ve gerici” iddialarina resmi kiirsiiden yanit verebilme
sans1 kazanmigtir. Nitekim Meclis’te yasanan tartigmalarda hakkindaki “ir-
tica” iddialarina kars1 su climleleriyle cevap vermistir:

“Arkadaglar!

Ne vyazik ki, muhafazakar, cahil, tutucu insanlarin pesinden
gidiyormusum gibi gosteriliyorum; bunu ben nasil reddedeyim?
Yazdirmayin, tehlikeli olur diyorum. Ben (daha) ne yapayim?
Inonii’ye, Milli Egitim Bakani’na rica ettim; korpe beyinlere siyaset
ruhu asiliyorsunuz, bu zararlidir dedim. Yarin bir tehlike karsisinda
kalirsak, bu memleketteki hizmet eden insanlar1 diri diri mezara
gomdiiniiz; Gistelik daha felaketli seyler ¢ikabilir. Cikarsa, o zaman,
kimde hizmet etmek sevki kalir?

Bu memlekette irtica varmis... bdyle sey yok. Cikarsa dnce biz
kafasini ezecegiz! Biz, memlekette 31 Mart’1 gérmiigiizdiir! Bunu
bana nasil yakistiriyorlar? Dogu’da Mehdi isyani ¢ikti; onun kafasini
kirmig olan bir kurmay komutana bunu nasil yakistirtyorlar?
Birtakim cahil, tutucu adamlara 6nayak olarak harekete gececek,
memleketi altiist edecek bir adam gibi gosteriyorlar” (Karabekir,
1995: 51).

Yukaridaki ciimlelerden de anlasilacagi iizere Karabekir; bu iddialar
asilsiz bulmakta, kendisinin bu goriiste olmadigimni siddetli bir sekilde red-
detmektedir. Cumhuriyet dncesi ve sonras1 donemlerde hakkindaki gerici-
lik ve tutuculuk gibi olumsuz iddialari, kimilerine gore resmi ideolojinin
muhalifleri sindirmek i¢in kullandig1 bir yontemdir. Daha 6nce belirtildigi
tizere o donem i¢gin muhalefet etmenin en etkili arac1 din oldugu gibi, ayni
zamanda Hiikiimet i¢in de muhalifieri sindirmenin araci, yine din olmustur.
Nitekim Fethi Okyar gibi din konusunda radikal diisiinceleri olan birisinin
baskanligindaki parti (SCF) bile, irtica ile suglanmistir (Okyar ve Seyit-
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danlioglu, 2007). Bu acidan Karabekir’in, tutucu ve gerici oldugu iddiala-
rin1 yansitan kisilik 6zelligi tasimadigi soylenebilir. Nitekim 1943 yilinda
tekrar milletvekili secilip 1946°da ise Meclis Baskanligina secilmesi, o
donemin siyaseti goz oniinde bulunduruldugunda bu iddialarla tutarsizlik
teskil edecektir.

Sonug, Tartisma ve Oneriler

Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi agisindan 6nemli bir askeri ve siyasi
karakter olan Kazim Karabekir Pasa, 6zellikle muhalif kisiligi ile cesitli
ithamlara maruz kalmistir. Esasen Istiklal Miicadelesi yillarinda Pasalar
arasinda var olan birlik ve beraberlik duygusu, Cumhuriyetle birlikte gelen
degisimlerle yerini fikir ayriliklarina birakmistir. Mustafa Kemal Atatiirk
eksenli ideolojinin temsil ettigi resmi tarih anlayisi, bu fikir ayriliklarindan
dolay1 K. Karabekir’e hep mesafeli olarak yaklasmistir. Bu makaleye konu
olan K. Karabekir’in din eksenli muhalefeti, kendisinin hak etmedigi bir
sekilde tutucu, gerici, hilafetci ve seriat¢1 gibi kalip yargilarla anilmasina
sebep olmustur. Halbuki bu muhalefetin gergek sebeplerine bakildiginda
Sivas Kongresi’ne kadar geriye gidebilecek politik tutum ve davraniglarin
yer aldig1 goriillmektedir.

Cumbhuriyetle birlikte Din-Devlet iligkileri ¢ergcevesinde tartisilan bir-
cok konuda muhafazakar reflekslerle resmi ideolojiye muhalefet eden K.
Karabekir, bu muhalefeti esasen degil usulen yapmistir. Bu agidan haksiz
bir elestiriye ugramistir. Nitekim kizinin da belirttigi gibi kendisinin din
anlayisi, sayisiz ornekler iizerinde de goriilecegi iizere modern ve sekii-
ler bir karakter tagimaktadir. Gerek almis oldugu egitim tarzi, gerekse de
kendi hayatiyla ilgili hatiralar1 bu goriisii desteklemektedir. Nitekim Milli
Miicadele’nin ilk yillarinda M. Kemal Atatiirk’e yonelttigi dini elestiriler
de sekiiler bir igerige sahiptir. Ayrica irtica yanlisi diye lanse edilen birinin,
M. Kemal Atatiirk sonras1 CHP iktidarinda, Meclis’e girip daha sonra ise
Meclis Bagkanhigina secilmesi, sadece Ismet Inénii ile olan yakinhgiyla
aciklanamaz bir olgudur. Bu gelisme bile Karabekir’e olan irtica yanlisi
suclamalarinin, politik bir nitelik tasidigin1 gostermektedir. Bu agidan Ka-
rabekir’in dine yaklagimi teolojik tanimlamalardan uzak, toplumsal birlik
ve beraberligi vurgulayan ve dini sekilciligi olmayan bir muhtevaya sa-
hiptir. Kendisi dine derinden inanan, onu vicdani bir mesele olarak kabul
eden, dini taassuptan nefret eden bir kisilige sahiptir. Ancak su hususun
da alt1 ¢izilmelidir ki, K. Karabekir’in Din-Devlet iligkileri agisindan laik-
likten farkli olarak ateizme kolaylikla kayabilen laisizme de kars1 kismen
muhafazakar bir tutum sergiledigi bir gercektir.

Ozellikle cumhuriyet 6ncesi ve sonrasi dénemlerde yasanan siyasi
tartigmalarin ideolojik bakis sebebiyle subjektif degerlendirmeleri de be-
raberinde getirdigi bir gercektir. Bu agidan tarihi sahsiyetler ve donemler



flahiyat Alaninda Akademik Caligmalar - Ekim 2023 - 25

akademik acidan ele alinirken daha kapsamli ve objektif analizler yapila-
bilmesi i¢in arastirmacilarin fenomenolojik bir yaklagim sergilemesi 6nem
arz etmektedir.
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Giris

Diisiince tarihinin 6énemli meselelerinden biri olan degisim problemi
insanin kimlik ve benlik olusumu baglaminda énemli bir yere sahiptir. Ta-
rih boyunca degisim meselesi felsefenin ve dinlerin meselesiyken giinii-
miizde bilimin meselesi haline gelmistir. Insanin degisim talebinin ardinda
icinde bulundugu var olug durumunu kendisi i¢in yeterli gormemesi gelis-
meyi, Ozgiirlesmeyi ve olgunlagsmay1 istemesi bulunur. Klasik diisiincede
felsefe ve mistisizmin talep ettigi degisimden kastedilen hakikate ulasmay1
amaglayan bir degisim siirecidir. Bu degisimin arkasinda diiglince ve inang
olabilir. Bu yoniiyle de degisim hem ahlakla hem de zihinle dogrudan il-
gilidir. Modern diinyada degisim kavrami daha ¢ok noérobilim merkezli
bir meseledir. Boylece insanin degisimi denildiginde felsefe, mistisizm
ve norobilimin bakis agilar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu bakis agilart arasin-
da diistince, inang ve duygu yoniiyle ciddi fikir ayriliklart vardir. Degisim
kavraminin igerik ve tiirii farkli olsa da degisimin 6znesi denildiginde her
zaman akla gelen insandir. Insan, tarihin tiim donemlerinde degisebilen bir
canli olarak goriilmiistiir. Fakat insanin degisebilmesi zor, zor oldugu ka-
dar zaman isteyen bir siire¢ oldugu i¢in degisimin nasil ve hangi yontem-
lerle gergeklestigi meselesi filozoflar, bilim adamlari ve mistikler arasinda
bir¢ok tartismalarin kapisini aralamistir. Tarihsel siirecte insanin degisimi
ilahi ve hakikat merkezli agiklama seklinden insani agiklama sekline dogru
bir doniisiim yasanmistir. Geleneksel diinyada insanin hakikat arayis1 bag-
laminda metafizik boyutu olan bir degisim talebi s6z konusudur. Modern
zamanlarda ise insanin degisimine iliskin agiklamalarin merkezinde Tanr1
degil insan bulunmaktadir. Ozellikle ndrobilimsel gelismeler, metafizik
merkezli degisim seklini derinden etkilemistir. Bu siireci tetikleyen 6nem-
li nedenlerin basinda beyinle ilgili ¢aligmalar bulunur (Chalmers, 2010:
3). Insanin degisim olgusu aciklanirken felsefe ve mistisizm yerine gii-
niimiizde ndrofelsefe lizerinden plastisite kavrami merkezi bir yere sahip
olmaya baslamigtir. Norobilim alanindaki gelismelerle birlikte degisimin
merkezine beyin konulmustur. Bu ¢alismada amaglanan insanin degisimi-
nin metafizik ve insani boyutunun karsilastirmali bir degerlendirilmesini
yapmaktir.

Modern diinyada bireyin bilincinin degisebilme potansiyeli {izerinde
duran plastisite degisimin ger¢eklesebilmesi icin farkli deneyim ve tec-
riibelere ihtiya¢ duyuldugunu veya bazi deneyimlerin ve bilgilerin kulla-
nilmamas1 sonucu birtakim degisimlerin gerceklesecegini ileri siirmiistiir.
Boylece insanin degisiminin merkezine birtakim tecriibelerin pekistirilme-
si veya azaltilmasi konulmustur. Burada dikkate deger olan nokta degisi-
min metafizik bir alanda degil insani bir alanda olacagina isaret edilmesi-
dir. Geleneksel diinyada ise insanin degisimi metafizik temelli felsefe ve
mistisizmle ger¢eklesmektedir. Klasik ve modern insani degisim talepleri
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yontem olarak birbirinden farkli olsa da hem ge¢miste hem giiniimiizde
evrensel bir taleptir. Gegmisteki degisim talebinin 6zellikleri gliniimiizden
farkl1 olsa da mahiyeti 6ziin de aynidir. Insanin degisimi baglaminda fel-
sefe, kendine gelme, mistisizmi ise kendinden gegme seklinde degerlendi-
rilebilir. Klasik Islam diisiincesinde felsefenin karsilig1 nazar, mistisizmin
kargiligi ise kesf olarak adlandirilmistir. Boyle bir karsilagtirma yapmama-
zin nedeni insanin kendini degistirme talebinin insanlik tarihinde her daim
var olmasidir. Bu degisimin insanin hem biyolojik hem kiiltiirel hem de
metafizik yoniiyle ilgili oldugu meselesi konuyu tiim insanlar i¢in evrensel
bir hale getirmektedir.

Catherine Malabou’nun plastisite kavrami, insanin degisimi proble-
mine yeni bir 151k tutan ve diisiinme bigimlerini doniistiiren bir yaklagim
sunar. Plastisite, 6ziinde, noroplastisite ile baslayan bir kavramdir, yalnizca
beyindeki sinirsel baglantilarin degisebilir oldugunu degil, ayn1 zamanda
insan zihninin ve kimliginin de benzer bir sekilde degisebilir oldugunu
ileri siirer. Bu, insanin sadece bilgiyi 6grenmekle kalmayip, ayn1 zamanda
kimlik, degerler ve diisiince yapilarini da sekillendirebilecegi anlamina ge-
lir. Malabou’nun plastisite kavrami, insanin tek basina biyolojik bir varlik
olarak degerlendirilemeyecegini bununla birlikte kendi kendini sekillendi-
ren ve doniistiiren bir varlik oldugunu 6ne siirer.

Malabou, plastisite kavramini, felsefi, norolojik ve toplumsal alanlar-
da kullanarak, degisim, doniisiim ve adaptasyon gibi konular1 ele alirken
kullanmigtir. Plastisite, aslen biyolojide kullanilan bir terimdir ve bir mad-
de veya sistemde sekil degistirme yetenegini ifade eder. Malabou, bu teri-
mi felsefi baglamlarda kullanarak, bireyin ve toplumun zihinsel ve yapisal
doniisiimleri {izerine disiinmiistiir. Malabou’ya gore, insan zihni ve top-
lumsal yapilar da biyolojik anlamda plastiktir. Yapilar ve zihinsel siirecler,
duragan ve sabit degil, tam tersine esnek, degisken ve sekil degistirebilen
niteliklere sahiptir. Malabou’nun plastisite kavraminin en ilgi ¢ekici yonle-
rinden biri, onun felsefede ve toplumsal alanda nasil kullanildigidir. Ozel-
likle insan zihninin ve toplumun nasil sekil degistirdigi ve adapte oldugu
konularinda plastisite kavrami, felsefe ve mistisizm gibi birgok geleneksel
diisiince yapisinin sorgulanmasina neden olmustur. Malabou, plastisite sa-
yesinde, degisimin ve doniisiimiin siirekli bir ger¢eklik oldugunu ve bu de-
gisimin insan kimligi ve toplumun yapist iizerinde biiytik etkileri oldugunu
vurgulamistir.

Bu ¢aligmanin birinci kisminda Catherine Malabou’nun plastisite kav-
ramin1 insanin degisimi problemi baglaminda ele alinacaktir. ilk olarak,
plastisitenin ndroplastisite ile nasil baglantili oldugunu ve insan zihninin
nasil degisebilir oldugunu incelenecek. Ardindan, bu kavramin insan kim-
ligi ve degerlerine nasil uygulanabilecegi tartisilacaktir. Son olarak, Mala-
bou’nun plastisite kavraminin insanin degisimi tizerindeki etkilerini ve bu
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etkilerin ¢agdas diisiinceyi nasil yeniden sekillendirdigini ele alinacaktir.
Ikinci kisimda ise plastisite kavrami cercevesinde insanin felsefe ve misti-
sizm merkezli degisimi incelenecektir.

Beynin Yapisi ve Plastisite Kavrami

Malabou’nun anahtar kavram olarak sundugu plastikiyet bir¢ok alan-
da yeni bakis agilar1 gelistirilmesinin Oniinii agan bir perspektif ortaya
koymustur. Plastisite terimi, noroplastisite veya beyin plastisitesi olarak
adlandirilan bir kavrama atifta bulunur. Plastisite sayesinde beyin, belirli
kosullar altinda degiserek kendini yeniden diizenleyebilmektedir (Cavan-
na ve Nani, 2021: 78). Noroplastisite, beynin yapisinin ve islevinin dene-
yimlere ve 6grenmeye bagl olarak degisebilme yetenegini ifade eder. Bu
degisim, beynin hiicresel diizeyde yeniden diizenlenmesi ve sinir aglarinin
sekillenmesiyle gergeklesir. Insanin degisimi baglaminda néroplastisitenin
ozellikleri 6grenme ve deneyime bagliliktir. Beyin, yeni bilgileri islerken
veya yeni beceriler 6grenirken sinir aglarini yeniden yapilandirabilir. Plas-
tisite, yasam boyu devam eden bir siiregtir, beyin, her yasta cevresel etki-
lesimlere yanit vererek sekil degistirebilir. En yiiksek derecede plastisite
genellikle bebeklik ve ¢ocukluk donemlerinde goriiliir. Noroplastisite, hem
beynin anatomik yapisinda hem de islevinde degisikliklere neden olabilir.
Sinir hiicreleri ve sinapslar arasindaki baglantilar giiclenebilir veya zayif-
layabilir. Plastisite, kullanilan beyin yollarinin gii¢lendirilmesine dayalidir.
Belirli becerileri ve yetenekleri gelistirmek i¢in beyin yollarmin diizenlen-
mesi gerekebilir. Noroplastisite, ¢evresel faktorlerle yakindan iliskilidir.
Ogrenme, deneyimler, egitim ve maruz kalinan gevresel uyaricilar, nérop-
lastisiteyi etkiler. Insan degisimi ve 6grenme siiregleri agisindan ndroplas-
tisite, beyin sagligini, 6grenmeyi, iyilesmeyi ve uyum saglamay1 anlamak
icin onemlidir. Bu 6zellikleri sayesinde insanlar yagsamlar1 boyunca yeni
beceriler 6grenme, kotii aligkanliklardan kurtulma ve zorluklari agsma yete-
negine sahip olurlar. Beynin bu dinamik degisebilme ve gelisebilme 6zel-
ligine sinirbilimciler plastisite adini veriyorlar (Canan, 2015:88).

Malabou, beyin, zihin ve 6zne konularinda yaptig1 caligmalarla ta-
ninmistir. Malabou’nun plastisite anlayisi, néroloji ve felsefe arasindaki
etkilesimi inceleyerek 6zellikle noroplastisite kavrami iizerine odaklanir.
Noroplastisite, beyin dokusunun deneyimlere ve 6grenmeye dayali olarak
degisebilme yetenegini ifade eder. Malabou’nun plastisite anlayisini sekil-
lendiren temel noktalar, degisen beyin anlayisi, beyin ve 6znenin karsilikli
iligkisi, noroloji ve felsefe iligkisi, kimlik ve doniisiimdiir. Malabou icin
plastisite kavrami, kimlik ve doniisiimiin birlestigi bir noktay1 temsil eder.
Beyin plastisitesi, 6znenin ge¢mis deneyimleri ve yeni 6grenmeleri sonu-
cunda siirekli olarak degisen kimligini sekillendirir. Malabou, insanin si-
napslardan ibaret oldugunu 6ne siirmiistiir. Bunun igin plastikiyet, benligin
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kendi kendine kurulugunun gergek diyalektigini gelistirmenin bir olanagi
olarak gortilmistiir (Malabou, 2018:33).

Beyin 6yle bir 6zellige sahiptir ki insan bu organin hem 6znesi hem
nesnesidir (Malabou, 2018:33). Insan beyni, maddenin en karmasik or-
giitlenme bi¢imidir. Neokorteks denilen kivrimli dig tabakadan bir beyin
kesiti alinip mikroskopla bakilirsa néronlardan olustugu goriiliir. Néron-
lar, sinir sisteminin ana islevsel birimleri olarak bilgi aligverisini saglarlar.
Bir bebek dogdugunda beyninde yiiz milyar1 agkin sinir hiicresi vardir ve
yaslandikea sayilar1 azalir (Ramachandran ve Blakeslee, 2016: 29, Angus
ve Zarate, 2019: 34, Tarlaci, 2019:25-26, Eckoldt, 2018:146, Kean, 2016:
85). Insan beyni néronlardan olusur, néronlarin birbirleri kurduklar1 baga
sinaps denir (Malabou, 2018: 34). Noronlar sinapslar araciligiyla birbiriy-
le baglantilar kurarlar. Sinapslardan néronal enerji gecer ve sinir hiicrele-
rinin birbirleriyle iletisim kurmalarina imkan tanir. Yaganan deneyimler,
kiiltiir, egitim ve cevre gibi dis faktorler enerji gecisleri iizerinde etkili
olur ve sinir aglarinin bigiminde ve organizasyonunda farkliliklar yaratir-
lar. Beynin plastikiyeti denilen sey tam da budur. Beyin plastitesi, sabit
ve kati bir sistemden degil siirekli olarak bigim degistiren bir siireci ifade
eder. Beyin kabugunda yer alan her bir sinir hiicresi, baglanti noktalari
(sinapslar) ile diger sinir hiicreleri arasinda baglant1 kurar (Tarlaci, 2019:
27, Canan, 2015:35, Rose,2008:57, Dowling, 2020: 23-24, Aamodt ve
Wang,2016:46). Noronlar disaridan gelen uyarilarla bilgi bombardimanina
tutularak, yeni baglantilar ve aglar olustururlar. Dogumda tiim beyin bol-
gelerinde, sinir hiicreleri arasinda, yeni hiicreler arasi baglant1 yani sinaps
olusumlar1 baglar. Bu sinaps olusumlari, deneyimlerin olusturdugu beynin
degisimi ve esnekligidir (Tarlaci, 2019:29-32).

Yunanca sunapsis’ten gelen sinaps iliski ve baglanti anlamina gelir
(Malabou, 2018: 38). Cok fazla sayida sinaps olusumu beynin esnekligi ve
¢evreye uyumu agisindan 6nemli bir avantaj saglar. Sinapslarin artis1 son-
rasinda zamanla sinaps kayb1 meydana gelir. Sinapslarin azalmasi segici bir
budama gibidir ve beyin alanlarindaki farkli gelisim zamanlarinda olusur.
Dogum sonrasinda beynin inga edilmesi i¢in biitiin program genetik yapida
hazir olarak bulunmaz ancak deneyimle ve gevreyle sekillenir. Insanin yast
ilerledik¢e deneyimin beyin lizerindeki diizenleyici etkisi erken yaslardaki
gibi etkili olmaz. Yaslandik¢a 6grenme deneyimiyle yeni sinaps olusumu
daha yavas olsa bile devam eder. Bazi ¢alismalar gostermektedir ki sinaps
sayisi sabit kalmakla beraber var olanlar yeni 6grenmelerle yeniden diizen-
lenir (Tarlaci, 2019: 33-35). Iki yasindan sonra sinaptik budanma dénemi
baskin hale gelir ve beyinde kullanilmayan baglantilar hizla ayiklanarak
bireyin nasil bir beyin yapisina sahip olacaginin temelleri atilmaya bagla-
nir (Canan, 2015: 51). Sinapslar, 6grenme, hafiza ve sinir sistemi iglevinin
diger yonlerini kontrol etmek igin hayati dneme sahiptir. Sinir hiicreleri
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arasindaki baglantilarin gii¢lendirilmesi veya zayiflatilmasi, sinir aglariin
esnekligini ve adaptasyon yetenegini saglar. Bu sekilde, sinir sistemi ¢ev-
resel degisikliklere uyum saglayabilir ve 6grenme siirecleri gerceklesebi-
lir. Sinapslar, sinir sistemi araciliiyla bilgi ve iletisim saglayan yapilardir.
Insanm kisiligi ise cok yonlii bir konsepttir ve bir¢ok faktdriin etkilesimi
sonucu olusur. Sinir sistemi ve sinapslar, davraniglarin, diisiincelerin ve
duygularin fiziksel temelini olusturan unsurlardir. Insan beyni mesgul ol-
dugu islere gore sekillenir. Bir sanatginin beyni bilim insaninin beyninden
farklidir. Bununla birlikte beynin sekillenmesinde sadece isi etkili degildir,
insanin gevresi, kimligi, gecmisi kisaca tiim deneyimleri etkilidir. insanin
kiigiik yaglardan itibaren egitimi, 6grendikleri ve tecriibeleri bir yoniiyle
onun beynini yontar ve beynini bir yapit haline getirir (Malabou, 2018:33).

Sinapslar insanin c¢evresiyle kurdugu iliskiler cercevesinde sekille-
nir, sinapslarin sekillenmesinde ¢ok cesitli etkenler vardir. Insanin genetik
ozellikleri basta olmak iizere i¢ine dogdugu diinya ve bu diinyada yasadigi
deneyimler sinapslar1 belirler. Insan, yasaminn ilk donemlerinde olusma-
ya baglayan sinapslarin bir toplamidir. Peki, insanin sinapslarini bilerek
ve isteyerek degistirmesi miimkiin miidiir? Bu soru aslinda insanin kendi
bilincini degistirip degistirmeyecegi ile alakalidir. Meselenin 6ziinde var
olan nokta insanin kendini degistirebilme iradesini gdsterip gosteremeye-
cegidir. Konuyu a¢iklamaya modern bilim ve felsefenin sinirlarindan yola
cikarak aciklamaya calistik, konunun geleneksel diinyada farkli felsefe ve
din anlayislarinda da bir karsilig1 bulunmaktadir. Insanin ¢evrenin etkisiyle
hatta dayatmasiyla iradesinin ve bilgisinin az oldugu zamanlarda olustur-
dugu bir kendiligi vardir. Bu kendiligi doniistiirebilmek ne kadar miimkiin-
diir? Miimkiinse nasil gergeklesir? Norobilim alaninda yapilan ¢alismalar
insandaki plastisite 6zelligi sayesinde degisebilecegini gostermektedir.
Aslinda insan kendi bilincini doniistiirebilme iradesini gosterdik¢e sinaps-
lar farkli baglar kurmaktadir. insan beynindeki plastikiyet 6zelligi insan
bilincinin degisebilme imkaninin temeline yerlesmis dinamik bir kavram-
dir (Malabou, 2018: 36). Plastikiyetin dinamik bir yapiya sahip olmasinin
nedeni bir noron ile digerinin arasinda bir kesik bulunmasidir. Dolayisiyla
her iki ndron arasinda bir durak vardir. Bu nedenle kesik, beynin organi-
zasyonunda belirleyici bir rol iistlenir; zira sinirsel bilgi bosluklar1 gegmek
zorundadir. Bir iletinin yayilmasi ile alimlanmasinda sansa bagl bir seyler
araya girer; iste plastikiyetin dinamik olmasini saglayan da bu 6zelligidir
(Malabou, 2018:64).

Plastik sozciigiiniin etimolojisine bakildiginda Yunanca plassein’den
gelmektedir. Plassein kelimesi bigim alma ve bi¢im verme anlamina gelir.
Beynin plastikiyeti ii¢ seviyededir. Bunlar ¢ocuktaki gelisimsel plastikiyet
gibi ndronal baglantilarin modellenmesi, sinaptik modiilasyonlarin plas-
tikiyeti gibi ndronal baglantilarin degistirilmesi ve tamir etme yetisidir.
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Plastikiyet bir yandan bi¢im almanin imgesiyken diger yandan bi¢imin yok
edilisi manasina gelir. Calismamizda bi¢im almanin imgesini felsefi bag-
lamda, bi¢imin yok edilisini ise mistisizm baglaminda degerlendirdik (Ma-
labou, 2018:37). Insanin degisimi baglaminda felsefi yontem olusturdugu
yeni kavramsal yapilarla insan zihninin degisimine katkida bulunurken
mistik yontem ise insan zihninin zaman ve mekana bagl dis gerceklikten
uzaklastirarak eski bigcimlerin yok edilmesine yardimci olur. Norobilimsel
yontemde benligin 6zii, beyindeki noronlar arasi karsilikli baglantisallik
oriintiileridir. Insanin kim oldugu beynin alt sistemi igindeki sinaptik etki-
lesimlerde muhafaza edilir. Benlik, beyinde isleyen plastik siireclerin bir
sentezidir. Benlik, insanin bir temsili olarak bir arada olmay1 ve baglanma-
y1 saglar (Malabou, 2018: 83-84).

Bilim diinyas: bu tartigmay1 200 yili agkin bir zamandir siirdiirmek-
tedir. 1780’lerde, doga bilimci olan Charles Bonnet ve anatomist Michele
Vincenzo Malacarne arasinda gergeklestirilen yazigmalar, zihinsel egzer-
sizin beyin biiyiimesine yol acabilecegi olasiligini tartismakta ve bu dii-
siinceyi deneysel olarak test etmenin pek ¢ok yoldan bahsetmektedir. Daha
sonra, Samuel Thomas von Sommerring, 1791°de yayinlanan bir anatomi
ders kitabinda bu diisiinceyi benimseyerek, zihni kullanmanin diger kasla-
rimizi1 gelistirmek gibi beynin maddi yapisini degistirip degistiremeyecegi-
ne iliskin bir sorgulama gerceklestirir (Costandi, M., 2016:X) Iliskisel bir
organ olan beynin gorevi, insanin diinyayla, insanlarla ve kendisiyle olan
iligkilerine aracilik etmektir. Bu anlamda beyin, kapali bir organ olmaktan
ziyade i¢ diinya ile dig diinya arasindaki koprii gorevi goren iliskisel bir or-
gandir (Larsen, S. N., 2013:94) Norobilimsel ¢aligmalar beynin degisebilir
oldugunu kabul etmiglerdir. Beynin bu yapisi, ¢evreye uyum saglanmasi-
n1 ve deneyimlerden 6grenilenlere dayanarak herhangi bir durumda en iyi
hareket tarzini belirlenmesini saglamak i¢in islev gérmektedir. Bu durum
sadece insanlar icin degil, sinir sistemine sahip biitiin canlilar i¢in gecerli-
dir. Bagka bir deyisle, sinir sistemleri degismek iizere evrimlesmistir ve bu
nedenle ndroplastisite, tiim sinir sistemlerinin igsel ve temel bir 6zelligidir
(Costandi, M., 2016:X)

Plastikiyet, gelisimsel, modiilasyonel ve onarici plastikiyet olmak
lizere U¢ tlirdiir. Gelisimsel plastikiyette beyin, sinapslardan olusan bir ag
icinde birbirine baglanmis milyarlarca nérondan meydana gelir. Bu 6riim-
cek aglari bir insanin geligsimi esnasinda tedrici olarak olusur. Baglantilar
kurma siirecinde yontucunun keskisine apoptoz ya da hiicre 6liimii feno-
meni denir. Yararsiz baglantilar ortadan kaldirip, sinir liflerini hedeflerine
uydurarak sistemin nihai bigcimini asamal1 olarak yontar. insan beyninde
gebelikte baslayan ve dogumdan sonra en az ilk alt1 ay boyunca devam
eden ndronal 6lim, erigkinlerde ¢ok daha yavas gerceklesir. Cevrenin et-
kisi altinda baglantilarin kurulmasi ve olgunlagsmasi sathalarindan gegen
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beynin olusumu, genetik programin isleyisinde belirli bir plastikiyeti agi-
ga cikarir. Her iki durumda da beyin ayn1 anda hem bigimlendirilen hem
de bicimlendirici olarak tezahiir eder. Baglantilarin hacmi artik¢a bireyin
kimligi de kendi ana hatlarini olusturur (Malabou, 2018:47-50). Modiilas-
yonel plastikiyette sinaps, ge¢mis bir islevin tekrarlanmasi yoluyla sinir
etkinliginin kendisini ortadan kaldirabilecek, degistirilebilecek ve doniis-
tiirebilecek bir iz birakabildigi ayricalikli bir konuma sahiptir. Sinapslarin,
deneyimin etkisiyle kendi etkililiklerini modiile etme ve ara baglantilarinin
giiclinli degistirme yetisi ya artar ya da azalir. Bunlardan ilkine uzun-siireli
giiclenme, ikincisine ise uzun-siireli baskilanma denir. Sinapslar, etkililik-
lerinin pekistirildigini ya da zayifladigim1 bir deneyim islevi olarak anla-
yabilirler. Anatomi bakimindan tiim insan beyinleri birbirine benzese de,
tarihleri bakimindan 6zdes olamaz. Ogrenme ve bellek fenomenleri bunun
dogrudan gostergesidir. Tekrarin ve aligmanin rolii 6nemlidir. Bu anlamda
sinapslarin beynin gelecekteki stoklar1 oldugunu ileri stirmek miimkiindiir.
Hareketsiz degildirler ve sinirsel bilginin basit ileticileri olmayip, aksine
bu bilgiyi yeniden bi¢imlendirme giiciine sahiptirler. Cocuklukta ve insan
yasami boyunca herkes dis ¢evreden gelen etkilerin benzersiz diizenlenisi-
ne tabidir ve bu, beynin sebekelerinin bigiminde ve isleyisinde agiga ¢ikar.
Onaric plastikiyette, noronal yenilenme ya da ikincil ndrogenez ve beynin
lezyonlar nedeniyle yasadig1 kayiplar telafi etme yetisi yer alir. Sinaptik
plastikiyeti destekleyen hiicresel yenilenme, onarim ve kabiliyet fikri iyi-
lesmenin giiciinii ortaya koyar. Beynin plastik sanati kendini onarabilen bir
yontuyu dogurur (Malabou, 2018: 51-54).

Malabou, plastikiyet yaklagimiyla yeni bir 6zne anlayisi olarak noro-
nal O6zneyi insa etmistir. Noronal 6zne, plastik ve uyarlanabilir olmasinin
yaninda direnme ve isyan etme yetenegine de sahiptir. Onun bu 6zne anla-
yis1, tipik zihin ve sinirbilim felsefesinden farkli olarak, bireyi kendi bey-
ninin, kendi 6znelliginin sorumlulugunu almaya tesvik etmesiyle ilgilidir
(Malabou, C., ve Vahanian, N., 2008:1-13) Biyolojik olarak beyin bir zihin
iiretebiliyorsa ve zihnin de noronal bir boyutu varsa burada karsilikli bir
etkilesimden bahsetmek miimkiindiir. Beyin bir kiiltiir iiretebiliyorken bu
kiiltiirii belirli bir formdaki beyin vasitasiyla yapmaktadir. Tek tek insan bi-
reyleri de biyolojik olan bu beyinden bir benlik ve kisilik yaratabilmekte-
dir (Malabou, 2018: 87). Beyin, dis diinyayla kurdugu baglar yoluyla yeni
temsiller kurar ve insan benligi bu temsiller yoluyla kendisini ifade eder.
Beyin, canliligimmi plastikiyetin araliksiz degisimine bor¢ludur. Kisiligin
kurulmus baglantilarin kiimelenmesiyle ortaya ciktig1 fikri kabul edilirse,
ayn1 zamanda diizeltilebilir veya yeniden-bi¢imlendirilebilir oldugunu da
kabul edilebilir (Malabou, 2018: 91-92). Kendi kendini sekillendirme hem
bigimin, yiiziin ve seklin hazirlanigin1 hem de onlar1 6nceleyen ya da on-
larla eszamanli olan baska bir bi¢imin, yiiziin, seklin silinisini ifade eder.
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Gegmisteki bir bi¢im yerini yeni bir bigime birakir ve bdylece kisinin za-
man igerisinde 6zdesligi benligi degisir. Tiim mevcut kimlikler varligini,
kendi 6zyikimina karsi miicadele pahasina siirdiiriir. Bu anlamda kimlik,
dogasi itibartyla diyalektiktir. Siiphesiz, benligin kendi kendini kurmasi bir
bicime, kaliba ya da verili kiiltiir semasina basit¢e uyum saglama olarak
diistiniilemez. Kisi ancak kendini bigimlendirmeye gosterdigi direng saye-
sinde bi¢imlenebilir. Noronalden zihinsele gegis, olumsuzlamay1 ve diren-
ci varsayar. Birinden digerine sade ve kolay anlasilir bir siireklilik yoktur;
kargilikli ¢atigmalarin sonucunda birinin digerine doniisiimii gerceklesir.
Zihinsel olusumun kendi varligin1 veya 6zdesligini néronalin kaybolma-
sindan aldigini ve doga ile tarihin oldukea ¢eliskili bulusma noktasi olan
bos bir uzaydan dogdugu varsayilir. Noronal ile zihinsel hem birbirlerine
hem de kendilerine direnirler ve bu yiizden birbirlerine baglanabilirler. Ya-
sam, yalnizca patlayicilar yaparak kendi 6zgiirligiinii sekillendirir, diger
bir deyisle, saf genetik belirlenimden sapar (Malabou, 2018: 93-94).

Direnglilik, bi¢imin yok olusuyla baslayan kendi kendini bi¢imlen-
dirme mantigidir. Yikim tehdidiyle birlikte ve bu tehdide karsi eszamanl
olarak gelistirilmis, ruhsal bir insa ya da yeniden insa ve kendi kendini ye-
niden yapilandirma siireci olarak ortaya ¢ikar. Her kimlik olusumu bellek
ile unutmanin, bi¢imlerin kurulumu ile silinisinin sentezi olan ¢eligkili bir
insanin sonucudur. Sekillendirme ile yikim arasindaki diyalektik kimlik
sorunu kendini en acik bicimiyle, felsefi 6zkurulum sorununda var kilar
(Malabou, 2018: 99-100).

Plastikiyetten ii¢ ¢ikarim yapilabilir: edilgen anlamda bigim alma kabi-
liyeti; etken bir sekilde sekil verme kabiliyeti ve bi¢imi yok etme giiciidiir.
Beynin zihnin kullanimi i¢in sadece bir ara¢ oldugunu ya da beyinin bizleri
Ozneler olarak pozitivist bir tarzda belirledigi diisiiniiliir. Zamanin plastikiyeti
beyne kazilidir. Dahasi, ayarlamanin bu plastikiyeti beyne dair fizyolojik tas-
viri agarak benligin baslangi¢ temsiline ya da bilingdisi olan proto-benlige ve
nihayet bilingli benlige yayilir. (Crockett, C., & Malabou, C., 2010:15-34).

Malabou i¢in plastikiyet kavraminin en 6nemli 6zelligi, onun ayni1 anda
hem form alan hem de form verebilen niteligidir (Malabou, C., 2000:202).
Plastisite ya da plastiklik sifati, kati, sabit, kemiklesmis sifatlarinin tam
tersi anlama gelir. Plastik olan deformasyona direnirken kendini sekillen-
dirmeye birakandir (Malabou, C., 2000:37). Bi¢imin yok edilmesi, olusum
siirecinin i¢sel bir parcasidir (Crockett, C.,2018:111). Plastisite, form alma
ve verme arasindaki dengeyi ifade ederken ayn1 zamanda kimligi olustu-
ran, deneyimle modellenen bir yap1 olarak bireyi tarihin, tekil, taninabilir,
tanimlanabilir bir 6znesi olarak ele alir.

Bir 6zne olarak insan diinyaya geldiginde kendisi disindakileri bilir
fakat kendini bilmez. Insanin kendilik bilincine ulasmasi ¢ok daha sonrala-
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11 gerceklesir. Insan yasadikca kendisi disindakileri idrak eden bir ‘ben’in
oldugunu fark eder. insanin dis diinyadaki gergekligin farkina varmasi
yagami anlamlandirabilmesi icin yeterli degildir. Farkindalig1 olanakli ki-
lan kavram 6zbilingtir. Bu bilince ulagmak kisinin kendisiyle yiizlesmesi ve
kendisini sorgulama cesareti gdstermesiyle miimkiindiir. Insanin degisim
stirecinin baglangici olan yiizlesme hem felsefe hem de mistisizm agisindan
farkli yollar ve sonuglar dogurmaktadir. Degisimin bir tarafinda kendine
gelmek diger tarafinda ise kendinden gegmek bulunur. Kendine gelmek fel-
sefenin ulagsmak istedigi bir amacken kendinden ge¢mek ise mistisizmin
amacidir. Felsefe, insaninin degisim talebi sonunda 6zbilince ulasabilmek
icin gergeklikle yiizlesip, hatirlamasidir. Burada hatirlamak, insanin ken-
di var olusuyla temas kurup var olusunu yeniden insa edebilme cesaretini
gosterebilmesidir. Mistisizm ise insanin degisim talebini gerceklikle yiiz-
leserek degil, onu unutmaya ¢aligarak gergeklestirmesidir. Unutmak, insa-
nin var olusunu kesfetmesine engel olan tiim duyusal, fiziksel ve zihinsel
ozelliklerden uzaklagsmak ya da arinmaktir. Caligmanin bu boliimiinde in-
sanin degisimi meselesi plastise kavrami baglaminda incelendi. Sonraki
boliimiinde ise felsefe ve mistisizmin degisim meselesine nasil yaklagtig
ele almacaktir.

Insanin Degisiminde Felsefe ve Mistisizm

Insanim degisim talebi ve ¢abasi, insanlarda iki ayri itkinin birlesmesi
ve catigmasindan olusur. Bunlardan birisi insanlar1 gizemcilige yani misti-
sizme, digeri ise felsefe ve bilime iter (Russell,1972:5). Malabou’nun plas-
tikiyet anlayis1 ¢er¢evesinde olusan benlik anlayisinda felsefe ve mistisizm
sekil alan ve sekil veren diyalektik yapida yer alir. Nasil ki plastik yapi,
sabitligin ve ¢ozlilmenin karsit ugraklari arasinda baglantilar kurup ve her
ikisini de yagamin canlilig1 i¢inde bagliyorsa felsefe ve mistisizm de hatir-
lama ve unutmanin karsit ugraklarinda yer alir. Bu iki u¢ noktay1 uzlastiran,
direnisin ve akigkanligin birligi olan bir biitiindiir. Bu anlamda felsefenin
ve mistisizm siireci diyalektiktir, ¢linkii onlar1 olusturan iglemler bigimin
ele gegirilmesi ve biitiin bigimlerin yok edilmesi, ortaya ¢ikma ve patlama
seklinde geligkilidir. Celiski bu siirecin 6ziinii olusturmaktadir. Biitiin bu
baglamlarin igerisinde Malabou, plastisite, zamansallik ve diyalektik ara-
sinda bir baglant1 goriir ve ona gore bu baglant1 benlik ve kimligin yeniden
ingasidir (Malabou, C., 2000:206). Burada kimlik ve benlik, unutmanin
ve kurulumun bir sentezi olan celigkili bir yeniden yapilandirmadir. Mis-
tisizm kimligi kendinden ge¢gme yani unutmayla felsefe ise kendine gelme
yani hatirlamayla gerceklestirmektedir. Insanin degisimini meselesini ¢o-
ziimlemeye felsefenin ortaya koydugu yontemle baslayalim. Felsefe, insan
diisiincenin, inancin, degerin, bilginin ve gergegin dogasin1 anlamaya ¢a-
lisan bir disiplindir. Felsefe, insanlarin diinyay1 anlama, degerlendirme ve
insanligin temel sorularina cevap arama ¢abasidir. Bu baglamda felsefe,
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genis ve gesitli alanlar1 kapsayan zengin bir diislinsel mirasa isaret eder.
Felsefenin temel 6zellikleri soru sorma ve analitik diisiinme, evrensel ko-
nulara odaklanma, elestirel sorgulama, sistem olusturma, siirekli degisim
ve gelisim, metodolojik cesitliliktir. Felsefi agidan insanin 6zbilincinin
farkina varip degisim siirecine girmesi basta varoluscu filozoflar olmak
tizere bir¢ok farkl diigiince akimi tarafindan ele alinmis bir konudur. Antik
Yunan filozofu Herakleitos’a gore, her sey siirekli bir degisim halindedir
ve insanlar da bu siirecin bir parcasidir. insanmn degisimi, hem bireysel
diizeyde i¢sel doniisiimleri hem de toplumsal degisimleri igerebilir. Insanin
felsefi anlamda degisimi, bireysel ve toplumsal diizeyde bircok faktoriin
etkilesimi sonucu gergeklesir. Bu faktorler arasinda diisiince sistemleri, de-
gerler, cevresel etkenler, kiiltiir, tarih, toplumsal yapinin degisimi ve kisisel
tercihler gibi unsurlar bulunabilir.

Insanin neden degismek istedigi meselesinin temelinden yasamin alis-
kanliklarindan ve bi¢imlerinden uzaklasip 6zgiirlesmek ve olgunlagmak
bulunur. Insan, icinde yasadig1 kiiltiir tarafindan sekillendirilir. Dil, din ve
tarih bir insanin kisiliginin olusumunda ¢ok énemli bir yere sahiptir. Top-
lumun insana verdikleri onu diger insanlarla esitler ve aynilestirir. Zamanla
insan kendine 6zgii olan 6zelliklerini kaybeder. Boylece kendiligi kaybo-
lan insan siradanlasir ve zamanla aliskanliklarin icinde varligi toplumsalin
icinde erir. Tam da bu baglamda Martin Heidegger, otantik olmayan insa-
nin yasamina toplumsal olarak ‘onlarin’ sekil verdigini otantik insanin ise
zaman, mekan ve toplumun ¢izdigi sinirlarin farkina vardig: 6l¢tide kendi
varliginin efendisi oldugunu ileri siirer. Heidegger i¢in bu farkindalik ¢ok
az insanin bagarabildigi bir seydir. Bu anlamda o, dasein kavramini kulla-
nir. Dasein, kendi gercekligiyle yiizlesebilen sahici varliktir. Dasein, bir
yoniiyle kendiligini ‘herkesin’ icinde kaybetmeyle baslayan siirecten kendi
otantik var olusuna dogru gitmeye calisir. Dasein, herkesle birlikteyken
siradan hayatin icinde kendini kaybeder fakat kendine geri donme olanagi
da dasein’de mevcuttur (Heidegger, M. 2008: 133-135)

Iste insanlardan bazilar1 bu siradan hayatin icinden gikip kendileriyle
yiizlesmek ve degismek isterler. Insanin bu degisim talebi ge¢miste ve sim-
di tiim toplumlarda olmustur. Degisim talebinin temelinde insanin kendini
yeniden yaratma arzusu vardir. Ciinkii toplumsalin iginde insanin istekleri,
duygulari, diigiindiikleri ve davranislari kendine ait degil topluma aittir,
bu yoniiyle de degisim, 6zgirliigiinii yitiren bireyin yeniden dogumu ve
Ozgiirlesmesidir. Evrensel anlamda insanin degisimi kendine gelme, ha-
tirlama yani felsefeyle ya da kendinden ge¢me, unutma yani mistisizmle
gerceklesmektedir. Felsefe, diisiinme, sorgulama ve siiphelenme yoluyla
insanin kendisiyle kargilagsmasi yani kendini hatirlamasidir. Bu yontem,
kiiltiiriin verili diinyasini elestirel bir gozle sorgulayabilmektir. Friedrich
Nietzsche, “Ustinsan” (Ubermensch) kavramiyla gelenegin ve geleneksel
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degerlerin Stesine gegen, yeni degerler yaratan bireyi tanimlar. Insanin de-
gisimi, eski degerlerin sorgulanmasi ve yeni degerlerin yaratilmasiyla ger-
ceklesir. Nietzsche’nin insanin degisimi baglaminda deve, aslan ve ¢ocuk
metaforunda oldugu gibi insan diinyaya gozlerini agmasiyla beraber kiiltii-
rlin tagtyicisidir ki bu durumu deveye benzer. Nietzsche, deve doneminde
insanin i¢ine dogdugu toplumlun dil, din ve tarihinin taklit¢isi ve tastyicisi
oldugunu 6ne siirmiistiir. Fakat insan zamanla i¢inde yasadig1 kiiltiirii eles-
tirmeye yani bir aslan gibi parcalamaya baglar. Aslan dénemi yogun bir
elestiri ve sorgulama dénemidir. Son dénem olan ¢ocuk déneminde ise
kendini yeniden inga etmis bir birey olarak kendini ve kiiltiirii yenilenmis
bir kendilikle gérmeye baslar. Bu donem sugsuzluk ve unutkanlktir. insan,
bu dénemde 6zgiirlesmis bir birey olarak kendisini ve hayatim sahih bir
bicimde anlamlandirir (Nietzsche, F. 1995: 40-43).

Insanin degisim siirecinde felsefe kavramlar1 kullanir. Kavramlar kul-
lanmasiin nedeni kendine ve varliga yeni anlamlar vermek istemesidir.
Insanlarmn kiiltiir i¢inde iirettikleri dil ve diisiinme yontemleriyle yeni bir
kendilik olusturmak miimkiin goriinmemektedir. Bir varligin zihindeki
tasarimi olan kavram, soyutlama yoluyla elde edilen bir idedir (Cevizci,
1999: 499). Kavram, nesnel veya 6znel gercekligin insan zihnine yan-
sima bi¢imidir. Her kavram dogrudan ve dolayli olarak 6znel ve nesnel
gercekligi icerir. Bu, gokyiizli kavrami i¢in bdyle oldugu gibi sorumluluk
kavrami i¢in de boyledir (Tiryaki, Sunar, 2016: IX). Kavram zihni bir et-
kinlikle meydana gelen bir seydir (Ozlem, 1999: 66). Bu anlamda felsefe,
kavramlar olusturma, kesfetme ve iiretme sanatidir (Deleuze ve Guattari,
1996:12-14) Felsefe, kavramlar1 birbirinden ayirmak, kelimelerin isaret et-
tigi anlamlar zihnin yasalarina gore tasnif etmek, bir anlama bir kelime,
bir kelimeye bir anlam karsilik gelecek sekle getirerek dogru ve yakini
bilgiye ulasmaktir (Kiiyel, 2003: 13). Bu bilgiye ulagmak i¢in akil merkeze
almmalidir. Felsefeyi felsefe yapan, seyleri akla dayali nedenlerle acikla-
ma edimidir. Akla dayanan nedenden kastedilen, insanin her tiirlii deney ve
gbzlemini akil yiirlitmeyle gerekcelendirmesi olarak anlasilabilir (Arslan,
1998:3). Bu agidan felsefe mit, dogaiistii anlatilar ve inanglar yoluyla elde
edilen bilgiyi degil logosla yani akilla elde edilen bilgiyle yapilir (Ciigen,
1999:38). Insanin degisimi baglaminda felsefe akla, kavramlara, siipheye,
diisiinmeye ve sorgulamaya dayali olan bir edim oldugu icin degisimin
merkezinde zihin bulunur. Felsefi anlamda insanin degisimi zihne dayali
bir degisimdir. Zihne dayal1 degisimin temel 6zelligi ise diisiinme ve sor-
gulama yoluyla insanin hayat1 boyunca olusturdugu kaliplardan, sekiller-
den ve kendine verilmis olan anlamlardan siiphelenmesi ve bdylece yeni
kavramlar yaratarak farkli bir kendilik bilinci olusturmaya c¢aligmasidir.
Felsefenin burada kullandig1 yontem siirekli hatirlamaktir. Peki, hatirla-
nan nedir? Temel olarak hatirlanan insanin kendilik bilincidir. Unutulan ise
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insanin kendine gelmesi diyebilecegimiz 6zelligini kaybetmesidir. Insan
zihni kavramlar vasitasiyla degisebilme kabiliyetine sahiptir. Bu yoniiyle
felsefenin actig1 degisim siirecinin merkezinde dil bulunmaktadir. Insan
felsefi yolla verili diinyanin sekillendirdigi kendiligin digina ¢ikabilme ve
degisebilme olanagina kavusmus olur.

Plastikiyet, bir tarafta bigim alma, diger tarafta ise bicimin yok olusu
gibi iki u¢ nokta arasina yerlesmistir (Malabou, 2018: 33). Plastikiyetin
bi¢im alma kismu felsefenin alanina girerken bigimin yok olusu mistisizm
alanina girer. Mistisizm sdzciigiiniin kkeni Antik Yunan misterlerinde bu-
lunmaktadir. S6zciik yaklasik olarak V. ylizyilda yazilmis olan Dionysios
Areopagite’e atfedilen “Theologia Mystica” isimli eserin isminden ve ko-
nusundan alinmistir. Mistiklerin temel amaci, zaman ve mekana bagli olan
gerceklikten zamanin ve mekanin disindaki gerceklige ge¢ip mutlak olanla
dogrudan temas kurmak ve onunla birlegsmektir. Bu nedenle mistikler dig
diinyadaki zamana bagl gerceklikten goz ve sozleriyle uzak durmuslardir.
“Mysterion” kelimesi Grekg¢e “Mu-0” fiilinden gelir ki “dilsiz olmak ve
gozleri kapamak” manasina gelir. Burada dilin ve goziin kapandigi alan
insanin dogrudan yasam gercekligidir. Ciinkii bu gergeklik insanin ken-
diligine ulagsmasina bir engel olarak goriiliir. Upanisatlar’a gore; tecriibi
icerigi olmayan manasindaki “Brahman” zaman ve mekana bagl degildir.
Cin kiiltiirtinde ise insan imge ve diisiincelerden kurtulup Tao’ya, yani salt
dinginlige ulagsmalidir (Giirkan, 1998:4-6, Sunar,1966:4). Mistisizmi, tarih
boyunca diinyanin bir¢ok yerinde bazi yonlerden farkli olsa da ortak bazi
temel oOzelliklere sahiptir (Stace, 2006:119). Bu yoOniiyle mistisizm tiim
kiiltiir ve zamanlardaki ortak temel 6zelligi insanin yalanci kendiliklerden
uzaklagabilmek i¢in kendini unutma ¢abasi yani Malaboucu anlamda ifa-
de edilirse bicimin yok edilmesidir. Insanin degisimi baglaminda mistigin
kendini unutma talebi felsefi yontemdeki amacla aynidir. Mistikte 6zgiir-
lesmek ve olgunlasmak icin gercekligin fiziksel ve fikri baskisindan uzak
durur. Irrasyonel bir dzelligi olan mistisizm, fikir icermeyen bir yoniiyle
sekilsiz ve renksiz bir alandir (Sunar,1966:1). Mistik, dis diinyay1 hi¢ bir
sekilde ciddiye almaz. Onun tiim dikkati ve ilgisi zamanin ve mekanin
otesine dogrudur (Sunar,1966: 11). Mistik biling felsefi bilingten oldukca
farklidir. O, rasyonel ve kavramsal bilincin ¢ok uzaginda tamamiyla ken-
diligin unutulmasina yani kendinden ge¢cmeye yonelik tecriibi bir yoldur
(Stace, 2006:118).

Derin i¢sel deneyimlere ve ruhsal birlige ulasmaya cabalayan mistik
diisiince ve deneyimler, sinirli diinya ve kimlik algisinin 6tesine gegerek
evrensel bir birlige varma amacini tasir. Mistisizm baglaminda insanin
degisimi, bu derin manevi deneyimler ve bakis agilari ile sekillenir. Mis-
tisizm agisindan insanin degisimi hakkinda bazi temel disiinceler soyle
siralanabilir: Birlik ve biitiinliikk deneyimi: Mistik deneyimlerde insan, ay-
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rilik hissini asarak evrenin bir biitiin oldugunu ve her seyin birbirine bagh
oldugunu deneyimleyebilir. Bu deneyim, kisinin kendi sinirlt benlik algisi-
ni1 agarak evrensel bir perspektife gegmesini saglar. Bu degisim, bireyin va-
rolugsal dontigiimiinii temsil eder. Ego’nun asilmasi: Mistik deneyimlerde
ego, smirl benlik ve kisisel istekler arka plana itilir. Birey, kendi ego’sunu
asarak daha derin bir manevi gergekligin farkina varir. Bu, bireyin 6ziinii
anlamasi ve doniisiim gecirmesi anlamina gelir. Duyusal algilarin 6tesine
gecme: Mistik deneyimlerde duyusal algilar ve mantik sinirlarinin 6tesine
gegilir. Birey, igsel sezgi ve farkindalikla, siradan diistinsel siirlarin 6te-
sine gegebilir. Bu, insanin kavramsal sinirlarint agarak daha derin bir ger-
cekligi algilama yetenegini ifade eder. Birlik bilinci: Mistik deneyimlerde
birey, kendisiyle, diger insanlarla, dogayla ve evrenle bir tiir birlik veya
bag kurdugunu deneyimleyebilir. Bu, insanin kendini izole bir varlik ola-
rak degil, evrenin bir parcas1 olarak gérmesine ve bu birlik bilincini giin-
likk hayatina tagimasina yardimci olur. Ruhsal gelisim ve doniigiim: Mistik
deneyimler, bireyin ruhsal olarak gelismesine ve donilismesine katkida bu-
lunabilir. Bu deneyimler, bireyin degerlerini, tutumlarini ve davraniglarim
daha derin bir anlayisla gézden gecirmesini saglayarak olumlu bir degisim
siirecini tetikleyebilir. Mistisizm, farkli kiiltiirlerde ve dinlerde farkl: sekil-
lerde ifade edilse de, genel olarak insanin siirli benlik algisim asarak ev-
rensel bir birlige ve gerceklige ulagsma amacini tagir. Mistik deneyimlerin
bireyin diisiinsel, duygusal ve ruhsal yapisini derinlemesine etkiledigi ve
kisinin degisimini destekledigi diisiiniiliir (Kutluer, Ilhan, 2020: 2).

Mistisizmde insanda ulvi ve siifli olarak iki “ben” bulunmaktadir. Siifli
ben, insanin degisim ve gelisimi oniinde bir engeldir ve asilmalidir. Stifli
ben, zamanin ve mekanin {rettigi gerceklige bagl olarak yasamini devam
ettirir. Bu yontiyle de hayati siradanlagmis yani herkeslesmistir. Ulvi ben
ise siifll yasantilarin iirettigi benden ayr olarak hakikatin i¢ yiiziinii kav-
ramaya calisan bendir. Ulvi ben, siradan yasam gergekliginin iirettigi her
seyden uzaklagmaya calisan bendir. Mistikler, kétiiliigiin kaynaginin duyu-
lur diinya oldugu gergegini kabul ederler. Bu baglamda mistisizmin amaci
duyusal imajlar, soyut diisiinceler ve akil yiiriitme stirecleri gibi zihni ice-
rikten tamamen bosalmak ve saf bir biling durumuna ulasmaktir (Kutluer,
[han, 2020:1). insan sosyal bir varlik olarak belli bir kiiltiir ve dil i¢ine do-
gar. Bu kiiltiir ve dil insanin davranis, duygu ve diistincelerini sekillendirir.
Benlik, hafiza, semboller, s6z ve dil insanin yasam karsisindaki tutum ve
davraniglarini belirler. Fakat insanlardan bazilar1 kendini gelistirme potan-
siyeline sahip olduklari i¢in basta dil olmak iizere tiim sekillerden arinmaya
calisirlar, mistisizmi bunu toplumdan uzak durma ve bireysel arinma yoluyla
gerceklestirir. Mistisizmin kendisine 6zgii olan hususiyeti, diisiince ve akil
yiiriitmekten ziyade deneyim ve tecriibeye dnem vermesidir. Bu yoniiyle de
mistik tecriibe dili asar ve ifade edilemez (Katz, T. Steven,2016).
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Insanin degisimi baglaminda Islam diisiince geleneginde felsefenin
karsilig1 nazar ve fikir mistisizmin karsilig1 ise kesf veya tasavvuftur (Siih-
reverdi, 2019: 27-29). Nazar ve fikir yoluyla degisim talebinde bulunanlar
“messailer” olarak adlandirilir. Nazar ve fikir, dig diinyadaki varliklarin
durumlarint insanin giicii 6l¢iisiince incelemesidir. Bu, dis diinyada mad-
deden soyutlanmis varligin incelenmesidir (Taskopriiliizade,2016:160).
Kesf ve tasavvuf ise insanin duyusal istek ve arzulardan arinmasidir. Bu
nedenle felsefe daha Once isaret edildigi lizere gercekligi yeniden inga
ederek insan zihninde meydana gelen bir degisim yoluyken tasavvuf, bu
gerceklikten benligi temizleyerek yani unutarak gergeklestigi bir yoldur.
Geleneksel diislincede kesf ve nazara soyle bir 6rnek olarak verilir:

Eski zamanlarda, yazi ve resim sanatinda, Cin ile Bizans
arasinda uzun zaman miinakasalar olup, biz sizden ilerdeyiz, siz
bizden bu konularda eksik ve gerisiniz deyip, her iki taraf kendi
sanatiyla Oviiniip, birbirlerini yenmek icin imtihana kalkigirlar.
Sonunda iki tarafin sanatkarlarina, birbirine bakan iki duvar
yapilir. Aralarina bir perde konur. Boylece hangisinin daha ileride
hangisinin geride oldugu bilinecek ve ilerde olan herkes tarafindan
anlagilacaktir. Cinli sanatkarlar gelip garip ve cesitli renklerle
essiz sanat Ornekleri vermek i¢in ¢aligir, maksatlarina kavusmaya
ugrasirlar. Rumlar ise yazi ve resim isini birakip cilalama ve parlatma
ile mesgul olurlar. Ve olgunluk ve kemalin siislemede olmadigini
bilirler. Perde kaldirildigi zaman, isten anlayan ilim ve akil
sahipleri toplanir. Bir de ne gorsiinler, Rumlarin tarafinda olan, ¢in
sanatkarlarin yaptiklar1 ve yazdiklari resim ve yazilarla siisli, hatta
daha parlak ve latif goriiniiyorlar. Boylece onlarin yaptiklari daha
hos ve i¢ acic1 goriiniir. Bu hikaye nazari yani ilmi ve istidlali s6zler
ile kesfi olana misaldir. Birincisi Cin sanatkarlar1 gibi his yoniinden
daha uygun ve siislii, ikincisi Rum sanatkarlarmin mesguliyeti gibi
temizleme ve cilalama ile lehv-i mahfuz ve mele-i aladan aks eder
seklindedir (Tagkopriilizade Ahmed Efendi,2011:103)

Bu ornekte resim yapanlar filozoflardir. Filozoflar, resim yaparak dis
diinyadaki gorsel gergekligi yeniden yorumlayip farkli bir sekilde ifade
ederler. Parlatma isini yapan mistikler ise dis diinyadaki gercekligin ken-
disiyle ugrasmaktan ziyade kendi duyusal 6zelliklerini kisitlayarak yeni
bir gerceklikle temas kurmak isterler. Benlik ve kimlik olusumunda unut-
manin yani parlatmanin, yani bir bi¢im kurmanin yani hatirlamanin bir
sentezinin plastisite kavrami catisi altinda gerceklestigi one siiriilebilir.
Sekillendirme ile yikim arasindaki diyalektik benlik ve kimligin yeniden
kurulumundan ¢ok énemli bir yere sahiptir (Malabou, 2018: 99-100).

Sonug¢

Catherine Malabou’nun ¢aligsmalari, noroloji ve felsefe arasindaki ilis-
kiyi anlamak ve insan dogasinin karmasikligini kesfetmek isteyenler igin
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onemli bir kaynaktir. Plastisite kavramini, 6zellikle beyin ve zihin alanin-
daki doniisiimlerle birlestirerek felsefi ve ndrolojik diisiinceyi bir araya
getirir. Malabou’nun plastisite kavrami, insanin degisimi problemine farkli
bir bakis agis1 sunar. Insanin sadece biyolojik olarak degil, ayn1 zamanda
zihinsel ve kimliksel olarak da degisebilir oldugunu vurgular. Bu kavram,
insanin potansiyelini ve sinirlarimi yeniden degerlendirmemize yardimci
olabilir ve insan degisimini anlama yolunda yeni kapilar agabilir. Mala-
bou’nun plastisite kavramini anlamak igin, ndroplastisite ile baglamak
onemlidir. Noroplastisite, beyindeki sinirsel baglantilarin degisebilir ol-
dugu fikrini ifade eder. Bu, beynin yasam boyu dgrenme ve deneyimlere
yanit olarak sekil degistirebilecegi anlamina gelir. Yani, insanlar yeni be-
ceriler 0grendikge, aligkanliklarint degistirdikge ve diisiinsel deneyimler
yasadik¢a, beynin fiziksel yapisi da degisebilir.

Malabou’nun plastisite kavrami, insan kimligi ve degerlerinin degisi-
mini ele alirken, bu degisimin sadece bireysel degil, ayn1 zamanda sosyal
ve kiiltiirel diizeyde de gerceklesebilecegini vurgular. insanlar toplumsal
baglamlarinda ve kiiltiirel etkilesimlerinde yeni deneyimler yasadikca,
kimlikleri ve degerleri de evrilebilir. Ozellikle, teknolojik gelismeler, ileti-
sim araclar1 ve kiiltiirel degisimler, insanlarin kimliklerini ve diinya goriis-
lerini hizla doniistiirebilir. Bu baglamda, plastisite kavrami, insanlarin top-
lumsal ve kiiltiirel diizeyde degisebilir olmalarinin altin1 ¢izer. Malabou’ya
gore, bu degisimler sadece belirli bir kaliba sikismig bir insan dogasinin
varligin1 reddetmekle kalmaz, ayn1 zamanda insanlarin kendi geleceklerini
aktif olarak sekillendirme potansiyeline sahip olduklarini da vurgular.

Caligmada ele aldigimiz plastisite, felsefe ve mistisizm, insanin degi-
simi baglaminda farkli perspektifier sunan kavramlardir. Her biri insanin
zihinsel, duygusal ve spiritiiel doniisiimiinii anlama ve agiklama yolunda
farkli yaklagimlar sunar. Plastisite, norolojik baglamda bir kavramdir ve
beynin degisebilirligi anlamina gelir. Bu, beynin yasam boyu degisebilece-
gi ve yeni deneyimlere ve 6grenmeye yanit verebilecegi anlamna gelir. in-
sanlarin 6grenme, deneyimleme ve aligkanliklarini degistirebilecegi ve ge-
listirebilecegi anlamina gelir. Plastisite, biligsel ve duygusal degisimlerin
altinda yatan mekanizmalar1 anlamamiza yardime1 olur. Felsefe, insanin
diisiince, bilgi ve degerlerle ilgili derin diisiinmeyi ve sorgulamay1 amagla-
yan bir alan olarak insan degisimi baglaminda énemlidir. Felsefe, insanin
kim oldugu, neden var oldugu, nasil dogru bir yasam siirdiigii gibi temel
sorular1 ele alir. Felsefe, insanlarin diisiince yapisini ve diinya goriisiinii
degistirebilecek fikirler sunabilir ve bu da kisisel doniisiimii tetikleyebilir.
Mistisizm, insanin derin spiritiiel deneyimleri ve igsel doniisiimii arastiran
bir alan1 ifade eder. Bu, kisinin siradan gergekligin 6tesindeki bir derinlik
ve baglantiya ulagma arayisini igerir. Mistisizm, meditasyon, yoga, dua ve
diger spiritiiel uygulamalar yoluyla kisisel doniisiimii tesvik edebilir. Mis-
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tik deneyimler, insanlarin diinya goriisiinii ve yasam tarzini degistirebilir.

Bu ii¢ kavram, insan degisiminin farkli yonlerini ele alir. Plastisite,
beynin fiziksel olarak nasil degisebilecegini vurgularken, felsefe, diisiinsel
doniisiimii inceler ve mistisizm, derin spiritiiel deneyimler ve i¢sel donii-
siimii arastirir. Bu kavramlar, insanlarin yasamlarimi anlamlandirmak ve
gelistirmek i¢in kullanabilecekleri farkl araglar sunar.



46 - Hiiseyin Adem TULUCE

Kaynakc¢a

Aamodt, Sandra. ve Wang, Sam.(2016) Beyninize Hos Geldiniz. (Bogag¢ Erkan,
Cev.) Istanbul: Ntv Yayinlari.

Arslan, Ahmet. (1998) Felsefeye Giris. Istanbul: Vadi Yayinlari.
Canan, Sinan.(2015) Degisen Be(y)nim, Istanbul: Tuti Kitap.

Cavanna, Andrea Eugenio ve Nani, Andrea.(2021). Biling Sinirbilimdeki ve Zihin
Felsefesindeki Kuramlar (Berk Cakan, Cev.) Ankara: Episteme Yayinlari.

Chalmers, David J.(2010) The Character of Consciousness. New York: Oxford
University Press.

Costandi, M. (2016). Neuroplasticity. MIt Press.

Crockett, C. (2018). Derrida after the end of Writing: Political Theology and New
Materialism. Fordham University Press.

Crockett, C., & Malabou, C. (2010). Plasticity and the Future of Philosophy and
Theology. Political Theology, 11(1), 15-34.

Ciligen, A. Kadir.(1999). Felsefeye Giris. Bursa: Asa Kitabevi.

Deleuze, G. ve Guattari, F. (1996) Felsefe Nedir? (Turhan Ilgaz, Cev.) Istanbul:
Yap1 Kredi Yaymlart.

Dowling, John E.(2020). Beyni Anlamak Hiicreler, Davranis ve Bilig.(Filiz Bolat,
Cev.) Istanbul: Ketebe Yayinlari.

Eckoldt, Matthias.(2018). Beynin ve Zihnin Kisa Tarihi Duygular ve Diistinceler
Nasil Olusur? (Mehmet Ali Erbak Cev.) Istanbul: Say Yaynlari.

Gellatly, A. ve Zarate, 0.(2012). Zihin ve Beyin( Duygu Ak, Cev.) Istanbul: NTV
Yaynlari.

Giirkan, Biilent. (1998). Mistisizm ve Bilimsellik, 24/08/2023 tarihinde http://
www.dusunuyorumdergisi.com/mistisizm-ve-bilimsellik/ adresinden alin-
du

Heidegger, Martin.(2008). Varlik ve Zaman.(Kaan H. Okten, Cev.) istanbul: Agora
Kitaplig1.

Katz, T. Steven (2023) Felsefe ve Mistisizm Arasindaki Iligki, 24/08/2023 tari-
hinde https://www.sabahulkesi.com/2016/04/11/felsefe-mistisizm-aras%-
C4%B Indaki-ili%C5%9Fki/ adresinden alind1.

Kean, Sam. (2016). Insan Beyninin Gizemi Travma, Delilik ve lyilesme Hikayele-
riyle Bir Beyin Arastirmalart Tarihi. (Berna Kilinger, Cev.) Istanbul: Ko-
lektif Kitap.

Kutluer, IThan.(2020). Mistisizm. 24/08/2023 tarihinde https://islamansiklopedisi.
org.tr/mistisizm adresinden alindi.

Larsen, S. N. (2013). The Plasticity of the Brain—An Analysis of the Contempo-
rary Taste for and Limits to Neuroplasticity. The Comparative Law Journal



flahiyat Alaninda Akademik Caligmalar - Ekim 2023 - 47

of the Pacific

Malabou, Catherine. (2018) Beynimizle Ne Yapmalryiz? (Selim Karlitekin, Cev.)
Istanbul: Kiire Yayinlari.

Malabou, C., & Vahanian, N. (2008). A Conversation with Catherine Malabou.
Journal for Cultural and Religious Theory, 9(1), 1-13

Malabou, C. (2000). The Future of Hegel: Plasticity, Temporality, Dialectic. Hy-
patia, 15(4), 196- 220.

Nietzsche, F. (1995). Béyle Buyurdu Zerdiist. (A. Turan Oflazoglu, Cev.) Istanbul:
Cem Yaymevi.

Ramachandran, V. S. ve Blakeslee S. (2016). Beyindeki Hayaletler Insan Zihninin
Gizemlerine Dogru.(Levent Oztiirk, Cev.) Istanbul: Bogazigi Universitesi
Yaymevi.

Rose. Steven.(2008) 21. Yiizyilda Beyin. (Levent Can Yilmaz, Cev.) Istanbul: Ev-
rensel Basim Yayin.

Russell, Bertrand. (1972), Mistisizm ve Mantik. (Ayseli Usluata, Cev.) Istanbul:
Varlik Yaymevi.

Stace, Walter T. (2006). Mistiklerin Ogretileri. (Cenan Kuvanci, Cev.) Bilimname
X, 2006/1, 117-131.

Sunar, Cavit. (1966). Mistisizmin Ana Hatlar:. Ankara: Ankara Universitesi Ba-
simevi

Siihreverdi, Sihabiiddin. (2019). Hikmetii -Israk. (Tahir Ulug, Cev.) Istanbul: iz
Yaymcilik.

Tarlaci, Sultan.(2019). Biling Beyin, Zihin ve Benligin Kesfi. istanbul: Destek Ya-
yinlart1.

Taskopriiliizade. (2011). Miftahu s-Sadde ve Misbahu s-Siydde fi Mevzaatii’l-Uliim
C.1. (Miimin Cevik, Sad.) istanbul: Uc¢dal Nesriyat.

Taskopriiliizade. (2016). es-Sa’ddetii’I-Fahira fi Siyadeti’l-Ahira.(Sami Turan
Ezel, Cev.). Istanbul: IMU Yaynlari.






BOLUM 3

KURAN-I KERIM’DE LAFZI MUSTEREK
VE MANAYA ETKiSi HURUFU’L-MEANI
ORNEGI

Asuman GOKGOZ"

1 Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri (Tezli)
Yiiksek Lisans, asuman.gokO3@gmail.com, ORCID ID: https://
orcid.org/0009-0006-4700-1977




50 - Asuman GOKGOZ

Giris

Dilin en 6nemli olgularindan biri olan ve mananin dis diinyaya tagin-
masini saglayan temel unsur, lafizdir. Lafzin miitekellimi tarafindan kas-
tedilen manasimi anlamak, lafzin bu manasina delalet eden seklinin dog-
ru tespit edilmesine baglidir. Bu tespit yapilmaksizin lafizdan siidir eden
mana, dayanaksiz ve dlciisiiz kalir. Keza miitekellimin kastettigi mananin
gerektirdigi lafizlarin kullanilmamasi, miitekellimin gayesini muhatabina
ulagtirmakta aciz kalir.

Lafizlarinin ¢esitliligi, dil kurallarinin derinligi ile bir okyanusa ben-
zetilen Arapgada, bir lafzin birgok manada kullanilmasi anlamina gelen
istirak olgusu (Sibeveyh, 1988, s. 1/24), ifade giiciinii genisleterek dile ayr1
bir zenginlik katmustir. Istirakin dildeki varligi hususunda Arap dili alim-
lerinin ihtilafta oldugu bazi goriisler s6z konusudur. Cumhur manalarin
sonsuz, lafizlarin sinirli olmasi hasebiyle istirakin vuki olacagi goriisiinde
olsa da Ibn Diiriisteveyh’in basii ¢ektigi bazi alimler tek bir lafzin fark-
1 manélar icermesinin aslinda tek bir seye delalet ettigini zikretmislerdir
(el-Miineccid, 1999, ss. 31-32; Siiyati, 1998, s. 1/292). Bu noktada istira-
kin gerek Kur’an-1 Kerim’de yer almasi gerek Peygamberimizin bizzat bu
unsuru hayatinda kullanmasi ve de ilk donem alimlerinin lafizlardaki lafzi
miisterekleri kullanarak eserlerine aktarmalar1 bizlere mefhumun varligimi
sahitleriyle ortaya koymaktadir.

Farkli iki veya daha ¢ok anlama delélet eden tek bir lafiz anlamina
gelen (Abdul’al Salim Miikrim, 1997, s. 9; Siyti, 1998, s. 1/292) lafzi
miigterek mefhumunun, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse Arapgada mev-
cudiyeti hususunda ¢okca arastirmalar yapilmis ve eserler kaleme alinmig-
tir (el-Miineccid, 1999, s. 31). Bu eserlerin cogunlugu Arapga olarak yazil-
mistir ve bu konuda Tiirk¢e kaynaklar oldukca simirlidir.(Konuyla ilintili
baz1 Tiirkge kaynaklar icin bkz. Acar, 2010; Isler, 2001; Mesut Okumus,
t.y.; Tlrkmen, 2012) Tiirk¢e kaynaklarin ¢ogu makale diizeyinde kaleme
alinmis olup tez veya kitap tiiriinden calismalar sayica azdir.(Ornek bir
caligma i¢in bkz. Giiven, 2017) Kur’an ayetlerinden hareketle lafzi miig-
terek konusuna deginen eserler arasinda viiclh ve neziir baglig1 altinda
kaleme alinanlar da s6z konusudur.! Kur’an-1 Kerim’de tespit edilen lafzi
miistereklerle alakali 6rnekler agirlikli olarak lafizlar ve fiiller iizerinden
aktarilmus, fiil-isim, isim-isim arasinda anlam iliskisi olusturmasi vazife-
siyle bilinen hurGfu’l-meani (anlam harfleri) 6rneklerine 6zellikle Tiirk-
ce kaynaklarda fazlaca yer verilmemistir. Yaptigimiz literatiir incelemesi
sonucunda, mana harflerindeki lafzi miisterek olgusunu aragtirma konusu
yapan arastirmalarin eksikligini fark ettik. Biz de bu ¢aligmamizla, lafzi
miisterekin yer aldig1 mana harflerini Kur’an ayetleriyle dérneklendirerek,

1 Ayrintili bilgi igin bkz.: (Altuntag, 1990; el-Belhi, 2011; el-Beridi & ed-Dali’, 2014; Karag6z,
2009; Ozek, 2002)
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Kur’an’in essiz bir anlam zenginligi ile muhatabini nasil kusattigini hatir-
latip izah ederek literatiire bir katki sunmay1 hedeflemekteyiz. Caligmanin
oncelikli amaci, Kur’an-1 Kerim’de lafizlarin ¢oklu anlamlarla kullanimi-
nin dogru anlasilmasi, verilmek istenen mananin idrak edilmesi hususunda
kritik bir 6neme sahip oldugunu vurgulamaktir. Caligma, lafzi miisterek-
lerin dildeki varligini ve bu fenomenin dilde nasil bir esneklik sagladigim
ele alarak ilk donem ve son dénem dilbilimcilerinin yaklagimlarini karsi-
lagtirmig, bu konudaki ihtilaflar1 incelemistir. Lafzi miisterek fenomeninin
Kur’an’da kullanimimi uygulamali olarak, naslarin izahi ve te’vili ve bu
naslardan hiikiim ¢ikarilmasinda 6nemli bir sac ayagim teskil eden hur@-
fu’l-meani grubundan (%) ,(2) ,(5) ,(<) ,((k) harflerinin gegtigi ayetlerden
ornekler vererek konu ele alinmistir. Caligmada, lafzi miisterekin tanimina
izah getirdikten sonra, yukarida zikredilen Orneklerle lafzi miisterek fe-
nomeninin tespitini, Allah Keldminin gerek dil gerek anlam bakimidan
tim zaman ve mekanlart kusaticiligryla Kur’an’m i’cazligr (mucizeligi)
golgesinde aktarmak gayemizdir.

1. Lafzi Miisterek (Cokanlamlilik)

1.1. Sozliik ve Terim Tanimlari

Sozliikte istirdk kelimesi, ( (&-_-0ikokiinden ‘bir seyde ortak olma’
anlamindan tiiremis olup (J=3)) vezni ile ‘birlikte yapilan eylem’ mana-
smi ifade edecek sekilde ‘bir seyde ortaklik yapmak’, ‘bir seye katilmak’
anlamlarim tasir.(er-Racihi, t.y., s. 37; Giines, 2017, s. 633; Ibn Manzur,
1993, s. 10/449)

Terimsel olarak istirak, bir lafzin birden ¢ok manaya delalet etme du-
rumu olup, bu kavrami lafzi miisterek ifadesiyle olmasa da anlam itibariyla
ilk donem alimlerinden Sibeveyh (6.180/796), el-Kitab adl1 eserinin mana-
lar i¢in lafiz babinda su sekilde ele almigtir: “Araplarin kelaminda farkl
iki lafzin iki farkli manasi, farkli iki lafzin bir manasi, bir lafzin iki manasi
oldugunu bil.” (Sibeveyh, 1988, s. 1/24). Bu baglamda Sibeveyh lafizlar
ii¢c kisma ayirmis, lafiz ve manalar1 farkli olanlar1 ‘miitebayin’, lafizlar
farkl fakat manalar1 ayni olanlar1 ‘miiteradif”, lafizlar1 aynmi fakat manalari
farkli olanlar1 da ‘miisterek’ olarak ele almistir (Baysal, 2019, s. 3).

el-Ciircani’ye (6. 816/1413) gore miisterek tanimi:

“Birgok tiiretilmede (vad') birden fazla manaya gelen lafizdir, lafzen
bir¢ok anlama gelen (i) “ayn’ kelimesi gibi, ¢okluk azligin karsiti de-
gil, tekligin karsitidir. ... Iki sey arasmdaki istirak tiir bakimimndan ise bu
miimaseledir [birbirine benzeme](Yurdagiir, 2020) , Zeyd ve Amr’n insan
olma hususunda ortak olmasi &rnegi gibi, istirak cins bakimindan ise bu
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miicdnesedir?, insan ve atin hayvan cinsinde ortak olmasi gibi, igtirdk araz
ve nicelik bakimindan olursa bu madde olur, bir metre odunun ve bir metre
kumasin uzunlukta ortak olmasi gibi.”(el-Ciircani, 1983, s. 215)

Suyti (6. 911/1505) el-Miizhir fi Ulimi’l-Luga ve Enva ‘iha kitabinda
bu konuyu miisterek tanimi baslig altinda ele almis ve miistereki “Iki veya
daha ¢ok farkli anlama ayni dlglide delalet eden lafiz” olarak tanimlamastir.
Istirakin isimlerde olabilecegi gibi harfler ve fiillerde de olabilecegini ifa-
de etmistir. Bu konuyla alakal verdigi érneklerden biri (s s) kelimesidir,
kelime ‘ev’, ‘niyet’ ve ‘uzaklik’ anlamlarina gelebilmektedir, keza ((5
kelimesi ‘amca’ anlamina geldigi gibi ‘kalabalik insan toplulugu’ anlamina
da gelebilmektedir. (SiiyGti, 1998, s. 1/293)

Ibn Faris (8. 395/1005) miistereki; “Bir lafzin iki veya daha ¢ok an-
lama gelebilme ihtimali” seklinde tanimlamustir.(Ibn Faris, 1997, s. 207)

EblG Hamid Gazzali (6. 505/1111) ise miistereki; “Tanimda ve hakikat-
te kesinlikle ortak olmayan mubhtelif adlandirmalar i¢in kullanilan isimler”
olarak tanimlamig ve (0#') lafzini bu tanima 6rnek olarak vermistir (Gaz-
zali, 1993, s. 26).

Modern tanimiyla lafzi miisterek yani ¢okanlamlilik, bir kelimenin,
anlam gelismesi yoluyla, asil anlami ile olan iliskisini kaybetmeden yeni
anlamlar kazanmasidir.(Korkmaz, 1992, s. 38) Diger bir deyisle, teradiifiin
(esanlamlilik) tersine, yazilista ayni, anlamda farkli olandir. (Sahin, 1980,
s. 28)

Lafzi miisterekin sozliik ve terim anlamlarinin izah edilmesinden
sonra bu olgunun Arap dili otoriteleri tarafindan nasil ele alindigina de-
ginmekte fayda var. Nitekim lafzl miisterekin, dilin esnekliginin, anlatim
giiclinlin, zenginliginin ve kusaticiliginin bir gostergesi oldugu diisiincesi
ile kabul edenlerle, coklu anlam 6zelliginden dolay1 dilde karisikliga, be-
lirsizlige neden olacagi goriisiiyle kabul etmeyenler arasinda bir ihtilaf s6z
konusu olmustur.

1.2. Lafzi Miistereki Kabul Edenler ve Delilleri

Lafzi miisterek olgusunun dildeki varligini kabul edenlerin 6ne siir-
diikleri delilleri asagidaki gibi siralayabiliriz:

-Lafz1 va'az edenlerin (tiiretenlerin) farkli anlamlarda adlandirmalari
ihtimali, yani bir grubun bir lafz1 bir manada kullanmasi sonra bir diger
grubun ayni lafzi1 farkli manada kullanmasi ve manalardan birinin bu grup-
lar igerisinde yayilmasi ile istirakin olusmasi hali. Bu durum tevkifi (vahiy
ve ilham yoluyla)(Demir, 2008, s. 55; Ibn Cinni, t.y., s. 1/41; ibn Faris,

2 “Ayni cinsten olma’, ‘tiir bakimindan benzeme’ anlamlart i¢in bkz. Ahmed Muhtér Abdulhamid
Omar, Mu cemii’l-liigati’l-Arabiyyeti’l-muasira (Kahire: Alemii’1-kiitiib, 2008), 1/405.
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1997, s. 13) olmayan dillerde s6z konusudur.(Abdul’al Salim Miikrim,
2009, s. 18)

-Lafizlarin miitenahi (sonlu) ancak manéalarin la miitenahi (sonsuz)
olmasi hasebiyle dilde istirdk, olmasi gereken bir olgudur.(Siiytti, 1998,
s. 1/293) Zira sayilar sonsuzdur ve sonsuz anlamlardan sayilmaktadir.
(Sevkani, 1999, s. 1/57) Dolayisiyla miitenahi lafizlar, la miitenahi mana-
lar1 ihata edemez. Aksi halde anlamda daralma vuk bulur ki bu da o dilin
ifade giiciiniin yetersiz olduguna isaret edebilir.

-Dilcilerin miisterek lafizlar1 ¢okga zikretmeleri, 6rnek vermeleri.(Ab-
dul’al Salim Miikrim, 2009, s. 18)

-Arapgada ( (2s>seve ( (s Sgibi genel lafizlarin Arap lehgelerinde sa-
bit oldugu delili. Her nesnenin mahiyeti kendine hastir ve digerlerinden
anlam olarak farklilik gdstermesine ragmen ortak bir lafiz olarak mevcut
ifadesi kullanilmaktadir. Bu da dilde istirakin tabii bir olgu oldugunu gos-
termektedir ve mevcudiyeti zorunludur.(Sevkéani, 1999, s. 1/58)

Miisterek lafizlarin nedenleri, kapsamlari, yer aldigi konular hususun-
da ¢ikan tartigmalar arasinda, s6z konusu delillere dayanarak lafzi miiste-
rekin dildeki mevcudiyetini kabul eden dilciler cogunluktadir.(el-Miinec-
cid, 1999, s. 30) El-Halil (6.175/791), Sibeveyh, Ebu ‘Ubeyd (6. 209/825),
el-Miiberred (6. 286/899), Se'alibi (6. 291/904) gibi otorite dilciler lafzl
miisterekin varligini kabul etmisler, bir kismi konuyu eserlerinde ayr1 bir
baslik altinda ele almisken bir kismi1 da miisterek lafizlar1 bir araya getiren
eserler kaleme almiglardir.(Acar, 2010, s. 246)

Ibn Cinni el-Hasdis adl1 eserinde bu olguya harflerde, harekelerde
ve siikilnlarda lafizda ayni manada farkli olanlar babinda deginmis, ko-
nuyla alakali bazi1 lafizlan zikretmis ve birtakim beyitleri sahid gostererek
miisterek kapsamindaki harfleri ve fiilleri de ele almstir; 10z 3o-1Ju=ll:-
\Jg sam- sz verdigi 6rneklerdendir. (\Ju=ds) lafzinin ‘kani yerde kalan
maktuliin basina konan, lisiisen kus, susuzluk, bos kaplarda sesin yanki-
lanmas1’ gibi birden fazla anlami barmdirdigini dile getirmistir.(Ibn Cinni,
t.y., s. 2/95)

Acar makalesinde, dilcilerin miisterek lafiz hususunda 6rnek goster-
dikleri lafizlardan biri olan 'Jg 50 kelimesi ile ilgili es-Suyiti’nin nakletti-
&i tasnifi bir tablo seklinde ele almistir (Acar, 2010, s. 247):
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| Gz ile lliskili | | Goz ile lliskisi Olmayan |

- Ny
N

1.Dinar (altin para
Teshih { para)

2 Terazinin denk

pl

olmamas

3.Kible
Mastar Mastar 1.Casus
2 Her seyinen 4 Kible yéniinden gelen
| | L bulut
fyisi
;.N‘azar 1Ev 3.Gézci, bekci 5. Giinlerce siiren yagmur
egme
halk:
4 Toplulug 6.Kus (ugan her sey)
2. Muayene Toplulugun
2-Aazr reisi 7.Diz kapag
3.Birinin mal )
goziine 5.Lekesiz, saf, 8 Giines
3. Hazr temiz
vurma
®Y 9.Goze, memba
6.Ana-baba bir
kardesler 10.Bir seyin kendisi, zati

Sekil 1

Suyti’nin bu tasnifinde her ne kadar goz ile iliskisi olmayan anlam-
lar ayrimi1 yapilsa da ele alinan lafiz, mananin mekansal, zamansal, gor-
sel veya mecazi bir boyutuyla ilintilidir. Giinesin, dinarin, diz kapaginin
yuvarlak olma konusunda goz ile ortak olmasi, menbanin topraktan ¢ikis
noktasinin gozle benzerlik sergilemesi, kiblenin goziin sabit bir sekilde
mekansal olarak baktig1 yer olmasi bu boyutlardandir.

Mekansal ilintiye ( (A=bkelimesi 6rnek verilebilir. Kelime aslinda
‘tahteravandaki kadin’ anlamina gelmektedir. Daha sonra tahtevaranin
kendisi anlaminda ve sonra ‘deve, hecin’ anlaminda kullanilmistir. Keza
(422all) kelimesinin asil anlami ‘yeni dogan ¢ocugun sagi’ olarak gelmistir.
Sonralar1 zamansal ilinti hasebiyle ‘cocugun saginin tiras edilmesi esnasin-
da kesilen adak’ anlaminda kullanilmigtir.(Abdul’al Salim Miikrim, 2009,
s. 10)

1.3.Lafzi Miistereki Reddedenler ve Delilleri

Lafizda istiraki reddedenlerin basinda ilk dénem alimlerinden Ibn Dii-
risteveyh (6. 327/939) gelmektedir. Ona gore Arap kelaminda lafzl miiste-
rekin olmamasinin sebeplerinden bazilar1 sunlardir:

-“Arap kelaminda lafzi miisterekin olmas1 dogru degildir ¢iinkii bu
durum dilde lebse (karisikliga) sebebiyet verecektir, dili va'z eden Yiice
Allah’tir ve O, manalar1 agikliga kavusturmak icin dili olusturmustur.
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-Bir lafzin, birgok mananin yerine konmasina cevaz verilseydi dilin
mandlari agiklamasina gerek kalmazdi, bu durumda dilde bir genelleme,
kapsama olurdu.

-Lafzl miistereke cevaz verenler vehim ve hata icindedirler, illetleri
bilmeyip kelimenin derinliklerine inememislerdir. Ornegin (J=3) ved=il) )
kaliplarinin farkli anlama geldigini soyleseler de asilda tek bir anlama isa-
ret eder.” (Abdul’al Salim Miikrim, 1997, s. 12) Yani dilde derinleseme-
yenlerin, kelimelerin tasriflerini ¢aligmayanlarin boyle bir hitkme varmala-
11, kendi bilgi eksikliklerinden kaynaklanmaktadir.

Ibn Diiriisteveyh Arap kelaminda bir lafzin iki farkli anlami olduy-
sa bunun, iki komsu leh¢enin veya kelamda gerceklesen hazfin ya da ki-
saltmanin varligindan kaynaklandig1 goriisiindedir. Manadaki farkliliklar
lafzin tasriflerindendir. Ornegin; ( (Jda> ) Laudl‘ Adam adaletli oldw’, (bwi)
‘muksit’ (J:-wﬁ) kist’, (2~8) ‘kasit’ lafizlarinda, Yiice Allah’in & ;-EMN\ i3
ks eseal | 5188 (Cin, 72/15) ayetinde gegen (0 sksld)) lafzinda oldugu gibi
asli anlaminda ‘kist’, ‘hiikiimde adaleti saglamak’, ‘hasimlar ve paydaslar
arasinda esitligi, dengeyi olusturmak’ anlamlarina gelmektedir. O yiizden
Olcii birimi olarak da ‘kist’ kullanilmaktadir. Fakat zuliim anlaminda kul-
lanildiginda <& olmadan (faui-aud) seklinde gelir ve ‘zulmetti- zulmeden’
anlamlarini alir, yani mizanda, 6l¢iide veya payda adaleti ifa etmemistir.
Kelimenin manasindaki bu ihtilaf, o kelimenin tasrif seklinden kaynaklan-
maktadir, bu 6rnekte oldugu gibi (333 <&} yani ‘ziyade elif” s6z konusu-
dur. Iste Ibn Diiriisteveyh’e gore manadaki ihtilaflar kelimelerin tasrifle-
rindeki farkliliklardan kaynaklanmaktadir.(Abdul’al Salim Miikrim, 2009,
ss. 12-13)

Istirak1 reddeden alimler arasinda Ibn Side (6. 517/1123), Eba Hilal
el-Askeri (6. 400) de yer almaktadir. Ebl Hilal el-Furiku’l-lugaviyye adl
eserinde bazi gramercilerin tek bir lafzin farkli anlamlara, her birine ayi-
ric1 bir karine eklenmeden cevaz vermediklerini, bu karineler s6z konusu
olmadiginda muhatabin zihninde karisikliga neden olabilecegini, bu du-
rumun $az (kural dig1) ve nadiren olmak suretiyle zaruret ve illet disin-
da gergeklesmesinin hikmet (dilin anlagilir olmasi) dahilinde olmadigini
dile getirmistir.(Askerd, t.y., s. 23) Retlerindeki temel kaygi dini kaygidir.
(Acar 2010, s. 249; Tiirkmen, 2012, s. 86) Ciinkii onlara gore dil tevkifidir,

“Ek st 2l eh)” (Bakara, 2/31) ayetini delil olarak gosterirler. Ancak
ayetin tefsirine farkli yaklasimlar getirilmistir. Bu ihtilaflar, goriislerindeki
temelin sabit ve giiclii olmasinin 6niine gegmistir denilebilir.(el-Endiiliisi,
2000, s. 1/234-235; el-Miineccid, 1999, s. 33)

Lafzi miisterekin meydana gelmesinde, dilbilimcilerin kabul-red ger-
¢evesinde inceledikleri, 6ne siirdiikleri baz1 etmenler s6z konusudur. Bu
etmenler sunlardir:
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1.4. Lafzi Miisterekin Sebepleri

Bir lafzin birden fazla anlama delélet etmesi olarak tanimlanan
lafzi miisterekin olusmasinda birtakim etmenler s6z konusudur. Lafzi miis-
terekin meydana gelmesinin temel sebeplerini Ibn Diiriisteveyh ve Ibn Fa-
ris incelemisler ve lehgelerin birbirine gegmesi, istidre, hazf, lafzin genel
anlamiyla birlesip ve bu genel anlamla ilintili bagka anlamlara yonlendi-
rerek, daha sonra genel anlamindan ¢ikip kendine has bir delaletle farkli-
lagsmaya isaret eden anlamsal gelisme gibi bazi sebepler zikretmislerdir.
(el-Miineccid, 1999, s. 34) Bu sebeplerden bazilar1 sunlardir:

1-Arap lehgelerindeki mevcut ihtilaflar: Lafzi miisterek, kabilelerin,
lafizlar1 farkli kullanimlari neticesinde ortaya ¢cikmigtir. Sozliik bilimcileri
bu farkli manalari, kullanildig1 kabileyi zikretmeden bir lafiz altinda bir
araya getirmislerdir.(ed-Damin, 1990, s. 68)

2-Kalb (harflerin kelime iginde yerlerini degistirme): Ibdal gibi ke-
limenin morfolojik yapisindaki degisimler. ( (s=2-¢l2‘kanamak-devam et-
mek’(Ibn Manzir, 1993, s. 14/268, 12/212) veya (Lls-lis) ‘kapkara ol-
mak-olgunlastirmak’(Ibn Manzfir, 1993, s. 10/415,10/417) &rneklerinde
oldugu gibi.(Acar, 2010, s. 257)

3-Lafizlardan bir kisminin bir sebepten &tiirii asli manélarindan bagka
mecazi mandya ge¢mesi daha sonra kullanimin ¢oklugundan dolay1 bu me-
cazi mananin o lafizla amlmas1 durumu: Ornegin (Cs)) kelimesinin on ii¢
farkli anlami vardir; ‘yuvarlak madeni para’, ‘pinar’, ‘géz’, ‘kefe’, ‘casus’
bu anlamlarindan bazilaridir.(ed-Damin, 1990, s. 69)

4-Ayr ayri va'z edilmesi (kelimenin yeni anlamlarinin diger anlamla-
rindan farkli olarak belirlenmesi).(Acar, 2010, s. 258)

5-Dilsel gelisim; sekil ve mana olarak birbirinden farkli iki kelime-
den birinde zamanla veya bir olayla bazi seslerinde gelisme gergeklesip
diger kelimeye sekil olarak benzemesi durumu. (2.+) kelimesinde oldugu
gibi, (Ge 5 a380) ‘ciiret etmek, haddi asmak’(Firizabadi, 2005, s. 319) anla-
mindadir, bir de (sllb 43 : 33l 332) ‘ekmegi suyla yumusatt:’(ibn Manzur,
1993, ss. 3/ 401) anlamina gelir fakat bu ikinci anlamda kelimenin ash
(slelb (28l & ye) yani “bir seyi suyla gorba kivamia gelene kadar 1slat-
mak’(Ebu’t-Tayyib, 1961, s. 1/159) anlamindadir. Daha sonra U harfi <&
harfine doniismiis ve miicavere (yakinlik) kaynakli U harfi J\2 harfi ile kul-
lanilmus dolayistyla (Ge s »380) anlamindaki (23%) kelimesi ile benzesmistir.
(Abduttevvab, 1999, s. 332)

6-Bagka dillerden sekil olarak Arapga bir lafza benzeyen fakat farkli
bir anlama delalet eden lafizlarin alinmasi ve zamanla bu lafin miisterek
hale gelmesi; 6rnegin (L4) ‘sarhosluk’(ibn Manzur, 1993, s. 4/372) lafz1
(53l “ayiklik’(ibn Manzur, 1993, s. 14/453) kelimesinin zit anlamidir
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aym zamanda (3 (34 39) “her yarigin kapanmasi’(Ibn Manzur, 1993, s.
4/375) anlamimi da tasir. i1k anlam Arapga ancak ikinci anlam Arami sak-
kar kelimesinden Arapgalasmis bir lafizdir(Abduttevvab, 1999, s. 331)

2. Kur’an’da Lafzi Miisterek

Kur’an-1 Kerim’deki lafzi miistereklerle ilgili bircok eser kaleme
almmistir. Ancak bu fenomeni konu alan eserler, lafzl miisterek terimi ile
adlandirilmamistir. Kur’an kapsaminda ‘lafiz’ ifadesinin kullanilmamasi,
onun yerine ‘kelime’ ifadesinin kullanilmasinin gerektigine dair goriis(-
Kur’an icin 1% veya ‘.’ ifadelerinin kullanilmas1 gerektigine, ‘sl
ifadesinin caiz olmadigma dair goriis i¢cin bkz. Es‘ari, 1977, s. 101), bu
eserlerin lafzi miisterek adiyla adlandirilmamasinin arkasinda yatan sebep-
lerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.(Abdul’al Salim Miikrim, 1997, s.
31) Dolayisiyla lafzi miisterek fenomenini konu alan eserlerin ¢ogu, viiciih
ve nezdir basliklarimi icermistir. Bu baglamda viiciih ve nezdir kavramia
deginmek, lafzi miigterekin Kur’an’daki yonlerine bir 151k tutacaktir.

2.1.Viiciih ve Nezair

‘Viicih’ (es5>5), ‘vech’(4a3) kelimesinin ¢ogulu olup, ‘malum olan’,
‘taraf”, ‘tagidig1 anlam’, ‘esraf’, ‘bir seyin zatr’, ‘giliniin ilk saatleri’, giiniin
ilk saatlerinde oldugu i¢in ‘sabah namaz1’, ‘ileri gelenler’, ‘yiiz’, ‘her seyin
On tarafi’, ‘yon’, ‘elbisenin goriinen kismi’ gibi birgok anlami tagimakta-
dir(el-Ferahidi, t.y., s. 4/66; ibn Dureyd, 1987, s. 1/499; ibn Manzur, 1993,
s. 13/555-556)

‘Nezair’ (L) kelimesi, ‘nazire/nazir’ (L:ky/s ) kelimesinin gogulu
olup, nazar edildiginde goriintiide ayn1 olmas1 hasebiyle ‘aynis1’, ‘benzeri’
ve ‘bir kavmin 6nderi’ ‘sekilde, ahlakta, eylemde, s6zde benzeri’ ‘makam-
da, mevkide, derecede benzer, denk,” ‘meslektas’ gibi anlamlarda kullanil-
maktadir.(el-Ferahidi, t.y., s. 8/156; ibn Dureyd, 1987, s. 2/763; ibn Man-
zlir, 1993, s. 5/219; Omar, 2008, s. 3/234)

Tefsir usulii ilmi dallarindan viicih ve nezair terimleri, Kur’an’in an-
lagilmasi, lafizlarm anlam yolculuklarinin Kur’an’da nasil tezahiir ettigi,
ayni lafzin Kur’an’da tekrar ettigi ve farkli geldigi yerlerin tespit edilmesi
gibi konularda 6nem arz etmektedir. Bu 6neme binaen hicri ikinci asra ka-
dar uzanan bir dénemden itibaren viiciih ve nezair ile ilgili eserler kaleme
alinmistir.? Lafzi miisterekin Kur’an ilimleri baglaminda ele alindig1 viicth

3 Bu konuda ele alinan eserler listesi i¢in bkz. Mustafa b. Abudllah Haci Halife
Katip Celebi, Kesfii z-ziiniin "an esdmi’l-kiitiibi ve’l-fiiniin (Beyrut: Daru Thyau’l-
tiirdsii’l-Arabi, 1941), 2/2001; Ayrica bkz. Ebl Zekeriyya Yahya b. Sellam b.
Eb’i Sa’lebe et-Teymi Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, thk. Hind es-Selebi (Tunus:
es-Seriketii’t-TOnusiyye li’t-tevzi, 1979); EbG Abdillah Muhammed b. Ali b.
Muhammed ed-Damegani, el-Viiciih ve 'n-nezdir, thk. Arabi Abdulhamid Ali
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.);(Ibnii’1-Cevzi, 1984)
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ve nezair bashigi ile kaleme alinan ve giiniimiize kadar ulasan el-Viiciih
ve n-nezdir adl1 en eski eserin sahibi Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ki-
tabinda bu terimlerin 1$tilahi tanimlarin1 yapmamais olsa da kitabin muhak-
kiki eserin metodunu izah etmeden evvel viich terimini, “Bir kelimenin
Kur’an’n bir ¢ok yerinde aym lafiz ve aym hareke ile zikredilerek farkli
anlamlarda murad edilmesi, nezair ise bir yerde zikredilen kelimenin lafzi-
nin aynisinin baska bir yerde zikredilmesidir.” seklinde 6zetlemistir. Yani
her bir kelimenin digerinden bagka bir anlam iizerinden tefsirine viictih
denir. Buna gore nezair lafizlar i¢in verilen bir isimken viicih, manalar i¢in
verilen bir isimdir.(el-Belhi, 2011, s. 8; Ayrica viiclih ve nezair mefhum-
larinin terimlesme siireci i¢in bkz. Karagéz, 2009) Ancak Siiy(ti, viictih
olgusunun lafizlarda nezairin ise manalarda oldugu goriisiiniin zay1f oldu-
gunu zikretmis ve soyle sdylemistir: “Boyle bir tanim s6z konusu olsayd,
biitiin bu lafizlar1 miisterek lafizlar baslig1 altinda toplarlardi zira bu kitap-
larda birden fazla yerde tek anlama gelen lafizlar bir araya getiriyorlar,
bdylelikle viiclihu bu miigterek lafizlarin bir tiirii nezairi de diger bir tiirii
yaparlard1”.(Siiytti, 1974, s. 2/144) Mukatil’in kitabinda viicih ve nezaire
dair verilen 6rneklerden biri de (<5S) lafzinin Bakara 2/178,183,216 ayet-
lerinde gegtigi gibi (<X) yani (0= %) ‘farz kilmmak’, Miicadele 58/21 aye-
tinde geldigi gibi (&) yani (%) ‘kararlastirmak’ anlaminda, Miicadele
58/22 ayetinde oldugu gibi (<) yani (J=3) ‘kilmak’ anlaminda, Maide
5/21 ayetinde geldigi gibi (&) yani (54)) ‘emretmek’ anlaminda olmak
tizere dort farkli anlami olmasidir, bunlarin her biri (4>5) viicth olgusu-
nu teskil eder, ancak (=) lafzimin kokiinden tiireyen her bir lafiz (LiUas)
nezair olgusunu teskil etmektedir.(Mukatil b. Stileyman, 2011, ss. 72-74)

Fikih, hadis, tarih, hitabet, dil ilimlerine muttali olan Ibnii’l-Cevzi (6.
597/1201), viictih ve nezairin tanimint “Bir kelimenin ayni lafiz ve ayni
harekelerle Kur’an’in muhtelif yerlerinde zikredilmesi ve bu kelimelerden
zikredildikleri her yerde digerlerinden baska bir manaya delalet etmesi-
dir, o halde nezair lafizlarda viictih manalardadir” seklinde yapmustir.(Ib-
nii’l-Cevzi, 1984, s. 83; Ibnii’l-Cevzi’nin viiciih ve nezair ile yaklagiminin
ayrmtil bilgileri icin bkz. Karagéz, 2018, 2020, ss. 129-168) ibn Teymiye
ise viiciih ve nezairin miitesabih ayetlerin tevilindeki 6nemine isaret ede-
cek sekilde bu terimlerin tanimlarini ele almis her birinin alanina viicihun
miigterek isimlerde nezdirin miitevati isimlerde oldugunu dile getirerek
deginmis, Ibnii’l Cevzi’nin bu terimlere yaklasimimi adini1 zikretmeksizin
elestirmistir.(Ibn Teymiyye, 1995, s. 13/276)

2.2. Kur’in’da Huriifu’l-Meanilerde Hasil Olan Lafzi Miisterek
Ornekleri

Kendi manas1 haricinde delaleti olan harfler, mana harfi olarak ad-
landirilmaktadir.(Ahmed, 2003, s. 190, Makalenin gevirisi i¢in bkz. 2011)
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Isim ve fiillerde ger¢ek ve mecAzi anlamlar gerceklestigi gibi harflerde
de gercek ve mecazi anlamlar gerceklesmektedir. Dolayisiyla harflerden
bazilar1 gercek anlaminda bazilar1 da mecézi anlaminda kullanilabilmek-
tedir.(es-Serahsi, t.y., s. 1/200) Cer, atif, nida harfleri ve inne ve kardesleri,
muzariyi cezm eden ve nasb eden harfler gibi anlamini1 da ancak ciimlede
baglant1 unsuru olarak geldigi zaman kazanir. Bu noktada mana harfleri,
ozellikle Kur’an naslarindan hiikiim ¢ikarmada ¢ok énemli bir konuma sa-
hiptir.(Abdullah Muhammed, 2021, s. 128)

2.2.1. Tebyin (A¢iklama), Teb’id (Kismilik), ibtidau’l-Gaye
(Baslangic Noktasim Bildirme) Anlamlarinda “aC” Harfi

(A8s) ) 3 peadl (e &) ‘Basra’dan Kife’ye hareket ettim’(Zemah-
seri, 1993, s. 379) climlesinde oldugu gibi genel anlami itibariyle (sl
4y ‘hedefin baslangic noktasr’ anlamimi veren ((») harfi biraz son-
ra 21kredlleceg1 uzere baska anlamlar1 da ihtiva etmektedir. Yiice Allah

oy ALl gh atd s SRl e s sl (s els sl G e sl i il
(Al-i Imran, 3/104) buyurmaktadir. Ayette gecen (<) harfi iki muhtemel
anlam tasimaktadir: Ilki tebyin (aciklama) ikincisi tebid (kismilik) igin-
dir. Zemahseri (6. 538/1144), bu mana harfinin kismilik anlami tagidigini
zikretmis ve daveti yani emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i "ani’l-miinkeri farz-1
kifaye olarak ancak bu ameli anlayabilecek, uygulamaya kudreti olanlarin
yapabilecegini, cahil birinin belki miinkeri emredip maruftan nehyedece-
gini dile getirmistir.(Zemahseri, 1986, s. 1/396) Ummet igerisinde iyiligi
emredip miinkerden alikoyamayacak kadinlar, hastalar, yashlar gibi bir
kisim Miislimanlarim oldugunu bu harfin kismilik anlami tasidigi s6ziine
delil olarak gostermektedir.(Ahmed, 2003, s. 191) Bu yiizden ayette gecen
({) harfinin kismilik anlamu, biitiin Miisliimanlar1 degil bir kistm Miislii-
manlar1 kapsamas1 durumundan gelmektedir.

Er-Razi (6. 606/1210) ise buradaki mana harfinin tebyin i¢in geldi-
gini dolayisiyla davetin, sorumlu herkesin tizerinde ayn-i vacib oldugunu
dile getirmis, giicli yettigi kadar eliyle, diliyle veya kalbiyle gelecek zarari
kendinden ve baskalarindan uzaklastlrmakla mikellef oldugunu savun-
mustur.(Razi, 1999, s. 8/314) « O35 s mally 65530 (Wl G ATl s R
)S.\.d\ ¢&” (Al-i Imran, 3/110) ‘Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en ha-
yirl timmetsiniz. Iyiligi emredersiniz, kotiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a
inamirsiniz’ ayetini, hitabin biitiin Miisliimanlar1 kapsamasi hasebiyle buna
delil olarak gostermistir.

Orneklerden biri de “&s38 5 4k A3 138 TG ,imdW) 2l (e &1 Jaa Lg.\l\”
(Yasin, 36/80) ayetidir. Ayette gecenc») ) harfinin delalet ettigi ve Kur’an’in
icazi yoniinii teyit eden bazi manélar1 vardir bunlar:

-Tebid (Kismilik); Agacin baz1 bilesenleri atesin ve enerjinin olusu-
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munun temellerindendir. Agaca yesil rengi veren madde ise klorofildir.
(Abdullah Muhammed, 2021, s. 130; Neccar, 2005, s. 482) Icerisinde sula-
rin siizildigl bu yesil agacin bir kismindan yakacak olarak ates elde edil-
mesi, insanin hayati hissettigi bedeninde atesi de barindirmasindan daha
gariptir.(Razi, 1999, s. 26/309) Burada (o) harfi kullanilarak yesil agacin
bir kismindan yakacak atesi barmdirmasi noktasinda bu kismilige isaret
edilmistir.

- Ibtidau’1-Gaye (Baslangi¢ Noktasin1 Bildirme); Ayet Kur’an’im ilmi
anlamda mucizeligine delalet etmektedir. Nitekim yesil aga¢, ¢cagimizin
sanayi alaninin damarlarindan olan yakit ve enerji kaynagidir. Jeolojik
incelemeler tas komiiriiniin, petroliin, yanici gazlarin yeryliziiniin i¢inden
cikarildigini gostermektedir. Bu bitkiler, agaglar, ormanlar eski jeolojik
zaman dilimlerinde meydana gelen herhangi bir kirilma, kayma, yer de-
gistirme gibi biiyiik degisiklikler neticesinde yerin i¢ine gdmiilmiis yiiksek
1s1 ve basinca maruz kalmalarindan dolay: tas kdmiiriine, petrole, yani-
c1 gazlara doniismiistiir.(Ibrahim, t.y., ss. 154-155) Iste bir enerji kaynagi
olan atesin baglangi¢ noktasina bu harfle de isaret edilmektedir. Yani atesin
kaynag1 agactan baglamistir.(Abdullah Muhammed, 2021, s. 130)

2.2.2. lsik (Birlestirme), Sebep, Zarf, Vasita Anlamlarim
Tastyan s\Harfi

Arapgada (3L=lY)) ‘baglama, birlestirme’, (Aliwyl) ‘yardim alma’,
(sladll) “beraberlik’ gibi ilk anlamlarinin diginda (sL) harfinin mevcut
on ii¢ anlami1 s6z konusudur (Khayat Zougari, 2018, ss. 7-13; Zemahserd,
1993, s. 381). Bu anlamlardan bir kism1 Yiice Allah’in su ayetlnde ayni
lafizda bir araya gelmistir: * s Akl Ay 41531 G0 U5 Wy Sl 4 oS
\J-\«—w 4 L35 (Nisa, 4/166) Ayette gegen “ “d-ﬁ\ Jxl Lusdziinde yer alan (<)
harfi ¢esitli anlamlar tasimaktadir:

1. Zarf anlami: Yani Allah (c.c.) sana indirilen Kur’an’da sahitlik eder,
O’nun sahitligi, harflerde, kelimelerde, climlelerde ve Kur’an sirelerinde-
dir.

2. flsak (Birlestirme): Yakinlik, yani Allah’in sahitligi, Kur’an’la bir-
lesmis, onunla ilintilidir, Kur’an ayetlerinin zikrettigi yerler, gokler, nefis-
lerdeki her sey O’nun sahitligi ile alakalidir.

-Vasita anlaminda; yani O, sana indirilen vasitasi ile sahitlik eder.(Ab-
dullah Muhammed, 2021, s. 136)

- Sebep; ayette sahitlik edilen sey niibiivvettir, yani Allah (c.c.), muci-
zeligi ile niibiivvetinin dogruluguna delalet eden, sana indirilenin sebebi,
bagi ile niiblivvetine sahitlik eder.(Alﬁsi, 1415, s. 3/194; Ebu’s-Su‘dd, t.y.,
s. 2/257)
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2.2.3. ibtida (Baslangic), Atif ve Maiyye (Birliktelik) Anlamlarimi
Tasiyan “ss” Harfi

Ibtida (baslangu;) atif, malyye (blrhktehk) anlamlari 1htlva eden “sls”
harfine 6rnek olarak “4 Gial ¢ 5 aladl 3 & sl 505 0 ) ‘\lu 5 kg g (Al-i
Imran, 3/7) ayeti Verlleblhr Ayette gegen (s') harfi atif veya 1bt1da (bas-
langig)(Firtizabadi, 2005, s. 33) anlamlar1 tagiyor olabilir. Yani, tevilini
Allah’tan bagkasi bilmez ifadesinden sonra ¢ ‘s sharfi ile yeni bir climleye
anlami dahilinde ilimde yiiksek payeye erigsenler ona inandik derler. Diger
anlam1 olan atif itibariyle, tevilini Allah’tan baskas1 ve ilimde yiiksek pa-
yeye erisenlerden baskasi bilemez anlami gelir.

“(u\zuwu\ J3a0 G ey 3 10 &A1 1y Sl s &0 5 \jxsuy,
0sal3 25157 (Bakara, 2/ 188) ayeti bir diger 6rnektir. Ayette gegen “o iy
ibaresindeki “ls”, atif anlami tagiyarak haram kilinanin iki durum oldugu-
na isaret eder; mallar1 aranizda haksizlikla yemeyin ve onu insanlarin mal-
larindan bir kismini1 yemeniz igin bilenlere aktarmayin. Diger bir anlami
da maiyye (birliktelik)dir. Yani insanlarin mallarini bilir kisilere gotiiriip
siislii hale getirmenizle birlikte haksiz yere yemeyin.(Abdullah Muham-
med, 2021, s. 139)

2.2.4. Ism-i Mevsul Olarak Kullamlan “»&” Harfi

“3 5 55 (o 138 Ga) es-‘ Cand Gl & a3 e aiale” (Miilk, 67/16) “Gokte-
kinin sizi yerin dibine batirmayacagindan emin misiniz? Bir de bakarsiniz
yeryiizii altiist olmus” ayetinde gegen (%) ism-i mevsulii ¢esitli vecihle-
riyle mana harflerine bir 6rnek teskil etmektedir. Zemahseri ayette gegen
“(” harfinin iki vechi oldugunu beyan etmistir. Bu yonlerden ilki Allah’m
meleklerinin, arsinin, kiirsiisiiniin ve levh-i mahfuzun meskeni olmasi ha-
sebiyle O’nun gokteki melekiitu anlamina gelmektedir. Zira kaza, kader
hiikiimleri, emirleri ve yasaklari o mesken yerinden inmektedir. Ikincisi
tesbihe inaniyorlar ve Allah’in gokte oldugunu, rahmetin ve azabin da bu-
radan indigine inaniyorlar ve dualarin1 gége yonelerek yapiyorlardi. On-
larin bu itikatlarina binaen sOyle sdylenmistir: ““Bir mekdna izdafet edil-
mekten miinezzeh oldugu halde, gékte oldugunu iddia ettiginiz Allah’in
sizi yere gegirerek veya iizerinize tas yagdirarak cezalandirmasindan emin
misiniz?’( Zemahseri, 1986, s. 4/580-581;Acar, 2011, s. 343)

Keza “:)4-}4)‘-’ a g ﬁ,\)}\ eslls dl Gal 3 G Gl a3 (Bakara, 2/8)
ayetinde gegen ({) ism-i mevsulii de bir yoniiyle mevsuf anlamini almis
sanki ‘13 ¢y 5 s& ol Wl 0’ “Insanlardan sdyle soyle diyen insanlar’ denile-
rek ‘insan’ lafzinin (J) takisi cinsi(Giirkan, 2004, s. 363) olarak addedildi-
ginde mevsuf olmustur. Ancak (J) takisi ahdi olarak addedildiginde ism-i
mevsul olarak gelmektedir.(Zemahseri, 1986, s. 1/54)
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2.2.5. Zarfiyye ve Arasinda Anlamlar1 Tastyan “.#” Harfi

Arapcada (4 f 8 3 3)(Zemahseri, 1993, s. 381) ‘Zeyd topragindadir’
orneginde goriildiigi tizere zarf anlami tastyan (*) harfi ‘zarfiyye’ ve ‘ara-
sinda’ anlamlarin1 ayni anda su ayette tasimaktadir: “al o8 (18 KRR
Cnaa32” (Tur, 52/26) “Dogrusu biz” derler, “Daha 6nce yakinlarimiz arasin-
dayken igin i¢in bir korku tasimaktaydik (degil mi?)” ayetinde gecen (%)
harfi s6z konusu anlamlara bir 6rnektir. Isfik (korku) bir seyden bir seye
duyulan bir haldir “e” harfi ile kullanilir, hastaliktan veya diismandan,
kendimiz veya baska bir sey adina duydugumuz korku gibi. Fakat ayet “*
Ositie Wlal seklinde gelmistir “le” kullamlmamustir, korkulan sey (mes-
fuk minh) de zikredilmemistir, belki Allah korkusu veya imanin yok olma
korkusu veya akibet korkusundan dolayi. Dolayisiyla “*” ile birgok mana
ortaya ¢ikmaktadir:

-“&¥” maiyye manasi da katarak ayni zamanda aileleri ile birlikte bu
korku igindeler anlamini vermektedir. Sanki hepsi tek bir durumun (zarf)
icindedirler.

- Yine zarfiyye anlaminda korkularinin her vakit ve her durumda oldu-
gunu, ailelerin yanlarinda giivende olduklarini zannetseler bile bu giivenin
aldatici bir giiven oldugunu ispatlayan bir anlam icermektedir.

-Mii’minin ihlasinin ispatidir, zira o, evinde gozlerden uzak dahi olsa
nerede olursa olsun korkar. Bu anlamiyla yine ‘zarfiyye’ olarak kullanilir.
(Abdullah Muhammed, 2021, s. 138)

- “O” ‘arasinda’ anlamina gelip ‘ailelerinin aralarinda bu korkuyu ya-
styorlardi’ manasini da vermektedir.(es-Serif, 1996, s. 2/781)

Sonugc:

Caligmamizda bir lafzin birden ¢ok manaya delalet etmesi anlamina
gelen lafzi miisterek konusunu hurifii’l-meéni drnekleriyle ele aldik. La-
fizda istirak konusuna ilk ve son déonem alimleri 6nem gostermisler, miis-
terek lafizlarin toplanip bir araya getirilmesi, tasnif edilmesine yonelik ¢a-
ligmalar ortaya koymuslardir.

Lafzi miisterekin varligi hususunda muhtelif goriisler s6z konusudur.
Buna gore bir kisim alim lafzi miisterekin varligint dilde bir karisikliga
neden oldugu ve komsu lehgelerde gergeklesen hazif veya kisaltma {irtinii
oldugu ve farkli anlamlarin aslinda kelimenin tasrifinden kaynaklandig:
goriisliyle reddederken bir kisim alim lafizlarin miitenahi (sonlu) ancak
manalarin la miitenahi (sonsuz) olmasi hasebiyle dildeki varliginin zorunlu
oldugu goriistindedir.
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Dilbilimciler lafizda istiraki, kelami taksim ederken, lafizlarin anlam-
larla olan baglar1 noktasinda dile getirmisler, tanimin1 yapmislar ve 6rnek-
lerini getirmislerdir. Ancak dildeki varlig1 hususunda ihtilafa diismiisler-
dir. Ilk donem alimlerinin ¢ogu, istirakin kisimlarin1 genis tutarak istirak
coktur demis, bazilar1 bu kisimlart daraltarak istirak nadirdir demistir. S6z
konusu ihtilaf, her bir alimin istirak kavramina ve kisimlarina yonelik yak-
lasimindan kaynaklanmaktadir.

Son donem dilbilimcileri ise istirakin yalnizca Arapcada degil tiim
dillerde vuku buldugu kanaatindedirler. Bu noktada istirakin olusmasinin
arkasinda yatan sebepleri incelemisgler ve lafzi miisterekin dildeki varlig
noktasinda bu sebepleri degerlendirmislerdir.

Kur’an’da yer alan lafzi miigtereklerin tespit edilmesi yoniinde, tefsir
usulil ilminin bir dali olan viiclih ve nezair baglig1 altinda eserler kaleme
alinmistir. Bir kelimenin ayni lafiz ve ayni harekelerle Kur’an’in muhtelif
yerlerinde zikredilmesi ve bu kelimelerden zikredildikleri her yerde di-
gerlerinden bagka bir mandya delalet etmesi olarak tanimlanan viicth ve
nezdir fenomenleri 6zellikle miitesabih ayetlerin tevilinde 6nemli bir yere
sahiptir.

Isimlerde ve fiillerde vuku bulan istirak keza mana harfleri olarak ad-
landirilan bazi harflerde de bulunmaktadir. Lafzi miisterekin hurGfii’l-mea-
nideki tezahiiriinii, 6rneklerini verdigimiz bazi ayetlerde, ihtiva ettikleri
manalariin yonlerini izah etmeye caligtik.

Sonug olarak lafzi miisterek, varliktaki sonsuz anlamlarin dildeki si-
nirh lafizlar1 kusatabilmesi noktasinda bir agilim saglamaktadir. Ayrica
dilde bir esneklik saglayarak dile ayr1 bir zenginlik katmaktadir. Bunlara
ek olarak Kur’an-1 Kerim’in mucizeligini gozler dniine sermesi hususun-
da 6nemli bir yere sahip olmasi hasebiyle lafzi miisterek, yadsinamaz bir
fenomen olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Miisliimanlarin Kur’an’1 hakkiyla
idrak etmesi ve hayatina aksettirmesinde lafizlarinin anlasilmasi gergekligi
yatryorsa, Kur’an’da miisterek lafizlarin tespitinin daha genis bir sekilde
ele alinmasi ve bir eser altinda derlenip bir araya getirilmesi, s6z konusu
gayenin gerceklesmesine katki saglayacaktir.
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Giris

Son ylizyilda degisen ve gelisen bir¢ok hususla beraber mahremiyet
algisinda da degisimler s6z konusu olmustur. Mahremiyet degerinin ze-
delendigi, degisime ugradig1 lilkemizde, taciz ve benzeri olaylar artmistir.
Toplumumuzda mahremiyet egitiminin kapsadigi cinsel egitimin de yeter-
siz olusu ve ‘ayip’ diye nitelenerek dtelenmesi, teknoloji ve kiiresellesme-
nin de etkisiyle farklilagan mahremiyet algisinin getirdigi olumsuzluklar
ve daha birgok durum, bireylerde kalici izler biraktigi gibi sonu hiiziinle
biten olaylara da sebep olabilmektedir. Sadece cinsel istismarlar degil, ayni
zamanda insanin oldugu her ortamda mahremiyet ve ihlalleri var olmustur.
Evlerde, sokakta, okullarda, igyerlerinde, televizyonda ve sanal medyada
mahremiyet degerine aykir1 davraniglarin her gecen giin arttig1 bilinmek-
tedir.

Mahremiyet dini, kiiltiirel ve hukuki agidan farklilik gésterdigi igin tek
bir tanimdan s6z etmek miimkiin degildir. Bu sebeple evrensel bir mahre-
miyet kavrami ortaya koymak miimkiin goziikmemektedir. Bununla bera-
ber tiim toplumlarda benzer mahremiyet algilarina rastlamak miimkiindiir.
Bu calismada mahremiyet olgusu Tiirk toplumunun kiiltiir{i, dini inanci
olan Islam’in temel kaynaklar1 ve pedagoji biliminin verileri baglaminda
ele alimmustir. Ayn1 zamanda tiim degerlerin temellerinin 0-6 yas ¢ocukluk
doneminde ailede kazanilmasindan hareketle, mahremiyet egitimi ile ilgili
ilkeler sadece bu yas araligini1 kapsamaktadir.

Mahremiyet egitimi, bireyin hem kendine ait 6zel alanin1 muhafaza
edebilecegi hem de digerlerinin 6zel alanlarina saygi duyabilecegi sekilde
istek ve arzularini dini, ahlaki veya daha kapsamli bir ifadeyle insani ola-
rak egitmektir (Glines, 2017). Mahremiyet egitimi ayn1 zamanda bireyin
kendisini tanimasina, sorumluluk bilincini gelistirmesine, vicdan gelisi-
mine, cinsellikten kaynaklanabilecek ahlaki problemlerin engellenmesine,
cinsellik/mahremiyet ile ilgili sorularina cevap bulmasma ve anlamh 6g-
renmesine katkida bulunan bir egitimdir (Diler, 2014).

Cocuklarin kisiliginin bigimlendigi en 6nemli donem ilk bes yastir.
Alt1 yasina gelen ¢ocugun kisiliginin temel yapist belirlenmis olur. Bu
temel kisilik yapisi, ¢ocugun okulda ne derece basarili olacagini, insan-
larla sosyal iligkilerinin nasil olacagini, nasil bir yetiskinlik donemi gegi-
recegini, nasil biriyle evlenip nasil bir evlilik siireci gegirecegini belirler
(Dodson, 1995). Sabir, adalet, hosgorii, mahremiyet gibi bircok deger bu
donemde kazanilir.

Her yasta bireye mahremiyet degeri kazandirilabilir. Ancak mahremiyet
degerinin temelleri, 0-6 yas araliginda ve 6zellikle 3-4 yaslarindan bagla-
yarak atilir. Ciinkii ¢ocuklarin yasam tiislubu 4-5 yasina kadar belirlenmig
olur ve birey, 6mrii boyunca bu saglam tutumundan asla vazgecemez (Adler,
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2012). Kisiligin temellerinin atildigi, ¢ocuklarin gordiigii seyi benimsedigi
bu taklit donemi, mahremiyet egitiminin verilmesi i¢in en uygun yaslardir.
Simdi mahremiyet egitiminin nasil verilecegi, temel ilkeleri, pedagoji bili-
minden ve Islam’in temel kaynaklarindan yararlanilarak ifade edilmeye ¢a-
lisilacaktir. Calisma sonunda ise okul 6ncesi 6gretmenlerine ve ebeveynlere
rehber olabilecek birka¢ mahremiyet egitimi etkinligi 6rnegi verilecektir.

Cocuga Iyi Bir Model Olma

Degerlerin kazandirilmasi sorumlulugu 6rf, adet ve dinlere gore ebe-
veynlere yiiklenmistir. Islam dini de cocugun terbiye sorumlulugunu anne
babaya yiiklemistir. Bugiin topluma bakildiginda aileler bu sorumlulugu
okullara birakmistir. Anne baba, ¢ocugun ahlaki degerleri kazanmasi igin
kiiclikliikten itibaren sorumlulugunu yerine getirmelidir (Canan, 2011).

Islam’mn temel kaynaklarina gére ¢cocugun egitimi sorumlulugu anne
babalara verilmistir. Islam toplumunu ayakta tutan temel degerler ¢ocukla-
ra okul dncesi donemde ailede kazandirilir (Kizilkaya, 2014). Bu sebeple
mahremiyet degeri ¢ocuklara ilk yillarinda kazandirilip daha sonra okul ve
cevre tarafindan desteklenerek saglikli bir mahremiyet algisi olusturulma-
lidir. Nitekim Kur’an’da bireylerin kendilerinden ve ailelerinden sorumlu
oldugu, onlar1 muhafaza etmeleri gerektigi bildirilmistir (Tahrim, 66/6).
Yine hic¢bir babanin evladina giizel ahlaktan daha giizel bir hediye bira-
kamayacagini soyleyen Hz. Muhammed (Tirmizi, “Birr”, 33), herkesin
yonettiginden sorumlu oldugunu sdyleyerek sorumlulugun anne babalarda
oldugunu bildirmistir (Buhari, “Istikraz”, 20). Her yeni dogan ¢ocugun Is-
lam fitrat1 iizerine dogdugunu ve ailelerinin ¢ocuklar1 Yahudi, Hiristiyan
veya Mecusi yaptigini bildiren Hz. Muhammed (Miislim, “Kader”, 22),
¢ocugun aile tarafindan egitildigi gercegini ortaya koymustur.

Aileler kiigiik yaglardan itibaren mahremiyet duygusunu g¢ocuklarina
kazandirmakla yiikiimliidiirler. Mahremiyet duygusunu kazanmisg bir cocu-
gun istismar riski azalir ve saglikli bir cinsel kimlige sahip olur. Cocukla-
ra mahremiyeti kazandirmaya ¢aligirken takinilan tavir sert ve korkutarak
olursa basarili olmak miimkiin degildir. Bireyden hareketle toplumun mah-
remiyet algisi ne kadar geligkin ise kisisel sinirlara riayet de o derecede iyi
korunur (Cocuk ve Aile Egitimi Komisyonu, 2011).

Mahremiyet egitiminde anne ve baba ortak diisiincede olmalidir. Anne
cocugunu severken izin alir, baba izin almadan ¢ocugunu severse ¢ocuk
bu bilinci kazanamayabilir. Ayrica sdylemler ile eylemler bir biitiinliik arz
etmedigi siirece mahremiyet bilincinin olusmasi beklenemez. Mahremiyet
egitimini anne baba {istlenmelidir. Ayn1 zamanda akrabalar ve ¢evresinde-
ki insanlar tarafindan da desteklenmelidir. Evdeki mahremiyet kurallarini
tiim aile bireyleri uygulamalidir (Kurtoglu, 2016).



72 - Hiiseyin Emre DURAN

Glnlimiizde ailelerin yanlig diisiincelerinden biri ¢ocuklarin ileriki
yaslarda mahremiyet degerini kazanabilecegidir. Baz1 degerler kiiciik yas-
larda kazandirilmazsa ileride telafisi zor olabilir. Cocuklarin yataklarm
ayirmak, 6zel bolgelerini 6gretmek gibi hususlar konusunda duyarsiz ol-
mak biiyiik bir hata oldugu gibi sert tavirlar gostermek de o kadar yanlistir.
Cocuklara verilmek istenen tiim degerlerin, ailelerin yasadig1 degerlerden
olmas1 gerekir. Mahremiyet degeri de tiim degerler gibi ancak &rneklik
yoluyla verilebilir (Karakdse, 2016).

Mahremiyet egitimi kiiclik yaslardan itibaren verilmelidir. Mahremi-
yet egitiminin ertelenmesi, yanlis bir davranis oldugu gibi ileride kazandi-
rilmasi zorlasacak bir egitimdir. Annenin bebegini yalniz basina bir odada
emzirmesi bile cocugun mahremiyet bilincini kazanmasina fayda saglaya-
caktir (Kurtoglu, 2016).

Egitimde en temel ve en etkili yontem, anne babanin iyi bir drnek veya
model olmasidir. Yasayarak egitme, bizzat iyi davranisg 6rnekleri sunma egi-
timde tartigmasiz kabul edilen bir husustur. Cocukta 6grenmenin ilk ve basit
sekli, cevresinde gordiigii davraniglar taklit etmesidir. Bu nedenle ¢ocugun
cevresinde bol miktarda iyi davranig 6rnekleri meydana getirmeye dikkat
edilmelidir. Cocuk her yerde giizel davranislar gérmelidir (Kurtoglu, 2016).
Mahremiyet egitiminde de 6rnek davraniglar 6nemlidir. Anne babalarin mah-
remiyet algisi nasilsa gocugun da mahremiyet algisi o yonde gelisecektir.

Mahremiyet egitiminde de en etkili yontem ebeveynlerin ¢ocuklari-
na iyi bir rol model olmasidir. Cocuklar son ¢ocukluk doneminde kolay
etkilenme, karsit goriiste olma, rekabet ve sorumluluk gibi toplumsal 6zel-
likler gosterirler. (Yavuzer, 2015). Cocuklarin en temel §grenme yontemi
taklit ve gozlemdir. Bu sebeple anne babalar iyi bir model olmalidir (Dam,
2011). Mahremiyet degerini kazanmis ve bu degeri yasayan bir aile, cocu-
gu icin en temel 0rnek olacaktir.

Bireyin 6zel alaninda, aile hayati igerisinde, 0ziindeki mahremiyet
duygusunu gelistirmesi miimkiin iken, aksine biitiin ahlak ve utanma /
mahremiyet duygularini kiiciimsemeyi 6grenerek hayati boyunca siirecek
bir ahlaksizlik zincirine baglanmasi da imkan dahilindedir. Mahremiyetin
korundugu ve saygi gosterildigi bir aile ortaminda yetismez ise bireyin
bagkalarinin mahremiyetini ihlal edecek tavir ve davraniglarda bulunmasi
kaginilmazdir.

Anne babalar ¢ocuklarina karsi goriis birliginde olup tutarli davranma-
lidirlar. Anne ve babanin tutarsiz veya zit davraniglar sergilemesi ¢cocukta
saskinliga sebep olacaktir (Uzun, 2016). Anne babalar yapmadigi seyleri
cocuklarma yaptiramazlar. Aymi sekilde yaptiklart seyleri de yaptirmama
gibi bir sanslar1 yoktur. Béyle bir durumda gocuk sasirarak ailesine karsi
giiven sorunu yagar (Dam, 2011).
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Cocuk egitiminde yapilan en biiyiik yanlislardan bir tanesi ¢ocukla-
rin sdylenen seyleri yapacaklarini zannetmektir. Cocuklar sdylenen seyleri
de elbette yapabilirler ancak taklit etmeyi seven g¢ocuk, anne babasindan
gordiigii davranislar1 daha ¢abuk ve daha kolay benimseyecektir. Konuyla
ilgili ayet aslinda bu hususu desteklemektedir. “Yapmayacaginiz seyleri
soylemeniz, Allah katinda biiyiik gazap gerektiren bir istir.” (Saf, 61/2). Bu
ayetten konuyla ilgili bir ¢ikarim yapildiginda, yapilmayan seyler cocuga
sOylendiginde inandiriciligi kalmayacaktir. Cocuklar sézlerden ¢ok davra-
niglarin etkisinde kalir. Biiyiiklerin yanlis davraniglarini géren gocuklarin,
kendilerinden dogru davranig sergilemelerinin istenmesi onlar1 sasirtir. Bu
sebeple ¢ocukta iyi ve kotii kavraminda belirsizlikler ortaya ¢ikar (Uzun,
2016). Cocuklardan yapilmas1 istenen davranislart dncelikle ebeveynler
yapmalidir (Dam, 2011).

Mahremiyet degerinin kazanilmasinda ¢ocuklarin bireysel farklilikla-
11, ¢evreyle etkilesimleri ve anne baba tutumlar1 dogrudan etkili faktorler-
dir. Bu faktorlere ragmen her ¢ocukta mahremiyet hissi olusumunun 18
aylik iken tuvalet egitimi ile basladig1 ve 6 yasina kadar kisilik gelisiminin
bir pargasi olarak gelistigi soylenebilir (Diler, 2014).

Kisilik gelisiminde kalitimin yaninda ¢evrenin de etkisi vardir. Cocuk
anne ve babadan aldig1 kalitimsal 6zelliklere ek olarak onun i¢in en 6nemli
6zdesim modelleri olan anne babasindan énemli ipuglar alir. Yapilan bir-
¢ok aragtirma gostermistir ki ¢ocugun ailedeki ilk yillarda tecriibe ettigi
yasantilar ilerde kisiligine etki etmektedir (Ozgiiven, 2010). Okul 6nce-
sindeki bir ¢ocuga cinsellikle ilgili konularda cinsiyet farki gbzetmeksizin
hem anne hem baba yardimeci olabilir. Ancak okul ¢agi ile beraber cocugun
6zdesim kurdugu hemcinsi ile bu konular1 konugmasi daha dogru olur. Co-
cugun 6zdesim kurmasi i¢in sergilenen tutum, cinsel kimligin olusmaya
bagladig1 2-3 yaslarindan itibaren 6nemlidir. Tiras olan bir babanin ogluyla
banyoda muhabbet etmesi, annenin ev iglerinde kizindan yardim istemesi,
6zdesimi kolaylastirir (Basgiil, 2011).

Mahremiyet egitiminde iyi degerlendirilmesi gereken cinsel merakin
ve cinsiyet ayrimimin oldugu 3-6 yas donemi (Kurtoglu, 2016), ¢cocuklar
icin cinsel kimligin geligimi agisindan 6nemlidir. Anne babaya 6zenme bu
donemin en belirgin 6zelligidir. Kiz ¢ocuk anne gibi, erkek ¢cocuk da baba
gibi davranmaya calisarak onlarin ilgisini kazanmaya ¢alisirlar. Anne ba-
balarmin esyalarini kullanirlar. Bu yas donemindeki diger 6nemli bir hu-
sus da tist benligin olusumudur. Cocuklar anne babasinin deger yargilarini,
huylarini, tutumlarini kendi benliklerine kazandirmaya ¢alisirlar. Kisacasi
cocugun iist benligini anne baba olusturur (Basgiil, 2011). Yine buradan
cikarilacak sonug, anne babanin mahremiyet algisi nasilsa ¢ocuklarinin da
mahremiyet algis1 paralel olarak birbirine benzeyecektir.
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Ailenin ¢ocuk iizerindeki etkileri farklidir. Cocuk i¢in anne ilk iki yas-
ta cok onemlidir. Anne ¢ocuk i¢in sosyal ¢evreyi olusturur. Babani etki-
si ise okul donemi ile beraber artmaya baglar. Cocuk diger arkadaslarinin
babalariyla kendi babasmi karsilastirir ve &viiniir (Ozgiiven, 2010). Bu
sebeple mahremiyet egitiminin temellerini ilk ddnemde annenin attig1 soy-
lenebilir. Cocuklarin cinsiyetlerine ve yaslarina gére anne babayla 6zdesim
kurdugu da goézden kagirilmamalidir.

Oyun ¢ag1 diye nitelendirilen 3-6 yas cocukluk donemi anne babaya
Oykiinme ve taklit donemidir. Cocuk bu donemde anne baba ile birlikte
olmaktan, onlarla is yapmaktan hoslanir. Anne babaya kendini sevdirmek
icin ugrasirlar (Yoriikkoglu, 2015). Ebeveynler bu firsatlari iyi degerlendi-
rerek mahremiyet ve cinsellikle ilgili konularda ¢ocuklarin1 desteklemeli-
dirler.

Kizm anneyi, erkegin de babay1 benimsemesi ve 6rnek almasi kisili-
gin gelismesinde en 6nemli noktalardan biridir. Bu déonemde ¢ocuk anne
babay1 6ziimser. Bilingli bir 6ziimsemeden 6te derinden bir benimseme-
dir. Cocukta ¢ok giiclii olan bu taklit ve 6ziimseme anne babanin her tiir-
lii huyunu, 6zelligini kendi benligine mal etmesini saglar. Ayrica cezadan
korktugu icin degil sevgiyi devam ettirme isteginden dolay1 kurallar1 ve
degerleri benimser (Yoriikoglu, 2015). Cocuklara mahremiyet degerini
kazandirirken ceza yontemine bagvurmadan sevgiyle ve sabirla yaklasil-
malidir.

Cinsellik konusunda yanlis model veya bir modelin olmamasi ¢ocukta
olumsuz etkiler birakmaktadir. Toplumumuzda kizlan erkek gibi, erkekleri
kiz gibi yetistirmeye hevesli anneler de bulunmaktadir (Yavuzer, 2015).
Mahremiyet degerini kazandiracak olan ebeveynler yanlis bir algida ise
veya ¢ocugun anne babasi yaninda degilse mahremiyet degeri kazanimi
zorlagacaktir.

Cinsel kimligin olusumunda ¢ocugun cinsiyeti dnemlidir. Ancak aile
tarafindan cinsiyete bagli ozellikler desteklenirse cinsel kimlik olugum
daha saglikli olur. Kiz ¢ocuklar hassastir ve daha ¢ok gozetilerek biiyiitii-
liir. Erkek ¢ocuklar “aslan oglum” diyerek sevilir ve cesaretlendirilir. Co-
cuklara cinsiyetlerine uygun kiyafetler giydirilir. Baba giivensiz, silik bir
karakter ise erkek cocuk bocalayabilir. Ayn1 sekilde anne de duygusuz, sert
bir mizaca sahip ise kiz ¢ocuk erkeksi olabilir (Y6riikoglu, 2015). Bundan
dolay1 mahremiyet egitiminde anne baba kiz ve erkek ¢ocuklarina iyi bir
model olmak zorundadir.

“Benim on ¢ocugum var. Onlardan higbirini 6pmedim.” diyen bir saha-
beye Hz. Muhammed, “Merhamet etmeyene merhamet olunmaz.” (Miislim,
“Fedail”, 65) karsiligin1 vermistir. Cocuklarina karsi sevgisini gostermek is-
terken onlar1 6pen anne babalar bunu bilingli bir sekilde yapmalidirlar. Co-



flahiyat Alaninda Akademik Caligmalar - Ekim 2023 - 75

cuklarna iyi bir 6rnek olmasi gereken anne babalar ¢ocuklarini severken
cocugun ozel bolgelerine temas konusunda dikkatli olmalhidirlar. Cocuklar
0zel bolgelerinden sevilmemeli ve Oplilmemelidir. Cocuklar sevilirken ona
sayg1 gosterildigini hissetmelidir. Cocuklarin cinsel organlarina dokunarak
sevilmesi mahremiyet ihlalidir. Bu sekilde sevilen ¢ocuklar bagkalarinin 6zel
alanlarina dokunarak saka yapilabilecegini zanneder. Bu tarz davranislar ¢o-
cugun cinsel kimlik gelisimini olumsuz etkilemektedir (Metin, 2017). Aymi
sekilde cinsel organlarinin bagkalarina gosterilmesi de mahremiyet agisin-
dan ¢ok yanls bir davranistir (Uziim, 2015).

Aileler ¢ocuklaria severken bu 6zel bolgelere temasta dikkatli dav-
ranmali ayn1 zamanda c¢ocuklarma kars1 kullandiklar hitap sekillerine de
dikkat etmelidir. Cocuklara “seni evlendirecegim, seni kizima/ogluma ala-
cagim” gibi sozler soylemek yanlistir. Cocuklara ve aile i¢cindeki diger bi-
reylere karsi agagilayici sozciliklerden kaginilmalidir. “Hadi su amcaya ....
deyiver.” gibi davraniglar sergilenmemelidir. Yine ¢ocuklar zaman zaman
cinsel icerikli argoya zorlanabilmekte ya da yakin c¢evresindeki sevdigi
kisilerden bu tiir ifadeler isitebilmektedir. Aileler bu tiir ortamlarin olus-
masina izin vermemelidir (Purtag, 2016).

Mahremiyet sadece bedenle ilgili bir husus degildir. Cocuga konusur-
ken de mahremiyet biliciyle konusmasini 6gretmek gerekir. Cocuklar ev
icinde sdylenen biitlin sdzleri isitmektedirler. Aileler onlarin duymadigin
veya anlamadigimi zannetsek bile onlar yeri geldigi zaman bizden duyduk-
lar1 s6zleri agiga ¢ikarabilirler. S6zel mahremiyet bilinci i¢in aile bireyleri,
mahremiyeti zedeleyici sozlerden sakinmalidir (Kurtoglu, 2016).

Mahremiyet egitiminde ailelerin tutumlar1 da ¢ok 6nemlidir. Otoriter,
koruyucu tutum sergileyen ailelerin ¢ocuklari, higbir konuda s6z hakkina
sahip olmadigm kabullendigi i¢in bedeniyle ilgili karsilasacag: istismar
gibi durumlarda kars1 koymayacaktir. Ayni sekilde ilgisiz tutumla biiyii-
miis ¢ocuklar ailelerinden ilgi géremedikleri i¢in kotii arkadagliklar etme
ihtimali yiikselecek ve bu arkadaslarindan aldigi mahremiyet degeri de ol-
mayacaktir. Yine koruyucu bir tutumla biiyiiyen ¢ocuklar da her islerini
anne babalar1 yaptigindan kendi duygularmi ve davraniglarini yonlendire-
meyerek istismarlara maruz kalabilecektir. Mahremiyet degerini saglikli
bir sekilde kazanmig ¢ocuklarin ebeveynleri, onlart demokratik bir tutumla
yetistirmistir. Cocuklarmin kendilerini yonetmelerine izin verdikleri ve
gerekli yerlerde miidahale ettikleri icin ¢ocuk mahremiyet konusunda da
saglikli davranislar sergileyecektir.

Ailelerin yaptig1 hatalardan bir digeri insanlarin tepkilerinden ¢eki-
nerek ¢ocuga baski yontemiyle davranmalaridir. Halbuki ¢ocugun egitimi
ve gelisimi baskalarinin sdylediklerinden daha nemlidir. Insanlar bir siire
sonra susacaktir ancak ¢ocukla ilgili ihmal edilen her an, ileride telafisi zor
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sonuclar doguracaktir. Aileler gocuklarini egitirken bagkalarinin mutlulu-
gunu degil cocugunun mutlulugunu diisiinmelidir (Demirérs, 2016). Diger
insanlarin fikirlerini benimseyerek mahremiyete zarar verecek davraniglar
sergilemek de ayni sekilde ileride diizeltilmesi zor sonuglar dogurabilir.

Cocuk egitiminde anneye diisen ilk gorev, konuyla ilgili bir uzman
gibi bilgili olmasidir. Cocuk anneye ¢ok fazla muhta¢ oldugu i¢in annenin
bilgiyi ihmal etmesi diisiiniilemez. Annenin ikinci sorumlulugu ise sevgi
ve sefkatle davranmaktir (Dodurgali, 2011). Aileler, ¢cocuklarini her zaman
aktif bir sekilde dinlemelidir. Cocuklarin kendi duygu ve diisiincelerini ifa-
de etmelerine firsat verilmelidir. Ev i¢inde aile bireyleri arasinda iyi bir
iletisim kanali olmalidir (Metin, 2017).

Mahremiyet egitiminin ilk ve temel adimi ailede atilir. Anne baba, ¢o-
cuklarina her konuda oldugu gibi mahremiyet degerinin kazandirilmasinda
da iyi birer 6rnek olmalidir. Mahremiyet egitiminin biligsel ve duyussal
olmak {izere iki boyutu vardir. Bunlar beraber oldugunda ve aile, okul,
toplum tarafindan da desteklendigi zaman istenilen davraniglar ortaya ¢i-
kacaktir (Diler, 2014).

Cocuklara Ozel Bir Alan Olusturma

Mahremiyet, her bireyin hem 6zeli hem de ihtiyacidir. Mahremiyet egi-
timi ise kisinin kendi 6zel alanin1 korudugu gibi baskalarinin 6zel alanina da
saygl duymay1 6grenmesidir (Giiltekin, 2016). Cocuklarin kendi mahremini,
0zel alanin1 koruyabilmesi i¢in 6ncelikle bu alani ¢ocuklara tanimlamak ge-
rekir. Viicudun kisiye 6zel olan bolgeleri, bu bolgelerin gizlenmesi gerektigi
cocuga iki yasindan itibaren yavas yavas anlatilabilir. Bu 6zel alan ailenin
yasadig1 topluma ve sahip oldugu inanca gore degismekle birlikte genel ola-
rak cinsel bolgeleri kapsar. Her aile kendi inancina, diisiincesine gore ¢ocu-
gun viicudunda mahrem alan tanimlayabilir (Purtas, 2016).

Cocuklara 6zel alanlarinin oldugunu, bu bdlgeleri gizlemesi gerek-
tigini iki yasindan itibaren yavag yavas anlatmak gerekir. Anne baba ve
doktor diginda hi¢ kimsenin bu alanlara dokunmamasi gerektigi bilincini
cocuklara asilamak gereklidir (Uziim, 2016). Cinsel istismar1 engellemek
icin cocugun 6zel alanlarini bilmesi ve bu alanlara izinsiz olarak erigsmek
isteyenlerin kotii bir sey yaptiklarini fark etmesi gerekir (Demirors, 2016).
Uc yasindan itibaren kiz ve erkek ¢ocuklar bedenlerinin farkliligini anla-
maya baslar. Cocuklara cinsel organlarinin kendisine 6zel oldugunu ve hig
kimse tarafindan goriinmemesi gerektigi bilincini kazandirmak 6nemlidir
(Keskiner, 2012).

Cocuklara 6zel bir alan olugturmanin ilk adimi onlara ait 6zel bir oda
tahsis etmektir. Sonrasinda ilkokul dénemi ile birlikte ¢ocuklar icin evde
bir cekmece ya da sepet belirlenip, ¢ocuga 6zel esyalarini buraya koyabi-
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lecegi soylenebilir. ilk baslarda cocuklar buraya gerekli gereksiz bircok
seyi koyabilir ancak zamanla daha secgici davranacaklardir. Onun bu 6zel
alanini1 anne babanin izin alarak kullanmasi ¢ocugun 6zel alan diisiincesini
pekistirir (Purtag, 2016). Anne babalar ¢gocuklarinin 6zel esyalarini da on-
lardan izinsiz karigtirmamalidir.

Cocuklara gorevler verilerek, cocugun Ozgiiveni gelistirilmelidir.
Ozgiiveni gelismeyen cocuklar, biiyiiklerinden ¢ekindigi icin her denile-
ni yaparak mahremiyete aykiri davraniglar sergileyebilir (Metin, 2017).
Genellikle misafirliklerde ¢ocuklar her zaman 6n planda olur. Sevmek ve
onlarla konusmak istenir. Aslinda ¢ocuklar ilk kez birini gordiigiinde ya da
kalabalik bir ortama girdiginde g6z oniinde olmak istemezler ve kap1 arka-
sina saklanirlar ya da anne babasinin yanina sokulurlar. Bu ortamlarda “Git
bakayim amcanin, teyzenin yanina. Seveceklermis seni.” gibi climleler ile
cocuk zorlanmaktadir. Halbuki yapilmasi gereken durum ¢ocugun zorlan-
masi degil, ortama 1sinmasini beklemektir. Her ¢ocuk kendini giivende his-
settigi bir ortamda kendi gibi davranmaya baslayacaktir. Zaten amcanin,
dayimin, dedenin, enistenin, teyzenin, halanin kucagina zorla oturtulma-
s1 mahremiyet noktasinda da uygun degildir. Cocuk istedigi zaman gidip
oturmal1 ve kendisi izin verdigi siirece sevilmelidir (Demirors, 2016).

Mahremiyet egitimini alan ¢gocuklar kendi 6zel alanini bilir, bu alanini
korur ve bagkalarinin 6zel alanlarina da saygi gosterir. Bu durum, ayni1 za-
manda ¢ocugun saglikl bir kisilik gelisimine zemin hazirlar. Cinsel taciz-
lerin arttig1 giiniimiizde ¢ocuklar1 korumanin ilk adimi onlara mahremiyet
egitimi vermektedir. Bu egitim sayesinde onlar kendilerinin ve bagkalari-
nin 6zel alanim1 korumay1 6grenerek daha saglikli bireyler olabilirler (Pe-
dagoji Dernegi, 2016).

Cocugun dzel bir odasinin olmasi, gocuga kendi bedeninin degerli ol-
dugu, 6zel bir alanmin oldugu ve o alana sadece kendisinin hitkkmedebile-
cegi hissini kazandiracaktir. Ayni sekilde kendini degerli hissetmesi igin
ona ait esyalar tahsis edilmeli ve sahip oldugu esyalarin kendisine &zel
oldugu ona hissettirilmelidir. Cocugun 6zel esyalar1 onun istemedigi du-
rumlarda zorla iggal edilmemelidir. Cocuk iizerinde her davranisi normal
goren ailelerin aslinda farkinda olmadan ¢ocuklarinin mahremiyet duygu-
suna zarar verdikleri bilinmelidir.

Ebeveynle ve Kardesle Yataklar1 Ayirma

Mabhremiyet egitiminde yataklarin ve odalarin ayrilmasinin énemi bii-
yiiktiir. Cocuklar belirli yaslara geldiklerinde ebeveyninin ve kardeslerinin
yaninda yatmamalidir. Ileriki yaslarda ise imkan &l¢iisiinde yataklar1 ayril-
dig1 gibi odalarinin da ayrilmasi mahremiyet egitimi agisindan 6nemlidir.
Bebegin yataginin anne-baba yatagindan ne zaman ayrilacagi tartigmali bir
konudur. Kimi ebeveynlik ekolleri ¢ocuga diledigi kadar miisaade eder-
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ken, kimi yaklagimlar ise daha kat1 bir yaklagimla ¢ocugun odasinin ve
yataginin ayrilmasini savunmaktadir. Cocuklar bir yasindan itibaren anne
babanin yaninda yatmamalidir. Anne babanin mahremiyeti oldugu mesa-
jm1 ¢ocuga hissettirmek gerekir. Cocugun yaninda uykuya dalana kadar
uzanmak da dogru degildir. Ciinkii gece uyandiginda anne veya babasini
yaninda géremeyen ¢ocuk endiselenebilir. Ona masal okuyarak, basini ok-
sayarak uyumasina yardimci olmak daha dogru olacaktir. Gece anne baba-
smin yanina gelen ¢ocugu yatagina uygun bir iislupla gotiirmek dogru ola-
caktir. Cocuk ayr yatmaya hazirdir ancak aileler genelde dayanamayarak
yaninda uyumasina izin verirler (Basgiil, 2011).

Anne babasinin odasinda ayri1 olarak yatanlar ¢ocuklarin iki yasindan
itibaren odalarinin da ayrilmasi gerekir (Cankirili, 2015). Cocuk, ebeveyni
ile ayn1 yatakta ve hatta odada yatmamalidir. Ayn1 sekilde erkek ve kiz kar-
desler de ayn1 odada yatmamalidir (Adler, 2012). Yatak odas1 anne babanin
0zel alanidir, bu alan1 ¢ocuklariyla paylasan ailelerde mahremiyet egiti-
minden bahsetmek zordur. Aragtirmalar, cocuklugunda anne baba ile ayn1
yatag1 paylasan ergenlerde escinsellik ve benzeri cinsel kimlik sapmalarina
daha sik rastlandigin1 gostermektedir (Cankirili, 2015). Bu sebeple ¢ocu-
gun anne baba yaninda yatmasi mahremiyet degeri agisindan sakincalidir.

Farkli cinsiyetteki kardeslerin odalarini ii¢ yasindan (Kurtoglu, 2016)
veya en ge¢ dort yasindan itibaren ayirmak mahremiyet agisindan daha
saglikhidir (Cankirili, 2015). Imkan yoksa kiz ve erkek kardeslerin odala-
11 okul dénemiyle beraber ayrilmalidir. Ciinkii ayn1 odada yatarken, giyi-
nirken &zel alanlarini ihlal edebilirler. Imkanlar &l¢iisiinde kiyafetlerin ve
0zel egyalarin da ayr yerlere konulmasi gerekir. Kardesler arasinda sorun
olmayacagini diisiinmek sakincali oldugu gibi mahremiyet degerine de za-
rar verecektir (Cankirili, 2015).

Mahremiyet egitiminde ¢ocuklara 6zel alanlar olusturularak miilki-
yet duygusu kazandirilmasi da 6nemlidir. Arastirmalar kendisine ait odast
veya esyalar1 olan ¢ocuklarm mahremiyet egitimine daha yatkin olduklari-
ni1, baskalarinin alanlarina saygi duyduklarini, esyalarina zarar vermedik-
lerini ve onlari izinsiz almadiklarin1 gostermektedir. Bu sebeple ¢ocuklarin
odalar li¢ dort yaslarindan itibaren imkan varsa ayrilmalidir. Buna imkéan
yoksa 0zel esyalar, dolaplar, oyuncaklar belirlenerek bu duygu kazandiril-
maya calisilmalidir (Cankarili, 2015).

Konuyla ilgili birgok hadis de bulunmaktadir. Cocuklarin yataklarinin
ayrilmasi konusunda 7 yas ve 10 yas vurgusu yapilmistir (Ebu Davud, “Sa-
lat”, 26). Bu hadislerle ilgili yapilan yorumlara goére 7 yas karsit cinslerin, 10
yas ise hemcinslerin yataklarinin ayrilmasidir (Giindiiz, 2011). Cocuklarin
yataklarinin ve odalarinin ayrilmasi i¢in elbette maddi ve fiziki imkanlarin
olmasi gerekmektedir. Hz. Muhammed, evlerin genis olmasini tavsiye et-
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mistir (Ebu Davud, “Imare”, 22-23). Imkanlar kisith oldugunda ise ev es-
yalarnda yeni diizenlemeler gibi mahremiyeti saglayici yollar bulunabilir.

Cocuklarin yataklarinin ve odalarinin ayrilmasi mahremiyet degerini
kazandirmak adina dikkat edilmesi gereken hassas bir konudur. Her bire-
yin kendi 6zel alan1 olmalidir. Kii¢iik yaslardan itibaren kendine ait egya-
lar1, 6zel bir odas1 olan cocugun bu degeri kazanmasi daha kolay olacaktir.
Cocuklar kendilerine ait 6zel alan1 kiigiik yaslarda kavramaya baglayacak
ve mahremiyet duygusunu kanacaklardir. Bu noktada aileler bu konuyu
kiicimsemeden bilgi sahibi olup gerekli diizenlemeleri ve uygulamalari
yapmak durumundadir.

Odalara Girerken izin Alma

Mahremiyet egitiminde diger 6nemli bir ilke ise odalara girerken izin
alinmasinin 6gretilmesidir. Anne babalar ¢ocuklarin, ¢ocuklar da anne ba-
balarm odalarina girerken izin almay1 ve izin verilirse girmeyi dgrenme-
lidir. Cocuga ayrilmis olan odaya biiyiiklerin girerken kapiy1 ¢almalar1 ve
sesli olarak izin istemeleri ¢ok dnemlidir. Boylece ¢cocuk, hem kendisine
deger verildiginin farkina varacak, hem de 6zel odalara girerken izin isten-
mesi gerektigini biiyliklerinden goérerek 6grenmis olacaktir.

Cocuklara dort-bes yaslarindan itibaren kapilar1 kapali olan odalara
girerken izin alinmasi gerektigi 6gretilmelidir. Cocuklarin odasina girer-
ken de ayn1 davranisin ebeveynler tarafindan sergilenmesi ¢ocuklara iyi bir
ornek olur. Odalara izin alarak girildigini géren ¢ocuk, hem bu davranisi
benimseyecek hem de kendisine verilen degeri hissedecektir (Uzun, 2016).
Cocugun 6zel alani oldugu gibi anne babaya ait 6zel alanlar da oldugu,
anne babanin yatak odasi kapali iken kapry1 ¢almadan ve izin verilmeden
girilmemesi gerektigi anlatilmalidir. Anne baba da ¢ocugun odasina girer-
ken kapiy1 ¢calmadan girmemeli, béylece onun “ben alanina” saygi duydu-
gunu belli etmelidir (Cankirili, 2015).

Odalara girerken izin alimmas1 gerektigi, Kur’an’da ve hadislerde de
yer almaktadir. ilgili ayette bulug cagina gelmemis kisilerin biiyiiklerin
odalarina girerken sabah, 6gle ve yatsidan sonra izin istemeleri gerekti-
g1 ve bu ii¢ vaktin kiyafetlerin degistirildigi vakitler oldugu bildirilmis-
tir (Nur, 24/58). Ayn1 zamanda ergenlik ¢cagina gelmis ¢ocuklarin da ayni
sekilde izin almas1 gerektigi bildirilmistir (Nur, 24/59). Yine Kur’an’da,
evlere girerken de selam verilerek izin isteyip girilmesi istenmistir. Evde
kimse bulunmazsa veya ev sahibi kabul etmezse geri doniilmesi emredil-
mistir (Nur, 24/28). Aym sekilde Hz. Muhammed de izinsiz olarak evlerin
icine bakmanin helal olmadigini séylemistir (Tirmizi, “Salat”, 148).

Insanlar bulunduklar1 her ortamda bir odaya, bir binaya veya kapisi
olan herhangi bir yere girerken izin alarak girerler. Bu durum ev iginde
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de aynen uygulanmalidir. Aile iginde tiim bireyler dini, ahlaki ve kiiltii-
rel agidan tavsiye edilen bu izin alma kuralina riayet ederlerse ¢ocuklarda
mahremiyet degeri saglikli bir sekilde yerlesecektir.

Cinsel istismara Karsi Koymayi Ogretme

Mahremiyet istismar ve ihmalle iligkili bir degerdir. Mahremiyet bi-
linci kazanmis bir ¢ocuk kendine saygi duyuldugunu ve baskalarina saygi
duymasi gerektiginin bilincindedir. Mahremiyet bilinci olusmamis ¢ocuk-
larda ise istismar ve ihmal riski fazladir (Kurtoglu, 2016). Ayn1 zaman-
da kendilerini istismarlara kars1 koruyamadiklar1 gibi ileriki yaslarda da
cinsellikle ilgili konularda kendini kontrol edemeyebilir (Giiltekin, 2016).
Haberlerde, ¢evremizde karsilagtigimiz tecaviiz, cinsel istismar, cinayet
gibi bir¢ok {iziicii durumun temelinde mahremiyet egitimi eksikligi oldugu
sOylenebilir. Bundan dolay1 ¢ocuklara mahremiyet degeri kazandirilarak
istismarlarin dniine gecilmelidir.

Istismarin gesitleri vardir. Duygusal istismarin gocugu asagilama, teh-
dit, diigmanca tavirlar sergilemek, duygu diistince 6zgiirliigiinii kisitlamak,
yasina uygun olmayan beklentiler i¢cinde olmak gibi bir¢ok ¢esidi vardir.
Gilinlimiizde giderek artan istismar ¢esidi ise cinsel istismardir. Cinsel is-
tismar genellikle uzun bir siirecte yasanmakta ve gizli kalmaktadir. Cinsel
istismara sadece kiz ¢ocuklarinin maruz kaldigi, istismarcinin genelde aile
disindan biri oldugu gibi yanls kanaatler vardir. Aksine istismarct yakin
cevreden biri oldugu gibi erkekler de cinsel istismara maruz kalabilmekte-
dir (Yigit, 2018).

Cocugun ihmal edilmesi, maddi ve manevi tiim ihtiya¢larinin karsi-
lanmamasidir. Cocugun istismari ise fiziksel, duygusal ve cinsel olarak
gergeklesir. Cocugu dovmek fiziksel istismar, ¢ocugu cinsel doyum igin
kullanmak cinsel istismar, ¢ocugu korkutmak, yagindan biiyiik seyler bek-
lemek, sevgi gostermemek, tehdit etmek gibi davraniglar ise duygusal is-
tismardir (Basgiil, 2011).

Cinsel istismara ugrayan ¢ocuklar genelde utanma ve korku duygu-
suyla durumu gizlemektedir. Cocuk cinsel istismar1 akla getirebilecek
ifadeler kullaniyorsa ona inanmak gerekir. Cocuk utaniyor ve suglu olup
olmadigini merak ediyordur. Yapilan aragtirmalar cinsel istismarin genelde
cocugun tanidigi kisilerden ve bazen de aile i¢inden oldugunu gostermis-
tir. Bu durum ¢ocuk i¢in daha 6rseleyici bir durumdur. Boyle bir durumla
kargilagan ¢cocuk baski1 ve sugluluk hisseder ve ailenin dagilacagindan kor-
karak gizlemeye devam edebilir (Basgiil, 2011).

Cinsel istismarlarin genelde erkekler tarafindan yapildig: bilinmekte-
dir. Mahremiyet egitimi acisindan en fazla ihmal edilen, her yerde i¢ ¢a-
magiriyla rahatca gezen, 6zgiirliigii kizlara gére daha ¢ok olan erkekler as-
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linda aileleri tarafindan ihmal edilen ¢ocuklardir (Kurtoglu, 2016). Aileler
genelde erkek ¢ocuk sahibi olmak istemektedir. Bunun 6nemli bir sebebi
ise kiz cocuklarm erkeklere oranla cinsel tacize ugrama olasiliginin daha
fazla olmasidir. Cocuklarda cinsel tacizin en sik goriildiigii donem 5-12
yaslaridir. Anne babalarin okul ¢agindan 6nce gocuklarini bu konuda bilin-
clendirmeleri gerekir. Her seye ragmen tacize ugramis bir gocuga yardim
edecek olan birincil kisiler yine anne babalardir (Bayrak, 2011).

Aile i¢i istismarin dnlenmesi i¢in anne babalarin yapmasi gereken bir-
takim 6nlemler bulunmaktadir. Anne babalar ¢ocuklarina erken yaslardan
itibaren, 6zel bolgeleri, iyi ve kotii dokunusu, iyi ve kotii sohbeti, giyinme-
de yalnizlig1, izinsiz sevilemeyecegini o6gretmelidirler (Kurtoglu, 2016).
Cocuklarin iyi ve kotli dokunus arasindaki farki ayirt etmesi saglanmalidir
(Metin, 2017). Cocuklar cinsel taciz hakkinda okul 6ncesi donemde 4- 5
yasindan itibaren bilgilendirilmelidir (Cankirili, 2015).

Cinsel istismara ugrayan ¢ocuklarda huy degisikligi, arkadas iliskile-
rinde bozulma, okul basarisinda diisme, uyku sorunlari, kdbuslar, ice ka-
panma, kendine giivende azalma, ¢is ve kaka kagirma, 6fke patlamalari,
sucluluk duygulan, korku, yeme aligkanliklarinda degisme, cinsel icerikli
oyunlar oynama, cinsel organlarinda agr1 olabilir.Bu gibi durumlar daha
once yoksa ve sliphe duyulan bir durum s6z konusu ise korkutmadan ¢o-
cuga sorular sormak uygun olur. Yasina gore ifadeler kullanilmalidir. On-
celikle onu sevdiginizi, ona kizmayacaginizi agiklamak ve sonrasinda da
“Sen izin vermeden, zorla senin 6zel bolgelerine dokunan veya canini aci-
tacak bir seyler yapan oldu mu?” diye sormak dogru olur (Basgiil, 2011).

Bir¢ok pedagog anne babalara ¢ocuklari cinsel istismarla karsilagtik-
larinda bagirmalarimi ve yardim istemelerini telkin etmektedir (Kurtoglu,
2016). Ancak mahremiyet degerini kazanmamis bir ¢ocuga sadece bagir-
mak bdyle durumlarda her zaman yardimci1 olmayabilir. Cocuga mahremi-
yet degeri saglikli bir sekilde verilirse cocuk cinsel istismara giden yollar-
dan uzak durmay1 ve kendini korumay1 6grenmis olacaktir.

Giliniimiizde goriilen hatalardan biri de ¢ocuklarin susturulmasidir.
“Sus, kii¢iikler karigmaz/konusmaz”, “aaaa, ne kadar ayip aglanir mi?”,
“neden bagiriyorsun sanki bir sey yaptilar” gibi ifadeler ¢ocugun her za-
man susmasi gerektigini zannetmesine ve haksizlik, taciz gibi durumlarda
kendini savunamamasina sebep olabilmektedir (Demirérs, 2016). “Uslu
dur yoksa teyze/doktor sana igne yapar”, “Eger su anda burada oturmaz-
san seni polise veririm” gibi climleler ¢ocuklar1 susturmak icin kullanilan
yanlis yontemlerdendir. Bu tarz bir yaklasim ¢ocuklarin onlar istemese
de baskalarinin ona kétiilitkk yapabilecegi hissini asilar. Ayrica bu tarz bir
yaklasim ¢ocuklarin korkak, i¢cine kapanik, pisirik bireyler olmasina sebep
olabilir. Cocuklar1 bu sekilde mesleklere karsi korkutmak bir istismar du-
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rumunda ¢ocugun polisten veya g¢evresindeki kisilerden yardim almasini
engelleyebilir.

Aile dis1 istismarin Oniine ge¢cmek icin anne babalar ¢ocuklarinin
okula gidis gelislerini, arkadasliklarini, internet ortamindaki aktivitelerini
onlarin bagimsizligini engellemeden kontrol etmelidirler. Cocuklar farkli
sosyal faaliyetlere yonlendirilerek internetin tehlikelerinden uzak tutul-
maya c¢alisilmalidir (Kurtoglu, 2016). Aileler, cinsel taciz konusunu kendi
baglarina gelmeyecek bir durummus gibi gérmeyip ertelemeden zor olan
bu egitim siirecini saglikl bir sekilde gecirmelidir (Cankirili, 2015).

Cocuklara cinsel istismar ve taciz hakkinda sdylenmesi gereken ilke-
ler sunlardir (Cankirili, 2015):

- Tamdigin veya tamimadigin bir insan seni severken 6zel bolgele-
rine dokunursa oradan uzaklagmali ve bu durumu bizimle paylamalisin.
Bizimle paylagsmazsan o kisi sana zarar vermeye devam edebilir.

- Herhangi bir yerde kaybolursan ¢ocuklari olan bir aileden yardim
almalisin ve seni polise gotiirmelerini sdylemelisin. En yakin diikkana gi-
rip onlardan da yardim alabilirsin. Tek basina insanlardan yardim isteme,
birkag kisinin oldugu yerlere gir.

- Insaatlarda, tenha yerlerde oyunlar oynamamalisin. Bu gibi yerler-
de kotii niyetli insanlar olabilir.

- Tek basina parka gitmemeli ve sana verilen ¢ikolata, seker gibi
seyleri almamalisin.

- Kotii insanlar seni kandirmak icin “gel seni annene gétiirecegim.”
gibi hikayeler uydururlar. Sakin boyle laflara inanmamalisin.

- Tammadigin bir kisi beni suraya gotiirlir miisiin veya gel arabama
bin gibi tekliflerde bulunursa o kigiye inanmamalisin.

- Evde yalniz oldugunda kapiy1 baskalarina agmamalisin. Evde tek
basina olmasan dahi bizden habersiz tanimadigin birine kapiy1 agmamali-
sin.

- Ailenden izinsiz komsu veya akrabalarin evine gitmemelisin.

- Iginde yolcu olmayan dolmuslara binmemeli ve okuldan eve gelir-
ken sessiz sakin yerlerden gegmemelisin.

Tim bunlarin ¢ocuklarinda aklinda kalmasi miimkiin degildir. Ancak
zaman zaman sikmadan ve korkutmadan bunlar1 gocugu tekrar hatirlatmak
mahremiyet egitimi acisindan gereklidir. Cocugun kendisini cinsel tacize
kars1 korumasi igin ilk olarak saglikli bir cinsel bilgiye sahip olmas1 gere-
kir. Cocuklarin aileler tarafindan cinsel sorular1 cevaplanmaz ve ertelenirse
cocuk, cinselligin ay1p oldugunu, konusulmamasi gereken bir sey oldugu-
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nu diisiinerek soru sormaktan vazgegecektir (Cankirili, 2015). Cocuklara
“hayir” diyebilme becerisini kazandirmak gerekir (Metin, 2017). Kendisi
istemedigi halde ebeveynin baskisiyla davranmak zorunda kalan ¢ocugun
saygi duvart yikildig1 gibi mahremiyeti de sarsilacaktir. Cocuklara farkli
alternatifler sunularak karar vermesi saglanmalidir. Boyle davranildiginda
cocuk, kendisine sayg1 gosterildigini, fikirlerinin énemli oldugunu hisse-
decektir.

Cocuklara istismardan korunmak i¢in mahremiyet egitiminin verilme-
si gerekir. Kendi bedenini tanimay1, hayir diyebilmeyi, bedenlerinin kedi-
lerine 6zel oldugunu ve onlardan baskasinin bedenine dokunamayacagini,
olumsuz bir durumla karsilagtiklarinda ne yapmalar1 gerektigini 6gretmek
gerekmektedir. Cocuklar1 bu tarz olumsuzluklardan korumanin en etkili
yolu sevgiye dayali bir iletisimdir. Onlara kazandirilabilecek en nemli
duygu, bir olumsuzlukla karsilastiklarinda aileleriyle her seyi paylasabile-
cek bir giiven kazandirmaktir.

Istismarlar genelde ipucu verir. Cocuk, okulda problemler yasayabilir,
insanlarin kendisine dokunmaktan rahatsiz olabilir. Sosyal iliskileri bozu-
labilir. Boyle bir durumla karsilagildiginda sogukkanli olup gerekli resmi
yerlere bagvurulmalidir (Yigit, 2018). Ailelerin ¢ogu insanlar tarafindan
duyulmasindan korktugu i¢in polise ve psikiyatra basvurmamaktadir. Za-
rara ugrayan ¢ocuk bu sekilde ortbas edilerek hayatina devam ederse yine
en biiyilik zarar1 kendisi gorecektir. Hasta bir kisilige sahip olma riski faz-
ladir. Ayn1 zamanda polise basvurulmazsa tacizci bu eylemini yapmaya
devam edecektir. Cinsel taciz toplumun ayibidir. Aileler ve egitimciler bu
konuda hassas davranmali ve devlet de bunu desteklemelidir. Cocuklara
saglikli bir mahremiyet egitimi verilip ¢ocuklar cinsel istismar konusunda
bilgilendirilirse bu tiir iiziicii olaylara karsi korkmaya gerek yoktur. Co-
cuklarla iyi bir duygusal bag kurulursa onlar aileleriyle her tiirlii paylagimi
yapacaktir. Aksi takdirde gocuklar korkarak cinsel istismar gibi bir durumu
paylagmaktan ¢ekineceklerdir (Cankirili, 2015).

Cinsel istismarin 6nlenmesi ve tedavisi konusunda mahremiyet egiti-
minin amaci, bireyin bireysel sinirlarini bilmesini ve cinsel egilimlerinin
teshircilik, seyircilik gibi sorunlara doniismeden diger tutumlar ve davra-
niglariyla biitlinliik arz edecek sekilde normal sinirlar igerisinde yasama-
s saglamaktir. Mahremiyet egitimimin bu amaci, sadece cinsel istisma-
11 engellemek degil ayni1 zamanda bu degeri hayatinin tiimiinii kusatacak
sekilde kazandirmaktir. Mahremiyet egitimini bir kisilik egitimi olarak
diisiiniip (Giines, 2017) ¢cocukluktan itibaren saglam karakterli bireyler ye-
tistirmek gerekmektedir. Cocuklara kendi bedenlerinin sinirlar1 6gretilme-
lidir. Cocuklarm yabancilarla temasina izin verilmemelidir. Yabanc1 kisiler
araciligiyla ¢ocuklar1 tuvalete génderme, otobiiste yabancilarin kucagina
cocugu verme gibi davranislardan sakinilmalidir (Metin, 2017).
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Gliniimiizde sosyal hayatin icerisinde ¢ok fazla istismar haberleriyle
kargilagmaktayiz. Buradan da mahremiyet degerinin degisime ve doniisii-
me ugradig sonucuna ulasmak miimkiindiir. Cilinkii mahremiyet degerini
benimsemis bir bireyin istismarla kars: karsiya kalma riski azalir. Istismar-
larin 6niine gegmek i¢in yukarida ifade edilen uyarilarin yaninda ailelerin,
ogretmenlerin, ¢ocuklarin kaldig1 toplu mekéanlardaki gorevlilerin ve tim
bireylerin hassasiyet gostermesi gerekmektedir.

Tuvalet ve Banyo Adabim1 Ogretme

Mahremiyet egitiminin baglamasinda kritik donem kabul edilen tuva-
let egitimi (Kurtoglu, 2016), cocugun bedensel gereksinimlerini kontrol et-
meyi 6grenmesini ve sosyallesmeye basladigini fark etmesini saglamaktir.
Cocugun kaslarini kontrol etmeyi 6grenmesiyle beraber toplumun tuvalet
adabi ile ilgili normlarimi fark etmesinin, onun gelisimine ve toplumsallas-
masina katkida bulunabilecegi ongoriilmiistiir (Diler, 2014).

Tuvalet egitimi diye bilinen donem, onemli degismelerin basladigi
ikinci ve ti¢iincii yili igine alir (Yoriikoglu, 2015). Anne baba bu donemleri
dikkate alip cocuga tuvalet egitimi verebilir ve egitimin bir parcgas1 olarak
tuvalette yalniz olunmasi, baskalarinin gérecegi sekilde tuvaletini yapma-
masi gerektigi cocuga anlatilabilir. Anne baba belirledigi bu kurala kendisi
uyarsa, ¢cocugun bu kurali 6grenmesi daha kolay olacaktir. Cocuk oturak
(lazimlik) kullaniyorsa, bu oturak evin ortak kullanim alanlarina konma-
mali, tuvalet ya da banyoda kullanilmalidir. Bu sekilde davranildiginda
cocukta “tuvalette benden baska kimse olmamali” diisiincesi yerlesir. Ayni
zamanda tuvalette ve tuvaletten sonraki temizligi ¢ocuklara 6gretmek
gerekir (Cankirili, 2015). Anneler genelde ¢ocugunun bezlerinin temiz
kalmasini, kendilerinin istedigi vakit cocugunun tuvaletini yapmasini ve
tuvalet bilincini hemen 6grenmelerini isterler. Ancak ¢ocuk bu dénemde
0zerklik kazanmaya ¢aligir (Y 6rikkoglu, 2015). Cocuklarin tuvalet aliskan-
ligin1 kazanmalar icin yeterli seviyede kas kontrolii gerekir ve bu da 2-3
yasindan once olmaz (Yavuzer, 2015).

Tuvalet aligkanligin1 kazanmaya baslayan ¢ocuga, goriilmemesi ge-
rektigini yavas yavag 6gretmek gerekmektedir. Ayni sekilde banyoda da
tamamen ¢iplak olmamaya 6zen gosterilmelidir (Kurtoglu, 2016). Anne
babalar bile ¢ocugun yanindan tamamen ¢iplak bir sekilde durmamalidir.
Dort yasina gelmis bir ¢ocuk bu mekanlarin 6zel oldugunu kavramali ve
mahremiyet siirlarma uygun davranmalidir (Uziim, 2015).

4-5 yasindan sonra her ¢ocugun tek basma banyo yapma aliskanligi
icin hazirlanmasi gerekir. Yardim alinmasi gerekiyorsa ¢ocugun yaninda
olmasi gereken tek kisi ise annedir. Hatta anne, cocugu banyo yaptirmak
istediginde bile gocugun iizerinde bir kiilot olmas1 gereklidir. Ozel alanla-
rinin hi¢ kimse tarafindan goériilmemesi gerektigi bilincini de burada ka-
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zanmalidir. 7-9 yasindan sonra da yavas yavas tek basina banyo yapma
aliskanlig1 kazandirilmaya baslanmalidir. Tuvalet konusunda da hassasi-
yet yine bu yaglarda baglamalidir. 3-4 yasindan sonra lazimlik yardimi ile
cocuklarm tuvalette tek basina birakilmas1 gerekmektedir. Kap1 kesinlikle
kapali tutulmali ve ¢ocuk yardim isterse ona destek olunmalidir ve yine tek
yardimec1 anne olmalidir (Demirdrs, 2016).

Ug dort yasindan sonra cocuklari birlikte banyoya almamali, teker te-
ker banyo yaptirilmalidir. Yedi yasindan sonra ¢ocuklara banyo yaparken
kapry1 kapali tutmalari, banyoda soyunup giyinmeleri, kisiye 6zel oldugu
icin cinsel bolgelerini kendilerinin yikamasi gerektigi anlatiimalidir. Anne
baba da mahremiyete 6zen gdstermeli, cocuklarinin yaninda soyunup gi-
yinmeyerek onlara 6rnek olmalidir (Cankirili, 2015). Nitekim hadislerde
de kisinin gusledecegi zaman kapal1 yerde yikanmasi1 emredilmistir (Nesai,
“Gusil”, 7).

Ayni cinsten olan kardesler 4 yasina kadar beraber banyo yaptirila-
bilir. Bu yastan itibaren ¢ocuklar lizerinde bir sort veya i¢ ¢amasiri ile yi-
kanabilir. Cocuklarin banyolar1 ayr1 zamanlarda yapilarak onlarin bir bi-
rey olduguna saygi duyularak davranilmalidir. Ebeveynler ¢ocuklart kag
yaginda olursa olsun benim ¢ocugum diyerek ¢ocuklari iizerinde her tiirlii
ihlali yapma hakkini kendilerinde gérmemelidirler.

Anne babalarin ¢gocuklarinin altin1 degistirirken de dikkatli olmasi ge-
reken noktalar vardir. Cocuklar 6zellikle 0-2 yaslarinda alt1 degistirilirken
cinsel organlarina dokunmak isteyebilir. Cocuklarin bunu yapmasi sert bir
sekilde engellenmemelidir. Bu tarz bir davranis ve tuvalet egitimindeki
sert uygulamalar cinsellik algisini olumsuz etkileyebilmektedir (Keskiner,
2012).

Mahremiyet egitimi kapsaminda degerlendirilen diger bir husus da
¢ocuklara 6z bakim becerilerinin kazandirilmasidir. Cocuklara bu beceriyi
kazandirmak, onlarin diger insanlar tarafindan mahremiyet alanina miida-
hale edilmesini onleyebilir (Metin, 2017). Ayni cinsten kardesler bile olsa
birbirlerinin 6zel bolgelerini gérmeleri mahremiyet egitimi agisindan yan-
ligtir. Ayrica gocugun altini siirekli ayni kisinin degistirmesi gereklidir. Bu
kisi anne veya baba olabilir. Imkan varsa siirekli annenin degistirmesi daha
uygun olacaktir. Anne baba bu isi yapamiyorsa anneanne, babaanne, teyze,
hala bu temizligi yapabilir. Cocugun alt1 degistirilirken babanin veya bir
bagka kisinin bu 6zel durumu izlemesi de dogru degildir.

Cocuklar 6 yagindan itibaren kendi tuvalet temizligini yapabilir hale
gelmelidir. Kendi temizligini yapmak istediginde ona engel olunmamali-
dir. Banyoda ise genital bdlgeleri kendisinin yikamasina izin verilmelidir.
“Benim ¢ocugum ne olacak™ anlayisiyla davranmak hatalidir (Basgiil,
2011). Cocuklar anne babalarinin mahrem yerlerini gérmek isteyebilirler.
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Cocuklara kizmadan herkesin 6zel bolgeleri oldugunu ve bagkalarma gos-
terilmemesi gerektiginin &gretilmesi gerekir (Giindiiz, 2011). Cocuklara
mahremiyet degeri kazandirilmaya calisilirken cinsel organlarini k&tii bir
seymig gibi algilamalarina sebep olunabilir. Erkekler cinsel organlar ko-
nusunda goriiniirliige karsi rahat iken kizlar tetiktedir. Bu sebeple kizlarin
bdyle bir algiya kapilma riski daha fazladir. Cocuklara “pis, kaka..” gibi
tabirler kullanmak yerine, “haydi kapatalim, tamam, kimse gérmemeli”
gibi ifadeler kullanmak daha yerinde olacaktir (Bayrak, 2011).

Cinsel organlarin isimleri ¢ocuklara farkli sekillerde 6gretilmektedir.
“Kutu, pipi” gibi isimlendirmeler sakincali olabilir. “Kutu kutu pense” oy-
nayan bir ¢ocuk bu oyunu farkli algilayabilir. Cocuklara “penis” ve “vaji-
na” kelimelerini 6gretmemiz onlarin bu kelimeleri gerektiginde kullanma-
sin1 saglar (Basgiil, 2011). Cinsel organlar teknik isimleriyle dgretilmelidir
(Giindiiz, 2011).

Yedi yasindan sonra banyoda ¢ocuklarin kendi mahrem alanlarini ken-
dilerinin temizlemelerine firsat tanimak mahremiyet duygusunun gelisimi
acisindan onemlidir. Saglikli bir mahremiyet duygusu agisindan ¢ocugun
bagkalarinin 6niinde elbiselerini ¢ikarmamasi, giyinip soyunmamasi ge-
rektigi ayda birka¢ defa tekrar edilerek ¢ocuga hatirlatilmalidir. Tabi ki
anne-babanin da ¢ocugun gérmeyecegi bir alanda giyinip/soyunmasi da
¢ocugun biitiinciil bir mahremiyet duygusu gelistirmesi agisindan énem-
lidir (Purtas, 2016). Konuyla ilgili bir hadiste, erkeklerin ve kadinlarin
mahrem de olsa avret yerlerine bakmamalar1 ve dokunmamalar1 gerektigi
bildirilmistir (Miislim, “Hay1z”, 74).

Cocuklara bu donemde, soyut kavramlari tam olarak kavrayamayacagi
icin ders olarak degil, evde ve okulda, animasyon, hikaye, ¢izgi film gibi ma-
teryallerle bu beceriler kazandirilabilir (Metin, 2017). Cocuklara kurallar ve
davraniglarin sinirlan agikga ¢izilmelidir. Tuvalet, banyo ve 6zel odalarda-
ki mahremiyetin bilincinde olan bir tutum sergilenmelidir (Giindiiz, 2011).
Cilinkii tuvalet ve banyo, bedenin 6zel bdlgelerinin agildig1, herkesin yalniz
olmas1 gerektigi 6zel alanlardir. Bu alanlardaki davranislarin ve adap kural-
larini mahremiyet hissinin olusumuna etkisi bilyiiktiir. Anne babalar tuvalet
ve banyo ile ilgili kurallarda ¢ocuklara 6rnek olmalidir. Ev iginde sergilenen
tiim davraniglar mahremiyete uygun ve tutarli olmalidir.

Soyunurken Yalmz Kalinmasi Gerektigini Ogretme

Islam dini, gozlerin harama bakmasi noktasinda belli smirlar koy-
mugtur. Miimin erkek ve kadinlara harama bakmamalari emredilmigtir
(Nur, 24/30-31). Ayet, ¢ocuklar1 ve akli melekesi olmayanlar1 kapsamasa
da cocukluktan itibaren bireylere bu biling kazandirilirsa biiyiidiiklerinde
mahremi olmayan kisilere olan bakislarini kontrol edebilecekler ve mahre-
miyet degerine uygun davranacaklardir. Ayrica Islam’da mahrem yerlerin
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korunmasi, miiminlerin 6zellikleri arasinda zikredilmistir (Mearic, 70/29).

Viicudunun yabancilardan korunmasi, anne babasi yoksa baskalari-
nin viicutlarina dokunamayacagi ¢cocuklara 6gretilmelidir. Kendi evlerinde
dahi olsa ortalikta soyunamayacaklarini kii¢iik yaglardan itibaren 6gretil-
meye baslanmalidir (Bayrak, 2011). Cocuklara cinsel organlarin bagka-
lar1 tarafindan goriilmemesi i¢in Ortiilmesi gerektigini anlatmak gerekir
(Cankirili, 2015). Cocuklar kiyafetlerinden bunalarak ciplak sekilde evin
icinde dolasmayi1 severler. Cocuklar1 zorlamadan iyi bir iletisimle ve sev-
direrek, insanlarin yaninda kiyafetsiz bir sekilde dolasmamas1 gerektigini
asilamak gerekir. Ayn1 zamanda aileler, bagkalarinin yaninda elbiselerini
¢ikarmamasi gerektigini de dgretmelidir (Uziim, 2015).

Anne babalar ev iginde herhangi bir mahsur olmasa da giyilen kiya-
fetlerin olgiilerine dikkat etmelidirler. Ciinkii ev i¢indeki davraniglarin bir
kismi mahremiyete bir kismi1 da adaba girer (Giiltekin, 2011). Evin iginde
bireyler i¢ hatlarinm1 gdsteren gecelik ve benzeri kiyafetlerle dolagmamali
ve mahremiyete 6nem vermelidir (Cankirili, 2015).

Gorsel mahremiyeti saglamak i¢in bebeklerin yaninda bile uygunsuz
kiyafetlerle gezilmemelidir (Kurtoglu, 2016). Evde c¢ok rahat bir sekilde
gezen anne babay1 goren ¢ocuk disaridaki diger insanlar1 da hayal edecek-
tir. Ayrica gocuga diger insanlarin bedenleri hakkinda konugsmanin yanlis
oldugunun o6gretilmesi gerekir. Aile bireylerinin 6zenle giyinmesi kisilik
gelisimi ve saygmlik agisindan da ¢cocuga iyi bir 6rnek olacaktir.

Cocugun Cinsel Sorularim1 Cevaplama

“Bebek nereden diinyaya gelir?”, “Nigin erkekler ¢ocuk dogurmaz-
lar?”, “Neden biiyiiklerin bedenlerinde killar vardir?”, “Neden kadinlarin
memesi var?”, “Benim de ¢gocugum olacak m1?”, “Bebek annenin igine na-
sil girer?”, “Ana babanin hiicreleri nasil birlesir?”, “Annemin karn1 neden
biiyliyor?”. Bu sorular, genellikle ¢cocuklarin ailelerine yonelttigi ve ailele-
rin cevaplamakta zorlandigi sorulardir. Hayat1 6grenmeye ¢aligan merakli
cocuk, siirekli sorular sorarak merakini gidermek ve 6grenmek istemekte-
dir. Cocuklarin sordugu sorular ciddiye alinip dogru cevaplar verilmelidir
(Dam, 2011).

Genellikle Tiirk toplumundaki gelenek ve toreler cinsel yasami ayip-
lar ve evlerde cinsel konular konusulmaz. Cinsel konular arkadas arasin-
da gizlice konusulur. Cinsel bir konuda soru soran ¢ocuga ise “Sen daha
kiigiiksiin, biiyiiyiince anlarsin!” denilir. Cocuklar genellikle {i¢ yasindan
itibaren cinsellikle ilgili konular1 merak etmeye baslarlar. Aileler ¢ocuk-
larinin cinsellikle ilgili sorularmi diger sorularla ayni kefeye koymadan
bazen susarak bazen giilerek ve bazen de kizarak karsilik vermektedirler
(Keskiner, 2012). Bagka bir konu ise eski donemlerdeki bilgiye ulagma
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ile gliniimiizdeki durumun farkli olmasidir. Giiniimiizde yas ve igerik sini-
r1 ortadan kalkmigken ailelerin ¢ocuklara karsi tepkisiz durmasi hatali bir
davranis olacaktir. Imkan &l¢iisiinde, usuliince ¢ocuklari izlemek ve deger-
lendirmek gereklidir (Bayrak, 2011).

Cinsel konulardaki gelenek ve gorenekler nedeniyle ortaya ¢ikan ya-
sak ve kosullandirmalar ileride kiz kacirma, cinsel sapiklik, hayvanlarla
iligki, escinsellik gibi durumlara neden olabilmektedir. Toplumumuzun ¢o-
cuklari cinsellik konusundaki egitme tavri, cocuklarca “bununla ilgilenmek
yasaktir” diye anlasilir. Bu da ¢cocuklarin meraklarini iki kat artirir, arastir-
malarini derinlestirir. Cinsel bilgi konusunda bilgisiz olan ¢ocuk, sonugta
doyumsuz bir merak edinir ve sucluluk duygusuyla yiiklenir. Devaminda
cinsel olaylarin pek giizel bir sey olmadigi, bu yiizden ilgilenilmemesi ge-
rektigi sonucuna varir. Sonugcta ilgilenilen konunun yasak, pis ya da glinah
oldugu inanc1 yerlesir. Bilingaltina itilen bu inang, bir¢ok yetiskin insanin
hayatini etkiler (Yavuzer, 2015).

Cocugun 6grenmeye en hazir oldugu an soru sordugu andir. Bu fir-
satlar1 degerlendirip ¢ocuga tekrar sorucu sormasi igin tesvik edici dav-
ranilmalidir. Ortam miisait olmadiginda ise uygun bir zaman diliminde
konusulmasi igin fikrinin alinmasi gerekir (Giindiiz, 2011). Cocuklara ¢ok
soru sormasindan dolay1 kizilmamali ve sorulart anlayisla karsilanmalidir
(Dam, 2011). Baz1 ayetler (Saffat, 37/102), cocuklarimizla muhatap olur-
ken emredici bir dil yerine onlarmn fikrini alici bir iletisim kurmamizi 6-
nermektedir. Hz. Ibrahim ile oglu Ismail arasinda gegen diyalog bunun en
giizel 6rneklerinden biridir (Canan, 2011).

Cocuga cevap vermeden Once onun bilgisinin ne durumda oldugunu
sormak hem onun yanlisg bilgilerini diizeltmek hem de onun diliyle konus-
mak i¢in bir firsattir (Giindiiz, 2011). 2 yaslarindan itibaren baglayan ve 4
yasinda en {ist seviyede olan sorgulama, anne babalar tarafindan desteklen-
melidir (Yavuzer, 2015).

Okul 6ncesi donemdeki ¢ocuklar evcilik, doktorculuk gibi oyunlar oy-
narlar (Keskiner, 2012). Ayrica bu dénemde kiz ve erkek ¢ocuklar cinsel
organlarinin farkliligina takilir. Kizlar kendilerinin eksik oldugunu diisii-
nebilir. Anne babalarin bunu ayiplamadan giizel bir sekilde ifade etmesi
gerekir. Yine bu donemde “ben nerden geldim” sorusu ve anne babalarin
verdigi “leylekler getirdi, ¢arsidan aldik, hastaneden getirdik” cevaplari
klise haline gelmistir. Cocuga bebegin anne karninda biiyiidiigiiniin soy-
lenmesi yeterlidir. Cocuk daha sonra bebegin nasil ¢iktigini sorarsa doktor
yardimiyla bacaklarin arasindan ¢ikarildigi sdylenebilir. Cocuklar genelde
5 yaslarindan itibaren babanin roliinii sormaya baslar. Cocuga anneden bir
tohum ve babadan bir tohum annenin karninda birlesir diye cevap verile-
bilir (Y6riikoglu, 2015).
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Cocuklar daha kiiciik yaslardan itibaren cinsellikle tanigirlar. Cocuk-
larin cinsellik ¢agristiran davraniglarini yonlendirmek gerekir. Ancak ¢ok
fazla miidahalede bulunup konunun ¢ok 6nemsendigi gibi bir algiya da
izin vermemek gerekir. Cilinkil ¢ocuk cinsel organiyla oynadiginda korkan
ve susturan anne babalara karsi ¢ocuk, durumun farkina vararak bu davra-
nis1 bir sey yaptirmak istediginde kullanabilir (Adler, 2012).

Okul 6ncesi donemde ¢ocuklardaki gelisim alanlarindan biri de cin-
sel kimligin kazanilmaya baslamasidir. Cocuklar ilk {i¢ yasa kadar hemen
hemen cinsiyetsizdir denilebilir. Bu donemde genellikle ayni1 oyuncaklarla
oynarlar, aym seyleri severler (Dodson, 1995). Ug yasindan itibaren cin-
siyet farki ortaya ¢cikmaya bagladigi gibi cinsel kimlige ait 6zellikler de
kazanilmaya baglar. Cocuklara bu dénemde kiz erkek ayrimi 6gretilme-
lidir. Bedeniyle ilgili farkliliklar ve cinsiyete ait 6zellikler kazandirilarak
mahremiyet degerine uygun davranislara tesvik edilmelidir.

Cocugun nasil diinyaya geldigi ile ilgi sorular1 kimi aileler, “aa ne
kadar ayip!”, gibi nitelemelerle ¢ocugu kinamakta ve suglamaktadir. Bu-
rada dikkat edilmesi gereken nokta, detaya inmeden ¢ocugun istedigi ka-
dar bilgi vermektir. Cocuga, cinsel organlarin degerli ve viicutta birtakim
fonksiyonlarinin oldugu, bu sayede kiz, erkek, anne, baba gibi 6zellikleri-
nin olustugu anlatilabilir. Bu bilgileri bilen ve ebeveynleriyle konusabilen
cocuklar herhangi bir istismar durumda aileye daha kolay agilabilmektedir
(Purtas, 2016). Fazla bilgi sunmak ¢ocuga fayda saglamaz (Basgiil, 2011).
Cocuklarin kardesinin nasil diinyaya geldigini merak etmesi de normaldir.
Boyle bir soruya cevap olarak “Allah bize verdi” ifadesini kullanmak sa-
kincalidir. Kardesini kiskanan bir ¢ocuga verilecek bu cevap onun Allah’a
kars1 olumsuz bir kaniya sahip olmasina neden olabilir (Glindiiz, 2011).

Cocuklarla cinselligi konusabilmek i¢in Oncelikle aile iginde sevgi,
saygi, hosgoriiye dayali bir iletisim olmalidir. Cinsellik ayakiistii konusu-
lacak siradan bir konu degildir. Bu yiizden aileler firsatin1 buldugunda ¢o-
cugun sorularini cevaplamalidir. Sorular bazen bizlere basit ve sagma gelse
bile yargilamadan net ve uygun climlelerle sicak ve sefkatli bir ses tonuyla
cevaplandirilmalidir. Onu 6nemsedigimizi gostermek kaygilarim azaltacak
ve onu rahatlatacaktir (Basgiil, 2011).

Cocuklarin bireysel farkliliklarini goz 6niinde bulundurarak sorulari-
n1 cevaplandirmak gerekir. Cevaplar bazen eksik olabilir fakat asla yalan
olmamalidir. Ciinkii ileride dogrusunu 6grenen ¢ocugun ebeveynine olan
giiveni azalabilir (Uzun, 2016). Cocuklar cinsel organlariyla ilgili sorular
sordugunda ya ¢ocugun bedeni iizerinde ya da kitaplar {izerinde ¢cocuga
anlatilabilir (Uziim, 2015).

Cinsel egitimin okullarda ders olarak okutulmasi da ¢6ziim degildir.
Anne baba ve egitimcilerin bu konuda egitilmesi gerekmektedir (Yavuzer,
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2015). Cocuklarin cinsel konulardaki sorularina aileler genelde cevap ver-
mek istemez. Bunun en 6nemli iki nedeni ise kiiltiirlimiizde var olan utan-
ma ve bilgisizliktir. Oncellikle aileler ocugun bedensel ve ruhsal gereksi-
nimlerini ve ¢ocuklartyla nasil muhatap olmalar1 gerektigini 6grenmeleri
gerekir. Ayrica esler de kendi aralarinda bu konuyu konusabiliyorlarsa ¢o-
cuklaryla iletisimleri de daha kolay olacaktir (Basgiil, 2011). Cinsel egi-
tim icin 6zel bir zaman ve mekan ayarlamak yerine onu, egitim iginde
diislinerek firsatlar1 degerlendirerek asilamak en uygun olanidir. Anne ba-
balar ¢ocuklarma goz, kulak, ayak gibi organlarini tanitirken ayn1 zamanda
cinsel organlarini da tanitabilirler (Giindiiz, 2011).

Aileler, ¢ocuklarinin gelisim donemlerine ve yaslarina uygun cevaplar
vererek onlarin cinsel gelisimlerini ve mahremiyet algilarini olumlu yonde
etkilemelidir. Ailelerin ¢cekindigi ve sessiz kaldigi bu hususun ertelenmesi,
cocuga ileride telafisi zor durumlar yasatabilir. Cinsellikle ilgili ¢ocukla-
ra gerektigi kadar ve gerektigi zaman bilgi verilmelidir. Erken yasta bilgi
sahibi olan ¢ocuklar, genellikle ileride cinsellige sirt ¢evirir (Adler, 2012).
Bu sebeple ebeveynler, bu konuda hassas davranmalidir. Ailelerin, cin-
selligi, uzaklagilmasi ve iizeri kapatilmasi gereken bir konu olarak degil
olumlu yonde egitilmesi, gelisiminin desteklenmesi ve saglikli bir mahre-
miyet algis1 olusturmak icin dikkatli davranilmasi gereken bir konu olarak
gormeleri gerekir.

Televizyon ve internet Kullaninm

Glinlimiizde neredeyse her evde olan ve insanlarin vaktilerinin 6nemli
bir kismin1 harcadigi televizyon ve internet, ¢ocuklarin emniyeti ve egitimi
acisindan ¢ok ciddi tehlikeler barindirmaktadir. Fayda ve zararlar1 bulunan
bu araclar1 hayatimizdan ¢ikarmak miimkiin degildir. Basta anne babalar
bu araglarm kullaniminda hassas davranmali ve ¢ocuklarina 6rnek olma-
lidar.

Yurtdisindan ithal edilen diziler, yarismalar, kadin, evlilik ve magazin
programlariyla mahremiyet algis1 toplumda ciddi bir kirilma siireci yasa-
mis, mahremiyet anlayis1 kokten degismeye baslamistir. Ozel hayatlar ve
evin i¢i genel izleyiciye agilarak ailenin kutsallig1 zedelenmistir. Medyada
siddete, saldirganliga ve miistehcenlige giinliik yasamdakinden daha fazla
yer verilmesi ve aile i¢i mahremiyet ihlallerinin artmasi, genel olarak bi-
reylerin ruhsal yonden sarsint1 ile karsilagsmalarina, uzun vadede toplumun
yapisinin bozulmasina ve gelecekte kiiltiir kokleri kaybolmus bir topluma
doniismesine zemin olusturmasi muhtemel bir tehlike olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Mahremiyet alanina en 6nemli toplumsal etkiyi eden kitle iletisim
aracglarindan televizyonda yayinlanan &6zellikle aksam kusagi dizilerinde,
mahrem alana ait her seyin gayet dogal bir akis halinde verilmesi, birey-
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lerde mahrem algisin1 doniistiirmektedir. Gerek aile i¢i gerek aile disinda
bireylerin birbirleriyle olan iligkileri de degismis, konusulmamasi gereken
konular daha rahat konusulabilir hale gelmis, bir insanla konusurken goze-
tilmesi gereken sinirlar hige sayilir olmustur (Sepetei, 2017).

Gilintimiizde kitle iletisim araglar1 egitimin 6nemli bir parcasi haline
gelmistir. Etki alan1 ev, mahalle, okul ile birlikte biitiin iilke ve diinyadir.
Daha heniiz elestirel bir zeka gelistiremediginden dolay1 ¢ocuk, kitle ile-
tisim araglar1 karsisinda en hassas kitledir. Dolayisiyla bu araglar ¢ocu-
gun davraniglarini, hayat bicimini daha ¢ok etkiler. Yalniz kitle iletisim
araglarin biitlinliyle olumlu ya da olumsuz olarak nitelendirmek elbette
yanlis olur. Burada anne babaya diisen gorev, bu araclarin iyi yonlerinden
cocuklarin yararlanmalarin1 saglamak ve zararlarindan korumaktir. Cin-
sel duygular1 harekete geciren tiim gereksiz seyler sadece ¢ocuklarin degil
tiim bireylerin gbézetiminden uzak tutulmalidir (Giindiiz, 2011).

Saklambag, yakan top gibi oyunlarin yerini alan sanal ortam, gocukla-
rin normalde yliz ylize diyemeyecegi, paylasamayacagi seyleri sanal soh-
bet sitelerinden rahatga paylasabildigi bir platform haline gelmistir. Co-
cuklarin bu sanal sohbet sitelerinde kotii niyetli kisilerin cinsel istismarina
maruz kalabilme ihtimali de yiiksektir (Basgiil, 2011).

Gilinlimiizde televizyonlarda aksam 19.00-23.00 arasinda cinsel iliski-
yi akla getiren 9000 iizerinde sahne oynanmaktadir. Kendimizi ve ¢ocuk-
larimiz1 televizyon konusunda egitmemiz gerekmektedir (Glindiiz, 2011).
Ciinkii televizyondaki baz1 sahneler ¢ocuklarin mahremiyet degerine zarar
verecek potansiyeldedir. Cocugumuzun, televizyonda kavrayamayacagi
diizeyde bir cinsellikle karsilagsmasi saglikli ruhi gelisimine ciddi bir sekte
vurur. Bu nedenle ¢ocuklarin gelisimsel diizeylerine uygun programlar iz-
lettirmeli, bu konuda segici olmali ve televizyonu dogru izleme aliskanlik-
larin1 bizim kontroliimiizde edinmeleri saglanmalidir (Tiirk Biyik, 2015).

Okul donemiyle beraber cocugun televizyon ve bilgisayara olan ilgisi
artar. Gordiigii her seyi yargilamadan hayatinda uygulamaya ¢alisir. Bu
sebeple bilgisayar ve televizyon kullanimi aileler tarafindan kontrol altina
alinmalidir. Cocugun izledigi bir programin arasinda ¢ikan reklamda cinsel
icerikli bir tema olabilir ve bu ¢ocugun hosuna gidebilir. Ayrica izledigi
erkek ve kadin rollerini benimser. Bu konuda ailelerin bilinglenmesi ve iyi
bir medya okuryazari olmasi gerekmektedir (Basgiil, 2011).

Okul oncesindeki donemde olan ¢ocuklar gergek ile hayali ayirt et-
mekte zorlanirlar. Duydugu ve gordiigii seyleri cabucak 6grenirler. Bu se-
beple cocuklarin televizyon karsisinda yalniz birakilmamasi gerekir. Za-
ten anlamaz anlayisiyla davranmak yerine izleyecegi programlari segmek
gerekir. Anlamaz diyerek yaninda uygunsuz konusmalar yapilmamalidir
(Basgiil, 2011). Televizyonun ¢ok fazla izlendigi ailelerde aile igi iletisim
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zayiflamaktadir. Aile i¢i iletisimin zay1f oldugu ailelerde de ¢ocuk, herhan-
gi bir problemle karsilastiginda bunu paylagsmaz (Uzun, 2016).

Mahremiyet egitimi sadece gercek hayatta degil internet ortaminda da
devam etmelidir. Televizyonlar, tabletler, akilli cep telefonlar1 konusunda
da aileler ¢ocuklarini kontrol altina almalidir (Kurtoglu, 2016). Cocukla
birlikte disarida gezerken veya televizyon izlerken aniden karsimiza mah-
remiyet ihlali igeren sahneler ve durumlar ¢ikabilir. Bu gibi durumlarda
cocuga bir sey demeden onun duyacagi sekilde mahremiyet ihlali yapan
kisiye tepki belli edilebilir. Cilinkii ¢ocuklar anne babalarinin kendilerine
verdigi tepkiden ¢ok baskalarina verdigi tepkiyi daha kolay benimsemek-
tedirler (Uziim, 2015). Ornegin bir televizyon sahnesinde arkadaslarinin
mahrem alania saka amach dokunan kisiye seslice kizilabilir. “Insanlarin
0zel yerlerine dokunulmaz” gibi climlelerle tepki belli edilebilir. Boylece
cocuk anne-babanin tepkilerini modelleyerek mahremiyet ihlallerine kars1
duyarlt hale gelir. Ciinkii cocuklar anne-babalarin kendilerine degil de bas-
kalarina verdikleri tepkiler yoluyla daha kolay 6grenmektedirler.

Sanal mahremiyetin de ayn1 sekilde sosyal hayattaki mahremiyetten
farki olmadigini, sanal ortamlarda da normalde insanlarin karsisina ¢ikilan
kiyafetlerle ¢ikilmas1 gerektigini asilamak gerekmektedir. Cocuklar dik-
katle gozlenmeli, mahremiyete aykir1 davraniglar diizeltilmelidir (Kurtog-
lu, 2016).

Islam dini de harama bakilmamasi konusunda inananlar1 uyarmistir.
Uygunsuz olan manzaralar televizyonda, internette veya gercek hayatta da
olsa ayn1 kategoride degerlendirilir. Boyle olumsuz bir manzara ile karsi-
lagildiginda ilk bakisin normal; ikincisinin yasak oldugunu bildiren Hz.
Muhammed (Tirmizi, “Edeb”, 28), bu konuda da en iyi 6rnektir.

Internet kullamminda filtre yoluyla cocuklar1 tehlikeli seylerden
uzaklastirma diisiincesi kabul edilebilirdir. Ancak c¢ocuklar1 baski ve bu
tarz teknik usullerle tehlikeden uzaklastirmak tek basina yeterli degildir.
Onemli olan ¢ocugun tehlikeli seyin farkinda olmasi ve kendi iradesi ile
bunlardan uzak durmasini 6grenmesidir (Cankirili, 2015). Cocuklari inter-
net ortamindaki cinsel istismardan korumak igin ailelerin yapmasi gereken
belli basli kurallar vardir. Cocuklarinin internette nelerle mesgul oldugunu
bilmelidir. Internetin olumsuz yénleri hakkinda zaman zaman c¢ocuklara
bilgi verilmelidir. Tanimadi81 insanlarla kisisel bilgilerini paylasmamasi
noktasinda telkinde bulunulmalidir (Keskiner, 2012).

Cocuklari televizyon ve internetin zararlarindan korumak i¢in iki te-
mel yaklagim ortaya koyulmustur. Cocuklarla televizyon programlart hak-
kinda elestirel bir tarzda konugmak anlamina gelen aktif yaklasim pozitif
ve negatif olmak {izere ikiye ayrilir. Pozitif yaklagim, giizel seylere isaret
etmek, degerleri desteklemek seklinde gerceklesir. Negatif yaklagim ise



flahiyat Alaninda Akademik Caligmalar - Ekim 2023 - 93

kinama ve elestiri ile televizyondaki mesajin negatif yonlerini fark ettirme
amaci giider. Pasif yaklasimda ise televizyon programlarinin hangilerinin
izlenecegini ve ne kadar siire izlenecegini kurallar koyarak belirlemek
kosuluyla gerceklesir. Ergenlik donemi ile beraber ¢ocuklari kontrol etme-
nin zorlastig1 hesaba katildiginda, 6zellikle okul 6ncesinde bu yaklagimlar-
la hareket ederek ¢ocuklara biling kazandirilmalidir (Giines, 2018). Biitiin
degerler gibi mahremiyet degerinin de kazandirilmasi i¢in televizyon ve
internet konusunda hassas olunmalidir.

Mahremiyet egitiminin istenilen sekilde gergeklesmesi icin gerek
mahremiyet duygusunun kazandirilmasinda gerekse televizyon ve inter-
netin zararlarindan korunmada, ¢ocuklara sefkatle davranilmali, korkuta-
rak veya zorlayarak 6zgiivenleri zedelenmemelidir. Onun i¢in ayip, gii-
nah, yasak soziinden daha ¢ok, cocuga bunun gerekceleriyle dogrularini,
yanliglarini anlatmali, yanlislarla karsilagtigi zaman ne yapacagi ile ilgili
beceri kazanmasi saglanmalidir. Aileler de davranislartyla ¢ocuklarina 6r-
nek olmali, bdylece onlarin egitim siirecini kolaylastirmalidir (Tiirk Biyik,
2015).

Okul Oncesi Dénemde Mahremiyet Egitimi Etkinlikleri

Giliniimiizde kadinlarin da is hayatina atilmasiyla ¢ocuklar, giiniin 6-
nemli bir kisminda kreslerde veya bakicilarm yanida kalmaktadir. Cocu,
ailede mahremiyet degerini kazanabilir ancak bu ortamlardaki 6gretmenle-
ri, bakicilar1 tarafindan da bu deger desteklenmelidir. Bu egitim kurumla-
rinda yapilan, asagida 6rnekleri verilen farkli etkinlikler aileler tarafindan
da dgrenilerek imkanlar dl¢iisiinde evlerde de uygulanabilir.

1. Etkinlik “Odalara Girerken Izin Almaliyim”

Cocuklara odalara girerken izin alma davranisini kazandirmak igin
hazirlanmig bu etkinlikte 6ncelikle cocuklar konuyla ilgili bilgilendirilme-
lidir. Kapilar kapali oldugunda igeride birinin olabilecegi, sesli bir sekilde
izin alinmasi gerektigi ve kapinin elimizle tiklatilmasi ve izin alinmasi ge-
rektigi anlatilmalidir.

Ogretmen veya ebeveyn ¢ocugu yanmna alir. Evdeki bazi odalarin ka-
pisint agik birakir, bazilarini da kapali halde birakir. Cocuga “yatak oda-
sina git ve cep telefonumu getir” denilir. Cocuk, kapist kapali olan yatak
odasina izin almadan girerse “yanlis” diye seslenilir. Cocuk, dogru davra-
nis1 sergiler ve “aferin” denilerek hareketi onaylanir veya arkadaslari tara-
findan alkiglanarak ddiillendirilir.

Bu etkinlik belli araliklarla yapilarak ve ev iginde de bu kural uygu-

kinlik, su degerlendirme sorulariyla bitirilir: Odalara girerken neden izin
almaliy1z? Odalara girerken nasil izin almaliy1z? izinsiz olarak bir odaya
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girersek ve odada biri varsa ne yapmaliyiz?
2. Etkinlik: Siz Olsaydiniz Ne Yapardiniz?

Degerler egitiminde kullanilan yaklagim ve yontemlerden biri olan bu
etkinlik, mahremiyet degerini ¢ocuklara kazandirirken de kullanilabilir.

Oncelikle veli veya dgretmen, asagidaki senaryolarin yazili oldugu
kartlar1 sirayla 6grencilere dagitir.

- Ayse bir giin dersteyken ¢ok sikisir ve tuvalete gitmesi gerekmek-
tedir. Ogretmeninden izin alarak siniftan ¢ikar. Kosarak tuvaletlerin oldu-
gu kata ¢ikar ve tuvalete girer. O sirada Ahmet adinda bir 6grenci de tuva-
lete girer. Bir de bakar ki Ayse oradadir. Ayse ¢ok sikigik bir halde tuvalete
yetismeye caligtig1 icin farkinda olmayarak erkekler tuvaletine girmistir.
Siz Ahmet’in yerinde olsaydiniz ne yapardiniz?

- Bir giin Eren, Kerim ve Murat futbol magi yapmak i¢in spor te-
sisine gitmigler. Mag bitiminde soyunma odasina giren bu ¢ocuklardan
Eren, “annem magtan sonra i¢ ¢gamasirlarimi degistirmemi soyledi” diye-
rek soyunmaya baslar. Kerim, “hayir, iizerini bizim yanimizda degistirmen
uygun degil, senin bedenini bizim gérmemiz yanls” diyerek Eren’i engel-
lemistir. Murat ise “ne olacak, biz arkadasiz degistir lizerini” demistir. Siz
olsaydimiz Murat gibi mi yoksa Kerim gibi mi diisiiniirdiiniiz?

- Ayse, Fatma, Zeynep sokakta seksek oynarken bir araba durmus
ve adam, “gelin sizi gezdireyim ¢ocuklar” demis. Ayse arabalari ¢ok sevdi-
ginden bu teklife ¢ok sevinmis ve arabaya yonelmis. Zeynep kararsiz kalsa
da adamin uzattig1 dondurmay1 goriince o da arabaya dogru ilerlemis. Fat-
ma ise ¢ok tedirgin olmus ve “annem yabancilarin arabasina binmememizi
ve onlarin verdigi yiyecekleri almamamizi sdylerdi” diyerek arkadaslarini
tutup arabadan uzaklastirmistir. Bu olay1 siz yasasaydiniz Ayse, Zeynep
veya Fatma adli gocuklardan hangisinin yaptig1 davranis1 yapardiniz?

- Ali, Sila, Kerem, Leyla adlaria dort arkadas bir giin ailelerinden
izin alarak mahalledeki biiylik ¢ocuk parkinda piknik yapmaya gitmisler.
Kaydirak, tahterevalli, salincak, top derken zamanin nasil gectigini bile-
memisgler ve aksam ezan1 okunmaya baglamis. Parkta birkag kisiden bagka
kimse kalmamus. Iki tane adam gocuklarin yanina gelerek Sila ve Leyla’y1
kucaklarina almislar. Onlarin 6zel bolgelerine dokunmuglar. Kerem ve Ali
de arkadaslarinin rahatsiz oldugunu anlasalar da ellerinden bir sey gelme-
mis. Boyle bir durumda Leyla, Sila, Kerem ve Ali adli ¢ocuklarin yerinde
olsaniz ne yapardiniz?

Bu ve bunun gibi bir¢ok 6rnek olay ¢ocuklara okunur. Cocuklarin
mahremiyet degerine uygun cevaplar vermesi saglanir. Sonunda da 6gre-
nilen davraniglar maddeler halinde siralanir.
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-Erkekler tuvaletine sadece erkekler girebilir. Bayanlar tuvaletine de
sadece bayanlar girebilir.

-Insanlarin yaninda kiyafetler veya i¢ camasirlar degistirilmez.

-Tamimadigimiz kisiler bizi arabasina almak isterse, bize yiyecek bir
seyler verirse kabul etmemeliyiz.

-Yabanc1 insanlar bizim 6zel bolgelerimize dokunursa 6nce rahatsiz
oldugumuzu ifade edip oradan uzaklagmaliy1z. Gerekirse bagirarak yar-
dim istemeliyiz. Kurtuldugumuzda polise ve ailemize her seyi anlatmali-
y1z. Arkadasimizin 6zel bolgelerine yabanci biri dokunursa polisten veya
cevredeki glivenilir kisilerden yardim istemeliyiz.

Etkinlik 6rnekleri 3-6 yas aralig1 igin verilmistir. Bu yasta ¢ocuklarin
once kiz erkek farkini anlamalar1 6nemlidir. Daha sonra etkinlik yapilabi-
lir. Diger yas gruplar i¢in bu tiir etkinlikler ve etkinlik sonundaki sorular
cesitlendirilebilir.

Sonug¢ ve Oneriler

Degerlerin egitimi ailede baslar. Dolayisiyla mahremiyet degerinin de
egitimi ailede baglar. Ailede temelleri atilan mahremiyet degeri, okullar-
da ve toplum tarafindan da desteklendigi siirece istendik bir mahremiyet
egitimi siireci gergeklesmis olur. Mahremiyet egitimi, ¢ocuklarin duygu,
diisiince diinyalarin1 yonetmesine yardimci olmak ve kendi 6zel alaniyla
beraber diger insanlarin da 6zel alanini bilerek bu alanlarda yagamini siir-
diirmesi demektir.

Mahremiyet, genel olarak kisinin kendi tiim 6zel alanlar1 hakkinda
diger insanlarin 6zel alanlarina da miidahale etmeden yasamim siirdiirme-
sidir. Dinlerde mahremiyet, genel anlamda bedenin korunmasi ve cinsellik
anlaminda anlagilmistir. Hukukta ise bireylerin baskalarinin haklarina te-
caviiz etmeden kendi sinirlar1 igerisinde bulunmasi anlagilmigtir. Pedagoji
biliminde ise mahremiyet bireylerin bedensel, zihinsel ve duygusal olarak
sinirlarini bilmesi olarak tanimlanmistir.

Gergek ve sanal diinyada her giin karsilasilan mahremiyet ihlalleri-
ni ortadan kaldirmak icin toplumlar egitilebilir. Seminerler, konferanslar,
afigler, yaygin ve orgiin egitim kurumlarindaki dersler ve benzeri yollarla
olumlu bir doniisiim saglanabilir. Ancak kisiligin temellerinin atildig1 0-6
yas ¢ocuklarina ailede mahremiyet degerinin kazandirilmasi, en etkili ve
en uygun yol géziikmektedir. Gelecegi insa edecek olan ¢ocuklarin bu yas-
larda kazandig1 degerler daha kalic1 ve yapici olacaktir.

Mahremiyet egitimine yonelik onerilebilecek hususlar, maddeler ha-
linde sOyledir:
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1- Mahremiyet egitimi son zamanlarda giindeme gelmeye baslayan
bir egitimdir. Kapsami1 tam olarak belirlenmemis bir egitimin verilebilmesi
icin Oncelikle akademisyenler, 6gretmenler ve ilgili kisiler ve kurumlar,
teorik ve uygulama geklinde ¢aligmalar yapmak durumundadirlar.

2- Devletin her kurumunda basta egitici ve 6gretici konumundaki
kisilere olmak iizere tiim personellere gerekli bilgilendirmeler, seminerler
ve uygulamali egitimlerle mahremiyet egitimi 6gretilmelidir. Ayn1 zaman-
da devletin tiim kurumlari igbirligi i¢erisinde hareket etmelidir.

3- Mahremiyetle ilgili hukuki eksikliklerin oldugu asikardir. internet
ortamindaki verilerin gizliligi, isyerlerindeki denetim mekanizmalari, sos-
yal medya ve akilli telefonlardaki uygulamalarin giivenilirligi ve benzeri
hususlarda gerekli kamuoyu olusturularak yasal diizenlemelerin gergekles-
tirilmesini saglamak gerekmektedir.

4- Aileleri bilgilendirmek i¢in mahremiyet egitimi ile ilgili konfe-
ranslar diizenlenmelidir. {lkdgretim ve okul éncesi egitim kurumlarinda
gorev yapan tiim personelin bu konuda bilgi sahibi olup aileleri de bu nok-
tada yonlendirmeleri gerekir.

5- Mahremiyetle ilgili afisler, brosiirler, resimler, kiiclik el kitaplar1
ve benzeri materyaller hazirlanarak toplumun her kesimine dagitilmalidir.
Televizyon, internet ve radyo gibi toplumun geneline hitap eden kitle ile-
tisim araclar1 vasitasiyla kamu spotlari, kisa filmler ve bilgilendirmeler ya-
pilarak farkindalik olusturmak gerekir. Ciinkii mahremiyet algisi, 6zellikle
bu kitle iletisim araclarinin biiylik etkisiyle degisim ve doniisiime ugra-
maktadir.

6- Yukarida verilen okul Oncesindeki ¢ocuklara uygulanabilecek
mahremiyet egitimi etkinlikleri, ¢esitlendirilerek ve gelistirilerek evlerde
ve egitim kurumlarinda uygulanmalidir.

7- Anne, baba, 6gretmen, akademisyen ve kisacasi toplumun tiim bi-
reyleri, mahremiyet degerini oncelikle 6grenmeli, benimsemeli ve bu de-
gerin ¢ocuklara ve yeni nesillere aktarimina katki saglamalidir.
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Giris

Bir ilmin seref ve degeri ya tasidigi amaca ya ihata ettigi meselele-
rin ulviligine yahut kendisine duyulan ihtiyacin zaruri olusuna gore fark-
lilik arz eder. Insanliga hidayet rehberi olarak Hz. Peygamber’e indirilen
Kur’an’a taalluk eden ilmi faaliyetler ise mezkir meseleler icerisinde bu
sereften en biiyiik payeye sahiptir. Kur’an ilimleri, gelisip zenginlesme sii-
recinde kendine 6zgii birtakim 1stilahlar1 ortaya ¢ikarir. Ortaya ¢ikarilan
bu 1stilahlar, belli bir altyapr olusturur ve nihayetinde literatiir gelisir ve
zenginlesir. Tarihsel siiregle birlikte gelisen literatiir sayesinde ilmi biri-
kimler, amacina uygun bir sekilde sonraki nesillere aktarimi saglanir. Vakf
ve ibtida ilmi de bu kapsamda miitalaa edilir.

Hz. Peygamber (as), her konuda en giizel 6rnek oldugu gibi ilmi mese-
leleri temellendirme konusunda da en giizel 6rnek olmustur. Ornegin vakf
ve ibtida ilminin pratigini yaparak bu ilmin zeminini olusturmus ve ilahi
kelamin okunmasi, anlasilmasi ve hayata tatbiki noktasinda rehberligini
yerine getirmistir. Oyle ki Kur’an tilaveti esnasinda vakfedilmesi gereken
yerlerde vakf, vasl edilmesi gereken yerlerde vasl yaparak sahabeyi yon-
lendirmistir. Onun Kur’an tilaveti konusunda bu yonlendirici ve tegvik edi-
ci tutumu, mananin tamam oldugu yerde kiraati keserek nefes almay1 ifade
eden “vakf” ile mana biitlinliigline riayet ederek uygun yerden baslamay1
ifade eden “ibtida” ilmine ehemmiyet kazandirmistir. Bu da sahébe, tabiin
ve onlar1 takip eden nesillerin bu ilme deger vermelerine sebep olmustur.

Sonrasinda geliserek kavramlagma hiiviyetini kazanan vakf ve ibtida
ilmi, Arap olmayanlarin Islam’a girmeleri ile daha da bir nem kazanmis-
tir. Zira Arap diline vakif olmayan kesimler i¢in bu ilim, Kur’an’in dogru
okuyup sahih anlami ortaya ¢ikarma hususunda adeta bir mikyas olmustur.
Bu ilme duyulan ihtiyag artarak devam etmis ve 6nemini giiniimiize kadar
korumustur. Oyle ki bu ilmin kazandirdig1 hassasiyetleri dikkate almadan
yapilan okumalarin, anlam kaymalarina ve Yiice Allah’in muradina aykiri
birtakim itikadi ve ameli fasit anlayiglarin ¢ikisina sahit olunmaktadir.

Ote yandan Islam literatiirii ile ilgili yapilan ¢aligmalarm hemen hepsi
asr-1 saddet ¢ag1 olan Hz. Peygamber (as) donemi ile iligkilendirilmistir.
Ancak o dénemde, Islami ilimlerin terminolojileri bizzat mevcut olmayip
pratik ve olgusal olarak varliklarindan s6z etmek miimkiindiir. Pek ¢ok
ilim, pratikte var olan bu uygulama zemininden hareketle zaman igerisin-
de sistemli hale getirilip usulleri belirlenmis ve sonrasinda tedvin edilmek
suretiyle miistakil birer ilim halini almistir.

Kuskusuz Islami ilimler ve bunlar aracilig1 ile iiretilen temel prensip
ve hiikiimler, varliklarimi Is1am’1n temel kaynag1 olan Kur’an ve siinnetten
almustir. Zira bu {iretme eylemi, Islam’n ortaya koydugu temel bir yakla-
simdir. Nitekim Kur’an’da bununla ilgili acik ve net mesajlar yer almakta-
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dir.' Bununla beraber sahdbenin ve onlari takip eden tabiin, tebeu’t-tabiin
kusagimin goriis ve tavirlart da bu anlamda degerli goriilmiis ve bunlardan
istifade edilmistir. Bu baglamda konu edindigimiz “Vakf ve ibtida iIminin
Gelisim Siireci” isimli ¢alisma da kiraat ilminde yadsinamaz bir 6nemi
haiz olup yazim siirecinde bu ilmi mirastan istifade edilmistir. Caligma da
oncelikle vakf ve ibtida ilminin tarihi seyri ele alinmis, bu ilmin dogusu ve
gelisimi ortaya konmus, sonrasinda tedvin siireci belli bir sistem dahilinde
ortaya konmustur.

1. Hz. Peygamber (as) Dénemi Vakf ve ibtida

Kur’an tilévetinin ayrilmaz bir pargasi olan ve tecvid ilminin en 6nem-
li konulariin basinda gelen vakf ve ibtida ilmi miimtaz bir yere sahiptir.
Zira bu ilim, lafzin dogru telaffuz edilmesini saglar, harflerin 1azimi ve
anzi sifatlarm dikkate alinmasini ve boylelikle sahih bir tilavetin olugsma-
sma zemin hazirlar. Aksi bir ifadeyle bu ilim dikkate alinmadan yapilan
tilavet, hicbir sekilde sahihlikle muttasif degildir.?

Vakf ve ibtidd hem Kur’an kiraati hem de onunla ilintili diger ilim-
ler agisindan 6nemli bir konumdadir. Bundan 6tiirii miiellifler, ilk giinden
itibaren bu konu iizerinde hassasiyetle durmus ve konuyla ilgili pek ¢ok
nakilde bulunmuslardir. Kiraat ilminde yadsinamaz yeri olan ibnii’l-Cezeri
(6. 833/1429), vakf ve ibtida konusunu seleften miitevatir yolla geldigini
bildirerek bu ilmin temellenmesinde naklin 6nemine vurgu yapmuistir.> Do-
layisiyla konu iglenirken 6ncelikle bu nakiller dikkate alinacak sonrasinda
birtakim degerlendirmeler yapilacaktur.

Vakf ve ibtiddnin 6nemini ortaya koymasi bakimindan Yiice Allah’in
gz QoA E55” “Kur'dn-i Kerim'i agir agwr; tane tane oku.” ifade-
si onemli bir mikyastr. Kugkusuz bu ifadenin ilk muhatabr Hz. Peygam-
ber dir. Zira o, Kur’an’1 acik acik, tane tane okuma konusunda da ilk kari
ve ilk 6rnektir. Onun rahle-i tedrisinden gecen Hz. Ali de (0. 40/661), tertil
ifadesiyle ilgili “Tertil, harfleri telaffuz ederken tecvidini (giizelligini) géz
ontinde bulundurarak okumak ve vakf yerlerini bilmektir.” ifadesini zikret-
migtir.’ Glinimiizde birtakim aragtirmacilar da her ne kadar bu istidlalle-

1 Al-i imran 3/31-32; en-Nisa 4/13, 14, 59, 69, 80; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/20, 24, 46; et-
Tevbe 9/71, 63; Nir  24/52, 54; el-Ahzab 33/36, 70; Muhammed 47/33; el-Fetih 48/17,
el-Hucurat 49/14; el-Hasr, 59/7; et-egabiin 64/12.

2 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi (Ankara: Otto Yaynlari,
2016), 134.

3 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ytsuf el-Cezeri,
en-Negr fi’l-kiraati’l-agr, thk. Ali Muammed Debba (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts).
1/225.

4 el-Miizzemmil stresindeki 73/4

5 Ebl Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Miiktefa fi’l-vakf-i ve’l-ibtida, thk. Yisuf Abdurrahman
el-Mar‘asi (Beyrut, 1407/1986), 57; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebli Bekr es-Suyuti, e/-
Itkén fi uliimi’l-Kurdn, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 1 /230; Ibnii’l-
Cezeri, en-Negr, 1/225.
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rin bir kismmin yerinde olmadigini sdyleyerek s6z konusu ifadeye farkli
anlamlar yiiklemis olsalar da® Taberi (6. 310/923), s6z konusu ayetle ilgi-
li Kur’an okurken “Kiraatini olabildigince agik yap, olabildigince yavas
oku.” seklinde anlam vermis, sahabe ve tibiinden olan alimlerin goriigleri-
nin de bu yonde oldugunu nakletmistir.” Nehhas (6. 338/950) ise “Harfleri
birbirinden aywrmak ve mananin tam oldugu yerde vakfetmektir.” diyerek
uygun mahalde vakfetmeyi bu ayetteki tertil emrinin kapsamina dahil et-
migtir.3

Hz. Peygamber’in (as) esl Ummii Seleme’den (r.anha) (p 62/681) ge-
len ¢ u.ml\ yJLAuSJr‘;.\(‘;.\A)M ‘)S\“"" Q;Aw\u)mw\\)mMc\)ﬂcL\si”
“Hz. Peygamber (as), ‘Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim, hesap
ve ceza giiniiniin (ahiret giiniiniin) maliki Allah’a mahsustur.” ayetlerini
okurken her birinde féasilali okurdu.” ifadesi de konuyu temellendirme
acisindan oldukca &nemlidir. Oyle ki bu rivayete dayanan Nehhas, ayet
sonlariin genel olarak mutlak vakf mahalli oldugunu ve vakf ¢esidinin
de cogunlukla vakf-1 tam ve zaman zaman da vakf-1 kéfiye tekabiil ettigini
sOylemis, bunlarin genelde Suara ve Vakia streleri gibi kisa ayetli stireler-
de bulundugunu ifade etmistir.'°

Yine Nehhas, konuyla ilgili Hatim b. Abdillah b. Sa‘d et-Tai’den (0.
67/686) soyle bir nakilde bulunmustur: Bir giin Allah Rasalii’niin huzuru-
na iki kisi geldi ve onlardan biri “lageazy (s g 25 38 4l guay 5 aday (30” “Kim
Allah ve Rasiilii'ne itaat ederse dogru yolu bulmus, kim de ona isyan eder-

e ... " deyip sustu. Allah Raslii ona: “Bu iyi bir hatiplik olmadi! Kalk!”"
buyurarak ciimlenin tamamlanmasinin 6énemine vurgu yapti. Sonrasinda
miiellif, sart-cevap iligkisinin ciimlenin iki ana unsuru oldugunu hatirla-
tircasina keske o kisi sozii, “egazy (=5 “Kim de (Allah ve Rasiilii’ne)
isyan ederse” ifadesinde kesmeyip, “cs& 298 “haddi agnmigtir” ifadesiyle
tamamlasaydi veya ¢ i 38 algu 5 ) oday & “Kim Allah ve Rasiilii'ne
itaat ederse dogru yolu bulmus.” ifadesinin ardindan vakf yapsaydi daha
iyi olurdu demistir. Ardindan, “Insanlar arasinda bu sekilde konusulmasi

6 Genis bilgi icin bk.: Masali, Turihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi, 136-139.

7 Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan an te'vili ayi’l-Kur’an, thk.
Abdullah b. Abdu’l-Muhsin (Kahire: Daru’l-Hicr, 1322/2001), 23/362; Ebi Abdillah
Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim
(Kahire: Daru’t-Tiiras, 2008), 1/350.

8 Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Muradi el-Misti en Nehhas, el-Kat ve’l-
i ‘tindf, thk. Abdurrahman b. ibrahim el-Matrid (Riyad: Alemii’l-Kiitiib, 1992), 1/1.

9 Siileyman b. Es’as EbG Davud, es-Siinen, thk. Ahmed Sa‘d Ali (Misir: b.y.y. 1952). Vitr,
20; Ebti fsd Muhammed b. sa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’l-kebir, thk. Bessar
Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Kirdat”, 7/47; Eb Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Evs el-Mukri, el-Vakf ve 'l-ibtidd, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehid
Ali Pasa, ts.), 6a, 6b, 7a, 7b.

10 Nehhas, el-Kat ‘ ve’l-i ‘tindf, 11-12.

11 Ebi’l-Huseyn Miislim b. Haccac Miislim, el-Cdmiu s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (b.y.: Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabi, 1955), “Cum‘a”, 48; Nehhas, el-Kat ‘ ve’I-
i‘tindf, 13; Dani, el-Miiktefa, 133.
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hos karsilanmazken séoz konusu Aziz ve Celil olan Allah’n kitabi olunca bu
durum hi¢ hos karsilanmaz.” ifadesini zikretmistir.'?

Ubey b. Ka‘b’dan (6. 33/654) rivayetle gelen bir hadis-i serifte de
Allah Rasilii (as) sdyle buyurmustur: ‘Ey Ubey! Sana Kur’an-1 Kerim’i
tedris ederken bana “Tek harf tizere mi, iki harf iizere mi?” diye soruldu.
Yanimda bulunan vahiy melegi Cebrail bana “Iki harf séylememi istedi.”
Bunun {izerine ben de iki harf {izere oldugunu syledim. Bu defa bana “Iki
harf iizere mi, ii¢ harf tizere mi? ” diye soruldu. Vahiy melegi Cebrail bana
“U¢ harf séylememi istedi.” Ben de ii¢ harf iizere oldugunu sdyledim. Bu
durum yediye varincaya kadar devam etti. Ardindan Allah Rastlii (as) “Bu
Kur’dn ancak bir sifa olup her seye kdfidir. Rahmet dyeti geldiginde azap,
azap dyeti geldiginde de rahmet dyetiyle bitirmedik¢e ) n)e e s
.82 jfadelerini birbiri yerine okumanda bir sakinca yoktur.” buyurdu.'

Benzer bir rivayeti Nehhas, Ebl Hiireyre’ye (6. 58/678) nispet ederek
vermistir. “Aes ) 831 5aiai Y (S5 zon Vs 1sl8) Cooal das e 33 1Al 13a o)
daa p Qlde K31 0a383 Yy Qlday  “Muhakkakki bu Kur’an yedi harf iizerine
indirilmistir. Yedi harf iizere dilediginiz gibi okumanizda bir vebal yoktur.
Yalniz rahmet dyetini azap; azap dyetini de rahmet dyetiyle bitirmeyin! "
Nehhas, naklettigi bu hadis-i serife dayanarak Hz. Peygamber’in (as) bu
taliminin vakf-1 tama tekabil ettigini, netice itibariyla vakf-1 tamin tevkifi
oldugunu ifade etmistir. Rahmet ayetinin devaminda azap, azap ayetinin
devaminda rahmet ayeti geldiginde bu ifadeler arasinin vakf yapilmak su-
retiyle mutlaka acilmas1 gerektigini Insan sfiresinin son ayeti iizerinden
ortaya koymustur. Ornegin; “4iad) 3 (G (o 38X “(Yiice Allah) diledi-
gini rahmetine dahil eder. " ifadesinin ardindan ayni ayetin devamindaki
“Geallall 37 “zglimler...” ifadesinin birbirinin zitti olarak gelmesi, ayrica
sonraki kismin dnceki kisimla lafiz ve mana cihetiyle irtibatinin bulunma-
masi, ona gore aralarinin agilmast i¢in yeterli sebeptir. Oncesiyle irtibat
bulunmadigi i¢in de mansiib olan “CxdUall 37 ifadesi, “wd” veya “el/fcie”
seklinde mahzuf bir fiilin takdiriyle mef’ul konumunda degerlendirilmis-
tir.'6

°

Ust paragraftaki bilgileri veren Nehhas, eserinin sonlarina dogru “&4
4dad ) A L ifadesi icin vakf-1 hasen deyip herhangi bir agiklamada bu-
lunmamigtir.!” Bunun igin bilgi vermemesini Maide sfiresinden sonrasi
icin eser uzamasin diye vakf gerekcelerine girmeyecegini agikladig: ilk

12 Nehhas, el-Kat* ve’l-i ‘tindf, 13; Zerkesl, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’dn, 1/342.

13 Ahmed b. Muhammed b. Abdulkerim el-Usmini, Mendru I-huda fi beydni’l-vakf ve 'l-ibtida
(Kahire: Matbaatii Mustafa el-Bani, 1393/1973), 6-7.

14 Nehhas, el-Kat® ve’l-i‘tindf, 13; Dani, el-Miiktefa, 132; Ebi’l-Hasan Alemiiddin Ali b.
Muhammed b. Abdiisselam Sehavi, Cemdalii’l-kurra ve kemalii’l-ikrd, thk. Ali Hiiseyn el-
Bevvab (Mekke: Mektebetii’t-Tiiras, 1408/1987), 550.

15 el-insan 76/31.

16 Nehhas, el-Kat‘ ve’l-i ‘tindf, 13.

17 Nehhas, el-Kat‘ ve’l-i ‘tindf, 776.



104 -+ Yakup UZUN

boliimlerdeki bilgiye baglayabiliriz. Fakat bu ifadedeki vakfa, vakf-1 ha-
sen demesini bir gerek¢eye dayandiramiyoruz. Zira hadis-i serifi vakf-1
tamin tevkifi olduguna mesnet kabul edip ardindan bu ayeti eserinin ba-
sinda vakf-1 tama 6rnek olarak zikretmis oldugu halde, bastan sona ayetle-
rin vakf yerlerini ve gesitlerini belirleme islemini yaparken Insan sdresine
geldiginde, ayn1 ayet i¢in vakf-1 hasen demistir.!® Bu da haliyle ¢eliskili bir
durumu ortaya ¢ikarmugtir. Miiellifin Insan sdresinin son ayetiyle ilgili bu
tutumu, onun ya sehiv yaptig1 veya eserinin sonlarina yaklastikca vakf tam
icin koydugu kriterlerde birtakim degisiklige gittigini akla getirmektedir.

Nehhas’in vakf-1 tam igin zikrettigi “aias) & ¢Ws (= drnek ayetle
ilgili diger miiellifle ¢esitli yaklaslmlar ortaya koymuslardir. Ornegin; Ib-
nii’l-Enbari'® (6. 328/940) ve ibn Evs el-Mukri® (6. 366/978) vakf-1 hasen;
Dani?' (6. 444/1053) ve Usmini*? (6. 918/1513) vakf-1 kafi; Secavendi® (6.
560/1165) ise vakf-t mutlak (=) demistir. Bu miielliflerden Usmini, her
ne kadar Nehhas’in giris kismindaki illetlerine benzer agiklamalari serdet-
mis olsa da Nehhas’la vakf ¢esidi konusunda hemfikir olmamustir. Yal-
iz “Gxlall 5 ifadesini “OsA0a) 5 seklinde merfu okuyanlara gore vakfin,
vakf-1 tam oldugunu sdylemistir.* Netice itibariyla miellifler bu 6rnekle
ilgili vakf cesidi acgisindan bir birliktelik olusturamasa da rahmet ayetini
azap, azap ayetini rahmet ayetiyle birlestirmeme konusunda ittifak etmis-
lerdir.

Hz. Peygamber’in (as) “Rahmet dyeti geldiginde azap, azap dyeti gel-
diginde de rahmet dyetiyle bitirme.” hadis-i serifiyle ilgili Kur’an’da
bir¢ok 6rnek mevcuttur. Bu 6rneklerin birkagi hatirlanacak olursa; SEAPH
OsUA e ah AN LAa “igte bunlar cehennem ashabidir: Bunlar cehen-
nemde ebedi kalicidirlar™" ifadesinin sonunda vakf yapilp I sl gl
clalial Ve 3 “fman edip salih amel isleyenler ise... " ifadesiyle ibtida
yapmanin uygunlugu goriilmiis olur. Zira cennet ve cehennem halki, ahi-
rette mekan itibartyla ayn yerlerde olacaklardir. S6zii edilen ayetler ara-
sinda yapilacak vakfla, bu kisilerin konumlari, bir nevi kiraatte de birbirin-
den ayrilmis olur. Béyle bir tutum vakiaya uygun oldugu i¢in bu lafizlarin

18 Nehhas, el-Kat‘ ve’l-i ‘tindf, 776.

19 Ebi Bekr Muhammed bin el-Kasim bin Bessar el-Enbari, [zdhu l-vakf ve’l-ibtidd, thk.
Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimask: b.y.y. 1971), 960.

20 Ibn Evs el-Mukti, el- Vakf've’l-ibtida, 56a.

21 Dani, el-Miiktefd, 601.

22 Usmini, Mendr, 413.

23 Ebi Abdillah Muhammed b. Tayfir es-Secavendi, flelii I-vukiif. thk. Muhammed b. Abdullah
b. Muhammed idi (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2006), 073.

24 Usmunl Menar, 413.

25 Usmum Mendr, 6, 7.

26 Ibnii’l-Enbard, zdhu’l- vakfi ve’l-ibtidd, 522 ve Nehhas, el-Kat ‘ ve’l-i ‘tindf, 322
vakf-1 hasen; Tbn Evs el- Mukri, el-Vakf ve’l-ibtida, 9b ve Dani, el-Miiktefa, 167
vakf-1 tdm demlslerdlr

27 Slyf claliall fslee 5 1l Gl oA b dh 1 Claial il Ad 4y Sl B ik Ga b
G5AMA g 2h 451 Ciazal (el-Bakara 2/81-82.)
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madden ve manan ayrilmasi 6nem arz etmektedir.

Yine bir baska 6rnek; Mii’min stresindeki “ e &) &k &aa I
D Cazal 26311558 Gl “Baylece kafirlerin cehennem ashabi olduklarina
ddir Rabbin hiikmii kesmle;tz ifadesinin bir sonraki dyetin; “dsledg Gl
sl Gl 5 5REG5 43 sk 33 260 238y () ALA AR (as oAl “Arg yiiklenmis
olanlar ve onun etrafinda bulunanlar (melekler), Rablerini hamd ile tesbih
eder ve O’na iman ederler ve iman etmis olanlar i¢in magfiret dilerler... ™"
ifadesiyle vasl edilmeyip aksine vakfedilmesidir.*® Zira bu iki ifade birbiri-
nin ziddidir. Bir an igin “ &) CAaial ifadesini, gelen ifadeye vasl edildigini
varsayalim. Bu durumda * “Ci sl & slea ellifadesi, dneesinin sifatt olmus
olacak ve anlam, “Cehennem ashabi olanlar, arsi yiiklenmisler ve onun et-
rafinda bulunanlaria (birlikte) Rablerini hamd ile tesbih ederler.” seklinde
meleklerin cehennem ashabiymig gibi algilanmasina sebep olacaktir.*® Bu
da vakf ve ibtidaya dikkat etmemenin ne denli fahis hatalara sebebiyet
verecegini ortaya koymaktadir.

Konu baglaminda Abdullah Ibn Omer (6. 73/692), “Gergekten uzun
bir zaman yagadik. Birimize Kur’an’1 6grenmeden 6nce iman etmek na-
sip olurdu da Hz. Peygamber’e (as) bir sire inerdi, onun helalini harami-
ni, emredenini, yasaklayanini ve o siireden bilip yapmasi gereken seyleri
Ogrenirdi. Fakat daha sonra Oyle insanlar gordiim ki iman etmeden Once
Kur’an’1 6grenmek onlardan birine nasip olurdu da Kur’an’1n bast ile sonu
arasindakileri okur, (ama) onun emir ve yasaklarina ve Kur’an’dan bilip
yapmasi gereken seylere aldirmazdi. Onu, kot hurmayi yayar gibi sagip
savururdu.”! ifadesini zikretmistir. Nehhas ve Dani gibi miiellifler, Abdul-
lah Ibn Omer kaynakli bu sézden hareketle vakf ve ibtida ilminin tevkifi
bir ilim oldugunu ve bu hususta ashab-1 kiramin icmasi bulundugunu sdy-
lemislerdir.’> Fakat Ibn Omer’in rivayetinin baska anlamlari kusattigin
soyleyenler de olmustur. Zira ibn Omer’in séziiniin siyak ve sibaki dikkate
alindiginda iman ile amel arasindaki iliskiye vurgu yapildig1 goriilmekte-
dir. Dolayisiyla bu s6ziin, Kur’an’1 okuyan bazi insanlarin onu okudugu
halde 6giit almadigi, ahkdmini hayatina yansitmadigi ve neticede bu kisi-
leri de kapsadig1 anlagilmaktadir. Oyleyse bu rivayeti sadece vakf ve ibtida
acisindan ele almanin dogru olmayacagi vakf ve ibtidanin yani sira bagka
konular1 da ihata ettigi s6ylenebilir.*?

28 el-Mii’min 40/6-7.

29 Musaid b. Siilleyman b. Nasir Tayyar, Vukiifu’'l-Kur’dn ve eseruha fi't-tefsir (Medine: el-
Mektebetii’l-Arabiyyetii’s-Sutdiyyetii, 1431), 55.

30 Ibnii’l-Enbari, [zdhu l-vakfi ve’l-ibtida, 870 vakf-1 tam; Nehhas, el-Kat‘ ve’l-i‘tindf, 615
Nafi, Ebi Hatim, Ahmed b. Misa ve Ahmed b. Ca‘fer’in vakf-1 tam dedigini nakletmis; Dan,
el-Miiktefd, 491 vakf-1 tam; Tbn Evs el-Mukri, el-Vakf ve’l-ibtidd, 45b. vakf-1 tam; Usmini,
Mendr, 337 vakf-1 tam; Secavendi ise [lelii’l-vukif, 888 vakf-1 1azim demistir.

31 Nehhas, el-Kat* ve’l-i tindf. 12; Dani, el-Miiktefd, 49; Suyati, el-Itkdn, 1/230; Hiisni Seyh
Osman, Giizel Kur’an Okuma, Cev. Yavuz Firat (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 8.

32 Nehhas, el-Kat * ve’l-i ‘tindf,12; Dani, el-Miiktefd, 49.

33 Ornekler igin bk.: Tayyar, Vukifii’I-Kur’dn, 56-57.
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Verilen bu bilgilerden hareketle bir degerlendirme yapilacak olursa
sunlar sdylenebilir: Kur’an kiraatini Cebrail’den (as) alan Hz. Peygamber
(as), onu geregi iizere okumus ve arkadaglarini da bu minval iizere okut-
mustur. Ayn1 dénemde kiraatinde kolaylik olsun diye Kur’an lafizlarmin
zit anlam olusturmayacak sekilde birbiri yerine birka¢ harfle okunmasina
da bir miiddet miisaade etmistir. Manasini diisiinerek okuma anlamindaki
tertil lafzina yiiklenen anlam da Kur’an’in dogru ve anlamimi diisiinerek
okunmasi amacina yonelik oldugu anlagilmaktadir. Nitekim konuyla ilgili
sahdbeden gelen rivayetler, Hz. Peygamber’in (as) ayet sonlarinda vakf
yaptigini ve zit anlam olusturacak sekilde azap ayetlerinin rahmet, rahmet
ayetlerinin azap ayetleriyle sonlandirmadigini ortaya koymaktadir. Yani o,
ormek okuyusu ile vakf ve ibtiddnin énemine vurgu yapmis ve maksadi
ilahinin ancak bu sekilde bir tilavetle ortaya ¢ikacagin gdstermistir.

Hz. Peygamber’in (as) 6rnek okuyusunu dikkate alan kiraat alimleri de
Kur’an tilavetinde vakf ve ibtidaya 6nem vermisler, bunun dikkate alinma-
mas1 durumunda zit anlama sebep olabilecek ve Islam inancina ters diisecek
birtakim hususlarin ortaya ¢ikacagini sdylemislerdir. Yine sozii edilen riva-
yetlerden miilhem Kur’an kiraatinde vakf ve ibtidanin tevkifi oldugunu soy-
leyenler de olmustur. Yalniz bunlarin tamaminin rivayetler hakkinda hemfi-
kir oldugu sdylenemez. Nitekim bunlardan bir kismi, bu rivayetleri sadece
vakf ve ibtidaya hasrederken bir kismi ise vakf ve ibtiddnin yani sira bagka
anlamlar da ihtiva ettigini dile getirmislerdir. Ozetle Hz. Peygamber (as),
Kur’an kiraatinde anlamin bozulmasina ve ifadenin buharlasmasma miisa-
ade etmemistir. Onun Kur’an tilavetinden vazife ¢ikaran ilk donem alimleri
de bu manada vakf, kat’, ibtida, vasl, fasl, sekt ve med gibi cesitli tabirleri
kullanmaya baglamislardir. Terim anlamlar1 disinda kullanilan bu kelime-
ler anlam bakimindan gelisme gostererek zaman igerisinde soziinii ettigimiz
vakf ve ibtida ilminin temelini olusturmuslardir.

2. Sahabe ve tabiin Donemi Vakf ve ibtida

Kur’an’t okuma talimini Hz. Peygamber’den (as) alan sahébe, bu so-
rumlulugu en giizel sekilde yerine getirmis Kur’an tilaveti esnasinda vakf
ve ibtiddya azami gayret gostermislerdir.’* Her ne kadar onlar, bu donemde
vakf ve ibtida lafizlarinin 1stilahi anlamlarmni bilip buna dair ifadeler kul-
lanmasalar da durulmasi ve devam edilmesi uygun olan yerler konusunda
Hz. Peygamber’den (as) edindikleri tecriibelerini igletmislerdir.

Sahabenin, Hz. Peygamber’den (as) aldiklarini bizzat isletme vazife-
lerinin yani sira vakf ve ibtida lafizlarinin terimlesmesine verdikleri katki
da yadsimnamaz olmustur. Sahdbe gibi onlari takip eden neslin de bu ilme
katkilar1 olmustur. Bu baglamda sahabe ve sonraki neslin vakf ve ibtida
ilmine yaptiklar katkilar ele alinacaktir. Yontem geregi bunlarin Kur’an

34 Dani, el-Miiktefd, 49.
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tilavetindeki tutumlan dikkate alinacak ve degerlendirmeler 6rnekler iize-
rinden verilecektir.

Ornegm Abdullah [bn Abbas (6. 68/687-88), “4iad ;3 &Kile 4l (Jind V3l5
Stk ) Gal e-\a-uy” “Eger Yiice Allah’in size liitfu ve merhameti olmasay-
di, pek azimiz hari¢, muhakkak seytana uyardiniz.”™ ayetindeki “CUaiill”
lafzinda ciimle tamam oldugu igin “a2S1) &hdil g6ziiyle kelamin kesilmesi
gerektigini belirtmistir. Abdullah ibn Abbas’tan, ikrime (6. 105/723) yo-
luyla gelen diger bir rivayette “4lls B85 & 3 (a5 ol 3ald) 3 (ya allid 4l
U2 “Goklerde ve yerlerde ne varsa hepsi ister istemez O’na boyun
egmisken” ¥ ayetindeki “< 3ol & lafzinda “A sadad? “fisila” yapilmasi
gerektlglm ifade etmistir.”’ Yine Abdullah ibn Abbas, “alis’s afy 1 5ial Gl
O saaiall 2 A5 “Allah’a ve peygamberlerme iman edenler var ya, iste on-
lar ozii sozii dogru kimselerdir.” ayetinin ‘{5435l lafzindan sonra fasila
yapilmas1 gerektigini soylemlstlr Ayni goriige sahip olan Ebii’d-Duha (6.
100/718) ise devamindaki “a¢) e 45503 “Allah katinda sahitlerdir. 3
ifadesinin istinafiye ciimle oldugunu beyan etmistir. Dahhak (6. 105/723)
ise Yiice Allah’a iman edip Allah Rasilii’nii tasdik ettikleri i¢cin bunlar
“Siddiklar” olarak isimlendirmesinden Gtiirii “0saiall” ifadesinde fasila
yapilip devamindan ibtida ile okunmasi gerektigini sdylemistir.*

Tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve edebiyati gibi birgok ilim dalinda ma-
hir olan Siiyati, Sa*bi’den (6. 100/718) nakille, “c Gile ba & “Yerin iis-
tiinde bulunan her sey yok olacaknr.” &yetini okurken devamindaki, “853
&5 YAl 33 85 455 “Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbin zdti béki
kalacaktir.”* dyetini okumadan kiraatini “cSas 28 “kesme” diyerek an-
lam biitiinliigiine vurgu yapmis ve kiraatin devam ettirilmesi gerektigini
bildirmistir. Ibn Ebi Hatim de benzer bir yaklagim sergilemistir.*!

Tabiinden olan tefsir, hadis ve fikih alimi Ibn Ciireyc’in (6. 150/768),
Miicahid’den (5. 102/720) yaptig1 nakle gore Ra‘d stiresindeki 13/13. “J 3
Gyl 5 1585 (B (a6 b 3, By 31 G s oLl (57 O, gikten su indirdi de de-

reler kendi olciilerince dolup tasti ve sel iiste ¢ikan kopiigii aldy gotiirdii”
"”

“ayetini okurken, “&>” lafzinda soziin bitmesi gerektigini “aS) =i
ifadesiyle ortaya koymustur.*

Cdami ‘u’l-beydn isimli eseriyle maruf olan miifessir Taberi (0.
310/923), Dahhék’tan naklettigi rivayete gore Zariyat 51/15. ayetindeki

35 en-Nisa 4/83.

36 Al-i Imrén 3/83.

37 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti, ed-
Durru’l-mensir fi t-tefsiri’l-me siir, (b.y.: Daru’l-Fikr, 1432/2011), 2/254.

38 el-Hadid 57/19.

39 Tayyar, Vukifu'l-Kur’dn, 58-59.

40 er-Rahman 55/26.

41 Suyiti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur'dn, 1/231.

42 er-Ra‘d 13/13.

43 Tayyar, Vukifu'l-Kur’an, 59.
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“osbselia b o8 O “Siiphesiz ki, takva sahipleri, cennetlerde pinar
baslarindadirlar” ifadesinden 17. ayetteki “>uB | 88 “pek az uyurlard:
ifadesine kadar éyetler arasindaki anlam bag: dikkate alinarak fasila ve-
rilmeden okunmasi gerektigini bildirmistir. Zira “{pisas b J38 )48 2

“Stiphesiz onlar bundan énce diinyada iyilik yapan kimselerdi” ayetindeki
“Otnd®” lafzr, <O siwds SUB ) S8 “iyilik yapan kimseler pek azdr” seklinde
merfu takdirindedir. Sonrasindaki “C i W B O “Geceleri uyurlardi.”
ifadesi ise istinafiye ciimlesidir.®’

Yine Taberi’nin Katade’den naklettigi rivayete gore “a& 38 “(Gliim)
onlara daha layiktir " ifadesinin tehdit ve ceza bildirmesi sebebiyle son-
rasindaki “Casyxa 333 4% “fraar ve giizel bir soz” ifadesiyle aralarinin
ayrilmasi gerektigi “a2&) «biil” ifadesi ile ortaya konmustur.*’

Siiy(ti’nin (6. 911/1505), Taberi ve Ibn Ebi Hatim’den (5. 327/938)
nakille verdigi rivayete gore Suddi (0. 127/745) A‘raf 7/189-190. “3 3
wﬂﬂuﬂmmd&wwﬁw\ML@AJJL@.&A&A}OJ}\}U&L}Q{.\SSL
CrSall (e 53 KT A ) (0 ey ) ) 523 S “Allah, sizi bir tek nefisten
yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var edendir. (In-
san) esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiiklenir (gebe kalir) ve (bir miiddet)
onu tasw. Gebeligi agirlaginca her ikisi de Rableri Allah’a ‘Eger bize iyi
ve saglikly bir ¢ocuk verirsen, elbette sukredenlerden olacagiz diye dua
ederler.” ifadesinin “ésl s 2855 41 Sa3” “Allah’in kendilerine verdigi
cocuk konusunda O ’na ortaklar k0§arlar. ifadesine kadar vakf yapmak-
sizin devam edilmesi gerekir, demistir. Zira bu iki ifade arasinda her ne
kadar fasila olup birbirinden ayrilmasi gerektigi algilansa da bu iki ifadede
biitiinliik arz etmektedir.*®

Sonug olarak bir degerlendirme yapilacak olursa sunlar sdylenebilir:
Gerek sahabe ve gerekse selef dlimleri, ayetlerde vakf ve ibtida yerlerini
manay1 dikkate alarak belirlemislerdir. Onlar i¢in esas olan kelamin an-
laminin sahih bir sekilde ortaya ¢ikmasidir. Bundan 6tiirli onlar, Kur’an
tilavetinde vakf ve ibtidaya 6nem vermisler ve mana merkezli okumalarda
vakf ve ibtidanin yerlerini belirlemede hassas davranmislardir. Biitlin bun-
larin dogru anlamin ortaya ¢ikarilmasinda mikyas oldugu disiiniildiigiinde
vakf ve ibtidanin nasil bir rol iislendigi daha iyi anlasilacaktir. Ayetlerin
tilavetinden hedeflenen anlam olunca vakf ve ibtida yerlerini belirlemenin
onemi kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Anlama endekslenmenin olustur-
dugu bu belirlilik de haliyle vakf ve ibtidanin terimlesip bir ilim haline
gelmesine zemin hazirlamistir. Dolayisiyla soziinii ettigimiz donemde
vakf ve ibtidd anlaminda, “¥) 5 bl Gl “Kesmek-yeniden baslamak”,
44 ez-Zariyat 51/15-17.

45 Taberi, Camiu’l-beydn, 21/500-509.
46 Muhammed 47/20.

47 Taberi, Camiu’l-beydn, 21/211-212.
48 Siylti, ed-Durru’l-mensiir, 3/626; Taberi, Camiu’l-beydn,10/623-630.
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“J gea gall 5 & bl “Kesmek-birlestirmek”, “Jsaiall 5 ¢ shial “Kesmek-a-
yurmak”, “Jyaialy Jpasd “Birlestirmek-ayirmak”, “SSus M “Sozij
kesme”, “a28) &baiiP “Kelamin kesilmesi” ve “a28) ,=8 “kelamin bitme-
si” gibi terimler sikg¢a kullanilmisgtir.

Ozetle bu dénemde vakf ve ibtidiya yaklasim;

a- Tefsire bagl olarak belirlenmistir. Yani birinci derecede anlam
ikinci derecede ona bagli olarak vakf yerleri 6nem kazanmustir.

b- Vakf ve ibtidanimn ilmilesmesi anlaminda isin sistematik yoniiyle
fazla ilgilenilmemistir.

¢- Budonemde vakfistilahlari ve gesitleri heniiz sekillenmis degildir.

d- Sadece vakf ve ibtida anlamina gelecek bazi terimler kullanmiglar-
dir.#®

Ozetle bu dénemde Kur’an tilavetinin anlam boyutuna yogunlasma,
vakf ve ibtida yerlerini belirlemeyi ve beraberinde isimlendirmeleri getir-
mistir. Takip eden kusaklar ise devraldiklari bu ilm1 mirasi gelistirerek zen-
ginlestirmisler ve vakf-ibtida ilminin sistematik hale getirilmesinde biiyiik
pay sahibi olmuslardir.

3. Vakf ve ibtidanin Tedvin Donemi

Her konuda Hz. Peygamber’i 6rnek alan sahabe, Kur’an tilavetini de
gbzlem ve miisafehe yoluyla ondan almis ve sonraki nesillere de bu yol-
la nakletmislerdir.>® Harflerin meddine ve kasrina dikkat etmekle birlikte
lafizlarin vakf ve ibtidasina da 6zen gdstermislerdir. Tilavet ameliyesin-
de gosterilen bu tutum, sonraki dénemlerde varligini korumus ve zaman-
la bu ilim zenginlestirilerek tedvin ve tasnife tabi tutulmustur. Nitekim
[bnii’l-Cezeri “Vakf ve ibtiday1 6grenip bu ilme 6zen gdsterme gelenegi
sahabeden bizlere tevatiir yoluyla gelmistir. Selefin bu ilimle ilgili yazma-
lar1 ve sOylemleri bilinmekte ve bizlere miras biraktiklar kitaplarda muha-
faza edilmektedir. Imamlarimiz ve hocalarimiz kendi hocalarindan 6gren-
dikleri bu ilmi birikimi bizlere pratik yaptirmak ve her bir lafizda durdurup
icra ettirmek ve parmaklariyla isaret ederek birer egitim ameliyesi seklinde
gostermislerdir.”' diyerek bu ilmin nesilden nesile nakline isaret etmistir.

Ote yandan vakf ve ibtida ilminin Hz. Peygamber’den (as) tatbikini
6grenip naklini ihmal etmeyen miiellifler, bu ilmin tedvin siirecini de ol-
dukga erken sayilabilecek bir déonemde, hicri ikinci asrin baglarinda bag-
latmiglardir. Bu ilmin 1stilahlarini ilk dile getirilmesiyle ilgili olarak da
[bnii’l-Enbari, Nehhas ve Dani’nin nakli bizler icin ufuk acicidir. Zira bu

49 Tayyar, Vukifu'l-Kur’an, 62.
50 Dani, el-Miiktefd, 49.
51 Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/225.
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ti¢ muellifin nakline gére Hasan-1 Basri (6. 110/728), Furkén stiresi 25/22.
“V5 A3 1 e Oslsts Geyddll M2 s 58 Y “o giin suclulara highir miijde
yoktur. ‘Eyvah! Biz Allahin rahmetinden tamamen uzaklastirimisiz’ di-
yecekler.” ayetiyle ilgili “0 s a4 lafzimin “05%5 fiilinin faili oldugunu
belirterek “I1)%” lafzindan sonra durmanin “aU <& “vakf~r tam” oldu-
gunu soylemistir. Ayetin takdiri, “/5%> 105t A U “Suclular, ‘eyvah!
Biz Allah in rahmetinden tamamen uzaklastirilmisiz’ derler.” seklinde olup
““I >aalafzinin ise Arap kiiltiriinde korku aninda Allah’a siginma anlamin-
da kullanilan bir ifade oldugunu bildirmistir. Miielliflerin bu nakli, vakf
istilahlarinin oldukga erken denilebilecek bir donemde dile getirildigini
gostermektedir.

Bu alanda ilk eser telif eden miielliflere gelince ibnii’l-Cezeri, bu ko-
nuda ilk eser telif eden kisinin Seybe b. Nisdh (6. 130/747) eserinin ise
Kitabii’l-vukiif oldugunu sdylemistir. ibnii’n-Nedim (6. 384/997) ve Tay-
yér ise yedi kiraat imamindan biri olan Abdullah ibn Amir el- Yahstibi’nin
(6. 118/726) “Jspasall s o) il g shia & isimli eseriyle bu alanda ilk eser
veren miielliflerden birisi oldugunu, eserin vakf ve ibtida konularini ihtiva
ettigi gibi “lil” ve “l o) lafizlarmimn fasl ve vasilla yazilma konularini
da i¢erdigini belirtmislerdir.>* Yine Tayyar; tabiin imamlarindan olup sika
diye bilinen Ebl Ca‘fer (6. 130/747-48) ile beraber Medine’nin karilerin-
den oldugu kabul edilen ve Hz. Peygamber’in (as) eslerinden Hz. Aise ve
Hz. Ummii Seleme’nin Kur’an dgretimi icin gorevlendirdikleri Seybe b.
Nisah’in Kitabii’l-vukif isimli bir eserine ilaveten yedi kiraat imamindan
Nafi‘ (6. 169/785), Ebt Amr (6. 154/771), Hamza (5. 156/773), el-Kisai
(6. 189/805) ve Seyh Ya‘klib’un da (6. 205/821) bu konuda eser telif ettik-
lerini zikretmistir.>

Verilen bu bilgilerden hareketle, vakf ve ibtida ilmiyle ilgili hicri ikin-
ci asrin baslarindan itibaren miistakil ve sistemli eserler tedvin edilmeye
baglanmis; aralarinda kiraat imamlar1 da olmak iizere gliniimiize gelinceye
dek onlarca miiellif bu konuyla ilgili eser telif ettikleri anlagilmistir. Yalniz
tedvin edilen bu eserlerin tamami giiniimiize ulagsmis degildir. Zira bu eser-
lerin bir kismi matbu hale getirilmis, bir kism1 yazma haliyle mevcudiyeti-
ni korurken diger bir kismi ise kaybolmustur. Nitekim Mehdi Diitheyim, bu
eserlerden bize ulasan matbu ilk ii¢ eseri s0yle siralamigtir:

1- Eb( Ca’fer Muhammed b. Sa‘dan el-Kafi’nin (6. 231/842) el-Vakf

52 Ibnii’l-Enbari, [zdhu l-vakfi ve’l-ibtidd, 804; Nehhas, el-Kat* ve’l-i ‘tindf, 481; Dani, el-
Miiktefd, 416.

53 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezerd,
Gayetii 'n-nihdye fi tabakdati’l-kurrd, thk. C. Bergstraesser (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye,
1971, 1/298; Dani, el-Miiktefd, 49.

54 Ebii’l-Ferac Muhammed b. Ebi Ya‘kiib Ishak el-Verrak Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist fi ahbairi’l-
ulemai’l- musannifine mine’l-kudemai ve’l-muhaddisine fi esmdi kiitiibihim, thk. Riza
Teceddiid (Tahran: b.y.y. 1975, 1/39.

55 Tayyar, Vukiifu’'l-Kur’'dn, 62-63.
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ve’l-ibtida f7 kitebillehi Azze ve Celle §i.
2- bnii’1-Enbari’nin (6. 328/940) Izdhii I-vakf ve 'l-ibtida .
3- Nehhas’in (6. 338/950) el-Kat * ve’l-i ‘tindf "1dir.

Bu eserlerin diginda daha nice eserlerden s6z etmek miimkiindiir. An-
cak bunlarin bir kism1 ya basilmamis veya giiniimiize gelememistir. Bu an-
lamda bir¢ok yazma eser kiitliphane raflarinda kendilerine uzanacak elleri
beklemektedir. Bu baglamda konuyla ilgisi eserlerden miiellif veya eseri
itibariyla sohret bulmus olanlari, ayrintiya girmeksizin hicri vefat tarihleri
dikkate alinarak kronolojik olarak verilecektir.

Abdullah b. Amir el Yahsubi (6. 118) Kitdbii'I-makdii’ ve l-mevsiil,
Seybe b. Nisah (6. 130/747) Kitabii’l-vukif; Amrb. Ala el-Mazini (6. 154)
el-Vakf ve’l-ibtidd, Muhammed b. Hasan b. Ebi Sara’nin (6. 170) el-Vakf
ve’l-ibtidau’l-kebir ve el-Vakf ve’l-ibtiddu s-Sagir olmak tlizere iki eseri
mevcuttur.’’

Ali b. Hamza el-Kisal (6. 189) Kitabu maktiii’l-Kur’dn ve mevsii-
lihi; Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra (6. 207) ve Ebli Ubeyde
Ma’mer b. el-Miisenna (6. 210) el-Vakf ve 'l-ibtidd, Sald b. Mes‘ade el-Ah-
fes el-Evsat (6. 210) Vakfu t-temam; Halef b. Hisam el-Bezzar (6. 229),
Ibn Sa’dan, Dirar b. Surad (6. 229), Ebti Abdurrahman el-Yezidi (5. 237),
Hisdm b. Ammar (6. 245), el-Hafs b. Omer b. Abdulaziz ed-Dirf (6. 246)
ve Ibrahim el-Isfahani (8. 253) el-Vakf ve l-ibtida; Ebi Hatim es-Sicistani
(6. 255) el-Makddi’ ve’l-mabddi; Ahmed b. Ca’fer ed-Deyniri (6. 289)
Vakfu t-Temam; Ahmed b. Kaysan en-Nahvi el-Lugavi (6. 299) el-Vakf
ve’l-ibtidd; Ebl Bekr b. Miicahid (6. 324) el-Vakf ve l-ibtidd; ibnii’l- En-
bari’nin (6. 328) Izdhu l-vakf ve’l-ibtidd s1 ve Nehhas’m (6. 338) el-Kat*
ve’l-i tindf ™1 Tayyar’m ifadesiyle bu son iki kitap alanin en meshur eserle-
rindendir.*®

Ibn Evs el-Mukri’nin (8. 366) el-Vakf ve l-ibtidd’s1 alaninda ilk vakf
remiz drnegi gostermesi bakimindan énemlidir. Ismail el-Antaki (6. 377)
el-Vakf ve’l-ibtida; Ahmed b. Hiiseyn b. Mihran (6. 381) Vukufu 'I-Kur 'an;
Ibn Cinni (6. 392) el-Vakf ve l-ibtidd; Ca’fer b. Abdu’l-Kerim el-Huzai (6.
408) el-Ibane fi’l-vakf-i ve’l-ibtidd; Ca’fer b. Said er-Razi (6. 410) Fusiil
fi ma Yehtacuhu’l-Kari, ve’l-Vukifu’l-Manstisati Inde’l-Kurrd; Abdullah
el-Benna (6. 417) el-Mefsiil ve’l-mevsul; Ebl Talib el-Kays el-Endeliisi (0.
437) Serhu’l-vakf ve’l-ibtida; EbG Amr ed-Dani (6. 444) el-Muktefa fi’l-
vakf-i ve’l ibtidd; Mansir b. Ibrahim el-Iraki (6. 465) el-Makdti’ ve’l-ma-
badi fi’l-vukiif; Secavendi’nin (6. 560) Kitabii'l-vakf ve’l-ibtida ve Sagir

56 Mehdi Diiheyim, Mefdhimu’l-vakf ve’l-ibtiddi abra’l-merdhili t-tarihiyye, (Cezair:
Bikiilliyeti’l-Ulimi’l-Islamiyyeti, ts.), 5.

57 Tayyar, Vukiifu’l-Kur'dn, 67-68.

58 Tayyar, Vukiifu’l-Kur’dn, 67-75.
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olmak tizere bu alanda iki eseri mevcuttur.>

Ahmed b. Hasan el-Hemedani’nin (6. 600), el-Hadi fi ma rifeti’l
makati’ ve 'l-mebddi si; Tbnii’l-Cezeri’nin de (6. 833) vakf-1 lazimi1 bilme
konusunda Kaside ve el-Ihtida fi’l-vakf-1 ve l-ibtidda olmak iizere bu alanda
iki eseri mevcuttur. Usmini’nin (6. 918) Mendru’l-huda fi’l-vakf ve l-ib-
tida si; Ahmed b. Zekeriyya el-Ensari’nin (8. 962) el-Maksad li telhis ma
fi'l-miirsid fi’l-vakf-i ve’l-ibtida st ve bu eserlerin yani sira onlarca miiellif
bu alanla ilgili eser telif etmislerdir. Bunlardan Usmiini’nin eseri bu alani-
nin en meshur eserlerinden biri kabul edilmistir.®

Yukarida miiellifleriyle birlikte verdigimiz eserler, isimlerinden de
anlagildig1 {izere homojen bir yapiya sahip olmayip her biri farkli 6zel-
lik arz etmektedir. Nitekim bu eserlerin bir kismi vakf ve ibtidanin tarihi
seyrinden baglamak iizere dogusu, gelismesi, kavramlagma siireci ve bu
kavramlara yiiklenen anlam vb. bilgileri i¢erirken bir kismi sadece vakf ve
ibtidaya dair bilgi vermektedir. Bir kism1 vakf isim ve remizlerini igerirken
bir kismi vakf ¢esidine dahi deginmemistir. Bir kism1 Kur’an-1 Kerim’i
bastan sona ele alip vakf ismi veya remizleriyle islerken bir kismi sadece
tanimlarla yetinmistir. Her birinin kendine 6zgii 6zelliklerinin bulundugu
ve ilgili alanda bir ihtiyaci karsiladiklar1 muhakkaktir.

Verilen bu bilgilerden hareketle su ifadeler kullanilabilir: Sahabe do-
neminde, vakf ve ibtida ilminin tedvin ve kavramlagsma faaliyetleri belli
bir asamaya ulagmis ve sonraki donemlerde de hizlanarak devam etmistir.
Sahabe, bu ilmin temellerini Hz. Peygamber’den (as) hem tatbiki hem de
sifahi olarak 6gretmis ve bazi ilavelerle sonraki nesillere nakletmislerdir.
Bu anlamda Hz. Peygamber (as) vakf ve ibtida ile alakali kavramlar direkt
kullanmamig ancak Kur’an tilavetinde mananin bozulmasina ve ifadelerin
birbirleriyle tezat teskil etmesine firsat vermemistir. Onun bu tutumu bir
filiz mesabesinde gelismis ve ilk {i¢ asir igerisinde vakf ve ibtida ismiyle
maruf bir ilim ihdas edilmistir. Nitekim hicri II. asirdan itibaren vakf ve
ibtiday1 belirleyici ve tarif edici nitelikte eserler verilmeye baslanmistir.
Ardindan vakf ve ibtiddya medar olan yerler i¢in ¢esitlilik anlaminda bazi
isimler de kullanilmaya baslanmistir. Yani ilk iki asirda vakf ve ibtidanin
sadece isimleri kullanilirken, takip eden iigiincii ve dordiincii asirlarda vak-
fin yeterliligi, az yeterliligi, giizelligi (hasen) veya ¢irkinligi (kabih) gibi
ifadeler kullanilmaya baglanmistir.

59 Ibnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihdye, 2/139.
60 Nehhas, el-Kat‘ ve’l-i ‘tindf, 2-4; Dani, el-Miiktefd, 49-53; Tayyar, Vukiifu 'l-Kur 'an, 67-75.



flahiyat Alaninda Akademik Caligmalar - Ekim 2023 - 113

SONUC

Anlami1 bozup tahrif ve tagyir etmeyecek yerde kiraati kesip nefes al-
mak olan “vakf” ile anlam biitlinliigii uygun olan yerlerden tekrar kiraate
devam etmeyi ifade eden “ibtidd” ilmi, tarih boyunca Kur’an tilavetinin
en 6nemli konularindan olmustur. Sadece tilavet eden agisindan degil oku-
nan tildvetten azami derecede istifade edilmesi i¢in dinleyici agisindan da
durum aymidir. Nitekim Hz. Peygamber (as) vakf ve ibtidaya dair gerekli
hassasiyeti gostermis, sadece Kur’an tilavetinde degil konugsmalarinda bile
arkadaglarina 6rnek olmus ve buna riayet etmeyen bazi kimselere de mii-
dahale etmek suretiyle uyarilarda bulunmustur.

Her konuda Hz. Peygamber’i (as) rehber ve Onder edinen sahdbe,
Kur’an kiraati hususunda da onu takip etmis bu ilmin temellerini hem
tatbiki hem de sifahi olarak 6grenmistir. Isin ruhuna uygun baz1 ilaveler
yaparak bu ilmi sonraki nesillere fiili ve kavli olarak nakletmislerdir. Son-
raki nesiller de sahabeden aldiklar1 bu mirasi en giizel sekilde muhafaza
etmekle birlikte bu ilmin gelisimine ve kavramlagsmasina ciddi anlamda
katkilar sunmuslardir.

Ote yandan Hz. Peygamber (as), bu ilmin temellerini atan kisi olmakla
birlikte bugiin bizim kullandigimiz kavramlar1 kullanmamaistir. Ancak her
ne kadar o, vakf, ibtida, sekt, kat* gibi kavramlari direkt olarak kullanma-
mis olsa da mananin bozulacagi, ifadenin buharlasacagi yerlere bizatihi
miidahale etmis ve bu tutumuyla adeta bu ilmi temellendirmistir. Daha
sonra sahabe, tabiin, tebeu’t-tabiin ve selef-i salihin... donemi derken ol-
gunlasarak kavramlagma siirecine girilmistir.

Vakf ve ibtidd, Kur’an’in niizuliiyle beraber sifdhi diizeyde Kur’an
tilavetinde yerini bulmus olsa da hicri ikinci asrin baslangiciyla tedvin
siirecine girilmis, tarihi seyirle birlikte glinlimiize dek hemen her asirda
bir bircok miiellif bu alanda eserler telif ettigi goriilmiistiir. Miiellifler bir-
birlerinden etkilenmis olmakla beraber zamanla her biri kendi sistemati-
gini kurmus ve buna bagl olarak vakf ve tiirevlerinin tespit ve tayinine
gittigi anlagilmistir. Miielliflerin bir kismi, sadece vakf ve ibtida ilminin
Kur’an kiraati agisindan 6nemi lizerinde durmus, miistakil eser telif etme-
yip, bu konuyu tefsir, kiraat ve tecvid gibi ilim dallar1 muhtevasi i¢inde
boliim veya bab baslig1 altinda ele almislardir. Diger bir kisim miiellifler
de vakf ve ibtida ilmiyle alakali genel bilgiler vermenin yani sira Kur’an-1
Kerim’i bastan sona siire slire ele alarak sayet remiz kullanmissa, ayette
vakf yapilacak lafzin oniine belirledikleri vakf ¢esidinin remzini, remiz
kullanmamigsa vakfin ismini vermek suretiyle bunlar1 belirten eserler telif
etmislerdir.
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Giris

Kap1 imgesiyle ilgili somut veya degigsmeceli anlaminda bir¢ok soz-
ciik, deyim iiretilmistir. Ornegin siyaset dilinde “arka kap1 diplomasisi”
veya “acik kapi politikas1”, bir kizin gelin olarak gittigi yer olarak “el ka-
pis1”, bir gelir saglayan yer olarak “ekmek kapis1” denilir. Keza bir sehrin
kapilar olarak; Edirnekapi, Topkapi, Giirclikapi, Karskap1 vb. kullanimlar
cogaltilabilir. Mesela yaslilarimiz caresizlik anlaminda “Allah, muhan-
nettin kapilarina baktirmasin.” seklinde de bir ifade kullanirlar. “O kap1
Allah’in kapisidir” deyimi de dilimizde ¢ok yaygin olarak kullanilan bir
deyimdir ve “hizmet edilen, gecim saglanan yerlerdeki hizmetin halka, do-
laysiyla da Hakk’a hizmet oldugu, bu yiizden de; o kapinin Allah Kapisi
bulundugu” bu deyimle betimlenmistir (Golpiarli, 2023: 180). Kisacasi
kap1 imgesi etrafinda olusan/olusturulan bir¢ok deyime veya metafora or-
nek verilebilir.

Kap1 imgesi en az insanlik tarihi kadar eskidir. Somut olarak insanog-
lunu dis etkenlere kars1 koruyan ve disari ile bagimizi koparan dogal bir is-
levi vardir. Belirli zaman dilimlerinde kapatilmasi gereken ve agik durmasi
gereken bir sosyal isleve de sahiptir. Ornegin yasadiginiz evin kapis1 ayni
zamanda bir mahremiyeti de temsil eder. Hem bir sinir ¢izme islevi goriir-
ken ayn1 zamanda kiiltiirel olarak da farkli sosyal anlamlar da iireterek yeni
i¢ sinirlar ¢izme gorevi de gortir.

Kap1 imgesi etrafinda olusturulan metaforlari konu almis ¢ok az sayi-
da ¢alisma mevcuttur. Genel anlamda bu tiir bir ¢alismalar genel olmakla
birlikte kisa edebi metinlerden olugmaktadir. Fakat kap1 imgesi belirli bir
inang grubunun kendi diinyasinda derinlemesine neyi ifade ettigi ve bu tiir
bir imge etrafinda ne tiir ritiiellerin icra edildigine dair herhangi bir galig-
maya tarafimizca dogrudan karsilagilmamaistir. Dolayisiyla bu ¢aligmadaki
temel amacimiz Alevi-Bektasi inancinin anlam evreninde kap1 imgesi et-
rafinda olusan metafor, anlam ve uygulamalan agikliga kavusturmaktir.
Mekéan sosyolojisi kapsaminda Alevi-Bektasi inan¢ anlam evreninde kap1
imgesinin nasil inga edildigi ve ne tiir tasavvufi yorumlarla zenginlestiril-
digini anlamak, aciklamak ve kavramaya ¢aligmak hem bu inancin derin
noktalarina niifuz etmeyi saglayacak hem de esyanin tabiati lizerinden in-
san denilen varligin duygusal boyutuyla yasadigi mekanlara iligkin kimli-
gini nasil inga ettigini de gdrmiis olacagiz.

Kap1, Alevi-Bektasi inancinin anlam evreninde mekanin meydan ile
temasinin ilk uhrevi gecis noktasidir. Yani zahiri mekandan uhrevi (bati-
ni) aleme gecisin ilk merhalesidir. Buna zahiri alemden batini bir aleme
gecisin ilk adimi da diyebiliriz. Dolaysiyla mekén boyutu itibariyle kap1
imgesi ve etrafinda insa edilen anlam, kavranmadan cem ibadetinin ya-
pildig1 alana iliskin gozlemler eksik kalacaktir. Bu da cem biitiinliigiiniin
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anlagilmasinin 6niinde bir engel teskil edecektir. Zira mekan ve inang ilig-
kisi ¢ercevesinde biitlinlin kavratilmasi isteniyorsa kapi imgesi belki de
bu siirecin ilk basamagidir. Tiim bu sebeplerden s6z konusu ¢alisma, Ale-
vilerce kap1 imgesine yiiklenen anlamlar, ritiieller ve Isldim dini igindeki
konumu anlagilmaya ve yorumlarla betimlenmeye caligilmistir. Kapilarin
kapali tutulmasi esastir fakat makbul olan her daim mecazi anlamda goniil
kapilariin agik tutulmasi ve ocaklarin tiitmesi umut edilir.

Giindelik Sosyal Hayatta Kapi imgesi Etrafinda Olusan Anlam
ve Ritiieller

Kap1 imgesine giindelik sosyal hayatin iginden birgok yorum geti-
rilmig, disiince tretilmis, ¢oziimleme yapilmis ve kose yazilart kaleme
alinmistir. Ozellikle bunlarin basinda sosyal bilimler diinyasinin yakindan
tanidig1 ve klasik sosyoloji tarihi agisindan da sosyologlar tarafindan ya-
kindan bilinen Georg Simmel’in kapi ile koprii arasindaki alegoriye dair
cozlimlemesi gelir. Simmel, bu alegoriye dair agiklamalarint “Bridge and
Door” adli yazisinda yer verir. Ona gore bu diinyada yasayan her canli,
hakim oldugu bosluk veya alan ile sinirli kalmak istemez. Dolayisiyla diin-
yada yer alan tiim canlilar dogal bir rekabet i¢indedir. “O halde her canli
hakim oldugu alana iligkin smirlarini nasil belirleyecektir?”” seklinde bir
soru sorar. Simmel bu durumu tam olarak “kap1” imgesi ile agiklar. Ona
gore kapi, diinyada yer alan her canli i¢in bir yon tayin etme ve yeni bir
rota belirleme noktasinda énemli bir iglev goriir. Sosyal anlamda insanlar
icin ise bu yon ve tayin etme bi¢imi yasadigimiz kamusal alan ile 6zel
alana iligkin yeni bir belirlenim alanidir. Simmel’e gore insanin kamusal
alanda siirekli bir rekabet i¢inde olusu ve onun sadece kendi alani yani ka-
pimin i¢ tarafiyla bir 6zel alan1i muhteva eder. Kapi’nin disar1 kismi herkese
aittir fakat kapimin i¢ kismi Simmel’e gore sadece bireyin hakim oldugu
6zel alanmidir (Simmel, 1994: 5-10).

Onun koprii imgesi ise hem bir birlestirme hem de bir ayirma anlami
tasir. Yani birlestirdigi sanilan “oras1” ve “buras1” ayni zamanda farkli iki
alan1 bulusturmanin imgesini tasidigindan koprii imgesi bu anlamda bulus-
turma islevinin yaninda s6z konusu iki alanin her daim farkli oldugunu da
hatirlatmasi iizere ayirici bir sosyal islevi de tagir. Simmel’in kap1 imgesi
tizerinden ortaya koydugu yorum, insanimn salt kendine ait bir 6zel alana
sahip olma arzusu ve her daim bu alan1 daha fazla giiclendirme, genisletme
ve 0zel kilma arzusunun bitmek tilkenmeyen sosyal miicadelesini igerir.
Ayrica Simmel gore; “Kapilar suskun ama duvarlar konusur!” (Simmel,
1994: 5-10). Zira duvarlar da disa doniik ve herkese aittir. Simmel’in kapi,
duvar ve koprii gibi birgok imge lizerinden dile getirdigi metaforlar sosyal
inga perspektifinden insan karakteri adina bir¢ok sey anlatir. Zira insanog-
lu yasadig1t mekana dair “igerisi” ve “disarisi” olma durumlar {izerinden
birgok sinir inga ettigi gibi mekana dair “var-yok alanlar” agisindan da bir-



120 * Rukiye BASARAN

cok ¢ozlimleme getirir. Bu bir bakima da insanoglunun imgeler ve mekan-
larla olan duygusal baglarini yansitir.

Ote taraftan 6rf-adet ve ananelerde de kap1 imgesi farkli anlam tasa-
rimlar1 gergevesinde birgok kulanim 6rnegi sunar. Zira sembolik gdsterge
degeri itibariyle kap1 imgesi bir¢ok kiiltiirel oriintiide kendini gosterebilir.
Ornegin “zenginin sofiasi” algimizda yaratacag: ilk geleneksel intibah
“muhtag olunmasi istenmeyen yer” fakat ayni zamanda zitt1 olan ve dogru-
dan kap1 imgesinin kullanilmadig1 ama kapiy1 yine ¢agristirdig1r “comert-
lerin sofrast” kullanimi algimizda olunmasi istenen yeri ¢cagristirir. Burada
gelenegin vurguladigi esas durum her iki kapida gergek anlamda bolluk
olsa da esas olan riza ile ve goniilden kabul gordiigiin ve goriildiigiin yer-
dir. Dolaysiyla sofra imgesi burada goniilden agilan bir kapi anlami ile
dolayli bir imge olarak kullanildigini goriiriiz. Ayn1 zamanda kabul gérme-
digin ve goriilmedigin “zenginin sofras:” bir adim 6tede ve halk dilindeki
cagristirdig1 kullanim ile “el kapisi” imgesi seklinde de karsimiza ¢ikar.

Ritiiel agidan kapinin ihtiva ettigi anlamlar da vardir. Ornegin, Ozbek
Tiirk kiltiiriinde dogum yapan bir kadinin dogum siirecinin kolay gegmesi
icin kapinin aralikli birakilmasi ve kilitli sandiklarin agilmasi seklinde bazi
detaylar da mevcuttur. Kalafat bu ritiieli su agidan degerlendirirken kap1
detayma da yer verir. Soyle ki: “Ozbek Tiirklerinde baba, cocugu diinyaya
gelmek iizere iken, yani annesinden dogmaya baslayinca evden génderilir.
Esik/kapr agik birakilw; evdeki kilitli sandiklar agilirdr. Ahirdaki hayvanlar
bahgeye ¢ikarilirdl. [...] Caydanlikta su fokur fokur kaynarsa, at kignerse,
cocuklar kosup bagrisirsa, kilitler agilirsa, ¢ocugun erken gelecegine ina-
niulirdi. Annenin eziyet ¢ekmeyecegine inanci vardi” (Kalafat, 2000: 45).

Kap1 imgesi sadece ger¢cek anlamda disaridan gelen somut bir tehli-
kenin 6nlenmesi islevini gdrmemektedir. Halk inancinda o ayn1 zamanda
goriinmeyen tehlikeleri de bertaraf etme islevi goriiyordu. Ornegin Gaga-
uzlar, “Albast1” denilen kotii ruhu lohusadan uzak tutmak i¢in bir dizi ritii-
el gerceklestirirken ayn1 zamanda “Albasti” ad1 verilen kotii ruhu, bir dev
olarak betimlediklerinden mutlaka lohusanin bulundugu evin kapisina kor
halinde ates koyarlar (Giingor ve Argunsah, 1991: 43).

Yine Tiirk inancinda kap1 genelde giinesin en ¢ok gordiigii yone dogru
acilir. Cadir veya evlerin kapilart umumiyle bu sekildedir. Bu bakis agisi-
nin altinda kétii ruhlar evden uzak tutmak inanci yatar. Kapinin kendisi bi-
cimsel bir icerik olustururken ona yiiklenen mecazi anlamlar ise sembolik
bir islev goriir. Bu durumun ayirimini1 Lang su sekilde yapar:

Insan ve mimari arasindaki iliskiyi kuran mimari bigim, ona sekil

ve anlam veren iki grup tanimlama eleman ile ifade edilmektedir:
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Bi¢imsel ve sembolik estetik. ‘Bigimsel’ olarak nitelenen estetik
yorumlar bilisten (beyin siizgecinden gecirip anlama siireci)
bagimsiz bir sekilde dile getirilirler. Kentsel tasarim estetiginin ilgi
alan1 ¢ercevesinde iki ¢esit yapi1 niteliginden bahsedilir. Bunlardan
biri bigimin striiktiir (yap1) ile digeri ise bi¢imin igerigi ile ilgilidir.
Big¢imlerin striiktiirli bicimsel estetik olarak adlandirilir ve bi¢imin
icerigine insanin verdigi cevaplar ise sembolik estetik olarak
adlandirilir (Lang, 1988: 11).

Ulkemizdeki en 6zel tasavvufi ziimrelerden biri olarak deger goren
Mevlevilikte de “Kapidan gegmek” deyimi ¢ok sik kullanilir. Mevlevilik-
te, dervislige ikrar veren ve binbir giin, yani “riza” s6ziiniin ebced hesabin-
ca tutari1 kadar hizmette bulunan kisi, hiicre sahibi olur; Mevlevi erkanin-
ca hiicresine gotiiriiliir ve giilbankle hiicresine girmis olur. Buna kapidan,
yani “riza” Tanr1 rizalig1 kapisindan gegmek denir (Golpinarli, 2023: 180).

Alevi-Bektasilik inancinda Kapi Imgesi

Alevi inancinda kapi1 imgesi denildigi vakit belki de ilk akla gelen
“Ben ilim sehri isem Ali de kapisidir. Ilmi irade eden bu kapidan girme-
li.” Hadis-i Serifi olacaktir (Miinavi, 2018, 46). Arastirmaci Bedri Noyan
Dedebaba bu Hadis-i Serif’i sOyle izah etmektedir: “Bu hadis’in hakikat
ma’nast Hz. Muhammed (AS.) Ilm-i lediin sehridir ve Ehl-i Beyt’ten Ce-
nab-1 Ali (K.V.) anin kapusudur. Zira Rasfilullah Efendimiz gonlii Lediin
ilminin gehridir, Ali ol sehrin kapusudur. Her kim Muhammed (a.s.)1 arar
ise kapusu Ali’dir. Ali’ye varsun, yani tarikata girsiin, dimektir. Zira oniki
tartykin Pir’i Ali’dir.” (Bedri Noyan Dedebaba, 1993: 200)

Alevilikte Ehl-i Beyt’in kutlu nesli olarak goriilen ve Dede/Seyyid Ai-
lelerini tanimlamak i¢in kullanilan “ocak” kavrami vardir. Bu kutsal soyun
devami ve bagliligini ifade eden “ocagin” kutsal sayilmasiyla birlikte esik
de kutsal sayilmigtir. Alevi topluluklarinda rastlanan ve Ehl-i Beyt sevgi-
sinin bir yansimasi olarak addedilen esigin lizerine basilmamasi ve esige
oturulmamasi gelenegi gliniimiizde de siirdiiriilmektedir. Bu gelenege kay-
naklik eden bir diger inanis da esigin altinda Hz. Alj, iistiinde Hz. Fatima,
iki yaninda ise Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in durdugu yoniindeki rivayettir.
Kaynagini bu rivayet ve inanglardan alan, Alevi topluluklarin timiine gore
esige basan ya da esigi ¢igneyen kisi dogrudan Ehl-i Beyt’i ¢ignemis sa-
yilir. Ayin-i cem’de 12 hizmet sahibinden biri olan Kapici’min bir gorevi
de “esigi ¢ignetmemek’tir. Ayrica Alevi-Bektasi toplumunun geneli Hz.
Muhammed’in “Ben ilmin sehriyim, Ali kapisidir, sehri dileyen kapiya
gelsin. Ben hikmetin sehriyim, Ali kapisidir, hikmeti dileyen kapiya gel-
sin” dedigine inanirlar. Bu nedenle Alevi-Bektasi inancinda kap1 ve esik
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kutsaldir, Hz. Ali’yi simgeler. Hz. Ali’yi simgeledigi i¢in de esige asla ba-
silmaz, oturulmaz ve hatta kutsal mekanlarin (yatirlar-ocaklar vb.) kapilar
ve esikleri Opiilerek iceri girilir. Giinliik yasamda kendisinden feragat et-
meyen birey, bir ocaga veya kutsal bir esige geldigi zaman bu ben’likten
cikmak zorundadir. Anadolu’daki bir¢ok ocak, tiirbe veya yatirin kapila-
rinin kiiglik (yarim kapi seklinde) olmasinin nedeni de oraya varan kisiye
bunu hissettirmektir. “Nefsine boyun egdiren (egilerek esikten gecen)”
kisi bu hakikatle er ya da ge¢ tanigmis olur (Dogan ve Celik, 2022: 81).
Aksi halde ise “vardig1 kap1 veya esikten murad alamayacagina” inanilir.

Islamiyet icerisinde tasavvufi bir yorum ve yasay1s olarak kimlik bulan
Alevilik’te “yol bir siirek binbir” siar1 ile toplumsal farkliliklardan dogan
ritliel zenginligine vurguda bulunulmustur. Bu bakimdan tasavvufun an-
lamlandirdigi ilk gecis noktalarindan biri de esik veya kapi olmustur. Kapi,
batini bir aleme yani Hakk-Muhammed-Ali meydanina adim atmanin ilk
asamasidir. Zira kapinin sag ve sol tarafi Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i tem-
sil ederken iist esigi Hz. Muhammed’i ve alt esik de Hz. Fatima’y1 temsil
eder. Kapinin tiimii ise Hz. Ali’yi temsil eder. Kapiin anlam yiiklenen
parcalarinin biitiinciil temsilliyetinden dogan temel esas, Niibiivvetin ve
Velayetin referans alindig1 Ehl-i Beyt sevgisi ve bagidir. Bu nedenlerden
otiirli de Bektagilerin evlerini ve tekkelerini siisleyen yazi istinsahlarinda
cogu kez, s6z konusu Hadis’e rastlanilmaktadir (Melikoff, 2010, 173).

Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi sadece évmekle kalmamis, kendisinden
devam edecegini soyledigi kutlu nesli olan Ehl-i Beyt’ini, Kur’an’la birlik-
te sevenlerine miras birakmistir: “Size uydugunuz takdirde benden sonra
asla sapitmayacaguniz iki sey birakiyorum. Kur’an-1 Kerim ve Ehl-i Bey-
t’im. Bu iki sey, Cennette Kevser havuzunun basinda bana gelip (hakk:-
nizda bilgi verinceye kadar) birbirlerinden ayrilmayacaklardir” (Dogan
ve Celik, 2022: 32). Dolaysiyla doktriner anlamda Alevi-Bektasi inanct
icinde sistemlestirilen “Pence-i Al-i Aba” yani Ehl-i Beyt’e tabiiyet ve
onun tariki iizere olma hali kendi etrafinda bir¢ok imge, anlam ayrintilar
ve dini pratikler olusturmustur. Kapinin esiginin i¢ tarafi ve dis tarafi iki
farkli alemi agiklar. Meydanevi’ne agilan kapinin esigi bizleri uhrevi bir
aleme geg¢igin ilk basamagini sunar. Zira o alem batini bir alemdir. Yani
insanin ilk yaratildig1 ve Rabbine tabiiyetini bildirdigi “Kal-u bela” veya
“Bezmi Elest” alemidir (Parlak, 2018: 130). Iste cemevinin esigi batini
aleme yani bedenden ruh durumuna gegisin ilk terbiye edici halidir. “Bel-i
Ahdi” yani ikrarin yeniden tazelendigi bir mistik alani ihtiva eder. Tasav-
vuf bu durumu “Kal halinden hal haline ge¢gmek” seklinde de tanimlar.
Kapinin dis esigi zahiri dlemi temsil ettiginden kapinin dis tarafina cin-
siyet, unvan, makam, mevki ve tiim maddi ve nefsani arzu ve gilidiilerden
azade edilerek i¢ tarafa adim atilir. Dolaysiyla batini dleme adim atan talip,
direkt “can” olur. Talip kapiy1 gectigi andan post makami disinda her ne-
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reye oturursa otursun hicbir can ona yerini degistirmesine veya bir bagka
kisiye hiirmeten de olsa rizasi olmadigi siirece yerini teslim edemez. Zira
artik orasi1 Kirklar Meydanidir. Yedi yasinda olan da yetmis yasinda olanda
o mecliste uludur. Kusur goren gozler korlesmis, diinya telasindaki goniil
ise dinginlesmistir. Cemevinin esiginden igeri girenler Hz. Ali’nin su be-
yanatini hal edinirler: “Ben her seyden once kusur goren gozlerimi kor
ettim.” Bu nedenle tiim kusurlarmn sirlandigi Hakk-Muhammed-Ali mey-
daninda, Hazret-i Hakk’in huzurunda tiim talipler mutena, esit ve can’dir-
lar. Kap1 konusu bu anlamda bizzat fmam Cafer Sadik Buyrugu ma da konu
olmustur. Hz. Ali ve Imam Cafer’e gore kimi sorulara yonelik ¢dziimler
getirilirken bu vurguyu gérmek olasidir. Soyle ki:

- Kapi nedir? Esigi kimdir? Kanad, tistii kimdir?

- Kapi seriattir. Esigi Ali’dir. Kanadi Cebrail dir. Ustii, Muhammet
Mustafa dir.

- Hangi kapidan girdin, hangi kapidan ¢iktin?

- Seriat kapisindan girdim, tarikat, erkdn kapisindan ¢iktim.” sozle-
rine yer vermistir (Korkmaz, 2007: 294). Burada da yine kap1 imgesinin
inangsal anlamda yiiklendigi manay1; Hakk yoluna girmek, diinyevi hayat-
tan batini hayata ge¢isin temel referans alani olan Ehl-i Beyt vurgusunun
on planda tutuldugu gorebilir.

Tilim bu yorum ve anlamlar ¢er¢evesinde kap1 imgesinin iki farkli ale-
me gecisin ilk asamasi oldugundan cemevi iginde gergeklesen tiim pratik-
lerin de ilk baglatici islevi ve anlam biitlinliigliniin devami noktasinda ise
ilk baglayici oOriintiisii olarak karsimiza ¢ikar. Talip, cem sonunda rizalik
alarak disar1 ¢ikmak istediginde yine peymange halinde arkasini (berisini)
donmeden marifet kurallarina riayet ederek geri adim atar ve kapinin sagi-
na ve soluna niyaz ederek yani rizalik alarak ¢ikar. Ayni sekilde talip, ceme
girdigi vakit ise Once kapinin esigine dizlerini kirarak secde pozisyonunda
“Ya Allah Ya Muhammet ve Ya Ali” diyerek li¢ kez sehadet parmagina ni-
yaz ettikten sonra sag ayagi ile batini Aleme ilk adimin1 atar. Ornegin talibin
adim att1i1 mekéanin uhrevi 6nemine dikkat ¢ekmek gerekirse bu konuda
en muhkem Ornek siiphesiz “Taht-1 Muhammedi’dir. Dergaha veya mey-
danevine yliklenen temel anlam ise Ana Fatima’nin evini temsil etmesidir.
Bu anlamda Bektasi dergdhlarinin meydan evlerinde “7Taht-1 Muhammedi”
ile karsilasmak ¢ok olasidir. Zira o fehim kiblesi ve taht-1 ¢gerag’dir. Niru
tagiyan ¢erag tahtasi miirsit postunun solunda durur (Sapolyo, 1964: 305).

Keza Hz. Peygamber’in Veda Hacci doniisiinde Gadir-i Hum denilen
bolgede soylendigine inanilan; “Benim Ehl-i Beyt’im Nuh’un gemisine
benzer, ona sarilan (binen) kurtulusa erecektir.” Hadis-1 Serifinden de
yola ¢ikarsak “Penge-i Al-i Aba” denilen doktriner sistemin kap1 imge-
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si etrafindan nasil insa edildigi daha iyi anlasilacaktir (Kahraman, 2004).
Kapmin “sebber” ve “siibber” yani Hz. Hasan’1 ve Hz. Hiiseyin’i temsil
etmesi st ve alt esigin Hz. Muhammed ve Hz. Fatima’y1 temsil etmesi
keza kapinin tiimiiniin ise Hz. Ali’yi temsil etmesi bakimindan Ehl-i Beyt
merkezli tam bir biitiinliigii temsil edecek inangsal bir sistemin pratikleriy-
le beraber insa edildigi goriiliir. Uldhiyetin ve Niibiivvetin Meydani olan
Cem meydanina Velayetin sahibi Hz. Ali’nin hane halkina olan muhab-
betten gectigini yani Ehl-i Beyt sevgisi ile bu yola girildiginin en bariz
Ornegini bizlere sunar. Kapinin i¢ tarafi ayni zamanda bir hesap gérme
yani dar meydamidir. Zira batini dleme adim atan talip dnce rizalik almals,
0ziinli dara vermeli ve tiim suclamalardan azade olacak sekilde piir-ii pak
bu dleme girmelidir. Dolaysiyla Ali’nin tarikine giren her can 6nce Dede
huzurunda ¢erag uyandirilmadan once rizalik almasi ve rizalik vermesi
gerekir. Zira Hakk-Muhammed-Ali meydaninda 6zii darda ve yiizii yerde
olacak sekilde tam bir teslimiyet ile peymance durarak Dede’nin oluru ile
yerine gecer, “Hakk eyvallah ya da Allah Eyvallah denilir” geragci giil-
banklarla niiru uyandirir. Cemin baglangicindan bitis noktasina kadar zahir
kapis1 kapali tutulur. Bu duruma “cemi miihiirlemek” de denilir. Rizalik
ve ¢eragin uyandirilmasi ile baslayan siire¢ ¢eragin sirlanmasi ile son bu-
lur. Ve kapi bir sonraki ceme kadar batini dleme kapatilir. Burada dikka-
timizi ¢eken nokta, cemin ifa edildigi siirecte mekanin aslinda bir uhrevi
sifat veya kimlik kazanarak yani kutsal bir alani ihtiva etmesi bakimindan
“Hakk-Muhammed-Ali meydanini” temsil etmesidir. Bu bakimdan s6z ko-
nusu alanin kendisine 6zgii bir kavrami da {irettigi sdylenebilir. Yani cemin
ifa edilmedigi mekanlarin (kutsallik atfedilen bir tiirbe/makam olmadig:
stirece) bir kutsiyetin yiiklenmedigi ve ancak post serildigi ve rizaliklar
alindig1 vakit meydanin bir mescit islevine kavustugunu gorebiliriz. Bu-
radan da anlasilacagi iizere Aleviligin inangsal anlam evreninde mekan
normal kutsiyetten arindirilmig bir alani ihtiva ederken meydan ise 6ziinde
“Hakk-Muhammed-Ali”nin huzurunda ruh olarak durmaninim bir uhrevi
mekanini bizlere sunmaktadir. Iste tiim bu anlamlarin hayat buldugu yerin
ilk baslangi¢ noktas1 olan esik yani kapi, yola girmenin ve ikrar vermenin
ilk merhalesi olmasi a¢isindan mithimdir. Kimi zamanlar Dedelerin “egigi-
ni ve dosegini bilen beri gelsin” demelerinin nedeni de taliplerin girdikleri
meydanin ve o meydanda oturan Dedelerin manevi makamlarinin bilinme-
sine dair vurgunun yapilmasidir.

“Dért Kapt Kirk Makam” Ogretisinde Kap: imgesi

“Kap1”nin sozlilk anlami aragtirmaci Esat Korkmaz’in aktarimiyla:
“1) Gondil kiblesi olarak algilanan meydanin girisi, 2) Bir makam olarak
algilanan belli yiikselme agamasi” olarak tanimlanmigtir (Korkmaz, 2007:
360). Goniil kosklerinin sahibi olan Allah’a ulasmak ¢ok da kolay degildir.
Talip veya miirsit olsun belli ahlaki olgunluga erisebilmelidir. Nefsi ile
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pazarliginda “kazanan taraf” olmalidir. Bunun i¢in en giizel receteyi yine
Hiinkar Haci1 Bektas Veli Hazretleri yazmaktadir. O sihirli ve zahmetli re-
cetenin adi1 da “Dort Kapt Kirk Makam”dir (Celik, 2014: 95).

Dort Kapi felsefesi Aleviligin Yol a giris ritiiellerinde anlam ve inang
bakimindan merkezi bir Sneme sahiptir. Insan-1 KAmil olmanin yolu “Dért
Kap1 Kirk Makam”dan gecer (Kaptan, 2019: 302). Ahmed Yesevi Haz-
retleri Fakr-namesi’nde bu makamlardan bahsederken soyle agiklamistir:
“Hazret-1 Ali’den -Allah ondan raz1 olsun- rivayet ederler ki dervislik ma-
kami kirktir. Eger (bir dervis) bilip (buna gore) amel etse, dervisligi temiz
olur ve eger bilmese ve 6grenmese, dervislik makami ona haram olur ve
(o kisi) cahildir. O Kirk Makamin on’u Seriat makaminda ve on’u Tarikat
makaminda ve on’u Marifet makaminda ve on’u da Hakikat makaminda-
dir” (Eraslan, 2016: 52). Yesevi Hazretleri Fakr-name’sinde Dort Kapidan
sirastyla soyle bahsetmistir:

Seriatin bostaninda dolasip durdum,
Tarikatin giiliizarinda gezinip durdum,
Hakikatin pazarinda ugup durdum,

Marifetin esigini agtim, dostlar.

Dort Kap1 ve Kirk Makam’1 Haci Bektas Veli’nin Makalat’inda agik-
landi1g1 malumdur. Buna gore, dort kapi sirasiyla; Seriat, Tarikat, Marifet
ve Hakikat’tir ve her kapida da on hal (menzil) mevcuttur.

a) Seriat Kapis1 ve Makamlari

1. Iman getirmek.

2. Ilim 6grenmek.

3. Namaz kilmak, zekat vermek, orug¢ tutmak, giicii
yetince hacca gitmek,

seferberlik olunca kagmamak ve cenabetten temizlenmek.

4. Helal kazanmak ve ribay1 haram bilmek.

5. Nikah kiymak.

6. Hay1z ve lohusalik hallerine riayet etmek.

7. Sefkatli olmak.

8. Cemaat siinnetine riayet etmek.

9. Temiz yemek ve temiz giyinmek.
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10. lyiligi emredip kétiiliigii menetmek.
b) Tarikat Kapis1 ve Makamlari
. Tovbe etmek.
. Miirid olmak.
. Sa¢ kesmek.
. Nefsi olgunlastirmak i¢in miicadele etmek.
. Hizmet etmek.
. Korkmak.

. Umidvar olmak.

~N N L BN =

8. Hirka, zenbil, makas, seccade ve subha (yliz taneli
tespih) gibi

emanetlere sahip olmak, onlardan ibret almak ve hidayete
ermek.

9. Nasihat ve muhabbet sahibi olmak.

10. Ask, sevk ve Allah’in zenginligi karsisinda insanin
kendini fakir

hissetmesi.
¢) Ma’rifet Kapis1 ve Makamlar

1. Edep.

2. Korku.

3. Perhizkarlik, haram olanlardan sakinma, takva sahibi
olmak.

4. Sabur.

5. Utanmak.

6. Comertlik.

7. Bilgi sahibi olmak.

8. Miskinlik, benlikten ge¢ip kisinin kendini Allah’a
vermesi.

9. Ma’rifet sahibi olmak, Allah’1 bilmek.

10. Kisinin kendini bilmesi.
d) Hakikat Kapis1 ve Makamlari

1. Toprak gibi miitevazi ve verimli olmak.

2. Biitiin herkese ayn1 gozle bakip ayiplamamak.

3. Elinden gelen her iyiligi yapmak ve yerine getirmek.
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4. Diinyadaki her seyin ve herkesin kendisinden giivende
olmasi.

5. Miilkiin mutlak sahibi Allah’a karsi itaatkar olmak,
O’na olan muhabbetini gdstermek.

6. Sohbet etmek ve hakikat sirlarini soylemek.

7. Seyr-i siiliika girmek.

8. Sir saklayabilmek.

9. Allah’a yalvarip yakarmak.

10. Allah’mn varligin1 miisahede etmek ve O’na ulagmak
(Calab’a ulagsmak) (Y1ilmaz vd. 2007: 29-31).

Alevilikte Kapi imgesi Etrafinda Olusan Ritiieller

Alevi geleneginin tagtyici iki ayagi kolektif bellek ve ritiiel pratikleri-
dir. Dolayisiyla ritiieller geleneksel Alevi hayatinin adeta mayasini teskil
ederler. Alevi ritiiel sisteminin merkezinde siiphesiz cem ibadeti yer alir
(Yildirim, 2018: 307-308). Ritiiel, en kisa tanimiyla tekrara dayali olarak
tiretilen davraniglardir. Bu anlamda gelenekle siirekli olarak ilintilidir. Ri-
tiiel, toplumun geleneksel kodlarini barindirir. Ritiiellerde, toplumun ortak
kiiltiirel alg1 ve tasarimlarini gérmek miimkiindiir. Antropoloji, sosyoloji,
teoloji, mitoloji alaniyla ilgilenen arastiricilar tarafindan ritiiel, insan ve
toplum yapisinin, diisiince diinyasinin agiklanmasi igin bir arag olarak kul-
lanilmistir. Ritiielin din ve inang sisteminde 6nemli bir bilgi aktarma iglevi-
ne sahip oldugu soylenmistir. Ritiiel bellek, seklinde bir ifade kullanmami-
zin sebebi, sdz konusu terimin hem kiiltiirel, toplumsal, bireysel bellekten
farkli oldugunu vurgulamak hem de buna bagh olarak bilgi aktarimiyla
birlikte bilgi depolama sistemi seklinde goriilmesinden ileri gelmektedir.
Bedensel hareketlerin tekrarina dayali gorselligin bellekte kaliciligi elbette
geleneksel inang ve diisiiniis tarzinin temel aktarimiyla yani kiiltiirel bel-
lekle de desteklenir. Ritiiel bellek, sadece zihinsel kaliplarda sdze dayali
hatirlatici unsurlarla degil ayni zamanda gérme ve duyma yetisiyle birlikte
dokunma hissiyatiyla da animsatma islevlerine sahiptir (Kose, 2021: 57).

Alevilerin ibadetlerini gerceklestirdikleri meydan’in yani cem evleri-
nin kapisinin Hz. Ali’yi temsil ettigini ve yola girisin simgelerinden sayil-
digin1 ilk boliimiimiizde bahsetmistik. Bu imgenin 15181nda cem evlerinde
kapinin iistii Hz. Muhammed’i, kapinin alt esigi Fatima Ana’yi, sag ve sol
yanlar1 da Imam Hasan ve Imam Hiiseyin’i, kapmnin kendisi ise Hz. Ali’yi
temsil ettigi Alevi inang sisteminde ge¢misten giiniimiize kabul gérmiis-
tiir. Cem evlerine girerken esige asla basilmaz, esige niyaz (Opiildiikten)
edildikten sonra kalkip esigin {izerine basmadan igeri girilir. Igeri girerken
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kapinin sagindan, solundan ve iist esikten elle niyaz alinir ve kalbe gotiirii-
liir. Farkli Alevi inang uygulayislarda farklilik goriilebilir ama temel mana
aynidir. Bu ritiiel yola girigin insanin i¢ huzurunda yarattig1 teslimiyeti de
ifade etmektedir. Muhyiddin Abdal’a ait su sozler de bu teslimiyeti temsil
etmektedir:

Evvel esigine koydum basimi,
Iceri aldilar doktiim yasimu,
Erenler yolunda gér savasimi,

Can-ii bas koyarak kurbana geldim.

Esige yatma, tasavvufta seyhin kapisinda olma ve onun hizmetine tabi
olmay1 fazlasi ile arzu etme manasina isaret eder. Yinus Emre, uzunca
bir aradan sonra Tapduk Emre’nin kapisina varinca dergahin esigine yatar.
Diinyay1 gormez olan Tapduk’un ayag1 gecerken Y{inus’a takilinca, “Kim
bu?” diye sorar. Tapduk Emre’nin esi de “Yunus” diye cevap verir. (Bu se-
kilde Yunus Emre, seyhinin kendisini taniy1p tanimadigini, dolayisiyla is-
teyip istemedigini anlamak niyetindedir). Bu defa Tapduk, “-Bizim Yinus
mu?” deyince, Ylnus Emre seyhinden kabul gordiigiinii anlar ve sevinir.
Yine Gaybi (Kaygusuz Abdal), Abdal Musa tarafindan istenmedigini zan-
nederek kendini 6ldiirmek ister; bacadan asagi, yanan ocagin iizerine atlar.
Ancak, Abdal Musa kalp goziiyle goriir ve diger abdallara haber vererek
Gaybi’yi kurtarir. Bunun iizerine Gaybi esige yatar. Abdal Musa gegerken
iizerine basar ve “-Kimdir?” diye sorar; Gaybi de: “-Lebbeyk, Sultan’im.
Kulun Gaybi’dir” der. Abdal Musa, Gaybi’ye: “-Aldim Kaygusuz um, al-
dim Kaygusuz 'um, aldim” diyerek, onu sevdigini ima ile tekrar dergdhina
kabul eder (Gtlizel, 1999: 117).

Aragtirmact Kutluay Erdogan “Dort Kap1 Kirk Makam” 6gretisi ile
Bektasi inancindaki ritiieli sdyle agiklamigtir: “Bektasilerde Dort Kapi se-
lami: ibadet, niyaz, adak ve vuslattir. Ibadet, Tanr1’ya tapis ve birligine
inanigtir: Niyaz; yalvarma, yakarma ve sefaat dilemedir. Adak; hediye ne-
zirdir (para, ayin vb.). Diger selam ise vuslattir, Tanr1’ya kavugma anla-
mindadir. Bu hususlar cemde On iki Hizmet yiiriitiiliirken icra edilir. Tek-
kede meydana kapidan girerken dort kapiya da selam verilir. Esik opiiliir.
Adim atarak iceri girerken rehberin: “Seriat erenleri Hii, Tarikat erenleri
Hii, Hakikat erenleri Hii ve Marifet erenleri Hii” diyerek dort kapiy1 da
selamladiktan sonra yerlerine otururlar” (Erdogan, 1993: 84).
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Sonug¢

Alevilik-Bektasilik inancinin anlam evreninde kapi imgesi etrafinda
olusan ve olusturulan anlamlara dair daha bir¢ok 6rnek gosterilebilir. Bu-
rada dikkat edilmesi gereken 6nemli nokta, tiim ritliellerin ve anlamlarin
esas dayandig1 temel referans kaynagmin Ehl-i Beyt merkezli bir algila-
yisin olusudur. Hz. Muhammed’in hane halki etrafinda insa edilen ritiille-
rin temel ¢ikis noktasinin ilk basladig1 nokta, kapi’dir. Zira Alevi Bektasi
anlam evreninde kapi, yine Fatima Ana’nin evine agilan ilk basamak ve
Bezm-i Elest ikrarin tazelendigi batini dleme agilan ilk gecis noktasidir.
Bu konuya dolayli da olsa bazi ¢aligmalarin metinler arasi okumalarinda
kismen deginildigi fark edilmektedir. Fakat dogrudan belirli bir akademik
caligmaya rastlamak giictiir.

Alevilik inancinda esik veya kapi, mana aleminde zahir ve batini diin-
yay1 birbirinden ayiran anlamli bir imgedir. Dolayistyla cem siireglerine
iligkin birgok ritlielin pratige dokiildiigli temel dayanak mana aleminde
kap1 imgesinin temsil ettigi Ehl-i Beyt’tir. Oyle ki bu anlamlandirma somut
anlamda Ehl-i Beyt temsilleri iizerinden insa edilen bir dizi imgeyi tasir-
ken ayn1 zamanda doktrine olarak dort kapr kirk makam ¢ergevesinde de
formiile edilmis bir kisilik insa siirecini de barindirir. Insan-1 kdmil olmak
i¢in talibin seyr-ii siiliik yolculugunun dort asamasi ve kirk makami da bu
temel lizere sistemlestirildigi gorebiliriz.

Ezciimle mekanin kutsalla olan iligki siiregleri her inang ve siirekte
farkl bir sekilde tezahiir etse de esasen temaslar bakimindan mistik/uhrevi
stiregler barimdirdigr goriiliir. Mekanin kutsal ile olan iligkisi ve bigimleri
kiiltiirel anlamda pek ¢ok farkli aidiyetler tasiyabilir. Zira kiiltlirin 6riintii-
leri ve dinin Oriintiilerinin birbirine olan temas bigimleri o kadar girift ve
kusaticidir ki bu temas bigimlerinin hangi noktalar1 itibariyle kiiltiirel ve
hangi noktalar itibariyle dini oldugunun ayrimini yapmak giictiir (Tanri-
verdi ve Aktiirk, 2021). Fakat en nihayetinde inangsal ritiiel ve imgelerin
ortak kullanim alani mistik bir siireci ihtiva eder. Bu anlamda Alevi-Bek-
tasi inang sisteminde kapi imgesi etrafinda insa edilen temel anlamlarin
dayandigi nokta, Ehl-i Beyt olmakla birlikte cem siireglerinin anlamlandir-
masinda temel bir referans alanini teskil ettigini ifade edebiliriz.
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Giris

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte Miisliimanlarin kars1 karsiya kal-
dig1 kriz, ilerleyen siirecte ¢esitli dini ilimlerin ve dini boyutu da olan sos-
yolojik yapilanmalarin bir diger ifade ile mezhebi yapilanmalarin ortaya
cikmasina zemin hazirlamistir (Biiyiikkara, 2017, ss. 2-3; Topaloglu, 1993,
s. 22). Hicri ti¢lincli asrin baslarina kadar Kur’an ve Hadisin anlasilma-
s1 cergevesinde ortaya konulan ilmi faaliyetlerde zimni bir tasnif mevcut
idiyse de “din” veya “dini ilim” bu ¢abalarin tamamini tanimlayan ortak
kavram idi. Ozellikle fetihlerle birlikte Miisliiman cografyanin genisleme-
si ve buna bagl olarak niifusun artmasi1 hem ¢6ziilmesi gereken sorunla-
rin ¢ogalmasini hem de hicri birinci asirdan baglayarak Mekke, Medine,
Basra, Sam gibi sehirlerde cesitli ilim halkalariin olugmasini beraberinde
getirmistir. lim halkalarindaki tedris faaliyetleri sonraki siiregte miistakil
disiplinler haline gelecek olan Hadis, Fikih, Kelam ve Tasavvuf gibi ilim-
lerin niivelerini olusturmustur (Suyati, 1434/2013, s. 424). Hadis, Fikih,
Kelam gibi ilimler temelde dini kavram ve 6nermeleri igeren ayet ve ha-
dislerin ancak istidlal yoluyla 6grenilebilecegini ifade ederken; dinin ahlak
boyutuna odaklanan ve ilk donemlerde zahidler olarak bilinen, daha sonra
sufi veya mutasavvif olarak taninacak olan bir grup bunlarin ancak Hz.
Peygamber’in siinnetini tatbik etmekle yani amelle anlasilabilecegini ileri
stirmiistiir (Tiirker, 2011, ss. 535-538). Istidlal ve tecriibe zemininde ger-
ceklesen bu gerilim (Malamud, 1994, s. 427), ilk iki asirda konularina gore
farkli ilmi disiplinlerin olusmasini beraberinde getirmistir. Fikih, ibadet ve
muamelat; Kelam, inang; Tasavvuf ise ahlak konularimi tekeline almistir
(Izmirli, 2013, s. 24; Nessar, 1999, s. 1/51, 58-61). Ancak ilk désnemlerde
bu ilimler arasinda keskin ayrimlarin veya bir hiyerarsinin oldugunu soyle-
mek biraz giictiir (Tiirker, 2011, s. 537; Cetin, 2022, ss. 146-147).

Dinin anlagilmasi ¢ercevesinde bir taraftan s6z konusu ilmi faaliyetler
gergeklesirken diger taraftan hilafet tartismalari, fetihler basta olmak iizere
sosyo-politik gelismeler ilerleyen siirecte mezhep hiiviyeti kazanacak olan
gesitli dini ziimrelesmelerin ortaya ¢ikmasini beraberinde getirmistir. Bu
sosyo-politik ortamda olusan ameli ve itikadi ziimrelesmeler daha ¢ok inang
ve akaid ile ilgili hususlar kendilerine problem edinmisken; sufilik zemi-
ninde olusan ziimrelesmeler ise ahlak ve ameli kendisine konu edinmisler-
dir (Topaloglu, 1993, ss. 65-67). Kalbin hallerini agiklamay1 amaglayan sufi
yapilanmalar sonraki siiregte tarikat kavramiyla isimlendirilmis, kisa siire
igerisinde 6nemli bir toplumsal tabana sahip olmuslardir (Laoust, 1999, ss.
173-174; Malamud, 1994, s. 427). Siyasi-itikadi, fikhi, tasavvufi boyutlar
olan s6z konusu dini ziimrelesmelerin her biri kendisine 6zel alanlar agmus,
giiniimiize kadar Miisliiman diinyada varliklarini siirdiirebilmisledir.

Itikadi-fikhi bir yap1 arz eden Hanbelilik ile Tasavvuf arasindaki iliski
Islam Mezhepleri Tarihinin énemli ve cetrefilli bir konusu olarak karsi-
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mizda durmaktadir. Vehhabilik hareketinin XVIII. asirda ortaya ¢ikmasiy-
la baglayip giinlimiize kadar devam eden siiregte Selefi hareketlerin yiik-
selise gecmesi, konunun daha da popiiler hale gelmesini saglamistir. Buna
bagli olarak Hanbelilik-Tasavvuf iligkisine dair hatali birgok algi da orta-
ya ¢ikmistir. Popiiler kiiltiirde bu mesele baglamindan koparilmis, Ehl-i
Hadis-Hanbeli gelenek Tasavvuf karsithigiyla esitlenmistir. Konu ile ilgili
yapilan az sayidaki bilimsel calismada da fikir birliginin oldugunu sdyle-
yebilmek zordur. Bir taraftan Hanbelilik ile Tasavvufun aslinda bir araya
gelmesi miimkiin olmayan iki yap1 oldugu yoniindeki goriis; diger taraftan
Ahmed b. Hanbel’i bir zahid veya sufi; Hanbeliligi de bir ziihd hareketi
olarak kabul eden degerlendirmeler mevcuttur. S6z konusu yaklagimlar
karsisinda iki yap1 arasindaki iligkiyi dogru bir zeminde degerlendirmek
gerek bu yapilarin gerekse de Islam diisiincesinin anlasilmas: acisindan
onem arz etmektedir.

Hanbeli mezhebinin Tasavvuf ile iliskisi Islam diisiincesi iizerine
caligsan ilim adamlarinin dikkatini ¢ekmis, konu ile ilgili ¢aligmalar ya-
pilmustir. Laoust’a (6. 1983) gore Ahmed b. Hanbel, Fudayl b. ‘Iyad (.
187/803) basta olmak iizere birgok sufiye sempati duymustur. Buradan
hareketle o yaygin kanaatin aksine Ahmed b. Hanbel’in Tasavvuf karsiti
olmadigini hatta onun bir sufi oldugunu ileri stirmiistiir (Laoust, 1959, ss.
70-71). Laoust gibi George Makdisi de (6. 2002) konu ile ilgili kaleme
aldig1 makaleler dizisinde Ibn Teymiyye’ nin de (5. 728/1328) icerisinde
bulundugu bir¢cok Hanbelinin birer sufi oldugunu ortaya koymaya calis-
mistir (Makdisi, 2007, ss. 165-200). Konu ile ilgili calismalarinda selef-
lerinden kismen farkli bir tutum sergileyen Christopher Melchert Ahmed
b. Hanbel’in klasik sufilerle yakin bir irtibatinin olmadigini hatta onlar
elestirdigini, Berbehari (6. 329/941) ile birlikte Hanbeliligin sufilikle ya-
kinlagmig gibi gorlindiigiinii belirtmistir. Melchert’a gére Hanbeliligin Ta-
savvuf'ile organik ilgisi yoktur. Ancak Hanbeliler arasinda ziihd hareketine
yakin bir ¢evre mevcuttur (Melchert, 2018, ss. 259-308). Michael Cook’un
danismanliginda hazirladig1 doktora tezinde Nimrod Hurvitz, ziihd kav-
ram1 lizerinde yogunlagmakta, Ahmed b. Hanbel ve taraftarlar1 i¢in mild
ascetism (1liml1 ziihd) kavramini kullanmaktadir. Gerek bu ¢alismasinda
gerekse diger bazi calismalarinda Hurvitz, Ahmed b. Hanbel’i bir zahid,
Hanbeliligi de bir ziihd hareketi olarak sunmaktadir. Ona gére Hanbeliler
hukuki doktrinlerle ugrasan fakihler toplulugu olmaktan ziyade, belirli ah-
laki kurallar1 yagsamay1 hedefleyen bir ziihd hareketidir (Hurvitz, 2002, ss.
75-101). Baser, Kadi Ebt Ya‘la el-Ferra (6. 458/1066) 6zelinde kaleme al-
dig1 makalesinde Tasavvuf ile Hanbelilik arasinda bir irtibat kurabilmenin
imkanin1 tartigmistir (Baser, 2021c¢). Pekdogru, Ahmed b. Hanbel’in ¢esitli
Tasavvuf eserlerindeki yerini tespit etmek suretiyle sufilerin onun hakkin-
daki kanaatlerini ortaya koymustur (Pekdogru, 2022). Ayni zamanda bir
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mutasavvif olan Hanbeli alim Herevi (6. 481/1089) ile ilgili ¢aligmasinda
Tan, Hanbeli biyografi yazarlarinin bilingli bir sekilde onun sufi kisiligini
g0z ardi ettiklerini belirtmistir (Tan, 2013, ss. 51-71).

Sozii edilen calismalar Hanbelilik-Tasavvuf iliskisi ile ilgili 6nemli
bir boslugu doldurmustur. Ancak bu, konunun biitiin yonleriyle a¢iga ¢ik-
t181 seklinde anlasiimamalidir. Bu calismanin amaci, Tasavvufun Islamiligi
ve mesruluguyla ilgili sorunu ¢6zmek olmadigi gibi Hanbeliler ile sufiler
arasindaki iliskileri incelemek de degildir. Tasavvufun veya Hanbeliligin
bir tarihini vermek veya bunlar arasindaki iliskileri ayrintili bir sekilde ele
almak gibi bir amacimiz da s6z konusu degildir. Asil hedef, Hanbeli mez-
hebinin kurucu ismi Ahmed b. Hanbel’in ¢esitli uygulamalari, tekilerle
iliskileri ve Kitdbu'z-Zuhd adli bir eserin kendisine nispet edilmesinden
hareketle onun bir zahid veya sufi olarak sunulmasinin imkénini tartig-
maktir. Buradan hareketle ozellikle erken donem Hanbelilik ile Tasavvuf
arasinda iliski kurmanin imkanini ortaya koymaktir.

Islam diisiincesinin ve Tasavvuf-Hanbelilik iliskisinin dogru anlasil-
masi bireysel ¢abalardan ¢gok disiplinler arasi ¢aligmalarla gerceklesecek-
tir. Tasavvuf ve Islam Mezhepleri Tarihi uzmanlarinin yani sira diger ilim
dallart ile ilgili aragtirmacilarin da igerisinde oldugu inter-disipliner arag-
tirmalarla daha kapsamli ¢aligmalar ortaya konulacaktir.

1. Tasavvuf-Hanbelilik iliskisinin Teorik Boyutu

Mezhepler/dini gruplar arasi iliskileri incelemek, birbiriyle baglantili
birgok degiskeni gbz onilinde bulundurmay1 gerektirdigi i¢cin bazi metodo-
lojik handikaplar1 da barindirmaktadir.! Kargilagtirilan yapilanmalar Han-
belilik ve Tasavvuf gibi iki farkli yapilanma olunca durum daha da karma-
sik hale gelebilmektedir. Uzun bir zaman dilimine yayilmis belli belirsiz
birgok dis etkenin de yonlendirmesiyle i¢ ige gecmis iligkilerin anlagilmasi
ciddi bir siire¢ takibini ve tarihsel, sosyolojik, psikolojik baglamlar1 g6z
onilinde bulundurmay1 gerektirmektedir. Bu nedenle Hanbelilik-Tasavvuf
iligkisinin anlagilmasi temelde mezhep veya dini ekollerin/ziimrelesmele-
rin dogru bir zemine oturtulmasi ve agiklanmasina baglidir. Bu nedenle
kapsamina itikadi, fikhi mezheplerin veya tasavvufi yapilanmalarin dahil
edilebilecegi dini gruplagmalarin mantigint anlamak 6nem arz etmektedir.
Dini grup/mezhepler? ele alinirken yapilan 6nemli hatalardan biri bu yapi-
larin, sanki tek baslarina varlik gosteren kategorik tasniflermis gibi sunul-
masidir (Kalayci, 2018, ss. 219-220). Ancak tarihsel siirecler zihnimizdeki

1 Gruplar aras: iliskiler ile ilgili genis bilgi igin bk.: (Hortagsu, 1998, ss. 267-300; Yapici &
Albayrak, 2002, ss. 36-59; Yapict, 2004, ss. 42-126; Toru, 2020, ss. 75-82)

2 Bir yapinin mezhep sayilmasinin olgiitleri, tasavvufi yapilanmalarin bir diger ifadeyle
tarikatlarin mezhep sayilip sayillamayacagi gibi tartismalar bu ¢aligmanin kapsami disindadir.
Ancak terminolojinin dogru kullanilmasi, kavram karmasasina yol agmamak i¢in daha kapsayict
ifadeler olan “dini grup”, “dini yapilanma” veya “dini ziimrelesme” gibi ifadeler tercih edilecektir.
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kategoriler kadar net degildir (Iscan, 2006, s. 9). Dini yapilanmalar belli
bir sosyolojik baglamda ortaya ¢ikan toplumsal olusumlardir. Gerek orta-
ya ¢ikisi siirecinde gerekse sonraki siirecte i¢inde bulunduklar: baglam ve
muhataplik iligkileri dini yapilarin sylemlerinin olusumunda etkili olmak-
tadir. Soylemler kisi, zaman, mekan ve benzeri degiskenlerden soyutlana-
mayacagindan (Bagc1, 2021, s. 1579), muhatabin farklilig1 sdylemin veya
sOyleme yansiyan vurgularin degismesini de etkileyebilmektedir (Kalayci,
2018, ss. 214-219).

[lerlemeci tarih anlayisinin da etkisiyle olaylar1 tek bir diizlem igeri-
sinde, ¢cevresel sartlardan yalitilmis bir sekilde, neden-sonug iliskisine bag-
11 olarak aciklamak tarihsel olaylar1 anlamanin 6niindeki 6nemli engeller-
den biridir (Gilderhus, 2011, ss. 117-124; Oz, 2010, s. 63). Ilerlemeci tarih
anlayiginin aksine tarih, gecmisten gelecege dogru ilerleyen tek boyutlu
bir zaman degildir. Tarih, ¢ok katmanhdir (Iggers, 2011, s. 51). Tarihin
cogullugu, tarihi yapilanmalar olan mezhep veya dini akimlarin da statik
olmadigini gostermekte, ilgili yapilanmalar1 tamamlanmamus siiregler ola-
rak kabul etmeyi gerektirmektedir. Bu nedenle dini yapilanmalari tek bir
diizlem tlizerinden okumak yerine onu ¢evreleyen tarihi sosyolojik sartlarla
birlikte okumak gerekmektedir. Dini yapilanmalarin tarihsel ve ¢evresel
sartlardan ayr1 olmadiginin, diger dini-toplumsal yapilarla birlikte varligi-
m siirdiiriilebildiginin farkinda olunmalidir. “iliskisel ve siirecsel” denile-
bilecek bu yaklagimla bakildiginda mezhep ve dini yapilanmalarin i¢ ice
geemis biitiinlesik halkalardan olustugu ve tek baslarina anlagilamayacagi
goriilecektir (Kalayci, 2015, ss. 233, 236-237).

Islam diisiincesinde ge¢mis ile gelecek arasindaki iliski siireklilik arz
etmektedir (Cabiri, 2000b, s. 53). Ayni1 kiiltiir havzasinda ve ayni cograf-
yada ortaya ¢ikan yapilarin birbirlerinden bagimsiz olduklarini diigiin-
mek gergekei bir bakis agisi da degildir (Evkuran, 2015, s. 37). Bu ne-
denle teorik anlamda ge¢misin dogru anlasilmasi, bugiin ve gelecege ait
bazi problemlerin ortaya konulmasi veya ¢oziilmesi anlamina gelmektedir
(Cabiri, 2000b, s. 53). Mezhepler arasindaki bu i¢ ice gegmislik sadece
itikadi mezhepler arasinda degil; ayn1 zamanda fikhi mezhepler ve tasav-
vufi yapilanmalar i¢in de gecerlidir. Zaman zaman itikatla fikih birbirinden
ayirt edilmeyecek 6l¢iide biitiinlesik bir goriintii verebilmektedir (Kalayci,
2018, s. 223). ik donemde sufi olarak bilinen sahislarin énemli bir kismi-
nin ayn1 zamanda bir fikhi veya itikadi mezhebe de mensup olmasi bunun
onemli bir gostergesidir (Karamustafa, 2017, s. 36). Bu nedenle mezhep-
lerin ortaya ¢ikis ve gelisim siireclerini tek bir nedene indirgeyen ve onu
tek bir alana mahk(im eden itikadi-siyasi-fikhi seklindeki keskin kategorik
ayrimlarin hatali anlamalara yol agabilecegi goz 6niinde bulundurulmalidir
(Biiytikkara, 2005, s. 453; Kog, 2022, s. 18).

Dini gruplarin tekdiize bir sekilde ele alinmamasi gerektigi kural grup
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miintesipleri i¢in de gegerlidir. Dini yapilanmalar gibi tarihin belli bir do-
neminde yasayan bireylerin de birden ¢ok dini-mezhebi kimlige sahip ol-
mast miimkiindiir (Kalayci, 2015, s. 233; Knysh, 2004, s. 290). S6z konusu
mezhebi aidiyetlerin olusumunda tarihsel siiregler etkili olmustur. Nitekim
IV/X. asirda Isfahan ve Siraz’daki birgok sufinin Mutezile’ye tepki ola-
rak Hanbeli veya Zahiri olduklar belirtilmistir (Karamustafa, 2017, s. 74).
Bu ac¢idan bakildiginda Miisliimanlar arasinda Hanbeli-Hanefi (Ebu Zeyd,
1417/1997, s. 1/576); veya Ahmed el-Vasiti (6. 711/1311) 6rneginde oldu-
gu gibi Hanbeli-Safii-Sazeli (Laoust, 1999, s. 290) kimseler olabilir. Bu
nedenle tipki mezhebi yapilanmalar gibi alimlerin de kesin ve kati hatlar-
la miitekellim, muhaddis, fakih, sufi gibi kimliksel kaliplara hapsedilmesi
cesitli problemlere yol agmaktadir (Cabiri, 2000a, ss. 47-48; Kog, 2022, s.
18).

Hem Hanbelilik hem de Tasavvuf iiglincii ve dordiincii yiizyilda Bag-
dat’ta sekillenmis ve Siinni diisiinceyi 6nemli 6lciide etkilemislerdir (Ba-
ser, 2021b, s. 24; Melchert, 2018, s. 259). Ayn1 donemde ve ortamda ortaya
cikmis olmalari iki yap1 arasindaki etkilesim veya gerilimi beraberinde ge-
tirmistir. Ortak zaman ve zemine ragmen Hanbelilik gibi hem itikadi hem
de fikhi boyutu olan bir yapi ile ona gore daha bir iist kimligi ifade eden Ta-
savvufu karsilastirmak arastirmaciyi girift bir durumla kars1 karsiya birak-
maktadir. Oncelikle ortaya ¢ikmalarimi saglayan sosyo-politik durum ve
sonraki gelisim siireci itibariyle Hanbelilik ve Tasavvuf birbirinden farkli
ozelliklere sahiptir. Bu nedenle genelde herhangi bir mezhep ile Tasavvuf;
0zelde de Hanbelilik ile Tasavvuf arasindaki iliski hakkinda kullanilan ge-
nellemeci ifadeler, tarihin belli bir dénemi i¢in dogru olsa bile bagka bir
donem icin dogru olmayabilir. Bu tiir genellemeler meselenin anlasilmasi
ile ilgili bircok problemi de beraberinde getirebilmektedir (Baser, 2021c,
ss. 209-210).

Hicri tiglincli ve dordiincii asirda sufilerin biiyiik ¢ogunlugunun Sa-
fii mezhebine mensup olmasi nedeniyle Tasavvufun yayildigr (Malamud,
1994, s. 429) veya Hanbelilerin Tasavvufun uzlasmaz muhalifleri olduklari
(Melchert, 2018, ss. 259-260) seklindeki 6n kabuller bunun 6nemli 6rnek-
lerindendir. Ust aidiyetler olarak mezhepler ve Tasavvuf gibi bunlara ait alt
aidiyetler de homojen degildir (Karamustafa, 2017, s. 4). Tasavvuf litera-
tiiriinde ekoliin kurucular1 olarak kabul edilen Hasan-1 Basri (6. 110/728),
Ibrahim b. Edhem (6. 161/778), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Rabia
el-Adeviyye (6. 185/801?) ve Fudayl b. iyad (6. 187/803) gibi zahidler
alanda ¢i181r agan sahislar olarak sunulmakta ve gelenek tarafindan ayni-
lestirilmektedir. Ancak bunlarin her birinin kendine has dini bakis a¢isina
ve iisluba sahip olduklar1 bilinmektedir (Knysh, 2020, ss. 31-37; Ongéren,
2011, s. 201). Knysh, hicri dérdiincii yiizyilda Basra ve Bagdat tasavvuf
ekollerinin yapisal farkliliklarindan s6z etmekte, Hanbeli ve Safii ulema



flahiyat Alaninda Akademik Caligmalar - Ekim 2023 * 137

tarafindan desteklenen Bagdat ziihd ve tasavvuf ekoliiniin Malikiler tara-
findan desteklenen Basra ekoliine kars1 zafer kazandigim belirtmektedir
(Knysh, 2020, ss. 97-101).

Tasavvuf literatiiriinde yaygin bir sekilde yapilan Ziihd donemi, Ta-
savvuf donemi, Tarikat donemi seklindeki donemlendirme (Kara, 1985, ss.
101-103; Uludag, 2002, ss. 37-47; Yilmaz, 2017, s. 81) konunun anlasil-
masini kolaylastirmasina ragmen ayni zamanda bazi yanlis anlasilmalara
da yol acabilmektedir. Oncelikle bu dénemlerin her biri keskin simirlarla
birbirinden ayrilmamaktadir. Bir bagka ifade ile ziihd, tasavvuf déoneminde
de devam etmistir. Zahid olarak nitelenen sahislar ayn1 zamanda Tasav-
vufun bazi konu ve kavramlari ile ilgili goriisler ortaya koyabilmiglerdir
(Baser, 2021b, ss. 34-36, 40; Uludag, 2021, s. 116). Dolayistyla bir kisinin
zahid veya sufi saylmasinin kriterleri acik degildir. Diger taraftan zahid-
lerin tamami bir tasavvufi ekole baglanmamis veya ilerleyen siirecte sufi
olarak adlandirilmamislardir (Hodgson, 1995, 1/358-359). Tasavvufun te-
mel iddialarindan olan ahlak ve ibadet merkezli bir hayat siirmek suretiyle
Allah ile irtibatin giiclendirilmesi iddias1 hadis, kelam, fikih basta olmak
iizere tasavvufun digindaki geleneklerde de mevcuttur. Bu agidan bakildi-
ginda zahidligi tasavvufa hasredip onun baslangic noktasi kabul etmenin
gercekei olmadigr belirtilmistir (Demirli, 2016, ss. 8-11). Ziihd hareketini
tasavvufla esitlemek dogru bir yaklagim olmakla birlikte ziihd hareketini
tasavvufun niivesi oldugu ve Tasavvufun temelini olusturdugu ifade edi-
lebilir (Uludag, 2021, s. 116). Ziihd hareketinin dogru anlagilmasi, 6zelde
Ahmed b. Hanbel’in durumu genel olarak da erken donem Hanbeli hareket
ile Tasavvuf iliskisinin dogru anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Ziihd hareketi, Hz. Peygamberin vefatindan sonra baglayan o6zellik-
le Hz. Osman’in sehit edilmesi ve sonraki siiregte ortaya g¢ikan siyasi ge-
lismelere, Emevilerin ilk donemlerdeki din anlayisiyla uyusmayan diin-
yevilesme temayiiliine bir tepki hareketi olarak ortaya ¢ikmistir. Siyasal
¢ekigmelerin ve diinyevi hirslarin temelinde yattig1 ancak sonraki siiregte
dini bir goriiniime biiriindiiriilen ilgili donemdeki uygulamalardan rahatsiz
olan kimseler bir kagis veya tepki olarak ziihde yonelmislerdir. 11k etapta
bireysel bir hareket olarak ortaya ¢ikan bu yapilanma giin gectikce yaygin-
lagarak “saf bir ahlak hareketi”ne donligsmiistiir (Fazlur Rahman, 2008, ss.
194-195; Giingor, 1996, ss. 102-103; Kara, 1985, ss. 92-94; Yilmaz, 2017,
ss. 100-101). Hicri ikinci yiizyilin sonlarina kadar ziihd kavrami, Miis-
liiman dindarligini ifade eden kapsayict bir kavram olarak kullanilmistir
(Herevi, 1408/1988, s. 30; Kuseyri, 1409/1989, s. 42; Serrac, 1380/1960, s.
72). islam dindarliginin temel karakteri olarak ziihd hareketinin etkisiyle,
bu yonelimi ifade etmek {izere ziihd, vera‘, ihsan gibi kavramlar kulla-
nilmus, Islami gelenekte Kitdbu z-Zuhd bashigiyla bir literatiir olusmustur.
Baslangicta hadis literatiiriiniin bir boliimii olan Kitdbu z-Zuhd ler sonraki
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stirecte miistakil eserler olarak telif edilmislerdir (Baser, 2021b, ss. 42-65)?

Ziihd literatiiriiniin ilk yazarlar1 arasinda Abdullah b. Miibarek (6.
181/797), Veki‘ b. Cerrah (6.197/812), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ebt
Davud es-Sicistani (6. 275/888) gibi 6zellikle Hadis alaninda otorite kabul
edilen sahislarin olmasi, Kiitiib-i Sitte’nin 6nemli bir kisminin igerisinde
Ziihd bolimlerinin yer almasi ilerleyen siirecte genelde Ehl-i Hadis 6zelde
de Hanbelilik ile Tasavvuf arasinda bir iliski kurulmasini beraberinde ge-
tirmistir (Yildirim, 2008). Ahmed b. Hanbel ve EbG Bekir el-Merrazi (0.
275/888) basta olmak iizere Ehl-i Hadis-Hanbeli gelenege mensup alimle-
rin Ziihd, Vera® baslikli eserleri (Ahmed b. Hanbel, 1420/1999; Merrtizi,
1421/2001) iki yap1 arasinda ilgili baglantiy1 giiclendirmistir. Bunun sonu-
cunda 6zellikle modern donemde yapilan bazi ¢alismalarda Ahmed b. Han-
bel zahid veya sufi; Hanbelilik de sufilikle tamamen barisik hatta bir adim
otede sufi bir hareket olarak sunulmustur (Hurvitz, 2002, ss. 75-101; Sa’di
Ebl Ceyb, 1418/1998, ss. 280-303; Makdisi, 2007, ss. 165-200; ’Alyan,
2014, ss. 661-861). Nitekim ibn Teymiyye de Fudayl b. ‘Iyad, Ciineyd,
Sehl Tiisteri, Ibn Hafif es-Sirazi gibi ilk donem sufilerin goriislerini “Ehl-i
Hadis Sufiligi” olarak tamimlamaktadir (Ibn Teymiyye, 1406, 1/267).

Gerek klasik kaynaklarda gerekse modern donemde Ahmed b. Han-
bel ile ilgili biyografilerde onun ziihd boyutu 6n plana ¢ikariimistir. imam
Safii’ye nisbet edilen bir rivayette Ahmed b. Hanbel’in ziihd ve vera‘ ko-
nusunda dnder oldugu ifade edilmistir (ibn Ebi Ya’la, t.y., 1/5-15). Ahmed
b. Hanbel’in hayatina yer veren kaynaklarda onun diinyadan olabildigince
uzak durdugu, gosteristen uzak sade bir yasantisinin oldugu, kendi eme-
giyle gecinmeye calistigi, yoneticilerden uzak durmaya galistigi, onlarin
ikramlarii kabul etmedigi ifade edilmektedir (Ibn Ebi Ya’l4, t.y., 1/9-13;
Ibnii’l-Cevzi, 1409, ss. 306-309, 506-519). Tasavvuf kaynaklarinda da or-
nek bir sahsiyet olarak kabul edilen Ahmed b. Hanbel ile sufilerin dindarlik
anlayiglarinin bir¢ok noktada benzestigi sdylenebilir (Pekdogru, 2022, s.
79). Ancak iki yap1 arasinda birtakim benzerliklerin olmasi bunlarin ay-
niyetini iktiza etmez. Ahmed b. Hanbel’in dindar bir hayat yasamak iste-
mesi, zahid olarak kabul edilmesi (ibn Ebi Ya’la, t.y., 1/9), zahid olarak
bilinen bir¢ok sahsi kendisi i¢in rol model olarak kabul etmesi (Hurvitz,
2002, ss. 66-67) onun bir sufi olarak kabul edilmesini gerektirmez. Islam
tarihinin ilk donemlerinde mevcut olan ziihd hareketi ayn1 zamanda “saf
bir ahlak hareketi”dir (Fazlur Rahman, 2008, s. 195). Islam tarihi boyun-
ca birgok akim/ekol ilk dénemde zahid olarak nitelenen kimselere saygi
duymus, kendilerini onlara nisbet etmek suretiyle mesruiyet zemini elde
etmeye ¢alismiglardir* (Hurvitz, 2002, s. 67). Ahmed b. Hanbel ile sufi din-

3 Ziihd kavraminin gelisim seyri ve Kitabu z-Zuhd’ler ile ilgili bk.: (Kinberg, 1985).
4 Firkalarin soy ve istat secereleri ile kendilerine mesruiyet kazandirmalan ile ilgili bk.:
(Biiyiikkara, 2005, s. 471; Kutlu, 2005, s. 410)
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darlig1 arasindaki benzesme veya Tasavvuf kaynaklarinin ondan olumlu
bir sekilde s6z etmeleri bu baglamda degerlendirilmelidir.

Dini yapilanmalar salt metafizik yapilar degildir. Ortaya c¢iktiklar
veya icinde bulunduklari ¢evre ve diger sosyal yapilanmalarla olan etki-
lesimleri, karsitliklari, ¢catigsmalari ile var olur/varliklarini siirdiirtirler (Ya-
vuz, 2021, s. 16). Herhangi bir teolojik sistemi konusmak ayni zamanda
icinde bulundugu toplumun kiiltiiriinii, siyasetini, ahlak goriislinii incele-
mek demektir. Bu nedenle herhangi bir teolojinin anlasgilmasi onun Tan-
11, alem, insan gibi konular ile ilgili goriisleri ve bunlar arasindaki iliski
hakkindaki diisiincelerini anlamakla miimkiindiir (Evkuran, 2015, s. 40).
Hanbelilik-Tasavvuf iliskisi temelde bu iki yapinin bilgi anlayislarinin ve
buna bagli olarak Allah-insan, Allah-alem, insan-varlik iligkisinin anlasil-
mastyla miimkiindiir. S6z konusu yapilanmalarin bu ve benzeri konularla
ilgili goriisleri, iki yap1 arasinda nasil bir etkilesim oldugu meselenin an-
lagilmasinda 6nemli bir asamay1 olusturmaktadir. Bu mevzularin her biri
miistakil birer ¢aligma konusu oldugu icin ilgili meselelere ayrica yer ve-
rilmeyecektir.

2. Sosyal Iliskileri Ekseninde Ahmed b. Hanbel’in Ziihd
Anlayisinin Tasavvufla iliskilendirilmesi

Ahmed b. Hanbel basta olmak iizere Hanbeli mezhebine mensup alim-
lerin sufilerle iliskisi ve bazi tasavvufi kavram ve uygulamalar hakkin-
daki goriis ve tutumlar1 Hanbelilik-Tasavvuf iligkisinin tespit edilmesinde
onemli bir asamay1 olusturmaktadir. Bir baska ifade ile teorik fikirlerin
sosyal hayata yansimasi iki yap1 arasindaki iligki hakkinda bize 6nemli bil-
giler vermektedir. Bu nedenle burada Ahmed b. Hanbel merkezinde olmak
iizere Hanbeliligin olusum doneminde etkili olan bazi alimlerden hareketle
konu ele alinmaya ¢alisilacaktur.

Tabakdtu’l-Hanabile’de sufilerin onciilerinden kabul edilen birkag
isme yer verilmistir. Ancak bu isimlerin hi¢gbirinin Ahmed b. Hanbel ile
hoca-talebe miinasebeti olmadig1 gibi mezhebin gelisiminde ciddi katki-
larinin oldugu da sdylenemez (Melchert, 2018, s. 264). Bu durum zaman
ve mekan itibariyle ayni olusum siirecine sahip olan iki yap1 arasinda ilk
donemlerde ciddi bir iligkinin olmadigim gostermektedir. Ancak Tarih ve
Tabakéat kaynaklarinin verdigi bilgilerden hareketle Ahmed b. Hanbel’in
Tasavvufun Onciilerinden kabul edilen Bisr el-Hafi (6. 227/841), Ma‘ruf-i
Kerhi (6. 200/815-816 ?), Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Seri es-Sakati
(6. 251/865) gibi sahislarla iliski kurdugu goriilebilmektedir (Melchert,
2018, ss. 260-264; Pekdogru, 2022, s. 85). S6z konusu miinasebetlerde
Ahmed b. Hanbel, bazen bu sahislar1 dvmiis bazen de elestirmistir. ibn
Temim el-Hanbeli’nin naklettigine gére Ahmed b. Hanbel sufilere saygi
gbstermis ve onlara ikramlarda bulunmustur (Ibn Ebi Ya’l3, t.y., 2/279).



140 + Muhyettin IGDE

Ahmed b. Hanbel’in elestirilerine ragmen sufilerin Ahmed b. Hanbel hak-
kinda olumlu tavir takindiklari ifade edilmistir (Pekdogru, 2022, s. 85).

[Ik dénem kaynaklarinda Bisr el-Hafi ile Ahmed b. Hanbel’in ismi
sik sik birlikte zikredilmis, iki isim arasinda zaman zaman mukayeseler
yapilmistir (Cooperson, 1997, ss. 71-101). Ahmed b. Hanbel ve Bisr bir-
birlerinin faziletlerine ve iistiinliigiine deginmislerdir. “Ziihd nedir?” sek-
lindeki bir soruya Ahmed b. Hanbel, “zahidlere sorun, Bisr b. el-Haris’e
sorun” seklinde cevap vermistir (Mekki, 1426/2005, 1/264). Muhabbet ile
ilgili soruya da Ibn Hanbel, Bisr hayattayken bu soruya cevap vermesinin
uygun olmayacagini belirtmistir (Kara, 1992, s. 222). Bisr de Mihne sii-
recine dikkat ¢ekerek Ahmed b. Hanbel’in koriige konuldugunu ve kizil
altin gibi ¢iktigin1 sdylemistir (Ibn Ebi Ya’14, t.y., 1/13). Bisr’in Mihneden
once Ahmed b. Hanbel’den daha iistiin kabul edildigi ancak Mihne ile bir-
likte durumun degistigi ifade edilmektedir (Sobieroj, 2001, ss. 276-277).
Nitekim Mihne siirecinde neden konusmadigi seklindeki bir soruya Bisr;
“Siz benden enbiya makami hakkinda konusmamu istiyorsunuz. Bu benim
yapabilecegim bir sey degildir” diyerek Ahmed b. Hanbel’in bu siirecteki
tavrinin Snemine isaret etmistir (ibn Ebi Ya’14, t.y., 1/13).

Ibn Ebi Ya’la’nin Tabakdt’inda yer verdigi Ma‘ruf-i Kerhi, Ahmed b.
Hanbel’in tevecciih ettigi sahislardan biridir (ibn Ebi Ya’la, t.y., 1/381-
389). Ahmed b. Hanbel onu abdal olarak nitelemis, derslerine katilmis,
ilminin olmadig1 yoniindeki suglamalara ilmin bagsi olan Allah korkusunun
onda oldugunu belirtmistir (ibn Ebi Ya’la, t.y., 1/382).

Ahmed b. Hanbel’e yakin oldugu belirtilen diger bir sufi ayn1 zamanda
Kerhi’nin de 6grencisi olan Seri es-Sakati’dir. Ahmed b. Hanbel’in onun
sohbetlerine katildig1 ondan dvgiiyle bahsettigi ifade edilmektedir (Mek-
ki, 1426/2005, 2/333, 484; Uludag, 2009). Ahmed b. Hanbel’in Tasavvuf
kaynaklarindaki dvgiilerine ragmen onun Seri’yi tekfir ettigine yonelik id-
dialar ileri siiriilmiis (Melchert, 2018, ss. 249-250), ancak bu iddialarin
dogrulanmadig1 tespit edilmistir (Pekdogru, 2022, ss. 87-88).

Ahmed b. Hanbel diger sufilerele kurdugu iyi iliskileri Haris el-Muha-
sibi ile tesis etmemistir. Muhdasibi’nin vaazini dinledikten sonra aglama-
sina ve onun hakkinda 6vgii dolu ifadeler kullanmasina ragmen taraftarla-
rina ondan uzak durmalar1 tavsiyesinde bulunmustur. Ahmed b. Hanbel ve
taraftarlarinin tepkisi nedeniyle Muhasibi gizlenmek durumunda kalmustir.
Gizlendig donemde 6len Muhésibi’nin cenaze namazina sadece dort kisi
katilmistir (Ibn Ebi Ya’la, t.y., 1/62-63; Ibnii’l-Cevzi, 1409, ss. 253-254)
Muhasibi’nin Tasavvuf ile ilgili baz1 goriisleri nedeniyle kendisine tepki
gosterildigi ileri siiriilmiisse de (Ibn Kesir, 1418/1997, 14/392; Zehebi, t.y.,
1/430-431) onun kelama ilgi duymasi 6zellikle Kur’an’in lafzinin mahluk
oldugu yoniindeki goriisleri daha etkili olmus gibi goriinmektedir (Kog,
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2022, ss. 94-99; Mahmiid, 1966, ss. 95-96; Melchert, 2018, ss. 87-88).

Cagdasi olan sufilerle genel itibariyle iyi iliskiler kurmasi yagam tar-
zinin Tasavvufun temelini olusturan ¢esitli prensiplerle uyusmasi zaman
zaman Ahmed b. Hanbel’in ve Hanbeliligin sufilikle 6zdeslestirilmesini
beraberinde getirmistir (Sobieroj, 2001, s. 280). Yasadig1 hayat tarziyla
“zahidlerin sembolii” olarak anilmis, Tasavvuf kaynaklari onu 6rnek olarak
sunmuslardir (Pekdogru, 2022, s. 80). Tasavvufun temel kavramlarindan
biri olan ziihd onun hayatinin merkezinde yer almistir. Ahmed b. Hanbel’in
ziihdiiniin temelini fakr ve istigna kavramlar1 olusturmus gibi gériinmek-
tedir. Ahmed b. Hanbel’in yakin arkadaslarindan biri olan Ahmed b. Hu-
meyd el-Miskan1’nin “salih, fakir, fakirlige sabreden bir kisi” oldugu ifade
edilmistir (ibn Ebi Ya’la, t.y., 1/39). Ahmed b. Hanbel’in sade bir hayat
yasamaya c¢alistig1 (Mekki, 1426/2005, 2/299, 320), zor zamanlarinda ken-
disine yapilan maddi yardim tekliflerini kabul etmedigi, ayrica yoneticiler-
den uzak durdugu ve kadilik gibi teklifleri reddettigi (Ibnii’l-Cevzi, 1409,
s. 360) goriilmektedir. Oyle goriiniiyor ki onun igin ahlaki erdem her seyin
onilinde gelmektedir. Senden sonra kime tabi olalim seklindeki bir soruya
Ahmed b. Hanbel, Abdulvehhab el-Verrak’in (6. 250/850) ismini 6nermis-
tir. Cevredekilerin “o alim bir sahis degildir” seklindeki itirazlarina, “o sa-
lih bir kisidir, onun gibiler hakki séylerler” (Merrizi, 1421/2001, s. 7) sek-
linde cevap vermistir. Bu durum, onun i¢in dindarlik ve takvanin ilimden
bile daha 6nemli oldugunu gostermektedir. Ahmed b. Hanbel’in bu ahlaki
erdemleri ayn1 zamanda cevresinden bekledigi, standartlara uymadigi i¢in
ogullar1 ile birtakim sorunlar yasadig1 bilinmektedir (ibn Ebi Ya’la, t.y.,
1/10-12; ibnii’l-Cevzi, 1409, ss. 513-518).

Tasavvufun bir ilim olarak tesekkiiliinden sonra ziihd literatiiriinde
kullanilan kavramlar {izerinden bir ahlaki sistem tesis edilmeye ¢aligiimig-
tir. Killet-i ta‘am, killet-i mendm ve killet-i keldm seklinde ilkelestirilen
yaklasimin temelini ziihd, vera®, fakr, tevekkiil, tevazu, sabir, halvet, uzlet
gibi kavramlar olusturmustur (Bager, 2021b, ss. 61-62). Tasavvuf ¢evre-
lerinin ayirt edici vasfi kabul edilen s6z konusu kavram ve uygulamalari
hakkindaki fikirleri, Ahmed b. Hanbel’in sufi olarak degerlendirilip deger-
lendirilemeyecegi sorusuna 151k tutacak niteliktedir. Sufi ¢evrelerde yaygin
bir sekilde tesvik edilen uzlet hususunda sufiler arasinda bile bir fikir bir-
ligi oldugunu séylemek gii¢ gibi goriinmektedir. Uzletin mi yoksa sosyal
hayatin iginde yer almanin mu tercih edilmesi gerektigi hususu bu tartig-
manin odaginda yer almaktadir (Uludag, 2012, ss. 256-257). Ahmed b.
Hanbel, Mutarrif”in “Fikih 6grenin, sonra kendinizi ibadete verin, sonra da
i‘tizal edin” (Ahmed b. Hanbel, 1420/1999, s. 195) ifadesini aktarmuis, ilim
icin uzlete cekilebilecegini ifade etmistir (Ibn Ebi Ya’14, t.y., 1/139, 2/198).
Oglu Abdullah, hi¢ kimsenin Cuma namazinin disindaki bir vakitte ba-
basini disar1 ¢ikarken gormedigini sdylemistir (EbG Nu’aym, 1409/1988,
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9/183). Mihne tecriibesinin de etkisiyle yoneticilerden uzak kalma arzusu
onun bu tavrinda etkili olmus gibi gériinmektedir (Gazzali, t.y., s. 2/152).
Ona gore fitne doneminde kisinin uzlete ¢ekilmesinde herhangi bir sakinca
yoktur. Ancak fitnenin olmadigi donemde halkin arasina karigarak onlara
faydali olmay1 bireysel uzaklagmaya tercih etmistir (ibn Ebi Ya’la, t.y.,
1/409).

Tevekkiil kavraminin asir1 yorumlanarak diinyay1 tamamen reddetme
seklindeki hayat tarzina Ahmed b. Hanbel kars1 ¢ikmistir (Fazlur Rahman,
2008, s. 195; Melchert, 2018, ss. 294-295). Ailesi basta olmak iizere ¢ev-
resindeki kimselere ticaret veya baska bir igle mesgul olmak suretiyle bag-
kalarina muhtag olmamalarini tavsiye etmis (Hallal, 1415/1995, ss. 22-33),
kisinin helal yoldan ailesinin rizkini1 kazanmasinin hac ibadetinden daha
faziletli oldugunu belirtmistir (Hallal, 1415/1995, ss. 64-65). Tevekkiil et-
tiklerini ileri siirerek ¢aligmay1 terk edenleri “ahmak™ ve “bid’at ehli” kim-
seler (Hallal, 1415/1995, ss. 82-90) olarak tanimlayan Ahmed b. Hanbel,
“tevekkiil iyi bir seydir. Fakat insan bagkalarina yiik olmamalidir. Kendi-
sini ve ailesini bagkalarina bagimli olmaktan kurtarabilmek i¢in ¢aligmali-
dir.” (Hallal, 1415/1995, s. 87) ifadelerini kullanmustir.

Ahmed b. Hanbel tevekkiil anlayisinin yani sira sufi ¢evrelerin diger
baz1 goriis ve uygulamalarini da elestirmistir. Insanlarin ibadet amaciyla
amagsiz bir sekilde seyahat etmelerine karsi ¢gikan Ahmed b. Hanbel, Pey-
gamber ve salihlerin uygulamadig1 bu tiir bir seyahatin Islam ile alakasinin
olmadigini sdylemistir (Ibn Teymiyye, 1419, 1/327). Dini amaglarla calis-
may1 birakmanin veya evlenmemenin yanlis oldugunu sdyleyen Ahmed
b. Hanbel, belirli giinlerde belirli ibadetleri yapmaya da karsi ¢ikmigtir
(Melchert, 2018, ss. 298-302; *Alyan, 2014, s. 689). Ahmed b. Hanbel’in
zikir amacityla bir araya gelmeye karsi ¢iktig1 ifade edilmigse de (Melchert,
2018, ss. 299-300) onun bu tiir toplantilar1 tesvik ettigine dair rivayetler de
mevcuttur (Ibn Ebi Ya’14, t.y., 1/417).

Ahmed b. Hanbel’in s6zii edilen elestirilerine ragmen yoneticilerden
uzak durma, riiya, keramet gibi konularda tasavvuf cevreleri ile uyumlu
goriiglere sahip oldugu goriilebilmektedir. Bu baglamda iyiligi emretmek
icin bile sultanin huzuruna ¢ikmamay1 ogiitlemistir (Salih b. Ahmed b.
Hanbel, 1420/1990, s. 50). Sultan, Kur’an okumak i¢in bile ¢agirsa bu da-
vete icabet edilmemelidir (Merrlizi, 1426/2005, ss. 66-68). Sultani ziyaret
eden kimse ona ahlaki tavsiyelerde bulunmali, onu adaletsiz eylemler yap-
maktan sakindirmalidir (Merriizi, 1426/2005, s. 42). “Onlara yakin olmak
fitnedir, onlarla oturmak fitnedir, onlardan uzagiz, bizi gérmedikleri siirece
selametteyiz.” (Merrizi, 1426/2005, s. 43) ifadesi, konu ile ilgili tutumu-
nu Ozetler niteliktedir. Ahmed b. Hanbel’in hayatinda yoneticilerle zitlas-
mayan, ayni zamanda yonetimden uzak durmaya calisan apolitik bir tavir
sergiledigi sOylenebilir (Cook, 2000, s. 106). Ahmed b. Hanbel’in bu tavri,
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siyasilerden veya yonetici sinifindan uzak kalmayi ilke olarak kabul eden
sufilerin temel prensibi ile uyusuyor gibi goriinmektedir (Baser, 2021a, s.
45).

Ahmed b. Hanbel’in evliyanin kerametini kabul ettigi ifade edilmistir
(Hatib, 2001, s. 258). Nitekim Ahmed b. Hanbel’in de keramet sahibi oldu-
gu belirtilmistir. Ibnu’l-Cevzi ona ait kerametlere miistakil bir baslk ayir-
mistir (Ibnii’1-Cevzi, 1409, ss. 397-401). Tasavvufi literatiirde ilk dénem-
lerden itibaren riiya bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmis, riiya tabirlerine
onem verilmistir (Uludag, 2008, s. 309). Temelde bir hadis¢i olan Ahmed
b. Hanbel ahlak, akaid ve ziihd basta olmak {izere degisik konularla ilgili
bir¢ok soruyla karsilasmistir. Bunlarin yani sira bazi kimselerin Ahmed b.
Hanbel’e riiyalarini anlatarak bunlarin tabirlerini sorduklari goriilmektedir.
Seleme b. Sebib (6. 247/861) dort yiiz fersahlik bir yoldan riiyasini anlat-
mak i¢in Ahmed b. Hanbel’e gelen birinden sz etmektedir (Ibn Ebi Ya’1a,
t.y., 1/18).

Ilk dénemde sufi olarak tanimlanan sahislar ve Tasavvufa ait konular
hakkinda zaman zaman bazi elestirileri olmakla birlikte Ahmed b. Han-
bel’in ilgili cevreye genel itibariyle olumlu bir bakis agisinin oldugu sdy-
lenebilir. Daha agik ifade etmek gerekirse Ahmed b. Hanbel’in ilk dénem
sufi isimler ve uygulamalara bakigi daha ¢ok elestireldir. Ahmed b. Hanbel
gibi ilk dénem Hanbelilerin de bu konularla ilgili net bir tavirlarinin ol-
dugunu sdylemek gii¢ gibi goriinmektedir. Ahmed b. Hanbel’den sonraki
Hanbeli alimlerin hocalarina benzer bir tavir sergiledikleri sdylenebilir.
Ahmed b. Hanbel’in ilk 6grencileri arasinda 6nemli bir konuma sahip olan
Ebi Bekir el-Merriizi, ziihd ve takvasi ile n plana ¢ikmistir. Onun derle-
digi Kitabu’l-Vera‘ basta olmak tizere diger eserleri hem kendisinin hem
de Hanbeli ¢evrelerin dini-ahlaki tutumlari noktasinda 6nemli bilgiler sun-
maktadir. Bu eserden de onun Ahmed b. Hanbel ile benzer bir tutuma sahip
oldugu net bir sekilde anlasiimaktadir (Igde, 2016, ss. 139-142).

Zaman zaman Hanbeli mezhebinin asil kurucusu olarak kabul edilen
Ebu Bekir el-Hallal (6. 311/923), 6zellikle el-Hass ‘ale t-Ticare adl1 ese-
rinde tevekkiil kavraminin arkasina siginarak ¢alismayan kimseleri eles-
tirmis, istignanin 6nemini vurgulamistir (Hallal, 1415/1995, ss. 23-27).
Melchert, Hallal’in bu eserinde Ciineyd 6ncesi sufileri hedef aldigim ileri
siirmiistiir (Melchert, 2018, s. 273).

Berbehari ile birlikte Hanbeli gelenek ile Tasavvuf arasindaki iliskile-
rin degistigi ifade edilmektedir. Ondan 6nceki donemde Hanbeli ¢evrede
daha ¢ok zahid bir hayat siirme egilimi s6z konusuydu. Ancak onun ayni
zamanda Salimiyye firkasinin da kurucusu olan {inlii mutasavvif Sehl Tiis-
teri’nin (6. 283/896) 6grencisi olmas1 Tasavvuf ile Hanbelilik arasinda bir
iliski kurulmasini1 beraberinde getirmis olabilir (Ibn Ebi Ya’la, t.y., 2/18;



144 + Muhyettin IGDE

Laoust, 1999, s. 175; Melchert, 2018, ss. 261, 279; Oztiirk, 2009). Nite-
kim baz1 ¢aligmalarda Salimiyye’nin sonraki siirecte de Hanbeli gevreler-
de etkili olmaya devam ettigi, Sufi-Hanbeli bir alim olan Herevi’nin (0.
481/1089) goriislerinin temelinde bu etkilesimin oldugu ileri siiriilmiistiir
(Mahmd, 1966, ss. 96-98). Sehl Tiisteri’nin ayn1 zamanda Hallac’m (0.
309/922) hocasi olmasi da iki yap1 arasinda iliski kurulmasim saglamis-
tir. Nitekim Hallac’in Hanbelilerle iliskisinin oldugu hatta bazi Hanbe-
lilerin onu destekledikleri ileri siiriilmiistiir. Bu goriise gére ibn Akil (6.
513/1119), Hallac ile ilgili fikirleri nedeniyle yargilanmis, daha sonra s6z
konusu goriislerinden vazgegmek durumunda kalmistir (Makdisi, 2007, ss.
165-166, 170; Massignon, 2006, ss. 69, 74, 79, 80-81; Uludag, 1997; Ya-
vuz, 1999). Ancak Hanbeli ¢evrelerde Hallac ile ilgili tutumun mezhebin
genel bir kanaati olmaktan ziyade bireysel veya konjonktiirel bir tutum
oldugu anlagilmaktadir (Baser, 2021c, ss. 215-216).

Hanbelilik ile Tasavvuf arasinda Berbehari donemindeki bu yakin-
lasmanin fikirlere de yansidigi iddia edilmistir. Bu baglamda Melchert,
Berbehari ile Tiisteri’nin goriislerinin uyumlu oldugunu ileri siirmiistiir.
Ozellikle Berbehari’nin emr-i bil ’l-ma ‘ruf hususundaki goriislerinin olus-
masinda klasik donem 6ncesi sufilerin etkili oldugunu belirtmistir (Melc-
hert, 2018, ss. 261, 275, 279). Sadece emr-i bil’l-ma ‘ruf ile ilgili goriigiin-
den hareketle Berbehari ile Tasavvuf arasinda bir iliski kurmak yaniltici
sonuclara neden olabilir. Biraz 6tede Melchert, ayni konu iizerinden Ber-
behari ile Mutezile arasinda da bir iliski kurma girisiminde bulunmustur
(Melchert, 2018, ss. 278-279).

Islam’in temel kavram/meselelerinden biri olan emri bil maruf, yon-
temler farkli olmakla birlikte biitiin Miisliiman birey ve gruplarin gergek-
lestirmek istedikleri ortak bir gayedir. Bu konudaki vurgu veya yontemden
hareketle ilgili yapilanmalar arasinda benzerlik oldugu séylenebilir. Ancak
salt bu mesele iizerinden bir iliski tesis etmek ¢ok gercekei goriinmemekte-
dir. Berbehari’nin sufilere yonelik elestirileri boyle bir biitiinlesmeden séz
edilemeyecegini gostermektedir. Berbehari’ye gore Allah’a karsi havf ve
reca i¢inde olmak gerekir. Ask ve muhabbeti, kadinlarla bas basa kalmay1
gelenek haline getirenlerden uzak durulmalidir. Ona gore bu tiir sahisla-
rin tamamu dalalettedir (Berbehari, 1421/2000, s. 111). Berbehari’nin bu
elestirisi muhtemelen Bagdat’ta yasayan sufilere yoneliktir. Tlgili dénem-
de Bagdat’ta kadinlarla erkekler arasinda hoca-talebe iligkisi oldugu, sufi
toplantilarina kadinlarla erkeklerin beraber katildiklar1 yoniinde yaygin bir
kanaat mevcuttur (Karamustafa, 2017, s. 37).

Biitiin bu anlatilanlardan hareketle Ahmed b. Hanbel’i bir sufi; Han-
beli mezhebini tasavvufi bir yap1 olarak tanimlamak miimkiin miidiir? Bu
soruya olumlu anlamda net bir cevap verebilmek oldukca gii¢ gibi goriin-
mektedir. Ahmed b. Hanbel’in dindar bir hayat siirdiirme gayretinde olan
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bir zahid oldugu, sufi veya zahid olarak adlandirilan kimselerle miinase-
beti oldugu tarihi kayitlardan anlasilmaktadir. Ancak Ahmed b. Hanbel’in
ziihd yoneliminin tamamen dindar bir hayat yagsama endigesinden kaynak-
land1g1, bunun disinda bir nedenin olmadig1 géz ardi edilmemesi gereken
o6nemli bir husustur. Ziihd, takva vb. kavramlarla ilgili agiklamalarinin ol-
mast, Kitabu 'z-Zuhd isminde bir eserinin olmasi tasavvuf ile iligkisine dair
ipuglari oldugu ileri siiriilebilir. Ahmed b. Hanbel’in yasantisi ve tasavvufi
kavramlarla ilgili agiklamalarimin yani sira Mihne sonrasinda kazandigi
popiilaritesinin de etkisiyle Tasavvuf kaynaklari ondan s6z etmis, onu or-
nek alinmasi gereken bir sahsiyet olarak sunmuslardir. Ancak bu neden-
ler onu sufi olarak tanimlamak igin yeterli sebepler gibi gériinmemektedir
(Pekdogru, 2022, s. 91).

Hanbeli mezhebinin ortaya ¢ikisi ile ilgili ileri siiriilen iddialardan biri,
esasinda yukarida sorulan sorunun cevabi niteligindedir. Buna gére mez-
hebin olusumunda “iliml1 zahidlik” (mild ascetism) etkili olmustur. Iliml
zahidlik, Ahmed b. Hanbel basta olmak iizere ilk donem Hanbeli alimlerin
ahlaki tutumunu tanimlayan bir kavramdir (Hurvitz, 1997, ss. 41-65, 2000,
ss. 50-63). ibn Batta’ya nisbet edilen bir tasnif bu tespiti kismen dogrular
gibi goriinmektedir. Berbehari ve taraftarlariyla alay eden birine verdigi
cevapta Ibn Batta, ii¢c grup Hanbeli’den s6z etmistir: Ona gore Hanbelile-
rin bir grubu sofudur. Bunlar, orug tutar, namaz kilarlar. Diger grup, hadis
yazip, fikith 6grenir. Uciincii grup ise, “alaycilarin tiimiine silleyi yapisti-
rir.” (Ibn Ebi Ya’la, t.y., 2/43). Buradan hareketle Hanbelileri ziihd ekolii,
ilmi ekol ve emr-i bi’l-ma ’riif ve nehy-i ‘ani’l-miinkeri tesis etmeye ¢alisan
cihat¢1 ekol olmak iizere {i¢ gruba ayirmak miimkiindiir (igde, 2016, ss.
141-142). Ancak Ehl-i Hadis-Hanbeli gelenegin dindarligin bir uygula-
masi olarak takindiklar1 ziihd tavrindan hareketle bireyi veya grubu sufi
olarak tanimlamak yetersiz ve eksik bir tanimlama olacaktir. Onlarin dini
konularda toplumun genelinden daha hassas olmalari, sufi olmalarindan
degil; hadislerde zikredilen dini-ahlaki prensiplerden kaynaklanmaktadir
(Baser, 2021c, s. 214). Melchert’in ifadesiyle “tavizsiz bir ciddiyet” ve
“son derece ahlakg1 bir Islam toplumu anlayis1” Ehl-i Hadis dindarliginin
en temel Ozellikleridir. Ciddiyetin bir geregi olarak bu gelenegin mensup-
lar1 giilmekten kaginmislardir (Melchert, 2018, s. 288). “Arifin giilmesi te-
bessiimdiir.” (Ebl Nu’aym, 1409/1988, 9/267) seklinde ifade edilebilecek
bu anlay1s, Ehl-i Hadis arasinda karsilasilan yaygin bir tavirdir. Bu neden-
le mesela Fudayl b. ‘IyAd’in otuz sene boyunca giilmedigi (Ebi Nu’aym,
1409/1988, 8/100), Hammad b. Seleme’nin de giilerken hi¢ goriilmedigi
rivayet edilmistir (Ebd Nu’aym, 1409/1988, 6/250).

[k donemdeki sufilerin &nemli bir kismimin Hanbeliler gibi Ehl-i Ha-
dis ¢evrelerine mensup olmasi erken donem sufiler ile Ehl-i Hadis arasinda
yakin iligkilerin kurulmasimi saglamistir. Bu durum Hanbelilik ile sufiligin
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dindarlik anlayiglarinin da benzegsmesini beraberinde getirmis olabilir. Su-
filerin nefis muhasebesi ile Ehl-i Hadis’in kat1 ahlakgilig1 arasinda ben-
zerlikler bulunabilir. Ancak bu benzerlikten hareketle onlar1 aynilestirmek
miimkiin olmadig1 gibi aralarindaki farki ortaya koyabilecek kesin bir sinir
cizmek de giictiir (Hodgson, 1995, s. 1/358-359). Ehl-i Hadis’in tevekkiil,
seyahat basta olmak iizere ¢esitli sufi uygulamalara tepkileri de ahlakg¢i
toplum anlayisinin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Erken donem zahidlerin
dindarlig1 ile Ehl-i Hadis’in dindarlig1 arasinda benzerlikler olmakla bir-
likte bunlarin birbiriyle tamamen uyustugu sdylenemez (Melchert, 2018,
ss. 298-300).

Esasinda Ehl-i Hadis’in 6zellikle Mihne siirecindeki zaferi din anla-
yislarinin Miisliiman toplumlarin genelinde egemen olmasini beraberinde
getirmistir. Zehebi’nin 143/760 yilinda Islami ilimlerin tedvin ve tasnifi-
nin basladigina dair ifadesini yorumlarken Cabiri de bu noktaya dikkat
cekmigtir. Cabirl’ye gore ilim kavrami bu dénemde “rey”in karsit1 olarak
kullanilmistir. S6zii edilen donemde “ilim” denildiginde temelde hadis ri-
vayetleri olmak {izere yani sira Tefsir ve Fikih kastedilmistir. Bu nedenle
Tedvin asrinda ortaya konulan faaliyetler, “Islami-Arap kiiltiirii i¢inde ya-
sanmis Islami-Arap “ge¢mis”inde oldugu gibi kendinden sonraki her “bu-
giin”’de de etkin varligin1 korumustur.”(Cabiri, 2000a, ss. 63-73). Bu ag1-
dan bakildiginda esasinda sadece Ehl-i Hadis ile sufi dindarlig1 arasindaki
benzerlikten sdz etmek yetersiz olacaktir. Islam toplumlarmin genelinde
Ehl-i Hadis’in din/dindarlik anlayisiin hiikiim siirdiigiinii sdylemek ka-
naatimizce ¢ok asir1 bir iddia olmayacaktir. Ancak buradan hareketle diger
dini yapilanmalarla Ehl-i Hadis’in din anlayislilarinin bire bir ayni oldugu
seklindeki bir genelleme anlasilmamalidir. Nitekim Ehl-i Hadis ile sufile-
rin dindarlik anlayiglari arasinda da farklar mevcuttur. Dindarlik hususun-
da iki yap1 arasindaki farktan da anlasildigi lizere “ziihd ve vera‘ hasletleri-
ni “plir” tasavvufi kavramlar olarak kabul ederek bunlarla nitelenen kisileri
“stfi” saymak Hanbeli gelenek 6zelinde yaniltici sonuglar dogurabilir.”
(Bager, 2021c, s. 215).

Ahmed b. Hanbel ve ¢evresinin hayat tarzlarindan ve séylemlerinden
hareketle onlar1 “sufi” olarak tanimlamak yanlis oldugu gibi, Tasavvuf
cevrelerine elestiri niteligindeki goriisleri nedeniyle “Tasavvuf karsit1”
olarak tanimlamak da ayni1 derecede hatalidir. Ibn Teymiyye’nin Vahdet-i
Viicud basta olmak iizere sufi ¢evrelerde yaygin olan bazi anlayislara yo-
nelik elestirisi tasavvufun tamamina tesmil edilmistir. Bunun bir sonucu
olarak Ibn Teymiyye “tasavvuf diisman1” olmakla itham edilmistir (Yalgin,
2019, s. 140; Akdogan & Kalayci, 2014, s. 162). Hatta bu yargi ibn Tey-
miyye ile siirli kalmamig, onun mensup oldugu Hanbeli gelenegin tama-
mina tegmil edilerek Hanbeliligin, Tasavvufun “amansiz muhalifi” oldugu
seklinde hatali bir alg1 yayginlasmistir (Makdisi, 2007, ss. 165-166). Bu
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tiir genellemeler ister olumlu ister olumsuz olsun yanlis anlagilmalara yol
acabilmektedir. Peskes, Vehhabilik hakkinda bile “mutlak anlamda “Veh-
habi-sufi” uyusmazligini ifade eden genellemelerden kaginmak™ gerektigi-
ni ifade etmistir (Peskes, 2003, s. 415).

Hanbelilik-Tasavvuf iligkisine dair yanlis anlamalar1 giderme nokta-
sinda Makdisi’nin ¢alismalarinin son derece 6nemli oldugunu hakki teslim
etme noktasinda ifade etmek gerekir.® Ancak onun konu ile ilgili bazi tes-
pitleri yanlis algilamalara da yol acabilmektedir. Makdisi, Hanbelilik ile
Tasavvufun aslinda birbirleriyle tamamen uyumlu yapilanmalar oldugunu
ileri siirmiis, bu konudaki goriislerini kaynak, koken, sekilcilik ekseninde
temellendirmistir. Buna gore her iki yap1 da kaynagin1 Kur’an’dan almig-
tir. Hem sufiler hem de Hanbeliler Ehl-i Hadis’e mensupturlar. Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde de yer alan “ameller niyetlere goredir.” hadisi iki
yapinin da sekilci olmadigini gostermektedir (Makdisi, 2007, ss. 168-170).
Ancak Makdisi’nin Hanbelilik-Tasavvuf iliskisi ile ilgili ileri siirdiigii ve
her iki yapilanmanin ayni koken ve hedefe dayandigi hususu tashihe muh-
tactir. Oncelikle her iki yapilanmanin da Kur’an kaynakli oldugunu soy-
lemek koken birligi icin yeterli bir aciklama degildir. Kendisini Islam’a
nispet eden biitiin yapilanmalar, goriislerini Kur’an’a dayandirirlar. Bu
acidan bakildiginda biitiin islami gruplarm Kur’an kékenli oldugu soyle-
nebilir. Hem Hanbelilerin hem de sufilerin Ehl-i Hadis’e mensup oldugu
iddias1 yanlis anlagilmalara yol acabilecek bir genelleme niteligindedir.
Tarihte mesela Mutezili-sufilerin (Melchert, 2018, s. 262) oldugu da bilin-
mektedir. “Ameller niyetlere goredir.” hadisinden hareketle Hanbelilerin
de sufiler gibi sekilci olmadigini sdylemek biraz zorlama bir yorum gibi
goriinmektedir. Kati lafizct olmalari ile bilinen Hanbelilerin amelde se-
kilcilige kars1 ¢iktiklarini sdylemek bir iddiadan 6teye gegmez. Lafizcilik
beraberinde zorunlu olarak sekilciligi getirmekte, bu da ruhi/deruni boyutu
Otelemektedir.

Sonuc¢

Hanbelilik-Tasavvuf iligkisi kendi zzimninda ¢6zlilmesi gereken birgok
problematik alani barindiran bir konudur. Konunun problematik alanlari-
nin fazlaligi metodolojik hatalara diisiilmemesi noktasinda daha dikkatli
davranilmasini gerektirmektedir. Modern dénemle birlikte Vehhabilik aki-
minin ortaya ¢ikmasi, ardindan selefi hareketlerin ylikselise ge¢mesi konu
ile ilgili genellemeci sdylemlerin, ideolojik yaklasimlarin artmasini bera-
berinde getirmistir. Bu baglamda herhangi bir arastirmaya ihtiya¢ duymak-
sizin Hanbelilerin Tasavvufun uzlasmaz diismanlar1 oldugu bir¢cok kesim
tarafindan pesinen kabul edilmistir. Bunun karsiliginda 6zellikle Hanbeli
mezhebine mensup daha 1limli ¢gevreler bu alginin dogru olmadigini ortaya

5 Bu caligmalarin bir kismi igin bk.: (Makdisi, 2007, ss. 165-200).
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koymaya ¢aligmislardir. Akademik ¢evrelerde konu ile ilgili yapilan bilim-
sel calismalarda zaman zaman bu ikinci yaklagimi destekleyecek nitelikte
sonuglarin ortaya konuldugu tespit edilmistir.

Ahmed b. Hanbel’den hareketle Hanbelilik-Tasavvuf iligskisine dair
tartismaya bir giris mahiyetindeki bu calismada genel olarak su tespitler/
sonuglar ortaya ¢cikmustir. Oncelikle konunun bilimsel arastirmalar metodu
cercevesinde tarafsiz bir sekilde ele alinmasi 6nemli bir husustur. Bunun
yant sira grup sosyolojisi ve psikolojisinin anlasilmasi, zihniyet ¢oziimle-
yici bakis acis1 konunun dogru anlagilmasi noktasinda vazgecilmez bir du-
rumdur. Kanaatimizce incelenen iki grubun zihniyet yapilari, aralarindaki
en 6nemli gerilim noktasini olusturmaktadir. Ayrica dini grup yapilanmala-
rinin keskin sinirlarla birbirinden ayrilabilen homojen yapilar olmadiginin
farkinda olarak genellemelerden kaginmak suretiyle mikro alanli arastir-
malarin yapilmasinin zarureti ortaya ¢ikmaktadir. Bu bakimdan sahis, bol-
ge veya donem calismalar1 konunun daha dogru anlasilmasini saglayacak-
tir.

Tarihsel siirecte Tasavvuf-Hanbelilik iliskisi dogrusal bir zeminde
seyretmemistir. Hanbeli alimler, tasavvufun bazi yonlerini elestirseler de,
onun manevi ve ahlaki boyutlarim kabul etmislerdir. ilk donem Hanbeli
alimler tasavvufun mistik deneyimlerine ve igsel bilgisine deger vermis,
ancak bu bilgi ve deneyimlerin Islam diisiincesi ve etigi ile uyumlu olma-
sin1 sart kogsmuglardir.

Ahmed b. Hanbel ve Hanbelilik ile tasavvuf arasindaki iliski, karma-
siklig1 ve dinamizmi ile Islam diisiincesinde 6nemli bir alani temsil eder.
Hanbelilik, kelami tartismalardan ve felsefi spekiilasyonlardan kaginirken,
tasavvufun manevi ve mistik boyutlarin1 kismen kabul etmistir. Her iki
akim arasindaki bu etkilesim, Islam’1n teolojik, ahlaki ve spiritiiel boyut-
larinin daha derin bir anlayigim saglar. Bu iligki, Islam diisiincesinin ve
pratiginin ¢esitliligini ve zenginligini ortaya koymaktadir. Hanbelilik ve
tasavvufun bir arada incelenmesi, Islam’mn bu iki énemli yonii arasindaki
diyalogu ve etkilesimi anlama potansiyelini barindirmaktadir.

Ahmed b. Hanbel’den baglayarak Hanbeli gelenek ile Tasavvuf ara-
sindaki iliski hususunda yapilan/yapilacak her tiirlii genellemenin hatali
olma riskine sahip oldugu pesinen kabul edilmelidir. Ahmed b. Hanbel ve
talebelerinin ziihd tavrindan hareketle bu yapry1 Tasavvufia esitlemek de,
Ibn Teymiyye ve sonrast siirecteki bazi gelismelerden hareketle bu yapilan-
malar1 kars1 karstya getirmek de hatalidir. Diger dini grup yapilanmalarin-
da oldugu gibi Hanbelilik-Tasaavvuf iligkisinde de yakinlagmalar, gerilim
noktalar1 s6z konusudur. Bu ilisiklerin seyri tarihsel sartlara gore sekillen-
mistir. Ahmed b. Hanbel’in de igerisinde oldugu ilk donem Hanbeliliginin
zithd tavrindan hareketle Tasavvuf ile esitlenmesi kanaatimizce dogru bir
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tespit degildir. Ancak sonraki siirecte Hanbeli mezhebine mensup bazi sa-
hislarm ayn1 zamanda sufi olarak kabul edildigi bilinen bir husustur. Or-
negin bu yapiya mensubiyeti su gotiirmeyen Herevi’yi Hanbeli-sufi olarak
niteleme konusunda da higbir sakinca yoktur. Herevi’nin de yasadigi hicri
besinci asir ve sonrasinda Hanbeli-sufilerin sayisinin arttigini sdylemek
miimkiinddir.

Biitiin bunlardan hareketle herhangi bir genelleme veya yargilama
yapmadan Ahmed b. Hanbel’den baslayarak iki yap1 arasindaki iligkilerin
tarafsiz bir bicimde incelenmesi Islam diisiincesinin dogru anlasilmasi ag1-
sindan son derece 6nemlidir. Bu yapilarin bilgi anlayis1 basta olmak tizere
diisiince diinyalar1 ve zihniyet yapilanmalari tespit edilmelidir. “Tasavvuf
hangi konularda Hanbeliligi; Hanbelilik hangi noktalarda Tasavvufu etki-
lemistir?” sorusunun cevabi ortaya konulmalidir. Elbette ki bu ¢alismalarin
¢ok yonlii olmasi zaruridir. Bu nedenle konunun, basinda islam Mezhep-
leri Tarihi ve Tasavvuf uzmanlarinin oldugu, ancak bununla birlikte Sos-
yoloji, Psikoloji, Kelam, Hadis, Tefsir gibi alanlardan da destek alinarak
incelenmesi Islam diisiincesinin dogru anlasilmasinda 6nemli katkilarda
bulunacaktir.
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1. Giris

Fransa Bat1 Avrupa iilkelerinin igerisinde laik bir anlayisa sahip olan
ve devlet iliskilerinin ayri olarak yiiriitiildiigiin bir {ilkedir. ikinci Diinya
Savagi sonrasi iggiicii ihtiyacinin dogusu diger iilkelerde Miisliiman var-
liginin olusmasina sebep olurken, Miisliimanlarin {ilke igerisindeki varlig:
somiirge lilkelerinde gosterilen varlikla ortaya ¢ikmistir. Afrika Kitasinda
bulunan Fas, Tunus, Cezayir, Sudan, Somali, Fildisi Sahili ve Mali gibi
iilkeler Fransa’nin somiirgesi altinda kalmislar ve bu iilkelerde yasayan
halklardan Fransa’ya go¢ edenler olmustur. Bunlarin igerisinde Miisliiman
topluluklar da bulunmaktadir. 1970’lerden sonra isgiicii ihtiyaci sebebiyle
de gelenler olmus, boylece Fransa’da Miisliiman topluluk ciddi bir niifusa
ulagmistir(Dassetto, 1996).

Fransa yonetim bigimi laik bir devlettir. Bu durumdan hareketle iilke-
nin idari mekanizmasinin dinleri ve dini topluluklar1 gérmezden geldigini
soylemek miimkiin degildir. Hi¢bir devlet dini toplumlar1 yok farz edip
gormezden gelemez. Sendikalar ve benzeri olusumlar kitlelere hitap eden
topluluklardir. Dogal olarak olusan bu gruplarin devletin bir parcasi ol-
dugu gercegi inkar edilemez. Bundan dolay1 9 Aralik 1905 tarihli kanun
aslinda dini hizmet veren topluluklarin dernek yapisi olusturmak suretiyle
kamusal 6zgiirliik alanlarin1 belirlemektedir(Groshens, 2005). 1905 yasasi
dini topluluklar1 ve devleti birbirinden ayiran bir yasal diizenleme olarak
anlasiilmamalidir. Kamusal hizmetleri 6zgiir alan igerisinde belirlenen Dini
topluluklar bu kanuna dayanarak belli ¢ercevede rahat hareket edebilme
ve devlet katkilarindan faydalanabilme imkanina sahiptir. 1905 kanunuy-
la Dini topluluklarin kendilerini 6zgiirceifade edebilmeleri bu baglamda
faaliyetlerini yapabilmeleri ve kitlelerine ulasabilmeleri giivence altina
alinmistir. 1905 kanunun 18. ve 19. maddeleri dini derneklerin amaglarini
belirlerken 6zellikle “Din ve dini baglamda hizmetleri yapan dernekler-
dir” seklinde tanimlama getirmistir. Bu durumdan hareketle dini icerikli
kurulan derneklerin kendilerini tanimlamalarina miisaade etmemistir. Ayni
zamanda tyelikislemlerini belli bir kayda baglamistir. Yetkililer dini ce-
maat statiisii kazanilabilmenin {i¢ sartin1 ortaya koymuslardir(Enriquez,
2014). 1.Dernek mensuplar1 agkin bir varlifa inanan insanlarin bir ara-
ya geldigi kitli olmalidir.2. Dernegin hizmetleri tamamen dini olmalidir.
3.Dernegin faaliyetleri devlet diizenini bozacak sekilde olmamalidir. 1905
yasasina kilisenin itiraz1 olmustur. Kilise kendi dini toplulugunu, dernegin
olusturdugu iiyelerden olusan bir yap1 yerine havarilerin temsilcilerinin
kurdugu bir yap1 olarak diisiinmektedir. Bundan dolay1 bu kanun kilise ta-
rafindan kabul edilmemistir.
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2. Fransa Hakkinda Genel Bilgiler

Fransa Bat1 Avrupa iilkelerinin niifus ve niifuz bakimimdan en giiclii
tilkelerinden biridir. Bu etki ge¢gmise dayanmaktadir. 18 yiizyilda Rusya ve
Ingiltere’den bile fazla niifusa sahipolan Fransa (Blanc, 2021), 65.1 milyon
niifuslu, niifus artis oraninin % 0.68, ortalama yasam siiresinin kadinlarda
84, erkeklerde 77, niifusun % 99’unun okur-yazar, kentlesme oraninin %
77 oldugu, iki meclisli, initer yapil1 ve yari-bagkanlik sistemi ile yonetilen
bir Bat1 Avrupa iilkesidir. Ulkenin en énemli gelir kalemlerinden birini tu-
rizm geliri 37,9 milyar Euro olan Fransa’dan Tiirkiye’ye gelen turist sayis1
2011 yilinda 1 250.00’dir. Kisi basina diisen milli gelir 27.000 Euro’nun
tizerindedir. En biiyiik gelir kalemlerinden birisini turizm olusturmakta-
dir. Tiirkiye’nin Fransa’ya ihracati 4.476,6 milyar Euro, Fransa’nin Tiir-
kiye’ye ihracati ise 6.086,6 milyar Euro seviyesindedir. Ulkenin en biiyiik
sehirleri Paris (11.174.743), Lyon (1.648.216), Marsilya (1.516.340), Lil-
le (1.143.125), Toulouse (964.797), Nice (933.080), Bordeaux (925.253),
Nantes (711.120), Strasbourg (612.104)’dur.

Fransa ya her yil disaridan 200.000 kisi gelmektedir. Bunlarin yarisi
kalict olarak gelmekte, diger yarisi ise ziyaret, gecici gorev, 6grenim gor-
me gibi sebeplerle gelmektedir. Kalic1 sebeplerle gelenlerin ¢ogunu aile
birlesimi ile gelenler olusturmaktadir. Mesleki a¢idan Fransa’ya katki sag-
layacagi diisiiniilen kisilerin daha kolay oturum almalar1 saglanmaktadir.
Gelen kisilere kabul ve uyum sozlesmesi imzalattirilmaktadir. Bu gelen
kisilerin Fransizca 6grenmeyi, Cumhuriyet degerlerine saygili davranma-
y1, iilkeye faydali olacak sekilde kendini gelistirmeyi kabul ettigi anlamina
gelmektedir. Fransa’da Miisliimanlar “misafir ig¢i” olarak geldikleri iilke-
de artik kalic1 hale gelmisler ve yasadiklar1 toplumun ekonomisine ciddi
katki saglamaya baglamislardir.

2.1. Anayasada Esitlik ilkesi

4 Ekim 1958 Anayasasi’nin 1. maddesi: “Fransa, biitlin vatandaslarina
kanun 6niinde koken, 1rk ve din farki gdzetmeksizin esit haklar saglayan
boliinmez, laik, demokratik ve sosyal bir Cumhuriyettir.”” ciimlesiyleher-
kesin esit haklara sahip oldugu ifade edilmistir (Fromont, 2012). Higbir
kuruma ve topluluga 6zel bir hak saglanamayacagi belirtilmistir.

2.2. Din-Devlet iliskileri

Fransiz Anayasasi, dini topluluklarin kamusal hayattaki yeri ve temsili
acisindan belirli bir din veya kiliseden bahsetmemektedir. Ulusal bir din ya
da kilise yoktur. Her din esit muamele goriir. Dini gruplarin temsilcileri-
nin parlamentoda veya Senato’da temsiliyeti yoktur. Devlet yapist iginde
0zel bir statiileri yoktur (d’Iribarne, 2016). Ayni1 inanca sahip ve belirli bir
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yasam tarzina bagli insanlarin goniillii birliktelikleri olan dini cemaatler,
genel hukuk (1 Temmuz 1901 tarihli kanun) veya Alsace-Moselle lokal hu-
kukunda (2 Ocak 1817 tarihli kanun, 31 Ocak 1852 tarihli kanun) belirtilen
prosediir kullanilarak devlet tarafindan taninabilir (Gastaldi, 2009).

Kabul edilmis topluluklar genis yetkilere sahiptir ve yasal kurulusla-
ra taninan tiim vatandaslik ayricaliklarindan yararlanma hakkina sahiptir.
Dini topluluk iiyeleri, aday olma ve siyasete katilma konusunda herkesle
ayni siyasi haklara sahiptir. Ulusal Etik Konseyi (Cornite Consultatif Nati-
onal d’Ethique) gibi gruplarin atanmus iiyeleri, yetkililer tarafindan segilen
ancak topluluklarinin temsilcisi olmayan inang temelli kuruluslarin iiyele-
ridir. (Helly, 2005).

Dini gruplarin denetlenmesinden iki idari birim sorumludur: Bas-R-
hin, Haut-Rhin ve Moselle’deki Dini Cemaatler Ofisi ve Paris’teki Dini
Cemaatler Merkez Ofisi (Messner & Zwilling, 2010). Devlet tarafindan
taninan dinlerin mali islerini denetlemekte ve din adamlarindan sorum-
ludur. Bu iki birim devletin merkezi ydnetimine, dzellikle de igisleri Ba-
kanligi'min Siyasi Isler ve Ozel Dernekler Miidiirliigii ile Genel Idareler
Miidiirliigii biinyesindeki Bolgesel Idareler ve Siyasi Isler Miidiirliigii’ne
rapor vermektedir. Hem ulusal hem de yerel mevzuat tarafindan taninan
dini kuruluslar iizerinde (Alsace-Moselle, Guyana ve diger denizasir1 ko-
lonilerde), merkezi Paris’te bulunan Dini Cemaatler Merkezi Biirosu idari
yetkiye sahiptir. Ayrica, 6zellikle mirasgilarin bu siiregleri engelledigi du-
rumlarda, dini kuruluslara bagis ve vasiyet izni veren siireglere de miidahil
olmaktadir. Dini Topluluklar Merkezi Biirosu’nun sinirlt bir idari yetkisi
vardir. Yukarida belirtilen islevlere ek olarak, kamu ve dini makamlara dini
hukuk konularinda danismanlik yapma gorevi de bulunmaktadir (Prélot,
1999). Ayrica, dzellikle Fransa Islam Konseyi’nin (Conseil Francais Du
Culte Musulman) kurulmasiyla birlikte, yakin ge¢miste Fransa’da Islam’m
orgiitlenmesinde 6nemli bir rol oynamistir (Kiiglikcan & Kose, 2008).

2.3. Fransa’da Dini Topluluklar ve Din Egitimi

Fransa’da yogun Miisliiman niifusunun olusmasi Birinci Diinya Sava-
s1 sonrasinda tahrip olan iilkenin onarilmasi ile ilgili is¢i gocii ihtiyacindan
dolay1 olmustur. En biiyiik Misliiman topluluk Cezayir’den gelmis bunu
Fas ve Tunus iilkeleri izlemistir. ikinci Diinya Savas iilkede daha biiyiik
tahribat yapmis ve 1960 yillarda daha biiyiik bir oranda Miisliiman gocii
meydana gelmistir. Caligmak ilizere oncelikle erkekler iilkeye getirilmis
sonrasinda aile birlesimi yasalarinin kolaylastirilmasiyla evlilikler ¢ogal-
mis ve bilylik oranda kadm niifusu da iilkeye go¢ etmistir. Ayrica Ceza-
yir’in bagimsizlik savagini verdiginde Fransa tarafindan savasip bagimsiz
bir iilke olmasina karsi ¢ikan Miisliimanlar da savasi kaybettikten sonra
Fransa’ya goc¢ etmek zorunda kalmiglardir. Kuzey Afrika iilkelerinden
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Fransa’ya egitim almaya gelenlerden de ¢ok ciddi oranda egitimlerini ta-
mamlay1p kalanlar olmustur. Kalanlardan devlet sekreteri, belediye bagkan
yardimcisi ve valilik gibi ¢cok onemli gorevlerde bulunanlar oldugu gibi
hiikiimet de bakanlik yapanlar da vardir. Go¢ etmis Miisliimanlari yani
sira sonradan Miisliiman olmus olanlarin sayis1 da oldukca fazladir. 1974
yilinda is¢i anlagmasiyla Tiirkiye’den de is¢i gogli gelmistir. Fas, Cezayir,
Tunus’tan sonra Miisliiman giiciiniin en 6nemli boliimiinii Tiirkiye’den ge-
lenler olugturmaktadir. 2000 yilina kadar bu kadar yogun bir niifusa sahip
olan Miisliimanlarin temsil edildigi bir kurum mevcut degildi. 2000 y1-
lindan sonra Miisliimanlar kendilerini temsil edecek bir kurum kurdular.
Ulkede Miisliimanlarin agti1 cami sayis1 2500’{in iizerindedir. Bunlardan
bazilar1 temelden cami olarak planlanmus, kiilliye seklinde insa edilmis ve
minaresi olan yapilardir. 2000 yilindan sonra Miisliimanlar 6zel okul ag-
maya baglamiglardir. Su anda Paris, Lille, Lyon, Strasbourg, Moulhaous,
Metz, Blois Annesy, Rennes’te Miisliimanlar 6zel okullar agmislardir. Ka-
toliklere kars1 laiklik prensibi ger¢evesinde kati bir tutum ortaya koyan
Fransa devleti, iilke sinirlar1 disginda 6zellikle Afrika’daki iilkelerle siki bir
dini siyasete takip etmistir. Ornegin misyonerlere kendi iilkelerinde ne-
redeyse hicbir ilgi gosterilmezken Afrika iilkelerindeki bireylerin Hiristi-
yanlagtirilmasi faaliyetleri ve halka yonelik Fransa ideolojisini 6nde tutan
egitim politikalar takdirle karsilanmis ve devlet imkénlart sunulmustur.
Somiirge tilkelerindeki Miisliimanlarin inanglar1 ve dini yagsamlar1 konu-
sunda genel olarak bask1 yapilmamigtir. Bundan Ingiltere’nin sémiirgesin-
de bulunan devletlerde Miisliimanlara yonelik yakinlagtirma siyaseti de
etkin olmustur.

Laikligin anavatani olan iilkede devlet eliyle Miisliimanlarin bir ¢ati
altinda toplanmasi laiklik ilkesine tam uymasa da Fransa i¢ politikasi agi-
sindan 6nemli bir doneme¢ olarak kabul edilmektedir. Fransa bu konu-
da Belgika’daki yapilanmay1 da 6rnek almistir. Yapilmasmin en 6nemli
sebeplerinden bir tanesi Miisliimanlar kendi agtiklar1 6zel okullarda din
egitimi ¢alismalarin1 yaparken dis kaynaklardan beslenmis olmasi veya
olma ihtimalidir. Buda baska tilkelerin etkisi altinda kalma ihtimali olan
bir Miisliiman toplum anlamina gelecektir. Ayrica ibadethanelere destek
verilmediginde veya yeni insa edilen camilere yerel yonetimler tarafindan
yer gosterilmediginde, kaynak ayrilmadiginda Miisliimanlar ihtiyaglarini
gidecek kaynaklar1 disaridan bulmak zorunda kalacaklar ve bdylece distan
etkilenen bir Miisliiman toplum yapis1 ortaya ¢ikacaktir. Bu degerlendir-
melerden hareketle Fransa’nin Miisliiman topluma kars1 ilgisiz davranmasi
miimkiin degildir. Son déonemde Cumhurbaskan1 ve bakanlar diizeyinde
Miisliiman topluma kars1 ilginin arttig1 goriilmektedir. Fransa Islam Kon-
seyi’nin kurulma siirecinde zamanin icisleri Bakani olan Sarkozy Miislii-
man temsilcileri ziyaret etmek suretiyle bu organizasyonun igerisinde yer



160 * Abdulhalim INAM

almalarini istemistir. Fransa Miisliman Toplumu Teskilati, camii yerine
tiye sayilariin durumlaria gore derece belirlenerek olusturulmustur. Bu
camilerin igerisinde en etkin konumda bulunan Paris camiidir. 1922 yi-
linda agilmig olan Paris Camii halen Fransa’da etkinligini korumaktadir.
Su anda giderlerinin tamami Cezayir devleti tarafindan karsilanmaktadir.
Fransa Miisliimanlarinin yaklagik olarak %10’nu Tiirkler olusturmaktadir.
2003 yilmin Ekim aymda Fransa Islam konseyi ilk genel kurulunu ger-
ceklestirmistir. Bu genel kurula birlikte 11 komisyonun kurulmasina karar
verilmistir. Bu komisyonlar, dini toplumluluklarin organizasyonu, egitim
Ogretim ¢aligmalari, din gorevlilerinin egitimi, kurban, helal et, hac, has-
tane, dinler arasi diyalog, finans, hukuk isleri ve cezaevi g¢aligmalar1 gibi
alanlarda ¢aligmalar yapmak iizere kurulmustur (Kavas, 2007).

2.4. Dini Topluluklarin Finansman Durumu

Fransa igerisinde 1905 yasasina dayali olarak hicbir dini kurulus dev-
let tarafindan finanse edilmemekte bu baglamda ibadethanelerde ve dini
kuruluglarin organizasyonunda goérev olan kisilere yonelik herhangi bir
iicret 0demesi yapilmamaktadir(Basdevant-Gaudemet, 1998).Bu durum
Alsace bolgesinde ve Fransa disindaki miistemlekelerde gecerli degildir.
Biitlin bunlara ragmen dini topluluklari bolgesel veya yerel yonetimler
tarafindan desteklenmesinde yasak bulunmadig1 Danistay tarafindan belir-
tilmistir (Danistay, 16 Mart 2005).

1905 yasasinin igerisinde bir kisim istisnalar da olugturulmustur. Bun-
lardan bazilar1 sunlardir: okullarda, kimsesizler yurdunda, hapishanelerde
ve hastanelerde yapilan dini uygulamalara yonelik harcamalar kamu biit-
¢esinden finanse edilmektedir(Lochak, 1989).

Bunun yaninda orduda verilen dini hizmetlere yonelik de 6zel dii-
zenlemeler yapilmistir. Dini yapilarin ve din topluluklarinin sahip oldugu
binalarin tamiratlarinin kamu tarafindan desteklenmesi de miimkiindiir.
Ayni zamanda dini topluluklar ibadethane yapmak igin yerel yonetimlere
bagvurduklarinda, uygun goriildiigii takdirde arsa tahsisinde bulunulabilir.

Alsace bolgesinde taninmis olan dort dinin hizmet binalar1 vilayet biit-
cesinden yardim aldig1 gibi, din adamlar1 da devletten maas almaktadir
(Sagesser, 2009). Bu taninmis dinler, Katolik, Luteryan, Reformist ve Ya-
hudilerdir. Fransa’da 2500 cami bulunmaktadir. Buna karsin 38.000 kilise
mevcuttur.

3. Fransa Egitim Sistemi

Fransa egitim sisteminde zorunlu egitim on yildir (Merle, 2018). il-
kogretim dokuz yildir. iki kademeden olusmaktadir. Birinci kademede ilk
bes yil 6- 11 yas arasinda 6grencilere egitim verilirken, ikinci kademede
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dort yil, 11-15 yas aras1 6grencilere egitim verilmektedir. Ortadgretim ge-
nel lise, meslek lisesi ve teknoloji liselerinden olugmaktadir. Egitim siiresi
3 yildir. Genel liseler ve teknoloji liseleri, 6grencileri yiiksekdgrenime ha-
zirlayan ve karma egitim veren okullardir. Bu okullardan mezun olanlara
genel baccalauréat, teknik baccalauréat ve teknik sertifika(brevet de tech-
nicien) ad1 verilen mezuniyet belgeleri verilmektedir. ilk iki sertifika 6g-
rencilere yiiksekogrenime gecis imkan1 vermektedir. Temel meslek egitimi
veren okullar 6grencilerim meslek sahibi olmalarina ve diploma sahibi ol-
malarina imkan vermektedir. Bu okullar iilkede ihtiya¢ duyulan kalifiye
is¢i yetistirmeyi amaglamaktadir. Okul sisteminin disinda Temel Meslek
Egitimi veren kurs programlan yiiriitiilmektedir. Yetigskinlere yonelik egi-
tim caligmalarinda bir meslek sahibi olamamis veya bagka bir meslekte
egitim alarak yeni meslek sahibi olmak isteyenlerin devam ettigi kurs ma-
hiyetinde kurumlardir (Green, 1999).

3.1. Anayasada Egitim Diizenlemesi

3 Ekim 1946 Anayasasi’nin giris boliimiinde “Hi¢ kimse kdkeni, ka-
naatleri ve inanglar1 agisindan ¢alisma veya istihdam konusunda ayrimeili-
ga maruz birakilamaz. Her seviyede 6zgiir ve laik bir kamu egitim sistemi-
nin organizasyonu devletin gorevidir” ifadesi ile devletin egitimdeki rolii
ortaya konulmaktadir (Meirieu, 2020).

3.2 Anayasada Din Egitimi Ozgiirliigii

Anayasa Komisyonu’nun eski bir iiyesi olan Jacques Robert’e gore:
“Din 6zgiirliigii yalin bir kanaat 6zgiirliigiiniin 6tesindedir; zira dini inang-
lar ancak kiliseler faaliyetlerinde tam anlamiyla 6zgiir olduklarinda gelise-
bilir. Din 6zgiirliigii, zzimnen kiliselerin serbestce orgiitlenebilme hakkina
sahip olmasi gerektigini de ifade eder.” (Barbier, 1998). Goriisii aslinda
devletin laiklik anlayisin1 benimsemesine ragmen 1905 kanunu ile dini
topluluklara hareket alani tanimasi ile bir boyut kazanmustir.

Fransiz Anayasasi prensip olarak, siyasi gii¢ ile din arasinda bir ayrim
tesis etmistir. Devlet, dini konularda tarafsiz kalmali ve kamu hizmetlerini
dinin diginda tutmalidir. Bu devletin vatandaglarinin inandiklari dinleri gor-
mezden gelecegi anlamina gelmemektedir. Kilise ile devletin ayrigmasini
diizenleyen 1905’teki kanun boyle bir fikre karsi ¢ikmaktadir. Bu kanun,
dini topluluklarin 6rgiitlenmesini, ayrica bir dine mensup vatandaslarin
inancinin geregini bireysel veya toplu olarak ifa etmesini giivence altina
almistir. Fransiz laikligi, devlet acisindan biitiin dinlere saygi duyan ve dini
¢ogulculugu taniyan pozitif bir tarafsizlik prensibi ortaya koymaktadir.

3.3. Devlet Okullarinda Din Egitimi

Fransa’da din egitimi anayasal bir deger tasimakta, inanma ve inan-
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digin1 yasama Ozgiirligii temel haklardan sayilmaktadir. Bundan dolay1
laiklik ilkesi kamu egitim sisteminde din egitimi verilmesine engel degil-
dir. Devletin laik bir egitim saglamakla gorevli olmas1 dini faaliyetlerin
yapilmasini engellemeye gerektirmemektedir. Istisna olarak ilkokullarda
din egitimi verilemez kurali benimsenmistir. Buna karsin devlete bagl il-
kokullar pazar giinii disinda bir giin kapali tutularak arzu eden veliler ¢o-
cuklarina okul diginda din egitimi almalarimi saglayabileceklerdir. Orta de-
receli okullardaysa daha serbest bir uygulama bulunmaktadir. 1960 tarihli
kararname ile orta dereceli okullarda &grencilerin ibadet ve din egitimi
Ozgiirliikleri garanti edilmis ve gerekli tedbirlerin alinmasi belirtilmistir.
Orta dereceli okullarda 6grencilerin ibadet edebilmeleri igin mekan olus-
turulmasi1 konusunda veliler idareye bagvuruda bulunabilirler. Yapilan bu
bagvuru yatili okullarda mutlaka yerine getirilmesi gerekirken giindiiz egi-
tim veren okullarda ibadet mekan1 agilma izni, o bolgenin egitim islerinden
sorumlu kisilerin onayina birakilmistir. Geri ¢evrilen talep gerekgeleriyle
ortaya konulmak zorundadir.

Okullarda verilen din egitimi, dini topluluklarin atadig1 ve o bolgenin
egitim islerinden sorumlu olan kisinin atadig1 sistemle goérev yapabilmek-
tedir.

Bu durumlardan farkli olarak Alsace bolgesinde ilk ve orta dereceli
kamu okullarinda dini cemaatlere mensup 6grenciler din egitimi alabil-
mektedir (Prélot, 2013). Bu bdlgede dini egitim okul miifredatinin bir par-
casidir ve kamu yetkilileri din egitimi almak isteyen 6grencilere gerekli
sartlar1 hazirlamakla yiikiimliidiir. Istemeyen dgrenciler bu din egitimine
katilmak zorunda degildir. 18 yasindan kiigiik olanlarin anne babalar1, 18
yagindan biiyiik olandan kendileri buna karar vermektedir.

Fransa Alsace bolgesinde okullarda okutulan din egitimine dgretmen
yetistirmek i¢in Strasbourg Universitesi ve Metz Universitesi’nde program
uygulanmaktadir (Dervisoglu, 2017). Okul Programi igerisindeki din egiti-
mi miifredatin aslindan kabul edilmektedir. Ogrencilerin derslerin uygula-
ma boliimiine katilmalar1 mecburi degildir. Miifredat dini topluluklarin ve
egitim idarecilerinin igbirligi ile hazirlanmaktadir.

15 Mart 2004 tarihli kanun ise, kamu okullar1 ile orta dereceli okul-
larda dini aidiyeti ifade eden sembollerin tasinmasini ve kiyafet sekillerini
diizenlemektedir. Bu konuna gore okullarda dini ifade eden hi¢bir sembol
okullarda bulunamaz. Hatta tatillerin isimleri bile artik dini ¢cagristirmaya-
cak sekilde ifade edilmektedir. Ornegin, Noel tatili olarak bilinen Aralik
sonu Ocak bas tatili kis tatili olarak isimlendirilmektedir.

Orta dereceli okullara, hastane ve hapishanelere gorevli atamalari ya-
pilirken dini topluluklarin yetkilileri ile kamu yoneticileri mutabakata va-
rarak gorevlendirmeler yaparlar. Miisliiman topluluklar i¢inde ihtiyag var-
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sa ayn1 sekilde gorevlendirmeler yapilir. Ordudaki gérevlendirmelerde ise
dini topluluklarm yetkilileri orduda gdrev yapacak kisiyi veya kisileri Sa-
vunma Bakanligi’na bildirmekte, bakanlik da istedigi kisiyi tercih ederek
gorevlendirmektedir. Fransa’da din hizmetlerini yiiriiten 22.800 Katolik
papaz ve 3500 imam bulunmaktadir. Bu kisilerin ¢aligma usul ve esaslari
dini yetkililer ile hizmet veren kisiler arasinda is hukuku anlagmasina gore
belirlenmektedir.

Dini topluluklarda, ibadethanelere gorevli tayininde devletin herhangi
bir miidahalesi yoktur. Dini Topluluklarin yetkilileri gorevlilerini secer ve
tayin ederler. 1905 yasasinda istisna olarak Katoliklerin bolge piskoposla-
rinin tayinleri Fransiz devlet yetkilileri ile istisare yapilarak atanmaktadir.

3.4. Kamu Egitim Sistemi I¢inde Din Egitimi

Jules Ferry 15 Mart 1879’da Fransiz Ulusal Meclisi’ne iki yasa ta-
saris1 sunar: Birincisi Yiiksek Ogretim Kamu Konseyi’nin yeniden yapi-
landirilmasini (“Conseilsupérieur de I’instruction publique™), ikincisi ise
yliksekogretim sisteminin yeniden diizenlenmesini (“Aménagement subs-
tantiel de I’enseignement supérieur”) ele alir (Ledré, 1960). Bu yeniden
yapilandirmanin en 6nemli hedefi “laik bir sisteme gecisi gerceklestirmek
i¢in ilk adim1 atmaktir”. “Din adamlarinin devlet fakiiltelerinden ve Yiik-
sek Ogretim Kurulu’ndan tasfiye edilmesi” atilmas1 gereken ilk adimdh.
Bu nedenle ikinci tasarinin 7. maddesine giiclii bir muhalefet vardi. Ciinkii
bu madde, Kilise’ye bagli 500 din adaminin yiiksek 6gretim kurullarin-
da gorev yapmasini yasaklamaktadir. Bir dizi yeni kuralla birlikte, 7 Mart
1880°de iicretsiz egitim yasalari, 1882°de 6-13 yas arasi egitimin zorun-
lulugu ve laikligi ve 1884°te kizlar i¢in 6zel okullarin agilmasina iliskin
yasalar, hepsi 1880 akademik yilinin basinda kabul edildi (Salaiin, 2016).

AB’de devlet okullarinda dinin hi¢ 6gretilmedigi tek iilke Fransa’dir.
Bunun nedeni, Avrupa’nin 6nde gelen din sosyologlarindan Jean Paul
Willaime’ye gore Fransa’da din ve egitim arasinda var olan “zor iligkidir”
(Lenoir, 2021). Okullar, Ugiincii Cumhuriyet doneminde laik ve Katolik
“iki Fransa” arasindaki “savasta” birincil savag alani olarak hizmet etmistir
(Baubérot, 2021). Okullarda din egitimi, 1905 yilinda Laiklik Yasasi’ni ka-
bul eden iilkede, biraz daha erken bir tarihte, 1882 yilinda yasaklanmistir
(Rochefort, 2007). Bundan 6nce, “Education civique” (Chapoulie, 2019)
ad1 verilen yurttaglik egitimi dersleri din egitiminin roliinii tstlenmistir.
Bununla birlikte, haftanin bir giinii -genellikle Carsamba giinleri- 6gren-
cilerin din egitimini sinif disinda alabilmeleri i¢in ayrilmistir. 1980’lerde
ogrencilerin dini kiiltiir konusundaki “cehaletleri” hakkindaki tartisma, bir
asir sonra iilkede tabu olan din ve egitim konusunu yeniden giindeme getir-
mistir. Bunun sonucunda cografya ve tarih gibi dersler dini temalar1 kapsa-
yacak sekilde degistirilmistir. Ders kitaplarinda 1996 yilinda yapilan yeni
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bir revizyonla Islam hakkinda bilgiler de eklenmistir (Laurence & Vaisse,
2007). Bugiinlerde Fransiz devlet okullarinda, inanglar hakkinda genel ta-
rihsel bilgileri ele alan bu eklemeler disinda din egitimi verilmemektedir.
Bundan 6nce, “Education civique” (Chapoulie, 2019) adi1 verilen yurttaglik
egitimi dersleri din egitiminin roliinii istlenmistir. Bununla birlikte, hafta-
nin bir giinii -genellikle Carsamba giinleri- 6grencilerin din egitimini sinif
disinda alabilmeleri i¢in ayrilmistir. 1980°lerde &grencilerin dini kiiltiir
konusundaki “cehaletleri” hakkindaki tartisma, bir asir sonra iilkede tabu
olan din ve egitim konusunu yeniden giindeme getirmistir. Bunun sonu-
cunda cografya ve tarih gibi dersler dini temalar1 kapsayacak sekilde de-
gistirilmistir. Ders kitaplarmda 1996 yilinda yapilan yeni bir revizyonla
Islam hakkinda bilgiler de eklenmistir (Laurence & Vaisse, 2007). Bugiin-
lerde Fransiz devlet okullarinda, inanglar hakkinda genel tarihsel bilgileri
ele alan bu eklemeler disinda din egitimi verilmemektedir.

[Ikokuldan lise ve iiniversiteye kadar tiim siniflarda uygulanmas ge-
reken on bes laiklik kuralin1 gézden gecirmek dnemlidir. Egitim Bakani
Peillon’un “Laikligin temeli 6zgiir irade hakkina tam saygidir” derken ne
soyledigini akilda tutmak da 6nemlidir. Ogrencinin se¢im yapabilmesi i¢in
tiim ailevi, kdktenci, sosyal ve entelektiiel kisitlamalardan kurtulmasi ge-
rekir.” Dini Cemaatgilikle (cemaatgilik olarak da bilinir) miicadele etmek
Egitim Bakani’nin belirtilen hedefidir (Peillon, 2011).

3.5. Ozel Okullarda Din Egitimi

Fransa’da dini hizmetleri karsilama sorumlulugunu iistlenen resmi bir
kurum yoktur. Dini topluluklar, hizmet ettikleri kesimlere yonelik, din egi-
timi, 6grencilerin barinmasi i¢in yurt, lokal ve genclik bulugsma merkezleri
olusturabilmektedir. Bu hizmetlerin icerisinde okul agma konusunda da
herhangi bir engel bulunmamaktadir. Dini hizmetlerin yaninda dini egitim
faaliyetlerinde de bulunan bu topluluklar, mensuplarina tibbi ya da asli
ihtiya¢larini giderecek yardim amacl ¢alismalarda yiirlitebilmektedir. 30
Haziran 1975 tarihli ve 375-535 sayili kanunla bu hizmetlerin nasil yiirii-
tillecegi diizenlenmistir. (Barrot, 1996) Bu durum Fransiz hukuk doktri-
ninde “taahhiitler lizerine kurulan tesebbiisler’ ad1 altinda tanimlamak igin
kullanilmigtir. Biitlin bu bilgileri degerlendirdigimizde Fransa laik devlet
sistemini tanidig1 halde dini topluluklari muhatap olmakta ve sistem igeri-
sinde onlara hizmet imkani1 sunmaktadir.

Dini topluluklara baglh ya da 6zel girisimciler tarafindan agilmis olan
okullar 1959 yilinda ¢ikarilan kanuna gore yiiriitiilmektedir. Devlet gerekli
sartlar1 tagidiklari takdirde dini topluluklarin agtiklari okullara destek vere-
bilir. Devlet sdzlesmesine katilmig olan ilk ve orta dereceli okullar finanse
edilmektedir.
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3.6. Ozel Okullar ve Dini Gruplara Bagh Okullar

Devlet ile 6zel egitim kurumlar arasindaki iliskiyi diizenleyen 31
Aralik 1959 tarihli ve 59-1557 sayil1 Egitim Kanunu ve bunu takip eden
kurallar, cemaatlerle iligkili olsun ya da olmasin 6zel egitimi diizenlemek-
tedir (Barou, 2018). Fransiz okullarimin yiizde doksani Katolik Kilisesi’nin
yetkisi altindayken, yiizde on altis1 6zeldir. 2.400 gramer okulu (klasik,
teknik, tarim ve sanat okullar1) ve 5.300 ilkokul 6zel okul sistemini olug-
turmaktadir. Ayrica 1,600 kolej bulunmaktadir. Egitim Kanunu, basit bir
sozlesme veya devlet ile bir dernek arasindaki bir sézlesme kapsaminda
olan 6zel ilk ve orta dereceli okullara kamu stibvansiyonu saglanabilecegi-
ni belirtmektedir. Devlet, kendisiyle sozlesmesi olan tiim 6zel okullardaki
Ogretmenlerin maagslarini 6der. Bir kurulus aracilifiyla devlet sdzlesmesi
kapsamindaki 6zel okullarin isletme giderleri de ayrica siibvanse edilmek-
tedir. Ote yandan, 1886 tarihli bir yasa uyarinca, 6zel ilkokullarin sermaye
giderleri devlet tarafindan degil, yalnizca okullarn kendileri tarafindan
kargilanabilmektedir. Buna karsilik, orta dereceli 6zel okullar, 6ngoriilen
sermaye harcamalarinin %10’una kadarin1 devletten fon olarak alabilmek-
tedir (15 Mart 1850 tarihli kanun, madde 69) (Bonaparte, 2000).

Alsace-Moselle tiiziigii, 1886 tiiziigiiniin 2. maddesini igermemektedir
(Danistay, 28 Mayis 1937). Bu durum, Alsace-Moselle bolgesi yonetici-
lerinin 6zel ilkokullarin yatirim harcamalarini siirsiz bir sekilde finanse
etmesine olanak tanimaktadir (Pfefferkorn, 2021).

Yaklagik bes milyon Miisliimana ev sahipligi yapan Fransa’da Miislii-
manlar, 2004 yilinda devlet okullarinda basortiisii ve diger dini sembolle-
rin yasaklanmasiyla ortaya ¢ikan boslugu doldurmak icin kendi 6zel okul-
larin1 agmaya baglamistir.

Fransa’daki 6zel okullar din egitimi igin kullanacaklar1 6gretmenleri
ve miifredat1 segmekte tamamen 6zgiirdiir. Sayilari her gegen yil artmasina
ragmen su anda 86’dan fazla okulun Miisliimanlarla baglantis1 var. Ozel
okullar tim egitim kurumlarinin yiizde 16’simm1 olusturuyor. Bunlardan
8.500’1 Katolik, 300’i Yahudi ve 300’ii bagimsiz okuldur.

Fransa’da devletin 6zel okullarda agilan her yeni smifi kabul etmesi
ve desteklemesi bes yil siiriiyor. Bu bes yilin sonunda devlet bu okullarin
masraflarinin yaklagik yiizde 80’ini karsilayabilecek.

4. Fransa’da islam ve Miisliimanlar

Fransa’nin laik ulusunda inang 6zgiirliigli anayasa tarafindan korun-
maktadir. Ocak 2007°de yapilan bir anketin sonuglarina gore Fransizlarin
%3511 Hristiyanligin Katolik mezhebine mensup, %31°1 agnostik veya ate-
ist, %10’u diger dinlere mensup, %4 i Miisliiman, %3l Protestan olarak
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tanimlaniyor. , %1°i Yahudi ve %1°i Budisttir (Roux, 2016).

Fransa’da yasayan Miisliimanlarin sayisiyla ilgili bircok farkli inanig
var. 1999 niifus sayimi sonuglarina gore Fransa’da 3,7 milyon Miisliima-
nin (toplam niifusun %6,3’1) yasadig1 tahmin edilmektedir (Kis, 2005).
Bununla birlikte, Fransa Igisleri Bakanlig1 2003 yilinda iilkede 5-6 mil-
yon Miisliimanin bulundugunu agiklamistir (Vieillard-Baron, 2005). Miis-
liimanlarin ¢ogunlugu Tiirkler, Araplar, Magribiler ve Siyahlardir (Tolan,
2022). Bagka bir deyisle, Fransa’daki Miisliiman niifus Kuzey Afrikalilar,
Tiirkler, Sahra Afrikalilar (Mayotte ve Réunion gibi yerlerden gelenler),
Hint Okyanusu’ndaki Fransiz topraklarindan gelen gégmenler ve Islam’a
gecmis Fransizlardan olusmaktadir. Toplam niifusun %8-10’u) Toplam
600.000 Yahudi ile Fransa, tiim Avrupa’daki en biiyiik Yahudi diasporasina
sahiptir (Bensimon, 1989). 2004 CSA arastirmasina gore Fransiz yetiskin-
lerin %641 kendilerini Katolik olarak tanimliyor. Bunlarin %27’si kendini
ateist, agnostik (slipheci) veya din ile ilgilenmeyen olarak tanimliyor ve
%9’u diger dini azinliga mensup oldugunu iddia ediyor. Bu %9’un %22’si
Protestan, %7’si Yahudi ve %50°si Miisliimandir. Fransiz halkinin yaklagik
%]1°i kendisini Budist olarak tanimlamaktadir (Etienne & Liogier, 1997).
Fransa’da ¢ok fazla dini uygulama yoktur. Fransizlarin %60°1 hi¢bir zaman
dini bir etkinlige veya etkinlige katilmadigini iddia ederken, sadece %10’u
bunu haftalik olarak yapiyor (Kiigiikcan ve Kdose, 2008).

Dini kuruluslarin belirli statii ve haklara haklar1 vardir. Bu yasal ola-
rak diizenlenmis bir diizenlemedir. Katolik dini cemaatinin toplumdaki ko-
numunun ne oldugu agiklandi; bu grup laiklik kavramimin benimsenmesin-
den Once de milletin i¢indeydi. Katolikler cogunlugu olusturmasa da diger
dini topluluklarda bu durum gorilmiiyor. Bunlar arasinda Miisliimanlar
resmi olarak taninan dini gruplar statiisiinde degildir.

Bagslica dini azinlik orgiitleri arasinda asagidakiler yer almaktadir:

¢ Fransiz Miisliimanlar1 Dini Konseyi (ConseilFrangaisDuCulteMu-
sulman)

o Consistoire Central Des Israeltes De France, Fransiz Yahudilerinin
Merkezi Idari Komitesi

e Union Bouddhiste de France, Fransiz Budist Birligi

e Federasyon Protestan de France, Fransiz Protestan Federasyonu

Bu gruplara kamu otoriteleri tarafindan neredeyse resmi muamelesi
yapiliyor. Baz1 azinlik dini topluluklarina, dini geleneklerini desteklemek
amactyla kurban kesme, mezarlik ve dini bayram yapma izinleri verilmis-
tir.
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Katoliklerden sonra Miisliimanlar ikinci en biiyiik dini toplulugu olus-
turuyor. Genel niifusla karsilagtirildiginda bu oran %10’a denk gelmekte-
dir (Bahgekapili, 2018).

4.1. Miislimanlar1 Temsil Eden Kurumlar
Ulkedeki Miisliimanlar ¢esitli dernekler halinde gruplandirilmustir.
Institut Musulman de la Camisi de Paris olarak da bilinen Paris Camii
Islam Enstitiisii, Islam’1n makul bir yorumunu tesvik ediyor. 1926 yilinda
kurulan enstitii, Cezayir kdkenli Miisliimanlarin ziyaret ettigi caminin ¢o-
gundan sorumludur.

. Fransa Islami Kuruluslar Birligi (UniondesOrganizationsIslamiques
de France) 1983 yilinda kuruldu ve ibadet, sosyal, kiiltiirel ve egitimsel
hedefler de dahil olmak iizere gesitli amaglara hizmet eden ¢esitli bolgesel
kuruluslar birlestiriyor. Muhafazakar Islam iilkeleri tarafindan destekleni-
yor ve Miisliman Kardesler’den etkileniyor. Geng Fransiz Miisliimanlar
(JeunesMusulmans de France), Birligin genglik kolunun adidir (Lamchi-
chi, 2002).

Ulkedeki Miisliimanlar cesitli dernekler halinde gruplandirilmustur.

Institut Musulman de la Camisi de Paris olarak da bilinen Paris Camii
Islam Enstitiisii, Islam’1n makul bir yorumunu tesvik ediyor. 1926 yilinda
kurulan enstitii, Cezayir kokenli Miisliimanlarin ziyaret ettigi caminin ¢o-
gundan sorumludur.

. Fransa Islami Kuruluslar Birligi (UniondesOrganizationsIslamiques
de France) 1983 yilinda kuruldu ve ibadet, sosyal, kiiltiirel ve egitimsel
hedefler de dahil olmak iizere gesitli amaglara hizmet eden ¢esitli bolgesel
kuruluslar birlestiriyor. Muhafazakar Islam iilkeleri tarafindan destekleni-
yor ve Miisliman Kardesler’den etkileniyor. Geng Fransiz Miisliimanlar
(Jeunes Musulmans de France), Birligin genglik kolunun adidir (Lamchi-
chi, 2002).

- 1987 yilinda kurulan Gen¢ Miisliimanlar Birligi (Union des Jeunes
Musulmans), liderleri Tank Ramazan’in ideolojilerini yaymaktadir. (2011
Ramazan).

- Saadet Partisi yakinindaki Tiirk camileri Fransiz Milli Gériis islam
Cemiyeti’nin (Communauté Islamique Milli Goriis de France) denetimi
altindadir.

- Diyanet Isleri Baskanligi, Fransa Tiirk-Islam Diyanet Isleri Birligi’ni
(Union Turco-IslarniquedesAffairesTheologiques en France) kurdu. Bagka
bir deyisle, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin laik degerlerini yliceltmeyi amagla-
yan Islam’in Tiirkiye’de taninan yorumunu ifade eder.
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- Siileymanci harekete yakin camiler Fransiz Tiirk Kiiltiir Merkezleri
Birligi’nin (FederationdesCentresCulturelsTurcsen Fransa) yetkisi altinda-
dir.

Fransiz Miisliimanligmin ilimli bir bi¢imi, 6ncelikle Cezayirlileri
(harkis) temsil eden (Sifaoui, 2010) Fransiz Miisliimanlar1 Ulusal Konse-
yi (Conseil NationaldesFrangaisMusulmans) tarafindan savunulmaktadir
(Stora,2014).

4.2. Fransa’da Miisliimanlarin Actigi Ozel Okullar

Fransa’da Miisliimanlar tarafindan acgilan 6zel okullar vardir. Bu okul-
lar genellikle Miisliiman inanclarina ve kiiltiirel degerlere uygun bir egitim
sunarlar. Bu okullar genellikle 6zel sektor tarafindan isletilir ve 6grencilere
Fransiz egitim sisteminin yani sira Islami egitim de verilir. Ayrica, bu okul-
lar 6grencilere Islami ilkelere uygun bir ortam saglar. Ancak, Fransa’daki
bazi1 6zel okullar Miisliimanlar tarafindan agilmis olsa da, Fransiz egitim
sistemi ve mevzuatina uymak zorundadirlar.

Fransa’daki Miisliiman 6zel okullari, genellikle Fransiz egitim siste-
mi ve mevzuatina uymakla birlikte, islami egitim de verirler. Bu okullar
ogrencilere Fransizca, matematik, fen bilimleri, tarih, cografya gibi te-
mel dersleri verirler. Ayn1 zamanda, bu okullar grencilere islami ilkeler,
Kur’an, hadis, fikih, ahlak, tasavvuf ve Islam tarihi gibi dersleri de verirler.
Bu okullar ayrica dgrencilere Islami ibadetleri yerine getirmelerine ve Is-
lami kurallara uymalarina yénelik egitim de verirler. Baz1 okullar islami
ogreti ve kiltiirlin 6nemli bir parcasi olarak Arapga veya Farsga dersleri
de verirler.

Fransa’da Miisliiman 6zel okullar1 iizerine yazilan bircok akademik
caligma bulunmaktadir (Zemborain, 2020). Bu makaleler genellikle okul-
larin egitim politikalarini, pedagojik yaklasimlarini, 6grencilerin basari
diizeylerini ve sosyal ve kiiltiirel etkilerini incelemeye odaklanmaktadir.
Baz1 makaleler, Fransa’da Miisliiman 6zel okullarinin Fransiz egitim sis-
temi diginda bir egitim sunmasina iligkin elestirileri incelemektedir. Diger
makaleler ise, bu okullarin 6grencilerin sosyal ve dini yapilarinin gelisme-
sine katkida bulundugunu ve 6grencilere Fransiz toplumunda yerlesme-
lerini kolaylastirdigin1 savunmaktadir. Akademik arastirmalar, Fransa’da-
ki Miisliiman 6zel okullarinin genellikle 6grencilerin basar1 diizeylerinin
yiiksek oldugunu ve okullarda 6grencilerin sosyal ve dini yapilarinin iyi
gelistigini gostermektedir. Bununla birlikte, baz1 arastirmalar, bu okulla-
rin 6grencilere Fransiz toplumunda yerlesmelerini kolaylastirmakta sinirlt
kaldigin1 géstermektedir (Kanouté et al., 2008).
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Fransa’da Acilan veya Acilmasi Planlanan MiisliimanQOzel
Okullar Listesi:

1. Ecoleprimaire Al Amal (Antibes)

2. EcoleEdukLudik (Troyes)

3. College et lycéelbnKhaldoun (Marseille)

4, Ecoleprimairel’Olivier (Marseille)

5. GroupeScolaire IDEAL (Marseille)

6. Ecole “LesGrainesduSavoir” (Marseille 15)

7. GroupeScolaireEduc’ Avenir (Dijon)

8. EcoleprivéemusulmanePhilippeGrenier (Besangon)
9. Ecoleélémentairelqra (Valence)

10. Ecoleprimaire Al Imtiaze (Nimes)

11. Ecole primaire maternelleAvempace (Toulouse)
12. Ecole Al Badr (Toulouse)

13. InstitutPrivé Alif (Toulouse)

14. EcoleTransmettre (Toulouse)

15. Ecole Amana (Montpellier)

16. Ecole Le Figuier (Béziers)

17. Ecolematernelle et primaire — CIMG (Rennes)
18. Ecole La Plume (Grenoble)

19. EcolePhilippeGrenier (Grenoble)

20. Groupescolairemusulman “El hachemi” dupaysvoironnais (Voi-
ron)

21. EcoleprimaireFourqan (Bourgoin-Jallieu)

22. Ecoleélémentaire et primaireduSavoir (Blois)

23. Groupescolaire Al Ghazali (Blois)

24. EcoleprimaireLugman (Saint-Etienne)

25. InstitutMontessori de la Loire (La Ricamarie)

26. College Al Bader (Nantes)

27. LesAteliersMontessouri (la Chapelle-Saint-Mesmin)

28. EcoleprimaireEducation et Réussite (Orléans)
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29. EcoleMouskatbel (Villeneuve-sur-Lot)

30. Institut Le Palmier (Cholet)

31. EcolePhilippeGrenier (Reims)

32. EcoleL Excellence (Creutzwald)

33.  Ecole La Réussite (Saint-Avold)

34. Ecoleélémentaire Mimar Sinan (Metz)

35. Ecole Al Fitra (Halluin)

36. LycéeAverroes (Lille)

37. Collégemusulman (Wattrelos)

38. Ecole La Plume (Dunkerque)

39. EcoleArc-en-ciel (Roubaix)

40. Ecolel’Espérance (Mons-en-Baroeul)

41. EcoleCentreLumiére (Maubeuge)

42. GroupeScolaire Mine de Savoirs (Raismes)

43. Groupescolaire al-Ghazali :écoleprimaire, collége&lycée (Creil)
44, Ecole (maternelle et primaire) desAteliersduSavoir (Saint-Maxi-
min)

45. CollégeAlpharabius (Noyelles-Godault)

46. GroupeScolairelbn Sina — AssociationAssalam (Clermont-Fer-
rand)

47. GroupescolaireEyupSultan  :écoleélémentaire, collége&lycée
(Strasbourg)

48. Lycée Yunus Emre (Strasbourg)

49. EcoleMontessori (Strasbourg)

50. Collégemusulman — CentreAnnour (Mulhouse)

51. GroupescolaireAvicenne (Mulhouse)

52. GroupeScolaire Al-Kindi (Décines-Charpieu)

53. GroupeScolaire La Plume (Saint-Priest)

54, Ecoleprivée Amine (Givors)

55. Ecoleprimaire Al Arqam (Vénissieux)

56. LycéeDarulErkam (Vénissieux)
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57. Ecoleprimaire Al Farabi (Villeurbanne)

58. EcoleNouvelHorizon (Caluire)

59. Ecoleprimaire La PlumeBleue (Villefranche-sur-Sadne)
60. Ecoleprimaire “LesEspritsLibres” (Vaulx-en-Velin)

61. Ecole de I’Excellence (Héricourt)

62. Ecoleprimaire — Association ASR (Le Mans)

63. EcoleduDroitChemin (Chambéry)

64. Ecoleprimaire CIMG (Albertville)

65. EcoleRenaissance (Ville-la-Grand)

66. College La Vertu (Annecy)

67. Lycée MHS

68. Ecolelrakienne (Paris 16)

69. Ecole Maurice Bucaille (Le Havre)

70. Ecole “Savoir&Etre” (Grand-Couronne)

71. Ecoleprivée (Savigny-le-Temple)

72. Ecoleprivée (Combs-la-Ville)

73. Ecole La PetitePlume (Moissy-Cramayel)

74. Ecole Le JardinduSavoir (Melun)

75. GroupeScolaireAbouBakrEssadik (Chelles)

76. Ecole “AvenirVal de Bussy (Bussy-Saint-Georges)

77. CollegeAveroes (Chelles)

78. Ecoleprimairelbn Battuta — AssociationEducationPourTous (Trap-
pes)

79. Ecolebilingue Eva de Vitray (Mantes-la-Jolie)

80. EcoleGrainesduSavoir (LesMureaux)

81. College et lycée IFSQY (Montigny-lés-Bretonneux)

82. Ecolematernelle et primaire de la Victoire (Amiens)

83. EcoleprivéeMontessori “NouvellesGraines” (La Seyne-sur-Mer)
84. EcolePhilippeGrenier (Avignon)

85. GroupeScolairematernelle et primairebilingue — Séme Ta graine
(Carpentras)
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86.
87.
88.
89.
90.
91.
92.
93.
94.
95.
96.
97.
98.
99.
100.
101.
102.

EnsemblescolaireTakbir (Avignon)

Ecoleprimaire — CIMG (Belfort)

GroupeScolairePrivé (Massy)

Ecoletrilingue La PlumeVerte (ParayVieillePoste)
EcoleprimaireRhazés (Vigneux-sur-Seine)
Groupescolaire La LumiéreduSavoir (Corbeil-Essonnes)
GroupeScolaireExcellence (Corbeil-Essonnes)
EcoleprimairePhilippeGrenier (Villeneuve-la-Garenne)
Ecoleprimaire et collégelbn Badis (Nanterre)
EcoleLougman — Collectif IDEAL (Nanterre)
Ecoleélémentaire La Source (Gennevilliers)
College-lycée (Montreuil)

Ecoleélémentaire — Instruction et Savoir (Bagnolet)
GroupescolairePrivéMusulman APCS (Sevran)
College et lycée la Fraternité (Sevran)

Ecole Malik IbnAnas — ACES (Villepinte)

GroupeScolaireBellevue ~ Muhammed  Hamidullah

chy-sous-Bois)

103.
104.
105.
106.
107.
108.
109.
110.
I11.
112.
113.

114.

College et lycée La Réussite (Aubervilliers)
GroupeScolaire La Plume de I’Education (Bondy)
GroupeScolaire Al Andalus (Saint-Denis)

Ecole Al-Razi (Pierrefitte)

EcolePhilippeGrenier (Aulnay-sous-Bois)
GroupeScolaireFitrati (Aulnay-sous-Bois)
Ecoleprimairemultilingue Fort School (Aubervilliers)
GroupeScolairelqra (Bobigny)
EcoleMontessoritrilingue “TarigNajah”

CollégeEducation et Savoir (Villejuif)

(Cli-

Ecolematernelle et primaireL’OlivierdesEnfants ~(Champig-
ny-sur-Marne)

EcoleHanned (Argenteuil)
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115.  Ecole, collége et lycéel’Espérance (Argenteuil)
116.  AcadémieFihri (Sarcelles)

117.  Ecolebilingue — Centre Salam (Montmagny)

118.  Ecoleélémentaire Aya (Cergy)

119.  GroupeScolaireAlphonse de Lamartine (Taverny)
120.  Sultana EcoleCorporate (Franconville)

121.  Collegeprivé Dina Morgabin

122.  EcoleMedersaTarlimoullslam (Saint-Denis)

4.2.1. Fransa Miisliiman Ozel Okullarin Ogretmen
Gorevlendirmeleri

Fransa’da 6zel okullarin idarecileri ve 0gretmenleri, Fransiz Egitim
Bakanlig: tarafindan belirlenen kriterlere gore atanmaktadir (Boursin &
Leblond1998). Bu kriterler arasinda dgretmenlerin Fransiz dilini ve diger
temel dersleri 6gretme becerisi, 6gretmenlerin egitim alanindaki yiiksek
lisans veya doktorasi, d6gretmenlerin egitim deneyimi ve Ogretmenlerin
Fransiz egitim sistemi i¢in uygunluk gibi kriterler yer almaktadir. Ancak,
bu okullarin dgretmenleri genellikle Islami egitim ve inanglar1 daha iyi
bilen kisiler olmalidir. Ozel okullar, 6gretmenlerinin Islami konular1 daha
iyl anlamalarim1 ve &grencilere daha iyi 6gretebilmelerini saglamak igin
Islami egitim almus kisileri tercih etmektedir.

Ayrica, baz1 Miisliiman &zel okullar1 dgretmenlerinin Islami inanglari-
nin yani sira, Fransiz dilini ve diger temel dersleri 6gretme becerisi, egitim
alanindaki yiiksek lisans veya doktorasi, egitim deneyimi ve Fransiz egi-
tim sistemi i¢in uygunluk gibi kriterlerle de degerlendirilir.

4.2.2. Fransa Miisliiman Ozel Okullarin Hukuku Sorunlari

Fransa’da Miisliiman &6zel okullarin hukuki sorunlari, genellikle egi-
tim sistemi ve &zellikle de egitimin laikligi konulan ile ilgilidir. Fransiz
egitim sistemi, egitimin laik olmasini ve dini inanglarin egitim sistemi di-
sinda tutulmasini 6ngérmektedir.

Fransiz hukuku, 6zel okullarin egitim sistemi diginda bir egitim sun-
malarina izin vermemektedir (Khouma, 2018). Bu nedenle, Miisliiman
0zel okullarmin egitim politikalar1 ve pedagojik yaklasimlar1 genellikle
Fransiz egitim sistemi ile catigmaktadir.

Bununla birlikte, Fransa hukuku 6zel okullarin dini inan¢lar1 benimse-
melerine izin vermektedir (Auvergnon, 2016), ancak bu inanglarin egitim
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sistemi i¢inde yer almamas1 gerekir. Bu nedenle, Miisliiman 6zel okulla-
rin hukuki sorunlar1 genellikle egitim sistemi disinda bir egitim sunmalari
ile ilgilidir. Bu konuda yapilan hukuki tartigmalar, Misliiman toplumun
egitim ihtiyacin1 karsilamak i¢in okullarin agilmasinin yani sira Fransa’da
laikligin korunmasinin 6nemini de i¢ermektedir. Bu nedenle, Miisliiman
okullarin agilmasi ve ¢aligmalari ile ilgili olarak Fransa hiikiimeti ve egitim
sistemi tarafindan yiiriitiilen ¢aligmalar mevcuttur.

4.2.3. Fransa Miisliiman Okul Oncesi Egitim Kurumlar

Fransa’da Miisliiman 6zel anaokullari, Fransa’daki Miisliiman toplu-
mun ihtiyacinmi karsilamak i¢in agilmistir. Fransa’da 6zel anaokullari, 6zel
sektor tarafindan isletilen okullardir. Bu okullar genellikle iicretli olup,
ogrenciler igin daha yiiksek standartlarda egitim ve hizmet sunarlar. Ozel
anaokullari, genellikle Fransa’daki diger okullardan daha yiiksek maliyet-
leri olsa da,6grenciler i¢in daha iyi donanim, daha genis bir ders se¢imi ve
daha yiiksek kaliteli egitmenler sunarlar.

Fransa’daki Miisliiman 6zel anaokullari, genellikle Fransiz egitim sis-
temi ve mevzuatina uymakla birlikte, Islami egitim de verirler. Bu okullar
Ogrencilere temel okuma, yazma, sayma ve dil becerilerini 6gretirler. Fran-
siz dilini ve matematik, sosyal bilimler gibi temel dersleri de vermektedir.
Bu okullar, Islami kiiltiir ve inanglar1 6gretirken ayn1 zamanda ¢ocuklarin
Islami kurallara uymalarin1 ve Islami degerleri benimsemelerini amagla-
maktadir.

Fransa’da Miisliiman 6zel anaokullarinin sayisi son yillarda artmis-
tir (Proboeuf, 2021). Ancak, hala iilke genelinde yeterli sayida Miisliiman
6zel anaokulu bulunmamaktadir. Miisliiman toplumun ihtiyacimi karsila-
mak icin daha fazla Miisliiman 6zel anaokulu agilmasi gerektigi diisiiniil-
mektedir.

5. Miisliimanlarin Fransa’da Yasadiklar: Problemler

Miisliiman topluluklarin yasadigi sorunlar1 genel bagliklarda asagida-
ki gibi toparlayabiliriz.

1. Kamu okullarinda (basortii gibi) dini sembollerin kullanilmasi ile
ilgili yasak

2. Ibadet yeri insasi,
3. Kamu mezarliklarinda Miisliimanlara ait boliimler olusturulmasi

Fransa’da 6zel mezarlik olusturulmasi yasaktir. Miisliimanlar diger
mezarliklarin yaninda kendilerine ayrilan boliimii kullanabilmektedir.

4. Gida yonetmelikleri hususunda bir dizi problem yasamaktadirlar.
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5. Hakim El Karouni’ye gore Arapc¢anin camilerde 6gretilmesi, Fran-
sa’da kurulan camilerin distan yardim almamasi, din gdrevlilerinin Fran-
sa’da yetismesi ve Alsace bolgesinde bir Teoloji fakiiltesinin agilmasi vur-
gulanmaktadir (El Karoui,2018).

6. Ayrica dini topluluklarin is s6zlesmesi yaptig: kisilerin calistikla-
r1 kurumun 6zelligine uygun davranislar1 gostermedigi gerekcesiyle isten
¢ikarilmasi konusu iizerinde durulmustur. Dini topluluklar da ¢alisan kisi-
lerin o dini toplulugun amaglarina vizyonuna ve misyonuna uygun hare-
ket etmeleri beklenmektedir. Is sozlesmeleri iptal edildiginde mahkemeye
miiracaat eden kisileri mahkeme hakli bulma egilimindedir. Ozel hayatlari-
nin i hayatiyla karigtirllmamasi gerektigine yakin hiikiimler vermektedir.

5.1. Fransa’da Yabanci Diismanhgi

Bat1 Avrupa iilkelerinin hepsinde oldugu gibi Fransa’da irk¢ilik hasta-
l1g1, kimi zaman gerileme egilimi gosterirken olaylara ve durumlara gore
bazen artis da gostermektedir. Ozellikle 11 Eyliil saldirilarindan sonra iil-
kedeki Miisliimanlara yonelik bir barig saldirilar olmustur. Bu saldirilarin
cesitli nedenleri bulunmaktadir. Issizlik, ekonomik durgunluk, sosyal ve
kiiltiirel faktorler, dini farkliliklar ve bunlarin tehdit olarak algilanmasi gibi
durumlar sebepler arasindadir. Ulkede Miisliiman niifusun hizla artmasina
paralel olarak 11 Eyliil saldirilarinda Miisliiman toplumun isminin sikg¢a
zikir edilmesi, Islam karsithgina sebep olmus ve Miisliiman yabancilara
kars1 diismanligi artirmistir. Ayrimcilik yasalarla yasaklanmasina ragmen
devam etmektedir. Istihdam, konut edinme, egitim alaninda firsat esitsizli-
gi, mali ve adliye alanda kayirma gibi alanlarda ayrimciliga somut olarak
gormek miimkiindiir. Ozellikle son dénemlerde yeni ayrimcilik yasasinin
diizenlenmesi ve Miisliiman dini topluluklara imamlar s6zlesmesinin im-
zalattirilmasi igin baski yapilmasi ayrimciligin devlet eliyle de yapildigimi
gosteren drneklerdendir. Siyasilerin se¢imleri kazanma ugruna Islam kar-
sit1 sdylemlerde bulunmasi da diismanligi koriiklemektedir (Krastev et al,
2019).

5.2. Fransa’da Egitimle ilgili Karsilasilan Sorunlar

Miisliiman ¢ocuklarin egitimlerini devam ettirirken ailelerinden, 6g-
retmenlerinden ve okul yonetimlerinin davraniglarindan ve yaklagimlarin-
dan kaynakli sikintilarla karsilastiklar1 gériilmektedir. Aileler ¢ocuklariyla
yeterince ilgilenmemekte velinin okul iletisimi zayif oldugundan dolay1
Ogrenci basarisina olumsuz etki etmektedir. Bundan dolay1 ¢ocuklarin ge-
nellikle meslek okullarina yonlendirildigi goriilmektedir. Cocuklariyla ilgi-
lenen veliler de 6gretmenlerin ve okul idarelerinin yaklagimlart nedeniyle
cocuk ileriki yillarda iiniversite alamamakta ve egitimi yarida kalmaktadir.
Miisliiman ¢ocuklarin karsilastiklar: bir diger sorun ise ana dili ile kiiltii-
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rliinli 6grenememe durumudur (Tietze, 2002). Gogmen ¢ocuklarin Fransiz
egitim sistemine uyum saglamalar1 ve ailelerinin geldikleri koken tilkelere
geri donme durumlarinda kolayca uyum saglamalar i¢in baglatilan ortak
kiiltiir anlagmasi ¢ergevesinde Ogrencilere ana dil egitimi verilmektedir.
Ana dili dersleri ortaokul diizeyi ne kadar 6grencilerin ve velilerin istekleri
dogrultusunda okul miifredati disinda verilmektedir. Liselerde ise Tiirkce,
secmeli yabanci dil olarak okul programi igerisinde okutulmaktadir. Bu
sekilde yapilan ¢alismalara ragmen 6grencilerin koken dillerini unutmak-
la kars1 karstya kaldiklan bir gercektir. Bu durum &grencilerin kokleri ile
baglarimi koparmakta ve kimlik bunalimina siiriikklemektedir. Ayrica Miis-
liiman toplumun egitim seviyesinin diisiik olmasi, okullarin idareleri ile
yeterince iletisimde bulunamamasi ve derslere karsi ilgisizlik ve anadil
ogreniminde hedeflere ulasilmasina engel olmaktadir.

SONUC

Fransa laik demokratik ve parlamenter bir devlet yapisina sahiptir.
Bat1 Avrupa’da Miisliimanlarin bulundugu bir en biiyiik toplulugun bulun-
dugu iilke Fransa’dir. Miisliimanlar Fransa toplumunun asli unsurlar1 ha-
line gelmislerdir. Siyasette, biirokrasi de ekonomide ve sosyal yapida ¢ok
onemli gérevde bulunan kisiler vardir. Bu 4005 yiiziin tizerinde kiigiikligii
bliytikligii, minareli minaresiz, kiilliye seklinde ya da sadece ibadethane
olarak kullanilan cami yapilari mevcuttur. Ayrica miisliimanlarin agmis
oldugu o6zel okullar son donemlerde biiyiik artis géstermistir. Bu okullar
programlarini devlet egitim programina gore planlamakta sadece dini egi-
timlerin ve dille ilgili ¢alismalarin yapilmasi okul agan kurumlar tarafin-
dan belirlenmektedir. Miisliiman topluluk ilk donemlerde okul agma ve
egitimin igerisinde aktor olma tablosunda ge¢ kalmistir. Okullasma 1900
doksanli yillardan sonra baglamistir. Su anda Miisliimanlar tarafindan agi-
lan okul sayis1 az ve d6grenci sayisi ciddi bir yiikiin tutmaktadir. Fakat hala
Miisliimanlarin agtiklar1 okullari birlikte temsil eden konfederatif bir yap1
kurulamamigtir. Din egitimi ile ilgili halen belirlenmis belli bir miifredat
belli bir program ve materyal mevcut degildir. Koken iilkeler tarafindan
hazirlanmig miifredatlar ve materyaller kullanilmakta fakat bunlar iilke pa-
rametreleri agisindan ihtiyaglara tam olarak cevap verememektedir. Okul
Oncesi egitim programlarinda ¢ocuklarin hem Fransizca dil geligimleri
saglanirken diger taraftan 6grencilerin Islami degerleri kazanmalari amag-
lanmaktadir. Gegmise gore Miisliiman topluluk bu alanda da ciddi gelisme
gostermistir. Miisliimanlarin Fransa genelinde halen tam olarak resmi tem-
sil kurumu olusturamamig olmasi bir daginiklik durumunu ortaya g¢ikma-
sina sebep olmakta ve bu durum egitim ¢aligmalarina da yansimaktadir.
Avrupa Birligi iilkeleri arasinda devlet okullarinda din dersinin higbir se-
kildeverilmedigi tek iilke Fransa’dir. Ulkedeki din egitimi modeli, bir dizi
hukuki ve tarihsel gelismeye dayanmaktadir.
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Kur’an, evvel emirde nazil oldugu miladi 7. yilizyil ve Hicaz bolge-
sinde yasanan sorunlar1 ¢6zmeyi hedefleyen bir kitap/hitap olarak nazil ol-
mustur. Bu ¢er¢evede Kur’an, nazil oldugu zaman ve mekandaki sorunlari
cozmekte basarili olmus, Hz. Peygamber’in 6rnekliginde ilk muhatapla-
rinda biiyiik degisimin yasanmasina vesile olmus ve onlart bulunduklari
noktadan cok ileri bir seviyeye tasimistir. Ancak ilerleyen siirecte bu hitap/
kitap Islam ekollerinin kendisiyle goriislerini temellendirdikleri bir metne
dontistip evrilmistir. Bu da genel olarak ayetlerin kendi tarihsel baglamin-
dan hareket edilerek degil, lafiz-beyan muvacehesinde gerceklestirilmistir.
S6z konusu olan bu yaklasimi, yani Kur’an goriisleri mesrulastirma araci
olarak kullanma ameliyesini, Ehl-i siinnet’te de dahil Mu‘tezile, Sia, Miir-
cie, Havaric vb. tiim mezheplerde gérmek miimkiindiir.

Bu ¢alismada Sia’nin bir kolu olarak kabul edilen Zeydiyye’'nin de
ayni sekilde kendi goriislerini temellendirmek i¢in Kur’an’1 temel mesrui-
yet/referans metnine doniistiiriip doniistiirmedikleri {izerinde durulacaktir.
Bu noktada tevhid, adalet, va’d-vaid, imamet ve emr-i bi’l-maruf ve nehy-i
ani’l-miinker gibi Zeydiyye’nin temel goriisleri eksene alinarak Kur’an’1
bu gortisleri temellendirmek i¢in kullanip kullanmadiklar1 ortaya konmaya
calisilacaktir. Bu da Zeydi miifessir A‘kam el-Anisi’nin Tefsiru 'I-A ‘kam
adl tefsir caligmasi eksene alinarak yapilacaktir.

Gorebildigimiz kadariyla A ‘kam el-Anisi iizerine A‘Kam el-Anisi’nin
Tefsir Yontemi adinda Tiirkiye’de, el- A‘Kam el-Anisi ve Menhecuhii
fi’t-Tefsir adinda Urdiin’de yapilmus birer tez calismasina rastlanir. Bu ¢a-
lismalarda daha ziyade A ‘Kam el-Anisi’nin tefsir yontemi iizerinde durul-
mustur. Bu ¢alismada ise A‘Kam el-Anisi’nin Zeydiyye’nin goriislerini te-
mellendirmek i¢in Kur’an ayetlerini referans gosterip gostermedigi, sayet
gostermisse onlari nasil yorumladigi incelenecektir.

Caligmada 6ncelikle A‘Kam el-Anisi’nin hayat1 ve eserlerine degini-
lecektir. Ardinda da tevhid, adalet, va‘d-vaid, imamet gibi Zeydiyye’'nin
temel gortisleri eksene alinarak Zeydi miiffesir olan A‘kam’in bu goriigleri
ayetlerle temellendirip temellendirmedigi, temellendiriyorsa ayetleri nasil
te’vil ettigi ortaya konacaktir. Burada ayrica Zeydiyye’nin sézlini ettigi-
miz temel goriiglerinin tamami ele alinmayacak olup bazi tartismali goriis
ve meselelerle smirlt tutulacaktir.

1. A‘kam el-Anisi’nin Hayati ve Eserleri

Tam adi Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ali el-A‘kam el-Anisi olan
A‘kam’1n ad1 kaynaklarda genel olarak Muhammed b. Ali el-A ‘kam olarak
kayithdir. Hayati hakkinda kaynaklarda son derece sinirli bilgi bulunan
A‘kam el-Anisi’nin dogum ve liim tarihi hakkinda net bir tarihe rastlan-
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maz. Bununla birlikte hicri dokuzuncu asirda yasadigi, Mastah Anis ko-
yiinde dogdugu, San’a’da defnedildigi ve Zeydi bir alim oldugu belirtilir.
Yasadig: tarihle ilgili bu bilgiye de Zeydi bir alim olan oglu Ali b. Mu-
hammed’in, Zeydiyye mezhebinin énde gelen imamlarindan Imam Ahmed
b. Yahya el-Murtaza (6. 840/1436) ile birlikte San’a’ya yakin Maber bel-
desinde 6ldiiriilmiis olmalarindan ulasilmistir. (Vecth, 1999, 148) Ahmed
b. Yahya el-Murtaza’nin 6ldiiriildiigi tarih olan 840/1436 yil1 gbz Oniine
alindiginda A‘kam’in hicri dokuzuncu asirda yasamis oldugunu agik bir
sekilde anlagilmig olur. A‘kam’in eserlerine gelince kaynaklarda tefsir ¢a-
lismasinin disinda bagka bir eserinden s6z edilmemektedir. (Vecth, 148)

2. A‘kam el-Anisi’nin Kelimi Goriisleri ve Bunlarin Kur’ani
Referanslari

A‘kam el-Anisi bilindigi iizere Zeydi bir alim ve miifessirdir. Zey-
dilerin temel kelami goriislerinine baktigimizda bunlari, tevhid, adalet,
va‘d-vaid, imamet ve emr-i bi’l-ma‘ruf ve nehy-i ani’l-miinker seklinde
siralamak miimkiindiir. (Gokalp, 2017, 227-232) Bu anlamda A ‘kam yer
yer bu ilkelerin bazilarina, 6zellikle tevhid ve adalete sik sik temas etmistir.
(A‘kam, 1/211, 312, 321, 326, 332, 375, 417, 431, 437, 445, 483; 2/91)
Zeydilerin bu temel kelami goriisleriyle ilgili A‘kam’mn goriislerini ve bu
goriisleri hangi ayetlerle nasil temellendirip yorumladig: ele alinacaktir.

2.1. Tevhid

Tevhid en genel anlamda Allah’1n birligini ifade eder ve bu anlamiyla
Islam geleneginde iizerinde bir ihtilaf bulunmaz. Ancak Allah’1n tesbihinin
ve sifatlarin ilahi zatla iliskisinin keyfiyeti konusunda ihtilaf s6z konusu
olmustur. Bu gergevede bazi Islami ekoller mezkir tevhid ilkesiyle Allah’1
yaratilmis varliklara benzemedigini temellendirmeye ¢alismis ve bu dog-
rultuda Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerin de bir oldugunu savun-
mustur. (Arslan-Bozkurt, 2021, 173-179) Bu baglamda Zeydiler de ben-
zer goriisleri benimsemistir. (Ressi, 2001, 38-39) Burada 6zellikle Islam
ekolleri arasinda tartismalara sebep olan Allah’in sifatlar1 ve bu sifatlarin
O’nun zatiyla olan iliskisi konularina temas edilecektir.

2.1.1. Sifatlar

Allah’1n sifatlar1 konusunda Islam geleneginde genel anlamda su iic
yaklasim ortaya ¢ikmistir: Birincisi Miicessime ve Miisebbihe olarak ad-
landirilanlarin yaklagimidir. Bunlara gore Allah’in varlik ve insani nitelik-
leri vardir. Allah cisimdir ve insanlara benzer, insanlarin ne kadar sifatlar
varsa Allah’1in da o kadar sifatlar1 vardir. ikincisi Mu‘tezile ile Sia’nin yak-
lagimidir. Bunlara gore Allah’in zati disinda kadim sifat1 yoktur ve bunun
kabulii tevhide aykiridir. Naslarda yer alan ve antropomorfik ifade eden si-
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fatlar tesbih ve tecsime diisiilmeyecek sekilde yorumlanmalidir. Ugiinciisii
Ehl-i siinnet’in gorisiidiir. Bu mezhebe bagl ekollerin arasinda tam bir go-
rlis birligi bulunmasa da genel olarak Allah’in zat1 disinda kadim sifatlarin
bulundugu kabul edilir ve bunlarin sonradan varlik kazanan yaratilmiglarin
sifatlarina benzemeyecegi savunulur (Akdemir, 2020, 1582-1583)

Zeydilerin sifatlar konusundaki yaklasimina gelince, onlar tipki kolu
olduklar1 Sia’nin ve bu goriisti savunan diger ekol olan Mu‘tezile’nin yak-
lagimin1 benimserler. Sifatlar1 da zati ve fiili sifatlar seklinde ikiye ayirir,
zati sifatlarin kadim, fiili sifatlari ise hadis, yani sonradan yaratilmis sifat-
lar olarak degerlendirirler. Tesbih iceren sifatlar1 da ondan nefyetme gayre-
tinde olup yiiz, kol, bacak, el, kulak gibi uzuvlarin ve O’nun yaratilmislara
benzerligi algisini olusturacak hususlarin ona nispet edilemeyecegini ileri
siirerler (Ressés, 2003, 15-16).

Sifatlar konusunda A ‘kam’1n yaklasimina bakildiginda Isra 17/110 ile
Hasr 59/24. ayetlerin tefsirinde sifatlar1 zati ve fiili sifatlar seklinde ikiye
ayirir ve zati sifatlara 6rnek olarak kadir, alim, hayy, kadim ve semi‘ vb. si-
fatlarin1 gosterir. Halik, razik, adl, muhsin, miingi ve hakim vb. sifatlarini
da fiili sifatlara 6rnek olarak sunar (A ‘kam, 1/376; 2/209).

A‘kam, Allah’in yaratilmislara benzedigini gagristiracak nitelikleri
O’ndan nefyetme gayretinde olmus, sdzgelimi, ) sl 55 Wills & j3all 5 (5 ,mall du g
W 435 2 Dogu da Allah indwr bati da. Nereye donerseniz Allah i yiizii
oradadir.” seklindeki Bakara 2/115. ayette gegen “4as/vech” kelimesinin
kible manasinda geldigini sOylemistir. Ayetin de “Allah’m ydnelmesini
emrettigi kibleye doniin” manasinda oldugunu ve kiblenin “vech” lafziyla
tabir edildigini ifade etmistir. Ayrica s6z konusu ayetin, Allah’in yonlerden
birinde olduguna inanan Miisebbihe’ye yonelik reddiye olarak indirildigi-
ne iligkin bir sebeb-i niizul rivayetine de atifta bulunmustur (A ‘kam, 1/24).

Akam, “Uioal) Gl s 5 & o1 Es 8 Ga V15 5l Gl ) 55 8/
Stiphesiz ki rabbiniz, gékleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istiva
eden...” mealindeki A’raf 7/54. ayetinde gegen ve sozliikte temelde “otu-
rup yerlesmek; yonelmek, yukar1 ¢ikmak™ manasina gelen “cs sis/istiva”
ifadesini, ya “yenme/hakim olma” anlamina gelen “ s /istevld” ma-
nasina geldigini veya “icat etti, meydana getirdi” anlamima gelen “&aal/
ahdese” manasina geldigine dikkat ¢eker. Ayni ayette gecen ve sozliikte
“taht/_2_~" manasina gelen “_i_=/ars” ifadesinin de “otorite, gii¢, egemen-
lik” manasina gelen “<llo/miilk” manasina geldigini vurgular. Dolayisiyla
“tahtina yerlesti” manasia gelen “2 2l Sl s 5ill/igteva ala’l-ars”, ifade-
sini, “ilahi kudretin biitlin kdinata ve varliklara hakimiyeti altina aldi” gibi
manaya geldigini savunur (A ‘kam, 1/209).

“Toy Calld W ALE 4l 8leia W Gl WEY [blis, iki elimle yarattigima seni
secde etmekten altkoyan neydi?” seklindeki Sa‘d 38/75. ayetinde gegen “\&l
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G E8l3/ ki elimle yarattigim...” ifadesini A ‘kam, “vasitasiz bir sekilde
yarattigim” manasia geldigini belirterek ayette gegen “iki el” ifadesini
tistii kapal bir sekilde mecazi bir ifade olarak degerlendirir (A ‘kam, 2/87).

“Leal (338 4 N & sl L) 8B s (ol 3/Sana yeminle baghilik sézi ve-
renler gergekte bu sozii Allah’a vermis oluyorlar, Allah’in eli onlarin elleri
iizerindedir.” seklindeki Fetih 48/10. ayette gegen “aexil (338 & X Allah in
eli onlarmn elleri iizerindedir” kismini A ‘kam sdyle aciklar: “Allah’in elin-
den kast edilen, miinafiklarin ellerinin iizerinde olan Resulullah’in elidir.
Yoksa Allah, maddeye ait uzuvlarin kendisinde bulunmasindan miinezzeh-
tir. Buna gore ayetin anlami, Hz. Peygamberle antlasma yapmak, Allah’la
yapilmig antlagma gibidir, manasina gelir (A ‘kam, 2/158).

A‘kam, “Qh}hu\}d\}mﬂ\ yﬂmﬁ\a.\uua)‘ﬁbg)d&d;a&\ \}JABLA}
O e i s “v/Onlar Allah’t geregi gibi takdir edip tanimadi-
lar. Kryamet giiniinde biitiin diinya O 'nun avucundadir, gokler de O’nun
sag elinde diiriiliip biikiilmiistiir. Allah, miisriklerin kostuklart ortaklardan
uzaktir ve yiicedir.” seklindeki Ziimer 39/67. ayetinde gecen “Aiad/avu-
cundadir” ifadesini, diinya O’nun kudreti altinda oldugunu, dolayisiyla
nasil ki avuglayan bir kisi avucunda olana diledigi gibi tasarrufta bulu-
nuyorsa O da diinyaya diledigi gibi tasarrufta bulunur, der. “4iay /sag eli”
ifadesini de “43_23y/kudreti” anlamina geldigini vurgular (A ‘kam, 2/97).

Gorildigi tizere A‘kam, ayetlerde yer alan ve tesbih ifade eden isim
ve sifatlari, tesbihi cagristirmayacak sekilde yorumlar ve boylece bu ice-
rikteki ayetleri miintesibi oldugu mezhebin goriislerine uygun olacak se-
kilde te’vil eder, yorumlar.

2.1.2. Halku’l-Kur’an

Allah’n zat-sifat iliskisi baglaminda ortaya ¢ikan tartismalarin bir uzan-
tis1 diyebilecegimiz halku’l-Kur’an meselesi, Kur’an’m kadim mi yoksa
sonradan mi yaratilmis oldugu tartigmalarini ifade eder. Zat-sifat konusun alt
basliginda ele alman bu meselede Islam geleneginde birbirinden farkli yak-
lasimlara rastlanir. Buna gore Haseviyye ve Selefiyye Kur’an’in hem lafiz
hem de mana yoniinden gayr-1 mahluk olup Allah ile kaimdir, O’ndan ayr
degildir. Vakifiyye olarak bilinen gruba gore Kur’an’in mahluk mu yoksa
gayr-1 mahluk mu oldugu hususunda goriis beyan edilmemelidir. Hariciyye,
Mu‘tezile ve Sia’ya gore Kur’an hem lafiz hem de mana agisindan mahluk-
tur. Ehl-i siinnet’e gore ise Kur’an’in biri nefsi digeri lafzi olmak iizere iki
yonii bulunmaktadir. Nefsi kelam mahiyeti belirsiz olmakla birlikte Allah’in
zatiyla kaim olup ezelidir (Yavuz, 1997, 15/371-372). Ses ve harflerden olu-
san lafzi kelam ise Allah’n zatiyla kaim olmayip gayr-1 mahluktur. Zeydiyye
de tipki kolu olarak kabul edilen Sia gibi Kur’an’in hem lafiz hem de mana
bakimindan mahluk oldugunu savunur (Ressas, 50).

- 185
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A‘kam’m halku’l-Kur’an meselesi hakkindaki yaklasimia gelince,
onun bu konuyu dogrudan ele almadigi goriliir. Bununla birlikte Taha
20/12. ayetin izahinda bu meselenin dogrudan baglantili oldugu Allah’in
“kelam” sifat1 konusundaki agiklamalar1 bu kom{_ldaki yaklagimini ele ver-
digi sdylenebilir. Soyle ki, “Zs5h (Al o3l o) Sl 4136 &85 W i/ fyi bil
ki ben, evet yalniz ben senin rabbinim; artik pabuglarin ¢ikar, ¢iinkii su
anda kutsal vadide, Tuva’dasin.” seklindeki ayette A ‘kam, kelamin/s6ziin
miitekellimin/konusanin eylemi/fiili oldugunu ve Allah’in Hz. Musa’ya
yonelik bu seslenisini/kelamini orada bulunan agacta yarattigini ifade eder
(A‘kam, 2/140, 144). Dolayisiyla Allah’in konugmasinin, onun zatina ait
bir 6zellik degil, fiiline ait bir niteleme oldugunu ve bu kelamin Allah ta-
rafindan yaratilmis oldugunu ima eder. Buna gore onun kelam sifatinin ya-
ratilmig oldugunu kabul etmesi, kelam sifatinin bir uzantisi olan Kur’an’in
da yaratilmis oldugu goriisiinde oldugunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Ayrica A‘kam, Al-i Imran ve Riim surelerinin basinda gecen “al /elif-
lam-mim” ifadesi hakkinda ¢esitli goriislerin bulundugunu ve bu goriisler-
den birinin de “Kur’an’in bu harflerden tesekkiil eder ve bu da Kur’an’in
sonradan yaratilmis olduguna delalet eder” seklindeki goriis oldugunu
belirtir (A‘kam, 1/347). Yine Casiye ve Ahkaf surelerinin basinda gegen
“Z3/Ha-mim” seklindeki mukatta harflerinin Kur’a’mn sonradan yaratildi-
gin1 ifade ettigini sdyleyenlerin bulundugunu belirtir (A ‘kam, 144 ,+ £)/Y).
Mezkir surelerde yer verdigi bu goriislere karsi da higbir itirazda bulun-
maz. Halbuki A ‘kam, katilmadig1 gortislere elestirip ¢liriitmek i¢in yer ve-
rir. Buna mukabil bu konuda herhangi bir elestiriye temas etmez. Dolay1-
styla A‘kam, bu harflerin ifade ettigi anlamlardan birinin Kur’an’in hadis
oldugu yoniindeki goriis oldugunu belirtir ve bu goriisten bagka goriislere
yer vermesi de o goriislin yanlig gordiigiinden degil, bu harflerden bunun
mu kast edildigi yoksa baska bir anlamin m1 kast edildigi hususunda karar
verememesi oldugu sdylenebilir.

Bu itibarla onun hem kelam sifati hakkindaki izahlart hem de mu-
kattaa harflerinin izahinda itirazda bulunmaksizin Kur’an’in sonradan ya-
ratilmig olduguyla ilgili goriislere yer vermesi, onun bu ayetleri zimnen
“Kur’an mahluktur” seklindeki goriiste oldugunu gosterir. Bu goriiste ol-
dugundan olsa gerek ki Taha 20/12. ayetindeki kelamin yaratilmig olarak
degerlendirmistir.

2.1.3. Ru’yetullah

Allah’in madde olmayip mekén ve zamandan miinezzeh oldugu anla-
yisinin bir uzantist olan ru’yetullah, Allah’in ahirette goriiliip goriilmeye-
cegi tartigmalarina karsilik gelen bir kavramdir. Nitekim Allah’in ahirette
goriiliip goriilmeyecegi meselesinde Islam ekolleri arasinda ihtilaf vardar.
Bu kapsamda Ehl-i siinnet alimleri Allah’in ahirette goriilecegini savunur-
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ken Hariciyye, Mu‘tezile ve Sia ise Allah’in ahirette goriilmeyecegini ile-
ri stirerler (Yesilyurt, 2008, 35/311-312). Sia’nin bir kolu olarak goriilen
Zeydiyye de ana govdesi olarak kabul edilen Sia gibi Allah’in ahirette go-
rilmeyecegi gorlisiindedir (Ressas, 29-30).

Ru’yetullah konusunda A ‘kam’1n yaklagimina baktigimizda, miintesi-
bi bulundugu Zeydiyye mezhebmm gorusunu bemmsemls oldugu goriiliir.
Nitekim A‘kam, “65a @) 55 Ja &l (e 3 asa G &8 N3/ Ve bir vakit:

“-Ey Miisd biz Allah’t asikdre gormedikge (senin séziine) asla inanmuyaca-

z.” demistiniz” seklinde Bakara 2/55. ayetin izahinda bu ayetin, Allah’1n
ru’yetine cevaz verenlerin O’nu cisim ve araz ciimlesinden kabul ettikle-
rine ve Allah’in bundan miinezzeh olduguna agik bir delil olarak deger-
lendirir (A‘kam, 1/13). “35ai¥1 8,5 3h5 i) 4 )% Y/Gozler O 'nu idrak
edemez, halbuki O gézleri idrak eder” seklindeki En’am 6/103. ayetinin
izahinda A ‘kam, bu ayetin Allah’in hem diinya hem de ahirette goriilmeye-
cegine delil oldugunu ileri stirer (A‘kam, 1/188).

A‘kam, ru’yetullah meselesini 5l &) ‘_;‘l/Rablerine bakarlar/Rab-
lerinden umarlar.” seklindeki Kiyamet 75/23. ayetinde de ele alir. Bu bag-
lamda ayetin “go6zle bakmak” veya “ummak” manasinda olduguna dair
goriiglerin bulunduguna dikkat ¢eker. Buna gore sayet ayette kastedilen
“ummak” ise ayetin takdiri “Rablerinden sevap umarlar/baklerler” seklin-
de oldugunu sdyler. Sayet ayette kastedilen “g6zle bakmak™ ise ayetin “Al-
lah’in kendilerine verecegi sevaba bakarlar” manasina geldigini vurgular.
Bunun da “Allah’in cennette kendilerine ikram edecekleri nimetleri bekler-
ler.” manasina geldigini soyler. Bu izahlarin ardindan Mu‘tezili alim Kadi
Abdulcabbar’in (6. 415/1025) bu iki yaklagimdan birincisinin daha evla
olduguna dair goriisiine dikkat ¢eker (A‘kam, 2/258). Dolayisiyla A ‘kam
bu konuda da miintesibi oldugu mezhebin goriislinii benimser ve mezkir
ayetleri ru’yetin gergeklesmeyecegini temellendirecek sekilde yorumlar.

2.2. Adalet

Bu ilke, Allah’1n biitiin yaptiklarinda adalete dayandigini ve higbir se-
kilde haksizlik yapmayacagini ifade eder. Buna gore Allah, yarattiklarini
gozetir, kimseyi giic yetiremeyecegi seylerle sorumlu tutmaz, yapamaya-
caklar1 seyleri onlara yliklemez. Kiiftii, adaletsizligi ve zulmii yaratmadi-
g1 gibi bunlar1 emretmez ve kullar1 hakkinda bunlara raz1 olmaz. Imanla
kullarinin arasina mania koymaz ve onlara itaati emreder, giinahkarliktan
nehyeder. Onlara itaat ve masiyet yolunu agiklar ve bu konuda onlar1 bu
fiillerinde hangisini se¢eceklerinde 6zgiir birakir (Ressi, 2001, 40; Yahya
b. Hiiseyin, 53). Zeydiler bu baslik altinda bir¢ok meseleye yer verirler. Bu
meseleden biri de insan fiilleridir.
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2.2.1. insan Fiilleri

Islam geleneginde insan fiilleri konusunda ii¢ temel yaklasim ortaya
¢ikmustir. Bunlardan birincisi Mu‘tezile’ye ait olup sdyledir: Insan yapip
ettiklerinin faili ve yaraticisidir ve bunlardan sorumludur. Ikinci goriise
gore insan riizgarin karsisindaki yaprak gibidir, tiim yapip ettikleri Allah
tarafindan yaratilmakta olup bu konuda bir sorumluluklar yoktur. Bu go-
riig Cebriyye’ye aittir. Uglincii goriis ise aralarinda bazi niianslar olmakla
birlikte Es‘ari ve Matiiridiler tarafindan savunulur. Bunlara gére insanin
yapip ettikleri Allah tarafindan yaratilmakta olup insanlarin bu fiillerine
kesb denilir. Insanin kesb ettigi bu fiillerden de sorumludur (Sola, 2023,
338-341). Zeydiyye de bu konuda tipki Mu‘tezile gibi diisiinmekte olup
insan fiillerinin kendisi tarafindan yaratilmakta olup bunlardan sorumlu
tutulacaktir (Kasim b. Ibrahim, 1971, 118).

Insan fiilleri konusunda A ‘kam, b sl CESiy e«—mﬂ‘ O Gy al R K
ﬂ‘&uﬁjﬂjﬂ‘mu‘ﬁ s af sl (e 3h (sl ki SSH (o 5 ey sl e
Osalad 3h s & /El-i kitaptan bir gurup, okuduklarini kitaptan sanasiniz
diye kitabi okurken dillerini egip biikerler. Halbuki okuduklar: Kitap tan
degildir. Soyledikleri Allah katindan olmadigr halde: Bu Allah katindandir,
derler. Onlar bile bile Allah’a iftira ediyorlar.” seklindeki Al-i imran 3/78.
ayetinde gegen “@ e Ge 3 W3/O Allah katindan degildir”, ifadesinden
hareketle kullara ait fiillerin kendilerinden sadir oldugunu ve bu ifadenin
Cebriyye’nin fiilerin Allah tarafindan yaratildigi iddialarini ¢liriittiigiine
delil oldugunu belirtir (A ‘kam, 1/75).

GRS gl e a5 Y 5 AT Y5 UG e i o 31T &5 Gl O 5/ Miisrik-
ler soyle diyecekler: “Allah dileseydi biz de ortak kosmazdik, atalarimiz
da. Higbir seyi de haram kilmazdik.” seklindeki En‘am 6/148. ayetinde
A‘kam, misriklerin yapmis olduklar fiillerini Allah’a nispet ettiklerine
dikkat ¢ektikten sonra, Cebriyye’nin aynisim1 yaptigini belirterek onlar
elestirir (A‘kam, 1/347). Boylece A‘kam, fiillerini Allah’a nispet ederek
aciklayanlarla miigrikleri ayn1 paydada bulustuklarina isaret eder.

A‘kam kullarn fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina iligkin argi-
man olarak kullanilan “{slaxs 3 &8 &0 3/Oysa sizi de yapmakia oldukla-
rinizt da Allah yaratti.” seklindeki Saffat 37/96. ayetinde vurgulanin fiiller
degil, kendi yaptiklar1 putlar oldugunu séyler. Bunu da miisriklerin mabu-
dunun fiilleri degil, putlar olmasiyla gerekg¢elendirir. Ayetle ilgili bu de-
gerlendirmeden sonra Cebriyye’nin ayeti insan fiillerine ¢cekmek suretiyle
tahrifte bulunduklarina ve bunun hayret verici sey olduguna dikkat ¢eker
(A‘kam, 2/76). Buna gore ayetten insan fiillerinin Allah tarafindan degil,
kullar1 tarafindan yaratilmis oldugu anlaminin ¢ikacagini ortaya koymaya
caligir. Dolayisiyla A‘kam insan fiilleri konusunda mensubu bulundugu
Zeydiyye mezhebinin goriisiinii benimser, bu konuda ayetleri bagl bulun-
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dugu mezhebin goriislerini temellendirecek sekilde yorumlar ve bu gorii-
siin aleyhindeki goriisleri de tenkit eder.

2.3. Va‘d ve Vaid
Bu prensip Allah’a iman eden, imanina yarasir bir sekilde ameli sa-
lihte bulunan kullara verdigi va‘de sadik kalacagina; inkar eden, isyan
eden ve kotiiliik yapan kullarina da vaat ettigi cezay1 verecegini ifade eder
(Ressi, 42-43). Bu baslikta en dikkat ¢eken baslik miirtekib-i kebirenin
isimlendirilmesi ve ahiretteki durumu hakkinda yasanan ihtilaftir.

2.3.1. Miirtekib-i Kebire

Biiytlik giinah isleyenlerin imani durumu ve ahiretteki akibetlerinin
ne olacagi hususunda Islami ekollerin arasinda ihtilafa meydana gelmistir.
Bu baglamda Ehl-i stinnet alimleri kiifiir/sirk haricindeki biiyiik giinahlar,
tasdik baki olduke¢a kisiyi imandan ¢ikarmaz/kiifre sokmaz ve dolayisiyla
bu kimseler ebedi olarak cehennemde kalmayacaklardir (Teftazan, 1987,
71). Haricilerin bir kismi1 biiyiik giinah irtikap edenin kafir olduguna hiik-
metmis ve bu kimselerin tévbe etmeden Olmeleri halinde ebedi cehenne-
me gideceklerini sdylemislerdir. Miircie “kiifiirle birlikte taatin bir faydasi
olmadig1 gibi imanla beraber giinah da zarar vermez” goriisiinii benimse-
mis ve bu kimselerin ebedi cehennemde kalmayacaklarini savunmuslardir
(Bagdadi, ts., 72-73). Mu‘tezile ise kebire sahiplerinin miimin de kafir de
olmadiklarini, fasik olduklarini kabul ederler. Bu anlayislart dogrultusunda
el-menzile beyne’l-menzileteyn (iki menzile arasinda bir menzil) seklinde
bir ilke ihdas etmislerdir. Onlara gore bu kimseler tovbe etmemeleri ha-
linde ise ebedi cehennemde kalacaklarini ileri stirmiislerdir (Sabini, ts.,
79-159). Zeydiler ise kebire isleyenlerin iman dairesinden ¢iktiklarini, an-
cak kiifre de diismeyip fasik olduklarini, tovbe etmeden dldiikleri takdirde
ebedi cehennemde kalacaklarini beyan ederler. Bu noktada Mu‘tezile’den
farkli olarak el-menziletu beyne’l-menzileteyn ilkesini benimsemezler
(Ressi, 42; Gokalp, 229-230).

A‘kam bir¢ok ayette fasiklar1 Allah’a itaatten ¢ikanlar, bazi ayetlerde
dinden ve itaatten ¢ikanlar olarak agiklar. Bazi ayetlerde ise miimin, fasik
ve kafirlerin farkli oldugunu ima eden izahlar da yapar. Bunlar1 birbirin-
den ayirdigi bazi ayetlerde miiminlerin cennette, kafir ve fasiklarin cehen-
nemde kalacaklarini ifade eder (A ‘kam, 1/422, 452, 487; 2/119, 132, 174).
Bu noktada A‘kam’a gore fasik olanlar Allah’a itaatten ¢ikarak dinden ve
miimin olmaktan da ¢ikmaktadirlar. Ancak bu kimseler kafir de olmamak-
tadirlar. Dolayisiyla Allah’a itaatten giinah isleyerek ¢iktiklart goz Oniine
alindiginda biiyiik glinah igleyenleri fasik olduklar1 ve bu kimselerin tovbe
etmeden O0lmeleri halinde ebedi cehennemde kalacaklardir.
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A‘kam, “:’%35‘ 2 sl G & e L5/Kullarima benim gercekten ¢ok ba-
Sislayici, ¢ok esirgeyici oldugumu bildir.” seklindeki Hicr 15/49. ayetinin
tefsirinde tovbe eden, itaatle kendisine yakinlaganlara ve biiytlik giinahlar-
dan sakinanlara kars1 esirgeyici ve bagislayict oldugunu sdyler (A‘kam,
1/340). Bu ifadelerine gore A‘kam’in Allah’m biiyiik glinah isleyenleri
bagislamasi i¢in bu kimselerin tdvbe ve itaate yonelmesi gerektigi, aksi
durumda bagiglanmayacaklari goriisiinde oldugunu séylemek miimkiindiir.

A‘kam, “Uues G583 380 A 8/ Clinkii Allah, biitiin giinahlar bagislar”
seklindeki Ziimer 39/53. ayetini agiklarken ibn Abbas ile ibn Mes‘ud’un
kiraatlerine dikkat ¢ceker ve bu kiraatlerde “tovbe edenlerin arasinda dile-
diklerinin giinahlarin bagislar, zira Allah’1n iradesi hikmetine ve adaletine
tabidir” seklinde ifadelerin yer aldigini belirtir. Pesinden giinahlarin bagis-
lanmasinin tovbe kosulana bagli oldugunu vurgular (A ‘kam, 2/95).

QU Ga il 30 Gl Hika O V) s ol 5k Al &/ Goklerin ve yerin hii-
kiimranligr Allah’a aittiv, diledigini bagislar, diledigine de azap eder.” Fe-
tih 48/14. ayetinin izahinda bagislanma i¢in kullarin iman sahibi olmasi
ve giinahlarindan tovbe etmesi kosuluna bagli oldugunu séyler. Azaba de
imani1 ve itaati terk edenler ve biiylik giinahlarda israrci olanlarin ugraya-
caklarini ifade eder (A ‘kam, 2/158). Buna gore bilyiik giinahlar1 isleyenle-
rin tovbe etmemeleri halinde giinahlarinin bagislanmayacagini, dolayisty-
la tovbe etmeden 6len biiyiik giinah sahiplerinin cehenneme gireceklerini
ima etmis olur. Boylece mensubu bulundugu mezhebin yaklasimini benim-
semis olur.

A‘kam, “354Y 3 238y 5 2y Mutlaka onlar saptirip, asilsiz ku-
runtulara daldiracagim” seklindeki Nisa 4/119. ayetinde gegen “aeia¥ o/
onlar1 kuruntulara daldiracagim” ifadesini agiklarken bu kuruntunun batil
kuruntular oldugunu sdyleyip bunlarin, uzun 6miirlii olma, tGl-i emel /uzun
zamana bagli olan isteklerde bulunma, Allah’m tovbe etmeksizin giinah-
karlara rahmet edecegi, cehenneme girildikten sonra oradan sefaatle ¢ika-
rilacagi seklindeki kuruntular olarak siralar (A‘kam, 1/129). Bu ifadelere
gore gore A‘kam’in cehenneme girenlerin bir daha oradan ¢ikamayacagi
goriistinde oldugu anlagilir. Dolayisiyla A ‘kam’n tovbe etmeden Slen bii-
yiik glinah sahiplerinin ebedi olarak cehennemde kalacagi goriisiinde oldu-
gunu sOylemek miimkiindiir.

Goriildigi tizere A ‘kam biiyiik giinah isleyenler konusunda mensubu
bulundugu mezhebin goriislerini benimsemekte ve Kur’an’daki ayetleri bu
gorilise uygun olacak sekilde yorumlamaktadir.

2.3.2. Sefaat

Islam geleneginde Hz. Peygamber’in, mahser meydaninda uzun bek-
leyisi sonlandirip insanlarin hesaba g¢ekilmesini saglamak ve miiminlerin
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cennetteki mertebelerini yiikseltmek maksadiyla Allah nezdinde sefaat
edecegi, buna mukabil kafirler icin sefaatin gerceklesmeyecegi hususun-
da icma bulunmaktadir. Ancak tdvbe etmeden Olen biiyiik giinah sahibi
Misliimanlara sefaatin gergeklesip gerceklesmeyecegi hususunda ihtilaf
vuku bulmustur. Mu‘tezile ve Hariciyye, Kur’an’daki sefaatin miimin ola-
rak dlenleri kapsadigi, biiylik giinah sahibi olup da tovbe etmeden 6lenlerin
fasik olup sefaatten mahrum kalacagi goriigsiindedir. Ehl-i slinnet ve Sia
mezhebine gore sefaat biiylik giinah sahibi olup tdvbe etmeden 6len Miis-
liimanlar1 da kapsayacaktir (Yavuz, 2010, 413-414).

Zeydiyye’nin bu konudaki yaklasimina bakildiginda kolu oldugu
Sia’dan farkli bir goriis ortaya koymus, sefaatin cennete gireceklerin mer-
tebelerinin yiikseltilmesi icin gerceklesecegi goriisiine kail olmuslardir.
Yoksa sefaat, tovbe etmeden 6lenlere vasil olmayacak ve cehenneme gi-
receklerin oradan kurtulabilmeleri i¢in de ger¢eklesmeyecektir (Ressi, 43-
44). Dolayisiyla bu konuda Mu‘tezile’nin yaklagimini benimsemislerdir.

Sefaat konusunda A‘kam’in oncelikle sefaatin hak oldugunu ve bu
hakka sahip olanlarin da peygamberler, alimler ve sehitlerin sahlp oldu-
gu gorisiindedir. Bu husustaki bu gorusunu “waﬁhd\ il aasl W /Arnk
sefaatgilerin sefaati onlara fayda vermez.” seklindeki Miiddesir 74/48.
ayetinin izahinda ortaya koyar. O, ayetin izahinda bu ayetten dnceki ayet-
lerde s6zii edilen miisriklere kimselerin sefaat edemeyecegini belirttikten
sonra, sefaat edeceklerin peygamberler, alimler ve sehitler oldugunu sdyler
(A‘kam, 1°Y/Y). Boylece ayeti, ahirette sefaatin hak ve gercek olusuyla
iligkilendirir.

Ancak kimlerin sefaat edilecegine dair yaklagimini ortaya koyarken
tévbe etmeden Slen biiyiik giinah sahiplerinin sefaate nail olamayacaklar:
imasinda bulunur. Bunu gore, “a354Y 5 8aY 5 e«—\LAYJ/Mutlaka onlart sap-
tirip, asusiz kuruntulara daldiracagim.” seklindeki Nisa 4/119. ayetinde
gegen “a¢iaY s /kuruntulara daldiracagim” ifadesini aciklarken ortaya ko-
yar. Ona gore ayette sozili edilen kuruntular batil kuruntulardir. S6z edilen
mezkir batil kuruntularin arasinda cehenneme girenlerin sefaatle oradan
cikabilecegini de zikreder (A‘kam, 1/129). Buna gore A ‘kam cehenneme
girecekler hakkinda sefaatin vaki olabilecegi ihtimalini bir kuruntu olarak
degerlendirir. Dolayisiyla mensubu bulundugu Zeydiyye’nin goriisiinii be-
nimser ve soz konusu ayetten hareketle de cehenneme girenlerin sefaatle
oradan ¢ikmasii batil kuruntu olarak kabul eder. Boylece ayeti Zeydiy-
ye’nin sefaatle ilgili goriisiinii temellendirecek sekilde yorumlar.

2.4. imamet

Imamet, Sia’da dinin asillarindan biri olarak kabul gériirken diger Is-
lam ekollerinde fiirua ait bir mesele olarak kabul gérmtstiir. (Arslan-Boz-
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kurt, 2021, 431-432) Bunun yaninda Hz. Peygamber’den sonra imamet
makamina kimin gegmesi gerektigi ve imam olacak kisilerde bulunmasi
gereken vasiflari neler oldugu konusunda tartigmalar meydana gelmistir.
Bu baglamda S$ia Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra {immetin en fazi-
letlisi ve onlar1 yonetmeye ehil olanlarin Hz. Ali ve onun evladi oldugunu
savunurken (Ebl Zehra, 1996, 41) diger mezheplerde ise bu kisinin Hz.
Ebu Bekir oldugu goriisii baskin olmustur (Arslan-Bozkurt, 447-449). Bu
baglamda Zeydiyye de tipki parcasi oldugu Sia gibi Hz. Peygamber’den
sonra halife olmas1 gerekenler Hz. Ali ve evladidir. Bununla birlikte Zey-
diyye imamet konusunda, kolu oldugu Sia’dan ézellikle de imamiyye’den
farkli bir yaklasgimi benimser. Ebu Bekir ve diger halifelerin mesruiyetini
kabul ederken (Eb(i Zehra, 52) Sia/imamiyye onlarin mesruiyetini redde-
der ve bu halifelerin Hz. Ali’nin makamini gasp eden kimseler olarak de-
gerlendirirler. Ciinkii Sia/imamiyye, Hz. Ali’nin nasla imamet makamina
geldigini savunur (Ebl Zehra, 54-55). Buna mukabil Zeydiyye Hz. Ali’nin
nasla degil, vasfen bu makama tayin edildigini, dogrudan nasla tayin edil-
medigi i¢in de sabik halifelerin mesruiyetini kabul ederler (EbG Zehra,
52). Bunun yani sira Ehl-i siinnet, imamete gelecek kisinin zalim olmasi
halinde kendisine itaat edilmesi ve ona kars1 huruc¢ edilmemesi gerektigi
diisiincesindeyken, Zeydiler boyle kisilerin imamete getirilmeyecegini ve
bunlara itaat edilmeyecegini ileri siirerler. Keza Ehl-i siinnet’e gére imam
olacak kisi Kureysli olmas1 gerekirken, Zeydilere gore Kureysli olmasinin
yaninda Ali evladi olmasi da gerekir (Arslan-Bozkurt, 443-444). A‘kam,
tefsirinde imametle ilgili tiim konular ele almaz. Bununla birlikte bu ko-
nularin bazilarina dogrudan, bazilarina da zzimnen temas eder. Bu baglam-
da bu konuyla ilgili Kur’an’daki referanslarini soyle siralayabiliriz.

Akam, 805 40, @38 U8 Jali 8 515 855 G 2 O3 G 4T 05050 W
wf&‘ a3l g2 Y A &) Gl (e Slaady /Ey peygamber! Rabbinden sana in-
dirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O ’nun mesajini iletmemis olursun.
Allah seni insanlardan koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah kafirler toplulu-
gunu hidayete erdirmez.” seklindeki Maide 5/67. ayetin tefsirinde, Sa‘le-
bi’den naklen ayetin “Hz. Ali’nin faziletini teblig et” manasina geldigini
ve bu ayet nazil oldugunda Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin elini tutup, “Ben
kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir” buyurdugunu belirtir. Yine
Sa‘lebi’den naklen, bu ayet nazil oldugunda Hz. Peygamber Hz. Ali’nin
elini tutup “Ben miiminlerin en evlasi degil miyim” buyurdu. Orada bu-
lunanlar “Evet Oylesin ey Allah’in resulii” dediler. Yine Allah’in resuli,
“Ben her miiminin nefsinden daha evla degil miyim” buyurdu. Oradakiler
yine “Oylesin” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber Hz. Ali’yi gste-
rerek, “Bu, ben kimin mevlasiysam onun mevlasidir, Allah’1im ona mevla
olanlara mevla, diisman olanlara da diigman ol.” buyurdu. Bunun akabinde
Hz. Omer Hz. Ali’ye yoneldi ve, “Tebrikler ey Eba Talib’in oglu, benim
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ve her miimin erkek ve kadiin mevlasi oldun” dedi (A‘kam, 1/159). Bu
izahiyla A‘kam Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en fazi-
letlisi olduguna dikkat ¢eker, zzimnen onun halife olmasi gerektigine isaret
eder ve bdylece mezkir ayeti mensubu bulundugu mezhebin yaklagimini
temellendirecek sekilde yorumlar.

Ackam, ‘el o3 085 53 il WA 4 G Bl alle O3 Y3110 Gl O/
Inkdrcilar, “Ona rabbinden bir miicize indirilse ya!” diyorlar. Sen ancak
bir uyaricisin; her toplulugun da bir rehberi vardwr.” seklindeki Rad 13/7.
ayetinde gecen “s¢))/rehber”in Hz. Ali oldugunu sdyler ve akabinde, “Hz.
Peygamber elini Hz. Ali’nin omuzuna koydu ve “Sen hadi/rehbersin ey
Ali! Benden sonra hidayete erenler seninle hidayete ereceklerdir.” seklinde
bir rivayete yer verir (A‘kam, 1/323). Boylece ayeti Hz. Ali’nin baska bir
faziletiyle iliskilendirir.

“agi) e 2glll 5 ¢ shazall 44 Sl 5f 4l Ay 84l GV 5/ Allah’a ve peygam-
berlerine inananlara, dosdogru olanlara ve Allah yolunda sehit diisenlere,
iste onlara, Rableri katinda nur ve ecir vardir.” seklindeki Hadid 19/Ve.
ayetinde bahsi gegenlerin Hz. Ali, amcast Hamza, Zeyd, Sad, Ebu Bekir
ve Omer gibi Islam’a ilk girenler oldugunu sdyleyenlerin bulundugunu
soyler ve Hz. Ebu Bekir ve Omer’in isimlerine kars1 herhangi bir itirazda
bulunmaz (A‘kam, 2/198). Dolayisiyla A‘kam’in bu rivayete yer vererek
Hz. Ebu Bekir ve Omer gibi Hz. Ali’den dnceki halifelerin hilafetini mesru
gordiigiinii ve bunlarin Hz. Ali kadar olmasa da faziletli kimseler olarak
degerlendirdigini sdylemek miimkiindiir. Bu itibarla A‘kam’m mezkir
ayeti Zeydiyye’nin efdal varken mefdulun, yani daha az faziletli olanlarin
hilafetinin mesru olduguna iliskin goriisiiyle ortiisecek sekilde izah ettigi
sOylenebilir.

“Opallall sxie 0 Y J6 5555 (e 06 Wl (A Sliels ) 06/, “Ben seni
insanlara onder yapacagim” buyurmustu. Ibrdhim, “soyumdan da” de-
vince rabbi, “Vaadim zalimleri kapsamaz” buyurdu.” seklindeki Bakara
2/124. ayetini izah ederken A ‘kam, bu ifadenin, “ziirriyetinden zalim olan-
lara imamet ahdim ulagsmaz” manasma geldigini sdyler. Ona gore hiikiim
vermeleri ve sehadette bulunmalari caiz olmayan kimseler, kendisine ita-
atin vacip olmayanlar, namazda bile imamlik yapmalarina miisaade edil-
meyen kimselerin imdmet makamina getirilebilmeleri ihtimali s6z konusu
olamaz. Zira imamin/ydneticinin gorevi ziilmiin 6niine gecmektir. (A ‘kam,
1/26). Boylece bu ifadeleriyle A‘kam, zzimnen ayetin Zeydiyye’nin “Zalim
imama itaat edilmez” goriisiine referans olacak sekilde yorumlar.

Goriildiigi lizere A‘kam imamet konusunda mensubu bulundugu
mezhebin goriiglerini benimser ve ayetleri buna goére yorumlar. Ancak tef-
sirinde imametin tiim konularina temas etmez.
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Sonug¢

Kur’an, nazil oldugu donemle arasindaki zamansal mesafe acilip
mezheplerin tesekkiil etmeye baslandigi zamanlara gelindiginde goriisle-
rin kendisiyle mesrulastig1 bir metin haline gelmistir. Bu durum karsisinda
mevcut tim ekoller de sahip olduklar1 goriislere mesruiyet kazandirmak
icin Kur’an’dan bu goriislere uygun referans olacak ayetleri dne ¢ikarmis-
lardir. Aksi gibi duran ayetleri de te’vil ederek kendi mezhebi goriislerine
uygun olacak sekilde yorumlamislardir. Bu baglamda Zeydi bir miifessir
olan A‘kam’in tefsir calismasinda, Zeydilerin temel inanglari olan tev-
hid, adalet, va‘d-vaid ve imametle ilgili goriisleri incelenmistir. Ez ciimle
A‘kam’in bu konularda mensubu oldugu mezhebin goriiglerini islemis ol-
dugu ve Kur’an ayetlerini Zeydilerin telakkilerine referans olacak sekilde
tevil ettigi sonucuna ulagilmistir. Ayrica A‘kam mezhebi goriislerine aykirt
gibi goriinen ayetleri de kendi mezhebi goriisiine uygun olacak sekilde yo-
rumladig1 neticesi de s6z konusudur.
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