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2 . Hamdullah ARVAS

Giris

Yiizyillardir siire gelen Alevi inancinin yasanmasinda bolgesel olarak
onde gelen yerlesim bolgelerinden biri Erzincan ilidir. Aleviligin temel
ilkeleri olan gerek “3 Siinnet 7 Farz” gerekse de “4 Kap1 40 Makam” form-
larinda musahiplik 6nemli bir yere sahiptir. Dogu Anadolu Bélgesinde yer
alan Erzincan ilinde Alevi topluluklar musahiplik konusunda titiz dav-
ranmislar ve bu erkanlarini giiniimiize kadar yasatmislardir. Eskisi kadar
musahiplik cemleri diizenli yapilamazsa da bugiin hala geleneksel inang
iklimlerini devam ettiren, Erzincan ili Merkez ilgesine bagli Bessaray
Koytlinde yagamini siirdliren Hidir Abdal Sultan Ocagi mensuplarindan
Ahmet Ugurlu Dede, musahiplik ve gorgii cemlerini “Tarik-i Evliya” de-
nen kutsal aga¢ dali ile slirdiirmektedir. Bu kutsal aga¢ dalina Erzincan
yoresinde; “Erkan”, “Erkan-1 Evliya”, “Ziyaret”, Cennetten gelen “Tugba
Agacinin Dalr” gibi isimler verilmekte ve onun iistiin bir varlik olduguna
inanilmaktadir.

Calismamizda, niifus kayitlarinda 1932 yilinda Erzincan Vagaver’de
(simdiki adi Arslanli Mahallesinde) diinyaya gelen Hidir Abdal Sultan
Ocagindan Ahmet Ugurlu Dede’nin yiirlitmekte olduklar1 musahiplik
cemi (erkani) 6rnek alinacak ve yorumlanacaktir. Cocuk yaslarindan beri
Alevi erkanlarini, hizmetlerini ytrittiiglinii ifade eden Ahmet Ugurlu
Dede, “Diiskiinler Ocagr” dedelerinden olup, bugiin de ilerlemis yasina
ragmen inangsal ve geleneksel erkan hizmetlerini yiiriitmektedir. 1939’da
Bursa Inegol’e siirgiin giden Ugurlu Ailesinden geriye dénenlerden bir
kismi da yine 1953 yilinda anayurtlar1 olan Erzincan’in merkez ilgesine
bagli Bessaray Koyiine yerlesmislerdir. Calismamizin 6rneklemini olus-
turan kaynak kisi ve yerde bu nedenle Ahmet Ugurlu Dede ve Bessaray
Koyt olmustur. Ahmet Ugurlu Dede’de, 1953 yilinda siirgiinden dénerek
bu koye yerlesen, kendi bolgesinde Alevilik erkanlarini yiiriiten ve Ale-
viligin kolektif beleginde tasinan tiim degerleri i¢sellestirerek yasayan bir
inan¢ 6nderidir. Bu nedenle onun sorumlulugunda yiiriitiilmekte olan mu-
sahiplik cemleri (erkéanlar1) ¢ok dnemli inang kodlar1 tasimakta ve kayit
altina alinmasi gerekmektedir. Bu ¢alismamizin kaleme alinmasinin asil
amact da bu erkanlar1 incelemek ve kayit altina alinmasini saglayarak,
gelecek kusaklarin istifadelerine sunmaktir.

Alevilik Inancinda Musahipligin ve Gorgiilerin Yeri Nedir?

Sozliikte musahip; “Birbiriyle musahabe eden, sohbette bulunan, ko-
nusan, arkadas” (Devellioglu, 2013: 686) anlamlarina gelmektedir. Ale-
vi literatiiriinde ise evli olan iki ¢iftin, Pir huzurunda ikrar vererek yol
kardesi olmalarina denilir. Musahiplik, ikrar vermis evli canlarin yasam
boyu dayanismasi olarak algilanir ve manevi anlamda da Hz. Muhammed
ve Hz. Ali ile temsil edilir (Dogan ve Celik, 2022: 218).
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“Musahiplik kimden kalmigtir?”” sorusuna Erzincanlt Ahmet Ugurlu
Dede: “Musahiplik Hz. Peygamberimiz Muhammed Mustafa’dan kalma-
dr. Allah’in emri ile Hz. Muhammed Hz. Ali ile musahip olmuglardir. Bu
nedenle her miimine musahiplik hem farz hem de siinnet olmustur. Giinii-
miize kadar devam etmis, bundan sonra da miimin kullar arasinda devam
edecektir”’ (Ugurlu, 1995: 77). Soyle ki: “Aleviligin en énemli erkanlarin-
dan biri olarak goriilen musahiplik erkdam, sihriyet (kan bagy) iliskisine
dayanmayan ve tamamen goniil bagiyla kurulan bir kardeslik ikraridir.
Alevilik inancina intisap etmis bir birey (talip) bu erkdna uymak ve ken-
disine ‘ahretlik’ denilen bir musahip tutmak zorundadir. Belli bir yas ve
akil olgunluguna gelen her Alevi birey 6zel bir dinsel torenle (erkanla) bu
kardesligi topluma beyan eder ve bu erkdna girerler” (Donmez, Balc1 &
Celik, 2019: 255).

“Dede himmet, ogul hizmet!” desturu ile bugiinlere gelen Alevilikte
musahipligin yeri, Alevi olmanin sartlarindan biri olarak goriilmektedir.
Hatta musahibi olmayanin Aleviligine (ikrarina) pek sicak bakilmaz. Ah-
met Ugurlu Dede, miimin olmanin bir sartinin da “musahip tutmak™ diye
nitelerken, 6rnekligini de Hz. Muhammed ve Hz. Ali musahipligine bagla-
yarak, bu 6rnek durumu cem ibadetlerinde de dile getirip, taliplerini musa-
hip tutmaya tesvik etmektedir. Erdz’e gore de: “Nasip almadan, musahibi
olmadan, goriilmeden Kizilbas cemaatine tam manasiyla girilmis olunmaz.
Koyiin icinden olsan bile, musahibin olmadan ve goriilmeden cemiyetin igi-
ne tam manasiyla girmis sayimazsin” (Er6z, 2014: 121) ve bu eksikliklerini
(musahipligini) gidermedikge de itibarini tam anlamiyla da koruyamazsin.

Gorgii ise musahip olan canlarin her sene tekrar miirsit huzuruna ge-
lip dara durmasidir ve yil icerisindeki eylemlerinden dolay1 sorgulanma-
laridir. Tiirkge bir ifade olan gorgii, Alevilik inancinda “yillik abdest”
olarak da bilinir. Bir y1ilin sonunda, verilen ikrarin hesab1 goriiliir. Yolun
dogru siiriiliip siiriilmedigi tespit edilir. Bu durum Erzincan yoresinde de
“kalbin cilalanmas1” metaforu ile ifade edilmektedir. Dolayisiyla gorgii
erkani, musahiplik erkaninin devamai niteliginde ve bu erkani tamamlayan
bir esik olarak yorumlanabilir.

Alevi inancinda Musahiplik ve Gérgii Neden Onemli?

Kisiogullar1 dogdugundan itibaren cevresiyle iligki icindedir. Yakin
cevresinin inang, kiiltiir ve gelenek egilimi basta olmak {izere sorgula-
ma ve taklit ile ¢evresini tanimaya baglar. Heniiz kii¢lik yaslarinda daha
genis cevrelere ulagmakla birlikte zaman i¢inde karakteristik 6zellikleri
kendisini ve diinyay1 anlamlandirmayla ortaya ¢ikar. Dogustan gelen yete-
nekleriyle de kisi kendisini sekillendirmektedir. Tiim bunlarin sonucunda
Ozetle; deneyimleri, bilgisi, kiiltiirel birikimleri, aldig1 egitimin niteligi ile
bireyin kendi i¢ diinyas1 da belirginlesir ve anlam diinyast netlesir.
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Kisiogullari kendi toplumunu ayakta tutmak i¢in 6ncelikle inang, kiil-
tiir ve geleneklerini dogru tanimlamak, bunlar1 gelecek kusaklara dogru
aktarmak ve tiim bu kosullar1 saglayan dinamikleri hazir tutmak zorun-
dadir. Bu gergevede en giiclii eserler, edebi eserleridir. Conkler, Buyruk-
lar, deyis-nefesler Alevi inancinda énemli eserleri konumdadirlar. Gerek
sozlii gerekse de yazili olsun, Alevi inancinin yolunu, itikadi meselelerini
ve ogiitlerini ifade eden giiclii kaynaklar1 mevcuttur. Bu kaynaklarda mu-
sahiplige de ¢okea yer verildigi goriilmektedir. Ornegin asagida Sah Ha-
tayi’den okunan nefes Erzincan ve ¢evre illerde de musahiplik cemlerinde
zakirler tarafindan siklikla dile getirilmektedir. Bu nefes Tunceli’deki Sar1
Saltuk Ocagindan merhum Ahmet Yurt, Erzincan Tercan Bolgesinde-
ki Zeynel Abidin Ocag1 Evlatlarindan Sah Ismail Deliduman ve Erzin-
can-Begsaray Koyiindeki Ahmet Ugurlu Dedelerimizden hem sozlii hem
de saz icras1 drnekleri {izerinden dinlenilerek, kayit edilmistir.

Ali’nin sirrina ereyim dersen,
Bir Miirsid-i Kamil bul da andan gel,
Kiifriinii imana satayum dersen,
Var kendi kiifriinii bil de andan gel.

Seriat manisi insana sozii,
Tarikat stirerler gece giindiizli,
Goniil bahri asktir derya denizdir,
Ol bahri ummana dal da andan gel.

Pisirip pisirip soyle soziinii,
Iki babdan ayirma gor ziinii,
Miirsidine teslim eyle 6ziinii,
Musahip kapisin tut da andan gel.

Cellat olup sen canina kiyagor,
Arif olup her maniden duyagor,
Cesedin kendi elinle yuyagor,
Kendi namazini kil da andan gel.

Sah Hatayi’m mani soyler dilinden,
Ayirwrlar seni kibir ile kinden,
Olmeyene nasip olmaz bu yoldan,
Var olmezden evvel ol de andan gel.

Okunan bu nefeste de goriildiigii izere; “musahiplik temelli ikrar”, “ol-

mezden evvel 6lmek”, “nefsini bilmek”, “kisinin olumsuz duygu ve davra-
nislarini terk etmesi” gibi Alevi inancinin temelini olusturan kimi deger-
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lerin net bir sekilde ifade edilmesinin 6rnekleri goriillmektedir. Kusaktan
kusaga aktarilan bu nefesler, yazili kaynagini Alevilerin kutsal saydigi
Imam Cafer Sadik Buyrugundan almaktadir. Yoresel agiz farkliliklari
olsa da deyis ve benzeri isimlendirmelerle cemlerde ve giinliikk muhab-
betlerde okunmaktadir. Riza Yildirnm’in degerli ¢alismas1 Mendkib-1 Ev-
liya’da yani Aleviler arasinda bilinen ad1 ile fmam Cafer Sadik Buyrugun-
da da eski Tiirkge agizla ifade edilerek nefes 6rnegi soyle gegmektedir:

Ali’nin sirrina yiteyim dersen,
Muhabbet goliine dal da andan gel,
Kiifriinii imdna kataymm dersen,
Var evvel kiifriinii bil de andan gel.

Seriat, tarikat, marifet sozdiir,
Hakikat hem gece ile giindiizdiir,
Goniil bir bahridiir ask bir denizdiir,
Bahri ol ummana dal da andan gel.

Pigsir pisir (6yle) soyle soziinii,
Halk-i paydan ayirma(yy)-gor goziinii,
Miirsidine teslim eyle 6ziinii,
Musahip kapisin bul da andan gel.

Canin cellada teslim it duyagor,

Arif olup her ma’niden toyagor,
Cesediini kend(ii)-elinle yuyagor,
Kendii namazini kil da andan gel.

Hatdyi ma’ni soyler ma’ni(-yi) dilden,
Erenler irmisdiir kiifrile kdlden,
Olmiyene nasib olmaz bu yoldan,

Var olmezden evvel 6l de andan gel.

(Yildirim, 2020: 448).

Alevi inancinda musahipligin ve gorgiiniin onemi, yazili - sozel kay-
naklar ve toplumsal gerceklik g6z 6niinde bulunduruldugunda su sonugla-
ra varmak miimkiindir:

e Musahiplik, taraflara hem inanca kabul edilme imkani hem de
topluma sosyal giivence vermektedir. Dolayisiyla Musahiplik/
gorgii, iki ailenin birbirini devamli denetlemesidir. Bu denetle-
mede yanligsa gidilmemesi ve yola aykir1 davranislarda bulunul-
mamasl i¢in aileler birbirlerine 6n ayak olmaktadir.
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» Sadece kisiler degil, ailelerde akraba olur ve sorumluluklart daha
sonraki kusaklar i¢in de gegerli olur. Musahiplik ikrar1 bozulmusg
olsa bile kimi yorelerde 7 kimi yoreler de ise 10 kusak gecme-
den, kusaklararasi evliliklere miisaade edilmez (Dogan & Celik,
2022: 218). Ahmet Ugurlu Dede ise bu durumu, “giiniimiizde uy-
gun olan 3 kusak evlenilmesi yasaktir” diyerek sinirlamaktadir.

*  Musahip olanlar Sorgudan / Dar-1 Mansur’dan gegtikleri icin hem
uhrevi hem diinyevi sorumluklarini simdiden yerine getirmis ol-
manin manevi huzurunda ve bilincinde olurlar. Musahiplik Ce-
mini yoneten miirsidin/dedenin “Burada sorulan ahirette sorul-
maya” ifadeleri de bu teslimiyetin en giizel gostergesidir.

* Alevilik inancinda amag kisiyi insan-1 kamil mertebesine tasiya-
rak, olgunlagmasini saglamaktir. Musahiplik kurumu ve erkani
da dikkate alindiginda, bu dogrultuda kisiyi insan-1 kdmil olmaya
gotiiren hem bireysel hem de toplumsal bir isleyis ve olgunlagma
stireci vardir.

Musahiplik Cemine Gelmeden Once Yerine Getirilmesi Adaplar

Musahipler esleri ile beraber yillik abdestlerini sdyle alirlar: Calistigi
miiessesenin ig¢isi ve memurundan, evinin bulundugu yerdeki tiim kom-
sularindan, kendisinin Allah yoluna rizalikla gideceginden, haklarini helal
etmelerini talep ederler. Borglar1 var ise verirler, kirginliklar1 var ise gide-
rirler ve kalplerini temiz tutmaya 6zen gosterirler. Buradaki esas gaye Yara-
dan’a layik olmak ve sevgiyle O’nun kapisini calmaktir (Ugurlu, 1995: 78).

Bunlar yerine getirildikten sonra musahipler kurban keserler. Kurban
lokmasi pisirilirken cem ibadeti baslar. Musahiplik cemi / erkani bittikten
sonra pisen bu lokmalar, gelen cem halkina lokma olarak dagitilir. Ale-
vilikte comertlik esastir. Boylece kurban kesip lokma olarak dagitanlar
coémertler arasma karismis sayilirlar. Aleviler cémertligin imam Ali’den
kaldigina inanirlar. Bu durumu Ahmet Ugurlu Dede ¢ok defa su dortliikle
ifade etmistir:

Hal icinde hal imigsin,
Swr icinde sir imissin,
Comert Ali derler sana,
Dedikleri kadar var imissin.

Gorgii Cemine Giris: Dar-1 Mansur Olma Erkam

Evvela musahip olacak canlar belde kemerbest, baslar1 ortiilii olacak
sekilde pir ya da miirsit huzuruna ¢ikarlar. Post iizerinde niyaz ederek
edep erkdn yani diz isti otururlar. Tlim bu sartlar yerine getirildikten
sonra cemi yoneten dede musahip olacak canlar1 sorgudan gegirir, buna
“Dar-1 Mansur Olma Erkéan1” da denir.
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Miirsit / Dede sorguya baslar:

—  Biiyiik Atatiirk’iin kurdugu cumhuriyete bagh kalacaginiza, elini-
ze, belinize, dilinize sahip olacaginiza, birbirinizin eslerini ahiret bacist
goreceginize ikrar olsun mu?

—  “Olsun!” denilir ve avug iglerine secdeye inerek, niyaz olunur.
Dedenin/Miirsidin sorgusu devam eder...

—  Vatan borcu hak midir?

— Niyaz ederler. (Bundan sonra Miirsidin / Dedenin tiim sorularina
niyaz ederek onayladiklarini bildirirler.)

Dede sorularina devam eder:

— Rehber, pir, miirsit hakki hak midir?
— Muharrem orucu hak midir?

— 48 Cuma gecesi ibadeti hak midir?
— Ata (ana-baba) hakki hak midir?

— Kuran-1 Azimiisan hak midir?

— 3 slinnet 7 farz hak midir?

— 4 kap1 40 makam hak midir?

Miirsit / Dede dua ile devam eder:

— Hakk’dan sasmayasiniz, Hakk yardimciniz olsun!
Musahipler secdeye inerek niyaz olurlar.
Miirsit / Dede:

— Ey sofular gittiginiz yol Muhammed Ali’nin yoludur. Durdugu-
nuz Mansur’un dari. Goresiniz hak didari, cennet nasip ola bari. Cene
talip, dil miirsit, ne gérdiiniiz ne fark ettiniz?

Musahipler: - Allah eyvallah!

Miirsit: - Allah eyvallah kapist nedir?
Musahipler: - Ikrar iman!

Miirsit: - “Ikrar imana kadim olasiniz” devamla...

—  “Seni sana teslim ettik; sen sana simdiden sonra sahip ol. Vicda-
nin emrinden ¢tkma! Nefs-i seytana uyma, ikrariniz ve dualariniz kabul
ola...” diyerek duasini tamamlar (Ugurlu, 1995: 79).

Musahip olacak canlar secdede iken iizerleri sembolik beyaz bir kefen
ile ortiiliir. Bunun adi “6lmezden evvel 6lmek”tir. Miirsit ellerini musa-

-7
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hipliklerin sirtlarina koyarak Kur’ant Kerim’den Fetih Suresinin 10. aye-
tini okur. Bu ayet yedullah ayeti olarak da bilinir.

Musahipler yine baslar ortiilii, beller kemerbestle bagli, yalin ayak
post lizerinde yan yana dururlar. Miirsit / Dede erkanla (Tarik-i Evliyay1)
iicer defa “—Ya Allah, - Ya Muhammed, -Ya Ali” diye musahiplerin avug
iclerine siirerek su duay1 okur:

“Hal erenler halidir, yol erenler yoludur, gafil olmayin gaziler, inen
iistad elidir... Ustad-1 Ali, izn-i halife... Destur Ya Sah-1 Merdan Ali, Ya
Erkan!” diye bacilarin eline siirterek devamla su duay1 okur: “Elif Allah,
mim Muhammed, cim Cebrail, gékten yere indi nur, Ya Fatima Ana bu
bacilar: yug, Allah Muhammed Ya Ali...”

Miirsit / Dede devam eder: “Yunmuslar pak ola, miiminler abat ola,
miinafiklar berbat ola... Altindan gecenin suyundan i¢enin sorgu sualini
sormayasin yarabbi...”

Boylece goriilen musahipler tarikat abdestlerini almig tamamlamis ve
tertemiz kul olurlar (Ugurlu, 1995: 79).

Tarik Cubugu meydana getirildigi andan itibaren tiim cemevi halki
ayaga kalkar. Tarik Cubugu yikandiktan sonra tekrar bezlere sarilarak ye-
rine konulur. Eger cem halki i¢erisinde musahibi olanlar var ise gelip (el
ile dokunulmasina izin verilmeden) Tarik-i Evliyay1 6perek niyaz olabi-
lirler. Musahibi olmayanlar, yola girmeyenler dolayisiyla kiz ya da oglan
ikrar1 alinmamis olanlar Erkan-1 Evliya’ya niyaz olamazlar.

Sonug¢

Gegmiste oldugu gibi Musahiplik Cemleri Erzincan’da, Aleviligin
geleneksel inang yapisini tastyan ve erkanlari yiiriiten Ahmet Ugurlu
Dede araciligiyla devam ettirilmektedir. Kendisiyle gergeklestirdigimiz
miilakatta 93 yasinda oldugunu belirten Ahmet Ugurlu Dede, “Giiciiniin
ve saghiginin el verdigince halkimizin inangsal ihtiyaglarini kargilamaya
devam edecegini” ifade etmektedir. Her ne kadar dede/talip iliskisi sehir-
lesmeyle birlikte sekteye ugramis olsa da musahiplik ve gorgii gibi agir
sorumluluklar getiren cemlerin (erkanlarin) 6zellikle Erzincan disindan
ve yurt digindan gelen canlarla devam ediyor olmasinda Ahmet Ugurlu
Dedelerin biiyiik gayretlerinin oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Ah-
met Ugurlu Dedenin musahiplik cemindeki sorguya baslarken kullandigt:
“Biiyitk Atatiirk’itn kurdugu Cumhuriyete bagh kalacaginiza, elinize,
belinize, dilinize sahip olacaginiza, birbirinizin eslerini ahiret bacist
goreceginize ikrariniz olsun mu?”’ seklindeki ifadeleri dikkat ¢ekicidir.
Degisen toplumsal kosullarla birlikte yaslt ve bilge Alevi Dedelerinin de
bazi yonlerden bu kosullara adapte olma ¢abasini gormek miimkiindiir.
Soyle ki; Tartk Cubugu, daha dnceleri musahipliklerin sirtina vurulurken,
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Ahmet Ugurlu Dede bu eylemden vazgecerek Tarik Cubugunu artik talip-
lerin avug iglerine siirterek musahiplik erkanini yiiriitmektedir. ibadetteki
mana degismemis olsa bile yiiriitiilen erkdn daha nazik bir formda yiiri-
tiilmeye devam etmektedir.

Ahmet Ugurlu Dede musahipligin hem farz hem de siinnet oldugunu
belirterek Alevilerin bunu yerine getirmesinin “mii’minlik nisan1” ol-
dugunu sdylemektedir. Alevilikte farz: “Allah’in emri olarak”, Siinnet ise
“Peygamberin yaptig1 eylemleri yapmak™ olarak bilinmektedir. Bu neden-
le Alevilik 6gretisi bastan sona bir ahlak recetesi sunar ve taliplerin de bu
manevi regeteye (ahlaki ilkelere) uymalarini dngoriir.
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Giris

Kur’an’da sik¢a kullanilan kavramlardan biri de mele’dir. Ozellikle Is-
lam Oncesi toplumlardan bahseden kissalarda bu kavrama sik¢a yer verilir.
Tarih boyunca peygamberlere karsi ¢ikan ve inananlara her tiirlii baskiy1
kurmaktan geri durmayan ziimrenin Kur’an’da mele’ kavramiyla ifade edil-
mesi dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda ayetlerde gegen ve toplumun ileri gelen-
lerine isaret eden mele’ kavrami, ¢esitli yonleriyle arastirma konusu yapila-
caktir. Kavramin siireg icerisinde kazandigi sozliik ve terim anlamlari, ileri
gelenlerin olusturdugu bu kesimin risalet siirecinde iistlendikleri menfi rol-
ler, bu kavramin yer aldig1 ayetlerin muhatap toplumla olan baglantisi klasik
ve modern tefsirler baglaminda inceleme konusu yapilacaktir. Bu noktada
mele’ ifadesinin ayetlerin perspektifinden tespit edilmesi hedeflenecektir.

1. Kavramsal Cerceve

Mele’ kavrami sozlitkte “bir seyin dolu olmasi™,! “dolu kap, kova™
manasina gelir. Bu baglamda mele’ kokiinden tiireyen sozciiklere bakil-
diginda farkli anlamlarda kullanildig1 sdylenebilir. /mtila’ “kabi1 doldur-
mak™? el-mil’ “kap dolu iken ondan bir seyler almak”* el-muldet “6rtmek
icin kullanilan sey”,’ temelle’ fulanun gayzen “bir kimsenin kin ile dolma-
s1”,% melue’r-reculii ise “giivenilir kisi”” anlaminda kullanilir.

2

Genel olarak el-mele’ kavrami “yonetici topluluk, ileri gelenler”,® “da-
nigsma kurulu”,” “esraf”'®, “toplumun sembolii”"'gibi anlamlarda kullani-
lir. Ayrica ayni kelime “ihtiras ve zan”,'> “ahlak”,® gibi anlamlara da gelir.

el-meleu’l-a’ld ise “seckin melekler toplulugu” olarak tarif edilir."*

999

Kur’an’da “mele”” kavrami “el-mele” ve “mele”® olmak tizere iki
formda kullanilir. Mele’ kavrami Kur’an’da genel olarak dnceki kavimlere isa-

1 Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, Tah., Abdullah Ali el-Kebir ve Arkadaslar, Darii’l-Mearif,
Kabhire, XLVII. 4252.

2 [smail b. Himmad el-Cevheri, es-Sthdh, , Tah., Ahmed Abdulgafur Attar, Darii’l-Ilm 1i’1-
Melayin, Beyrut 1990, 1. 72.

3 el-Cevheri, es-Sthdh, 1. 73.

4 Muhammed b. Yakup FirGzabadi, Kamiisu’l-Muhit, Miessesetu’r-Risaler, Beyrut 2005, s. 53.
5 Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XLVIL. 4253; Firtzabadi, Kamisu’l-Muhit, s. 53; el-Cevheri,
es-Sthah, 1. 72.

6 Firtzabadi, Kamisu’l-Muhit, s. 53.

7 el-Cevheri, es-Sthdh, 1. 73.

8 Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XLVIIL. 4253; Firazabadi, Kamisu'I-Muhit, s. 53; el-Cevheri,
es-Sthah, 1. 72.

9 Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XLVIL, 4253; Firtzabadi, Kamiisu’I-Muhit, s. 53.

10 Firazabadi, Kamiisu’l-Muhit, s. 52.

11 FirGzabadi, Kamiisu’l-Muhit, s. 52.

12 Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XLVIL. 4253; Firazabadi, Kamiisu’l-Muhit, s. 52.

13 1bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XLVIL. 4253; Firtzabadi, Kamiisu’l-Muhit, s. 52; el-Cevheri,
es-Sthah, 1. 73.

14 Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XLVIL. 4252,

15 Bakara, 2/246; A’raf, 7/60, 66, 75, 90, 109, 127; Had, 11/27, 38; Yasuf, 12/43; Mi’mintin
23/24, 33; Su’ara, 26/34; Neml, 27/29, 32, 38; Kasas, 28/20, 38; Saffat, 37/8; Sad, 38/6, 38.

16 A’raf, 7/103; Yanus, 10/75, 83, 88; Hid, 11/97; Mi’miniin, 23/46; Kasas, 28/32; Zuhruf, 43/46.
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ret edecek sekilde geger. Bu baglamda mele’ Nih,” Salih,® Suayb,'® Miisa,*
Yisuf,” Siileyman ve Sebe’, 22 Israilogullar1 kavimleri ile”® Mekke ileri gelen-
lerine** igaret eder. Diger taraftan bu kelime seckin melekler toplulugu i¢in de
kullanilmistir.?® Bakara 2/246 ayeti harig diger biitiin ayetler Mekki’dir.

Sozciligiin ayetlerde yer aldigi baglamlar dikkate alindiginda “yoneti-
ciler, ileri gelenler, asilzadeler, toplumda goz oniinde olup kendisine fikir
danigilan kimseler, efendiler”,* ve “segkin melekler toplulugu”?’ manala-
rinda kullanildig1 goriilmektedir.

Bu seg¢kin toplulugun mele’ olarak isimlendirilmesi, siyasal, sosyal
ve iktisadi konumlar1 bakimindan en {iist noktada bulunmalar1 ile yakin-
dan ilgilidir. Buna gore yonetim meclislerinin miidavimleri, yonettikleri
halk topluluklarinin gézlerini heybet ve korku ile doldurmalar1,?® her ke-
sin ulagmak istedigi satafatli bir hayati doludizgin yasamalar1® ve ihtiyag
duyulan ekonomik imkénlar ile donatilmig olmalari*® nedeni ile mele’ ola-

17 A’raf, 7/60, 66; Had, 11/27, 38; Mi’mindn, 23/24, 32.

18 A’raf, 7/75.

19 A’raf, 7/88, 90.

20 A’raf, 7/103, 109, 127; Yanus, 10/75, 83, 88; Had, 11/97; Mi’mintn, 23/46; Su’ara, 26/34.
21 Yasuf, 12/43.

22 Neml, 29, 32, 38.

23 Bakara, 2/246.

24 Sad, 38/6.

25 Saffat, 37/8; Sad, 38/69. Bedreddin Ibn Cemaa, et-Tibydn fi Miibhemdtil’l-Kur'an, Daru’l-
Kuteybe, Beyrut 1990, 438. Bedreddin Ibn Cemai hakkinda genis bilgi icin bkz.: Mehmet Coban,
Cihad ve Alim — Cihad Literatiirii ve Bedreddin ibn Cemaa-, Fecr Yaynlari, Ankara 2022.

26 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, Tah. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Turki, Daru’l-Hecer, Kahire 2001, V1. 435; XI1, 337, 248, 379, 393; XVII, 39;
Ebu ishak ibrahim ez-Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve I'rabuhu, Alemuw’l-Kutub, Beyrut 1988, 1. 325;
Ebw’l-Kastm Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdaf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve
Uyiini’I-Ekavil fi Viciihi't-Te 'vil, Riyad 1998, I1. 454; 111. 192; Ebu’l Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim, Miessesetu Kurtuba, Kahire 2000, VI. 327, 330, 360; XII. 74; Celaluddin
Abdurrahman es-Suyiti, ed-Durrii’l-Mensiir fi't-Tefsiri’I-Me siir, Tah. Abdullah b. Abdilmuhsin
et-Tirki, Daru’l-Hecer, Kahire 2003, VI 444; EbG Hayyan el-Endeltsi, Tefsiru Bahri’l-Mubhit,
Daruw’l-Kutubi’l-IImiyye, Beyrut 1994, II. 257; Eba Abdillaih Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi,
el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’an, Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut 2006, XVIIIL. 134; Ebu’l-Hasan Ali
b. Muhammed el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut trz., I1. 445;
EbG Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’id el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil, Daru Tayyibe, Riyad h.1409,
1. 290; Fahruddin er-Rézi, Mefdtihu’l—@ayb, Darw’l-Fikr, Beyrut 1981, VI. 183; Ebu’l-Berekat
Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil, Beyrut 1998, 1. 203; Ahmed b. Yasuf es-
Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Mesiin, Tah. Ahmed Muhammed el-Harrat, Daru’l-Kalem, Sam
trz., I. 513; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
2007, s. 179; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11. 827, Abduh, Tefsiru’l-Kur’dani’l-Azim, VIII. 393.
27 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIX, 505.

28 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1993, 1. 218; en-Nesefi, Medariku't-Tenzil, 1. 203; er-Razi, Mefdtihu’l—Gayb, VI. 183;
XXVI. 178; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111. 192. ez-Zemahseri hakkinda genis bilgi igin bkz.:
Mesut Tay, Zemahseri 'nin Ahkam Ayetleri Yorumlama Yontemi, Fecr Yayinlari, Ankara 2022.
29 EbG Hayyan el-Endelusi, Tefsiru Bahri’l-Muhit, 11. 257.

30 Ebu’s-Suid b. Muhammed el-Amadi, Irsddu’l-Akli’s-Selim, Tah. Abdiilkadir Ahmed
Ata, Mektebetii’r-Riyad el-Hadise, Riyad trz., I. 370; ez-Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 1. 325. ez-
Zeccac hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Halime Coban, Bir Memliik Edibi [bn Niibdte el-Misri
ve Serhu’l-‘Uyiinu, Astana Yayinlari, Ankara 2022, 119.
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rak isimlendirildigi savunulmustur. Isfehani’nin (425/1035) “Giig ve niifuz
bakimindan goz dolduran, ayni1 goriis etrafinda toplanan, kendilerinden
goriis alinan, toplumda onde gelen kisiler™' seklinde yaptigi tanimlama
yukarida sOylenilenleri destekler mahiyettedir.

(Cagdas donemde miifessirlerin yaptiklar1 tanimlamalar yukarida ve-
rilen bilgilerle paralellik arz eder. Bahsedilen mele’ kesimi her donemde
toplumda ayn1 konumlarini muhafaza etmis goriiniiyorlar. Bu baglamda
Muhammed Tahir b. Astr’un (1394/1973) “Birbirilerini tamamlamalarin-
dan dolay1 igleri ve fikirleri ayni olan, birbirilerini destekledikleri gibi
yaptiklari ile ortiigenler” ile Muhammed Abduh’un (1322/1905) “Her za-
man insanlarin dikkatlerini lizerlerine ¢eken, toplum icerisinde yaptiklari
gorev ve fiziki yapilart bakimindan miimtaz sahsiyetler”* tanimlamasi
ayni1 sosyal kesime igaret eder.

Elmalili Hamdi Yazir (1361/1942), mele’ sozciigiinii modern donem
kavramlariyla izah eder. Ona gore mele’ kavrami giiniimiizde yaygin ola-
rak kullanilan “cemiyet” anlamindadir. Buradan hareketle “Belli bir fikir
ve diisiince etrafinda teskilatlanmis topluluklar* tanimlamasini yapar.
Bu agidan kabine, parlamento, ordu vs. teskilatlarda s6z sdyleme hakkina
sahip olan kisiler i¢in bu kavramin kullanilmasini uygun bulur. Ayrica bu
kavrama sosyolojik bir anlam yiikleyen Yazir, tefsir alimlerinin “ileri ge-
len ve egraf™ olarak tanimladiklari bu kavramin onlarin toplumdaki sosyal
konumlari ile yakindan ilgili oldugunu savunur.*

2. Mele’nin Ayetlere Yansiyan Ozellikleri

Yukarida mele’ ile ilgili sdylenenler dikkate alindiginda kavramin tist
tabakay1 olusturan sec¢kin ziimreye isaret ettigi agiktir. Esasinda tarihi sii-
re¢ igerisinde biitlin toplumlarda bu tiir gruplar her zaman var olagelmis-
tir. Ayn1 zamanda peygamberlere karsi ¢ikan, onlarin en azili diigmanlari
toplumun st tabakasini olusturan bu kesimdir.’® Bu baglamda toplumun
iist tabakasini olusturan, siyasi, ekonomik ve sosyal otoriteyi ellerinde bu-
lunduran mele’, her yeniligi kendi varliklarina bir tehdit olarak gordiikleri
anlasilmaktadir.

Tarih boyunca tevhid diisiincesinin muarizlari olarak kargimiza ¢ikan
mele’, din karsiti muhalefet cephesini olusturmalariyla bilinir. Peygam-
berlerin topluma yerlestirmeye calistiklar1 sistem, mele’ sinifinin olustur-
dugu otorite ve menfaat sistemini temelinde yok etmeyi amaglamakta ve

31 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’dn, Tah., Muhammed Halil Aytani,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2005, s. 474.

32 Muhammed et-Téahir ibn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Daru’t-Tavniyye, Tunus 1984,
VIII. 190.

33 Abduh, Tefsiru’l-Kur’dani’l-Azim, VII1. 393.

34 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1V. 2227.

35 Yazr, Hak Dini Kur’dn Dili, IV. 2227.

36 Ebua Hayyan el-Endelasi, Tefsiru Bahri’l-Muhit, 11. 258.
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toplum igerisinde olusmus olan sosyal ugurumlari ortadan kaldirmay1 he-
deflemektedir. Peygamberlerin halk kitlelerinin agik menfaatlerini amag
edinen bu hedeflerine karsilik, aristokrat sinifin halki manipiile edip kendi
yanlarina ¢ekme, halk nezdinde sayginlik ve etkinliklerini kullanmasi bu
miicadeleyi giiclestirdigi sdylenebilir. Cogu zaman alt tabakaya mensup
kisilerin, bu se¢kin grubun yonlendirmesiyle yeniliklere karsi ¢ikmasi
dikkatlerden kagmayan diger bir unsurdur.’’

Kur’an’da Mele’ olarak isimlendirilen bu se¢kin ziimrenin 6zellikleri-
ne ayetlerde yer verilir.

Buna gore ayetlerde mele’ olarak isimlendirilen bu topluluk, kendi-
lerine bol nimet, hagsmet ve servet verilen kimseler olup, gecim sikintisi
yasamayan ve simariklik icerisinde hayatini devam ettiren kimselerdir.
Nitekim Ytinus 10/83’iincii ayette bu durum soyle ifade edilir:

“Hasili, Firavun ve cemiyetinin (mele’) belasi korkusundan, onceleri
Musa’ya kavminin bir ziirriyetinden bagka iman eden olmadi. Ciinkii Fi-
ravun o yerde gercekten gii¢ ve iktidar sahibiydi. Ustelik kétiiliikte sinir
tammaz biriydi.”

Kur’an’a gore mele’ kesimi sahip olduklar1 konumlarindan dolay1 ki-
birli olup, kendilerini muhataplarindan daha biiyiik goriirler. Firavun ve
avenesi hakkinda ayette gecen “Sonra bunlarin arkasindan Musa ve Ha-
run’u, Firavun ve topluluguna (mele’) mucizelerimizle gonderdik. Iman
etmeyi kibirlerine yedirmediler ve su¢lu bir kavim idiler.” seklindeki ifa-
deler bu hususu agik bir sekilde ifade eder.

Diger taraftan mele’ olarak isimlendirilen kesimin peygamberler ve
onlara tabi olanlar1 bulunduklar1 hayat sartlarindan dolay1 kiigiik goriip
onlarla alay ettikleri anlagilmaktadir. Bu durum cesitli sekillerde ayetlere
yansir. Semlid kavminin ileri gelenlerinin, kendilerine gonderilen pey-
gambere kars1 takindiklar1 tutum soyle ifade edilir: “Kavmi, i¢inden iman
etmeyi kibirlerine yediremeyen ileri gelenler (mele’), o hirpalanmakta
olanlara, onlardan iman eden kimselere: ‘Siz, dediler, Salih’in gercekten
Rabbi tarafindan gonderilmis oldugunu biliyor musunuz?’ onlar da: ‘Biz,
dogrusu onun gonderildigi seye inananlariz’ dediler” 1leri gelenlerin
olusturdugu seckin ziimrenin ayni tavri Hz. Nuh’a karsi da sergiledikle-
ri anlasilmaktadir: “Buna karsi kavminden kiifreden ileri gelenler (mele’)
dediler ki: ‘Biz seni ancak bizim gibi bir beser olarak goriiyoruz ve sana
uyanlart da ilk bakista en asagiliklarimizdan goriiyoruz. Sizin bize faz-
la bir meziyetinizi de gérmiiyoruz. Hatta sizi yalancilar zannediyoruz.”*

37 Erdogan Pazarbasi, Kur’dn ve Medeniyet, Pinar Yay., Istanbul 1996, s. 280.
38 Yunus, 10/75. Benzer ifadeler i¢in bkz.: Mii’'mintn, 23/46.

39 Araf, 7/75.

40 Had 11/27.
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Firavun ve kavminin ileri gelenlerinin de Hz. Musa ve taraftarlarina karsi
ayn1 tavri takindiklar soyle ifade edilir: “Andolsun Musa’yt ayetlerimizle
Firavun ve cemiyetine (mele’) gonderdik. ‘Haberiniz olsun ben biitiin alem-
lerin rabbinin elgisiyim’ dedi. Ne zaman ki onlara béyle ayetlerimiz gonde-
rildi, onlar bu ayetlere giiliiverdiler.”™

Kur’an’da mele’ olarak isimlendirilen toplulugun tepkileri inangli in-
sanlar1 sadece tahkir etmekle kalmayip, tehdit, iskence ve tiirlii tiirlii bas-
kilar1 uygulamaktan geri kalmadiklar1 anlagilmaktadir. Nitekim Hz. Su-
ayb ve ona inananlar1 su ifadelerde tehdit ettiler: “Kavimden biiyiiklenmek
isteyen ileri gelenler (mele’): ‘Ey Suayb, dediler, kesinlikle seni de seninle
beraber iman edenleri de memleketimizden ¢ikaririz, yahut ki kesin olarak
milletimize donersiniz’ Suayb: ‘Ya, dedi, istemesek de mi?”.* Takindikla-
11 bu tavir “Kavminden kiifreden ileri gelenler (mele’) de ‘Yemin ederiz,
dediler, eger Suayb’a uyarsaniz hig stiphe yok ki siz kesin olarak hiisrana
diiseceksiniz.™® seklide baska bir ayette de ifade edilir.

Firavun ve kavminin ileri gelenlerinin de Hz. Musa ve kavmine ayni1
siddet diliyle yaklastiklar1 ayetin ifadesine yansir: “Firavun kavminden
ileri gelenler (mele’) ‘Musa’t ve kavmini birakacaksin da seni ve ilahla-
rum birakip da yeryiiziinde fesat mi ¢ikartsinlar’ dediler. Firavun: ‘Yine,
ogullarm oldiiriir, kadinlarini diri birakiriz, yine tepelerinde mutlak ezici
tstiinliigiimiizii yiiriitiiriiz’ dedi.”™*

Diger taraftan kendi kurduklari diizenin en dogrusu oldugunu savu-
nup, muhaliflerini sapiklik ve yoldan ¢ikmislikla niteleyerek, onlar1 aklini
kullanmayan kanun dis1 kisiler olarak ilan etmeleri, mele’ takiminin ta-
kindig1 bagka bir kotii vasif olarak ayetlere yansir. Hz. Nuh’u “Kavminden
ileri gelenler (mele’): ‘Herhalde biz, seni agik bir sapiklik icerisinde gorii-
yoruz’ dediler.”™ geklinde suglamalar1 bunun bir gostergesi olarak ayette
yer alir. Hz. Nuh’a takindiklar1 bu tavir Mii'minGn 23/24-25inci ayetler-
de de su sekilde ifade edilir: “Bunun iizerine kavminden kodaman (mele’)
grup soyle dedi: ‘Bu, baska degil, ancak sizin gibi bir begser, iistiiniize
gecmek istiyor. Eger Allah dileseydi, elbette bazi melekler gonderirdi. Biz
evvelki atalarimiz iginde bunu isitmedik. Her halde o oyle bir adam ki
kendisinde bir cinnet var. Dolayisiyla bunu bir zamana kadar gozetin.”

Kur’an’in bildirdigine gore mele’ takimi, yaptiklar: bu baski ve yildir-
manin mesruiyetini muhataplarinin hile ve diizen ile kendi iktidarlarina géz
dikmelerine dayandirirlar. Firavun yonetiminde bulunan seckinlerin Hz.
Musa ve taraftarlarini “Firavun kavminden o topluluk (mele’): ‘Bu, ¢ok bilgic

41 Zuhrif 43/46-47.
42 A'raf, 7/88.

43 Araf, 7/90.

44 A’raf, 7/125.

45 A’raf, 7/60.
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bir sihirbazdw, sizi yerinizden ¢tkarmak istiyor, o halde ne buyurursunuz?’
dediler.”™® seklinde itham etmeleri iktidarlarinin tehdit altinda gordiiklerini
gosterir. Ayni durum Suara 26/34-35’inici ayetlerinde de ifade edilir.

Peygamberlerin biitiin ¢abalarina ragmen mele’ toplulugunun batil
inangta 1srar etmeleri, sahip olduklar1 diger bir nitelik olarak ayette yer
alir. Nitekim Mekke ileri gelenlerinin Hz. Peygamber’e karsi sergiledikle-
ri tavirda bunu goriiyoruz. Onlar, Hz. Peygamber’in tebligine “I¢lerinden
bir heyet (mele’) de firladi, séyle dedi: ‘llahlarimz iizerinde sabir ve sebat
edin. Bu, cidden arzi edilir bir seydir”™ ifadeleriyle karsi ¢iktilar.

Biitiin bu 6zellikler bir araya getirilip toplandiginda mele nin her y6-
niiyle organize olmus ve sistemli bir bi¢imde kurulu diizenini muhafaza
etmeye caligsan bir kesim oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla siireg igeri-
sinde toplumun yapisinda meydana gelen degisimlere ragmen yonetici ko-
numunda bulunan mele’ ziimresinin ayni1 davraniglari sergiledikleri sdyle-
nebilir. Kur’an’in iizerinde durdugu temel husus bu kesimin her dénemde
peygamberlere siddetli bir sekilde muhalefet etmeleridir. Ayni durum Hz.
Peygamber’in gonderildigi toplum i¢in de gecerliydi.

3. Mele’nin Muhatap Toplumla Olan Baglantisi

Burada iizerinde durulmasi gereken temel hususlardan biri de mele’
kavraminin ayetlerin muhatabi olan toplumla olan baglantisidir. Zira
Kur’an’in bu kavrami yaygin bir sekilde kullanmasi, muhatap toplumda
bu kavrami karsilayan bir ziimrenin varligiyla yakindan ilgiliydi. Her ne
kadar mele’ ifadesi Islam 6ncesi toplumlari isaret edecek sekilde ayetlerde
yer alsa da 6zellikle Mekke ileri gelenlerine gondermede bulunan pasajlar
da yok degildir. Bunun en somut 6rnegi Sad 38/4-7'nci ayetleridir:

“Onlara kendilerinden bir uyarici (peygamber) gelmesine hayret et-
tiler de o kdfirler dediler ki: ‘Bu yalanci bir sihirbazdir. Tanrilart bir tek
tanry mi yapti? Bu, cidden tuhaf bir seydir.” Onlardan bir grup/mele’ fir-
ladi: Yiirtiyiin tanrilariniza bagh kalin. Ciinkii bu, arzi edilen bir seydir.
Biz bu(nun soyledigi)ni (babalarimizin bagh oldugu) oteki dinde isitmedik.
Bu uydurmadan baska bir sey degildir!””. Miifessirler, ayette bahsedilen
mele'nin Kureys ileri gelenleri olduguna ittifak ederler.*® Buna gére Mek-

46 A’raf, 7/109.

47 Sad, 38/6.

48 et-Taberi, Camiu’l-Beydn, XX, 21; Ebla Hayyan el-Endellsi, Tefsiru Bahri’l-Muhit, VII.
369; ez-Zemahseri, el-Kegsdf, V. 243; er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XX V1. 178; el-Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyiin, V. 78; Cemaleddin Abdurrahman b. Ali Tbnu’l-Cevzi, Zddu'l-Mesir fi
Iimi’t-Tefsir, el-Mektebetu’l-Islami, trz. VIL. 103; Ebi Ishak Ahmed es-Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-
Beydn, Daru Thyau’t-Turdsi’l-Arabi, Beyrut 2002, VIIL. 178; en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil,
II1. 145; es-Seyyid Mahmud Siikri el-Aldsi, Rithu’l-Medni, Thyauwt-Turdsi’l-Arabi, Beyrut
trz., XXIIL. 165; Ebu’s-Suld, Irsddu’l-Akli’s-Selim, IV. 561; es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim,
IT1. 130; Ebii Abdullah Muhammed b. Abdullah Tbn Ebt Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz,
Tah. EbGl Abdullah Hiisyen b. Ukdse-Muhammed b. Mustafa el-Kenz, Fartiku’l-Hadisiyye
li’n-Nesr, Kahire 2002, I'V. 81; Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinu't-Te'vil, Daru
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ke’nin st tabaka aristokrat sinifi mele’ olarak isimlendirilir. Tarihi veri-
lerle sabittir ki Mekke yonetiminde tek gii¢ sahibi bu sekin ziimreydi.*

Yukaridaki ayetlerin tarihi arka plani hakkinda bilgi veren rivayetlere
bakildiginda, s6z konusu mele’ ifadesinin Mekke ileri gelenlerine karsilik
olarak kullanildig1 anlasilmaktadir. Buna gére Mekke ileri gelenlerinden
olusan bir grup® Hz. Peygamber’i sikayet etmek tizere Eba Talib’e gider.
Anlagildig1 kadariyla Ebt Talib, Hz. Peygamber ile Mekke ileri gelenleri-
ni bir araya getirir. Aralarinda gegen diyaloga bakildiginda Mekke inkar-
cilarinin 6zellikle Hz. Peygamber’in ilahlarini yermesine icerlendikleri ve
biiyiik 6fke duyduklar1 anlagilmaktadir. Nihayetinde Hz. Peygamber’in
amcasina hitaben “Ben onlar1 bir tek kelimeye davet ediyorum. O keli-
meyi sOyledikleri takdirde biitiin Araplar onlara boyun egecek, Acemler
kendilerine cizye verecekler.” seklindeki ¢ikist EbGi Cehil’in “O kelime
nedir? Onun gibi on kelimede sana itaat ederiz.” seklinde karsilik bulur.
Ne var ki Hz. Peygamber’in bu kelimeyi “Allah’tan baska ilah yoktur, de-
yin.” seklinde izah etmesi Mekke ileri gelenleri tarafindan karsilik bul-
madi ve kendilerine bunun disinda baska bir seyin teklif edilmesini talep
ettiler. Hz. Peygamber’in “Giinesi getirip elime koyarsaniz bu kelimeden
baskasini sdylemem.” seklinde karsilik vermesi, Kureys ileri gelenlerinin
birbirlerine inanglarinda sabit durmayi tavsiye ederek, 6fkeyle bulunduk-
lar1 meclisi terk etmeleriyle sonuglandi.”!

Esasinda Mekke’de mele nin olusturdugu seckin bir ziimrenin var ol-
dugunun diger bir gostergesi de davet siirecinde Hz. Peygamber’in dav-
raniglarina isaret eden ayetlerdir. Bu baglamda Abese suresinin giriginde
Hz. Peygamber’e yonelik ifadeler buna 6rnek olarak gosterilebilir. Bilin-
digi gibi Hz. Peygamber, Mekke ileri gelenlerini davet ettigi bir esnada,
Abdullah b. Umm-i Mektim’un talebini karsiliksiz birakir. Mekke seg-
kinlerinden olusan gruba Islam’a davet firsatin1 kaybetmek istemeyen Hz.
Peygamber’in bu tutumu ayet tarafinda elestiri konusu yapilir.*

Ayetlerde mele’ kavrami daha ¢ok 6nceki kavimlerin kissalar1 anlati-
lirken, peygamber karsit1 cephede yer alan grubun 6nde gelenleri i¢in kul-
lanilir. Bunlarin halk kitlelerini yoneten, gii¢ ve iktidar1 elinde tutan azin-
lik bir kesim oldugu anlagilmaktadir. Kur’an’da yer alan kissalarda gegen
ornekler tarihe mal olmus sahsiyetler olmasi bakimindan giiglii bir temsil

Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye 1957, XIV. 5077; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi,
Matbaatu Mustafa el-Babi, Kahire 1946, XXIII. 97.

49 Er, “Islam’da Esitlik”, Din Sosyolojisi Makaleleri, 184.

50 Rivayetlerde bu grubu olusturan kisiler arasinda Ebti Cehil b. Hisam, Velid b. el-Mugire,
Ubey b. Halef, Umeyye b. Halef, Amr b. Vehe b. Halef, Utbe b. Rebia, Seybe b. Rebia isimleri
zikredilir. Bkz.: es-Sa’lebi, el-Kegfu ve’l-Beydn, VIII. 178.

51 et-Taberi, Camiu’l-Beydn, XX. 23-24; 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, XII. 75; el-
Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, XVIII. 134.

52 Genis bilgi i¢in bkz.: Mesut Tay,”Abese suresi Baglaminda Hz. Peygamber’e Ydoneltilen
itab Ayetleri”, Bitlis Islamiyat Dergisi, C.3, S. 2, 50-64.
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giicline sahip oldugu sdylenebilir. Zira muhatap toplum bu kissalar1 ve bu-
rada gegen sahsiyetleri duydugunda sasirmamaktadir. Buna gore verilmek
istenilen asil mesaj gecmis kavimlere ait kissalarda 6zellikle zengin, 6nde
gelen, inatgi, kibirli ve isyanci tavir takinan kisiler ile Mekke toplumunda
davete kars1 ¢ikanlar arasinda ortak bir tavrin oldugudur.®® Neticede Ku-
reys ileri gelenlerinin davete karsi tutumu ile binlerce yil dnce yasamis
olan kavimlerin resullerine kars1 takindiklar1 tutum arasinda herhangi bir
farkin olmadig: ifade edilmek istenmektedir.**

SONUC

Miifessirlerin ittifakiyla ayetlerde yer alan mele’ kavrami segkin bir
ziimreyi ifade edecek sekilde kullanilir. Buna gore mele’ olarak isimlen-
dirilen ileri gelenlerin siyasi, iktisadi ve sosyal alanda etkin olduklar1 sdy-
lenebilir. Bu baglamda mele’, kurulu diizenin sahibi, giicii elinde tutan ve
halk kitlesini etkileyip pesinden siiriikleyen yoneticiler olarak siyasi giicii
temsil eder. Ayn1 sekilde bu kesimin iktisadi anlamda biiylik sermaye-
lere sahip olmakla, ekonomik faaliyetlerin belirleyicisi olduklar1 anlagil-
maktadir. Onlar, sahip olduklari siyasi ve ekonomik gii¢le bulunduklarin
toplumun {iist tabasini olustururlar. Tiim bu niteliklerin ayetler menfi bir
sekilde yansidig1 goriilmektedir. Bu yoniiyle tarih boyunca peygamberlere
karsi ¢ikan kesim mele’ olarak ifade edilir. Esasinda mele nin sahip oldugu
statii diisiiniildiigiinde, peygamberlere karsi ¢cikma gerekgelerinin bu sta-
tiiyli muhafaza etmeye dayandigi anlasilmaktadir.

Tespit edilen onemli hususlardan biri de mele’ kavraminin muhatap
toplumla olan baglantisidir. Bilindigi iizere Hz. Peygamber de davet sii-
recinde toplumun ileri gelenlerinin olusturdugu mele’ kesiminin siddetli
muhalefetiyle karsilasti. Kur’an’da bu kavramin yaygin bir sekilde kulla-
nilmasi, davet siirecinde muhatap kesim igerisinde bu nitelikleri tagiyan
ileri gelenlerin olusturdugu elit bir tabakanin varligina isaret eder. Niha-
yetinde Islam’da davet siirecinin, mele’ kesiminin etkisiz hale getirilme-
sinden sonra basariya ulastig1 tarihi verilerle sabittir. Bunun en 6nemli
gdstergesi Mekke fethinden sonra Islam’in kisa bir siirede Arap yarima-
dasina yayilmasidir.

53 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1. 458.
54 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, 11. 49.
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Giris

Glintimiizde iletisim teknolojilerindeki gelismeler, bir taraftan insan-
l1iga yeni bir bilgi toplumu, enformasyon toplumu (Aydin, 2019) veya yeni
bir medeniyet vadetmektedir. Diger taraftan ise her ¢esit bilgi tiirline diinya
capinda ulagilabilmeyi miimkiin kilarak, bireyler arasinda yeni bir sosyal
iligki aginin gelismesine, yeni bir sosyal degerler alaninin olusumuna kapi
aralamigtir (Akgiil, 2017). Toplum hayatinin iletisim teknolojileri tarafindan
kusatildig1 ve doniistiirtildiigii giinlimiiz postmodern diinyasin1 ifade eden
dijital ¢ag1; mikro islemciler, bilgisayar, fiber optik, uydu teknolojisi ve in-
ternetin gelisimi karakterize etmektedir. Ozellikle internetin, bilgisayarla-
rin yani sira diger dijital cihazlar1 birbirine baglayan ve onlar1 biitiinlestiren
bir teknoloji oldugu bilinmektedir. Ornegin; bilgisayarlar, akilli telefon ve
televizyonlar, dijital saatler ile tablet vb. gibi djjital cihazlar, ancak inter-
net vasitasiyla biitlinlesmekte ve daha islevsel hale gelmektedirler (Haber-
li, 2019). Internetin yayilmasi ve iletisim teknolojilerinin gelismesine bagl
olarak kisiler arasi ekonomik ve sosyal etkilesimler, kiiresellesme kavrami-
nin ortaya ¢ikmasina sebep olmusken, siirlarin asilmasi yeni bir kiiltiiriin
olusmasint miimkiin kilmistir (Yildirim Sen, ts.). Dolayisiyla, iletisim tek-
nolojilerinin kullanimi ve bunlarin gittikce artan iglevleri insanoglunun sos-
yal hayatinda egemen hale gelmistir. Bu durum, toplumun geleneksel yapisi
ile kurumlarda yasanan degisim ve doniistimii hizlandirmis, yeni bir sosyal
sistem inga etmistir (Haberli, 2019). Zaman ve mekan sinirlamasi olmaksi-
zmn kullanicilarina karsilikli bilgi paylasimi saglayan internetin kesfinden
sonra, ilerleyen zaman ve ortaya ¢ikan teknolojik yenilikler 1s181nda, top-
lumun da degisim ve doniigiimii kaginilmaz olmustur ve olmaya da devam
edecektir. (Yildirim Sen, ts.). Bu degisim ve yenilikler bilim, egitim, saglik,
ekonomi vb. gibi yasamin pek ¢ok alaninda kendisinden 6nceki doneme ait
fikirlerin, kiiltlirlerin ve diinya goriislerinin aligverisinden dogan uluslara-
rasi biitiinlesme siirecinin bir tirtiniidiir. Diger bir ifade ile bu durum, kar-
masik siireglerin bir araya geldigi ekonomik, siyasal, teknolojik ve kiiltiirel
boyutlu bir olgu olarak kiiresellesmenin bir sonucudur (Yildirim Sen, ts.).

Nitekim 1990’11 yillardan beri Web 2°den Web 3’e gecisin en biiyiik
katalizorii olarak Metaverse ekosistemleri ile birlikte 2 boyutlu bir sos-
yallesme sunan internet teknolojileri artik 3 boyutlu bir evrende insanlara
avatarlar ve artirilmis gerceklik araglari ile gergege daha yakin bir sosyal-
lesme imkan1 sunmustur. Ozellikle sosyal aglarla birlestirilerek, korona-
viriis salginindan giiniimiize provasi yapilan ¢evrimigi hayatin kapilarini
tamamen kullanicilara agmistir. Kullanicilar 6zel giysi ve aparatlar ara-
ciligryla yarattiklar1 avatarlar ile 3 boyutlu sanal evrende seyahat, egitim,
aligveris, kiiltiirel ve sportif etkinlikler, caligma hayat vb. gibi fiziki diin-
yada deneyimledikleri biitiin sosyallesme eylemlerini ger¢ceklestirmekte-
dirler (Tirk&Dar1, 2022).
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Gergek hayatta fiziksel kisiligimizin yani sira, dijital/sanal diinyada
Instagram, Twitter, Tiktok gibi daha bir¢ok platformda dijital kisiliklerin
olmasi ve fiziksel kisilik ile dijital kisilik arasinda muhtemel bir yakinsa-
ma olusturulmasi s6z konusu olmaktadir (Nafiah, 2022). Bilindigi gibi in-
sanlik, son yillarda biitiin diinyada yasanan koronaviriis salgini nedeniyle
tim caligmalarini sanal ortamda yiiriitmeye ¢aligmis hayat bir viriisle sa-
nallagsmistir. Satin alinacak iiriin siparisinden tutun da egitim faaliyetleri
ve birgok sektor tiim ¢aligmalarin1 yapmak icin dijital platformlara yo-
nelmistir. Yiyecek, icecek, giysi vb. sanal platformlardan siparis edilerek,
ihtiyaclar kisa siirede kapiya gelmis, dijital sayesinde paneller, sempoz-
yumlar, kongreler ve konferanslar diizenlenmistir. Insanlar ger¢ek hayat:
sanal olandan ayiramayacaklari bir noktada, ona daha da bagimli duruma
gelmiglerdir (Yigitoglu, 2022). Bu baglamda, sanal ortamlar vasitasi ile
gercek diinyadaki seylerin ve sadece dijitalde var olan nesnelerin satin
alinmasini saglayan AR (Artirilmis Gergeklik) ve VR (Sanal Gergeklik)
destekli sanal simiilasyonlarin yani sira, gerg¢ek diinyanin nesnelerinin in-
ternet vasitasiyla sanal simiilasyona baglanabilecegi de diisiiniilmektedir
(Nafiah, 2022). Nasil ki pandemi dénemlerinde online paneller, sempoz-
yumlar, kongreler uzaktan yapilabilmisse, ayn1 sekilde Metaverse ekosis-
temlerinde de bunlarin VR-AR gibi giyilebilir ekipmanlarla daha gergekei
bir sekilde yapilabilecegi ve bdylece zaman, mekan, ekonomi ve mesafe
gibi engellerin kolaylikla agilabilecegi umulmaktadir (Yigitoglu, 2022).
Dolayisiyla iletisim ve internet teknolojileri alaninda, gercek diinyada
goriilen, duyulan, hissedilen, yapilan, sdylenen pek ¢ok seyin Metaverse
ekosistemlerinde kullanicilarin dijital temsilini ifade eden avatarlar araci-
11g1 ile alternatif bir yasam gelismektedir (Klein, 2021; Yigitoglu, 2022).

Stiphesizdir ki, dijitallesme sonucunda gelisen bu yasam, din ve din-
darliktan ayr1 diisiiniilemez. Ozellikle, biitiin aglarin bir platformda sekil-
lenmesi olarak kurgulanan Metaverse ekosistemlerinde, sanal gerceklik
ile dini ritiieller gerceklestirebilme ve ayn1 anda pek ¢ok dindar insanin
dikkatini cekme ve insanlarin ¢esitli duygular yasamasini saglama agisin-
dan dikkate deger bir konu olarak goriilmektedir (Yigitoglu, 2022). Ayri-
ca, heniiz gerceklesmemis ikiz evren ve sinirsiz diinya olarak tanimlanan
ve ¢ogunlugu geng niifusu olusturan Metaverse, sadece ticari bireylerin
veya igletmelerin degil, dini nitelige haiz kisi ve kuruluslarin da goz 6niin-
de bulundurmasi gereken bir platformdur (Klein, 2021; Yigitoglu, 2022).

Metaverse teknolojisine nasil yaklagilmasi gerektiginin yeterince bi-
linmemesinden kaynakli, Metaverse’le ilgili yapilan yorumlarda muhte-
mel avantaj ve muhtemel dezavantajli yonleri ile ilgili goriislere rastlamak
miimkiindiir. S6z konusu goriislerde, Metaverse ekosistemlerinde hangi
hakkin hangi bireye uygulanacagi, bu haklarin igleyisinin nasil olacagi
ve bu siireci uygulamaktan kimin sorumlu olacagina yonelik sorulardan
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(Kus, 2021) tutun da, Metaverse teknolojisinin faydasinin nasil kullanil-
digina gore degisebilecegi, Metaverse’iin islevine yonelik sorgulamalar,
bilgi talepleri, her sirketin kendi Metaverse’line sahip olacagi i¢in, tek bir
Metaverse diinyasindan bahsedilemeyecegine yonelik goriis ve sorgula-
malar da giindemdeki yerini korumaktadir (Kus, 2021). Bununla birlikte
biitiin Metaverse ekosistemlerinin tek bir Metaverse baglanacagi varsayi-
mindan da s6z edilmektedir (Bkz. The Metaverse and How We’ll Build It
Together-Connect 2021).

Bu baglamda, uluslararas: sirketler tarafindan Metaverse ekosistem-
lerine 6zgii yeni yeni projeler iiretilip yatirimlar yapilirken diger taraftan
da Islam ve Miisliimanlar acisindan Metaverse ekosistemlerinde gerek-
lestirilen sanal yasamin nasil degerlendirilmesi gerekecegi hususu farkl
platformlarda ele alinmaktadir. Dolayisiyla Metaverse, giiniimiizde bir¢ok
disiplinin inceleme alanina giren ¢ok yonlii bir meseledir. Islam dininin
inang, ibadet, ahlak ve hukuki yonleri, birey ve toplum yasaminin biitiin
yonlerini sekillendirdigi gergeginden hareketle, amellerimizin ser’i hii-
kiimlerini bilmeye caligsan bir ilim olarak fikhin, Metaverse ekosistemle-
rinde gerceklestirilen yasam tarzina bakis agisinin bilinmesi biiylik 6nem
arz etmektedir.

Calismamizda oncelikli olarak Metaverse’iin kavramsal g¢ergevesi,
Metaverse’iin muhtemel avantajlari, Metaverse’iin muhtemel dezavantajla-
r1 hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Daha sonra, fikhi yonden, Metaverse
ekosistemlerinde gozetilmesi gereken helél yasamla ilgili degerlendirilme-
ler imkanlar nispetinde ele alinacaktir. Bu ¢alisma ile Metaverse ekosis-
temlerinde gergeklestirilecek davranislarin, fikih ilminin temel prensiple-
ri, degerleri ve yaklagimlar1 ile uyumlu olup olmamasi, diger bir ifade ile
helal yasam agisindan farkindalik olusturmasi ve Metaverse’i fikhi agidan
ele alan sinirlt literatiire miitevazi bir katki sunmasi umulmaktadir.

1. Metaverse’iin Kavramsal Cercevesi
1.1. Metaverse’iin Tanimi, Mahiyeti

Metaverse kelimesi 6tesinde anlamina gelen “meta” eki ile evren anla-
mina gelen “universe” sdzciigiiniin birlesiminden olusmaktadir. Bu neden-
le baz1 kaynaklarda Tiirkge karsilik olarak, “Gte evren”, “meta evren” veya
“sanal evren” seklinde ifade edilen metaverse, “geleneksel kisisel bilgisa-
yarlarin yani sira sanal ve artirilmis gergeklik cihazlari araciligiyla kalict
cevrimigi 3 boyutlu sanal ortamlar1 destekleyen, internetin varsayimsal bir
yinelemesi” (https:/trwikipedia.org/wiki/Metaverse) seklinde tanimlan-
maktadir. Ayrica, iletisim acgisindan yeni bir gerceklik olarak anlam diin-
yasi ve ig birligi firsatlar1 sunan Metaverse, entelektiiel ve ekonomik tiretim
icin alt yap1 ve etkilesim imkanlar1 tanimanin yani sira, farkli geligmis tek-
nolojilerin es zamanli ve biitiinlesmis bir bigimde kullanildig1; siber top-



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler - 27

lumsal bir diizlem” (Kus, 2021), olarak da tanimlanmaktadir. Devam eden
bir siire¢ oldugu i¢in Metaverse’iin, kavramsal gercevesi hususunda heniiz
akademik yonden bir fikir birligi bulunmadigini sdyleyebiliriz.

COVID-19 pandemisinin basladig1 Aralik 2019°dan giiniimiize kadar
gecen zaman igerisinde, insanlik i¢in yeni gercege uygun bir yasam bi¢imi
gelistirmenin gerekliligi sonucunda, Metaverse kavrami hizla popiilerlik
kazanmaya baslamistir. Ozellikle 2021’de, Mark Zuckerberg tarafindan
Facebook’un yeni bir adla Meta olarak markalastirilmas ile bu kavram
daha da popiiler hale gelmistir (Yilmaz, Mete, Tiirkon, Iince, 2022).

Metaverse’iin gelisim siireci, “dijital ikizler”, “dijital yerliler” ve “fi-
ziksel-sanal gergekligin” diger bir ifadeyle “gercekiistiiliigiin birlikte va-
rolusu” olmak iizere birbirini izleyen ii¢ asamay1 icermektedir. Oncelikli
olarak sanal ortamlarda gogaltilan biiyiik dlgekli ve yiiksek kaliteli dijital
modeller ve varliklar olan dijital ikizler, fiziksel ger¢ekligin dijital bir kop-
yasi olarak olusturulmaktadir. Daha sonra, igerik olusturucular, avatarlar
tarafindan temsil edilebilecek dijital diinyalar i¢indeki dijital olusumlara
dahil edilmektedir. S6z konusu olusumlar, fiziksel benzerleri ile iligkilen-
dirilebilecegi gibi sadece dijital diinyada da var olabilecegi umulmaktadir.
Son olarak da Metaverse, bagimsiz ancak fiziksel diinya ile biitiinlesmis,
kendi kendini devam ettiren kalic1 bir sanal diinya haline gelmektedir. Bu
baglamda, Metaverse’iin insa edilme siireci, kapsamli teknoloji gelistir-
me ve ekosistem olusturma gayretlerini de zorunlu kilmaktadir. Ozellikle
hizlanan internet ag1 basta olmak tizere ileri teknolojinin destegiyle Meta-
verse ekosistemlerini olusturmak, gergek diinya ile sanal diinya arasinda
koprii kurmak i¢in, donanim, yazilim ve igerik olmak tizere ii¢ ana bile-
senin olmasi gerekli goriilmektedir (Yilmaz vd., 2022). Fiziksel diinyada
kullanici olan insanlar, igerik olusturma gibi gesitli toplu etkinlikler i¢in
XR ve kullanici etkilesimi teknigi vasitasiyla sahip olduklar1 avatarlari
kontrol edebilmektedir. Ancak insan ve avatar etkilesiminin laboratuvar
ortami diginda, dogru bir sekilde saglanmasi gerekliligi ifade edilmekte-
dir (Y1lmaz vd., 2022). Ayrica, basa takilan ekran (HMD), el girdi cihazla-
11, el dig1 girdi cihazlar1 (goz takibi, kafa takibi, ses giris cihazlar1 vb.) ve
hareket girdi cihazlarinin hepsi kullanici deneyimini artiracak donanim
cihazlar1 (Yilmaz vd., 2022) olarak, meta veri deposunda sanal diinyaya
girmek i¢in bir zorunluluktur. Kullanicilarin, Meta veri deposuna erigsmek
icin kullanacaklar1 kulakliklar, AR veya VR gozliikleri sayesinde goz-
lerinin Oniinde gercek goriinen sanal diinyay1 gorebileceklerdir (https:/
fxtrending.com/what-is-the-metaverse-exactly).

Metaverse geng, yasli veya dezavantajli birey olmalarina bakilmaksi-
zin, renk, 1k, cinsiyet ve din ayrimi yapilmaksizin herkesi kapsayan ¢ok
kullanicili bir is birligi olarak degerlendirilmektedir. Bu nedenle Metaver-
se ekosisteminde igeriklerin, kullanici ¢esitliligi géz 6nilinde bulundurula-
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rak kisisellestirilmis bir sekilde olusturulmasi ve kisisellestirilmis olan bu
icerikleri insanlarin tiikettikleri yerden satin alarak, igerik ve satin alma
deneyimlerinin birlesmesi 6ngoriilmektedir (Yilmaz vd., 2022).

Sonug olarak, giiniimiizde sanat, eglence, spor, saglik ve egitim gibi
hayatin bir¢ok alaninda Metaverse altyapisini kullanmaya yonelik gercek-
lestirilmis olan ¢aligmalarin artirilarak devam ettigini ve gelecekte insa-
noglunun yasam tarzlarindan birini olusturacagini sdylemek miimkiindjir.

2. Metaverse’iin Muhtemel Avantaj ve Dezavantajlar

Gilinlimiizde hizla biiyiiyen Metaverse’iin firsat ve endise verici yon-
leri uzmanlar tarafindan tartisilmaya devam ederken, Metaverse’in muh-
temel avantajli ve dezavantajli yonleri izerinde kisaca durulmaya calisi-
lacaktir.

2.1. Metaverse’iin Muhtemel Firsatlari/Avantajlar

Metaverse’iin ortaya ¢ikisi, insanoglunun Ay’a ¢ikisi, internetin or-
taya cikis1 gibi insanligin devrim yaratan ilerlemeleriyle kiyaslanmakta
ve bu teknolojinin insanligin gelecegi ve yeni bir ¢agin baslangici oldugu,
insanlig1 daha mutlu kilacagi, fiziksel diinyaya fayda saglayabilecek bir
yenilik oldugu ve insanliga yeni firsatlar saglayacagi ifade edilmektedir
(Kus, 2021). Metaverse’iin muhtemel fisatlari/avantajlari ile ilgili olarak,
Metaverse’iin yeni sosyallesme bicimleri ve yeni is kollar1 yaratabilecegi,
egitim ve 0gretimde ¢ok etkin kullanilabilecek bir platform olacag: dii-
siiniilmektedir (Yigitoglu, 2022). Ornegin; sinif olarak gidilmesi zor olan
dini yerlerin Metaverse ekosistemleri tizerinden ziyaret edilerek bu yerler
hakkinda daha kolay bir deneyime sahip olunmasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Ozellikle umre ve hac ziyaretlerinde kutsal yerlere gidecek
hac1 adaylarina bu tiir egitimler vermek, 6grenmenin kaliciligimi artir-
mak i¢in bir firsat olarak goriilmektedir. Ayni sekilde, gorsel bir resme
bakmak yerine Metaverse ekosistemlerinde oradaymis gibi davranmak
hem 6grenci hem de 6gretmenler agisindan daha etkili bir yontem olaca-
g1 ongoriilmektedir (Yigitoglu, 2022). Bununla birlikte, Meta veri taba-
ninda para kazanilmasi, miilklerden gelir elde edilmesi, miilklerin diji-
tal siiriimlerinin NFT lerinin gercek diinyadan satin alinmasi, bunlarin
O0demelerinin kripto para veya kredi karti ile yapilabilecegi hatta, bugiin
diinyanin her yerinde bu gayri menkul miilklerden bazilarinin binlerce
dolara satildig1 (Nafiah, 2022) sanal bir ekonomiden bahsedilmektedir.
Sanal ekonomi ise sanal bir evrende sanal iiriin ve hizmetlerin sanal para
birimiyle degis tokus edilmesi (sanal nesne ticareti) siireci anlamina gel-
mektedir. Dolayistyla, bu sanal ekonomik sistem i¢inde bazi 6nde gelen
teknoloji sirketinin elinde yogunlasan pazar payi ile oligopol bir piyasa
olusabilecegi ongoriilmektedir (Yilmaz vd., 2022). Ayrica, kripto paralar,
sanal arazilerin yatirim potansiyeli ekonomimin dijital donlisiimi gibi
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hususlar diistiniildiigiinde, Metaverse bagli teknolojilerle ekonomik fir-
satlarin ortaya ¢ikacagi umulmaktadir (Kus, 2021).

Bu teknolojinin yeterince gelismesi durumunda, insanlarin edinmis
olduklar1 sanal gerceklik cihazlar1 sayesinde aligveris yapma, sinemaya
gitme, kafede zaman gegirme gibi pek ¢ok eylemi fiziksel bir caba harca-
maksi1zin Metaverse ekosistemlerinde yapma firsatina erisecekleri umul-
maktadir. Yine giiniimiizde kavram iceriklerinin baz1 tip uygulamalarinda
kullanildig, hatta “Metaverse ve insan modelleri” ile tip egitiminin yapil-
maya baslandig1 ifade edilmektedir (Bkz. https:/www.aa.com.tr/tr/egitim/
turk-arastirmacilar-tipta-metaverse-ve-insan-modelleri-ile-egitim-done-
mi-baslatti/2572247). Ayrica, egitim agisindan Metaverse araglarina ve
teknolojilerine yatirim yapmanin bilgi ve yaraticilik tizerine kurgulanan
kisiye 6zel 6gretim programlarin hayata gecirilmesini kolaylastiracagi ve
egitimde 3 boyutlu ortamlara gecis siirecinde en 6nemli gorevin ise 6gre-
timsel-teknoloji liderlerine diisecegi ifade edilmektedir (https:/trwikipe-
dia.org/wiki/Metaverse).

2.2. Metaverse’iin Muhtemel Endiseleri/Dez avantajlar:

Metaverse’lin bir yenilik sunmadigi, biiytitiilmiis bir balon veya ge-
¢ici bir moda olduguna yonelik goriislerin yan1 sira, Metaverse’e yonelik
distopik senaryolar ve komplo teorileri, is sinirin1 goériinmez bir duruma
getirebilecegine yonelik endiselere de rastlanabilmektedir (Kus, 2021).
Ornegin, Cin merkezli arastirmacilar, Metaverse’iin bir hegemonya araci-
na doniigebilecegine ve toplum kiiltiiriiniin bir parcasi olarak bir tilkenin
siyasi ve kiiltiirel giivenligi izerinde etkisi olacagina isaret etmektedirler.
Bunun yani sira arastirmacilar, gelismekte olan iilkelerin gelismis iilkele-
rin teknolojilerini kullandigindan, ortaya bir teknoloji hegemonyasi ¢ikti-
g1n1 ve Metaverse’lin gelistirilmesiyle bu ugurumun daha da genisledigine
dikkat ¢ekmektedirler (Kus, 2021). Metaverse’iin egitim, kiiltiirel tiretim,
ekonomi ve is birligi alaninda farkli ¢éziimler ve firsatlar sunmasinin ak-
sine, ge¢cmiste iiretilen teknolojilere benzer sekilde bazi endiseleri ve po-
tansiyel tehditleri de beraberinde getirdigi ifade edilmektedir. Teknolojik
gelismeler sonucunda ortaya ¢ikan sorun ve tehdit sebepleri; teknolojinin
hizla doniisiim gegiriyor ve gelisiyor olmasi, teknoloji girisimlerinin kar
odakli politikalar1, insanlarin teknolojik gelisme hizina uyum saglaya-
mamast, kapsam ve niteliginin denetlenebilmesinin zayiflamasi, sosyal
medyanin hakikat algisin1 doniistiirmesi, gencler tizerindeki etkileri ve
dezenformasyonun yayilimi seklinde sayilabilir. Ayrica mevcut kullani-
lan teknolojilerin yaratmis oldugu tehditlerin ¢oziime kavusturulmamis
olmas1 veya regiilasyonu konusunda sinirli ilerlemenin kaydedilmis ol-
mas1 Metaverse ekosistemlerinde de bu sorunlarin devam edecegi ihtimal
dahilinde goriilmektedir (Kus, 2021).
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Bu baglamda bazi kullanicilar, Metaverse’iin insanlar1 ger¢ek duygu-
larindan koparacag1 ve fiziksel diinyadaki sorunlarimi fark edemeyecek-
lerini, bu nedenle bir Metaverse ekosistemi olusturmak yerine insanligin
enerjisini gercek diinyadaki sorunlarin ¢6ziimii i¢in harcamasi gerektigini
vurgulamaktadirlar. Bununla birlikte, Metaverse ekosistemlerinde sikisip
kalma, fiziksel diinyadaki ihtiyaglarin nasil karsilanacagina, asosyallik
riskinin dogabilecegine ve bireylerin ger¢ek diinyadan ve gercek sorun-
lardan koparilip para kazanacagina dikkat ¢cekmektedirler. Ayrica mevcut
durumda VR teknolojilerinin insan saglig1 tizerindeki etkileri iizerinde
durulmakta ve Metaverse’iin bagimlilik yapabilecegine, gergeklik algi-
st ve zaman kavraminin yitirilebilecegine yonelik endiseler barindirdig
ifade edilmektedir. Ozellikle Metaverse’iin ahlaki bir bozulmaya sebep
olabilecegine, degerlere yonelik olumsuzluklar olusturabilecegine, dini
gorevlerin unutulmamasi gerektigine, kimi dini gorevlerin Metaverse ile
yerine getirilip getirilemeyecegine yonelik endiseler dile getirilmektedir
(Kus, 2021). Ayrica, kullanicilar tarafindan Metaverse’iin, 6zgirliigi si-
nirlayan, bireyleri “sanal kdleler” haline getirme potansiyelinin yani sira,
dijital bir esitsizlik riski bulunan bir teknoloji olarak yorumlanmaktadir.
Bu baglamda, Metaverse ekosistemlerini deneyimleyebilmek i¢in ihtiyag
duyulan her teknolojinin heniiz gelistirilemedigine, bulunulan iilkedeki
internet alt yapisinin bu teknoloji i¢in yeterli olmayabilecegi gibi teknik
ve ekonomik faktdrlere de dikkat ¢ekilmektedir (Kus, 2021).

Metaverse’iin yogun kullanimi ile birlikte bireylerde sanal bagimli-
lik, sosyal izolasyon, davranis bozukluklari, artan kaygi ve stres gibi pek
cok olumsuz durumun gelisebileceginden endise edilmektedir. Ayrica,
Metaverse teknolojilerinin kullanim maliyeti, mahremiyet ihlalleri, veri
gizliligi ve giivenligi gibi 6nemli konularda zorluklar s6z konusu olacagi
ifade edilmektedir (Yilmaz vd., 2022). Bunun yan1 sira, Metaverse eko-
sistemlerinde kullanicilarin dini kimliklerine, irklarina ve cinsiyetlerine
yonelik saldirilara ve maruz kalacaklar1 zihinsel, ruhsal zararlara dikkat
cekilmektedir. Metaverse’lin kotiiye kullanilmasi sonucu antisemitizmin,
Islamofobinin veya 1rkg1 saldirilarin artmasindan ve insanlari hem trol-
lerden hem de ayni1 odadaymais gibi hissedecek diger insanlardan gelecek
bagnazlik tehdidinden endise edilmektedir (Raushenbush, 2022).

3. Fikih {lmi Ve Metaverse
3.1. Fikha Gore Teorik Acidan Metaverse

Islam dini evrensel (Bkz. el-A’raf, 7/158; el-Enbiya, 21/107; el-Yisuf,
12/104. ibn Astr, 2001) olma &zelligi sayesinde, biitiin zaman ve mekén-
lara hitap etmekte ve her zaman insanliga 151k ve rehber olmaya devam
etmektedir. Yasamin biitiin alanlarin1 kapsayan (Bkz. Erol, 2018) islam
hukuku/fikih, toplumsal degisimlerde ortaya ¢ikan yeni problemlerin ¢6-
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ziimii i¢in gelistirdigi ictihat metotlar1 ile toplumsal degisime uyum sag-
layabilmeyi hedeflemektedir (Erol, 2017). Bu hedef dogrultusunda fikih
ilmi, sadece fiziki diinya da degil ayn1 zamanda Metaverse ekosistem-
lerinde de gercek diinyada yapabildigimiz her seyden fazlasini yapmay1
miimkiin kilacak dijital yeniliklerle ilgili ortaya ¢ikan sorulara cevap sun-
mak ve yeni sorunlara ¢ézlim iiretmek durumundadir.

Islam dininin biinyesinde yer alan, degisen ve degismeyen hiikiim-
leri sayesinde, Miisliiman birey ve toplum degisim ve istikrar bilinci ka-
zanmaktadir. Bu ¢ergevede, fikha gore birey ve toplum yasaminda devam
eden degisimler, hiikiimlerin de bu degisimlere uygun ¢oziimler iiretecek
nitelikte olmasini zorunlu kilmaktadir (Ayengin, 2012). Bu hususla ilgili
Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’de; La yunkeru tegayyuru’l-ahkam bi tegay-
yuri’l-ezmdn yani Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi inkdr olu-
namaz (Ali Haydar, 1330; Erdogan, 2014) kaidesi, zaman, mekan ve sart-
larin ihtiyaclarina (Mahmesani, 2009) gore, ser‘l hiikiimlerde degisiklik
yapmay1 gerektiren bir prensip olarak yer almistir.

Bu baglamda, Islam hukuku acisindan tasvip edilmeyen bazi tasar-
ruflara sebep olacak diye Metaverse teknolojisine biitiiniiyle karsi ¢gikmak
dogru bir yaklasim olmayacaktir. Aksine bilimin &niinii kesmeden, Miis-
limanlar olarak bunu firsata ¢evirmek gerekmektedir. Nitekim bu husus-
ta; “Metaverse, batila kars1 Islam icin firsattir, iletisimin acik olmasi her
zaman bizim lehimizedir ve Metaverse uluslararasi Islami bir okumaya
imkan verecekse neden sorun olsun” diyen Aydemir’in goriisii oldukga
isabetlidir. Aydemir bu goriisiinii su sekilde ifade etmektedir: “Temelde,
bizim arizali bir 6n yargimiz s6z konusu degil. Her aragta oldugu gibi, ara-
cin dogru kullanimuyla iligkili diisliniyoruz. Bir araca karsi, bir tazyikte
bulunup korkung, kotii tesir olusturmasina imkan vermektense o aracla
ilgili hazirlik yapip intibak saglama, o mecrada hizli yer edinme, mecra-
y1 iyi yonde iglevsel kullanmak amaciyla 6n hazirlik yapma konusundaki
tedbirlere hak vermek gerekir’(Aydemir).

Ote yandan, bilindigi gibi gerek fiziksel gerekse dijital diinyay1 an-
lamli kilacak basat unsur insandir. Varlikta en giizel bir bigimde yaratil-
mis (et-Tin, 95/4) ve yaratilmislarin en sereflisi olarak insan, Allah’a kul-
luk etsin diye yaratilmistir (ez-Zariyat, 51/56). Nitekim Cibril hadisindeki
diyalogda yer alan Hz. Cebrail’in ihsan nedir? sorusuna Hz. Peygamber:
“Allah’t goriir gibi kulluk yapmandir; ¢iinkii sen O’nu gormesen de O seni
gormektedir” (Mislim, ts.; Taberani, 1983) seklindeki cevabi ile biitiin fi-
illerinden hesaba g¢ekilecek olan insanin her s6z ve davranisinin Allah’in
gozetiminde oldugu agik¢a anlasilmaktadir.

[slam dinine gore, insana verilen en biiyiik onur, Allah’mn halifesi
(el-Bakara, 2/30; el-Enam, 6/165; 27; en-Neml, 27/62) olmasi, O’nun adi-
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na esyaya hilkmetme yetkisine sahip olmasidir (es-Sad, 38/26). Diger bir
ifade ile, Allah’in insana verdigi iradesini kullanmas1 konusunda insani
serbest birakmasidir. Dolayisiyla, insanin Allah katinda halife olmas iti-
bariyle yeryiiziinii imar etme sorumlulugu bulunmaktadir (el-Had 11/61).
Bu nedenle Allah her seyi insanlarin emrine sunup onlarin ilahi yaratilig
yasalarini 6grenmelerine imkan vermistir. Bu imkén ile insanin iletigimi,
kendi cinsiyle sinirli kalmayarak fiziksel nesnelerin birbiriyle veya daha
biiyiik sistemlerle baglantili oldugu bir networkii kontrol etmeye kadar
uzanmistir. (Akpinar, 2022) Dolayisiyla, insanlarin iletisim teknolojilerin-
de geldigi en son nokta olan Metaverse ile ilgili bilgi ve imkanlar1 kullan-
masi, Allah’in yaratmasi kapsaminda goriilmelidir.

Islam hukukuna gore fiziksel diinya ile es zamanli olarak yasanilan
ve insanoglunun gelecekte yasam tarzlarindan biri olacak Metaverse eko-
sistemlerinde de yasanilmasi 6ngoriilen hayat tarzi, helal yasamdir. Diger
bir ifade ile yeryiiziinii imar etme sorumlulugu bulunan insanin hem ger-
cek diinyada hem de sanal diinyada yasam tarzina yonelik dikkate almasi
gereken Ol¢iit helal olma kriteridir. Bu baglamda helal, birey ve toplum-
larin karsilastigi her bir mesele ile ilgili Allah’in kullar1 i¢in, mubah/caiz/
uygun gordiigii, izin verdigi hususlardir (Sevkani, 1992; Ragib el-Isfehani,
1992; et-Tehanevi, 1996; Unal, 2011). Kulluk gorevi, insanin sadece iba-
detleri degil, insanin birey ve toplum olarak biitiin hayatinin, davranis ve
yasay1s tarzinin helal olmasini gerektirmektedir (Erol, 2018).

Fikhi acidan 6nemli olan husus, Islam dinine gore basibos birakil-
mayan insanlarin (el-Kiyame, 75/36), avatarlar vasitasiyla farkli dijital
platformlardaki Metaverse ekosistemlerinde gerceklestirecekleri davra-
nislarinin helal olup olmadiginin bilinmesinin gerekliligi ve Metaverse
ekosistemlerinde bireylerin dini agidan sorumluluklarinin neler olabilece-
ginin belirsizligidir.

Nitekim bu alanda hiikiim verirken ¢ok onemli belirsizlikler, dene-
tim zorluklari, yetki karmasasi ve ¢ozlimlerin yeterli etki derecesine sahip
olmayis1 gibi pek ¢ok problemle karsilagilmaktadir. Ornegin; Sanal ger-
cekligin, insanlarin ve toplumlarin gergeklik algilarini bozup bozmaya-
cagl, iki yasam arasinda kalmalarina neden olarak, kullanicilarin aidiyet
duygusuna zarar verip vermeyecegi, sert rekabet ortamlarinda, giiclii olan
isletmelerin karsisinda gii¢siiz olanlar haksiz rekabetle karsilagsmalarina
neden olarak pazardan silinip silinemeyecegi gibi sorular ve belirsizlik-

ler bulunmakta ve bunlar yenilige ge¢isin bir sancisi olarak degerlendiril-
mektedir (Celikkol, 2022).

Ote yandan, “sahte hesaplar kullanarak ya da bilisim sistemi ihlalleriy-
le islenen siber suglarin ve bunlarin faillerinin tespitine iliskin ispat vasita-
lar1 yetersiz kaldiginda ne olacak? Mevcut iilke hukukunun gegerli olma-
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dig1 bir baska tilkede dijital araglarla islenen suglar karsisinda nasil bir yol
izlenecek? Sug ve suglularin tespiti hdlinde bu defa uluslararasi kurallarin
isletilmesi miimkiin olacak mi1? Siiriiciisliz araglar veya cerrahi robotlarin
sebebiyet verdigi suclarda ceza sorumlulugu yazilim firmasina mi1 yoksa
bu otonom varliklarin sahiplerine mi ait olacak? Gergek hayatta fikhin tas-
vip etmeyecegi fiillerin Metaverse’de uygulanmasi her agidan ayni sonug-
lar1 m1 doguracak?” (Akpinar, 2022) gibi sorular giindeme gelmektedir.

Islam hukuk metodolojisi/ fikih usiliine gore, giiniimiiz problemle-
rinin ¢6ziimi, kanun koyucunun/sari‘in maksadina uygun dogrultuda,
Islam’in iki temel kaynag1 olan Kur’an ve Siinnet’in 1s131nda zamanin ve
sartlarin degismesi ile paralel ortaya ¢ikan sorunlari ¢6zmek amaciyla
miictehitlerin ortaya koydugu cabay1 ifade eden ictihat ile miimkiin olabi-
lir. Igtihat ise ister fiziki diinya ile ilgili olsun isterse Metaverse ekosistem-
leri ile ilgili olsun Islam hukuk metodolojisi kapsaminda; hukuki (ser‘1)
deliller, nasslarin genel ruhu, genel hukuk kurallar1 ve bilimsel veriler
esas alinarak maslahat ve makasid-1 seria® kapsaminda yapilabilir (Detay
icin bkz. Apaydin, 2000)

Fikih ilmine gore igtihat yapilirken toplumsal gergekligin mutlaka dik-
kate alinmasi gerekmektedir. Aksi takdirde, yapilacak igtihatlar, insanlarin
problemlerine ¢dziim olamayacag gibi, kanun koyucunun (sari‘in) maksa-
din1 da gergeklestiremez. Bu nedenle, toplumun degisim ve gelisimi nokta-
sinda, “hakkinda kesin hiikiim bulunmayan problemlerle ilgili hiikiimler;
hiitkmiin kendisine dayandigi maslahatin degismesi, hitkmiin illetinin de-
gismesi, zaruret ve ihtiyacin bulunmasi ve hiikmiin kendisine dayandigi
orfiin degismesi gibi durumlarda degisebilir” (Erol, 2017). Ornegin giinii-
miizde birgok belirsizligi biinyesinde barindirmasi nedeniyle giiniimiizde
cevaz verilmeyen kripto paralarin fikhi durumu (Bkz. Keles, 1998; Go-
ziibenli, 1992), bu belirsizlikler ortadan kaldirilmasi ile tekrar giindeme
alinmalidir (Akpinar, 2022). Dolayistyla, islim hukukuna gére hem gergek
diinyada hem de Metaverse ekosistemlerinde meydana gelen siirekli de-
gisimler karsisinda fikhi hitkiimlerin de giincellenmesi bir zorunluluktur.

Fikih usuliine gore helal yasam icin Metaverse ekosistemlerinde ger-
ceklestirecek davranislarin helalligi, Kur’an ve Siinnet bakimindan bir sa-
kinca bulunmadiginin bilinmesi ile anlasilacag gibi, hakkinda herhangi
bir yasaklayic1 delilin olmamasi ile de anlasilabilir (Koca, 1998). Islam
hukukunda temel bir prensip olarak; “Esyada aslolan ibahddir” (Ibn Nii-
ceym, 1983) kéidesi geregi, Allah tarafindan yasaklanmamis olan her sey
helaldir ve mubahtir.

Bu baglamda fikih usuliine gore, gergeklestirilen herhangi bir davra-
nigin helal veya haram kabul edilmesi hususunda siiphe varsa, bu siiphe-
nin kaynagi o davranisla ilgili delil tizerindeki anlagsmazliktir. S6z konusu
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davranigin helal veya haram olusu ile ilgili hiikiim, nas, kiyas veya istishab
gibi fikih usuliiniin diger fer’i bir delil veya dininin maksadini anlamaya
yonelik igtihat metotlar1 ile belirlenir (Koca, 1998). Mecelle-i Ahkam-1
Adliyye’nin ikinci maddesinde yer alan “Bir isten maksat ne ise hiikiim
ona goredir” (Ali Haydar, 1330) kuralindaki maksat maslahattir.

3.2. Fikha Gore Pratik/Uygulama Acisindan Metaverse

Hem fiziki diinya hem de Metaverse ekosistemleri ayri ayri diinya-
lar olmay1p, i¢ ice birlikte yasanilacag: diisiiniildiigiinde, Islom hukukuna
gore basat unsur olarak insanin hayatinda heldlin yasanmasi gerekmek-
tedir. Ciinkii helal, iman meselesi olup, ahiret inanci ile dogrudan iliskili
ve Allah’mn rizasini kazanmak i¢in, kullugun bir geregidir. Bu ¢ergevede
helal yasam, Kur’an ve Siinnet’in belirledigi dini-ahlaki-hukuki prensip-
lere uygun olan yasamdir. Bu hususla ilgili Kur’an-1 Kerim'de; . el i
Lk YA G a U 158 580/ By nsanlar! Yeryiiziindeki seylerm helal
ve temiz olanlarndan yiyin... ”(el-Bakara, 2/168) buyurulmaktadir. Hz.
Peygamber, bir hadis-i seriflerinde; helal yoldan ge¢imini temin etmeyenin
dua ve ibadetinin kabul olmayacagini (Miislim, ts.) buyurmaktadir. Yine
Hz. Peygamber; “Allah, sizin dis goriiniisiiniize ve mallariniza bakmaz. O,
sadece sizin kalplerinize ve islerinize bakar,” (Miislim, ts.) ve “Emri altin-
daki insanlara ve cevresindekilere karsi kétii muamelede bulunan kimsenin
Cennet'e giremeyecegini” (Tirmizi, 1975) buyurmaktadir. Bunun yani sira
Hz. Peygamber; “Heldl, Allah’in kitabinda helal kildig1 seydir. Haram da
Allah’in kitabinda haram kildigi seydir. Hakkinda siikit ettigi sey ise affe-
dilmistir. Onun hakkinda sual kiilfetine girmeyiniz” (Tirmizi, 1975; EbQ
Davud, 1982; Ibn Mace, ts.) buyurmaktadir. Ayrica siipheli seylerin hara-
ma kactigini (Buhari, 1981) ifade etmektedir. Dolayisiyla gerek ayet gerek-
se hadis-i serifler, insanin gercek diinya ile birlikte Metaverse ekosistem-
lerinde de helali yagsamasinin gerekliligini agik¢a vurgulamaktadir. Bunun
yani sira, fikhi agidan insanin yasam tarzina yonelik davraniglarinin helal
ve haram olusunu belirlemede fikih alimleri tarafindan bazi kriterler ve
bazi temel prensipler ortaya konulmustur (Detay i¢in bkz. Kose, 2020).

Bu baglamda helal yasam, “Islam diisiincesine ters olmayan, inangla
baglilikla ve diiriistliikle yerine getirilen ve Islam hukukunun temel ilke-
lerine uygun, zorluklar1 azaltan, insanlara ve kéinata refah ve fayda sag-
layan ve bdylece Allah’in rizasini kazanma niyeti olan davranislarin, ak-
tivitelerin ve faaliyetlerin heldl yonleri ile inga edilen yasam tarzi seklinde
tanimlanabilir. Helal yasam i¢in dini-ahlaki degerlerin hayata gecirilmesi
gerekmektedir” (Erol, 2018). Ciinkii, internetin imkanlari sinirsiz olarak al-
gilansa da din ve insan kapsaminda sinirlar olmasi gerektigi unutulmama-
lidir. Toplumsal diizen kurallarinin ve 6zellikle dini ve ahlaki degerlerin ol-
madig1 ortamda kaos, kargasa ve anarsinin gergeklestigi diisiiniildiigiinde,
bunlarin Metaverse ekosistemlerinde de ortaya ¢ikma ihtimali géz dniinde



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler - 35

bulundurulmalidir. Bu baglamda, insan i¢in kanunsuz, kuralsiz bir diinya
olmadig1 gibi, yasa igermeyen, dini ve ahlaki degerlerden yoksun sanal bir
diinya diistinmekte miimkiin olamaz (Yigitoglu, 2022). Dolayisiyla, fikih
ilminin karekteristik 6zelliklerinden birisi olan din-ahlak-hukuk biitiinliigii
cercevesinde fiziksel hayatta oldugu gibi, Metaverse ekosistemlerinde de
helal yasam igin dini ahlaki degerlerin gozetilmesi gerekmektedir. Ornegin;
Metaverse ekosistemlerinde daha ¢ok insanin birbiriyle etkilesimi sonucun-
da internette var olan cinsel igerik, siddet, kumar vb. gibi iceriklerin yani
sira siber zorbaligin artma ihtimali s6z konusu olabilir. Bununla birlikte
karalama, lakap takma, alay etme, insanlarin 6zel hayatlarini, gizli hallerini
arastirma ve ifsa etme, giybet ve si-i zan gibi Islam’a gore helal olmayan
fiil ve davranislarin (el-Hucurat, 49/11-12) Metaverse ekosistemlerinde de
islenmesi heldl olamaz. Aymi sekilde fiziki diinyada meyte, domuz, sarap
gibi dini yonden faydalanilmasi haram olan (el-Bakara, 2/173; el-Maide, 5/3;
el-Enam, 6/145; en-Nahl, 16/115) iiriinlerin Metaverse ekosistemlerinde de
kullanilmasa da alinip satilmasi mesru goriilmesini saglayacagi ihtimalin-
den dolay1 ve sedd-i zerai‘ ilkesi geregi helal olamaz (Liv, 2022).

Bireylere hem diinyevi hem de uhrevi sorumluluk yiikleyen fikih
ilmi, normatif kurallara uymay1 emretmenin yan1 sira insanin vicdani ve
ruh diinyasina hitap ederek, bireyin ahlak, fazilet ve erdem gibi degerleri
g0z oniinde bulundurmasini da istemektedir (Ovaci, 2015).

Nitekim Hz. Peygamber bir hadis-i seriflerinde; ‘“Ahirette insan, ha-
yatini nerede tiikettiginden, servetini nasil kazanip nerede harcadigindan,
ne gibi isler yaptigindan, bedenini nasil eskittiginden ve bildikleriyle amel
edip etmediginden hesaba ¢ekilmedikge Allah’'in huzurundan ayrilamaz”
(Tirmizi, 1975) buyurmustur.

Bu hadis baglaminda fikha gore, kisinin mahremiyet sinirlarina uy-
mast, faydasiz iglerden ve bos sozlerden yiiz ¢evirmesi (Mii’'mindn, 23/3),
dini-diinyevi sorumluluklarini yerine getirmesi, kendisini ilgilendirme-
yen din ve diinyasina yaramayan seyi terk etmesi (Tirmizi, 1975) gibi an-
cak Islam1 hiikiimlere uygun olan yagam tarzi, gergek diinya ile es zamanl
yasanilan Metaverse ekosistemlerindeki yagsami helal kilacaktir.

Miisliimanlarin yasam tarzinin helélligine yonelik olarak, Hz. Pey-
gamber’in “Ameller, ancak niyetlere goredir” (Buhari, 1981) hadis-i se-
rifinden Miisliimanlarin gerek sozlii gerekse fiilen yapilan bir davranisin
dini degerinin, o husustaki niyete gore degisebilecegi hususu Metaverse
ekosistemleri i¢in de gecerlidir.

NFT’ler ile Metaverse ekosistemlerinde yer alan {riinlerin satim
sozlesmelerine konu olmasi caiz goriilmekle birlikte, kaynaklarin israfi
ile manipiilatif hareketlerin ¢ok yogun ve aldanma riskinin yiiksek olmasi
gibi dis faktorler sebebiyle mekruh olarak goriilmektedir (Liv, 2022).
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Fikih ilmine gore, biitiin hiikiimlerin gonderilis sebebi, insanligin
yararina olan seyleri gergeklestirerek bunlar1 korumak ve bunun aksine
insanligin zararina olan hususlar1 ortadan kaldirmak (ibn Kayyim, 1423;
Ibn Abdisselam, ts.) anlamina gelen maslahattir. Metaverse ekosistemle-
rinde de maslahat, canin korunmasi kapsamindaki makasid, insanin hem
bedenen hem de ruhen korunmasini gerektirmektedir. Bu nedenle Meta-
verse’lin insanin beden ve ruh saghigina zarar verecek sekilde kullanilmasi
helal olamaz.

Metaverse’iin, su¢ ya da giinah olusturmasa da sanal alemde profil ve
avatar kullaniminin ¢ift karakterli kisiliklerin olusumuna ve kimliksizles-
meye neden olma gibi zararlara/mefsedetlere vesile oldugu uzmanlar tara-
findan ifade edilmektedir. Genel anlamda sanal ortamin getirdigi tip lite-
ratlirline de girmis olan yeni hastalik ve bagimliliklari, Akpinar su sekilde
siralamistir: Bilgi fazlaliginin (infobezite) tefekkiirii azaltmasi, bilginin ehil
olmayan kisiler tarafindan yanlis yorumlanmasi veya kétii niyetli kimseler-
ce kotiiye kullanilmasi, ag toplumunun bireylerinde telefonu olmadan bir
yere gidememe (crackberry), internetin olmadig1 bir ortamda kalamama
(netlessfobi), yiiz ylize iken gerceklestirmeye cesaret edilemeyen hakaret
ve satagsma gibi suglarin sanal kimliklerin ardina gizlenerek islenmesi (cy-
ber bullying), sosyal ag sitelerinde saatlerce insanlarin albimlerine bakma
(photolurking) ve bir kisinin ¢evresindekileri siirekli olarak arama motorla-
r1 veya sosyal medya iizerinden arastirma (stalking), bir giin lazim olur dii-
siincesiyle internette karsilastigi her seyi indirmek (cheeseepodding), insan-
lar icin kaynak olusturmay1 saplant1 derecesinde abartmak (wikipedializm)
(Akpnar, 2019) gibi. Dolayisiyla, Metaverse ekosistemlerinde de fiziksel
yasam1 olumsuz etkileyecek benzer durumlarin olma ihtimali bulunmak-
tadir. Ayrica, fikha gore yasaklanmis herhangi bir deneyimin veya yasak-
lanmig herhangi bir tasarimin Metaverse ekosistemlerinde helal olmasi s6z
konusu olamaz. Metaverse ekosistemlerinde gerceklestirilen bir davranisla
ilgili mefsedet, maslahattan fazla ise onu terk etmek daha iyi olur.

Metaverse’de pazarlama kapsaminda tiiketici davraniglari degistigin-
den ve sosyal medya avatarlarini beslemek igin feda edilen birgok bire-
yin varligindan s6z edilmektedir. Bu insanlarin fotograflarini paylasmak
icin yemege, miizeye gittigi ve pahali iirlinleri denedigi ve bundan mutlu
olmaktan ¢ok sosyal medya avatarini besledigi sorununa dikkat ¢ekil-
mektedir. Ayrica, dzel bilgilerin sosyal medya sirketleri tarafindan satilan
mallar haline gelmesinin de bir bagka sorun oldugu boylece tarafsiz gibi
goriinen sosyal medya araglarinin inanglari, giindemi ve algilar1 dogrudan
etkiledigi vurgulanmaktadir. Bu durumda Metaverse’iin sosyal medyanin
olumsuz yonlerini, insanlar1 avatarlastirarak kendine yabancilagtirmasi
ve bilgi manipiilasyon araci olmasi, 6nemli 6lgiide biiyilitme ve yeni bir
boyuta tagima potansiyeline sahip oldugu diisiiniildiigiinde (Dal, 2021),
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Metaverse’lin sadece iiriin pazarlama i¢in degil toplumlar1 bolmek, cesitli
ideolojiler dayatmak ve gergek olmayan giindemler olusturmak icin kul-
lanilmas1 helal olamaz. Ciinkii bunlar, “4/lah’t ve iman edenleri aldattik-
larint samirlar. (Hakikatte) sadece kendilerini aldatmaktalardwr. Farkinda
da degillerdir (el-Bakara, 2/9) ayetine ve “Bizi aldatan bizden degildir”
(Miislim, ts.; Ebl Davud, 1982) hadis-i serifine aykiridir. Ayrica bu tiir
faaliyetler, fikhi agidan dinin maksatlarinin gerceklesmesini engelleyen
durumlar1 6nleyen sedd-i zeri (Ibnii’l-Kayyim, 1423; Detay icin bkz.
Dénmez, 2009) ilkesine de aykiridir. Dolayistyla, islam hukukuna gére,
dini hiikimlerin gayesi ve biitiin insanlik i¢in helal yasamin amaci, bes
tiimel degerin canin, malin, dinin, neslin, aklin (zaririyydt-i-hamse)’nin
korunmasidir (Satibi, 1997; Ciiveyni, 1997). Metaverse ekosistemlerinde
gerceklesen yasamla ilgili insanin davranislarinin bu zarurl maksatlari
korumaya yonelik olmasi gerekmektedir.

Metaverse ekosistemlerinde kullanicilarinin ¢ogunlugu, teknolojik
degisikliklerin igerisine dogan, sorgulayan ve arastiran gelecek nesiller
olan genglerdir ve genglerin din, maneviyat, ahlak, sosyallesme vb. pek
¢ok sorunla karsilasmalar1 kaginilmazdir.

Fikha gore neslin korunmasi maksadina yonelik olarak yeni nesle,
Islam’da iman-amel, inang-ibadet biitiinliigii bilinci diger bir ifade ile helal
yasam tarzi siirekli olarak islenmelidir. Geng nesle islam ahlak ve adabi-
nin sadece gergek hayat ve iligkilerde degil, Metaverse ekosistemlerindeki
iligkilerde de gegerli oldugu bilinci yerlestirilmelidir (Varol, 2019). Bu-
nunla birlikte, birgok dini ibadet ve ritiielin sanal ortamda yerine getiril-
mesi i¢in ortaya cikabilecek egilim ve taleplere cevap verebilmek, dini
temsil eden kisi veya kurumlar i¢in 6nemli bir sorumluluk oldugu da unu-
tulmamalidir (Yigitoglu, 2022).

Helal yasam tarzina yonelik olarak gen¢ neslin hem gercek diinyada
hem de Metaverse ekosistemlerinde karsilastiklar: soru ve sorunlara akli
ve nakli deliller ekseninde s6z konusu kisi ve kurumlar tarafindan ikna
edici dogru cevaplar verilmelidir. Bunlarin disinda, helél yasam tarzim
besleyecek, arzu edilen biling diizeyinin olusturulmasini destekleyecek
film, video, resim, ¢izgi film, program, uygulama, Metaverse ve etkile-
simli programlar ile yapay zekd uygulamalarinin gelistirilmesi ve ilgili
kurumlar tarafindan kullanima sunulmasi gerekmektedir (Varol, 2019).

Bu baglamda hem fiziki diinyada hem de Metaverse ekosistemlerin-
de yeni nesiller lizerinde olumsuz ve yikici bir etkiye neden olmamasi
ve helal yasam bilincinin kazandirilmasi i¢in basta kamu otoritesi olmak
iizere Diyanet Isleri Baskanlig1, iiniversiteler, sivil toplum kuruluslar1 ve
kanaat onderleri elini tasin altina koymali, mevcut sorumluluktan kendi
paylarina diiseni listlenmelidirler (Duman 2019).
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Bu c¢ergevede Metaverse ekosistemi iginde helalin yasanmasi igin,
kullanicilarin sanal diinyadaki faaliyetlerinin gizlilik risklerine, giivenlik
tehditlerine sebep olacak siber zorbaliklara maruz kalmamasi ve olusturu-
lacak olan dijital ikizlerin korunmasi gerekli goriilmektedir. Bunun yam
sira, insanlarin her yoniiyle fiziksel 6zelliklerinin 6l¢iilmesini igeren di-
jital kimlik kavramai ile bir kiginin benzersizligini ispatlayan biyometrik
verilerin gizliligi, ekosisteme duyulan giiven ve kabul edilebilirlik agi-
sindan dnemli bir unsurdur. Dolayistyla ekosistemin siirdiiriilebilirligi ve
kullanicinin giivende hissetmesi i¢in giiclii bir yonetisim ve seffaf bir he-
sap verebilirlik sisteminin olusturulmasinin gerekliligi ifade edilmektedir
(Yilmaz vd., 2022).

Giliniimiize kadar internetle birlikte yasamimiza giren e-ticaret, e-s0z-
lesme, kripto para gibi unsurlar tartisilip bunlarla ilgili hukuki diizenle-
meler yapilmaya c¢alisilirken, glinlimiizde birbirleri ile aktif bir etkilesim
icerisinde bulunan insanlarin hem kendileri hem de avatarlari, Metaverse
ekosistemlerinde tiriin ve hizmet elde etmek i¢in, alim, satim, icare ve hiz-
met sézlesmeleri yapmaktadirlar. Bu durum Metaverse ekosistemlerinde
gerceklestirilen veya gergeklestirilecek olan yasamda ticaret, insan hakla-
r1, kisinin maddi ve manevi biitiinligii, milkiyet hakki, miras, ceza gibi
bircok alanda hukuki diizenlemeleri gerekli kilmaktadir.

Bu baglamda, Metaverse ekosistemlerinde meydana gelen ihtiyagla-
rin giderilmesi ve problemlerin ¢éziime kavusturulmasi i¢in hem ulusal
hem de uluslararasi hukuki diizenlemelerin yapilmasi kaginilmazdir (Liv,
2022). Ayrica, Metaverse’le ilgili kullanilacak teknolojilerin uygulanmasi-
nin yiiksek diizeyde uzmanlik egitimi gerektirmesi, birbirinden farkli uz-
manlik alanlarinin tek bir kiside olmayacagi (Yilmaz vd., 2022) gergegin-
den hareketle, Metaverse ekosistemlerinde gerceklesecek sanal yasamin
beraberinde getirecegi fikhi soru ve sorunlara cevap ve ¢oziim iiretilmesi
noktasinda hem teknik anlamda hem de Islim hukuku alaninda multidi-
sipliner bir ekip ¢aligmasinin yapilmasini zorunlu kilmaktadir.

Sonug olarak, Islim dinine gore, Miisliimanlarin biitiin hayatinin iba-
det olarak degerlendirildigi noktasinda, kul ibadetlerini yapmakla sorumlu
oldugu kadar $ari“in belirledigi sinirlar ve olciiler igerisinde yerine getir-
mekle de sorumludur. Bu manada “ibabat-1 merstime” denilen, yapilis za-
mani, sekli ve bicimi Allah ve Hz. Peygamber ve tarafindan belirlenmis
olan ibadetler taabbudi olduklari i¢in asillar1 itibariyle akil yiiriitme faali-
yetine (ta‘lile) kapalidirlar. Bu nedenle Metaverse ekosistemlerinde bu gesit
ibadetlerin yapilmasinin gegerli/kabul olmayacagi kanaatindeyiz. Fikih il-
mine gore, Miislimanlarin dini agidan sorumluluklarinin geregi olarak es
zamanli olarak hem fiziki hayatta hem de avatarlar1 vasitasiyla Metaverse
ekosistemlerinde gerceklestirecekleri bunlarin disindaki biitiin ibadet dav-
raniglarinin helal sinirlar1 dairesinde gegerli olacagi diislincesindeyiz.
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Sonug¢

Insanlarin iletisim teknolojilerinde geldigi en son nokta olan Metaver-
se ile ilgili bilgi ve imkanlar1 kullanmasi, Allah’in yaratmas1 kapsaminda
goriilmelidir. Fikhi agidan tasvip edilmeyen bazi tasarruflara sebep olacak
diye Metaverse teknolojisine biitiiniiyle kars1 ¢ikmak yerine, Miisliimanla-
rin bunu firsata ¢evirmesi gerekir.

Fikha gore, fiziksel diinya ile es zamanli olarak yasanilan ve insanog-
lunun gelecekte yasam tarzlarindan biri olacak Metaverse ekosistemlerin-
de de yasanilmasi dngoriilen hayat tarzi, helal yagamdir.

Fikih ilminin karakteristik 6zelliklerinden birisi olan din-ahlak-hu-
kuk biitlinliigii cercevesinde fiziksel hayatta oldugu gibi, Metaverse eko-
sistemlerinde de helal yasam icin dini ahlaki degerlerin gézetilmesi gerek-
mektedir. Fikh1 agidan neslin korunmasi maksadina yonelik olarak yeni
nesle, Islim’da iman-amel, inang-ibadet biitiinliigii bilinci diger bir ifade
ile helal yasam tarzi siirekli olarak islenmelidir. Geng nesle Islam ahlak
ve adabinin sadece gergek hayat ve iliskilerde degil, ekosistemlerindeki
iligkilerde de gegerli oldugu bilinci kazandirilmalidir.

Helal yasam tarzina yonelik olarak gen¢ neslin hem gercek diinyada
hem de Metaverse ekosistemlerinde karsilastiklar1 soru ve sorunlara akli
ve nakli deliller ekseninde s6z konusu kisi ve kurumlar tarafindan ikna
edici dogru cevaplar verilmelidir.

Islam hukukunda ictihat yapilirken toplumsal gercekligin mutlaka
dikkate alinmasi gerekmektedir. Aksi takdirde, yapilacak ictihatlar, in-
sanlarin problemlerine ¢6zliim olamayacagi gibi, kanun koyucunun (sa-
ri‘in) maksadin1 da gergeklestiremez. Giiniimiizde bir¢ok belirsizligi
bilinyesinde barindirmasi nedeniyle giiniimiizde cevaz verilmeyen kripto
paralarin fikhi durumu, bu belirsizlikler ortadan kaldirilmas ile tekrar
gilindeme alinmalidir.

NFT’ler ile Metaverse ekosistemlerinde yer alan {riinlerin satim
sozlesmelerine konu olmasi caiz goriilmekle birlikte, kaynaklarin israfi
ile manipiilatif hareketlerin ¢ok yogun ve aldanma riskinin yiiksek olmasi
gibi dis faktorler sebebiyle mekruh olarak goriilmektedir.

Metaverse ekosistemi iginde helalin yasanmasi i¢in, kullanicilarin
sanal diinyadaki faaliyetlerinin gizlilik risklerine, giivenlik tehditlerine
sebep olacak siber zorbaliklara maruz kalmamasi ve olusturulacak olan
dijital ikizlerin korunmasi gerekir.

Insanlarin her yoniiyle fiziksel 6zelliklerinin dlgiilmesini igeren di-
jital kimlik kavramai ile bir kiginin benzersizligini ispatlayan biyometrik
verilerin gizliligi, ekosisteme duyulan giiven ve kabul edilebilirlik helal
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yasam agisindan énemli unsurlardir. Helal ekosistemin siirdiiriilebilirligi
ve kullanicinin giivende hissetmesi ic¢in giiglii bir yonetisim ve seffaf bir
hesap verebilirlik sistemi olusturulmalidir.

Metaverse ekosistemlerinde meydana gelen ihtiyaglarin giderilmesi
ve problemlerin ¢dziime kavusturulmasi i¢in hem ulusal hem de uluslara-
ras1 hukuki diizenlemelerin yapilmasi kaginilmazdir.

Metaverse’le ilgili kullanilacak teknolojilerin uygulanmasinin yiik-
sek diizeyde uzmanlik egitimi gerektirdigi icin, Metaverse ekosistemle-
rinde gergeklesecek sanal yagamin beraberinde getirecegi fikhi soru ve
sorunlara cevap ve ¢oziim lretilmesi noktasinda hem teknik anlamda hem
de fikih alaninda interdisipliner/multidisipliner ekip ¢aligmalarinin yapil-
mast zorunludur.

[slam dinine gore, kul ibadetlerini yapmakla sorumlu oldugu kadar
Sari“in belirledigi sinirlar ve dlgiiler icerisinde yerine getirmekle de so-
rumludur. Bu nedenle Metaverse ekosistemlerinde “ibabat-1 mersiime” de-
nilen ibadetlerin yapilmasi gecerli/kabul olmayacaktir. Fikha gore, Miis-
limanlarin dini agidan sorumluluklarinin geregi olarak es zamanli olarak
hem fiziki hayatta hem de avatarlar1 vasitasiyla Metaverse ekosistemle-
rinde gergeklestirecekleri bunlarin disindaki biitiin ibadet ve davranislari
ancak helal sinirlar1 dairesinde gegerli olacaktir.



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler « 41

KAYNAKCA

Akgiil, M. (2017). “Dijitallesme ve Din”. Marife Dini Arastirmalar Dergisi. 17(2),
191-207.

Akpinar, M.R. (2022). “Islam Fikhinin Dijital Diinya Imtihan1/Imkan1”. https:/
perspektif.eu/2022/02/01/islam-fikhinin-dijital-dunya-imtihani-imkani/ (Eri-
sim 25.08.2022)

—————————— , M.R. (2019) “Islam Hukukunda Yeni Bir Alan: Sosyal Medya Fik-
h1”. Din ve Hayat, TDV Istanbul Miiftiiliigii Dergisi. ed. Kamil Biiyiiker.
12(39), 24-27.

Ali Haydar, (1330). Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm. 1stanbul: Mat-
baatu Tevsi, (1-4).

Apaydin, H. Y. (2000). “ictihad”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 21:
432-445.

Aydemir, H. (2022). “Metaverse, Batila Kars1 Islam I¢in Firsattir.” Islam ve Med-
ya. https://www.islamvemedya.com/metaverse-batila-karsi-islam-icin-fir-
sattir/926/

Aydin, H. (2019). “Enformasyon Toplumunda Dini Bilgi”. Din ve HayatYaz. 20-23.

Ayengin, T. (2012). “Hukiki Dinamizm ve Ictihatta Isabet Tartismalar1”. Marife.
139-158.

Buhari, E. A. M. b. 1. (1981). Sahihu’l-Buhdri. Istanbul: Cagr1 Yayinlari.
Ciiveyni, A. b. A.b. . (1997). el-Burhén. Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye.

Celikkol, S. (2022). “Metaverse Diinyasi’nin, Tiiketici Satin Alma Davraniglari
Acisindan Degerlendirilmesi”. Istanbul Kent Universitesi Insan ve Toplum
Bilimleri Dergisi, 3(1), 64-75.

Dal, N. E. (2021). “Metaverse ile Pazarlamaya Bir Bakis”, Iktisadi Ve Idari Bilim-
lerde Arastirma Ve Degerlendirmeler-11, ed: Mustafa Mete-Aytag Toptas,
Ankara: Gece Kitapligi Yayinlari.

Dénmez, 1. K. D. (2009). “ Sedd-i zerai®”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. Istanbul. 36: 277-282.

Duman, S. (2019). “Sosyal Medya Kullanimina iliskin Fikhi Hiikiimler”. Din ve
Hayat. TDV Istanbul Miiftiiliigii Dergisi. Ed. Kamil Biiyiiker. 28-31.

Ebii Davud, S. b. el-E. b. L.es-S. (1982). Siinen. istanbul: Cagr1 Yayinlari.
Erdogan, M. (2014). Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi. Istanbul: IFAV Yaynlari.

Erol, A. (2018) “Halal as a Lifestyle in Islamic Law”. Proceedings of the World
Halal Summit Scientific Conference (WHS 2018). Ed: Dr. Mohammed Ali
Al-Sheikh Wace. Istanbul: SMIIC Yayinlari, 288-294.

—————————— , A. (2017). “Maslahat Baglaminda islaim Hukuku’nun Degisim Ve Ge-
lisim Metodolojisi”. Isldmi Ilimlerde Maslahat. Ed: Ayten Erol. Ankara:
Gece Kitaplig1 Yayinevi,13-39.



42 . Ayten EROL

Géziibenli, B. (1992). “Para Kavrami’na Islami Yaklasim Uzerine Baz1 Diisiince-
ler”. Para, Faiz ve Islam. Istanbul: ISAV Yayinlari.

Ibn Abdisselam, 1. A. (ts). el-Kavdidu’l-Kiibrd (Kavaidii’l-Ahkam fi Mesali-
hi’l-Enam (Kavaid).(Dimesk; Daru’l-Kalem.

ibn Asir, M.T. (2001). el-Makdsidii s-Seriati’l-Islamiyye. Urdiin: Daru’n-Nefais.

Ibnii’l- Kayyim, A.b. M. b. E. el-C. (1423). I’lamu’I-Muvakkin an Rabbi’I-Alemin.
Riyad: Daru’l-ibn Cevziyye.

ibn Mace, MLb. Y. (ts.) Siinenii Ibn-i Mdce. Beyrut: Daruw’l-Fikr.

ibn Niiceym, Z.b. I.b. M. (1983). el-Esbdh ve'n-Nezdir. Dimesk: Daru’l-Fikr.

Keles, A. (1998). Islam’'a Gore Para Kavrami. Yayilanmamis Doktora Tezi. Ulu-
dag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Bursa.

Klein, A. O. (2021). Business and Religion in The Metaverse, European Council
on Foreing Relations efcr.eu, 2021. https://ecfr.eu > article » busin... (Eri-
sim 12.08.2022).

Koca, F. (1998). “Helal”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 17: 175-178.

Kése, S. (2020). “Fikhi A¢idan Helal Gidanin Temel ilkeleri”. Helal ve Etik Aras-
tirmalari Dergisi. 2(1), 1-18.

Kus, O. (2021). Metaverse: ‘Dijital Biiyiik Patlamada’ Firsatlar ve Endiselere Y6-
nelik Algilar. Intermedia International e-Journal. 8(15), 245-266.

Liv, C. (2022). “Islam Hukuku Agisindan Nft Ve Metaverse Uriinlerin Satim Séz-
lesmesine Konu Olmas1”. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi. 22
(2), 1055-1086.

Haberli, M. (2019). “Dijital Cagda Din ve Dindarligin Doniistimii”. Medya ve Din
Arastirmalart Dergisi (MEDIAD). 2 (2), 307-315.

Mahmesani, S. R. (2009). Islam Hukuk Felsefesi (Felsefetii’'t-Tesri* fi’l-Islam.
Ankara: Tiirkiye [lahiyatgilar Birligi Vakfi Yayinlari-Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari..

Miislim, E. H. b. el-H. el-K. (ts.). Sahihu Miislim. Beyrut, (my).

Nafiah, N. (2022). “Internalisasi Nilai Ekonomi Islam Sebagai Ekosistem Ekono-
mi di Era Metaverse”. Journal of Islamic Economics, (2022), 2/1. https://
jurnal.iainponorogo.ac.id

Ovaci, V. (2015). “islam Hukukunun Karekteristik Ozellikleri”. Bozok Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 7(7), 69-80.

Ragib el-Isfehani, (1992). el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an. Dimesk: Daru’l-Ka-
lem.

Raushenbush, P.B. (2022). “What the Metaverse Means for Religion - Interfaith
America.” https://www.interfaithamerica.org » .

Satibi, (1997). el-Muvdfakat fi Usili’s-Seria. Suudi Arabistan: Daru Ibn Affan.



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler - 43

Sener, M. (1998). “Hayvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 17: 92-
98.

Sevkani, E. A. M. b. Ab. M. (1992). Irsadii’l-Fuhul ila Tahkiki’l-Hak min II-
mi’l-Usul. Beyrut: (m.y.).

Taberani, E. K. S. b. A. (1983). el-Mu'cemu’l-Kebir. Musul @ my) (my.).
et-Tehanevi, M. A. (1996). Kessdfu Istilahati’[-Fiiniin. Beyrut: (my).

The Metaverse and How We’ll Build It Together-Connect 2021. https:/www.you-
tube.com/watch?v=Uvufun6xer8&t=4147s(Erisim 20.09.2022)

Tirmizi, M. b. 1. b. S. (1975). el-Camiu’s-Sahih (Siinenii't-Tirmizi. Misir: (my.).

Tirk, G.D ve D., A. B. (2022). “Metaverse’de Bireyin Toplumsallagma Siireci”,
Stratejik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi. 6 (1), 277-297.

Unal, A. (2011). Kur’an’da Temel Kavramlar, izmir: Yeni Akademi Yayinlari.

Varol, M. B. (2019). “Dijital Diinyada Dini Degerlerin Dogru Aktarimi1”. Din ve
Hayat, TDV Istanbul Miiftiiliigii Dergisi. Ed. Kamil Biiyiiker. 12-15.

Yildirim Sen, 1. E. (ts.). Dijital Okuryazarlik Ve Sosyal Medya. Ed: Yusuf Levent
Sahin. Anadolu Universitesi Yayinlar1. https:/www.anadolu.edu.tr/uplo-
ads/anadolu/ckfinder/web/files/dijital-okuryazarlik-ve-sosyal-medya.pdf

Yilmaz, F. M., A. H.-T., B. E-IL., O. (2022). “Saglik Hizmetlerinin Geleceginde
Metaverse Ekosistemi ve Teknolojileri: Uygulamalar, Firsatlar ve Zorluk-
lar.” Eurasian Journal of Health Technology Assessment. 6 (1):12-34.

Yigitoglu, M. (2022) “Religious Virtual Living and Metaverse on the Real Wor-
1d”. Afro Eurasian Studies — 2022, Vol.10, Issue: 1, 5-14.

Elektronik Kaynaklar
https:/trwikipedia.org/wiki/Metaverse (Erigim 08.09.2022)
https:/fxtrending.com/what-is-the-metaverse-exactly. (Erisim 26.08.2022)

https://www.aa.com.tr/tr/egitim/turk-arastirmacilar-tipta-metaverse-ve-in-
san-modelleri-ile-egitim-donemi-baslatti/2572247 (Erisim 05.09. 2022)






KUR’AN’DA INSAN HAKLARI iLE

ALAKALI BAZI KAVRAMLAR

Halit BOZ!

1 Dog. Dr., Ardahan Uni. lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, ORCID:
0000-0003-4480-3166.



46 - Halit BOZ

1. Kur’an’da insan Haklar1 ile Alakal Baz1 Kavramlar

Insan hakki kavrami ilk dénemden itibaren klasik IslAm medeniye-
tine girerek “hukiiku’l-ddemiyyin ve hukitku'n-nds” seklinde tabir olun-
mustur. Evrensel olarak ve kosullara irtibat olmaksizin herkese, devamli,
muadil bir temelde ve insan olasindan dolay1 dogustan verilen haklardir.
Bu prensip daha agik bir sekilde soyle tanimlanir: Temel insan haklarinin
dokunulmazlhig: vardir. Bu agidan ¢agimizda uluslararasi insan Haklar1
olarak tabir olunan haklarla, nebevi gelenegin evrensel degerleri arasinda
sekilsel agidan bir ortiisme oldugu goriilmektedir. Bat’daki ¢alkantilarin
ardindan 1789 Fransiz Insan Haklar1 Bildirisi, 1948°de Birlesmis Milletler
Insan Haklar1 Uluslararasi Beyannamesi, 1950’de Avrupa Insan Haklar1
ve Ozglrliikleri siiphesiz ki insan haklarinin yerlesmesine biiytik katkilar
saglamistir. Bu acgidan batida gelistirilen insan haklarinin batida millet
acisindan ¢ok 6nemli katkisi olmustur.

Islam’in insanliga sundugu insan haklari, Islami hayat bigiminin
olmazsa olmaz hedefleri arasinda yer alir. Ayrica Islam, insan haklari-
n1 sadece Islam cografyasi iginde sinirli tutmayip, insan haklar1 alaninda
sundugu kural ve kaidelerin biitiin arzda slirmesini ister. Kur’an ahlaki-
nin i¢inde barindirdig1 insan haklari, bilim adamlarindan veya liderlerden
olusan bir komite tarafindan diizenlenmis ya da parlamento bir grup mec-
lisi tarafindan tasarlanmis da degildir. Cilinkii insanlar tarafindan gercek-
lestirilen diizenlemeler, deneme ve tecriibelerden ibarettir. Oysa Kur’an’in
sundugu insan haklar1 beyannamesi, Yiice Allah tarafindan her zaman ve
her mekan i¢in programlandigi i¢in, en yetkin ve en genis cercevesiyle
en kadim beyannamedir. Dolayisiyla bin dort yiiz kiisur yillik bir stiredir
okuryazar olan ve olmayan herkes tarafindan bilinmektedir.

Islam’in insanlara sundugu insan haklar1 sistemi, kendini belli bo-
limler halinde gostermektedir. Bu boliimleri agagidaki tasnife gore sira-
lamak miimkiindiir.

Islam dininde temel ahlak kurallarinin evrensel oldugunu gosteren
en agik delillerden biri de tarih boyunca gelmis ge¢mis biitiin toplumlara
ayni1 ahlaki prensiplerin emir ve tavsiye edilmis olmasidir. Kur’an-1 Kerim
daha 6nce gelen peygamberlere ve onlarin getlrmls oldugu deglsmez killi
prensiplere uyulmasml emir ve tavs1ye etmigtir: (i es-m«s--'} eSJ Ol A 3 )
28a e a5 a8l Caghay a8 o (A “Allah, size simrlarin bildirmeyi ve
sizi sizden evvel gecenlerin yollarina hidayet etmeyi ister...””’

Aymni sekilde bagka bir ayette ise, s0yle buyurmaktadir:
Gualadl (55839 54 O Al asle 2&HLTY S8 5s58 2hingad a s3b (udll &3l “yze,
o peygamberler, Allah’in dogru yola ilettigi kimselerdir. (Ey Muhammed!)

1 Nisa, 4/26.
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Sen de onlarin tuttugu yola uy. De ki: “Bu teblige karsi sizden bir iicret
istemiyorum. O (Kur’dn), biitiin dlemler igin ancak bir uyaridr.”? Zemah-
seri’ye gore bu ayette uyulmasi istenen onceki peygamberlerin getirdi-
g1 hidayet yolundan maksat, hitkmii ortadan kaldirilmis seriatlar degil,
Allah’in varlhigi ve birligine iman ile dinin kiilli kaideleri (usali’d-din)
dir.’* Elmalr’ya gore de uyulmasi istenen hidayet yolundan kastedilen sey;
“iman, istikamet, saldh, fazilet, Ihsan, kitap, hikmet ve niibiivvettir.”
Razi’ye gore yiice Allah, Hz. Peygamber’e biitiin giizel sifatlar ile yiiksek
ahldk hususunda dnceki peygamberlerin hepsine uymasini emretmistir.’

1. 1. Ahde Vefa

Islam, “ahde vefa” ilkesine oldukca deger vermistir. Ciinkii bu vefa,
ferdin vicdaninda ve toplumsal hayatta dogruluk, giiven ve nezafetin yega-
ne kaynagini olusturur. Bundandir ki, Kur’an ve hadiste, bu ilkeye baglili-
gin geregi cesitli anlatim bicimlerinde sikga tekrarlanmakla beraber, vefa
gosterilmesi emredilen ahit de, genelde, mutlak olarak zikredildigi i¢in, bu
konuda, Allah’in, insanlarin, toplumun, devletin, hakimin ve mahkimun
ahdi arasinda hi¢ bir farklilik da yoktur. Dolayisiyla bu hiikiim, ferdin
baska bir fertle yaptig1 bir sdzlesmeyi kapsadig gibi, toplumun baska bir
toplumla, ferdin toplumla ve immetin baska bir immetle yaptigi sozles-
meleri de kapsamina almaktadir.® Hatta dini bakis agisindan, toplumsal
sozlesmelere baglilik, bireysel sdzlesmelere bagl kalmaktan daha 6nce-
liklidir. Ciinkii toplumsal s6zlesmenin ihlali, dini perspektifte cok 6nemli
olan toplumsal adalet ilkesinin sayginligini kaybetmesine yol agacaktir.
Oysaki ahde vefa ilkesi Islam dininin, insanlar1 Insani fitratin gézetilmesi-
ne, toplumsal hayatin ancak kendi esasina dayanarak diizelecegi, toplum-
sal adaletin korunmasina yonlendirdigi yiice ilkelerden biridir. Kisacasi,
toplumsal hayatin insan i¢in gerekliligini diisiindiigiimiizde, kendisinden
yararlandigimiz biitiin hususiyetlerin ve kendisine giivenle dayandigimiz
toplumsal hukukun, umum toplumsal sézlesme esasina ve ona terettiip
eden fer’i s6zlesmelere dayandigini goriiriiz.

1.2. Sozlesme

Kur’an, biitiin anlamlariyla, ahid ve akitlere bagl kalmay1 vurgular-
ken, sozlesmelerine uymayanlar1 da, gegmiste bu sucu igleyenlerin ugra-
diklari {1ahi cezadan haber vermek suretiyle, agir bir sekilde uyarmakta ve
itham etmektedir. Mesela, “Misaklarint (veminli ahitlerini) nakzetmeleri
sebebiyle onlari (Israilogullanm) lanetledik ve kalplerini katilastirdik... 7

2 En’am, 6/90.

3 ez-Zemabhseri, II, s.43.

4 Elmalily, 111, s. 1974.

5 er-Razi, Vv, s.57.

6 Kutup, Seyyid, Fi Zilal’il Kur’in, 1-V1, Darv’l-Suruk, Kahire, 1985, IV, s. 2226.
7 Maide, 5/13.
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ayetinde ifade edildigi gibi, Israil ogullarinin, 11ahi rahmetten uzaklasti-
rilmasi, yaratiliglarinin degistirilerek domuzlastirilmasi veesaretin geregi
olarak, lizerlerine cizye vergisinin konulmasi seklinde yorumlanan® lanet-
lemelerine maruz kalmalari, onlarin yaptiklar1 sdzlesmelere ihanet etmele-

ri sebebiyledir.
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Miifessirlere gore bu ayet, Araplar arasinda sozlesmelerin ve anlag-
malarin yalama olmasina ve s6zlesme giivencesinin kalmadigina bir tepki
olarak nazil olmustur; ¢linkii cahiliyye doneminde Araplar, bir kabile ile
toplumsal bir sézlesme yaptiktan sonra, o kabileden daha giiclii bir kabile
geldiginde, birinci kabile ile yaptiklar1 anlasmalar1 bozar ve daha giilii
olan ikinci kabilenin isteklerine gore yeni bir anlasma diizenlerlerdi. Fer-
ra da, bu ayeti bu baglamda yorumlar: “Onlarin azlig: ve kendinizin ¢ok-
lugu ya da kendinizin azlig1 ve onlarin ¢oklugu sebebiyle, hi¢ bir kavme
ihanet etmeyin, yaptiginiz sézlesmeyi bozmayin.””” Bu ayette odak terim
olarak yer alan “erbd” kelimesi, ¢cogaldi (kesure) ve artt1 (zade) fiilleri
ile esanlaml1 olup, malca artmak, zenginlesmek'' ve saylca ¢ogalmak an-
lamini ifade eder. Buna gore ayetin anlami soyledir: “Ey inananlar! Bir
toplumun daha giiclii olmasi gerekgesiyle, diger bir topluma ihanet et-
meyin! Yaptiginiz sozlesmeleri Allah adina yaptiginiz icin, sizlere diisen,
zararmiza olsa bile, yaptiginiz sozlesmelere riayet etmeniz ve ahdinize
vefa gostermenizdir. Ciinkii Allah adina verilen sézlesmeyi gozetmek, her
tiirlii yarardan daha iistiindiir.”” Bu 1lahi evrensel ilke, uluslararasi anlag-
malarin diizenlenmesinde, giiglii devletlerin lehine, zayiflarin da aleyhi-
ne kurulacak her tiirlii denklemi olumsuzlamakta ve bu tiir bir anlayisin
Insani karakterden mahrum oldugunu deklare etmektedir. Sézlesmelerin
dokunulmazlig1 ve sayginligi konusunda Kur’ani sdylemle, ellerinde fi-
ziksel gii¢ bulunduran modem toplumlarin, zayiflara karsi, devletlerinin
menfaatlerini bir mazeret kabul ederek, uyguladiklar1 yontemleri kiyas-
layacak olursak, hukukun ve adaletin {istiinliigii esasina riayet konusunda

8 Elmalih, Muhamed Hamdi Yazir, (v.1358/1939.) Hak Dini Kur’dn Dili, 111, istanbul,ty. s.
1602.

9 Nahl, 16/91-92

10 er-Rézi, Eba Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, (v. 606/1209), Mefatihu’l-
Gayb, et-Tefsiru’l- Kebir, XX, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995. s. 109.

11 el-Kurtibi, Muhammed b.Ahmed el-Ensari, (v. 671/1272),el Cami-u li Ahkdmi’l Kur’in,
XII, Kahire, 1967, s.13.

12 ez-Zemahseri, Mahmud b. Omer, (v.538/1144), el-Kessif an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Vuciihi’t-Te’vil, 1-V1, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud-Ali Muhammed Muavvad,
Mektebetii’l-Ubaykan, Riyad, 1998.1I1, s. 426. el-Aliisi, Sihabuddin es-Seyyid Mahmut
el-Altsi el-Bagdadi (6. 1270/1853), Rithu’l-Medni, fi Tefsiri’l Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-
Mesdni, 1-XV, Darw’l-Fikr, Beyrut, ts. XIV, s. 222
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her iki yontemin agik farkini gorebiliriz. Buna gore milletlerarasi iligki-
lerde iki mantik orgiisii islemektedir:

Genellikle yapilan sozlesmeler yemin, biat ve el sikismakla kuvvet-
lendirilir. Boylesi bir yontem, yapilan sozlesmeyi bilyiik ve yiiksek bir de-
gerle kayitlamak ve iligkilendirmek anlamina gelir. Dolayisiyla sdzlesmeyi
yapan taraf, sanki kendi dokunulmazligini, sayginligini ve izzetini, yap-
t181 sozlesme mukabilinde rehin vermistir. Sézlesmesini bozmasi halinde
sayginligini da yitirmis olacaktir. Yukaridaki ayette zikredildigi gibi, s6z-
lesmelerde Allah’in kefil kilinarak, O’'nun adina yemin edilmesi, yapilan
sozlesmeye 11ahi bir deger boyutu kazandirmis ve Allah adina yapilan ye-
minle gergeklestirilen sozlesme “Allah’in ahdi” terimi ile ifade edilmistir.
Iste Kur’ani yontemin toplumsal olgular1 kendisine temellendirdigi dini ve
etik zemin, burada da 6ne ¢ikmistir. Dolayisiyla, bdyle bir yontemle sozles-
me akdini yapan taraf; ilgili s6zlesmeye bagli kalmamasi halinde Rabbinin
hiirmetini ihlal etme giinahin1 yiiklenmis olur ki, béyle bir davranis formu,
inananlarin tarz1 olamaz. Sozlesmeleri boylesi yiice ve 11ahi bir zemine
temellendiren Kur’ani yontem, ¢ok kesin bir ifadeyle, yapilan sdzlesme-
nin, kars1 tarafca bozulmadikca, Miisliimanlarca bozulmasina izin vermez.
“Onlar size dogru davrandiklar: miiddetge, siz de onlara dogru davra-
nin.”’® Buna gore sozlesmeler ancak su durumlarda bozulabilir:

a- Sozlesme, belli bir miiddetle kayitlanmissa, s6z konusu miiddetin
bitimi ile,

b- Sozlesme sartlarina, “istenildigi zaman feshedilebilir” kayd1 ko-
nulmussa,

c- Kesin olarak, gizli bir ihanet sezilmis ise, bu durumda: “Sayet bir
kavmin ihanetinden korkarsan, sézlesmelerini onlerine at!”™ Ayetinde
buyruldugu gibi, bdylesi bir durumda s6zlesmenin ilga edildigi 6nceden
haber verilir."

Hudeybiye anlagmasini ihlal den Kureys’in iizerine gidilirken boy-
le bir deklarasyon yayinlanmadigi igin, bu uygulamanin ayetteki ilkeye
aykir1 oldugu diisiiniilebilir. Ancak, ilgili gelismelerin tahkiki ile gorii-
lecektir ki Kureys’in, ilgili anlagmay1 ihlal etmesi fiilen gergeklesmis ve
bu durum aleniyet kazanmisti. Ciinkii Kureys’in, Ebu Siifyan’1, ilgili s6z-
lesmeyi yenilemesi i¢in Medine’ye gondermesi, bunun agik bir belgesidir.
Buna gore anlagsmanin fiilen bozulmasi durumunda, bozan tarafa, yapilan
anlagmanin bozuldugunu deklare etme geregi yoktur ve bu durum, siyase-
ten de Isabetli degildir.'s

13 Tevbe, 9/9.

14 Enfal, 8/58.

15 Elmalili, IV, s. 2448.

16 Ibn Kesir, imaduddin Ebi’l-Fida ismail, Tefsiru’l Kur’dn’il- Azim, 111, Kahire, ts, (v.
774/1373), s. 529-230.
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Kur’an, gizli bir ihanetin, sadece sezilmesi halinde s6zlesmenin miis-
limanlarca da ilga edildigini karsi tarafa bildirmeksizin diigmanca bir
harekata girisilmesini ihanet kabul etmistir. Ciinkii Islam, hi¢ bir zaman
mensuplarina, ihanet etme izni vermez. Yiice ahlaki deger sistemini ta-
mamlamak i¢in gonderilen bir peygamberden, ahlaki bir tutarsizlik olan
ve biitlin sekilleriyle Allah katinda kinanmis bir kotiiliik addedilen ihanet
nasil sudur edebilirdi? Kur’an’in mesaji agikti: “Miitekabiliyet ve esitlik-
le muamele etmek adalettir. Sayet, (karst tarafca ihlal edilen anlagmanin)
sizce de ihlal edildigini deklare etmeden, onlara karsi savagirsan bu, bir
ihanet olur. Oyle ise onlarla yaptigin sézlesmeleri koruman ve akitlerine
saygi gostermen gerekmektedir.” Enfal, 58’¢ gore miisliimanlarin, kendileri
ile anlagma yaptiktan tarafin anlagsma sartlarina tam anlamiyla uymadik-
larin1 hissetmeleri veya kars1 tarafin ilk firsatta ihanet edeceginden endise
etmeleri durumunda bile, tek tarafl1 bir kararla anlasmayi sona erdirmeleri
haramdir. Diger taraftan ilgili nass, miisliimanlara, heniiz kars1 bir davra-
nista bulunmadan, diger tarafi, anlasmanin bittiginden haberdar etmelerini
emreder. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), Islim’in uluslararas: politikasi-
n1 bu ayete dayandirmigtir: Herhangi bir tarafla anlagsmaya giren kimse,
anlagmanin siiresi bitinceye kadar, o anlagmaya baghdir. Sayet bozmaya
zorlanirsa, iki tarafin da esit olmasi igin, anlagmay1 karsi tarafin huzurunda
bozar. Bundan dolay1 Muaviye, anlagma siiresi biter bitmez, istila amaciyla
Roma imparatorlugunun sinirlarina asker yigmaya basladiginda, sahabi-
lerden Amir b. Anbese, bunun bir ihanet oldugunu sdyleyerek, Muaviye’ye
siddetle kars1 ¢gikmig ve bu ilkeyi hatirlatarak O’nu caydirmisti.”

Kendisine gonderilen Kur’ani mesaja kars1 hassas duyarliligini gos-
teren Peygamber (s.a.s.), bu duyarlilig1 ve durumun ciddiyetini su sozle-
riyle ve yasattigi ilkelerle kanitlamistir: “Emdneti olmayanin imani, ahdi
olmayammn dini yoktur.”® Ayrica, farkli inang gruplarinin esit oldugu ze-
minleri belirtirken ortaya koydugu yaklasim tarzini ifade eden temel il-
keler, farkliliklarin kontak alanlarini ve kanallarini tespit etmemize 11k
tutarken, beraberce yasama formiillerine katkida bulunmaktadir: “Ug sey
vardir ki, onlarda miisliiman kafir esittir; kiminle s6zlesme yaptiysan, soz-
lesmene bagh kal; ister miisliiman olsun, ister kdfir. Ciinkii o sozlesme
Allah igindir. Her kiminle, aranda bir akrabalik bagi varsa, onu ziyaret et!
Ister miisliiman olsun, ister kafir. Her kim sana bir sey emdnet etmisse, o
emaneti sahibine tevdi et! Ister miisliiman olsun, ister kdfir.”” Bu sebep-
ledir ki, Hz. Peygamber (s.a.s.), Islam toplumunda yasamak iizere sozles-
me yapan azinliklarin himayesine gosterdigi hassasiyeti ve bu sézlesmeyi
ihlal edenlerin korkung neticelerini de sdyle haber vermisti: “Her kim ki,
Allah’in ve Peygamberinin himayesinde bulunan bir mudhidi, (sozlesme

17 Ahmed b. Hiiseyin el- Beyhaki, Suabi’l—iman, Beyrut, 1990, Had. No. 4358.
18 Beyhaki, IX, s. 231.
19 Beyhaki, IV, 86.
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sahibini) oldiiriirse, kokusu 70 yillik mesafeden duyulan cennet kokusunu
koklayamaz.”” “Sugsuz yere bir sézlesme sahibini éldiiren kimseye Allah,
cenneti haram kilmistir.”!

Cahiliyye doneminde ¢ok yaygin sekilde orneklerini buldugumuz,
anlasmay1 tek tarafli ve karsi tarafa bildirmeden bozma geleneginin, mo-
dern devletler doneminde de yiiriirliikte oldugunu goriiyoruz. Nitekim II.
Diinya Savasi’'nda, hi¢ bir resmi agiklama yapmaksizin, Almanya, Rus-
ya'ya saldirdig1 gibi, ingiltere ve Rusya da Iran’a karsi askeri harekata
girigsmisti.?> Bunun neticesinde 50 milyona yakin insan 6lmiis, onun on
misli kadar da ag¢ ve perisan bir halde birakilmistir.

Islam hukukeulari, “Sayet onlar barisa yanasirlarsa sen de ya-
nas...”” Ayetini esas kabul ederek, miisliman olmayanlarla her tiirli
sartlarda baris yapmay1 uygun goérmiis ve bu konuda gozetilmesi gere-
ken amacin, {slam toplumunun maslahati olduguna dikkat cekmislerdir.>*
Sosyal hayatin statik ve diiz bir ¢izgide seyretmedigini, inis vc ¢ikislarla
yol aldigint; dolayisiyla toplumsal hadiselerle ilgili hiikiimlerin de, top-
lumsal yapinin tabiatina uygun olarak, esneklik arz etmesi geregini dii-
siinecek olursak, Islam toplumunun maslahat: da her dénemde farklilik
arz edeceginden, baskalaryla iligkileri tek bir hitkkme indirgemek, hayati
bir anda dondurmak olur ki, boyle bir yontem, sosyal hadiselerde higte
saglikli goriinmemektedir.

O nedenle daima sebep- hiikiim arasindaki iliskiyi gozeten hukukgu-
lar, hiikmiin sebebe gore belirlendigini, metodolojik bir esas olarak, vaz
etmislerdir. Bu esastan hareket eden Cessas da, gecmiste, IslAm’in, giic-
lii oldugu donemlerde baskalariyla, cizye mukabilinde anlastigini, ancak
giin gelir ki, diismanlar1 karsisinda zayif ve gii¢siiz bir duruma diismeleri
halinde miislimanlarin, onlardan cizye almadan da anlagsma yapabile-
ceklerini belirtir.”> Hatta miisliiman toplumun maslahati, maddi bir be-
del 6demeyi gerektiriyorsa, o bedelin 6denebilecegini; nitekim Hendek
Savasi’'nda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, miisriklerin ittifakindan ayrilmalari
karsiliginda, Necd ve Gatafanlilara, Medine’nin o yil ki iirliniiniin 1/3 nii
vermek istedigini delil olarak ileri siirerler. Islom hukukgularinin ¢ogun-
lugu, bdyle bir anlagsmay1 devlet bagkaninin yetkisine havale ederken,?

20 TIbn-i Mace, Diyat, 32; en-Nesai, Ebd Abdurrahman Ahmed, b. Suayb (v. 303/915), es-
Siinen, 1-VI1, Cagr1 Yayinlar1,1992, Kasame, 8/125, 14-15, Miisned, 2/186; 4/237.

21 Ebi Davud, Cihad, Had. No: 2760.

22 Fahir Armaoglu, 20. Yiizyil Siyasi Tarihi, , 1, TIBY Yayinlar1, No. 252, Tarih Dizisi,

17, Ankara, 1994, s. 372-374.

23 Enfal, 8/61.

24 Ibn-Arabi, Muhammed b. Abdillah, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, thk. Abdiirrezzak el-Mehdji,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, ty, s. 427.

25 el-Cassas, Ebubekir Ahmed b. Ali er-Razi, (v.370/980), Ahkdamu’l-Kur’dn, 111, Tah.
M.Sadik Kamhavi, Daru’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, 1980.s. 189.

26 es-Safii, Muhammed b. Idris (v.204/819), el-Umm, 1V, Beyrut, ts. s.188.
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Hanefi hukukgularina gore, bu tiir bir anlagmay1, devlet bagkaninin iznine
gerek duymadan, herhangi bir miisliiman fert veya grup da yapabilir.’

Nitekim ayn1 yontemin bir geregi olarak, Peygamber (s.a.s.), herhangi
bir orduya veya seriyeye bir komutan tayin ettigi zaman, ona su tavsiye-
de bulunurdu: “Bir kale halkini kusattiginda, onlar da senden, Allah ve
Resiilii'niin zimmetini (ahdini) talep ederlerse, onlara Allah ve Resiilii niin
zimmetini degil, kendin ve arkadaglarinin zimmetini (ahdini) ver! Ciinkii
kendini ahdinizi bozmaniz Allah ve Resiilii’niin ahdini bozmaktan daha
vegdir. Sayet onlar, kendileriyle, Allah’in hiikmiine gore anlasmant isteye-
cek olurlarsa, onlarla Allah’in hiikmiine gore degil, kendi hiikmiine gore
anlas, ¢iinkii sen, onlar hakkinda Allah’in hiikmiine Isabet edip etmedigini
bilemezsin.””® Hadisteki yasaklama, Allah ve Resulii adina vcrilecek bir
ahdin, onun degerini miidrik olmayanlarca ihlal edilmesi ihtimaline ve
Allah ve Restli’nii boyle bir ihlalden tenzih etme amacina matuf oldu-
gu seklinde yorumlanmistir.?? Ayrica, hadisten agik¢a anlasilan sudur ki,
sosyal hayatin her bir olayina kodlanmis bir {1ahi hiikiim yoktur. Genel
esaslar ¢ercevesinde, feri hadiselere hiikiim getirmek, insanlara tevdi edil-
mistir. Insanlar bu konuda Isabet edebilecekleri gibi, hata da edebilirler.

1. 3. insanlik I¢in Ortak Zemin

Insanlik tarihi, tipki evrende goriilen gelisim gibi bireysel, sosyal,
toplumsal ve siyasal acilardan siirekli gelisim igerisinde olmustur. Iinsana
ait her olay, zaman ve mekéna gore degisiklik arz etmis, donlisiime ugra-
mustir. Clinkii insan diisiinen ve diisiincelerine gore hareket eden bir varlik
olmasi nedeniyle kendi istekleri dogrultusunda yasadigi alan1 ve ¢evresini
sekillendirmek istemektedir.

Diinya tarihinin baslangicindan giiniimiize kadar bu durum insan fit-
ratinin bir realitesi olup, tiim otoritelerin kabul ettigi bir olgudur. Bireyin
vicdani yapisini sekillendiren ana etkenlerin basinda inan¢ gelmektedir.
Insanlik tarihinin temel olgusu olan din, ilahi gii¢ kaynag1 sahibinin insan
ile baglantisini diizenler. Buna gore hem toplumsal hem de bireysel alanda
etkili olan dini degerler ve inang sistemleri, bir takim disaridan miidaha-
lelerle kendi ekseninde kayabilir, hatta tamamen ana temellerinden uzak-
lagabilir. Tarih boyunca insanlarin kendi aralarindaki iligkileri etkileyen
faktorler degiskenlik sergileyebilmektedir.

Diinyanin; okyanuslar, Denizler ve daglar gibi cografi unsurlarla ya-
sam alanlarin belirleyen insanlar, otekilerle savasarak, fethederek, ya da
asimile ederek onlarla iligki bigimlerini belirliyorlardi. Giinlimiizde ise

27 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukiik-i _isldmiye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 111, Bilmen
Yayinevi, Istanbul 1985, s. 387.

28 1ibn-i Mace, Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid el- Kazvini,(v. 273/886),es-Siinen,
IKahire, 1952, Cihad, 24

29 en-Nevevi, Muhyiddin Sahih-u Miislim bi Serhi’n-Nevevi, X11, Beyrut, ty., s. 40.
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daglar, denizler gibi cografi engellerin disinda insanlarin bagkalariyla is-
birligini ve iletisimini saglayan beserin ortaya attig1 zihniyet blokajlar1 yer
almaktadir.

Temel ahlaki prensipler agisindandan bir uzlasim noktasi olusturabi-
lecek biitiin ilahi dinleri kapsam1 alanina alan Islam dini, Bu ahlaki ze-
minin olugsmasinda insanlarin kabul edebilecegi alternatifsiz bir caredir.
Ciinkli Kur’anAhlakinin bu zemininde niibiivvet kurumunun pratik uy-
gulamalarinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira ilk insan ve ilk pey-
gamber Hz. Adem’den itibaren gelen biitiin peygamberler, insanlara diinya
ve ahiret hayatinin saadeti i¢in gerekli esaslar1 getirmislerdir. Bu agidan
bakildiginda “fert icin aklin 6nemi ne ise, beseriyet icin de peygamberli-
gin onemi odur” denilebilir.*

Kur’an’da bildirilen Ahlak degerleri evrensel olup biitiin insanliga hi-
tap eder.

Todans 91 e 438 s a88a,20 Y5 Tl elngl db faal3h 15558 TdaT 0l el g
Gsdand ey Hul @ &) @ 15805 (55850 Lol 5a Telasd

“Ey iman edenler! Allah i¢in hakki titizlikle ayakta tutan, adalet ile
sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi adalet-
sizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah’a karsi gelmekten sakinmaya daha ya-
kindir. Allah’a karsi gelmekten sakwimin. Siiphesiz Allah, yaptiklarimizdan
hakkiyla haberdardir.”™!

‘)AAJJ YJ ua‘)\” UA eSj LJAJA\ LAA) e.l_\_uas LA &_’LAJJ: U“‘ \}33.7\ \J.}A\ u.:dj\ L@.J\ 1._1
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“Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve yerden sizin igin
ctkardiklarimizdan Allah yolunda harcaymn. Kendinizin goz yummadan
alicisi olmayacaginiz bayagi seyleri vermeye kalkismaywmn ve bilin ki Al-
lah, her bakimdan zengindir, oviilmeye ldyiktir’*? seklinde evrensellik
iceren ayetlerin 15181nda Kur’an Ahlakinin insanliga sundugu giizellikleri
“ Ve Kur’dan Islam’, Allah tarafindan, dini alani beserin tasallutundan
kurtarmak icin indirilmigtir!..” adl1 makalede gayet veciz sekilde acikla-
yan Kilig; “ ...Ote yandan insana, Ahldki bir icicelik arzeden iki dlem
realitesi sunulmaktadur; sehadet ve ahiret dlemleri... Tam bir korelasyon
icinde, diinya realitesi, ahiret mikyasi ile deger kazanirken; ahiret de, bu
miindemic dlemin bir neticesi olarak varlik semasindaki yerini alir. Ve
ahiret, tiim amellere anlam ve derinlik 1s1klart sacan, miimin ruh ve akil-
larda meydana getirdigi biiyiik iirperis ve titreme riizgarlariyla, insan-
larda biiyiik bir Ahlaki sorumluluk hissi olusturan, bir bakima, sehadet
dalemini derinden doniistiiren gayr-i hissi sonsuzluk yurdudur. Ote yandan

30 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, cev. Sabri Hizmetli, Fecr Yay. Ankara 1986, s.153.
31 Maide, 5/8.
32 Bakara, 2/267.
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tevhid, adalet, boliisme ve paylasma (zekat, infak), baskasi lehine feragat
(isar Ahlaky), haksizliklar: onleme, helal rizik pesinde kosma, diiriist ve
tutarlt olma, ikiyiizlii ve tutarsiz olmama, hep haktan yana tavir koyma;
mahliikata sefkat olan en kiiciik mertebesinden, Allah’a kayitsiz sartsiz
itaat olan en iist mertebesine kadar, takva ruhuyla donanma, hi¢bir tii-
riiyle, zulme bulagsmama; ilke olarak sulh¢ii ve uzlasmaci olma, saldirgan
ve fesat¢i olmama; cana kiymama, gayr-i Ahlaki yollara tevessiil etmeme;
komsuluk haklarina saygi gosterme vb. ilkeler, Kur’dn'in insana takdim
ettigi kimi ilke ve ol¢iilerden bazilaridir...”” sozleriyle, Kur’anAhlakinin
biitiin insanlarin saadeti i¢in barindirdig1 bir takim prensiplerinibizlere
hatirlatmaktadir.

Ayrica, bazi Kur’an ayetlerine bakildiginda islam’ son dinin 6zel ad1
olarak tanimlamak miimkiin oldugu gibi, biitiin peygamberlerin teblig et-
tigi dinlerin ortak adi olarak da gormek miimkiindiir.

4).!\ JLa.ﬂ UA-‘ UJJJ\}AJ\ d\ﬁ AJJ\ J\ ngl..».a.a\ U" dl.ﬁ )sSJ\ ('a.@_lﬁ 45""“'"‘; U’“A‘ L.«Jﬂ
JAJ_ulA L\l..a .J.@..u\ 3 4 d.ﬂh \..\.4\

Isa, onlarin inkdrlarini sezince, “Allah yolunda yardimcilarim kim?”
dedi. Havariler, “Biziz Allah yolunun yardimcilari. Allah’a iman ettik. Sa-
hit ol, biz Miisliimanlariz dediler.””* Buna uygun bir sekilde Maturidi, bii-
tiin nebi ve resullerin tabi oldugu dinin ayni oldugunu séyler.>* Ona gére
biitlin peygamberlerin tebligine esas olan din, neshe ve degisime kapali-
dir. Fakat onlarin getirdikleri seriatlar farkli olabilir. Cilinkii seriatlar nesh
edilebilir, yani kaldirilip yerlerine baska bir seriat konabilir. Bu evrensel
dinin en belirgin ¢izgileri, temel inang¢ ve ibadetler ile evrensel ahlak il-
keleridir. Zira Kur’an-1 Kerim’de her millete ayr1 bir seriat gonderildigi
hatirlatilmaktadir.

PRl wile Uaighs i) G 433 O EARECIOSA ;,siu Ul a) il
LAL.@.J.A g i’ ).u: (;S.m qua; de QAM O dcla e eAg\ jA\ c.u.\ ‘}JI 5 a7 J.\\ LA.\ e.@..\.u
eS&AJA & J\ ub.\;l\ \}344.“:\3 (-.\Sl..x\ [ «? (‘;Sjl.uj USJ} adab il eSJaAl P[P IR }j}
O 58LAT 438 e-'-*s Loy a805338 \x00a 736 Kur’ani diisiinceye gore insan belli bir
gayeyi gerceklestirmek i¢in yaratilmis ve onun fitrati, bu amaci yerine
getirebilecek kabiliyetlerle donatilmistir. Bundan dolay1 insanin yara-
tilisinda, temel ahlaki ilkeleri kavrama yetenegine sahip kabiliyetlerin
mevcut oldugu soylenebilir.’” Bu ayetlerin 15181 altinda Islam dini insani,
yiice Allah tarafindan yaratilan ve kendisine birtakim iistiin yetenekler
bahgedilen bir varlik olarak tanimlamaktadir. O, bu kabiliyetlerle esyay1

33 Kiulwg, Altinoluk Dergisi, 1998, 150. Say1, s. 12.

34 Al-i Imran, 3/52.

35 Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Mahmud, (v. 333/944),Tevilitu Ehli’s-Siinne, V,
thk, Fatima Yusuf el-Haymi, Beyrut, 2004, s. 138.

36 Maide5 /48.

37 Kasapoglu, Abdurrahman “Dogal Dini Kabiliyet”,Tabula Rasa Felsefe Teoloji,10. Say1,
Ocak-Nisan 2004, s.154-155.
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tanima, olgu ve olaylar arasinda iligki kurma ve belli bir 6l¢iide kendisi
icin yararli ve dogru olani tercih edip yapma imkéanina sahiptir. Kur’an-1
Kerim’de akil ve kalp anlamina gelen kavramlar, insan dogasinin hem
rasyonel hem de sezgisel olarak bilissel yeteneklere sahip olduguna isa-
ret etmektedir.’®

Biitiin bu verilerden yola ¢ikilarak dedenilebilir ki Kur’an, ilk insan ve
ilk peygamber Hz. Adem’den ta son peygamber Hz. Muhammed(s.a.s.)’e
kadar, Allah’in, insanlar icin gondermis oldugu insan fitratina en uygun
olan kanun ve kurallarini iginde barindiran tek kutsal kitaptir. Bu iddia-
miz1 ispat edecek uygulamalara gelince, goriilecegi gibi biitiin insanlar1
koruyup kusatan ve yine biitiin insanlara, adalet ve 6zgiirliik sunan 6zel-
likleri icinde barindirmaktadir. Nitekim Islam’in, biitiin insanlara sundu-
gu hak ve ozgiirlikklerin yoksul ve muhtaclara yonelik gosterdigi 6zenin
pratik uygulamlarindan bazilarini su sekilde verebiliriz:

Kuskusuz Kur’an-1 Kerim’de ahlaki ilkelerin biitiin peygamberlere ve
toplumlara tavsiye edilen evrensel ve kiilli degerler oldugunu gésteren ¢ok
sayida drnek bulunmaktadir. i1k insanlik deneyiminde Hz. Adem ve Hav-
va’ya yalan yere yemin etmek ve aldatmak seytani ve kotii bir davranig
olarak nitelenmistir. Hz. Adem ve Havva’nin ayip yerlerini ortmeleri de
yine iffetli olmanin ilk 6rnegini teskil etmektedir.*’ Bu olay insan fitra-
tinda yer alan Ahlaki kabiliyete de bir 6rnektir. Yine Habil ve Kabil kis-
sasinda, “kin ve kiskan¢hk” koti bir davranis olarak gosterilmis, “adam
oldiirmek” Habil’in diliyle, “giinah ve zuliim” olarak nitelenmistir.*°

[1k insan nesli arasinda meydana gelen bu 6ldiirme olayinda Kabil’in
pismanlik duymasi, 6ldiirmenin insan fitratinca kinanan koti bir dav-
ranis oldugunu gosterir. Bu fiil ayrica biitlin ilahi dinlerde de yasaklan-
mastir: “Kim, bir cana veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik
olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa biitiin insanlart oldiirmiis gibi
olur. Her kim bir cani kurtarirsa biitiin insanlart kurtarmus gibi olur.”™
Bugiin insan yagaminin, modern silahlarin tehdidi altinda oldugunu ha-
tirlarsak, bu evrensel ilkenin insanlik i¢in hayati bir 6neme sahip oldu-
gunu goruruz.

Dinin korunmasi, din ve vicdan 6zgiirliigiinii; nefsin korunmasi, ya-
sama ve hayatini siirdiirme hakkini; aklin korunmasi, diisiince ve bu dii-
siinceyi ifade 6zgiirliigiinii; neslin korunmasi, saglik imkanlarindan ya-
rarlanma ve neslini devam ettirme hakkini; malin korunmasi ise, miilkiyet
ve ticari faaliyette bulunma hakkini ve bunlarla ilgili diger haklar1 igine

38 Draz, M.Abdullah, Kur’an Ahliki, trc. Emrullah Yiiksel-Unver Giinay, iz Yay., Istanbul
1993, 5.135

39 Araf, 7/21-22.

40 Maide, 5/28-29.

41 Maide, 5/32.
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almaktadir. Batr’da heniiz yeni sayilabilecek bir zaman diliminde kabul
edilen evrensel insan haklari, islam dini tarafindan insanlik tarihi boyun-
ca biitiin milletlere emir ve tavsiye edilen dini-ahlaki yikiimliliklerdir.*

Keza insanlarin din ve vicdani tercihlerinde baski ve zorlamaya maruz
birakilamayacagini ifade eden din ve vicdan 6zgiirliigli, Kur’an agisindan
garanti altina alinmistir. Kur’an-1 Kerim yanlis ve sapkin inanclar1 eles-
tirmis fakat ayni zamanda kisiye inanma hiirriyeti vermistir. Peygambere
aciklama ve beyan gorevi sik sik hatirlatilmasina ragmen inanip inanma-
ma kisinin iradesine birakilmis; inang tercihinde zorlama ve baskiya izin
verilmemistir: Grellall 153521 U) 538518 el (a5 (B3l ol ()2 3835 e a1 U4
Casliay DAY Gy 5550 (o553 Jaall& ol 15880 15haing ()5 Lol 2eo BUAT DU
88594 “De ki: “Hak Rabbinizdendir.” Bundan sonra artik dileyen inansin
ve dileyen inkdr etsin. Muhakkak ki Biz, zalimler i¢in kenarlari, onlart
(kdfirleri) ihata eden (saran, kaplayan) bir ates hazirladik. Ve eger onlar
yagmur isterlerse (atese karsi), erimis maden gibi koyu ve kaynar, yiizleri
kavuran bir su yagdirilir. Ne kétii bir icecek ve ne kétii bir dost (vardim-
cy).”® 7Sizin dininiz size, benim dinim banadir.”’* “Biz onlarin dediklerini
¢ok iyi biliriz. Sen onlarin iizerinde bir zorba degilsin. Tehdidimden kor-
kanlara Kuran’la égiit ver. v;)?s; Oad ) Ga 255 G5 28 oad) A Y 4
Aale Asele 403 Led aliass) ¥ 8550 55 0alL GILAAL 038 ALy (1edhs s\l “Dinde
zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde
kim tagutu reddedip Allah’a inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismis-
tir. Allah isitir ve bilir.”*

42 Hiiseyin Hatemi, Islam’da insan Hakki ve Adalet Kavrami, Doguda ve Batvda Insan
Haklari, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1996, s.1-14.

43 Kehf, 18/29.

44 Kafirin, 109/6.

45 Kaf, 50/45.

46 Bakara, 2/256.
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Giris

Insan, bir beden ve ruha sahip, akil ve irade ile donatilmis miikkemmel
bir varliktir. Bu anlamda insan, sadece biyolojik ve fizyolojik agidan dogup
biliyliyen olgunlasan ve neticesinde gelisimini tamamlayarak 6liip giden
maddi bir varlik degildir. O, maddi varliginin yaninda diisiinme, hisset-
me, glivenme, dayanma, inanma, sevme, sevilme sevinme ve iiziilme gibi
ruhsal 6zellikleri de olan bir varliktir. Bu iki yap1 insanda birbirine siki
sikiya bagli halde bulunmakta ve birindeki olumlu ya da olumsuz degisim
digerini de ayni1 sekilde etkilemektedir.' Insan, dogumundan itibaren ge-
sitli donemler icerisinde yagamini siirdiirmektedir. Bunlar genel itibariyle
cocukluk, ergenlik, yetiskinlik ve yaslilik donemleridir. Bu donemler bir-
birinden bagimsiz degil, aksine birbirleriyle etkilesim igerisindedirler. Bu
donemlerin kendine has ve belirli bedensel, zihinsel, duygusal ve toplum-
sal 6zellikleri bulunmaktadir.? Cocuk, “heniiz ergenlik ¢cagina girmemis
kimse” olarak tarif edilmektedir.’ Insanin gelisim dénemleri vardir. Bun-
lar kisaca erken donem (bebeklik), ilk donem, cocukluk donemi, ergenlik
donemi ve yetiskinlik donemi gibi zaman dilimlerine ayrilmaktadir.*

Insanin gelisiminde aglik, susuzluk vb. biyolojik ihtiyaglarin gideril-
mesi yaninda sevme, sevilme, giivenme, dayanma, baglanma gibi duygu-
sal ihtiyaglarin giderilmesi de son derece dnemlidir. Cilinkii insan hayatin-
da duygularin gok énemli bir yeri vardir. Insanin bu tiir ruhuna hos gelen
duygularla beslenmesi bedensel, zihinsel ve ruhsal gelisimini olumlu
yonde etkilemektedir. Insan, ézellikle cocukluk déneminde hem biyolojik
hem de duygusal ihtiyaglarini giderme noktasinda anne-babasina veya on-
larin yerini tutacak yakinlarinin destegine ihtiya¢ duymaktadir. Bir ¢ocuk
aile icerisinde aradig1 sevgiyi, sefkati ve ilgiyi gormiisse bunun olumlu
etkileri tiim davraniglarinda kendisini gosterecektir. Kisaca ¢cocukluk do-
neminde aile, cocugun bedensel ve ruhsal yonden beslenip biiyiitiildiigii,
ona giivenli bir ortamin saglandig1 bir yuvadir.®

Hz. Muhammed’in ¢ocukluguna bakildiginda, dogmadan 6nce baba-
sin1,® alt1 yasindayken annesini,” sekiz yagindayken de dedesini kaybetme-

1 Kerim Yavuz, Cocugun Diinyast ve Gelisme (Istanbul: Cocuk Vakfi Yaynlari, 1992), 11-12; Mualla
Seleuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 25.

2 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, 24-25.

3 Ebir’l-Kasim er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid
Keylani (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, ts.), 475; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem
Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Darii Sadr, 1414), 11/402; Hayati Hokelekli, “Cocuk”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/355.

4 Kemal Sayar - Mehmet Ding, Psikolojiye Giris (Istanbul: DEM Yayinlari, 2016), 114-122.
5 Kerim Yavuz, Cocuk ve Din (Istanbul: Cocuk Vakfi Yayinlar1, 1992), 60-61; Sayar - Ding,
Psikolojive Giris, 112-113; Hayati Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din (Istanbul:
DEM Yayinlari, 2009), 174-175.

6 ed-Duha 93/6; Ebi Abdillah Muhammed b. Ishak Tbn Ishak, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk.
Stiheyl Zekkar (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1398), 45; Eb Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik
b. Hisam Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, ed. Mustafa es-Sekka - Ibrahim el-Ebyari -
Abdiilhafiz es-Selebi (Misir: Mektebetii Mustafa el- Babi el-Halebi, 1375), 1/158.

7 Ibn ishak, Sire, 65; ibn Hisam, Sire, 1/168.
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si® sonucu ¢ocukluk déneminin hiiziinlii ve dolayisiyla zorluklarla gectigini
sdylemek miimkiindiir. Oksiiz ve yetim olmasi nedeniyle Hz. Peygamber’in
hayatinda ve sozlerinde, baba ve 6zellikle anne kavrami ve 6zlemi, ayri ve
0zel bir anlam kazanmaktadir. Bununla birlikte onun ¢ocukluk dénemine
etki eden sahsiyetler, ona sicak bir yuva ortami saglamak i¢in biiytik bir
caba sarfederek, bu zorlu siiregte onun en biiylik destekgileri olmuslardir.
Bu noktada basta annesi Amine (61. 577) olmak iizere ilk siitannesi Sii-
veybe (81. 7/628), yetismesinde katkis1 bulunan dadist Ummii Eymen (1.
24/645) ve siitannesi Halime, 6zellikle annesinin yoklugunu hissettirme-
mek i¢in elinden geleni fazlasiyla yapan ve Hz. Peygamber’in “annemden
sonra annem’” dedigi amcasi Ebl Talib’in hanimi Fatima bint Esed (6.
4/625-6) 6n plana ¢cikmaktadir. Ayni zamanda babasinin yoklugunu hisset-
tirmemek adina Hz. Peygamber’i maddi ve manevi her anlamda koruyup
kollayan dedesi Abdiilmuttalib (61. 577) ve onun vefatindan sonra bu go-
revi devralan amcast Ebi Talib (6l. 619), onun hayatinda énemli bir yere
sahiptir. Kardeslik noktasinda siitkardesi Seyma ve ¢ocukluktan itibaren
yaslarinin yakinligindan dolay1 dolayisiyla kardesligi ve arkadasligi devam
eden amcalar1 Hz. Hamza (61. 3/625) ve Hz. Abbas’ (6l. 32/653) ve ayrica
halas1 Safiyye’yi de (6l. 50/670) unutmamak gerekir.

Caligmada Hz. Peygamber’in, cocukluk déneminde etkileri goz ardi
edilemeyecek olan bu sahsiyetlere yonelik kendisinden varid olan s6z ve
davranislari tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu kisilerden vefat edenleri hayir-
la yad etmesi, hayatta olanlara s6z ve davranislari ile en giizel sekilde mua-
melede bulunmasi hem bir vefa 6rnegi olarak hem de ¢ocuklukta yaganmis
giizelliklerin gelecek hayata yansimalarina yonelik olarak onun siinnetini
uygulama noktasinda giizel bir 6rneklik teskil etmektedir. Calismada 6n-
celikli olarak s6z konusu kisilerin hayatlari, sonra Hz. Peygamber’in ¢o-
cukluk dénemine olan etkileri, daha sonra hayatta olanlarin rislet sonrasi
donemde ona olan destekleri ve Hz. Peygamber’in de onlar hakkindaki s6z
ve davraniglarina yer verilmistir. Calisma, ilgili sahislar hakkinda 6ncelik-
le Kiitiib-i Tis‘a olmak iizere hadis kaynaklarinda bulunan rivayetler ve ibn
Ishak (81. 151/768) ve Ibn Hisam’in (61. 218/833) eserleri basta olmak iizere
siyer kitaplarinda yer alan bilgiler referans alinarak hazirlanmaistir.

Hz. Peygamber’in Cocukluk Dénemine Etki Eden Onemli
Sahsiyetler ve Haklarinda Kaynaklarda Yer Alan Rivayetler

1. Amine bint Vehb (1. 577)

Amine bint Vehb b. Abdimenaf'b. Ziihre, Hz. Peygamber’in annesidir.
Vehb b. Abdimenaf’in o dénem Ziihreogullar’nin soy ve seref bakimin-
dan en iistiinii, Amine’nin de Kureys i¢inde en erdemli kadin oldugu ifade

8 Ibn Ishak, Sire, 66; Ibn Hisam, Sire, 1/169.
9 Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en—Nisébﬁri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn,
thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1411), 3/116 (h. no: 4574).
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edilmektedir. Dogum tarihi ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Hz. Pey-
gamber’in babasi Abdullah b. Abdiilmuttalib (61. 570) ile evlenmis ve bu
evlilikten Fil y1l1 Rebiiilevvel ayinin 12. giiniinde (Pazartesi) Hz. Muham-
med (s.a.s.) diinyaya gelmistir. Dogumundan bir miiddet sonra o dénem
adet oldugu iizere oglunu siitanneye veren Amine, onu dort-bes yaslarinda
siitanneden tekrar almistir. Hz. Muhammed (s.a.s.) alt1 yasindayken hem
akrabalar1 olan Neccarogullarini ve hem de 6zellikle kocas1 Abdullah’in
kabrini ziyaret etmek amaciyla oglunu da yanina alip bakicis1t Ummii Ey-
men’le birlikte Medine’ye gitmis, bir ay burada kaldiktan sonra Mekke’ye
dénerken 577 yilinda Ebva’da vefat etmis ve oraya defnedilmistir.°

Amine’ye bir oglu olacagi ismini Ahmed/Muhammed koymasi miij-
delenmistir.! Amine oglunun dogumunu sdyle anlatmaktadir: “Ona ha-
mile kaldigimda doguruncaya kadar hi¢ zorluk ¢cekmedim. Benden ayri-
lirken onunla beraber dogu ve bati arasini aydinlatan bir nur ¢ikt1..."”> Onu
diinyaya getirdigim zaman, onunla beraber Sam’in saraylarini aydinlatan
bir nur benden ¢ikti. Onu temiz olarak diinyaya getirdim. Onu bir kuzunun
dogumu gibi tizerinde bir kir olmadan diinyaya getirdim...”"* Onun riiya-
sin1 destekleyen rivayet hadis kaynaklarinda su sekilde yer almaktadir:

Ebi Necih el-irbad b. Sériye es-Siilemi’den (61. 75/694) nakledildi-
gine gore; Restlullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur: “Ben Allah katinda ve
Ummii’l-Kitab’da peygamberlerin sonuncusuyum. (Bu sirada) Adem he-
niiz toprak idi. Bunun agiklamasini size yapayim. Bu, babam Ibrahim’in
duasi, Isd’'min kavmine miijdesi ve annem Amine nin ruyaszdzr ki o Sam’in

saraylarim aydinlatan bir nurun ¢iktigini gérmiistiir. Iste Nebilerin (s.a.s.)
anneleri boyle goriir.”*

Hz. Peygamber, risdletten sonraki donemde annesinin kabrini ziyaret
etmis ve annesinin kendisi iizerindeki sefkat ve merhametini hatirlayarak
aglamis ve yaninda bulunanlarda bu durumdan etkilenerek onunla birlikte

10 Ibn Ishak, Sire, 42, 65; Ibn Hisam, Sire, 1/156, 168; Ebl Abdillih Muhammed b. Sa‘d
Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibra, thk. Ihsin Abbas (Beyrut: Darii Sadr, 1968), 1/59; Ebii’l-Hasen
Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Ensdbu’l-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar - Riyad ez-Zirikli (Beyrut:
Dari’l-Fikr, 1417), 1/91,94; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-
miilitk (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1407), 1/458; Bekir Topaloglu, “Amine”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/64.

11 ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/98; EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki,
Su‘abw’l-Iman, thk. ‘Abdul* allyy ‘Abdulhamid (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1423/2003),
2/514 (h. no: 1325)

12 Ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/101.

13 Ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibra, 1/102.

14 Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-
Arnaut, Adil Miirsid vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1421), 28/395 (h. no: 17163); Ebii’l-
Kasim Suleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir (Musul: Mektebetii’]-Ulim
ve’l-Hikem, 1404), 18/252 (h. no: 629); Ebli Haitim Muhammed b. Hibban Ibn Hibban,
Sahih, thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1414), 14/312 (h. no: 6404);
Ebl Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Deldilii'n-Niibiivve ve Ma'rifetii Ahvali Sahibi’s-
Seria, thk. Abduw’l-Mu’ti Kal’aci (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1408), 1/80, 83, 2/130.
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aglamislardir. Konuyla ilgili rivayetler ise su sekildedir: EbQ Hiireyre’den
(6l. 58/678) rivayet edildigine gore o, soyle demistir: “Hz. Peygamber
annesinin kabrini ziyaret etti ve agladi. Yanindakileri de aglatt1 ve sdy-
le buyurdu: “Annem igin istigfarda bulunmak konusunda Rabbimden izin
istedim. Ancak bana izin verilmedi. Kabrini ziyaret etmek icin izin istedim
de ise buna izin verildi. Siz de kabirleri ziyaret edin. Stiphesiz o oliimii
hatirlatir.”">

Siileyman b. Biireyde’nin babasi Biireyde b. Husayb’dan (6l. 63/682-
83) naklettigi bir diger rivayette de Restlullah (s.a.s.) Mekke nin fethinden
donerken bir kabre ugramis, orada oturmus ve oradakiler de bir konu-
san1 dinler gibi etrafinda oturmuslardir. Sonra Restlullah (s.a.s.) ayaga
kalkmis ve aglamistir. Bunun {izerine Hz. Omer (61. 23/644), onu (s.a.s.)
karsilamis - o bunu yapacak en cesur insanlardandi- ve “Anam babam
sana feda olsun Y4 Resiilallah! Seni boyle aglatan nedir?” diye sorunca o
da sdyle cevap vermistir: “Bu annemin kabridir. Rabbimden onu ziyaret
etmek icin izin istedim bana izin verdi. Istig far hususunda izin istedim ama
bana izin vermedi. Annemin bana olan sefkat ve merhametini hatwrladim
ve agladim.” Resllullah’in (s.a.s.) o giinkii kadar baska bir giin agladiginin
goriilmedigi nakledilmistir.'

2. Abdiilmuttalib b. Hasim (61. 577)

Ebi’l-Haris, Abdiilmuttalib b. Hasim b. Abdimenaf b. Kusayy, Hz.
Peygamber’in dedesidir. Asil ad1 Seybe’dir. Basinda aklik oldugu i¢in boy-
le isimlendirildigi ifade edilmektedir. Abdiilmuttalib biilug ¢agina erince-
ye kadar annesinin yaninda kalmistir. Daha sonra amcas1 Muttalib yege-
nini kavminin yanina getirmek i¢in annesinin yanindan almistir. Seybe,
amcasinin devesinin terkisinde Mekke’ye girerken bunu géren Kureysliler
onu Muttalib’in satin aldig1 kole zannederek Abdiilmuttalib (Muttalib’in
kolesi) diye isimlendirmislerdir. Abdiilmuttalib b. Hasim’in on erkek ve
alt1 da kiz ¢cocugunun oldugu kaydedilmektedir. Bunlar: Abbas, Ham-
za, Abdullah, Eba Téalib (Abdiimenaf), Ziibeyr, Haris, Hacl, Mukavvim,
Zirar ve Ebii Leheb (Abdul-Uzza), Safiyye. Umm-i Hakim, Beyza, Atike,
Umeyme, Erva ve Berre. Abdiilmuttalib, Hz. Peygamber’in dogumundan
itibaren onu ¢ok sevmis ve ona gerekli ilgiyi gdstermistir. Ona siitanne
aramis, annesi Amine ile birlikte bakimini iistlenmistir. Annesinin ve-
fatindan sonra da onun tiim sorumlulugunu iizerine almistir. Artik Hz.

15 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15/430 (9688); Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-
Cdmiu’s-sahih (Beyrut: Darii’l-Erkam, 1999), “Cenaiz”, 108; Siilleyman b. el-Es‘as Ebi
David, es-Siinen (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), “Cenaiz”, 81 (h. no: 3236);
Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
2009), “Cenaiz”, 101 (h. no: 2034); Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, es-
Siinen (Beyrut: Dari’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, 2013), “Cenaiz”, 48 (h. no: 1572).

16 Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebl Seybe, e/-Musannef, thk. Kemal Ytsuf
el-Hut (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409), 3/343 (h. no: 11930); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
38/145-6 (h. no: 23038), Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 11/374 (h. no: 12049).
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Peygamber dedesinin gozetimindedir. Abdiilmuttalib, Kabe’nin yanina
kendisi i¢in hazirlanan goélgelige torunu ile birlikte oturur ve onu sever, o
olmadan sofraya oturmazdi. Bir giin torununu sidre agaci yaninda ¢ocuk-
larla birlikte bulunca dadist Ummii Eymen’i onu géziiniin 6niinden ayir-
mamast gerektigi konusunda uyarmis ve Ehl-i kitdb’in onun bu immetin
nebisi olacagini iddia ettiklerini ifade ederek ona bir zarar gelmesinden
endise ettigini dile getirmistir. Hz. Peygamber, sekiz yasina geldigi vakit
dedesi Abdiilmuttalib b. Hasim seksen iki yasinda vefat etmistir.!”

Abbas b. Abdilmuttalib’in’in bildirdigine gore, Hz. Peygamber’in
siinnet edilmis ve gobegi kesilmis bir vaziyette dogdugunu goren Abdiil-
muttalib: “Bu oglum muhakkak 6nemli biri olacak” demistir ve dyle de
olmustur.”® Hz. Peygamber de Hevazinlilerle yapilan Huneyn Gazvesi'n-
de (8/630), miisliimanlarin zor duruma diistiikleri esnada onlar1 tekrar bir
araya getirmek icin kendisinin peygamber ve ayni zamanda Abdiilmut-
talib’in torunu oldugunu su sekilde dile getirmistir: “Ben Peygamber’im,
yalan yoktur. Ben Abdiilmuttalib’in ogluyum.”” Burada Hz. Peygamber,
Kureys nezdinde dedesinin konumunu bildigi ve babasinin yoklugunda
onun yaninda biiyiidiigii icin béyle bir ifade kullanmigtir.

3. Siiveybe (6l. 7/628)

Hz. Peygamber’in ilk siitannesidir. Ebli Leheb’in cariyesidir.** Onu,
annesi yedi giin emzirmis, daha sonra ise Stiveybe emzirmistir. Siiveybe,
Eslem kabilesindendir. Oglu Mesr{ih’un siitiiyle Hz. Peygamber’i, Hamza
b. Abdiilmuttalib’i ve Ebl Seleme el-Mahzim1’yi (6l. 4/625) emzirmistir.
Dolayisiyla Hz. Hamza ve Ebt Seleme, Hz. Peygamber’in siit kardesle-
ridir. Siiveybe’nin Hayber’in fethinden hemen sonra 7/628 yilinda vefat
ettigi kaydedilmektedir.”!

Siiveybe’nin Hz. Peygamber’in, Hz. Hamza ve Eb{i Seleme’nin sii-
tannesi olmasi ve bundan dolay1 siitkardesin kiziyla evlenmenin haram
olduguna dair rivayet su sekildedir: ibn Abbas’tan (61. 68/687-88) rivayet

17 1bn Hisam, Sire, 1/137-138, 168-169; Ebli Abdilldh Mus‘ab b. Abdillah ez-Ziibeyri, Nesebii

Kureys, thk. Lévi-Provencal (Kahire: Darii’l-Maarif, 1982), 17; Tbn Sa‘d, Tabakdtii’l-kiibra,

1/88, 118-119; Belaziiri, Ensdb, 1/64-65, 81-84, 87-88; Taberd, Tdrih, 2/246-248, 277; Beyhaki,

Deldil, 1/98; Ebi’l-Fida> Tmadiiddin Ismail b. Sihabiddin ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye

(Beyrut: Dart’l-Fikr, 1407), 2/210, 248, 252, 282; H. Ahmet Sezikli, “Abdiilmuttalib”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/272-273.

18 1ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/103; Tbn Kesir, Biddye, 2/265.

19 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih (Beyrut: Darii’l-Erkam,
1995), “Cihad”, 52 (h. no: 2864); Miislim, “Cihad”, 78.

20 Buhari, “Nikah”, 21 (h. no: 5101).

21 Tbn Hisam, Sire, 1/96, 161; ibn Sa‘d, Tabakdtii’I-kiibrd, 1/108-109; Belaziiri, Ensdb, 1/94-

96; Taberi, Tdrih, 2/158; Beyhaki, Deldil, 1/131, 148-149; Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, Cdami ‘u’l-

ustil li-ehddisi’r-Rastiil, thk. Abdiilkadir el-Arnatit (Dimesk: Mektebetii Darii’l-Beyan, 1969),

12/91; izziiddin Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut:

Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1417), 1/417; ibn Kesir, Biddye, 2/272-273, 4/40; Levent Oztiirk,

“Siiveybe”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/183.
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edildigine gore o, Restilullah’a “Hamza’nin kiziyla evlenmez misin?” diye
sorulunca sdyle cevap vermistir: “O benim siitkardesimin kizidir.” Bazi
rivayetlerde de ilaveten “Nesepten dolayr haram olan siit emzirme yoluyla
da haram olur” buyurmaktadir.?

Hz. Peygamber, ilk siitannesi Stiveybe’yi Mekke’deyken ziyaret edip
onunla ilgilenirken esi Hz. Hatice de ona ikramda bulunmustur. Hatta o
zamanlar Hz. Hatice, ozgiirliigiine kavusturmak icin EbQ Leheb’den onu
kendisine satmasini istemis fakat Ebi Leheb bunu kabul etmemistir. Resii-
lullah Medine’ye hicret ettiginde Ebl Leheb onu azad etmistir. Restilul-
lah (s.a.s.) Hayber’in fethinden (7/628) donerken Siiveybe’nin vefat haberi
kendisine ulagincaya kadar siitannesiyle ilgilenmeye ve ona giyecek vb.
yardimlarda bulunmaya devam etmistir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Siivey-
be’nin vefat haberi geldiginde oglu (siitkardesi) Mesrith’u ve akrabalarin-
dan kimin kaldigin1 sormus ama Mesrith’un annesinden Once vefat ettigi
ve akrabalarindan da kimsenin kalmadig1 kendisine haber verilmistir.?*

4. Ummii Eymen (61. 24/645)

Ummii Eymen, Bereke bint Sa‘lebe b. Amr el-Habegliyye, Hz. Pey-
gamber’in dadisidir. Asil ad1 Bereke’dir. Ubeyd b. Zeyd el-Hazreci ile olan
evliliginden dogan oglu Eymen’e nispetle “Eymen’in annesi” anlaminda
Ummii Eymen kiinyesi ile meshur olmustur. Dogumundan itibaren bii-
ylylinceye kadar her daim Hz. Peygamber’in yaninda yer alarak dadilik
vazifesine devam etmistir. Ummii Eymen, Hz. Peygamber’in babasi Ab-
dullah’in hizmetinde calismakta iken o vefat edince miras yoluyla anne-
sine, oradan da kendisine intikal etmistir. Hz. Muhammed, Hz. Hatice ile
evlendikten sonra onu 4zad etmistir. Kocas1 Ubeyd vefat ettikten sonra
Hz. Peygamber’in azatlis1 Zeyd b. Harise (6l. 8/629) ile evlenmistir. Bu
evlilikten de Usame b. Zeyd (5l. 54/674) dogmustur. Medine’den déniis
yolunda Ebva’da Hz. Peygamber’in annesi ve sekiz yasindayken dedesi
Abdiilmuttalib vefat ettiginde aglarken ona destek olmak icin yaninda
Ummii Eymen bulunmustur. Ummii Eymen risalet sonrasi dénemde de
Hz. Muhammed’in yaninda yer almistir. Hz. Hatice’nin, kizlar1 Zeyneb’in
(61. 8/629) ve Rukiyye’nin (8l. 2/624) cenazelerini yikamus, Ifk hadisesin-
de Hz. Aise (6l. 58/678) hakkinda Resiilullah (s.a.s.) kendisine sorunca
“Onun hakkinda hayirdan baska bilgim ve zannim yoktur” diyerek ma-
sum oldugunu ifade etmis ve Hz. Peygamber’e destek olmustur. Onunla
birlikte Uhud Savasi’na katilmis, askerlere su dagitmis, yaralananlarin

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/420 (h. no: 1952), 4/293 (h. no: 2490), 4/385 (h. no:
2633), 5/166 (h. no: 3043), 5/240-41 (h. no: 3144), 5/291 (h. no: 3237); Buhari, “Sehadat”,
7 (h. no: 2645) “Nikah”, 21 (h. no: 5100-5101); Miislim, “Rada”, 11 (h. no: 1446), 12-13
(h. no: 1447), 14 (h. no: 1448); Ibn Mace, “Nikah” 34 (h. no: 1937-38); Nesai, “Nikah”, 50
(h. no: 3304-6).

23 Ibn Sa‘d, Taubakdtii’l-kiibrd, 1/108-109; Belaziiri, Ensdb, 1/96; Ibni’l-Esir, Tarih,
1/417.
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tedavisiyle mesgul olmus, Uhud’da zor duruma diisiildiigiinde kagmaya
baslayan askerlerin iizerlerine toprak atip durdurmaya ¢aligsmistir. Hayber
Gazvesi'ne katilan yirmi kadin sahabe arasinda yer almistir. Ogullar1 Ey-
men ve Usame ile birlikte Huneyn Gazvesi’ne (8/630) katilmis, bu gazvede
oglu Eymen sehit olmustur. Kocas1 Zeyd b. Harise de Miite Savasi'nda
(8/629) sehit olmustur. Kendisi de Hz. Osman’in (6l. 35/656) hilafetinin ilk
giinlerinde vefat etmistir.**

Ummii Eymen’in Hz. Peygamber ile ilgili asagida belirttigimiz sozle-
rinden bazilari, ona (s.a.s.) ne kadar deger verdigini gdstermesi agisindan
onemlidir: Ummii Eymen, Hz. Peygamber’den su sekilde bahsetmektedir:
“Hz. Peygamber’i kii¢iikken de biiylikken de ne agliktan ve ne de susuz-
luktan sikayet ederken gordiim. Sabahleyin bir yudum zemzem igerdi.
Kendisine yemek yedirmek istedigimizde, “Istemem, karnim tok.” derdi.?®

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore; (hasta ve dlmek iizere olan)
kiigiik bir kiz ¢ocugu Restlullah’a (s.a.s.) getirildi. O da ¢ocugu kucagina
ald1 ve elini tizerine koydu. Bu sirada ¢ocuk Resilullah’in (s.a.s.) kolla-
r1 arasinda vefat etti. (Bunu goren) Ummii Eymen aglayinca Restlullah
(s.a.s.) ona soyle dedi: “Ya Ummii Eymen! Restilullah (s.a.s.) yamindayken
mi aghyorsun?” O da g0yle cevap verdi: “Resilullah (s.a.s.) aglarken ben
aglamayayim mi1?”” Bunun lizerine Resulullah (s.a.s.): “Ben aglamiyorum,
fakat o (gézyas1) rahmettir, acima duygusudur” buyurduktan sonra (de-
vaminda); Mii'min her halinde hayw iledir. Ruhu bedeninden ¢ikarilirken
bile Yiice Allah’a hamd eder” buyurmustur.?

Enes’ten rivayet edildigine gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Hz. Ebu Bekir (61. 13/634), Hz. Omer’e “Restlullah’in (s.a.s.) ziyaret ettigi
gibi biz de Ummii Eymen’i ziyaret edelim” dedi. Ummii Eymen’e vardik-
larinda o agladi. Bunun {izerine ikisi ona: “Nigin agliyorsun? Allah’in kat1
Restlullah (s.a.s.) i¢in daha hayirlidir” deyince o soyle karsilik verdi: “Ben
Allah’in katinin Restlullah (s.a.s.) i¢in daha hayirli oldugunu bilmedigim
icin agliyor degilim. Bilakis semadan vahiy kesildigi i¢in agliyorum.” Bu-
nun iizerine Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer de heyecanlandi, duyguland ve
onunla beraber aglamaya baslad1.”’

24 Ebl Abdillah Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbu'l-megdzi, thk. Marsden Jones
(Beyrut: Darii’l-Alemi, 1409), 1/241, 250, 278, 2/430-431, 685, 3/922; 4/340; ibn Sa‘d,
Tabakatii’l-kiibra, 1/119, 497, 3/46, 8/34, 165, 223, 225-226; Belaziiri, Ensdab, 1/84, 96, 269,
320, 326, 400-401, 406, 471, 476; Taberi, Tarih, 3/81, 11/615-7; Beyhaki, Deldil, 1/149; Tbnii’l-
Esir, Tdrih, 2/49, 173; Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi
Temyizi’s-Sahdbe, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Darii’l-Cil, 1412), 7/ 531, 8/169-173;
Biinyamin Erul, “Ummii Eymen”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/317; Konu ile ilgili rivayet i¢in bkz. Miislim, “Cihad”, 70; Ibnii’l-Esir,
Cami‘u’l-usul, 12/91, 222.

25 1bn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/168.

26 Nesai, “Cenaiz”, 13 (h. no: 1843); Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/234-235 (h. no: 2412);

4/279 (h. no: 2475).
27 Mislim, “Fedailii’s-Sahabe™, 103.
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Yahya b. Said b. Dinar’mn Beni Sa‘d’dan yasl bir adamdan nakletti-
gine gore; Reshlullah (s.a.s.), Ummii Eymen’e “annem” diye hitap eder
ve ona baktig1 zaman “Bu ehl-i beytimden geriye kalandw” buyururdu.?®

Hz. Peygamber’in hicretten sonra ailesi ve yakinlarini da -Usame ve
annesi Ummii Eymen de bu kisiler arasinda yer almaktaydi- Mekke’den
Medine’ye getirmeleri i¢cin Zeyd b. Harise ile Ebt Rafi‘i (61. 40/660) go-
revlendirmistir.?’

Siifyan b. Ukbe’den rivayet edildigine gore; Ummii Eymen, Hz. Pey-
gamber’e karsi kibar ve nazik davranir ve onunla ilgilenirdi. Onun bu gii-
zel tutumundan dolay1 da Hz. Peygamber’in 6vgiisiine mazhar olmustur.
Restlullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Cennetlik bir kadinla evienmek
isteyen Ummii Eymen ile evlensin.” Zeyd b. Harise onunla evlendi ve bu
evlilikten Usame b. Zeyd dogdu.* Hz. Peygamber, bu aileyi ¢ok sevmistir.
Oyle ki, Usame b. Zeyd i¢in 4 s~y @~ “hibbii Resilillah” (Restilullah’in
sevdigi kisi) veya babasindan dolay1 «all o3l sl “el-hibb ibnii’l-hibb”
(sevgili kisinin sevgili oglu) tabiri kullanilmigtir.?!

Hz. Peygamber, Usdme b. Zeyd’i kendi torunlarindan ayirmamistir.
Usame b. Zeyd’den rivayet edildigine gére Restlullah (s.a.s.) torunu Ha-
san ile birlikte Usdme’yi kucagina alarak sdyle dua etmistir: “Siiphesiz
ben onlart seviyorum. Allah’tim sen de bu ikisini sev.”*” Hz. Peygamber’in
en yakininda bulunanlardan olmasi dolayistyla Usdme, onun acilaria da
ortak olmustur. Oyle ki Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim vefat ettiginde
agladigini goren Usame iiziintiisiinden feryat figan etmis, bunun iizerine
Hz. Peygamber de ondan sabretmesi gerektigine isaret ederek bagirma-
masini istemistir.*

Muhammed b. Omer’den nakledildigine gore; Usame b. Zeyd’in mevla-
s1 Ibn Ebi’l-Furat’m bir tartisma esnasinda Hasan b. Usame b. Zeyd’e “-Ya
Ibn Bereke” diye hitap etmesi iizerine, Medine valisi Ebai Bekir b. Muham-
med b. Amr b. Hazm (61. 120/738) bu hitap sekline kizarak, bunun kii¢iim-
seme kastiyla sdylenmis oldugunu ifade etmis ve Restilullah’in (s.a.s.) ona: \3
O3l &l G344 < dnnem, Ya Ummii Eymen!” dedigini belirtmistir.3*

28 Hakim en-Nisabiri, Miistedrek, 4/70 (h. no: 6911).

29 Mehmet Salih Ar1, “Usame b. Zeyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42/361.

30 Ibn Sa‘d, Tabakdtii’I-kiibrd, 8/224; Belaziiri, Ensdb, 1/471-472.

31 Buhari, “Enbiya”, 57 (h. no: 3475); Ebi David, “Hudad”, 4 (h. no: 4375); Ebd Isa
Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, es-Siinen (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2008), “Hudid”, 6
(h. no: 1430), “Menakib”, 40 (h. no: 3813); ibn Mace, “Hudiid”, 6 (h. no: 2547).

32 Buhari, “Fedailii’l-Ashab”, 18 (h. no: 3735); Bkz. Ibn Sa‘d, Tabakdtii’l-kiibra, 4/62; Tonii’l-
Esir, Cami ‘u’l-usiil, 9/39.

33 1bn Sa‘d, Tubakdatii’I-kiibrd, 1/111-120. Bkz. Hasan Telli, “Cocuk ve Oliim Baglamindaki
Olaylara Hz. Peygamber’in Yaklagimi”, XTV. Uluslararas: Mevlid-i Nebi Sempozyumu “Islim ve
Cocuk” Tebligler Kitabi, (Sanlrfa: Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2021), 232.
34 Hakim en-Nisabiri, Miistedrek, 4/71 (h. no: 6914).
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5. Halime (0l. ?)

Ummii Kebse, Halime bint Ebi Ziieyb Abdillah b. el-Haris es-Sa‘diy-
ye. Hz. Peygamber’in siitannesidir. Sa‘dogullar1 kabilesindendir. Halime,
kocas1 Haris, ¢ocuklar1 Seyma, Uneyse ve Abdullah ile birlikte yasamak-
taydi. Kendisinden siit emen ¢ocugu Abdullah’tir. O donemler de Mek-
keliler, sicak hava sartlarinin yeni dogan ¢ocuklarin gelisimine olumsuz
etkilerinden dolay1 bebeklerini bedevi kabilelerden siitannelere verirlerdi.
Ayrica bedevilerin yabancilarla temasi ¢ok fazla olmadigi i¢in dil bozul-
mamigt1 ve daha fasihti. Bu sayede ¢ocuklar fasih Arapgay1 da 6grenmis
olmaktaydi. Siitanneler i¢in de bu yontem gelir kaynagi oldugu icin zen-
gin ailelerin ¢ocuklar1 tercih edilmekteydi. Hz. Muhammed’in dogdugu
y1l Sa‘dogullarindan on kadin Mekke’ye dogru yola ¢cikmisti. Halime ag-
liktan yorulup yolda kalan yasli devesi yiiziinden Mekke’ye biraz daha
geg ulasmisti. Bu siirede diger kadinlar, varliklt ailelerin ¢ocuklarini al-
muislardi. Halime zengin bir ailenin ¢ocugunu bulamayinca yetim oldugu
gerekcesiyle (siitannelik yapacak kadinlarin ¢ocuklarin babasindan bir
beklentileri oldugundan, annesinin kendilerine bir sey veremeyecegini
diisiindiikleri igin) onceleri almak istemese de Mekke’den eli bos olarak
da donmek istemedigi i¢in kocasiyla da goriiserek Hz. Peygamber’in sii-
tanneligini yapmay1 kabul etmistir. O tarihte Beni Sa‘d topraklarinda cid-
di bir kuraklik ve kitlik hakim olmustur. Hz. Peygamber’le birlikte ise o
topraklara bolluk ve bereket gelmistir. Halime, Hz. Muhammed’i iki yil
emzirmistir. Iki y1l sonunda onu annesinin yanina getirmis, fakat Amine
¢ocugunun gelisimini goriince ve o donem Mekke’deki veba salginindan
da ¢ocugunu korumak igin bir siire daha Halime’nin yaninda kalmasini
istemigtir. Dort-bes yaslarindayken Halime, Hz. Muhammed’i annesine
teslim etmistir. Halime’nin kaynaklarda vefat tarihi ile ilgili kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Miisliman oldugu dikkate alindiginda risaletten sonra
ve Mekke’nin fethinden 6nce vefat ettigi tahmin edilmektedir.*

Hz. Peygamber, Sa‘dogullarinda yetismesinin diline katkisini su s6z-
leriyle ifade etmektedir: Eb{i Bekir kendisine: “Ya Restilallah! Sizden daha
fasih konusan kimse goérmedigim” dedigi zaman sdyle cevap vermistir:
“Ni¢in konusmayayim, ben Kureysliyim ve Beni Sa‘d b. Bekr’de siit em-
zirildim.”*® “Ben Peygamber’im, yalan yoktur. Ben Abdiilmuttalib’in og-
luyum. Araplarin en fasih konusani benim. Ben Kureyste dogdum (fakat)
Beni Sa‘d b. Bekr’de yetistim. Ben nasul hatali konusabilirim ki.”*

35 1ibn Ishak, Sire, 48-49; Ibn Hisam, Sire, 1/160-167; ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/110-
113; Belaziiri, Ensdab, 1/92-95; Taberi, Tarih, 2/157-160; Beyhaki, Delail, 1/132-146; Beyhaki,
Su‘abu’l-Imdn, 2/514 (h. no: 1325); ibni’l-Esir, Cdmi ‘w’l-usiil, 12/91, 327; ibni’l-Esir, Tarih,
1/417; Tbn Kesir, Biddye, 2/273-279; Asri Cubukcu, “Halime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/338.

36 1bn Hisam, Sire, 1/163.

37 Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, 6/36 (h. no: 5437); Ebi Muhammed Muhyissiinne el-
Hiiseyn b. Mes‘ad el-Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-Arnaut - Muhammed Ziiheyr es-
Savis (Dimesk, Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1403), 4/201-202 (h. no: 1045).



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler - 69

Usame b. Zeyd el-Leysi’nin Beni Sa‘d’dan yash bir adamdan haber
verdigine gore bir giin Halime bint Abdullah, Resilullah (s.a.s.), Hz. Ha-
tice ile evliyken Mekke’de onun yanina geldi. Restlullah da (s.a.s.) onu
misafir etti ve ikramda bulundu. Halime beldelerin kurakligindan ve hay-
vanlarin telef olmasindan dert yandi. Hz. Peygamber de bu konuda Hz.
Hatice ile konusunca, Hz. Hatice ona kirk koyun ve yolculuk yapmaya
miisait bir deve verdi. Halime de ailesine dondii.*®

Muhammed b. Miinkedir’den (61. 131/748) rivayet edildigine gore; Hz.
Peygamber’e siit emziren kadinlardan birisi izin isteyip yanina girdiginde
Restlullah (s.a.s.) ona “anne, anne” diyerek hiirmet gostermis kendi rida-
sin1 ¢ikarip onun lizerine oturmasi igin yere sermisti.*

Reslullah (s.a.s.) Mekke’nin fethedildigi giin (20 Ramazan 8/11 Ocak
630) el-Ebtah’tayken Halime’nin kiz kardesi ve gériimcesi Restlullah’in
(s.a.s.) yanina geldi. Res{ilullah’a bir torba peynir ve bir tulum yag hediye
etti. Restlullah (s.a.s.) Halime’nin kiz kardesine Halime’yi sordu, vefat et-
tigi haberini alinca gozleri yasardi. Geride ne biraktigini sordu. Fakirlik ve
ihtiyag cevabini verdiler. Bunun iizerine kizkardesine elbise ve yolculuk
icin deve verilmesini emretti. Kendisi de iki yiiz dithem verdi. O da sdyle
diyerek oradan ayrildi: “Sen hem kiiciikken ve hem de biiylikken ne giizel
kefil olunmusg bir kimsesin.”™°

6. Seyma (6L ?)

Seyma bint el-Haris b. Abdiluzza es-Sa‘diyye. Hz. Peygamber’in
siitkardesidir. Halime’nin kizidir. Dogum tarihi bilinmemektedir. Kay-
naklarda ismi Huzafe, Huzame, Ciidame olarak da gecmektedir. Sey-
ma ismi diger isimlerinin 6niine gegmis ve bu isimle meshur olmus ve
kavmi igerisinde de bu isimle taninmistir. Hz. Peygamber’in evlerine
gelmesinden itibaren tekrar annesi Amine’ye verilinceye yani dort-bes
yaglarina kadar Hz. Muhammed’e ablalik yapmis ve onun bakiminda
annesine yardimei olmustur. Vefat tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda bir
bilgi bulunmamaktadir.*!

Seyma, Hz. Peygamber’i cok sevmektedir ve bu sevgisini dile getiren
dua ve dilekleri soyledigi ninnilere yansimaktadir:

“Bu annemin dogurmadigi bir kardesimdir. Babamin ve amcamin so-
yundan da degildir, Allah’im ona diledigini ver.*

38 1Ibn Sa‘d, Tabakatii’I-kiibrd, 1/113; Belaziiri, Ensdb, 1/95.

39 ibn Sa‘d, Tabakdtii’I-kiibrd, 1/114.

40 Belazuri, Ensdb, 1/95.

41 TIbn Ishak, Sire, 48; Tbn Hisam, Sire, 1/161; Tbn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/110; Beyhaki,
Delail, 1/132; Beyhaki, Su‘abu’l-Imdn, 2/514 (h. no: 1325); Tbnii’l-Esir, Cdmi ‘w’l-usiil,
12/91; Tbn Kesir, Biddye, 2/273.

42 Ahmed Ebl Sa‘d, Egdni Terkisi’l-etfil inde’l-Arab (Beyrut: Dari’l-ilm 1i’l-Melayin,
1982), 66.
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“Ey Rabbimiz! Ben onu biiylimiis ve geng bir delikanli ve sonra bir
beyefendi olarak goriinceye kadar, Sen Muhammed’i bize bagisla! Diis-
manlarina ve kotiiliikklere onunla beraber karsilik vereyim ve ona ebedi
stirecek bir izzet ver.”™

Seyma, Huneyn Gazvesi’nde Hevazin kabilesinden Bicad isimli bir
sahis ile esir diistii. Kendisini esir alanlara “Vallahi, ben arkadasinizin kiz
kardesiyim dedi. Onlar, buna inanmadilar ve Ensar’dan bir grup onu al-
dilar ve Restlullah’a (s.a.s.) getirdiler. O, “Ya Muhammed! Ben senin kiz
kardesinim” deyince Hz. Peygamber: “Bunun alameti nedir?” diye sor-
du. O da bir 1sirik izi gdsterdi ve “Sirar vadisinde seni sirtima aldigimda
burami 1sirmistin. Biz o zaman onlarin ¢obaniydik. Benim babam senin
baban, benim annem senin annendir. Seninle ayn1 memeden siit emdim.
Hatirla! Ya Restilallah” dedi. Restilullah (s.a.s.) bu izi goriince hemen tani-
d1 ve ayaga kalkti, ridasini yere sererek “onun iizerine otur” dedi. Onun-
la hasbihal etti ve gozleri doldu. Ona siitannesini ve siitbabasini sordu.
Seyma da onlarin bir zaman 6nce vefat ettiklerini haber verdi. Sonra Hz.
Peygamber sdyle buyurdu: “Sayet dilersen bizim yanimizda sevgi ve ik-
ramla kal. Sayet kavmine ve akrabalarina dénmeyi dilersen de kavmine
donebilirsin.” O da bunun iizerine “Kavmime donmek istiyorum” dedi ve
Miisliiman oldu. Seyma evine dondiikten sonra kadinlar, Bicad hakkinda
onunla konustular. Seyma tekrar Restlullah’in (s.a.s.) yanina dondii ve Bi-
cad’r kendisine bagislamasi ve onu affetmesi konusunda onunla konustu.
Restilullah (s.a.s.) onun istegini kabul etti ve ona bir veya iki deve veril-
mesini emretti. Ona kendilerinden geriye kimlerin kaldigini sordu. O da
kiz kardesini, erkek kardesini ve amcasit Ebi Burkan’1 haber verdi. Ayrica
kavmi ile ilgili ResGilullah’in (s.a.s.) sorduklarini da haber verdi. Rasilul-
lah (s.a.s.) ona “Ci’rane’ye dén kavminle olursun. Ben Taif e gidiyorum”
dedi. O, Ci’rane’ye dondii. Restilullah (s.a.s.) Ci’rane’ye gelerek ona ve ge-
riye kalan ailesine koyunlar ve develer verdi.**

7. Fatima bint Esed (6l. 4/625-26)

Fatima bint Esed b. Hasim b. Abdimenaf el-Kuresiyye el-Hasimiyye.
Hz. Peygamber’in amcas1 EbG Talib’in hanimidir. Fatima, kocas1 EbG Ta-
lib’in amcasinin kizidir. Onun Hasimi olarak dogan ilk Hagimi kadin oldu-
gu kaydedilmektedir.** Dolayisiyla annesi ve babasi Hagimi olan ilk ve son
halife Hz. Ali’dir (61. 40/661). Fatima’nin Ebt Talib ile evliliginden Talib,
AKil, Ca‘fer ve Ali isminde dort oglu, Ummii Hani ve Ciimane isminde iki

43 Tbn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 7/733; Ahmed Ebi Sa‘d, Egdni, 66; Davut Orhan -
Muhammed Abazoglu, “Arap Edebiyatinda Ninniler ve Dil-Toplum Isigindaki Yansimalar1”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2018), 116-117.

44 Vakidi, Megdzi, 3/913-914; Belaziiri, Ensdb, 1/93; Taberi, Tdrih, 3/80-81; Ibnii’l-Esir,
Tdrih, 2/137; Ibn Kesir, Biddye, 4/363-364.

45 Hakim en-Nisabiri, Miistedrek, 3/116 (h. no: 4573)
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kiz1 diinyaya gelmistir.** Hz. Muhammed sekiz yasindayken dedesi Ab-
diilmuttalib’in vefatindan sonra bakimini1 amcasi1 EbG Talib’in iistlenmesi
tizerine Fatima, kendi ¢ocuklari ile beraber ona da annelik yapmis, onu
hi¢bir zaman kendi ¢ocuklarindan ayr1 tutmamis, hatta onlardan 6nce Hz.
Muhammed’le ilgilenmis saliha bir hanimefendiydi. Kocas1 Ebi Talib’in
vefatindan hemen sonra yaklasik olarak hicretten iki y1l kadar once Isla-
miyet’i kabul ettigi ve Medine’ye hicret eden ilk kadin sahébilerden oldugu
nakledilmektedir. Hicretin dordiincii yilinda Medine’de vefat etmistir.*’

Enes b. Malik’ten (61. 93/711-12) rivayet edildigine gore; Ali b. Ebu
Talib’in annesi Fatima bint Esed b. Hagim vefat ettiginde Restilullah (s.a.s.)
cenazenin yanina girip, basucuna oturarak sdyle buyurmustur: “4/lah sana
merhamet etsin ey annem. Sen annemden sonra annemdin. Kendin a¢ ka-
lir, beni doyururdun. Kendin giymez, beni giydirirdin. En lezzetli yiyecek-
lerden kendin yemez, bana yedirirdin. Bunu yaparken de Allah’in rizasin
kazanmayt ve ahiret yurdunu arzulardin.” Sonra Restlullah (s.a.s.) cena-
zenin ii¢ defa yikanmasini emretti. Icinde kdfiir (giizel koku) bulunan su
gelince bu suyu kendi eliyle doktii. Daha sonra kendi gomlegini ¢ikararak,
ona giydirdi ve o, bu gémlegin iizerine kefenlendi. Sonra Usame b. Zeyd,
Ebi Eyyib el-Ensari (61. 49/669), Hz. Omer ve siyahi bir kdleyi ¢agirarak
mezarini kazdirdi. Lahit kismina gelince mezar1 bizzat kendi eliyle kazdi
ve topragini ¢ikardi. Kazma islemini bitirdiginde kabre girdi ve oraya uza-
narak sOyle buyurdu: “Yasatan ve oldiiren yalniz Allah’tir. O daima diri
ve oltimsiizdiir. Allah’tm peygamberin ve benden onceki peygamberlerin
hakki icin annem Fdatima bint Esed’i bagisla. Hiiccetini kendisine telkin et.
Girecegi yeri geniglet. Siiphesiz Sen merhametlilerin en merhametlisisin.”
Uzerine dort tekbir getirdi (Cenaze namazini kildirdi). Ardindan Restilul-
lah (s.a.s.), Abbas ve Ebt Bekir onu kabre koydular.*®

Said b. Miiseyyeb (61. 94/713) babasinin Ali b. Ebi Talib’den anlatir-
ken duyduklarini sdyle rivayet etmistir: Fatima bint Esed b. Hisdm vefat
ettiginde Restlullah (s.a.s.) onu kendi gomlegiyle kefenleyerek namazini
kildird1 ve tizerine yetmis tekbir aldi. Kabrine indi. Kabrin kenarlarini isa-
ret etti ve boylece sanki kabrini genisletiyor ve diizeltiyordu. Daha sonra
kabirden ¢ikt1, gozleri yasarmisti. Gézlerinden akan yaglar kabrine dokiil-
miistii. Bu durum iizerine Hz. Omer soyle dedi: “Ya Restllallah! gordii-

46 Ayrica Esma ve Rayta isimli iki kiz1 daha oldugu da rivayet edilmektedir. Bkz. Tbn Sa‘d,
Tabakatii’I-kiibrd, 1/122.

47 Tbn Hisam, Sire, 2/151; Ibn Sa‘d, Tabakdtii’l-kiibrd, 1/121-122; Ziibeyri, Nesebii Kureys,
39-40; Belaziiri, Ensdb, 2/35; Taberi, Tdrih, 5/153; 1zziiddin Ibni’l-Esir, Usdii’l-gdbe fi
ma'rifeti’s-Sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415), 7/212; 1bnii’1-Esir, Tdrih, 2/747; Ibn Kesir, Biddye, 7/222, 332;
Mehmet Aykag, “Fatima bint Esed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/225.

48 Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, 24/351; Ebii’l-Hasen Nariiddin Al b. Ebi Bekr el-Heysemi,
Mecmau’z-zevaid (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1412), 9/414 (h. no: 15399).
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giim kadariyla bu kadina yaptiginiz seyi daha dnce hicbir kimseye yapma-
dimiz.” Allah Resilii de sdyle buyurdu: “Ya Omer! Bu kadin beni doguran
annemden sonra annemdir. Amcam Ebu Talib ¢alisiyordu. Sofrast agiktt.
Yemek zamam bizi bir araya getirirdi. (Olmadigim zamanlar) hepsinden
benim nasibimi aywrir ve ben dondiigiimde bana sunardi. Cebrdil (as) Rab-
bim Azze ve Celle’den onun cennet ehlinden oldugunu bana haber verdi.
Yine Cebrail, Allahii Tedld’ nmin emriyle yetmis bin melegin cenaze namazi-
na katildigini bana haber verdi.”™

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore; Ali b. Ebf Talib’in annesi Fati-
ma vefat ettiginde, Hz. Peygamber gomlegini ¢ikardi ve ona kendisi giy-
dirdi. Toprak atilmadan dnce kabrine indi ve uzandi. Bu durum iizerine
orada bulunan bazilar1: “Ya Restlallah! Daha 6nce hi¢bir kimseye yapma-
digin seyleri yaptigin1 gérdiik.” Restlullah da (s.a.s.): “Ona cennet elbise-
lerinden giymesi icin gomlegimi giydirdim. Kabrin sikigsmasinin ona hafif
gelmesi i¢in yamina uzandim. O, Ebii Talib ten sonra Allah’in kullarindan
bana en iyi davranan kimseydi.” buyurdu.>

8. Ebd Talib (1. 619)

Ebl Talib, Abdiimenaf b. Abdilmuttalib b. Hasim el-Kuresi el-Hasimi.
Hz. Peygamber’in amcasidir. Ebl Talib, Hz. Peygamber’in babas1 Abdullah
ve amcasi Ziibeyr, Abdiilmuttalib’in Fatima bint Amr b. Aiz el-Mahzimiy-
ye isimli hanimindan olma ¢ocuklar1 olup, Ziibeyr, Ebt Talib’den daha bii-
ylktiir. Bir rivayete gore, Abdiilmuttalib vefatina yakin bir siire, ogullarini
cagirarak torununa iyi bakmalarini vasiyet etmistir. Ziibeyr ve Ebt Talib
0z kardes de olmalarindan dolay1i, Hz. Muhammed’in bakimi konusunda
kendi aralarinda kura ¢ekmisler ve sonug, Ebt Talib’e ¢cikmistir. Bir baska
goriise gore kendisine daha sefkat ve merhametli olmasindan dolay1 Hz.
Muhammed, Ebl Talib’i segmistir. Genel goriise gore ise, Abdiilmuttalib,
torunun bakimini Eb Talib’in ona kars1 olan sevgisini, ilgisini sefkatini
bildigi i¢in, ona vasiyet etmistir. Bundan sonra Eba Talib vefat edinceye
kadar her zaman Hz. Muhammed’in yaninda yer alarak ona destek olmus-
tur. Ebl Talib, Kureys’in 6nde gelenlerinden olup sozii dinlenen ve saygi
duyulan bir kimseydi. Pek varlikli bir kimse olmamasina ragmen (maddi
imkansizliklar1 yiiziinden hacilara yonelik sikdye [zemzem ve su isleri] ve
rifade [yemek isleri] gorevlerini kardesi Abbas’a devretmistir. Hz. Muham-
med’in bakim1 ve yetigmesi konusunda elinden gelen gayreti gostermistir.
O, Hz. Muhammed’i kendi ¢ocuklarindan daha ¢ok sever, onun {izerine
titrer, onunla birlikte sofraya oturmaya dikkat eder, onun miibarek bir in-
san olacagini vurgulardi. Hz. Muhammed, on iki yasindayken amcasinin

49 Hakim en-Nisabiri, Miistedrek, 3/116 (h. no: 4574).

50 Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b. ivazullah-
Abdiilmuhsin b. Ibrahim (Kahire: Darii’l-Harameyn, ts.), 7/87 (h. no: 6935); Heysemi,
Mecmau’z-zevaid, 9/415 (h. no: 15400).
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ticaret amachi Sam yolculuguna israrla katilmak isteyince amcast onu da
yanina almistir. Bu yolculuk esnasinda kervan Suriye topraklarinda yer
alan Busra’da konakladig1 zaman orada bulunan Rahip Bahira, Ebi Talib’e
yegeninin Incil’de vadedilen son peygamber oldugunu, onu iyi korumasi
gerektigini ve orada bulunanlarin kiskangliklar1 dolayisiyla zarar verebi-
lecekleri endisesiyle onu Sam’a gotiirmemesi gerektigini sdyleyince Sam’a
gitmekten vazgecerek Mekke’ye geri donmiistiir. Hz. Muhammed’in Hz.
Hatice ile evliliginde de yegenine destek olmustur. Omrii yettigi miiddetge
yegenini savunacagina s0z vermis ve risalet sonras1 donemde de vefat edin-
ceye kadar miigriklere karst her zaman savunmustur. Yegeninin israrlarina
ragmen, miisriklerin Ebt Talib 6liim korkusundan dolay1 Miisliiman oldu
diyerek kendisiyle alay edecekleri diisiincesiyle Islam’t kabul etmemistir.
Eba Talib 619 yilinda vefat etmistir.”'

Iyi bir sair olan Ebd Talib’in, Hz. Peygamber ile ilgili siirlerinden
bazilar1 su sekildedir:

Hz. Peygamber’i hayatta oldugu miiddet¢e koruyacagini ifade ettigi
siiri:

“Allah’a andolsun ki! Ben topraga gomiilene kadar, onlar sana top-
luca ulasamayacaklar. Sen isini yap, senin igin bir ayip, kusur yoktur.
Onunla miijdele ve gozleri aydinlat. Beni davet ettin ve ben bildim ki sen
samimisin. Siiphesiz dogru sdyledin ve sen eskiden de giivenilirdin. Bir
din sundun ve ben anladim ki o diinyadaki dinlerin en hayirlisidir. Sayet
ayiplanma ve kinanmadan ¢ekinmeseydim, Beni buna apacik bir sekilde
miisamahakar bulurdun.”>

Eba Talib’in doksan dort beyitten meydana gelen “Lahmiyye” kaside-
sini, Hz. Peygamber’i Kureyslilere karsi korumak i¢in sdyledigi nakledil-
mektedir:** O kasideden bazi beyitler su sekildedir:

28- Allah’in evine yemin olsun ki, isleriniz sikintiya girmedikge,
Mekke’yi terkedecegimizi diisiinerek yanildiniz.

29- Yine Allah’in evine yemin olsun ki, bizim ok atip siingiilesmeden,
Muhammed’i yalniz birakacagimizi diisiinerek yanildiniz.

30- Biz onun etrafinda yere serilmedikge, ¢ocuklarimiz ve hanimlari-
mizdan vazgecmedikge onu teslim edecek degiliz.

51 1Ibn ishak, Sire, 33, 69, 75; 147 vd., 236 vd.; ibn Hisam, Sire, 1/109, 153, 179 vd., 246-247,
264 vd., 321, 351-352, 369 vd., 377, 415 vd.; ibn Sa‘d, Tabakdtii’I-kiibrd, 1/119 vd.; Belaziiri,
Ensab, 1/85, 96-98; Taberi, Tdarih, 2/166, 239, 277-279, 313, 320 vd., 343-344; Beyhaki, Deldil,
1/85, 98-99, 2/20 vd.; Ibnii’l-Esir, Tarih, 1/424, 608-659, 682 vd.; Ethem Ruhi Figlali, “Ebi
Talib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 10/237-238.
52 ibn ishak, Sire, 155.

53 Figlali, “Eba Talib”, 10/238.
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36- Bir kavim, korunmasi gerekeni gozeteni, tath dilli, kendi igini ken-
di goren bir beyefendiyi nasil terkedebilir.

37- O beyaz tenlinin yiizii suyu hiirmetine buluttan yagmur istenir. O
yetimleri besler, biiyiitiir, dullarin siginagi olur.

38- Hasimogullarindan helak olacak olanlar ona siginir. Onlar igin
onun yaninda rahmet ve iyilikler vardir.>*

Hz. Peygamber, amcasinin maddi durumunun iyi olmamasina rag-
men kendisini kiigiikken koruyup gozetmesini hi¢ unutmamis, zorluk
zamanlarinda da amcasina destegini gostermistir. Kureys’e siddetli bir
kuraklik isabet etmisti. Ebl Talib’in ailesi kalabalikti. Restilullah (s.a.s.),
amcasi Abbas’a (0 Hasimogullari’'nin en varliklilarindandi) s6yle buyurdu:
“Ya Ebii’l-Fazl! Kardesin Ebi Talib kalabalik bir aileye sahip. Gordiigiin
gibi insanlara bu kuraklik isabet etti. Biz ona gidelim ve onun aile yiikiinii
hafifletelim. Bir oglunu ben alirim. Bir oglunu da sen alirsin. O ikisine biz
bakariz.” Bunun iizerine Abbas “tamam” dedi. Birlikte Ebu Talib’e gel-
diler ve ona “Biz insanlarin iginde bulundugu bu durum bitinceye kadar
senin aile yiikiinii hafifletmek istiyoruz.” Bunun lizerine Eba Talib ikisine
“Akil’i (8. 60/680) bana birakirsaniz, nasil isterseniz yle olsun” dedi. Ibn
Hisam’in naklettigine gore; “Akil ve Talib’i biraktiginiz zaman” denildigi
de kaydedilmistir. Sonucunda Restlullah (s.a.s.) Ali’yi, Abbas da Ca‘fer’i
(6l. 8/629) yanina almistir. Ali, Hz. Muhammed’e risalet gorevi gelinceye
kadar onunla (s.a.s.) ile birlikte kalmaya devam etti. Sonra Ali, ona (s.a.s.)
tabi olup, iman ederek, onu tasdik etti. Ca‘fer de Miisliiman olup, amcasina
ihtiyact kalmayincaya kadar Abbas ile birlikte kalmaya devam etti.*

Said b. Miiseyyeb’in babasi Miiseyyeb b. Hazn’dan rivayet edildigi-
ne gore; Ebt Talib’in durumunun agirlastigi, vefat edecegi haberi ulasir
ulagsmaz Restilullah (s.a.s.) onun yanina geldi. O sira yaninda Ebt Cehil b.
Hisam ve Abdullah b. Eba Umeyye b. el-Mugire bulunuyordu. Restlullah
(s.a.s.) Eba Talib’e soyle dedi: “Ey amcam! Ld ildhe illallah de ki, ben de
sana Allah katinda sehadet edeyim.” Ebi Cehil ve Abdullah b. Ebia Umey-
ye, Ebl Talib’e soyle dedi: “Ya Eba Talib! Abdiilmuttalib milletinden yiiz
mii ¢eviriyorsun? Bu sirada Restilullah (s.a.s.) amcasina istegini arzetme-
ye devam ediyordu. Ayni1 zamanda o ikisi de EbG Talib onlara son soziinii
sOyleyinceye kadar sozlerini tekrar etmeye devam ettiler. Ebti Talib onla-
ra: “O (kendisi) Abdiillmuttalib’in milleti iizeredir” dedi ve “L4 ilahe illal-
lah” demekten ¢ekindi. Bunun {izerine Restilullah (s.a.s.) soyle buyurdu:
“Vallahi, senin icin nehyolunmadigim miiddetce senin icin magfiret dile-
yecegim.” Allahii Teala da bu hususta su ayet-i kerimeyi indirdi: “Miisrik-
lerin cehennemlik olduklart miiminler nezdinde aciklik kazandiktan sonra,

54 Tbn Hisam, Sire, 1/272-280.
55 Hakim en-Nisabiri, Miistedrek, 3/666 (h. no: 6463).
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akraba bile olsalar peygamber de mii’ minler de onlarin bagislanmalarim
dileyemezler.® Diger bir rivayette de buna ilaveten Kasas Suresi 56. ayet
yer almaktadir: “Kuskusuz sen istedigini hidayete erdiremezsin.”™’

Abbas b. Abdiilmuttalib’den rivayet edildigine gore o, Hz. Peygam-
ber’e soyle sordu: “Senin amcana olan faydan nedir? Siiphesiz o, seni ko-
ruyor ve senin i¢in (sana karsi olanlara) 6fkeleniyordu?” Bunun {izerine
Restilullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “O, cehennemin sig bir yerindedir. Sayet
ben olmasaydim. Cehennemin en derin ¢ukurunda olurdu.”?®

9. Hiiziin Y1l (620)

Hz. Peygamber’in oOzellikle dedesinin vefatindan sonra bakimini
tistlenen ve maddi ve manevi her anlamda destekgisi olan, risalet sonrasi
donemde de miisriklere kars1 onu koruyup kollayan amcas1 Ebt Téalib’in
vefat1 ve Ebll Talib’in vefatindan ii¢ giin sonra da kendisine ilk inanan kisi
olan, dini teblig ederken karsilastig1 zorluklara karsi ona moral yoniinden
en biiyiik destekeisi olan esi Hz. Hatice’nin vefati (10 Ramazan/19 Ni-
san 620) Hz. Peygamber’i derinden etkilemis ve niibiivvetin onuncu yilina
denk gelen bu doneme “senetii’l-hiizn / amii’l-hiizn” denmistir. EbG Ta-
lib’in vefatiyla miisriklerin Hz. Peygamber lizerinde baskilar1 artmis ve o
da amcasinin yoklugunu derinden hissetmistir.*® Eb{i Talib’in vefati {izeri-
ne miisriklerin Hz. Peygamber’e baskilarinin arttigini gosteren rivayetler:

Kureysliler, Ebl Talib hayatta oldugu dénemde yapamadiklari ezay1
onun vefatryla birlikte Restilullah’a (s.a.s.) yapmaya basladilar. Kureys’in
sefihlerinden bir sefih Restilullah’in (s.a.s.) basina toprak sacti. Restilullah
da (s.a.s.) basinda toprak oldugu halde evine girdi. Kizlarindan bir tane-
si kalkip babasinin basindaki topragi yikayarak, onun bu haline agladi.
Bunun {izerine Restilullah da (s.a.s.) sdyle buyurdu: ‘“Aglama kizcagizim!
Stiphesiz Allah babanmi koruyacaktir.” Ravi'nin dedigine gore ayrica soy-
le buyuruyordu: “Ebit Talib oliinceye kadar, hosuma gitmeyen hi¢bir sey
Kureys’ten bana ulasmamgt.”

Urve b. Zibeyr’den (6l. 94/713) soyle dedigi nakledilmektedir: “Ab-
dullah b. Amr b. el-As’a (6. 65/684-85); ‘Miisriklerin Hz. Peygamber’e
yaptiklari seyin en siddetlisini bana haber ver’ dedim. O da soyle dedi:
‘Hz. Peygamber, Kabe’de namaz kiliyordu. Ukbe b. Ebli Muayt, ona (s.a.s.)
yoneldi ve ridasint onun boynuna koydu ve siddetli bir sekilde bogmaya

56 et-Tevbe 9/113; Buhari, “Cenaiz”, 80 (h. no: 1360).

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/78-9 (h. no: 23674); Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 39 (h. no:
3884), “Tefsir (Kasas Suresi)”, 56 (h. no: 4772); Miislim, “iman” 39; Nesai, “Cenéiz”, 102 (h.
no: 2035).

58 Buhari, “Menakibii’l-Ensar, 39 (h. no: 3883); Miislim, “Iman”, 358.

59 Ibn Hisam, Sire, 1/415-416; Ibn Sa‘d, Tabakdatii’l-kiibrd, 1/211; Taberi, Tarih, 2/343-
344; Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Senetii’l-Hiizn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 36/519-520.

60 Tbn Hisam, Sire, 1/416; Taberi, Tarih, 2/344; Tbn Kesir, Biddye, 3/122.
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baslad1. O sirada Ebt Bekir geldi ve onun omzundan tutarak, Hz. Peygam-
ber’den uzaklastirdi ve su ayeti okudu: ‘Siz bir adami, ‘Rabbim Allah’tir’
dedigi i¢in 6ldiirecek misiniz? Oysa o size Rabbinizden dyetler getirmig-
tir.” (Mii’'min 40/28).9!

Abdullah Ibn Mes‘tid’dan soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Resii-
lullah (s.a.s.) Kébe’nin yaninda namaz kiltyordu. Ebli Cehil ve arkadaslar1
da orada oturuyordu. Diin disi bir deve bogazlanmisti. EbG Cehil soyle
dedi: ‘Hanginiz fiilanogullarinin su devesinin etenesini alarak secde ettigi
zaman Muhammed’in omuzlarina koyabilir?” Bunun iizerine kavmin en
eskiyasi ayaga kalkarak onu ald1 ve Hz. Peygamber secde ettigi zaman onu
iki omzu arasina koydu ve onlar birbirlerine yaslanarak bu duruma giildii-
ler. Ben de ayakta duruyordum. Eger giiclim olsaydi Restilullah’in (s.a.s.)
sirtindan onu atardim. Bir kisinin oradan giderek Fatima’ya haber verme-
sine kadar, Hz. Peygamber basini1 kaldirmadi. Fatima geldi. O kiigiik bir
kizdi. Onu Hz. Peygamber’in sirtindan alarak atti. Sonra onlara yonelerek
onlar1 kinadi. Hz. Peygamber namazini eda edince sesini yiikseltti ve on-
lara beddua etti. O dua ettigi zaman ii¢ defa eder, bir sey istedigi zaman
ii¢ defa isterdi ve sonra li¢ defa soyle dedi: “Allah’im Kureys’i sana havale
ediyorum.” Onun (s.a.s.) sesini isitince giilmeleri gitti ve onun (s.a.s.) du-
asindan korktular. Sonra Hz. Peygamber soyle buyurdu: ‘“Allah’im Ebu
Cehil b. Higam, Utbe b. Rebia, Seybe b. Rebia, Velid b. Ukbe, Umeyye b.
Halef ve Ukbe b. Ebii Muayt’t (Ravi:-yedinciyi soyledi ama hatirlayama-
dim- demistir) Sana havale ediyorum.” Muhammed’i hak ile gonderene
yemin ederim ki! siiphesiz bu ad1 gecen kisileri Bedir giinii yere serilmis
bir sekilde gordiim. Sonra ¢ukura — Bedir ¢ukuruna — siiriiklendiler.®

10. Hamza (6l. 3/625)

Hamza b. Abdilmuttalib b. Hasim b. Abdimenaf el-Kuresi el-Hasimi.
Hz. Peygamber’in amcasidir. Kiinyesi Ebti Umare’dir. Ya‘la isimli oglundan
dolay1 EbG Ya‘la da denilmistir. Hz. Muhammed’den iki sene 6nce Mek-
ke’de dogmustur. Ebli Leheb’in cariyesi Siiveybe’den siit emdiginden dolay1
Hz. Muhammed’in de siitkardesidir. Anne tarafindan da Hz. Muhammed’in
akrabasidir. Hamzanin annesi Hale bt. Viiheyb b. Abdimenaf b. Ziihre,
Amine’nin amcasinin kizidir. Hz. Muhammed’in cocukluk ve gengligin-
den itibaren onunla dostluk ve arkadaglik etmis, risalet sonras1 donemde de
misriklere kars1 Hz. Peygamber’in en 6nemli destekgilerinden biri olmus-
tur. Bi’setin ikinci veya altinc1 yilinda Miisliman oldugu kaydedilmistir.
Ebt Cehil, Adib b. el-Hamra ve ibnii’l-Asda Hz. Peygamber’e gelerek ona
hakaret edip eziyet etmisler, bunu haber alan Hamza 6fkelenerek elindeki
61 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/507 (h. no: 6908); Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 29 (h. no:
3856), “Fedaili Ashabi’n-Nebi”, 5 (h. no: 3678), “Tefsir (Mi’'min Suresi)”, 40 (h. no: 4815).
Bkz. Hasan Telli, “Miisriklerin Liderlerinden Ukbe b. Eb( Mu‘ayt ve Hz. Peygamber’e Kars1

Miicadelesi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2021), 851-852.
62 Mislim, “Cihad”, 107; Ayrica bkz. Buhari, “Salat”, 109 (h. no: 520).
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yayla Ebli Cehil’in kafasina vurarak yaralamis ve orada Miisliiman oldugu-
nu aciklamistir. Hamza'nin Islam’t kabul etmesiyle birlikte Miisliimanlar
glic kazanmistir. Hz. Peygamber, Hz. Hamza ile Zeyd b. Harise’yi kardes
ilan etmistir. -Hz. Hamza Uhud giiniinde vasiyyetini Zeyd’e yapmistir.- Hz.
Hamza, Hz. Peygamber ile birlikte hicret etmistir. Medine’ye geldiklerin-
de Hz. Peygamber, miisriklere yonelik olarak diizenlenen seriyyelerde ilk
sancaglt Hz. Hamza’ya vermistir. Hz. Hamza, Bedir Savasi’na (2/624) ka-
tilmis ve bu savasta biiyiik cesaret 6rnegi gostermistir. Miisriklerden Eba
Siifyan’in karist Hind’in (61. 14/635) babasi Utbe b. Rebia, amcasi Seybe b.
Rebia ve kardesi Velid b. Utbe’nin miibareze (savastan dnce yapilan teke
tek carpisma) cagrisi iizerine Hz. Peygamber tarafindan onlarla carpigsmak
icin secilen Hz. Hamza, Seybe’yi, Hz. Ali, Velid’i 6ldiirmiis ve Ubeyde b.
Haris’le vurusan Utbe b. Rebia’nin da dldiiriilmesine yardimer olmuslardir.
Hind’in bu olay iizerine Hz. Hamza’nin cigerini yemeyi adadig1 nakledil-
mistir. Ayrica Hz. Hamza bu savasta Ciibeyr b. Mut‘im’in (1. 59/678-79)
amcasi Tuayme b. Adi’yi de 6ldiirmiistiir. Hz. Hamza’dan amcasinin inti-
kamini almak i¢in, Cubeyr b. Mut‘im, Habes asilli kolesi Vahsi b. Harb’e
(6L. 23/644) Uhud Savasi’'nda (3/625) Hz. Hamza’y1 6ldiirmesi karsiliginda
azad edilecegi soziinii vermisti. Uhud Savasi’nda Hz. Peygamber’in 6niinde
sy asls 2l WV “ben Allah’'in arslaniyim, ben Resiilullah’in arslaniyim”
diyerek iki kiligla kahramanca miicadele eden Hz. Hamza otuz bir miisrigi
oOldiirmiis, Siba’ b. Abdiluzza ile ¢arpisip onu 6ldiirdiikten sonra o sirada
bir tasin arkasina gizlenmis olan Vahsi’nin mizragiyla sehit olmustur. Vah-
si, Hz. Hamza’nin cigerini ¢ikararak Hind’e gotiirmistiir. Hind daha son-
ra Hz. Hamza’nin yanina gelerek onun organlarini kesmis ve onlar1 kendi
tizerine takmis, miisrikler de Uhud Sehitleri’nin burunlarini, kulaklarini
ve diger organlarini kesmigler (miisle yapmislar) ve savasa katilan miisrik
kadinlarin boyunlarina asarak Mekke’ye Oyle girmislerdir. Hz. Peygamber,
Hz. Hamza ve diger sehitlerin bu durumunu goériince gozyast dokerek ¢cok
tizilmiistiir. Hz. Hamza’nin cenaze namazin1 Hz. Peygamber kildirmistir.
Hz. Hamza’nin kabrine Hz. Eb(i Bekir, Omer, Ali ve Ziibeyr birlikte inmis-
ler ve o, kiz kardesinin oglu Abdullah b. Cahs ile ayni kabre defnedilmistir.
Hz. Hamza’nin Umare, Ya‘la ve Amir isminde ii¢ oglu ve Uméame isimli bir
kiz1 olmustur. Bedir ve Uhud Savaslari'nin kahramani, Hz. Peygamber’in
arkadasi, dostu, siitkardesi ve amcas1i Hz. Hamza’nin Uhud’da sehid edile-
rek maruz kaldig1 durum {izerine onun cesareti, kahramanligi, savasciligi
ve mertligini anlatan mersiyyeler ve hamzanameler yazilmistir.*

63 1bn Ishak, Sire, 333-336; Vakidi, Megdzi, 1/68-69, 147-152, 285 vd.; Tbn Hisam, Sire, 1/291-
292, 505, 595-598, 708-709; 2/61, 69-72; ibnii’l-Esir, Tarih, 1/672, 678-9., 2/43 vd.; Hiiseyin
Algiil, “Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/500-502; Nurettin Albayrak, “Hamzaname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 15/516-517; Nevzat Hafis Yanik, “Hz. Hamza’ya (r.a.)
Mersiyeler”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 22/4 (31 Aralik 2018),
2449-2463; Konu ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 25/480-484; Buharf,
“Megazi”, 24, 28; Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 22/146-148; Tbnii’l-Esir, Cdmi ‘u’l-usil, 12/297.
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Cabir b. Abdullah’tan (61. 78/697) rivayet edildigine gore; Resilul-
lah (s.a.s.) Uhud giinii insanlar savastan donerken Hamza’y1 sordu. Bunun
tizerine bir adam sdyle dedi: “Ben onu su agacin yaninda gordiim sdyle
diyordu: “Ben Allah’in arslaniyim, ben O’nun Resilii’niin arslaniyim. Al-
lahim! Siiphesiz Ebi Siifyan ve dostlarinin getirmis olduklar1 (yaptikla-
11) seylerden sana sigimirim. Miisliimanlarin da bozguna ugramalarindan
dolay1 senden af dilerim.” Restilullah (s.a.s.) hemen ona dogru yoneldi ve
onu yiiziinden tanidi ve agladi. Ona yapilanlar1 (miisle) goriince de hig-
kira higkira aglayarak sdyle buyurdu: “Kefen yok mu?” Bunun iizerine
Ensar’dan bir adam kalkt1 ve bir elbise verdi. Sonra Cabir’in dedigine gore
Restlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Kiyamet giinii Allahii Teala’nin yaninda
sehidlerin efendisi Hamza’ dir.”%*

Yahya b. Abdurrahman b. Ebu Liibeybe’nin dedesinden rivayet ettigi-
ne gore; Restlullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur: “Nefsim elinde olana yemin
olsun ki! Allah’in yaminda yedinci kat semada Hamza b. Abdilmuttalib,
Allah’in arslamidir ve O’nun Resiilii'niin arslamdur, yazilidir.”

Umeyr b. Ishik tarikiyle Sa‘d b. Ebli Vakkas’tan (61. 55/675) rivayet
edildigine gore o soyle demistir: “Hamza b. Abdiilmuttalib, Restlullah’in
(s.a.s.) oniinde iki kiligla savasarak soyle diyordu: “Ben, Allah’in arslani-
yim ve ben Restlullah’in (s.a.s.) arslantyim.”

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore; Hz. Peygamber, EbG Bekir
ve Osman ile Uhud Dagr’na ¢iktiginda dag onlari sallayinca Hz. Peygam-
ber soyle buyurdu: “Sabit dur Uhud! Stiphesiz senin iizerinde bir nebi, bir
siddik ve iki sehid var.””

11. Abbas (61. 32/653)

Ebii’l-Fazl, el-Abbas b. Abdilmuttalib b. Hasim el-Kuresi el-Hagimi.
Hz. Peygamber’in amcasidir. Hz. Muhammed’den iki veya {i¢ y1l dnce
dogmustur. Kiinyesi Ebii’l-Fazl’dir. Annesi Nuteybe bint Cennéb b. Ku-
leyb b. Malik’dir. Kiigiikken kaybolmasi dolayisiyla annesi onu buldugu
takdirde Kabe’yi ipekle giydirecegini adamis ve buldugu zaman adagini
yerine getirmistir. Boylece Kabe’yi bu sekliyle giydiren ilk kisi odur. Ab-
bas kiiglikliigiinden itibaren Mekke’de Hz. Muhammed’le birlikte biiyii-
miigtiir. Ticaretle mesgul olmustur. Ticaret i¢in Yemen’e gittiginde bera-

64 Hakim en-Nisabiri, Miistedrek, 2/130 (h. no: 2557), 3/215 (h. no: 4884), 3/219 (h. no:
4900).

65 Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, 3/149 (h. no: 2952); Hakim en-Nisabiri, Miistedrek,
3/219 (h. no: 4898).

66 Ibn Ebl Seybe, Musannef, 6/382 (h. no: 32208); Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir,
3/149 (h. no: 2953); Hakim en-Nisabiri, Miistedrek, 3/214 (h. no: 4880); Bkz. Ibn Sa‘d,
Tabakatii’l-kiibra, 3/12.

67 Buhari, “Ashabii’n-Nebi”, 5 (h. no: 3675), 6 (h. no: 3686); Bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 37/468 (h. no: 22811); EbG David, “Siinne” 9 (h. no: 4653); Tirmizi, “Menakib”,
18 (h. no: 3697); Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 1/91 (h. no: 146).
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berinde Hz. Muhammed’i de gotiirdiigii nakledilmistir. Hagimogullarinin
en varliklilarindan biri oldugundan dolay1 hacilara yonelik sikaye [zem-
zem ve su igleri] ve rifade [yemek isleri] gorevlerini kardesi EbG Talib’ten
devralmistir. (Miisliiman olduktan sonra da bu gorevini devam ettirmistir.)
Hz. Peygamber’in teklifi iizerine Abbas, kardesi Ebl Talib’e destek olmak
amaciyla Ca‘fer b. Ebi Talib’in bakimini tistlenmistir. On oglu, ti¢ kiz1 top-
lam on {i¢ ¢ocugu olmustur. Bunlar; Fadl, Abdullah, Ubeydullah, Abdur-
rahman, Kusem, Ma‘bed, Kesir, Avn, Temmam, Haris, Ummii Habibe,
Safiyye ve Umeyye’dir. Abbas 6zellikle de Ebd Talib’in vefatindan sonra
hem maddi hem de manevi anlamda Hz. Muhammed’e destek olmustur.
Ne zaman Miisliman oldugu ile ilgili cesitli rivayetler bulunmaktadir.
Bunlardan birisine gore, risdletin basladig1 giinlerde Abbas, Miisliiman
olmustur. Fakat miisriklere karsi Miisliimanlar1 koruyabilmek amaciyla
Miisliman oldugunu gizlemistir. Miislimanlar, Medine’ye hicret ettik-
ten sonra miisriklerle ilgili bilgileri gizlice Hz. Peygamber’e ulastirmistir.
Ona yanina gelmek istedigini bildirince Hz. Peygamber: “Senin oradaki
cihadin daha giizel ve faydalidir” buyurmustur. Diger bir rivayete gore
de Bedir Savasi'na veya Mekke’nin Fethi’ne kadar Miisliiman olmamuistir.
Akabe Biat'nda Hz. Peygamber’in Medinelilerle yaptig1 goriismelere ka-
tilarak ona destek olmustur. Bedir Savasi’nda esir diismiis, kendisi, yegeni
AKkil b. Ebi Talib ve Nevfel b. Haris’in (6l. 15/636) fidyelerini 6deyerek
serbest kalmigtir. Daha sonra Mekke’ye donmiis, fakir Miisliimanlara yar-
dim etmeye ve Hz. Peygamber’e miisriklerle ilgili bilgi vermeye devam
etmistir. Mekke nin fethi ile ilgili hazirliklarin yapildigini 6grenince Miis-
liiman oldugunu artik gizlememis (bu durum onun Mekke’de kalarak gizli
ve 6nemli bir gorev iistlendiginin de delili sayilmaktadir) ve fetihten kisa
bir siire 6nce Medine’ye hicret ederek (“fetihten sonra hicret yoktur™®® ha-
disi icabinca en son hicret eden sahabi olarak kabul edilmektedir) fetih
zaman1 Hz. Peygamber’in yaninda yer almistir. Ebd Stifyan’in (1. 31/651-
52) Miisliman olmasinda ve kan dokiilmeden Mekke’nin fethedilmesin-
de yapmis oldugu calismalarin etkisi biiytiktiir. Huneyn Savasi’nda da ilk
baslarda zor duruma diisen Miisliimanlara yapmis oldugu konusmayla Hz.
Peygamber’e baglilik sézlerini hatirlatmis ve onlarin toparlanmasini sag-
layarak, zaferin kazanilmasinda etkili olmustur. Hz. Peygamber vefat etti-
ginde Hz. Ali, Hz. Abbés ve ogullar1 Fadl ve Kusem onu yikamiglar ve Hz.
Abbas da Hz. Peygamber’i kabrine koymustur. Hz. Fatima vefat ettigin-
de de cenaze namazini Hz. Abbas kildirmistir. Cok comert ve iyiliksever
olan Hz. Abbas’in kole 4zad etmeyi ¢ok sevdigi nakledilmistir. Ayrica o,
sefer dénemlerinde Islam ordusuna da ¢ok yardim etmistir. Hz. Omer za-
maninda Mescid-i Nebevi’yi genisletme caligmalari i¢in evini hibe etmis-
tir. Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman, hilafet dsnemlerinde kendisi-
ne ¢ok saygi gostermislerdir. Abbasi halifeleri oglu Abdullah’in soyundan

68 Buhari, “Cihad”, 1 (h. no: 2783); Miislim, “Tmare”, 85.
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gelmistir. Uzun boylu, yakisikli ve beyaz tenli olan Hz. Abbas, dmriiniin
son donemlerinde gozlerini kaybetmis, 32/653 yilinda seksen sekiz yasin-
dayken Medine’de vefat etmistir. Cenaze namazini Hz. Osman kildirmig
ve Baki Mezarligi'na defnedilmistir.®’

Ikinci Akabe Biatr’'nda Hz. Peygamber’in yaninda sadece amcas1 Ab-
bas b. Abdilmuttalib vardi. Onun Medine’den gelenlere kars1 yaptig1 konus-
ma su sekildedir: “Ey Hazrec toplulugu! Siiphesiz bildiginiz gibi Muham-
med bizdendir ve biz onu bizimle ayni goriiste olan kendi kavmimizden
korumusuzdur. O, kavmi i¢erisinde azizdir ve beldesinde korunmustur. Fa-
kat o, size katilip yaninizda olmay1 istemektedir. Sayet siz onu davet edip
ona vaat ettiginiz seyleri yerine getirecekseniz ve ona karsi olanlardan onu
koruyacaginiza inantyorsaniz yiiklendiginiz bu sorumlulugu yerine geti-
rin. Yok, eger onu teslim edip ve size geldikten sonra onu terkedecekseniz
simdi onu birakin. Clinkii o, kavmi ve beldesinde izzetli ve korunmustur.””

Yezid b. Esam’dan (61. 103/721) rivayet edildigine gore o sdyle anlat-
maktadir: “Restlullah (s.a.s.)’in amcasi Abbas, Bedir esirleri arasindaydi.
Hz. Peygamber geceyi uykusuz gegirdi. Sababilerden bazilar1 sdyle sordu-
lar: “Ya Nebiyyellah! Seni uyutmayan nedir? O da: “4bbds’in iniltisi” diye
cevap verdi. Bir adam kalkt1 ve Abbas’in zincirini gevsetti. Bunun iizeri-
ne Resulullah (s.a.s.): “Nigin Abbds’in iniltisini duymuyorum?”’ deyince
adam: “Ben onun zincirini biraz gevsettim” dedi. Resilullah da (s.a.s.)
“Biitiin esirlere boyle yap!” diye buyurdu.”

Abdullah b. Harise’den rivayet edildigine gére; Safvan b. Umeyye b.
Halef el-Cumahi geldiginde Restilullah (s.a.s.) ona sOyle sordu: “Kimin
evinde kaldin Ya Ebd Vehb?” O da: “Abbas b. Abdilmuttalib’in evinde
kaldim” diye cevap verdi. Bunun iizerine Restilullah (s.a.s.) sdyle buyurdu:
“Kureys’in Kureys'e sevgisi en fazla olanda kaldin.”"

Said b. Ciibeyr’den rivayet edildigine gore ibn Abbas ona sdyle haber
vermistir: “Bir adam Abbas’in Cahiliyye donemindeki bir atas1 hakkinda
kotii konustu. Abbas da ona tokat atinca adamin kavmi toplandi ve “Valla-
hi! onun tokat attig1 gibi biz de ona tokat atacagiz dediler ve silah kusan-
dilar. Bu durum Restlullah’a (s.a.s.) ulasti. O da geldi ve minbere ¢ikip,
Allah’a hamdii sena ederek sdyle buyurdu: “Ey Insanlar! Insanlarin han-
gisinin Allah katinda en seckin oldugunu biliyor musunuz?” “Sensin” de-

69 Ibnishak, Sire, 68, 138; Vakidi, Megdzi, 1/70,203-204, 2/703-704; 809-810, 815 vd., 3/898-
900; Ibn Hisam, Sire, 1/246, 441-442, 2/400-404, 444-445; Ibni’l-Esir, Cdmi ‘u’l-usiil, 12/562;
Ibn Kesir, Biddye, 2/282, 319, 3/25, 160-161, 278; 5/269, 6/287 vd., 329 vd.; 7/161-162; Tbn
Hacer el-Askalanti, el-Isdbe, 3/631; DIA, “Abbas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/16-17.

70 Tbn Hisam, Sire, 1/441-442; Tbn Sa‘d, Tabakdtii’I-kiibrd, 4/7-8; ibn Kesir, Biddye, 3/160.
71 1ibn Sa‘d, Tabakdtii’l-kiibrd, 4/13; ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istidb, 1/244; 1bnii’l-Esir,
Usdii’l-gabe, 1/576.

72 Ibn Sa‘d, Tabakdtii’l-kiibrd, 4/23; Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 8/46 (h. no: 7340);
Heysemi, Mecmau’z-zevdid, 9/439 (h. no: 15481).
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diler. Restlullah da (s.a.s.): “Stiphesiz Abbas bendendir, ben de ondanim,
olmiiglerimize sévmeyin, (béyle yaparsaniz) hayatta olanlarumiza eziyet
etmis olursunuz.” buyurdu. Bunun lizerine kavim geldi ve “Ya Restlallah
gazabindan Allah’a siginiriz. Bizim igin bagislanma dile!” dediler.”

Ali b. Ebf Talib’den rivayet edildigine gore, Hz. Omer zekat konu-
sunda konusurken, Hz. Peygamber, ona Hz. Abbas hakkinda sdyle buyur-
mustur: “Siiphesiz kiginin amcast babasi gibidir.”™

Ebiui Hiireyre'den rivayet edildigine gore;, Resulullah (s.a.s.) soyle
buyurmugstur: “Abbds, Resilullah’in amcasidir. Siiphesiz kisinin amcast
babasinin yerindedir veya babasi gibidir.”"

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore, Restlullah (s.a.s.) sdyle buyur-
mustur: “Amcam Abbds’t koruyup gozetin. Siiphesiz o benim atalarimdan
kalandir. Kiginin amcast babast gibidir.””’

12. Safiyye (61. 50/670)

Ummii’z-Ziibeyr, Safiyye bint Abdilmuttalib b. Hisim el-Kuresiyye
el-Hasimiyye. Hz. Muhammed’in halasidir. 567 yil1 civarinda Mekke’de
dogdugu kaydedilmektedir. Annesi, Hz. Muhammed’in amcasinin kizi
Hale bint Viitheyb’tir. Safiyye, Hz. Hamza ile anne-baba bir kardestir. Ca-
hiliyye doneminde el-Haris b. Harb (Ebt Siifyan’in kardesi) ile evlenmisti.
Bu evlilikten Safya adinda bir ¢ocugu olmustur. Daha sonra da Avvam
b. Hiiveylid ile evlenmis bu evlilikten de Ziibeyr, Saib ve Abdii’l-Ka‘be
isimli ¢ocuklart olmustur. Abdii’l-Ka‘be kiiciik yasta 6lmiistiir. Kocasinin
vefatindan sonra Ziibeyr ve Saib’in iyi bir sekilde yetismesi i¢in biiyiik
caba sarfetmistir. Safiyye oglu Ziibeyr ile birlikte ilk Miisliman olanlar-
dan olup, Medine’ye de ogluyla birlikte hicret etmistir. Hayber Gazvesi'ne
katilan yirmi kadin sahabe arasinda yer alan Safiyye Hz. Peygamber ile
birlikte cesitli savaglara katilmis, bu savaslarda yaralilarin tedavisi basta
olmak {izere onemli vazifeleri yerine getirmistir. Safiyye, Hz. Omer’in
hilafeti doneminde (20/641) Medine’de vefat etmistir. Cenaze namazi Hz.
Omer tarafindan kildirilmis ve Baki Mezarligr'na defnedilmistir.”’

Hz. Peygamber, “Yakin akrabalarint uyar! (es-Suara 26/214) ayeti
nazil olduktan sonra Beni Fihr, Beni Adiyy ve kendi asireti gibi Kureys’in
onde gelen ailelerini kabile kabile gagirarak uyarmaya baslamistir.”® Ozel

73 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/466 (h. no: 2734); Hakim en-Nisabtri, Miistedrek, 3/371 (h.
no 5421).

74 Tirmizi, “Menakib”, 29 (h. no: 3760).
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olarak uyardiklar1 arasinda halasi Safiyye de bulunmaktadir. Konu ile il-
gili rivayet ise su sekildedir: Eb Hiireyre’den rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur: “Ya Beni Abdimendf! Kendinizi Allah tan
satin alimiz. (Allah’a inanarak kendinizi kurtariniz.) Ya Beni Abdilmut-
talib! Kendinizi Allah’tan satin alimiz. (Allah’a inanarak kendinizi kur-
tarimz.) Ya Ummii Ziibeyr b. el-Avvam Resiilullah’'in halasi! Ya Fatima
bint Muhammed! Kendinizi Allah’tan satin aliniz. (Allah’a inanarak ken-
dinizi kurtarmiz.) Sizin i¢in Allah’tan gelecek hicbir seye benim giiciim
yvetmez. (Sizi koruyamam.) Benden malimdan isteyiniz. Size dilediginizi
vereyim.””

Islam’ yayma konusunda da Safiyye, Hz. Peygamber’e destek ol-
mustur. “Yakin akrabalarint uyar! (es-Suard 26/214) ayeti geregince ak-
rabalarini uyarmak i¢in Hz. Peygamber tarafindan yapilan toplantida Ebi
Leheb’in, kaba bir sekilde Abdiilmuttalibogullari'na Hz. Peygamber’i
teslim etmedikleri takdirde o6ldiiriileceklerini sdylemesi iizerine Ebt Ta-
lib “Vallahi! Hayatta kaldigimiz siirece onu koruyacagiz” demistir. Eb
Leheb’in bu sozleri lizerine Safiyye bint Abdilmuttalib sdyle cevap ver-
mistir: “Ey kardesim! Kardesinin oglunu yalniz birakmak ve onu teslim
etmek sana yakisir mi1? Allah’a yemin olsun ki! Alimler Abdiilmuttalib’in
soyundan bir nebi ¢ikacagini haber verip duruyorlar. iste o (haber verilen
nebi), odur.”®

Higsam b. Urve’den (6l. 146/763) rivayet edildigine gore, Safiyye, Uhud
giinli savag meydanina gelmis ve insanlarin hezimetini gériince eline bir
mizrak alarak insanlarin yiiziine vurmus ve soyle demistir: “Restilullah’
birakip nereye kagiyorsunuz?”®!

Safiyye’nin ¢ocuklarindan ve ilk Miislimanlardan olan Ziibeyr, Hz.
Peygamber’in yaninda biiylimiis ve her zaman onun yakin ¢evresinde yer
almis ve onunla biitlin savaglara katilmistir. Vahiy katipligi yapmis ve cen-
netle miijdelenen on kisiden biri (asere-i miibegsere) olmustur.®?

Abdurrahman b. Avf’tan (6l. 32/652) rivayet edildigine gore; Restilul-
lah (s.a.s.) sdyle buyurmustur: “Ebii Bekr cennettedir. Omer cennettedir.
Osman cennettedir. Ali cennettedir. Talha cennettedir. Ziibeyr cennettedir.
Abdurrahman b. Avf cennettedir. Sa‘d b. Ebii Vakkds cennettedir. Said b.
Zeyd cennettedir. Ebii Ubeyde b. Cerrih cennettedir.”®

Cabir’den rivayet edildigine gore; Hz. Peygamber soyle buyurmus-
tur: “dhzab giinii kavmin (Kureyzaogullarinin) haberini bana kim ge-

79 Buhari, “Vesaya”, 11 (h. no: 2753), “Menakib”, 13; Miislim, “Iman”, 350.

80 Belaziiri, Ensdb, 1/119.

81 1Ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 8/ 41.
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tirir?” Ziibeyr, “ben” dedi. Sonra Hz. Peygamber tekrar sordu: “Kav-
min haberini bana kim getirir?” Ziibeyr, “ben” dedi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber: “Her Nebi'nin bir havarisi vardir benim havarim de Zii-
beyr’dir” buyurdu.®*

13. Degerlendirme ve Sonug

Insan, beden ve ruha sahip, akil ve irade ile donatilmis, diisiinme,
hissetme, giivenme, dayanma, inanma, sevime, sevinme, sevilme ve liziil-
me gibi ruhsal 6zellikleri de olan bir varliktir. Insanin, birbiriyle etkile-
sim igerisinde olan ¢ocukluk, ergenlik, yetiskinlik ve yaglilik donemleri
bulunmaktadir. insanin ge¢irmis oldugu bu siirec igerisinde gerek aclik,
susuzluk gibi biyolojik gerekse sevme, sevilme giivenme, dayanma gibi
bir takim duygusal ihtiyaglarinin giderilmesi saglikli bir sekilde gelisimi
icin son derece onemlidir. Dolayisiyla insan 6zellikle ¢ocukluk dénemin-
de hem biyolojik ve hem de duygusal ihtiyaglarin1 giderme noktasinda
anne-babasina veya onlarin yerini tutacak yakinlarinin destegine ihtiyag
duymaktadir. Aile de bu noktada ¢ocuga bu imkanlarin saglandig giivenli
bir ortamdir.

Bu baglamda Hz. Muhammed’in dogmadan 6nce babasini, alt1 yasin-
dayken annesini, sekiz yasindayken de dedesini kaybetmesi onun zor bir
cocukluk donemi gecirdigini gostermektedir. Bununla birlikte onun ¢o-
cukluk donemine etki eden sahsiyetler, ona bu eksikligi hissettirmemek ve
sicak bir yuva saglamak i¢in biiyiik bir ¢caba sarfederek, bu zorlu siirecte
onun en bilyiik destekcileri olmuslardir. O da yakinlarinin bu destegiyle iyi
bir aile ortaminda yetisme imkanina sahip olmustur. Calismada da onun
cocukluk donemine etki eden kisiler ve haklarinda varid olan rivayetler
iizerinde durulmustur. Calisma konusu olan kisiler, annesi Amine, dedesi
Abdiilmuttalib, ilk siitannesi Siiveybe, dadist Ummii Eymen ve siitannesi
Halime, amcasi Ebli Talib ve hanimi Fatima, siitkardesi Halime, amcalar1
ve akranlar1 Hz. Hamza ve Hz. Abbés ve halas1 Safiyye’dir. Bunlar arasin-
da risalet sonras1 donemde hayatta olanlar, ayni cocukluk déneminde ol-
dugu gibi Hz. Peygamber’i yalniz birakmamaislar ve ona desteklerini esir-
gememislerdir. Hz. Peygamber de onlarin bu tutumunu émrii boyunca hig
unutmamstir. Ornegin biiyiimesinde biiyiik katkilar1 olan dadist Ummii
Eymen ve amcasinin hanimi Fatima bint Esed i¢in annem diyerek sevgisi-
ni dile getirmistir. Amcas1 Abbas i¢in Abbds bendendir, ben de ondanim.
Kigsinin amcast babasi gibidir.” buyurmustur. Hamza’nin sehid edilmesine
cok lizlilmiis ve “Kiyamet giinii Allahii Tedla’nin yaninda sehidlerin efen-
disi Hamza’dir” sdzleriyle onun konumunu dile getirmistir. Maddi zorluk-
lar i¢erisinde olmasina ragmen kendisinin bakimini tistlenen amcasi Ebt
Talib’e destek olmak i¢in Hz. Ali’yi yanina alarak, kol kanat germistir.

84 Buhari, “Cihad”, 27 (h. no: 2846); Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12/272 (h. no:
14375); Miislim, “Fedail”, 17; Tirmizi, “Menakib”, 24 (h. no: 3745).
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Siitannesi Halime ve siitkardesi Seyma ile risaletten sonra karsilasmas,
onlar1 iyi bir sekilde agirlamis ve ikramlarda bulunarak, ihtiyag¢larini gi-
dermistir. Hz. Peygamber’in, ¢ocuklugunda, yetismesinde emegi bulunan
kisilere yonelik olarak, onlara her zaman hiirmet edip saygi gostermesi, en
giizel sekilde misafir edip ikramda bulunmasi, onlarla bir araya geldigin-
de ge¢cmisin hatiralarini yad etmesi, kiiciikken beraber yasadigi kimseleri
hatirlayip hallerini sormasi, onlara selam ve hediyeler géndermesi, vefat
edenlerin cenazelerine istirak ederek, 6zel olarak ilgilenmesi, vefat etmis
olanlarin ise kabirlerini ziyaret ederek hayirla anmasi ve dua etmesi, onun
siinnetiyle her konuda oldugu gibi bu konuda da 6rnekligin en giizelini
ortaya koydugunu gostermektedir.
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Giris

Miinseat mecmualar1 bize tarihi bilgiler sunan eserlerdir. Bu mecmu-
alar bizlere sadece kuru bilgi vermezler, manzum-mensur edebi metinler
hakkinda bilgiler verir. Bunlar, insa ilmine dair genis bilgilerin sunuldu-
gu, Osmanli Devleti’ne ait siyasal, kiiltiirel ve 6nemli tarihi bilgilerin i¢in-
de bulundugu kaynaklardir. Osmanli Devleti'nde dil ve kiiltiir etkinlikle-
rinin sosyal yasam, hukuk, siyaset, gorgii kurallar1 ve ahlak alanlarinda
usullerin yayginlasmasinda miinseatlar etkili olmustur. Miinseat gelenegi,
resmi ve gayr-i resmi yazigmalarda, ast-list iliskilerinin belirlenmesinde
onemli rol oynamistir. Bu gelenek kisilerin birbirlerine karsi kullandikla-
11 iislubun yaninda, biitiin yazismalardaki dilin kullanilmasinda kabalik,
saygisizlik ve otorite zafiyeti sayilabilecek durumlarin 6niine gecilmesin-
de dikkatli davranilmasini saglamistir. Meshur miingeat mecmualari, do-
neminin 6nemli insa 6rneklerini igerir.

Miinseat mecmualari, tarihi bir hadisenin zamani ile ilgili resmi ya-
zisma belgeleri, berat, mektup, ferman ve diger 6zel ve resmi yazilar, def-
terler vb. tarih arastirmalarinda arastirmacilar i¢in kaynak olarak kabul
edilebilen belgelerdir mahiyetinde degerlendirilebilir. Miinseatlar, gecmis
donemdeki sahislarin iletisimini saglar. Onlar, tarihi gergeklerin yani sira
edebi biyografiler ve donemin edebi faaliyetlerini i¢eren énemli ve vaz-
gecilmez belgelerdir. O, hem edebiyat tarihi hem sosyoloji hem de tarih
ilminin belgeleri arasinda yer alir. Doneminin toplum hayatini1 aydinlata-
cak bilgiler barindiran miinseatlar, dikkatle incelenmesi gereken vesika-
lardir. Bu ¢alismada, miingeat kelimesinin igerdigi anlam ve kavramlar,
miingeatin ortaya ¢ikisi, yazilma sebepleri, miinseatlarda kullanilan dil
ve iislup, miingeatlarin sekli, igerigi, tarih agisindan 6nemi, manzum ve
mensur miingeatlar ile ilgili baz1 bilgiler verdikten sonra Feridun Ahmed
Bey’in miingeati ile ilgili bilgiler ve eserden ¢esitli 6rnekler verilmistir.

1. Miinseatlar

Miingeat; Arapga bir kelime olup, iic harfli /siilasi “ne-se-e¢” ko-
kiinden, dort harfli/riibai “ifal” kalibinin mefuliidiir. Fiil olarak ligatte;
“yiikseltmek, diriltmek, geligip biiylimek, yeniden meydana gelip hayat
bulmak” (Asim, 2013: 1/245) anlamlarina gelmektedir. Kelimenin riibai
kalibindan anlami; “ilk yaratilig, yaratma, ilerlemek, ¢ikmak, yonelmek,
siir yazmak, gecenin baslamasi ve giizel hutbe okumak” (Ibn Manzur,
1990: 1/170) seklindedir. Bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de “yaratmak™ anla-
minda kullanilmistir. “Gergekten biz hurileri apayr1 bir bigimde yarattik.”
Kur’an, 56/35); “De ki, sizi yaratan O’dur.” (Kur’an, 67/23); su ayette ise
“Denizde yiice daglar gibi yiikselen gemiler de onundur.”’(Kur’an, 55/24)

AR G6

“Yelkenli gemi” kelimenin rubai “en-ge-e” kalibindan kullanilmaktadir.

A%

“Inga” kelimesi bu genis anlamlarinin yaninda, edebiyat alaninda da kul-
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lanilmistir. Miingeat kelimesinin 1stilah anlami; inga ilminin kurallarina
uygun olarak yazilan nesir/diiz yazilardir. Insa ilmi ile alakal1 bilgilerin
icinde bulundugu, siislii ve sanatl ingd 6rneklerinin, genellikle mektup
tirii glizel yazilarin iginde oldugu eserlere de miingeat denir. Kisaca; miin-
seatlar, daha onceden belirli bir amag icin planlanarak, belirli konular1
ihtiva eden, edebi bir {islupla yazilmis eserlerdir (Haksever, Eski Tiirk
Edebiyatinda Miingeaatlar, 1995: 16).

Miingeat1 kaleme alan kimseye miinsi denir. Miinsi sozliikte; “yapan,
inga eden, yaratan” anlamindadir (Asim, 2013: 1/245). Edebiyatta ise; gii-
zel nesir/diiz yaz1 yazan, insd sanatina uygun olarak yazilar yazabilen,
ingd ilmiyle ugrasan kimse demektir. Miinsi, edebiyati iyi bilen, bir mad-
deyi mensur olarak ve hatasiz bir sekilde yazabilen katiptir. “Herkes siislii
ve edebi nesir yazamaz, miinsilik basli basina bir sanattir. Miinsiler sairler
gibi sanatkar kisilerdir. Klasik Tiirk Edebiyatinda genellikle nesir/diizya-
71 karsiligi, bir seyi meydana getiren, bina eden anlaminda, inga yerine
miinsi sifat1 kullanilir. Miinsiler, resmi belgeleri hatasiz yazma yetenegine
sahip kisilerdir. Bu meslek sahibi kisilerin cogu mektupculuk, vak’aniivis-
lik, reisii’l-kiittaplik, sadrazamlik gibi yiiksek makamlarda memurluk ya-
pan kisiler ve sairler, miiderrisler vb. ilim adamlaridir (Tansel, 1965: 386).

1.1. Miinseat Tiiriiniin Ortaya Cikisi

“Islam medeniyetinde ilk inga drnekleri Hz. Peygamber’in Iran, Mi-
sir, Bizans ve Habesistan meliklerine, kendilerini Islam’a davet etmek icin
gonderdigi mektuplardir (Durmus, “Inga”, 2000: 22/335). islam devletinin
biirokratik yap1 kazanmasindan sonra divan katiplerinin sayilar1 artirilarak
yapacaklar1 isler de gesitlenmistir. i1k insa eserleri katiplere yazi yazma
usullerini ve adabin1 6gretmek gayesi ile kaleme alinan eserlerdir.” (Dur-
mus, “Insa”, 2000: 22/335). Eyyfbiler ve Fatimiler zamanindan kalma ol-
duke¢a zengin miingeat mecmualar1 zamanimiza kadar gelebilmistir. Ya-
kut el-Hamevi, Ebu’l-Kasim ibnii’s-Sayrafi ve Kad1 el-Fazil énemli insa
eserleri kaleme alan kisilerdir. Bunlarin disinda divan katipligi yapmis ¢ok
sayida miiellifin kaleme aldig1 mektuplar, mecmualar halinde toplanarak
kendilerinden sonraki nesillere nakledilmis ve bunlarin bir kismi da ya-
yinlanarak bilimsel yonden incelenmistir(Durmus, “Insa”, 2000: 22/337).

Ins4, tarih yaziciiginin yani sira {lhanlilar déneminde biiyiik bir ge-
lisme gostermis, devlet muhasebesine dair yazilan eserlerde de biiyiik rol
oynamistir. Anadolu Sel¢uklular1 devrine ait miingeat mecmualarindan ilki
Takdriru’I-Mandsib adli miinseat mecmuasidir. Bu eser 720/1320 tarihinde
kaleme alinmigtir. Eserin onemi, digerleri gibi birtakim edebi mektuplar
ve ingd orneklerinin yerine tamamen resmi ve orijinal belgeler icermesi
ve diger Islam iilkelerinde yazilan miinsedt mecmualarinda olmayan bazi
onemli mensur ve fermanlarin bu eserde bulunmasidir (Turan, 1958: 17).
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Selguklu ve Osmanh tarihi ile ilgili ¢ok sayida tarihi ve edebi kay-
naklar bulunmaktadir. Bu kaynaklarin baginda fetihnameler ve miingeat
mecmualar1 gelir. Anadolu Selguklular1 devrinde yazilan ve tarihi kay-
nak olarak onemli bilgiler ihtiva eden insd metinlerinin i¢inde bulun-
dugu miingsedt mecmualar1 bulunmaktadir (Turan, 1958: 23). Bu devre
ait miingeat mecmualari, o donemin sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi
durumu ve devlet miiesseselerinin isleyisi ile ilgili onemli bilgiler icer-
mektedir. Ornegin; Kastamonu’da hiikiim siiren Cobanogullar1 Beyli-
gi ile ilgili idarede bulunan tarihi kisiler ve olaylar1 hakkinda bilgiler
vermesi bakimindan miinseatlar 6nemlidir (Turan, 1958: 147); (Yiicel,
1965: 21/2; 65). Bir diger 6rnek de Karamanogullar1 Beyligi tarihine 151k
tutan ve onemli belgeleri iceren Yahya b. Mehmed el-Katib’in yazdigi
Mendbhicii’l-Ingé mecmuasidir. Eser, o dénemdeki yazim kurallarina uy-
gun olarak yazilmis olup, igerisinde ¢esitli terkipler ve deyimler de bu-
lunmaktadir. Karamanogullari beyliginin devlet kurumlarinin iist diizey
gorevlilerine verilen unvanlar1 ve beylik hudutlar1 i¢cinde olusturulmus
kurumlar1 belirtmekte, donemin katiplerinin egitim diizeyi hakkinda
bilgiler vermektedir (Das, 2004: 217).

Osmanli Donemi’ne dair Miinsedt mecmualari, 6nceki donemlere
gore daha fazladir. Osmanli Devleti'nin bazi dénemlerinde yazilan ve
icinde cok sayida resmi mektup, vesika sureti, berat gibi insd metinleri
bulunmaktadir. Bunlar genellikle ait olduklar1 dénemlerin kiiltiir, mede-
niyet, sosyal ve ekonomik durum, egitim ve sanatina dair ¢esitli bilgiler
icermektedir. Miinsedt mecmualari, Osmanli Devleti’nin siyasal, sosyal,
ekonomik durumu, dénemin miiesseseleri ve isleyisleri, resmi ve Ozel
iligkileri, kiiltiirel ve medeni hayati1 hakkinda degerli bilgiler icerir. Bu
eserler, ayn1 zamanda birgok sair ve edebiyatciya dair dnemli biyografik
bilgiler de barindirir. Miingeat Mecmualari, kaleme alindiklar1 donemin
savas ve barig zamanindaki ekonomik durumlari, savas baslamadan 6nce
yapilan hazirliklari, savas kazanildiktan sonra yapilan kutlamalari, fetih
sebeplerini, savaslarda yasanan zorluklari, tiziintli ve mutluluk nedenleri-
ni, savastaki askerlerin durumlarini ele alir (Das, 2004: 206).

Eldeki bilgilere gore Tiirkce olarak kaleme alinan insa kitaplarinin
en eskisi, Ahmed-i Dai’nin 15. yiizyilin baglarinda kaleme aldig1 Teres-
sl adli kiicilik risalesidir. Eserde; mektup yazma kurallari, muhataplara
sahip olduklar1 makam ve mevkilerine gore nasil hitap edilecegi ve hangi
lakaplar yazilacagi anlatilmaktadir (Haksever, “Ahmed Dai’nin Teres-
silli’”, 2011: 231). Bundan bagka ilk donem Tiirk insa kitaplar1 arasin-
da II. Murad ve Fatih Sultan Mehmed dénemindeki resmi yazigmalari
iceren Yahya b. Mehmed el-Katib’in (6. 884/1479) Mendhicii’l-Insd’s1,
Hiisamzade Mustafa Efendinin (6. 893/1488) yazdig1 Mecmia-y1 Insa,
II. Bayezid’den IV. Murad dénemine kadar 170 belgeyi iceren Sar1 Ab-
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dullah Efendi (6. 1071/1660) tarafindan kaleme alinan Diisturu’l-Ingd ve
Mehmed b. Edhem tarafindan kaleme alinan Giilsen-i Insd zikredilebilir
(Uzun, “Insa”, 2000: 22/339).

1.2. Miinesatlarin Yazilma Sebepleri

Miinseatlarin bir kismi ¢esitli nedenlerle kaleme alinmistir. Bazilari,
kisiler arasindaki igten duygularin iletilmesini saglamistir. Miingeatlarin
bir kismi diigiin, bir géreve atanma, bir basarinin kazanilmasi gibi ¢esitli
nedenlerle yazilmistir. Yiiksek makamlara ve yasitlara yazilan mektup-
larda ne ifade edildiginden &te, nasil sdylendigi konusunda yogunlasildigi
icin agdali bir dil kullanilmistir. Bazi miinseatlarda dini yazilar, kisa men-
kibeler ve hitabet 6rneklerine de rastlanir. Mesela Haci Nuri'nin derledigi
Miingedt-1 Aziziye’de (Nuri, 1870: 5). Hz. Peygamber’in ve ilk dort hali-
fenin mektuplari ile baglar. Koca Ragib Pasa Miinsedt-1 Ragib’da (Aydi-
ner, 2016: 25) Islam tarihinden 6rnekler, Mekke ve Taif’in fethi ile ilgili
kisa bilgiler verir ve Fethiye ve Belgrad’in fethinden bahseder. Gelibolulu
Mustafa Ali, Menseii’I-Insa’sinda (Mustafa Ali, 2007); calistig1 devlet me-
muriyetinde bulundugu kadrosundan memnuniyetsizligini dile getirirken,
bekledigi yerden bagka bir yere ¢ikan atamasindan sikayette bulunmakta-
dir (Haksever, “Miinseatlarda Yer Alan Tarihi Bilgiler”, 2009: 28).

Genel olarak yazisanlarin, birbirlerine gonderdikleri mektuplarda
ifade hiinerleri ile kendilerini ispat etme, agir bir dil kullanarak karsisin-
dakinden daha iistiin oldugunu gosterme ¢abasi igerisine girdikleri gorii-
liir. Miingseat mecmualarinda bulunan mektuplarin kaleme alinig nedenle-
ri mektubun ¢esidini belirledigi gibi, icerigini de gosterir. Mesela, Hoca
Sadeddin’in, Pasazdde Hiiseyin Efendi hakkinda Misir Beylerbeyi Veysi
Pasa’ya gonderdigi Sefaatndmede, Niksarizadde hakkinda kaleme aldig1 di-
ger bir Sefaatname iceriginde, Hoca Sadeddin Efendi’nin bu kisilere olan
giliveninden dolay onlara verilecek goreve layik olduklarini ifade etmis,
uygun bir makama tayin edilmeleri i¢in araci olmustur. Bu durum ise o
kisilerle Hoca Sadeddin Efendi arasindaki samimiyetin derecesini goster-
mektedir. Bu yakin aldka dikkate alindig1 zaman, bu eserlerde yer alan
bilgiler Niksarizade nin faaliyetlerini ortaya ¢ikarmak icin yeri geldiginde
aciklayict birer ipucu olabilecektir (Das, 2004: 210).

1.3. Miinseatlarda Kullanilan Dil ve Uslup

Miinseatlarin dil ve anlatim 6zellikleri siirlerdeki gibi zaman ve duru-
ma gore farklilik gostermez. Kiiltiir, ilim, makam ve sosyal yonden hiyerar-
sik olarak daha iist bir makamda yer alan kisiye yazilan insada kullanilan dil
ve {islibun daha agdali olmasina dikkat edilirdi. Miinseatlar, herhangi bir
konuyu agik ve samimi bir sekilde muhatabina iletmekten ziyade, bazi miin-
seatlar kaleme alan kisinin, edebi iisluptaki yetenegini ispatlamak ve bunu
ona kabul ettirmek maksadiyla kaleme alinmiglardir.”” (Tansel, 1965: 405).
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Toplumda zamanla meydana gelen degisiklikler miinseatlarda da go-
rillmektedir. Glin gectikce az kullanilan kelimeler de bu degisimden na-
sibini alarak yerlerini yeni kelimelere birakmistir. Miingeatlardaki dili ve
tislubu belirleyen etken, her zaman toplum hayatinin makam ve mevki
yani hiyerarsi esasina dayanan toplumsal konum olmamistir. Miisliiman
bir kisi i¢in kaleme alinan ingdda kullanilan dil ve iislup ile miisliiman
olmayan bir kisi i¢in kaleme alinan insada kullanilan dil ve {islup ayni
olmamistir. Miisliiman olmayanlar i¢inde de sosyal ve kiiltiirel farkliliklar
vardir. Bunlar kendi aralarindaki yazismalarda da sosyal ve kiiltiirel fark-
liliklara dikkat etmislerdir (Ince, 2009: 613).

Miingeatlarda genel olarak kullanilan dil; Arapca ve Farsgadan ¢ok
saylda kelimenin ve bazi dil bilgisi kurallarinin yer aldigi, uzun tamla-
malarla, siislii ve agdal ifadelerle dolu Tiirkcedir. inga mektuplarinda ya-
zilan ayet ve hadisler de miinseatlarin dil yapisini olusturur. Siislii bir dil
kullanan miinsiler, basit ifadelere itibar etmemis, muhataplarina ne kadar
deger verdiklerini sasaali ifadeleriyle gostermeye calismiglardir (Hakse-
ver, 1995: 49-50).

Feridun Ahmed Bey gibi baz1 miinsiler; ayet ve hadislerden faydalana-
rak yazdiklarinin anlamini kuvvetlendirmeye, onu dini bir temele dayan-
dirmaya c¢alismiglardir. Bazi miinsiler, ayet ve hadisi az kullanmis, bazilari
ayet ve hadisi hi¢ kullanmamis, bazilari ise belli 6l¢lide kullanmigtir.

1.4.Miinseatlarin Sekli

Miingeat mecmualarinda bir yerin, bolgenin veya bir tilkenin fethi ile
ilgili yazilan mektuplara fetihname denir. Fetihnameler’de Allah’a siikre-
dilen tahmid, Hz. Peygamber’e (s) salat edilen tasliye, islerin diizene ko-
nulmasi ve zulmiin yok edilmesinin gerekliligi, diismanin nasil maglup
edildigi, padisahin yiiceligi, asker sayisinin fazla gosterilmesi, diismanin
vasiflari, kazanilan zafer, diigmanin yenilgisi, {ilkenin nasil fethedildigi,
fetihnamenin génderildigi kisi, padisahin Allah’a duasi gibi boliimler bu-
lur miingeat mecmualar1 sekil olarak incelendigi zaman, her mecmuanin
bag tarafinda “ser-levha” denilen baglik bulunur. Belgenin kime ait oldu-
gunu, kime gonderildigini, kag¢ defa yazilmigsa bu yazilanlarin kaginci ve
hangisinin cevabi oldugunu ayrintilariyla gérmek miimkiindiir (Konuk,
2001: 27-40).

Miingeat mecmualarinin bir kismi, kisa bir duadan olugan dua ciimle-
si ile baglar. Dua boliimiinden sonra kaleme alinma sebebi yer alir. Kale-
me alinis sebebinden sonra degisik konularla ilgili kisa yazigsma metinleri
bu metinlere uygun basliklar altinda verilir. Miingeat mecmualarinda yer
alan inga metinleri ¢esitlerine gore kendi sartlarini i¢erisinde barindirir.
Bazi metinlerin altinda; miinginin adi, kaleme alinisi, yeri ve tarihi yazilir
(Das, 2004: 211-212).
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Osmanlimin kiiltiir, medeniyet ve siyaset kaynaklarindan sayilan
miingeat mecmualart (Kopriilii, 2016: 37), igerdikleri farkli konularla ka-
leme alindiklar1 dénemin adetlerini -tebriklesme, bayramlasma, taziye,
dogum, barig antlagmalari, fetihname, nasihatname, ferman- Osmanli sul-
tanlariyla ilgili belge 6rneklerini igerirler.

Insd metinleri; belli makamlara hitaben yazildiklar: istek, sikayet
tiriinden dilekgeleri, devrin kitabet ve miinsilik egitimi ile ilgili yapilan
calismalari, yazida kullanilan malzemeleri, eserin yazilma sebebini 6g-
renme yoOniinden orijinal kaynak olarak degerlendirilir (Das, 2004: 212).

Miinsedat mecmualari, giinimiizde tarih kadar edebiyat alaninda da
onemlidir. Miingeatlari alt1 grupta toplamak miimkiindiir. Bunlar:

“1- Resmi yazigmalardan meydana gelen miinseatlardir, Feridun Ah-
med Bey’in Miingedt’1, Yahya b. Mehmed Katib’in Mendhicii’l-Insd’s1, TA-
cizade Sa’d’nin Miingedt™ gibi.

2- Resmi yazigsma tekniklerinin 6gretildigi, icinde bunlarla ilgili 6r-
neklerin verildigi ve Selcuklular Dénemi’nde Anadolu’da kaleme alinan
ve resmi dili Fars¢a olan miinseatlardir. Ahmed-i Dai’nin Teressiil’ii bu
gruptan olup dili farsca degildir.

3- Genellikle sair ve edebiyatgilarin kaleme aldiklar1 sanath ve 6zel
ornekleri bulunan miingeatlardir. Lami Celebi'nin Miinsedt-1 Mekdtib’i,
Ali Sir Nevai, Nabi, Nef’i’nin Miingeatlar1 bu gruptandir.

4- Bir kisim edebiyat¢cinin kendi yazdiklarina da yer vererek derle-
dikleri eski ve yeni mektuplarin ve yazigsmalarin toplandig1 miingeatlardir.
Veysi, Nergisi, Serif’in Miinseatlar1 gibi.

5- Tanzimat’tan sonra okullarda okutulan, insa dersi i¢in hazirlan-
mis ders kitabr niteligindeki miinseatlardir. Mehmed Fuad’in Rehber-i
Kitdbet-i Osmdniyyesi gibi.

6- Cogunlugu tek kisinin divani ile bir araya getirilmis belirli say1-
daki mektuplardan olusan miinseatlardir. Akif Pasa, Mahmud Celaled-

din Pasa, Refik ve Tevfik Beylerin Insa’lar1 bu grubu temsil etmektedir
(Uzun, “Insa”, 2000: 22/339).

Agah Sirr1 Levend ise Tiirk Edebiyat: Tarihi adli eserinde miinseatlar
dort gruba ayirarak su sekilde degerlendirir.

1- Resmi yazilardan bir araya getirilerek olusturulan miingeatlar:
Mendhicu’l-Insda, Miinsedtu’s-Seldtin, Diistiru’l-Insd, Mecmua-ndme-i
Humayiin, Insa-i Hayret vb. eserlerdir.

2- Miingeat veya mecmii’a ismi altinda timer4, hilkema, havatin, sadat,
suara, ulema, guzat, mesayih, viizera i¢in kaleme alinan yazilarin baslik-
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lar1, hatimeleri, bu yazilara uygun diisen ifadeler, beyitler vb. eserler. Nabi
adina kayith olan Miinsedt, Rasid, Razi, Fasih Ahmed Dede miinseatlari-
nin ikinci bélimii vb. eserlerdir.

3- Sadece bir sairin mektuplarindan olusan miinseatlar: Seyhiilislam
Ebu’s-Sutid Efendi, Gelibolulu Ali Miinseatlar;, Lami Celebi’nin Miin-
seat-1 Mekatib’i, Ali Sir Nevai'nin Dogu Tiirkgesi ile kaleme aldig1 miin-
seat1 vb. eserlerdir.

4- Farkli sairlerin mektuplarindan meydana gelen miinseatlar. Veysi,
Ganizade, Nadiri ve digerlerinin mektuplarindan meydana gelen Mec-
miatu’l-Miinsgeat, Kececizade, Osmanzade vb. eserleri bu gruba girer (Le-
vend, 2008: 113-116) ; (Isimtekin, 2014: 50).

Bekir Kiitiikoglu, Miinsedt Mecmualarinin Osmanlt Diplomatigi Ba-
kimindan Ehemmiyeti adl1 eserinde Osmanli doneminden giiniimiize ka-
dar gelebilen iginde 6nemli bir kaynak olan miingeat mecmualarini igerik
ve diizen yoniinden ii¢ gruba ayirir. “I- Hem siir hem nesir alaninda uz-
man olan Gelibolulu Ali, Nadiri, Osmanzade Ta’ib gibi kisilerin eserlerin-
den, bagkalar1 tarafindan secilerek diizenlenen miingeatlar ki edebi yonii
agir basan mektuplardan olusur. Bu mektup ya da belgelerin, onu diizenle-
yenin meslek1 isi ile ilgili oldugu goze carpar. Mesela, Sahaflar Seyhizade
Mehmed Esad Efendi’ye ait bir mecmuada ilam, hiiccet, vakfiye suretleri-
nin bulunmasi, onun kadilik hizmetlerinde bulunduguyla ifade edilebilir.
2- Siyasi ve idari mektuplar i¢ceren miingeat mecmualari, bunlar arasin-
da Feridun Ahmed Bey Miingeatr, Kani Miingeati, Sar1 Abdullah Efen-
di Miingeat: gibi meshur miingedt mecmualaridir. 3- Bir kisim miingeat
mecmualarinda resmi vesikalarin degisik sekillerinin yan1 sira katiplerin
bilmesi gereken gesitli bilgi ve mevzuat hiikiimleri yer alir. Bu mecmua-
lar, Divan-1 Hiimaytn ve Defterdarlik katiplerinin, kadilik kurumlarinda
katip olarak ¢aligacaklara mektup ve vesika yazma becerisi kazandirmak
icin hazirlanan yazilardan meydana gelir (Kiitiikoglu, 1998: 169).”

1.5. Miingeatlarin icerigi

Miingeatlar gesitli amaglar i¢in yazildigindan icerisinde g¢esitli konu-
lar bulunur. Igine konulabilecek belge suretlerinin seciminde yazarlarin
rolil biiyiiktiir. Ciinkii Miinsedt Mecmualar: herhangi bir tarih kitabi gibi
degildir. Miingeat mecmualari, insanlar iizerinde iz birakan tarihi nitelik-
teki hadiselere ait yazigsma suretlerini icerir. Miingilerin, yakin dost, akra-
ba ve baz1 yiiksek riitbeli devlet gorevlilerine yazdiklar tebrik, taziye dua,
nasihat, tavassut, istek ve sikayet gibi mektuplari, zamanin sosyo-kiiltiirel
hayatin1 ifade etmekte 6nemli bir kaynak niteligindedir.

Miingeat mecmualarindaki metinlerde devrin devlet adamlarinin ya-
zigmalarini, hangi konuda kimlerle ne gibi sorunlar paylastiklarini gérmek
miimkiindiir. Ornegin, Hoca Sadeddin Efendi’nin miinseatinda bulunan
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mektuplari, onun Kirim Hami Gézi Girdy’la olan samimi iligkisinin ya-
ninda, Gazi Girdy’in edebi yoniinii de yansitmaktadir. Tarihe mal olmus
bu gibi kisilerin mektuplarinda; istek, istiyak, hasret ve memnuniyet vb.
duygu ve diisiincelerini ifade ederek onlarin i¢ diinyalarini ve yazisma-
nin muhteviyatini meydana getiren konular hakkinda énemli bilgiler verir
(Das, 2004: 210). Baz1 miingeatlarda dini yazilar, kisa menkibeler ve hitabet
orneklerine de rastlanir. Haci Nurinin derledigi Miinsedt-1 Aziziye’de Hz.
Peygamber’in ve ilk dort halifenin mektuplari ile baslar. Koca Ragib Pasa
Miinseat-1 Ragib’da Islam tarihinden &rnekler, Mekke ve Taif’in fethi ile
ilgili kisa bilgiler verir ve Fethiye ve Belgrad’in fethinden bahseder. Gelibo-
lulu Mustafa A, Menseii’l-Insd’sinda (Mustafa Ali: 2007), calistigi devlet
memuriyetinde bulundugu kadrosundan memnuniyetsizligini dile getirir-
ken, bekledigi yerden baska bir yere ¢ikan atamasindan sikayette bulun-
maktadir (Haksever, “Miinseatlarda Yer Alan Tarihi Bilgiler”, 2009: 28).

Miingeat Mecmualari; tebrik, tavsiye, tavassut konularinin yaninda
teselli, nasihat, tesekkiir, sikayet gibi degisik konular1 da icerir. Kiiltiir ta-
rihi agisindan bu mektuplar1 kaleme alanlarin her birinin duygularini, mii-
sahede ettikleri olaylar hakkindaki gézlem ve tespitlerini yansitan 6nemli
eserlerdir(Haksever, “Miinseatlarda Yer Alan Tarihi Bilgiler”, 2009: 27).

1.6. Miinseatlarin Tarihciligimizdeki Yeri

Miinseat mecmualarinda siyasal tarihimizi ilgilendiren bir¢ok bilgi
bulunmaktadir. O dénemin kurumlar1 arasinda yazigsmalardaki genellikle
idareyi ilgilendiren konulardan bahsedilir. Bu yazilarda ast-tist iligkileri,
memurlarin yonetimde bulunanlardan istekleri, devletin tasradaki duru-
mu, merkezden tasraya giden emirler, atamalar, gérevden almalar, siyasal
kararlar gibi ¢esitli konular1 miingeatlarda gorebiliriz. Bu tiir miingeatlar
yurt i¢i ve yurt dis1 siyasi yazigsma ornekleri ile doludur (Haksever, “Miin-
seatlarda Yer Alan Tarihi Bilgiler”, 2009: 27).

Miinseatlardaki idari ve siyasi igerikli mektuplar, bazen tarihsiz ve
isimsiz olarak yer alir. Mektuplarin kaleme alindiklari tarih ile mektupla-
r1 kaleme alanlarin ve muhataplarinin hangi tarihte, kimin kime mektup
yazdig1 tam olarak bilinmemektedir. Bu nedenle bu tiir yazilarda yer alan
bilgileri baska vesikalarla dogrulattiktan sonra kullanmak yerinde olur.

Miinseatlar; insanlar arasindaki iliskileri, devlet ve millet arasindaki
iligkileri, edebi eserlerde yansitilmayan ekonomik hayatin isleyisine dair
bilgileri, resmi ve toplumsal hayatin hiyerarsik isleyisini, makam ve riit-
beli kisilerin birbirlerine olan hitap seklini igeren kiiltiirel zenginlikler-
dendir. Miinseat mecmualarinda, kaleme alindiklar1 donemlerin durumu,
savas ve baristaki durumu ve ekonomisiyle ilgili bilgiler de mevcuttur. Ay-
rica savasa girmeden Once yapilan hazirliklar ve savastan sonraki zaferin
kutlamalari, bu térenlerde sergilenenler, fethin sonuglari, savasta yagsanan
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sikinti, {izlintii ve sevingler, savasa katilan askerlerin ve alinan esirlerin
durumu hakkinda bilgiler vermektedir. Devlet yoneticilerinin veya sul-
tanlarin birbirlerine yazdiklar1 mektuplarda, aralarindaki sorunlar, askeri
durum, dénemin egitim ve giivenlikle ilgili konular1 igerdiginden miingeat
mecmualari tarih i¢in 6nemli bir kaynaktir (Das, 2004: 206).

Anadolu Selguklular1 déneminde kaleme alinan ve énemli bilgiler ih-
tiva eden miingeat mecmualarinda, yazildig1 doneme ait sosyal, ekonomik,
siyasi durum ve ile devlet kurumlarinin hiyerarsisi hakkinda cesitli bilgi-
ler bulunmaktadir (Das, 2004: 208).

Osmanli tarihinin bazi donemlerinde kaleme alinan ve igerisinde
mektup, vesika, berat ve resmi mektuplar da insad metinleri olarak deger-
lendirilmektedir. 1lki Amasya’da II. Bayezid’in sehzideligi déneminde
Cafer Celebi’nin babasi Taci Bey’e kaleme aldirdig1 Hiikiim adli mecmu-
adir (Celebi, 1956: 94-95). Feridun Ahmed Bey’in “Miinsedtu’s-Seldtin™i
Osmanli Devleti’nin ihtisamli doneminde kaleme alinan 6nemli bir eser-
dir. Ayni konuda Mahmud Celaleddin Pasa tarafindan yazilan Miinsedt-1
Mahmud Celaleddin 6n plana ¢ikmaktadir (Mahmud Celéaleddin, 1312:
104-105). smanli doneminde kaleme alinan Miingeat mecmualarinin on-
ceki donemlere oranla sayilar1 fazladir. Bu mecmualarda daha ¢ok do-
nemin kiiltlir, medeniyet, sosyal durum, egitim-6gretim, sanat, diplomasi
ve ekonomik durum ile pek ¢ok sair ve ediple ilgili biyografik bilgilere
rastlamak miimkiindiir. Miingseat Mecmualari, her ne kadar edebi eserler
olarak degerlendirilmekte ise de sadece dil ve edebiyat alanindaki konu-
lar1 ele almamaktadir. Miingeat mecmualarindan elde edilen bilgiler, tarih
ilminin tetkik, tahkik, tahlil ve tarama gibi dl¢iileri ile degerlendirildikten
sonra itibar edilmelidir (Dag, 2004: 218). Miinseat Mecmualarinin bir kis-
mi1 incelenmesi ve degerlendirilmesi i¢in kiitliphanelerde ilim adamlarini
beklemektedir. Kiitiiphanelerde bulunan mensur miinseatlar1 zikretmekte
fayda miilahaza edilmektedir.

1.7. Mensur Miinseatlar

Manzum ve mensur olarak kaleme alinan bir¢ok miingeat mecmuasi
gilinlimiize kadar varligini korumustur. Bunlardan bir kismini soyle sira-
lamak miimkiindiir.

1- Abdiilhamid el-Katib; Risdle ile’l-Kiittab. Emevi halifesi 11. Mer-
van doneminde kaleme alinan Arapga eser, devletin ¢esitli makam ve ku-
rumlar arsindaki yazigmalarin kurallar1 hakkinda bilgiler igerir.

2- Yahya b. Mehmed el-Katib; Mendhicii’l-Insd. Eser, Karamanogul-
lar1 Beyligi hakkinda énemli bilgiler icerir. Yazim kurallari, terkipler ve
deyimlere deginir. Ayrica II. Murad ve Fatih Sultan Mehmed donemin-
deki resmi yazilara da yer verir. Bir niishas1 Koyunoglu Kiitiiphanesi’'nde
(no. 13998) bulunmaktadir.



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler « 99

3- Mahmud Celaleddin Pasa; Miinsedt-1 Mahmud Celdleddin Pasa.
Eser, yazarin bazi siirleri ve mektuplarindan meydana gelmistir. Siirde
lakab1r “Celal”di. Kendisi musikide de tstattir. Kalemi ve ifadesi giiglii,
degerli bir vezirdir (Uzungarsili, 1954: 2845). Eser; Istanbul, Matbaa-i
Osmaniyye de 1312 yilinda basilmigtir.

4- Ahmed-i Dai; Teressiil. Eserde mektup yazma ustl ve kaideleri,
muhataplarin makamlarina gére nasil hitap edilecegi ve lakaplar anlati-
lir. Bilinen tek niishas1 Manisa Muradiye Kiitliiphanesi’nde (no. 1856/3)
kayithidir.

5- Sar1 Abdullah Efendi; Diistiru’l-Inga. 11. Bayezid déneminden IV.
Murad dénemi dahil 170 vesikayi igerir. Eserin bir kismini reisiilkiittaplik
doneminde kendisi, bir kismin1 da Cevri’ye yazdirmistir (Azamat, “Sar1
Abdullah Efendi”, 2009: 36/146) ; (Akiin, “Sar1 Abdullah Efendi”, 1967:
10/215). Eser, bizzat Sar1 Abdullah Efendi’nin kaleme aldig1 Bagdat Fetih-
namesi ve Bagdat’in Kanuni Sultan Siileyman zamanindan beri Osman-
lilarin elinde oldugu hatirlatilarak baglamaktadir. Safavilerin ele gegirdi-
gi Bagdat’in IV. Murad tarafindan fethedildigine de isaret edilmektedir
(Bayram, 2020: 6). Siileymaniye Kiitliphanesi’nde, (Esad Efendi, no. 3333)
bir niishas1 bulunmaktadir.

6- Nergisi; Miinsedt-1 Nergisi (Esalibii’l-mekdtib). Nergisi’nin farkli
zamanlarda arkadaslar1 ve devlet adamlarina yazdigi mektuplarini igeren
eseri, tarihi siralamaya gore tertip edilmistir. Miellifin yazdig1 niishada
otuz yedi adet mektup bulunmasina ragmen baska niishalarda bu say1 elli-
yi agmaktadir. Igerisinde bulunan mektuplar agir bir dille kaleme alinmus,
doneminin sosyal ve siyasal yapisina dair ipuglar1 igermektedir (Haksever,
1995: 215). Eser, Siileymaniye Kiitliphanesi’'nde (no. 3749) kayitlidir.

7-Lami Celebi; Miinsedt-1 Mekdtib. Eserin ismi Kitdb-1 Niisabii’I-Belad-
ga’dir. Eser, sairin mektuplari, 6zel hayati, karakteri ve tanistigi kisilerle
olan iligkilerini igermektedir (Kut, “Lami Celebi”, 2003: 27/97). Eserin
bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde, (Esad Efendi, no. 3890, 3316,
3317) kayithdir.

8- Mehmed Mahmud Pasa; Beddyi-i Asdr. Cesitli miinseat mecmu-
alarindaki mektup ornekleri yer almaktadir (Tekindag, “Mahmud Pasa”,
2003: 27/378). Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’nde, (no. 3100) bulunmaktadir.

9- Mesihi, Giil-i Sad-Berg. Mesihi tarafindan kaleme alinan eser,
olim, dogum, diigiin; tavsiye, tebrik, tesekkiir ve sikayet gibi konular-
la ilgili ylize yakin mektup o6rneklerinden olusmaktadir. Eserin iginde;
“irsalname, talebname, sefkatname, sevkname, ryadetname, taziyename,
’lamname, tehniyetname, siikiirndme, sikdyetndme, davetndme ve ce-
vabname” gibi ¢esitli konularla ilgili on iki mektup ¢esidi bulunmaktadir.
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Eserin niishalari, Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde (Esad Efendi, no. 3351/2);
Haci Selim Aga Kiitiiphanesi’nde (Aziz Mahmud Hiiday1, no. 1291); Gazi
Hiisrev Begova Biblioteka, (no. 4885) ve Corum Il Halk Kiitiiphanesi’nde
(no. 2237/1) bulunmaktadir (Derdiyok, “Giil-i Sad-Berk”, 1996: 14/225).

10- Hoca Sadeddin Efendi; Mekdtib-i Sultani. Eseri Hoca Sadeddin
Efendi c¢ok kisa siirede hazirlayip sultan III. Murad’a sunmustur. Eser,
Gazi Giray’in Hoca Sadeddin Efendi’ye gonderdigi mektuplarla diger
bazi mektuplardan olusmaktadir (Turan, “Hoca Sadeddin Efendi”, 1998:
18/198). Eser, Nuruosmaniye Kiitliphanesi’nde (no. 4292) kayithdir.

11- Feridun Ahmed Bey; Miinsedt-1 Seldtin. Eser, Sultan II. Selim d6-
neminde kaleme alinmistir. Eserde yiizlerce yazisma 6rnegi bulunmak-
ta ve 1575 yilinda sultan III: Murad’a sunulmustur. Yine eserde Osmanli
Devleti’nin kurulusundan III. Murad’a kadar ¢ok sayida padigahin, seh-
zadelerin ve devlet adamlarinin yazdiklari ¢esitli resmi mektuplagma or-
nekleri bulunmaktadir. Ayrica eserde padisahlarin ve devlet adamlarinin
lakaplar1, Hz. Peygamber, dort halife ve bazi Islam biiyiiklerinin mektup-
lar1 bulunmaktadir. Eserdeki mektuplarin bir kism1 Fars¢a ve Arapgadir.
Eserin birgok kiitiiphanelerde niishalar1 bulunmaktadir (Haksever, 1995:
86). Siileymaniye Kiitliphanesi’nde (Reistilkiittap no. 892; Hact Mahmud
no. 4889, Fatih no. 4070, 4226, 5424/7) ve Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’nde
(no. 4313, 4317, 3794) kayithdir.

12- Okguzade Mehmed Sahi; Miinsedt-1 Okg¢uzdde. Eser on ikisi
resmi, gerisi gayri resmi takriben seksen mektuptan olugsmaktadir. Resmi
mektuplar I. Mustafa ve IV. Murad’mn tahta ¢ikislari ile ilgili olup, Iran
Sah1 Abbas’a gonderilen mektuplardan meydana gelmistir. Eserde Ok-
cuzade’nin biyografisinin yaninda yazarin donemindeki bazi uygulamalar
ile ilgili bilgiler de bulunmaktadir. Kitabin miellif niishas1 kabul edilen
niisha, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nde (TY, no. 3105) kayithidir
(Woodhead, “Okg¢uzade Mehmed Sah1”, 2007: 33/336).

13- Nabi; Miinsedat. Nabi'nin miinseat: yaklasik iki yliz mektuptan
olugmakta, bazilar1 ¢ok kisa, bazilar1 ise uzun mektuplardir. Nabi’nin
Miinsedt’indaki mektuplarin biiyiik cogunlugu devlet adamlar1 i¢in kale-
me alinmigsti, bu da onun sosyal yoniiniin ¢ok kuvvetli oldugunu gosterir.
Bu konuda doktora ¢alismasi yapmis olan Adnan Oktay; niishalarin Nabi
tarafindan kopyalandiginin kanitinin olmadigini, niishalardaki mektup-
larin birbirinden farkli olmasinin, Miinsedt’in Nabi tarafindan toparlan-
madigini ifade etmektedir. Ancak, Miinsedt’in bas tarafinin farkl tislup-
lar icermesi, Nabi’nin bazi metinleri kismen de olsa bir araya getirdigini
sOyler. Miingeatin yurt ici ve yurt disindaki kiitiiphanelerde toplam yiiz
elli bes niishasinin bulundugunu kaydeder (Oktay, 2014: 37). Eser Topkap1
Saray1 Miizesi’nde (Revan, no. 1053, 97a) kayithidir.
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14- Kani; Miingeat. Letdif ve Hezliyydt isimleri ile bilinen eser 120
mektuptan meydana gelir. Eser, ddneminin s6z zenginligini ve tslup 6zel-
liklerinin yani sira zarif niikteler ve hicivlerden ornekler icermektedir.
Daha sonraki donemlerde insa kitaplarina da giren bu 6rnekler 18. ylizyi-
la ait diger kaynaklarda rastlanmayan ayrintilar igerir. Kani'nin Miinsedt:,
donemin orfleri, anlayis tarzlar1 ve sosyal hayatindan izler tasir (Kayaalp,
“Kéani”, 2001: 24/307). Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde (Esad Efendi,
no. 3315, 3339) kayithdir.

15- Ragib; Miinseadt-1 Ragib. Eser, Koca Ragib Pasa’nin resmi vazife-
lerde bulundugu esnada kaleme aldig1, takrir, tezkire ve telhis suretleriy-
le, Mekke, Taif ve Belgrad fetihnamelerinden olusmaktadir. Eserde edebi
ozelliklerin yaninda, miingeatin resmi ve tarihi yonii daha agir basmak-
tadir (Haksever, 1995: 237). Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde (Lala
Ismail, no. 598, 26b) bulunmaktadir.

16- Osmanzade Taib; Miinsedt (Mektiibdt ve Muharrerdt-1 Nddire,
Tuhfe). Eserde, ariza (kiigiikten biiylige yazilan), takrir, tesekkiirname,
nevazisname, niyazname ve tesliyetnamelerin de bulundugu elliye yakin
mektup bulunmaktadir. Mektuplarin ¢ogunun muhatabi bulunmamakta-
dir. Mektuplarin bir kisminin gesitli vali, devlet biiyiikleri ve dostlarina
gonderildigi distiiniilmektedir. Miiellifin kaleme aldig1 mektuplarinda, sa-
saal1 ve sislii bir dil kullanmig, donemin 6nemli sahsiyetlerinin ruh halle-
rini gdrmek miimkiindiir. Eserin iki niishas1 Istanbul Universitesi Kiitiip-
hanesi’nde (TY. no. 3904 ve 9812) kayithidir (Ozcan, “Osmanzidde Ahmed
Taib”, 2007: 34/4).

17- Tacizade Sadi Celebi; Miingsedt. Bazi beldelerin fetihnameleriyle
II. Bayezid’in Amasya valiligi esnasinda Uzun Hasan ile yaptig1 mektup
metinleri ve Altinordu Hiikiimdarina yazdigi mektuplar1 icermektedir
(Haksever, “Miinseatlarda Yer Alan Tarihi Bilgiler”, 2009: 28). Bayezid
Devlet Kiitiiphanesi’nde (Veliyliddin Efendi, no. 3258) kayitlidir.

18- Celebizade Asim Efendi; Miinsedt. Piiriizsiiz ve samimi bir ifade-
ye sahiptir. Eserinde histen ¢ok, fikrin hakim oldugu tarzi tercih etmistir.
Bayezid Kiitiiphanesi’'nde (no. 5644) kayitlidir.

19- Seyh Mahmid b. Edhem; Giilsen-i Insd. Sultan 1I. Bayezid adina
kaleme alinmis i¢inde gesitli ingd ornekleri bulunan derleme bir eserdir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde (Kadizdde Mehmed, no. 421) kayithidir.

20- Kinalizdde Ali Efendi, Miingedt. Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
(Esad Efendi, no. 3300. 3314) bulunmaktadir.

21- Gelibolulu Ali; Mengeii’l-Insd. Eserde bir mektubunda, ¢alistig
devlet memuriyetinde bulundugu kadrosundan memnuniyetsizligini dile
getirirken, bekledigi yerden bagka bir yere ¢ikan atamasindan sikayette



102 . Kadir ERBIL

bulunmaktadir (Haksever, “Miinseatlarda Yer Alan Tarihi Bilgiler”, 2009:
28). Gelibolulu Ali Menseii’l-Insd adli eserinde, 6zellikle Molla CAmi’nin
eserlerini 6rnek almis, doneminde az bulunan, tarih ve hikmet bilen, diiz-
giin s6z sOyleyen bilgili ve fazilet sahibi miingileri de 6vmiistiir. Eser, Ba-
yezid Kiitiiphanesi’nde (Veliyiiddin Efendi, no. 1916) kayitlidir.

Miingeat geleneginin baslangicindan itibaren sayisiz miinseat kaleme
alinmistir. Zamanimiza kadar gelebilen miingeatlar gesitli kiitiiphanelerde
kayit altina alinmistir. Bu konuda ¢esitli arastirmalar ve tezler hazirlan-
mistir. Miinseatlarla ilgili yapilan doktora tezleri ile ilgili Ismail Giileg’in
makalesi incelenmeye degerdir (Giileg, 2019: 307-330). Yukarida verilen
miingeatlarin biiyiik bir kismi yayinlandi bir kismi da tez olarak ¢alisildi.

2. Feridun Ahmed Bey Miinseati

Feridun Ahmed Bey, dogum tarihi ve yeri bilinmemekle beraber do-
nemin bagdefterdar1 Civizade Abdullah Celebi’nin himayesinde biiyiidii.
Sokullu Mehmed Pasa’nin sadrazamligi doneminde Divan-1 Hiimaytn
katipligine getirildi ve pasanin sir katibi oldu. Katildig1 Sigetvar Sefe-
ri'nde gosterdigi Ustiin basarilardan dolay1 kanuni Sultan Siileyman ta-
rafindan Dergah-1 Ali Miiteferrikalig1 ve Zeamet verilerek odiillendirildi.
1570’te Reisiilkiittab ve 1573’te Nisanci oldu. 1576 yilinda bu gérevden
alimarak Semendire Sancagina gonderildi, daha sonra Kosdendil Sancak
beyligine getirildi. Sokullu Mehmed Pasa’nin vefatindan sonra tekrar Ni-
sancilik vazifesine getirildi. Bu gorevi icra ederken 1583 yilinda vefat etti,
mezar1 Eyiip’te bulunmaktadir (Ozcan, “Feridun Bey”, 1995: 12/396-397);
(Isimtekin, 2014: 51).

Feridun Ahmed Bey, sair, miinsi ve hattattir. O, Miinsedtii’s-Seldtin
adli eserinin yaninda dini ve ahlaki bir eser olan Miftdhu’l-cennet ve katil-
dig1 Sigetvar Seferi’ni anlattig1 Niizhet-i esraru’l-ahbadr der sefer-i Siget-
var (Arslantiirk, Borekei, 2012) gibi eserlerin de miiellifidir. Ayrica onun
bir de divani bulunmaktadir. Feridun Ahmed Bey, uzun siire Osmanl
biirokrasisinde gorev yapti. O, bu gorevi esnasinda {i¢ yiiz yillik mektup-
larin bir araya getirilmesiyle Miinsedtii’s-Seldtin adl1 eserini toplad1. Miin-
sedtii’s-Seldtin onun en 6nemli eseri olup, miinseat tiirii alanindaki bir
boslugu doldurdugu diisiiniilmektedir. Cesitli kiitiiphanelerde yazma niis-
halar1 bulunan eser, Mecmiia-i Miinsedtii’s-Selatin ve Feridun Bey Miin-
sedti ismiyle Istanbul’da 1264-1265, 1274-1275 yillarinda iki defa basild.
Miiellif, bu eseri gencgliginden beri topladig1 Arapca, Farsca ve Tiirkce
resmi mektuplardan Osmanli padisahlarina ait olanlari, her padisah do-
nemine gore derlemistir. Miingeat’in giris kisminda Osmanli Devleti'nde
kullanilan viizera, iimera, ulema, vb. lakap orneklerini bulunmaktadir.
Miiellif yine giris boliimiinde Miftahu’l-cennet adl1 ahlaki risalesi de bu-
lunmaktadir (Ozcan, “Miinseat-1 Selatin”, 2006: 32/20).
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Miingedtii’s-Seldtin, iki cilt olup, birinci cilt 625, ikinci cilt ise 600
sayfadan olusmus ve ikinci basimi Istanbul’da 1275/1858 yilinda basil-
mustir. Birinci ciltte 13 sayfalik fihrist, sonrasi on iki sayfada Osmanl
sultanlarinin, Kirim Hanlarinin, Sultan ¢ocuklarinin, Acem Sahlarinin,
Divan-1 Hiimay(n azalarinin lakaplar1 yer almaktadir. Daha sonra yakla-
sik on sayfa Miinsedtii’s-Selatin’i diizenlemesinin sebeplerini yazmistir.
Ikinci ciltte 17 sayfadan meydana gelen fihrist bulunmaktadir (Isimtekin,
2014: 51).

Birinci ciltte, Risdle-i Miftdh-1-cennet der ahldk adli bolimde mii-
minlerin, salih Kkisilerin vasiflari, diiriist kisilerin 6zellikleri, ahde vefa ve
sir saklamanin 6nemi, sirk ve nifak erbabi, haset ve bozguncular, ikiytiizlii
ve giybet edenler, yalan sdyleyenler ve riyakarlar hakkinda izahatlarda
bulunmaktadir (Ahmed Bey, 1274: 1/1-24).

Miingedtii’s-Seldtin, Asr-1 Saadet’ten Rasid Halifeler’e kadar Hz. Pey-
gamber’in gonderdigi mektuplardan bir kismini eserine almistir (Ahmed
Bey, 1274: 1/24-35). Bundan sonra da dort halifenin bazi mektuplar ve
cevaplarina ver vermistir (Ahmed Bey, 1274: 1/35-48). Rasid Halifeler’in
mektuplari ve cevaplar1 Arapga olarak kaleme alinmistir. Feridun Ahmed
Bey daha sonra Osmanli padigahlarina ge¢mis ve eserin birinci cildin-
de; Osman Gazi (48-65), Orhan Gazi (66-87), I. Murad (87-113), Yildirim
Bayezid (113-143), Celebi Sultan Mehmed (145-166), 11. Murad (166-200),
Fatih Sultan Mehmed (221-290), I1. Bayezid (290-368), Yavuz Sultan Se-
lim (368-500) ve Kanuni Sultan Siileyman (500-635) mektuplaria yer
verilmistir (Ahmed Bey, 1274: 1/48-635). Ikinci cildi 1275 yilinda tamam-
lanan eser 87. sahifeye kadar Kanuni Sultan Siileyman’in mektuplar1 ve
cevaplarini igerir (Ahmed Bey, 1274: 2/3-87). Devaminda II. Selim done-
mi yazismalar1 (Ahmed Bey, 1274: 2/87-100) daha sonraki boliimlerde ise
II1. Murad déneminde kaleme alinmis, Misir arazi tasarrufuna ait uzunca
bir yaz1 eklenmistir. Yavuz Sultan Selim donemi i¢cinde Haydar Celebi
tarafindan tutulan Iran ve Misir seferlerinin ruznameleri, kanuni Sultan
Siileyman devri belgeleri, ¢esitli mektup ve fetihndme 6rnekleri ve bunla-
rin cevaplar1 yer almaktadir (Ahmed Bey, 1274: 2/100-600). Birinci ciltte
474, ikinci ciltte ise 417 toplamda 891 adet mektup yer almaktadir. Bu
mektuplardan, birinci ciltte 251, ikinci ciltte 24, toplamda 275 adet Fars¢a
mektup bulunmaktadir.

Miingeatii’s-Seldtin’de bulunan Fars¢a mektuplar yalniz iran’dan ge-
len mektuplar ve bu mektuplara verilen cevaplardan olugmaktadir. Seki-
zinci ve dokuzuncu yiizyillarda Hind padigahlarina gonderilen mektuplar,
o donemde Osmanlilarin idaresi altinda bulunan ve Fars dilinin hiikiim
stirdiigli emirler ve yoneticiler i¢in yazilan mektuplar, fetihnameler ve fer-
manlar Farsca olarak kaleme alinmistir (Isimtekin, 2014: 52).
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Mekke ve Misir idarecileri i¢in kaleme alinan mektuplar Osmanli
yonetimine girmeden dnce Arapca yazilmig; ancak Yavuz Sultan Selim
devrinden sonra Tiirk¢e olarak kaleme alinmustir. Ingiliz isgaline kadar
Hindistan’dan gelen mektuplar da Fars¢a olarak kaleme alinmistir. Os-
manli padisahlar1 kendi idaresi altinda bulunan yonetici, sahis ve divan
tiyelerine gonderdikleri mektuplar1 genellikle Tiirkge olarak kaleme al-
mislardir (Enuseh, 1383: 6/824-825). Miinsedtu’s-Seldtin’in ikinci cildinde
249-350. aras1 sayfalarda Iran sah1 Sah Abbas tarafindan gelen ve cevap
olarak giden 30 kadar mektup Tiirkge olarak kaleme alinmigtir. Bunun
yaninda bazi Fars¢a mektuplarin hemen yaninda Tiirkce terciimeleri de
bulunmaktadir (Isimtekin, 2014: 52).

Farsca kaleme alinan mektuplarda Arapga tamlamalar ve ayetler yer
almaktadir. Tiirkce yazilan mektuplarin biiyiik bir kisminda da Farsca
beyitler, mesnevi ve rubail tarzinda siirler bulunmaktadir. Devlet yone-
ticilerinin kendi aralarindaki Fars¢a mektuplarda, anlasilmast zor, agir
ve agdali bir dil kullanilmis; ¢esitli edebi sanat, ayet, hadis, atasézleri,
Arapga ve Farsca siirler eklenmistir. Genellikle mektuplarin bas tarafinda
gonderenin ve alanin unvan ve lakaplari secili bir sekilde ifade edilmistir
(Isimtekin, 2014: 53).

Miinseadtii’s-Seldtin’de bulunan bazi mektuplarin gergek olmadigi yani
baslikta belirtilen kimselere, belirtilen tarihte génderilmedigi, arastirma-
cilar tarafindan iddia edilmistir. Baz1 arastirmacilar da Feridun Ahmed
Bey’in ¢esitli defterhanelerden derledigi mektuplari, asli diliyle yazmayip,
kendi doneminin diliyle tekrar yazdigini iddia etmektedir. Ciinkii Feri-
dun Ahmed Bey’in belgeleri topladigi donemde Tiirk¢enin hor goriildiigii,
Arapga ve Farsca yazigmalarin gegerli oldugu bir dénemdir. Miikremin Ha-
lil Yinang o déneme ait yazismalarin on ikinci yiizy1lda Harzemsah Sultani
Alaaddin Tekis doneminde divan katipligi yapan Muhammed b. Mieyyed
Bagdadi’nin 1315 yilinda Tahran’da kaleme alinan et-Tevessiil ile't-Teresstil
adli1 Miingeat mecmuasindaki mektuplarin basliklarinin, kisi ve yer isim-
lerinin degistirilerek on altinci yiizyil {islup ve ifadesiyle kaleme alindigi-
na dair giiclii deliller ileri siirmiistiir (Ozcan, “Miinseatu’s-Selatin”, 2006:
32/21). Miikremin Halil Yinang: “Miinseat’in 48. sayfadan baslayarak 55.
sayfasina kadar devam eden, 683 de Konya’da yazildig1 bildirilen Farsga
mengirun Anadolu Selguklu Sultani Sultan Alaeddin tarafindan Osman
Gazi’ye Sogiitiin temliki icin gonderildigi anlagilmaktadir. Halbuki 683
yilinda Sultan II. Mesud oglu II. izzeddin Keykavus'un Anadolu’da hii-
kiimran oldugu, I. Alaeddin Keykubad’in 683, II. Alaeddin Keykubad’in
655 yilinda vefat ettigi ve I11. Alaeddin Keykubad’in 696 yilindan 6nce hii-
kiimdar oldugu goz 6niinde bulundurulunca bu mensurun ya basligi ya da
tarihinde bir degisiklik yapilmistir.” der ve makalesinde iddialarin1 devam
ettirir (Yinang, 1336: 161) ; (Erzi, 1950: 614, 632, 647).
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Miingedtii’s-Seldtin’in 1I. cildinin son sayfasinda kitabin tamam-
lanmasi1 ve basimu ile ilgili olarak su ifadeler yer almaktadir: “Miingea-
tii’s-Selatin nam isbu Feridiin Beg mecmii‘asinin havi oldugu suver-i mu-
harrerat u evamir u mekatib-i matbi‘anin miitala‘as1 tezyid-i ma‘lumati
miicib olacagindan ve mukaddema tab‘ olunan ii¢ yiiz niishast emr u fer-
man buyrulan zevat taraflarindan ahz u istira buyurularak niisha-i mev-
cudesi kalmadigindan sdye-i ma‘arif vaye-i hazreti padisahide erbab-1
ma‘arifin ziyade-i istifadesi zimninda ba-irade-i seniyye takvim-hane’de
tab® u temsiline surii‘ olunmus olan alt1 yiiz niisha abd-i kadim-i hazret-i
padisaht Mehmed Lebib’in nezaret-i ‘acizanesiyle reside-i itmam olmus-
dur. F1 eva’il-i rebii’l-ahir sene 1275.” yazmaktadir (Ahmed Bey, 1274:
2/600).

2.1. Feridun Ahmed Bey’in Miingedtu’s-Selditin’inden Farkh
Dénemlerden Birka¢ Ornek:

“Sultan-1 muzaffer-i kamkar hakan-1 miieyyed-i zafer-si‘ar padisah-1
gerdin-i siik’uh1 sehingah enciim-i girth tac-1 fark-1 Husrevt saye-i Per-
verdigari netice-i mukaddime-i sehriyarl hulasa-i makale-i bahtiyari
mu‘addel-i nehar-i ‘adalet miitkemmil-i bahar-1 celadet bahr-i ihsan u
miiriivvet ma’den-i cevher-i semahat masdar-1 asar-1 celadet mazhar-1
envar-1 sa‘adet nasib-1 rayatii’l-Islam rakimu’l-‘adl ‘ala safhati’l-eyyam
sultanii’l-berreyn ve’l-bahreyn hakanr’l-mesrikeyn ve’l-magribeyn hadi-
mii’l-harameyni’s-gerifeyn semmiy rastlii’s-sakaleyn sultan Muhammed
Han 1a zalet ‘atebe-i ‘aliyye muhattu’r-rehhali ricali’l-gayb ve siidde-
tli’s-seniyye ‘aryen ‘an sevayibi’n-naks ve’l-‘ayb hazretlerinin.” (Ahmed
Bey, 1274: 1/2).

“Sultanu’l-enbiya aleyhisselam hazretlerinin Hars b. Ebi Semr’e gon-
derdigi mektubun stretidir. ‘Bismillahirrahmanirrahtm min Rastllillahi
Muhammedin ila Hars b. Ebi Semr selamiin ‘ala men itteba‘u’l-hiida ve
men amene bihi ve saddeka ve inni ed‘tike ila en tii’'mine billahi vahdehu
12 serike It yebka leke miilkiike” (Ahmed Bey, 1274: 1/31).

“Emirulmiiminin Omerw’l-Fariik radiyallahu anh hazretlerinin Ebi
Ubeydeh Amir b. el-Cerrah radiyallahu anh hazretlerine gonderdigi mek-
tubu serifin stretidir ‘selamii ‘aleyke feinni ahmedullahe ellezi 1a ilahe
illa hii ve usalli seyyidina Muhammedin ‘aleyhisselam ve ba‘d fa‘lem in-
neni kad velleytiike ‘ala ciiyiisi’l-Islami ve entekiine emiran ‘ala Halid Ibn
Velid ve’s-selam.” (Ahmed Bey, 1274: 1/38).

Rodos Fetihndmesi’inden: “Velhasil bu tarikla ‘ale’t- tevall nice
eyyam velleyall gurre-i garra-y1 sabahtan tarre-i matra-y1 ravaha degin
ceng i cidal u harb u kital olup lakin ebvab-1 fiituh girii asla meftih
olmamagin ahir himmet-i rical nakla’u’l-cibal muktezasinca kal‘a-i mez-
biirenin iizerine kith misal topraklar siiriiliip burclarina hendek ve esvak
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kesiliib hendeginden iizerine varilup etbak-i kustir i buytt-i diirblinin
lizerine havale olup dahi sene seman ve ‘isrin ve tis‘limie z1’lka‘desi-
nin tgilincii giinlinde bir defa yiiriyiis kilintb tarafindan tir ve tiifeng
baran tiikriik (tekrik) gibi yagdirilup askakir-i cerrar-1 nusretsi‘ar seyl-i
kiihsar gibi hisar divarlari tizerine akup hiicim kilup ve ba‘zi kalelerine
ve divarlarina daht lagimlar kilintib od virildikde “innezelzelete’s-sa‘ati
seyun ‘azim” (el-Hac, 22/1) deyu ol yerin hisarin bedeni berk-i hazan
gibi lerzan olup ug terfa‘da olan serkes kaleleri “fecealna ‘aliyhasefil-
ha” (Had, 11/82) ; (el-Hicr, 15/74) ayeti mucibince tevazu® bilen bu kb
ve madde-i istizharlar1 olan muhkem divarlar1 daht riz-i riistehiz “ve
tekiinii ‘l-cibali ke’l-‘thni’l-menfis” (el-Karia, 105/4-5) misali yikulup
tar u mar oldu. Amma geri dahilinde olan kiiffar-i mela‘in bed ayinin
tevafiir berdenberd ve tekasiir ‘aded ‘aded birle serper suriirlarinda 6ziir-
leri zail olmayaib “ve zannt ennehiim mania‘tithum hustinehiim” guzat-1
gumanin iizerine seng i ¢lib ve hambere ve tobdan gayri mahsiib girii
bulduguni atub bu tarikla ‘isyan ve tugyanlar1 her anda miitezayid oltib
kadem-i te‘anniid ve temerriidi dah1 damen-i ita‘at {i takyid ¢ekmek kat‘a
miimkiin olmadi...” ((Ahmed Bey, 1274: 1/524).

Belgrad Fetihnamesi’inden: “Kefere-i mezkiire env‘a-i mekr ile kii-
re-i Islami def* itmek kasd ittiklerince Pasa-i musarunileyh tevabi‘iyle
“Kennehiim biinyaniin mersis” (es-Saf, 61/4) ayet-i cadde-i himmetde sa-
bit kadem olub zilzal-i tob ve tiifenk-i kiiffardan miiteharrik ve miitezelzil
olmayiib kema kane efkar-i sdibesi muktezasinca mevaz‘i-i miiteaddide-
den top ve tiifenk i¢lin metrisler vaz‘ idiib asil kal‘anin dahi “fecealna
‘aliyeha safileha” micibince ba‘z1 divarin bed-sitiyar-i tob miisavi-i ray-i
zemin kiliib ve kalelerinin ba‘zisini tob-i lukamle tahrib ve ba‘zimi sera-
re-1 ates-i intikamla tahrib kilib Cendriaiz tarafindan miitevali ve miitetabi
saika-yi tob ve tiifenk ve serarha-yi ates-i bi derenkle cevanib-i sitte-i cihat
bil himme-i ecza-y1 cii kainat ¢iin kiire-i haddadin atesin olub serar-1 tob
ve tiifenk cihani kaplaytb ba‘is-i zilzale ve sebeb-i velvele-i zemin i za-
man vaki‘ oldu ve asakir-i mansiireden yeniceri taifesi ki...” (Ahmed Bey,
1274: 1/517).

SONUC

Miinseat mecmualarindaki insd ornekleri, yazildiklar1 devrin kiil-
tlir ve medeniyetini, siyasal olaylarini, ekonomik ve sosyal durumunu
gosterir. Devletin kurum ve kuruluslarin neler oldugunu ifade eden, o
devirde kullanilan makam, unvan, lakaplar, isimler, orf, adet, gelenek,
gorenek ve bunlarin uygulanis sekillerini, edip, sair devlet adamlarinin
duygu ve diisiincelerini, biyografik bilgileri acik bir sekilde sunar ve
kaleme alindig1 donem hakkinda degerli bilgiler sunan edebi ve tarihi
kaynaklardandir.
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Miingeat mecmualar1 her konu ile ilgili bilgiler veren resmi ve dzel
yazigma siretlerini ihtiva eder. Miingeatlarda bulunan tarihi yazilar, asil
niishalarinin birer kopyasidir. Miinseat: yazanlar tarafindan bunlar {ize-
rine herhangi bir agiklama yapilmadan, belgeyi oldugu gibi zamanimiza
kadar ulastirabilen kiymetli tarih kaynaklaridir. Miingeat mecmualari, ka-
leme alindi1g1 dénemde meydana gelen dnemli olaylar1 icermektedir. Fark-
11 alanlarda bilgiler tasiyan miingeatlar tarih arastirmacilari igcin de 6nemli
kaynaklardir. Miingeat mecmualari, birinci elden tarihi belge niteligi ta-
simasalar da igerisinde bulunan ¢esitli tarihi metinlerden dolay titizlikle
incelenip faydalanilmasi gereken vesikalardir. Yukarda bahsedilen bilgiler
1s181inda miingeatlar, tarihi bir vesika sayilabilen, ge¢misle ilgili onemli
bilgiler iceren edebi-tarihi bir tiirdiir. Tarihi olaylar, tarihi metinler dog-
rultusunda okunup degerlendirilmelidir.
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Giris

Peygamberlerin varisleri olarak goriilen alimler her zaman sayg1 ve
itibar gérmiistiir. Bunun sebebi Islam dininin ilme ve alime verdigi yiiksek
payedir. Islam dininde bilenlerle bilmeyenlerin bir olmayacag1 (Ziimer,
39/9) vurgulanmis, besikten mezara kadar hayatin her evresinde ilimle
mesgul olmak emredilmistir. Konuyla ilgili bir¢ok ayet-i kerime ve hadis-i
serif bu 6neme isaret etmektedir. Ilim, insanin dogru yolda ilerlemesini
saglar ve mana yolculugunda ona kilavuzluk yapar. Yoldaki tehlikelerden,
onu Allah’tan uzaklastiracak her seyden haberdar eder. ilim sahibi olup
alim vasfina sahip olabilmek ciddi caba ve gayret gerektirir. Alimler, top-
lumlarin hayatinda ok 6nemli bir yere sahiptir. Alimler, 6rnek ve 6nder
insanlardir. Clinkii insanlar1 irsat eder ve hakikat yolculugunda insanlara
rehberlik ederler.

Insanin var olus amaci, hakikatin izini siirmek ve ona uygun yasa-
yarak kamil insan olmaktir. Diinya sevgisi ve ragbeti ise insan1 var olus
gayesinden uzaklastirmakta hakikat arayisini da golgede birakmaktadir.
Bu hakikatin izini siiren ve soyu da Hz. Muhammed’e ve Hz. Omer’e
dayanan Haydar Hatipoglu, 1929°da Diyarbakir’in Hazro il¢esinde diin-
yaya gelmistir. Asirlarca dine hizmet eden, alim bir aileden gelen, dini
ve miisbet ilimlere vakif olan biiylik alim Hatipoglu, 6mriinii ilme ada-
yarak imamlik, vaizlik, hatiplik, miiftiiliikk gibi bir¢ok dini hizmetler-
de bulunmus ve fikih, kelam gibi dini alanlarda kiymetli eserler telif
etmistir. Bilhassa Siinen-i ibn-i Mace’nin ilk kez Hatipoglu tarafindan
Tiirkge’ye terciime edilerek kapsamli bir serhle dilimize kazandirilmis
olmasi dini literatiire yaptig1 en 6nemli katkilardandir. Haydar Hatipog-
lu, dmrii boyunca siinnete uygun bir hayat siirmiis, insanlara Islam’1 teb-
lig etmeye, gordiigii yanlislar1 diizeltmeye ¢alismis ve bu gaye ile vakif
oldugu hatalari kitaplar yazarak telafi etmeye ¢alismis ve birgok konuda
fetvalar vermistir. Eserlerinde dini konulardaki hassasiyeti, giizel ahla-
ka, takvaya verdigi onem ve Hz. Peygamber’e olan derin baglilig1 dikkat
¢ekmektedir.

Telif ettigi eserleri ihtiyaca binden kaleme almasi, gayesinin insanlara
yol gostermek ve onlar1 dini konularda yanligsa diigmekten korumak ol-
dugunu gostermektedir. Haydar Hatipoglu hakkinda sempozyum bildirisi
ve bir makale haricinde ¢aligma yapilmamistir. Bu nedenle bu ¢alismada
Haydar Hatipoglu'nun &zellikle Siinen-i Ibn-i Mace Tercemesi ve Serhi
isimli kitab1 incelenerek tasavvuf anlayisi hakkinda malumat verilmeye
calisilmistir. Bu ¢aligsma sirasinda Hatipoglu hakkinda yazilmis olan sem-
pozyum bildirisi ile makaleden, Siinen-i Ibn-i Mace Tercemesi ve Serhi
isimli kitabiyla diger bazi eserlerinden istifade edilmistir.
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1. Haydar hatipoglu’nun hayati ve eserleri
1.1. Hayat1

1929°da Diyarbakir’in Hazro ilgesinde diinyaya gelen Haydar Hatipog-
lu’'nun soyu Hz. Muhammed’e ve Hz. Omer’e dayanmaktadir (Hatipoglu,
1983:5; Hatipoglu, 2022: 145). Yedinci ku-saktan dedesi olan Osman Efen-
di “El-Envar” isimli fikih kitabina yazdig1 hasiyeye “EI-Kiimmesra” is-
mini verdiginden bu aileye “kiimmesra evi” denilmistir. Yaklasik iki asir
boyunca bu ilgede babasi ve dedeleri tarafindan dini hizmetler fahri olarak
yapildig1 i¢in bu aile “Imam Evi” lakabu ile de bilinmektedir (Hatipoglu,
1983:5). Babasi da 6nemli bir alim olan Muhammed Nuri Efendi uzun
yillar fahri olarak Imam-Hatiplik yaptiktan sonra halkin 1srar1 iizerine
ilge miiftiiliiglinii kabul etmis ve 1955 yilinda vefat etmistir. (Hatipog-
lu, 1983:5) Annesi Serife Hanim, fetva verecek seviyede ilim sahibi bir
kadindi. Hatipoglu ilk egitimini babasindan almistir. Ders aldig1 hocalar
arasinda Abdiilfettah Yazici ile Siirtli Molla Muhammed Said Yargici da
vardir (Hatipoglu, 2022: 135).

Hatipoglu, Diyarbakir, Siirt, Bitlis ve Mus gibi farkli sehirlerdeki
medreselerde, Arapca, Nahiv, Sarf, Mantik, Beyan, Vazr’, Miinazara,
Meani?, Bedi’®, Fikih. Tefsir, Hadis, Usul-1 Fikih, Usul-1 Hadis ve Akaid
ilimlerini tahsil ederek 22 yasinda icazet almistir (Hatipoglu, 1983:145).

“Diyarbakir merkezdeki Fatih Pasa Camii’'nde imam-hatiplik, Diyar-
bakir Imam Hatip Lisesi’nde Arapga dgretmenligi, Diyarbakir’da Vaizlik,
Hazro Miiftiiligi, Siirt, Bitlis, Mus ve Bingol illeri Gezici Vaizligi, Siirt,
Usak, Afyon ve Izmir Miiftiiliigii yapmistir (Hatipoglu, 2022: 135-136).
[limle oriilii bir hayat siiren Hatipoglu, bir¢ok ilmi ¢alismada bulunmus
arkasinda secgkin eserler birakmistir. 1985 yilinda Misir’a giden ve orada
Ezher alimleri ile sohbet eden Hatipoglu hakkinda sohbet ettigi alimler
Tiirkiye’de ilmi konulara bu derece vakif bir alimin olmasina sasirdiklari-
n1 belirtmislerdir (Hatipoglu, 2022: 137-138).

Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi iken hac farizasini yerine getirmek
icin gittigi Medine’de 23 Mayis 1995 yilinda kalp krizi gegirerek vefat et-
mis ve Cennetii’l-baki’ mezarhigina defnedilmistir (Hatipoglu, 2022: 136).

1.2. Eserleri

20. yiizyilin 6nemli alimlerinden olan Hatipoglu'nun telif ederek ilim
diinyasina kazandirdig1 eserler sunlardir:

1 Lafizlarin belirli bir anlam karsiliginda ortaya konulmasini ve lafiz anlam iligkisini konu
edinen bilim dali. (tdv ansiklopedisi)

2 Belagatin soziin yerinde olma sartlarini inceleyen dali. (tdv ansiklopedisi)

3 Bedi’, edebi sanatlarla oriilii ifadenin lafiz bakimindan kusursuz, mana bakimindan
makul ve ayn1 zamanda bir ahenge sahip olmasinin usul ve kaidelerini inceleyen ilimdir. (tdv
ansiklopedisi)
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1.3. Oliimden Sonraki Hayat

Hatipoglu, ilk kaleme aldig1 eser olan bu kitapta (Hatipoglu, 2022:
138) imanin esaslarindan olan ahirete imani1 akli ve nakli delillerle agik-
lamigtir. Bunun sebebi olarakta taklidi iman sahiplerinde gordiigii stiphe
ve tereddiitleri izale etmek oldugunu ifade etmistir. Taklidi imana sahip
olan kisinin hayatinda, karakterinde inancinin tezahiirlerinin goriilmesi
zordur. Ahirete hakiki manada bilingli olarak iman eden insanin ise ah-
lakinin da Allah’in istedigi gibi olacagi muhakkaktir. Hatipogluna gore
tahkiki imana sahip olan kisi bunun tesiriyle kul hakki basta olmak tlizere
dinin hos gormedigi biitiin davranislardan kaginacak ve diinyasindan zi-
yade ahiretini mamur etmeye calisacaktir ( Idefix, 2022).

1.4. Ashabtan Ogiitler

Allah Resilii'niin giizide ashabinin hayatlarini 6grenmek biitiin Miis-
limanlar igin gereklidir. Hatipoglu, 6zellikle giiniimiizdeki had safhadaki
ahiret yokmuscasina diinyaya olan ragbet arttigindan ashabin 6rnek ya-
samlarini ve nasihatlerini bilmenin i¢inde bulundugumuz gafletten uyan-
mamiza vesile olur diislincesiyle bu eseri telif etmistir. Zira onlar Allah ve
Resul’iine canlar1 pahasina bagly, diiriist, vefali, seckin insanlard: (Istan-
bul Kitapgisi, 2022). Eser bes boliimden olusuyor. i1k dért béliimde dért
halifenin hutbe ve 6giitlerine yer verilirlen son boliimde baska sahabilerin
ogiitlerine yer verilmistir (Hatipoglu, 2022: 148).

1.5. Siileyman Ates Atesle Oynuyor

Siileyman Ates, Yahudi ve Hristiyanlarin, Allah’a ve ahiret giiniine
inanmak sartiyla salih amelde bulunmalar1 halinde cennete girebilecekleri
iddiasinda bulunmaktadir (Hocaoglu, 20/2: 42) . Bunun Kur’an’in bii-
tiinligiine bakildigina dogru olamayacagini ifade etmek tlizere Hatipoglu
tarafindan bu eser kaleme alinmistir (Namli, 2020: 319). Kitap daha sonra
Dinler Arasi Diyaloga Reddiye- Ehli Kitabi Islam’a Davet ismiyle yayin-
lanmistir (Hatipoglu, 2022: 142).

1.6. islam’da Evlilik ve Mut’a

Dini konularda bilgi sahibi olmayan bazi genglerin mut’a nikahinda
bir sakinca gérmemeleri nedeniyle Hatipoglu'ndan dinimizdeki nikahin
mahiyeti, gegerliligi i¢in aranan riikiin ve sartlar ile mut’a nikahinin ma-
hiyeti ve hitkmii hakkinda bir kitap yazmasi istenmesi iizerine bu kitabi
telif etmistir (D&R, 2022).

1.7. Biiyiik Safii Ilmihali

Hatipoglu, Safii mezhebine ait fikih eserlerinin eksikligini fark ede-
rek Safii mezhebinin itikadi ve ameli konularini anlattigi bu kitabi kaleme
almistir (Hatipoglu, 2022: 144). Giineydogu bdlgesinde kaynak eser olarak
kullanilmaktadir (Hatipoglu, 2020: 1).
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1.8. islam Hukuku Tarihi

Islam Hukuku Tarihi isimli kitabi1 da, Misir’in Milli Egitim Bakanlig
Miifettisi ve Ezher Universitesi Islam Tarihi profesérii seyh Muhammed
el-Hudari tarafindan yazilan “Tarih-iit-Tesr-il Islami” adli kitabin tercii-
mesidir. Her donem hakkinda bilgi verirken o donemde yasamis meshur
fakihlerden de bahseden ve Islam Hukuk Tarihi alaninda yazilmis ilk
kitap olan bu eser Haydar Hatipoglu tarafindan Tiirkgeye kazandirilmistir
(Yildiz ve Yildirim, 2006: 379).

1.9. Nereye Gidiyoruz?

Hatipoglunun Siirt’te miiftiiliilk yaptig1 sirada verdigi konferansin ki-
taplastirilmis hali olan eserde “insanin mahiyeti, yaratilisi, amaci, 6limii
ve Ozellikle dirilisi” (Hatipoglu, 2022: 140) akli ve ilmi delillerle ispat
edilmeye ¢alisilmistir (Hatipoglu, 2020: 1).

1.10. Siinen-i ibn-i Mace Tercemesi ve Serhi

Ibn-i Mace’nin Siinen’i dértbin hadis ihtiva eden meshur siinen kitap-
larindan biridir. “Ibn-i Mace biiyiik bir alim, kudretli bir hafiz ve fakih
idi. Onun bu kitab1 diger bes hadis kitabinda bulunmayan bir¢ok makbul
ziyadeleri havi bulunmaktadir” (Hatipoglu, 1983:3). Siinen-i ibn-i Mace
ilk kez Hatipoglu tarafindan Tiirk¢e’ye terciime edilmis ve 10 ciltlik bir
serh yazilmigtir (Hatipoglu, 2022: 145.) 1976 yilinda yazmaya basladi-
g1 bu kiymetli eseri 1981 yilinda tamamlamistir. Arapga’ya da tercime
edilen bu eser vesilesi ile Hatipoglu, islam alimleri arasinda taninmaya
baslanmistir (Biyografya, 2022).

Mezkur eserlerinin haricinde tamamlayamadig1 iki cilt tefsir ¢aligma-
st ise henliz yayinlanmamistir (Hatipoglu, 2022: 145).

2. Haydar hatipoglu’nun tasavvuf anlayisi
2.1. Tasavvuf Nedir?

“Tasavvuf; Islam’in ruh hayat1 ve islam Peygamberi’nin sahsinda temsil
ettigi manevi otoritenin, miiesseselesmis ve giiniimiize kadar yayginlasarak
gelmis seklidir” (Yilmaz, 2018: 17). Mutasavviflar tarafindan tasavvufun
birgok tanimi yapilmistir. Bu tanimlarin bin kadar oldugu soylendigi gibi
sufiler sayisinca olduguda sdylenmektedir. Bunun sebebi olarak ise sufilerin
bulunduklar1 konuma gore tasavvufun tarifini yapmalar1 gosterilmektedir
(Ongoren, 2011: 40/119). Tasavvufun yapilan tariflerinden bazilar1 sunlar-
dir; Tasavvuf ziithddiir, giizel ahlaktir, kalp temizligidir, nefis ile miicahede-
dir, Hakk’a vuslattir, Allah’a tam teslimiyettir, kitap ve siinnete sarilmaktir
(Yilmaz, 2018: 28). islami ilimlerin zirvesi olarak goriilen tasavvuf, kotii
diisiince, duygu ve huylardan kurtulup manevi arinmanin, Allah ile insan
arasinda perde olabilecek gilinahlardan ve masivadan uzaklasip hakikate
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ulagmanin yolu olarak gériilmiistiir. imam Gazzali de hakikate tasavvuf ile
ulasilacagini belirtmistir. “Ciinkii ona gore kesin hakikate sadece akli bilgi-
leri edinmekle ulagilamaz; ayni zamanda insanin ruhunu hakikatin bilgisine
hazirlamak igin ameli ¢caba gdstermesi de gerekir “ (Cagrici, 2017; 73).

Tasavvuf, kalbi Allah’a baglama sanatidir. Ask da, kalbi Allah’a bag-
lama sanatidir. (")yleyse tasavvuf, bir ‘agktir” Kalbin en ince, en hassas,
en ruha dokunan ve en duygusal tarafini tasavvuf teskil eder. Dolayisiyla
tasavvuf dedigimizde ahlak, ruhsal zenginlik, derin bir hissiyat, ince bir
diisiince ve bir insanin 6ziine dénme halini ifade ederiz. Tasavvuf huzuru,
ahlaki ve Allah ile olan bagi temsil eder. Allah ile biitiinlik kurmanin
adidir tasavvuf. Tasavvufun manevi dili, Hakk’in seni sende 6ldiirmesi ve
seni ‘Kendisiyle’ diriltmesidir. O yiizden tasavvufi diisiince insanlar1 da,
kainat1 da peygamberi de bize baglayan ve bizi de biitiin ruhsal dinamikle-
rimizle Allah’a baglayan bir diisiince sistemidir (Sayin, 2020: 7). Bu nok-
tada tasavvuf, masivadan uzaklasarak ilahi agka ulasmak, Allah disindaki
biitiin diisiincelerden uzak durmak ve kalpte sadece Allah’in sevgisine yer
vermektir (Sayin, 2015: 37).

Tasavvuf'tarihi; ziihd, tasavvuf ve tarikat donemi olarak ele alinmak-
tadir. Zithd dénemi, asr-1 saadetle baslayip hicri ilk ii¢ asr1 kapsayan do-
nemdir. Tasavvuf donemi, hicri II. asrin sonundan, tarikatlerin olusumuna
kadar olan siiregtir. Tarikat donemi ise hicri VI. asirdan giiniimiize kadar
olan donemdir (Yilmaz, 2018: 81). Tasavvuf ve sufi kelimeleri, hicri IL.a-
sirda kullanilmaya baslanmigtir. Daha dnce kullanilmayan bu sdzciiklerin
kokeni hakkinda farkli goriigler ileri sliriilmiistiir. Genel kabul géren ka-
naat ise sufi kelimesinin kokiiniin Arapga yiin anlamina gelen suf oldu-
gudur. Ebu Nasr Serrac, sufilere yiinlii giyindikleri i¢in sufi dendigini,
sufilerin ilmine de tasavvuf denildigini bildirmektedi (Yilmaz, 2018: 26).
Sufilerin maksudu Allahu Teala’nin rizasin1 kazanmaktir. Ne cehennem
korkusu ne de cennet istegidir onlar1 Rablerine itaatte son derece gayretli
kilan, asil gaye O’dur. Tasavvufun kavramlar1 olan ibadet, takva, vera’,
tevbe, zikir, murakabe, itmi’nan, sidk, ihlas, sabir, ihlas, sabir, tevekkiil,
siikiir, riza, fakr, ziihd, kanaat ve istikamette Rizay1 Bari’ye ulasmanin
yollarina igaret etmektedir. Nefis mertebelerini asmaya ¢aligan sufi, mana
yolculugunda bu kavramlarin ahlakinda, zihin ve goniil diinyasinda viicut
bulmasi i¢in ¢aba gosterir. Bu ¢abalarin neticesinde Yunus Emre’nin dedi-
g1 gibi nefis aradan ¢ekilerek hakikat giines gibi ayan olur.

2.2. Haydar Hatipoglu’nu Tasavvuf Anlayisi
2.2.1. Zikir

Arapga, unutmanin zidd1 olan hatirlamay1 ifade eden bir kelimedir
(Yildiz, 2017: 131). “Korku (havf) veya sevginin ¢oklugu sebebiyle, gaflet
meydanindan miisahede alanina ¢ikistir. Zikir, ariflerin yaygisi, muhib-
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lerin saglamca bastig1 yer, asiklarin sarabidir. Zikrin hakikati, zikredilen
(Allah) dan bagkasin1 unutmaktir (Catak, 2012: 273). Zikir, her ibadette 6z
olarak bulunmaktadir. Zikir biitiin ibadetlerin ortak paydasidir. Adeta zi-
kir kaplam, ibadetler iclem konumundadir. Namazla Allah1 zikir, zekatla
Allah’ zikir, orugla Allah’1 zikir, cihadla Allah™ zikir... Ibadetler, sanki
Allah1 zikretmenin farkl sekilleri gibidir (Aksemseddin, 2020: 33). Zikr
mastari, Kur’an’da ¢esitli kaliplarda 291 kere kullanilmistir. “Beni zikre-
diniz ki, Ben de sizi zikredeyim” (Bakara, 2/152). Bu tiir mukabele olay1,
sadece zikirdedir ve ayet ile sabittir. Her ibadette bir sekil say1 s6z konu-
su olmadig1 gibi (Ahzab, 33/41) Allah1 zikir, giinliik hayatin hemen her
safhasinda, ayakta, otururken, yatakta, yan yatarken (Ali Imran, 3/191)
miimkiindiir. Yani zikrin icrasinda diger ibadetlerde oldugu gibi, bir sekli-
lik ve belirli sartlar s6z konusu degildir.Kalp ehli bir zat sdyle der: “Ug
seyde nefsinizin tatlilik duyup duymadigini arastiriniz. Bunlar namaz, zi-
kir ve Kur’an okumaktir. Eger bunlardan tatlilik duyar, lezzet alirsaniz ne
ala! Lezzet alamazsaniz, hakikat kapisi size kapanmis demektir”. Zikrin
insanin varolusa katilmasindaki incelik kisaca su sekilde gerceklesir: Kisi
cok zikrettigini sever, sevdigini tanir, tanidigina teslim olur, teslim oldu-
guna da dost olur, kul olur” (Cebecioglu, 1997: 299).

Haydar Hatipogluna gore; zikir, Allah’t anmak demektir. Yine ona
gore zikir, bazen sdylenmesi ve okunmasi vacib veya mendub olan Kur’an-1
Kerim tilavetine, hadisleri okumaya, dini ilimlerle mesgul olmaya ve nafi-
le namaza devam etmek manasinda kullanilir. Dille yapilan zikirin manasi
diisiiniiliirse daha ¢ok sevab kazanilir. Sayet kisi diliyle sdyledigi zikrin
manasini diisiinmezse yine sevab kazanir. Bir kimse diliyle zikrederken,
kalbini de diinya mesgalelerinden uzak tutup kalben de zikir ile mesgul
olursa ve ettigi zikrin manasini miilahaza ederse, daha ¢cok makbul ve iis-
tlin bir zikir ibadetini ifa etmis olur (Hatipoglu, 1983: 2333-2334). Haydar
Hatipoglu kalbin Allah zikri ile mesgul edilmesine 6nem vermektedir.
Kalp Allah zikriyle mesgul iken yapilan o zikrin manasini tefekkiir etmek
ayrica daha da makbiildiir.

“Eb0 Hiireyre, Resilullah (sav)’den (tavaf hakkinda) soyle buyurdu-
gunu rivayet etti: Kim Ka’be’yi yedi defa tavaf eder ve (tavaf esnasin-
da) : “Allah’in her nevi noksanliklardan pak ve nezih olduguna inanirim.
Hamd Allah’a mahsustur. Allah’tan bagka ilah yoktur ve Allah (her sey-
den) biiyiiktiir. Glinahlardan doniis ve ibadete giic ancak Allah’in yardi-
miyladir” s6ziinden baska bir sey (yani diinya ile ilgili bir 1af) konusmaz-
sa, onun on giinahi silinir, onun i¢in on hasene (sevab) yazilir ve bu ibadet
sayesinde onun mertebesi on derece yiikselir. Kim de tavaf eder ve tavaf
esnasinda (diinya ile ilgili) konusursa, (yalniz) ayaklar1 suya batan kimse
gibi onun (yalniz) ayaklar1 rahmete batar, (yani viicidunun kalan kismi
rahmete batmaz).”



118 . Muhammed Ali YILDIZ, Giilcan ASAROGLU

Hatipoglu, bu hadis-i serifteki tavaf esnasinda diinyevi konugmalar
yapan kimsenin ayaklarinin rahmete batacagi ifadesiyle kastedilenin rah-
metten kismen yararlanmak oldugunu, tavaf esnasinda zikir ve dua gibi
seylerle mesgul olan kimsenin ise biitiin viicuduyla rahmetten yararlana-
bilecegini belirtmistir” (Hatipoglu, 1983: 1943).

“Ebl Ubeyd demistir ki: Ben Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sel-
lem)’in hastaya okudugunda iiflemesinin keyfiyetini Aise (Radiyallahii
anha)’ya sordum. Aise dedi ki; Kuru iiziim yiyen kimsenin (iiziime bu-
lasmis toz gibi seyleri gidermek i¢in) iiflemesi gibi idi, tiikiiriiksiizdi”
(Hatipoglu, 1983: 2224).

Hatipoglu, iiflemenin faydasini soyle agiklamistir; nefes ancak ayet-i
kerimeler, Allah’in isimleri, dualar okundugunda feyiz ve berekete vesile
olabilir. Fakat bu konuda herkese giivenmemek gerektigini de belirten
Hatipoglu giiniimiizde birgok sahte kimseler bulundugunu bunlardan fay-
da degil zarar gelecegini ifade etmistir. Ona gore, “Islam’n tasvib ettigi
okuma ve iifleme, dini ilimlerle cihazlanmis, takva sahibi, diiriist, karak-
teri mazbut, ibadete diiskiin, haram lokmaya egilmeyen, maddi ¢ikar bek-
lemeyen ve istismarci olmayan kimsenin Allah’a siginarak ve O’ndan sifa
dileyerek edecegi dua ve niyazla okuyup iiflemesidir.” Hatipoglu, sadece
Allah’in muttaki kullarinin okumalarinin ve nefeslerinin tesirli olacagini
acgiklamistir.

“Cabir bin Abdullah (Radiyalladhii anh)’dan rivayet edildigine gore;
Restlullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem)’den su buyrugu isittim, demistir
: “Zikrin (yani Allah’1 anmanin) en faziletlisi “L4 ilahe illallah = Allah’tan
bagska ilah yoktur” kelimesidir ve duanin en faziletlisi “Elhamdulillah =
Hamd Allah’adir” soziidiir (veya Fatiha siiresidir).”

Hatipoglu, kelime-i tevhidin Allah’in varligini, birligini, her tiirli
eksikliklerden uzak oldugunu ifade ettigi i¢in en faziletli zikir oldugunu
belirtmistir. Ona gore tevhidin manasi essizdir. Iman ile kiifiir arasindaki
biliyiik fark bundan kaynaklanmaktadir. “Kalbi Allah’tan baska seylerle
mesgul olmaktan en iyi sekilde alikoyan, nefsi en iyi sekilde temizleyen,
insanin i¢ini en giizel surette arindiran ve seytani en ¢ok uzaklastiran bu
miibarek Tevhid kelimesidir.” (Hatipoglu, 1983: 2224) Hatipoglu, hamd
ile Allah’in nimetlerine siikredildigini bu siikriin ise verilen nimetlerin
daha da arttirilmasina yonelik duayida ihtiva ettigini belirtir. (Hatipoglu,
1983: 2337) Hamd, Allah’in verdigi nimetleri fark etmek ve bu nimetlerin
devamlilig1 ve ziyadelestirilmesi i¢cin O’na yonelmektir.

“Ebl Hireyre’den rivayet edildigine gore; Resilullah sdyle buyurdu,
demistir: -(Allah’a) Hamd (etmek) ile baslanilmayan her énemli sey (bere-
keti) kesilmis (veya noksan bir sey)dir” (Hatipoglu, 1983: 2337).
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Hatipoglu, bu hadisin yorumunda, “Allah’a hamdetmek, O’ndan yar-
dim ve magfiret dilemek, serlerden O’na siginmak, kelime-i sehadet ve
daha baska meziyetler ve hayirlar bulunan bir zikir manzumesi ile basla-
nilan isler bereketli ve tam olur.” demektedir. Zikirsiz baglanilan isler ise
bereketsiz olur. Bunun sebebi olarak Hatipoglu, Hz. Peygamber’in tavsi-
yesine ridyet edilmemis olunacagini belirtmistir (Hatipoglu, 1983: 1204).

“Esma bint-i Yezid’den rivayet edildigine gore; Kendisi Restilullah’in
sahabilerine : “Dikkat ediniz! Ben size en hayirli olanlarinizi bildireye-
yim mi?” buyurduguna, sahabilerin de : Beld (yani bize bildir) Ya Res{i-
lallah, diye karsilik verdiklerine ve Res@il-i Ekrem’in bunun iizerine :
“Sizin en hayirlilariniz o (mii’'min) kimselerdir ki goriildiikleri zaman
Allah (Azze ve Celle) hatirlanir» buyurduguna sdhid olmustur” (Hati-
poglu, 1983: 1204).

Bazi miiminler goriildiiklerinde Allaht hatirlatirlar. Hatipoglu'na
gore bunun sebebi o miiminlerin Allah’a duyduklar1 muhabbetle O™na tes-
lim olmalaridir. Allah katinda en makbul kullarda bu sekilde varliklariyla
Allah’t hatirlatan has kullardir (Hatipoglu, 1983: 2534).

2.2.2. Giizel Ahlak

Ahlak, Arapca hulk kelimesinin ¢oguludur. Huylar anlamina gelmek-
tedir. Ahlak, erdemlere sahip olmak ve kétii davraniglardan ise kagin-
maktir (Cebecioglu, 1997: 13).

Hz. Peygamber‘in azadli kdlesi Ebii Rafi’ s6yle demistir: Hz. Peygam-
ber bir adamdan bir bekr (denilen gencecik deve) ddiing ald1 ve: «Zekat
develeri geldiginde (onunla) senin borcunu 6deriz,» buyurdu. Sonra zekat
develeri geldi. Resiil-i Ekrem : «Ya Eba Rafi! Bu adama, alacagi olan bek-
rini (gencecik devesini) 6de,» buyurdu. Ben (getirilen zekéat develeri i¢in-
de) ancak rebai (ismi verilen yedi yasindaki deve) ve daha yiiksek yastaki
(tistiin) develeri buldum. Bunun iizerine (adamin devesine denk deveyi
bulamayip daha iistiin develerin bulundugunu) Peygamber’e haber verdim.
O «Adama (devesinden iistiin olan1) ver. Ciinkii insanlarin en hayirlisi,
borcunu en giizel sekilde verenidir, buyurdu” (Hatipoglu, 1983: 1488).

Hatipoglu, bu hadisin serhini yaparken , bor¢ alan kimsenin borcu-
nu dderken, aldig1 borgtan daha iyisini 6demesinin giizel ahlaktan oldugu
izahina yer vermistir (Hatipoglu, 1983: 1489).

Salat kelimesi Arapga, dua anlamina gelmektedir. Hz.Peygamber’e
dua ihtiva eden ifadelere de salat denir. Allah Resulii'ne dua etmek mii-
minler iizerine bir gorevdir (Cebecioglu, 1997: 227). “Allah ve melekler
Peygamber’e salat ediyorlar; ey iman edenler, siz de ona salat ve selam
okuyun.” (Ahzab, 33/56) Siinen-i Ibn-i Mace Tercemesi ve Serhi isimli
eserinde Hatipoglu, Peygamber Efendimiz’in ismi her gectiginde s.a.v. ki-
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saltmasiyla yetinmeyip, Sallallahu Aleyhi ve Sellem ibaresini tam yazma-
st Allah Resulii’ne olan derin saygi ve muhabbetini gostermektedir (Hati-
poglu, 1983: 3).

Hatipoglu'nun Hz. Peygamber’in adi anilinca aglamasi, tehecciid
namazina kalkinca O’nun i¢in kasideler okumasi, Medine’de vefat et-
meden bir giin once Allah Resulii’niin kabrine gidip O’ndan ayr1 kalma-
ya artik dayanamadigini ve O’na kavusmak istedigini sdyleyerek, hacci
kabul olduysa ordan kendisini géndermemesi i¢in dua etmesi Allah Re-
suli'ne olan bagliligin1 ve samimi muhabbetini gostermektedir (Hati-
poglu, 2022: 136). Hatipoglu’nun vefat etmeden bir hafta 6nce geceleri
uyumayip sahabi Ka’b b. Zitheyr’in Kaside-i Biirde’sini okumus olma-
sida Allah Restli'ne olan biiyiik sevgisini gostermektedir (Hatipoglu,
2022: 137).

2.2.3. ihsan

Ihsan, Allah1 gériiyormus gibi O’na kulluk etmektir (Yilmaz, 2018:
20). ihsan, imanin zirve noktasidir (Yilmaz, 2018: 18).

Cebrail’in (Ibadette) Thsan nedir? sorusunu Restilullah sdyle cevapla-
mistir. “Thsan: Allah’a, O’nu gériiyorsun gibi ibadet etmendir.”

Hatipoglu bu hadisin agiklamasini séyle yapmistir; kul ibadet ederken
Allahu Teala’y1 gorebilseydi daha husu iginde ibadet edebilirdi. Her ne
kadar bu miimkiin olmasa da kul Allah’in kendisini gordiigiini diisiinerek
bu husuyu yakalamak i¢in gayret gostermelidir (Hatipoglu, 1983: 54). Ha-
tipoglu, ihsanin bagka anlamlarinin da oldugunu belirterek ihsan1 sadece
Allah’in rizasini1 gozeterek ibadet etmek olarak agiklamistir (Hatipoglu,
1983: 2342).

2.2.4. Takva

Takva, Arapca’da korkma, sakinma, kaygilanma anlamina gelmek-
tedir. Dini konularda hassas davranip Allah’in rizasin1 kazanmak ve O’na
yakinlagmak i¢in azimetle hareket etmeyi ifade etmektedir (Cebecioglu,
1997: 258). Sorumluluk bilinci ve sevgi hissi, Allah Teala’ya baglilig: art-
tirirken ‘korkuya dayali itaat’ yerine ‘sevgiye dayali itaat” duygusunu mer-
keze koyar. Sorumluluk bilinci ve sevgi hissine dayanan itaat duygusu ise,
kulluk bilincini olusturur. Insan takva sayesinde Allah Teala’y1 o kadar
¢ok sever ki, O’nun sevgisini kaybetmekten korkar. Insanin bu korkusu,
onu Rabbine daha ¢ok baglar; onun sevgisini ve sorumluluk bilincini daha
da arttirir. Iste takva, budur (Sayin, 2018: 80).

Takva anlayisini igsellestiren insan, Hadi isminin yansimasiyla hareket
eder. Bu insan, hem kendisi hem de diger insanlar i¢in hidayet kaynag1 ve
yol rehberidir. Bu noktada takva, ibadetlerin etkilerinden en 6nemlisi olan
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sorumluluk bilinci ve vicdanliligin itici giictidiir. Takva, kisinin kendisini
Allah’tan uzaklastiran her tiirlii seyden uzak kalmasidir (Sayin, 2016: 93).

Ebii’i-Bahteri’nin Ebu Abdirrahman Es-Siilemi’den rivayet ettigine
gore Ali b. Ebi Talib soyle buyurmustur : ”Ben size Restlullah Sallallahii
Aleyhi ve Sellem)’in hadisini okudugum zaman O’nun hadisinin hakka,
hidayete ve takvaya en uygun, en liyakatli s6z oldugtina inanin” (Hatipog-
lu, 1983: 71).

Hatipogluna gore, her giizel huyda zirvede olan Allah Resulii, her
zaman kolaylastirmis ve miijdelemistir. Farzlarda oldugu gibi siinnetler-
de insanlarin kolaylikla hayatlarina tatbik edecekleri hiikiimleri ihtiva et-
mektedir. Hakikate ulagsmanin Allah’in salih kullarindan olmanin sarti
Allah’in Resul’iiniin izini takip etmektir. Yine O’na gore takvada zirveye
ulagmanin yolu Hz.Peygamber’i rol model almaktir. (Hatipoglu, 1983: 31)
Takva sahibi olan kisiyi bu hali gurura diisiirmemelidir ¢iinkii neticede
o6nemli olan insanin son halidir. (Hatipoglu, 1983: 63) Bir miiminin en
biiylik kazanci takvadir. (Hatipoglu, 1983: 1167) Allah katinda iistiin olan
kisi takva sahibi olandir. (Hatipoglu, 1983: 2572) Takva sahibi olan kisi
olimii de Allah’a vuslat olarak goriir ve daha ¢ok giizel ameller yapma
gayretinde olur (Hatipoglu, 1983: 2594).

‘Kiyamet ne zaman kopacaktir?’ sorusuna cevaben Resilullah’in:
“Kiyametin kopma zamani kendisinden sorulan (Restlullah), soran (Ceb-
rail) den (bu konuda) daha bilgili degildir.” seklinde cevap vermesini Ha-
tipoglu, alimler i¢in 6rnek alinmasi gereken bir durum olarak yorumlamis
ve cevabi bilinmeyen bir soruyla karsilasildiginda bilmiyorum demenin
kisinin degerini yiikseltip, takvasini ve ihlasini arttiracagini ifade etmistir
(Hatipoglu, 1983: 54).

2.2.5. Siikiir

Siikiir, nimeti verene hamd etmek ve o nimeti Allah’in istedigi gibi
kullanmaktir (Yilmaz, 2018: 174). Kur’an-1 Kerim’de bildirildigine gore
Allah’a hakkiyla siikredenlerin sayis1 azdir ( Sebe’ , 34/13).

“Muaz bin Enes el-Ciiheni’den rivayet edildigine gore; Hz. Peygam-
ber sdyle buyurmustur: Kim bir yemek yeyip de (yemekten) sonra; Hamd,
benden ne bir hareket ne de bir gii¢ olmaksizin bana bu yemegi veren ve
yediren Allah’a mahsustur, derse onun ge¢cmis (kiiciik) giinahi bagislanir”
(Hatipoglu, 1983: 2132).

Hatipoglu, nimetlerin siikredilince tamamlanacagini (Hatipoglu,
1983: 2075) ve cogalacagini belirtmistir (Hatipoglu, 1983: 2133). Ona
gore gerektiginde kisinin kendisine verilen nimetleri riyasiz bir sekilde
zikretmesinde bir sakinca yoktur. Zira bu da bir giikiir sayilir (Hatipoglu,
1983: 89).
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2.2.6. Tevbe

Tevbe kelimesi Arapga’da donme ve pismanlik anlamlarina gelmek-
tedir (Cebecioglu, 1997: 272). Tevbe, glinahlardan vazgegip Allah’a yonel-
mektir (Catak, 2016: 277). Tasavvufta makamlarin ilki tevbedir (Yilmaz,
2018: 159). Allah’in isimlerinden biride tevbeleri ¢cok kabul eden anlamina
gelen Tevvab’tir. Ciineyd, “giinah1 unutmaya”, Sevri de, “Allah’tan gayri
her seyden yiiz ¢evirmeye” tevbe demistir” (Cebecioglu, 1997: 272).

“Ebta Hiireyre’den rivayet edildigine gore; Hz. Peygamber soyle bu-
yurmustur : Allah (Azze ve Celle) birinizin tevbe etmesine o kimsenin
kayip hayvanini bulunca duydugu sevingten muhakkak daha ¢ok sevinir
(yani razi olur)” (Hatipoglu, 1983: 2585) .

Hatipoglu, en biiyilik giinahlarin dahi ciddi bir tevbe ile affedilebi-
lecegini belirtmistir. Bunun i¢in tevbenin samimi bir sekilde goniilden
pismanlik duyularak yapilmasi gerekir (Hatipoglu, 1983: 884). Hatipoglu,
kiifiir haricinde giinah igleyenler bu giinahlara tevbe etmeden 6liirse bun-
larin durumunu bilemeyecegimizi Allahu Teala dilerse bagislayacagini
belirtmistir (Hatipoglu, 1983: 64) .

Tevbe, nasuh oldugu zaman kisinin kalbinin cilalanmasini saglar. Gii-
nah iglemeye devam edilir ise o giinah biitiin kalbi kaplar ve kisi basiret
sahibi olamaz, kalbinde nurdan iz kalmaz (Hatipoglu, 1983: 2584). Hati-
poglu, tevbenin makbul olabilmesi i¢in ii¢ sart oldugunu, bunlar olmadan
tevbenin kabul olmayacagini belirtmistir. Birincisi, giinahtan vazgegmek
o giinaha tekrar donmemektir. ikincisi, pismanlik duymaktir. Ugiinciisii,
ise o glinah1 tekrar islememek konusunda kararli olmaktir. Sayet giinah
kul hakkini ihtiva ediyorsa helallik alinmali, kars1 tarafin hakki 6denme-
lidir. Tevbenin asil riikknii pismanlik duymaktir. Giinahlara tevbe etmek
ve bunu geciktirmemek biitiin alimlerce vacip olarak goriilmiistiir. islenen
gilinahlarin kiigiik olmasi tevbenin geciktirilmesini caiz kilmaz. Sonradan
kiifiirden dénerek Islam’ tercih eden kisinin tevbesinin makbul olacag1
bilinmektedir. Miisliimanin giinahlarindan dolay1 ettigi tevbenin ise kabul
olacagi kesin degildir. Bazi alimler bunun da kesin oldugunu belirtmisler-
dir. Imamii’l Haremeyn ve Nevevi gibi alimler ise kesin olmadig1 goriisiin-
dedirler (Hatipoglu, 1983: 2585).

2.2.7. ihlas

“Ihlas, temiz ve katigiksiz yapmak, segmek, samimiyet, goniilden
baglilik demektir” (Yilmaz, 2018: 169). Gosteristen uzak bir sekilde sade-
ce Allah i¢in samimi olarak kulluk etmetir (Cebecioglu, 1997: 129). Amel-
ler yapilirken niyetin sadece Allah olmasi ve O’nun disinda hig bir seyin
diisiiniilmemesini ifade etmektedir (Yilmaz, 2018: 169). Daha 6nce Tiirk-
¢e terciimesi yapilmamis olan Ibn-i Mace’nin Siinen’inin Tiirkceye kazan-
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dirmas1 Hatipoglu'ndan istenilince kendini buna ehil gérmemistir. Thlasla
ve dogru bir sekilde bu terciimeyi yapamamasi durumunda onu bekleyen
mesuliyeti diistinmiistiir. Nihayetinde faydal1 bir ¢alisma yapilabilecegini
bununda sadaka-i cariye yerine gececegini diisiinerek ikna olmasi da onun
manevi konulardaki hassasiyetini gostermesi acgisindan dikkat ¢ekicidir
(Hatipoglu, 1983: 4).

Ibn-i Omer’den rivayet edildigine gére, Hz. Peygamber soyle buyur-
mustur: “Kim Allah’tan bagka bir sey icin (dini) ilim talep ederse veya
o ilimle Allah rizasindan baska bir maksad edinirse Cehennem’den olan
iizerine hazirlansin.”

Hatipoglu, bu hadis-i serifin izahini sdyle yapmistir; ilim tahsili ya-
pilirken diger biitiin ibadetlerde oldugu gibi sadece Allah rizas1 gozetil-
meli bagka niyetlerden uzak durulmalidir. Bunun yapilamamasi ilahi aza-
ba sebeb olur. izah sadedinde su bilgilere de yer verilmistir; kisi niyetini
muhfaza edemesede ilim 6grenmekten vazgegmemelidir. Clinkii cehaletin
zarar1 daha biiytiktiir. Miicahid: “Biz ilme talip oldugumuz siralarda uzun
boylu ihlasli niyetimiz yoktu. Sonra Cenab-1 Hak bize niyetimizin tashi-
hini nasib eyledi ” demistir (Hatipoglu, 1983: 166).

2.2.8. Sabir

Sabir kelimesi Arapga’da,’birini bir seyden alikoymak, hapsetmek,
tutmak, dayanmak, sabretmek” gibi anlamlara gelmektedir (Cebecioglu,
1997: 222).

Ebu Malik el-Eg’ari’den rivayet edildigine gore Resilullah soyle bu-
yurmustur : “Abdestin ikmali, imanin yarisidir. Elhamdiilillah, mizani
doldurur. Tesbih ve tekbir, gokleri ve yeri doldurur. Namaz nurdur. Zekat
delildir. Sabir 1s1ktir. Kuir’an senin lehinde veya aleyhinde olan bir hiiccet-
tir. Her insan calisip da neticede kendi nefsini satar. Artik kimisi nefsini
(itaatle Allah’a satarak azabtan) azad eder, kimisi de nefsini (arzularina ve
seytana satarak) helak eder” (Hatipoglu, 1983: 201).

Hatipoglu, sabr1 Allah’a itaat etmek, haramlardan uzak durmak husu-
sunda gosterilen gayret ile sikintilara, zorluklara tahammiil etmek olarak
aciklamigtir. “Sabir 1s1ktir” climlesinden murad ise ona gore sabirli olan in-
sanin yolunun aydinlik olacag1 ve hakikate ulasabilecegidir. Manen terakki
etmenin sarti, Allah’in emirlerine uygun yasama ve yasaklarindan da kacin-
ma hususunda ve hayati1 boyunca bagina gelen bela ve musibetlere karsi yani
Allah’in kaderine riza gostermede sabirli olmaktir (Hatipoglu, 1983: 202).

2.2.9. ibadet

Ibadet kelimesi “boyun egmek, kulluk etmek ve itaat etmek” anlami-
na gelmektedir (Cebecioglu, 1997: 127).
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Enes bin Malik sdyle demistir: Restlullah buyurdular ki: “Her kim
ki, Allah’a hig bir seyi ortak kogsmadan, tam bir ihlas ile O’nun birligine
inanmak, O’na ibadet etmek, namazi1 dosdogru kilmak ve zekati (geregi
gibi) vermek hali iizerinde diinyadan ayrilirsa, Allah (Teald) kendisinden
razi iken 6lmiis olur ” (Hatipoglu, 1983: 59).

Hatipoglu, bu hadiste gecen ibadet kelimesini itaat ve her cesit kulluk
gorevleri olarak izah etmistir. Burada 6zellikle namazin ve zekatin zikre-
dilmesi bu ibadetlerin 6neminden kaynaklanmaktadir. Dogru bir imana
sahip olup namaz ve zekat ibadetlerini ifa edenler salih ameller islemeye
ve giinahlardan uzak durmaya yonelirler bu da onlarin son anlarinda mak-
bul bir tevbe yapmalarina vesile olur. Bdylece Allah’in rizasini kazanabi-
lirler (Hatipoglu, 1983: 60-61).

“Sevban (Radiyallahii anh)’den, Res{il-i Ekrem (Sallallahii Aleyhi ve
Sellem)’in soyle buyurdu, dedigi rivayet edilmistir : Birr ( hayir, iyilik,
ihsan) den bagka bir sey dmrii arttirmaz ve duadan baska bir sey kaderi
geri dondiirmez. Siiphesiz adam, Isledigi giinah yiiziinden de rizkindan
mahrum kilinir ” (Hatipoglu, 1983: 74).

Hatipoglu, bu hadisten iyilik yapmanin kiginin dmriiniin arttirdiginin
anlasildigini belirtmistir. Alimler bunu farkl sekillerde agiklamistir. Ki-
misi iyilik yapildig1 takdirde, hakiki anlamda 6mriin uzayacagini sdyler-
ken kimisi de dmriiniin bereketli olacagi seklinde bu hadisi yorumlamis-
tir. Hatipoglu, dmriin uzamasinin hem iyilik yaparak hem de dua ederek
olacagini ancak bu sekilde kaderin degisebilecegini belirtmistir (Hatipog-
lu, 1983: 74).

Hatipoglu, Siinen-i Ibn Mace eserine yapmis oldugu terceme ve serh
caligmasinda Allah Restli’'niin, dua ile ilgili hadislerini serh ederken,
Miisliimanin duaya olan ihtiyacini belirtmistir. Dua ederken kararli ve 1s-
rarct olmak gerektigini ve duanin salih niyetle yapilmasi gerektigini be-
lirtmistir. Hatipoglu, duay1 kul ile Allah arasinda giiclii bir bag olusmasi
icin elzem olarak gormiis ve Islam’ yasamaya olumlu etlkilerinden bah-
setmistir.

“Abdullah bin Amr (Radiyallahii anh)’dan sdyle soyledigi rivayet
edilmigtir: Restlullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) bir giin odalarindan
birisinden ¢ikip mescide girdi. Bu esnada iki halka (seklinde oturmus iki
cemaat) ile karsilasti. Bunlardan bir halka Kur’an okuyor ve Allah’a dua
ediyordu. Diger halka da ilim 6greniyor ve dgretiyorlardi. Bunun {izerine
Peygamber : «(Bunlarin) hepsi hayir iizerindedirler. Sunlar Kur’an oku-
yorlar ve Allah’a dua ediyorlar. Eger Allah dilerse onlara (isteklerini) verir
ve dilerse vermez. (Diger cemaata isaretle) bunlar da (ilim) 6greniyorlar
ve Ogretiyorlar. Ben de ancak 6gretici olarak gonderildim buyurdu ve he-
men bunlarin yanma oturdu” (Hatipoglu, 1983: 157).
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Hatipoglu, bu hadisin yorumunda Kur’an okuyup ve dua edenler ile
ilim yolunda olanlarin makbul bir hal {izere olduklarini vurguluyor. Kur’an
okuyan ve dua ile mesgul olanlarin dualarina Allah’in dilerse dualarina
icabet edecegi dilemezse icabet etmeyecegi belirtilirken, ilim &greticisi-
nin ve talebesinin dualarinin makbul olup olmadigina dair bir agiklama
yapilmamasinin onlarin dualarinin kabul edilececegine isaret olarak gor-
miistiir (Hatipoglu, 1983: 157).

2.2.10. Ziihd

Ziihd Arapga’da yiliz gevirmek manasina gelmektedir. Stfiler de ziihd
kavramini farkli sekillerde yorumlamislardir. Siifyan-1 Sevri, zithdi, diin-
yaya yonelik isteklerin azaltilmasi olarak tanimlarken Ciineyd ise elde
olana kalbin razi olmasi seklinde agiklamistir (Cebecioglu, 1997: 300).
Ziihd, Allah’tan baska bir seye goniilde yer vermemek, Allah ile mutlu
olabilmektir. Ziihd, diinya nimetlerini tamamen terk etmek anlamina gel-
memekte, asil istenilen diinya nimetlerinden istifade edilmekle beraber
goniilde onlara yer vermemektir (Yilmaz, 2018: 179-180).

“Ebl Zer Gifari’den rivayet edildigine gore ; Restlullah sdyle buyur-
mustur: Diinyaya ragbet gostermemek, ondan yiiz cevirmek, ne helal seyi
haram etmekledir, ne de mali zayi etmek (atmak veya yersiz harcamak) ta-
dir. Ve lakin diinyaya ragbet gdstermemek, senin ellerinde bulunan (nimet
ve imkanlar) a Allah’in elinde (yani hazinesinde) olan (nimet ve imkanlar)
dan fazla giivenir (umutlanir) olmamandir ve basina bir musibet geldigi
zaman sevabindan dolay1 ona gosterdigin ragbet (ve rizan) , basina o mu-
sibetin faraza gelmemis olmas1 arzusundan fazla olmasidir *“ (Hatipoglu,
1983: 2524) .

Hatipoglu, bu hadis-i serifi serh baglaminda zahidligi diinyadan yiiz
cevirmek olarak tanimlamistir. O, dinen helal kilinmis olunan seylerin,
kiginin kendisine haram etmesinin zadhidlik olmadigini ifade etmistir.
[limden uzak bazi insanlarin Allah’in liitfederek verdigi nimetlerden uzak
kalmay1 takva olarak gdrebildigini ifade eden Hatipoglu, her konuda ol-
dugu gibi bu konuda da Allah Resili’niin 6rnek alinmasinin gerektigini
vurgulamakta ve Hz. Peygamber’in hayatina baktigimizda zahidligin zir-
vesinde olmasina ragmen Allah’in helal kildig1 hi¢bir seyi kendisine ha-
ram kilmadan diinyadan da nasibini alarak yasamini stirdiirdiigiinii ifade
etmistir. Allahu Tedld Kur’an-1 Kerim’de, helal kildig1 nimetlerin haram
kilinmasini agirtya gitmek oldugunu asiriya gidenleri de sevmedigini bil-
dirmistir (Maide, 5/87).

Hatipoglu, diinyaya ilgi gdstermemenin mal1 zayi etmekle olmadigi-
nin da hadis-i serifte 6zellikle vurgulandigini belirtmekte ve olgun bir za-
hidde iki nitelign olmas1 gerektigini agiklamaktadir. Bu 6zelliklerden biri,
kisinin elinde bulunan nimetlere Allah’in katinda bulunanlardan daha faz-
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la giivenmemesidir. Clinkii bu elindeki nimetler her an zayi olabilir. Buna
karsilik Allah’in hazinesinin zayi olmasi diisiiniillemez ve sinirsizdir. Bu
sebeple Hatipoglu, kisinin sahip olduklarina degil Allah’a giivenmesinin
gerektigini belirtmekte ve bunun kamil zahidligin alameti olarak gérmek-
tedir. Olgun bir zahidde olmasi gereken ikinci nitelik ise soyle izah edil-
mistir: Basina bir musibet geldiginde, o musibetin gelisine olan ragbetinin
o sikintinin gelmemesine olan isteginden daha fazla olmasidir. Misliiman
Allah’a teslim olmali ve hadiselerde var olan her hikmete vakif olamadi-
g1miz i¢in O’na gilivenip dayanmali1 her zaman iimidi, diinya ve i¢indekiler
degil Allah olmalidir (Hatipoglu, 1983: 2525).

Sonug¢

Alimler, peygamberlerin vérisi olduklarindan toplumda en biiyiik
statliye onlar sahiptir ve toplum igerisinde rolleri de ¢ok biiyiiktiir. Ciin-
kii onlar halki irsat ederek onlara dogru yolu gosterir ve hakki batildan
ayirmalarina yardimer olurlar. 20. yiizyilda yasamis olan Haydar Hati-
poglu da bu miimtaz sahsiyetlerden biridir. I1k hocas1 da 4lim olan babasi
Muhammed Nuri Efendi’dir. Muhtelif gehirlerde farkli hocalardan dini
dersler tedris ederek icazet almistir. Abdiilfettah Yazici ile Siirtli Molla
Muhammed Said Yargici gibi énemli isimlerden de ders almistir. Fikih,
tefsir, hadis, usul-1 fikih, usul-1 hadis ve akaid gibi birgok ilimden icazet
almasi ilmi konulardaki derinligini gosteriyor. Taklidi iman sahiplerin-
de gordiigii siiphe ve tereddiitleri izale etmek amaciyla yazdig1 Oliimden
Sonraki Hayat, diinyaya olan ragbet arttigindan ashabin 6rnek yasamlari-
n1 ve nasihatlerini bilmenin bizi bu durumdan kurtarmaya vesile olacagi
diisiincesiyle kaleme aldig1 Ashdbtan Ogiitler, Yahudi ve Hristiyanlarin,
Allah’a ve ahiret giiniine inandiklari takdirde salih amelde de bulunurlarsa
cennete girebilecekleri iddiasinda bulunan Siileyman Ates’e itiraz etmek
icin yazdigi Siileyman Ates Atesle Oynuyor isimli kitabi, mut’a nikahina
dinimizde yer olmadigini 6zellikle genglere bildirme niyetiyle telif ettigi
Islam’da Evlilik ve Mut'a adli eseri onun toplumun sorunlartyla yakindan
ilgilendigini ve bu sorunlara ¢oziimler bulma gayretinde oldugunu gos-
termektedir. Eserlerinde dini konulardaki hassasiyeti, siinnete uygun ya-
santis1 ve Hz. Peygamber’e olan samimi muhabbeti ile giizel ahlaka yani
tasavvufa verdigi onem dikkat ¢ekmektedir.
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Giris

II. Mesritiyet donemi Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu siyasi
calkantilar ve milletleraras1 sikintilara ragmen fikir hiirriyeti ortaminin
oldukca genisledigi bir donemdir. Bu donemde Osmanli Devleti’ni i¢in-
de bulundugu zor durumdan kurtarma gayesiyle Islamcilik, Baticilik ve
Tirkgtliik gibi fikir akimlar1 etkisini stirdirmektedir. Bu fikir hareket-
lerinin etkili oldugu 6nemli sahalardan birisi de tarih yaziciligidir. Bu
donemde ge¢mis olaylardan ders alarak hatanin tekerriiriine mani olan
bir ibret aynas1 seklinde tanimlanan tarihe; milli mevcudiyeti muhafaza
etme, milleti aydinlatma, modern bir millet insa etme, kaynagina gitmek
suretiyle problemlerin ¢ézlimlerine katki sunma gibi yeni vazifeler de
yiiklenmistir (Calen, 2013: 143). Bununla birlikte Islimcilik, Baticilik ve
Tirkgtliik fikrini savunanlar kendi diisiinceleri dogrultusunda yeni bir
Islam tarihi yazicihig1 girisiminde bulunmuslardir.

Islamcilik fikrini savunan diisiiniirler geri kalmisliktan kurtulus ca-
resini Islam dininin asil kaynaklarina donmekte bulmuslardir. Onlara
gore Islam dininin maddi kalkinmayi tesvik eden hiikiimleri 6n plana
¢ikarilmali, dinin yeniligin 6niinde bir engel olmadig1 ortaya konulma-
l1, gelenek ve gorenekler dinin hiikiimleri ¢er¢evesinde 1slah edilmeli,
cehaleti ortadan kaldiracak girisimlerde bulunulmali ve bu cergevede
egitim kurumlar1 agilmaly, kitlesel egitime agirlik verilmelidir (Kutluer,
2001: 65).

Bu dénemde Islamcilardan baska Baticili1 savunan bircok aydin da
Islam tarihiyle yakindan ilgilenmis, 6zgiin eser yazmak yerine Oryanta-
listlerin eserlerini terciime etmislerdir. Bunlar i¢cinde Abdullah Cevdet’in
Islam dininin degerlerine karsi ¢ikan, Hz.Muhammed hakkinda yanlis
bilgilerin ve olumsuz ifadelerin yer aldigi Dozy nin eserinin tercimesine,
Osmanl1 aydinlar1 arasinda o zamana kadar higbir esere gosterilmeyen bir
tepki verilmistir. Sikayetler iizerine Dahiliye Nezareti eserin yasaklanma-
sina karar vermistir. Bu olaydan sonra Islam tarihini dogru anlatacak eser-
lerin ihtiyaci ciddi bir sekilde hissedilmis ve iglerinde ders kitaplarinin da
bulundugu cok sayida Islam tarihi kitab1 yazilmaya baslanmistir (Kirmut,
2020: 8).

I1. Mesriitiyet déneminde Islam tarihi yaziminda gerek metot gerekse
muhteva bakimindan 6nemli yeniliklerin oldugu goriilmektedir. 1909°da
Tarth-i Osmani Enciimeni’nin kurulmasiyla baglayan modern tarihgilik
anlay1s ve metotlar1 Islam tarihgiliginde de kullanilmistir. Nitekim tarihin
her dalinda oldugu gibi Islam tarihinde de nakil ve rivayet metodu terke-
dilerek tahlil ve tenkide dayali bir anlatim yolu kullanilmistir. Miellifler
sadece olay1 nakletmekle kalmayip belli olaylar1 sebep sonug iliskisi igeri-
sinde ele alip yorumlamiglardir (Cog, 2004: 137-142).
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Bu dénemde gerek halk gerekse ilk egitimden yiiksekdgretime biitiin
kademelerdeki dgrenciler icin ¢ok sayida Islam tarihi kitaplarinin hazir-
land1g1 goriilmektedir. Islam tarihi alaninda yazilan eserlerin bir kismi1
sahabeler basta olmak iizere Islam biiyiiklerini konu almaktadir. Hilmiza-
de Ibrahim Rifat’in kaleme ald1g1 Hazret-i Omer ve Addleti isimli eser de
bunlardan biridir.

1. Hilmizade ibrahim Rifat ve Eserleri

Hilmizade ibrahim Rifat hakkindaki bilgiler oldukga sinirlidir. R. 11
Maysis 1316 / H. 24 Muharrem 1318 (24 May1s 1900) tarihli arsiv belgesin-
den Mekteb-i Tefeyyiiz' muallimlerinden oldugu (BOA, MF. MKT. 506-
65), R. 22 Mayis 1316 / H. 5 Safer 1318 (4 Haziran 1900) tarihli belgeden
MF. MKT. 525-45) anlagilmaktadir. H. 1318 (1900) tarihli Maarif-i Umii-
miye Nezareti Salndmesinde Ibrahim Rifat Efendi’nin Tefeyyiiz Mekte-
bi’nin Uliim-1 Diniyye ve Arabiyye hocasi oldugu goriilmektedir (Maarif-i
Umimiye Nezareti Salndmesi, 1318: 854). Giictekin’in verdigi bilgile-
re gore ise Ibrahim Rifat, Miislim 6zel mekteplerinden Kenzii’l-Maarif
Mektebi’nin hem kurucusu hem de miidiiriidiir (Giigtekin, 2013:209). 1900
yilinda Kadikdyi’ndeki Pekmezoglu Tarlasi’>nda kurulan mektep (BOA,
MF. MKT. 553-28) 1910 yilinda Kadikdyii’'ndeki Misirogluna tasinmistir
(Giigtekin, 2013:210).

Ibrahim Rifat’in, Kadikdyii’nde Kenzii’l-Maarif Mektebi Miidiirii
imzastyla Istanbul Vilayeti Maarif Miidiiriyet-i Aliyesine hitaben yazdi-
g1 dilekgesi kurucusu oldugu okulu ve kendisi hakkinda degerli bilgiler
icermektedir. Ibrahim Rifat’in, R. 10 Agustos 1327 (23 Agustos 1911) ta-
rihli dilekcesindeki “13 seneden beri Kadikoyii’'nde kdin Kenzii’l-Maarif
nam mektepte icré-y1 tedrisat ederek birgok talebe yetistirdim, bundan
dolay1 tedrisat-1 ibtidaiyeye vukf-1 dcizdnem vardir. Ders-i serifden
dahi mezunum. Yirmi kadar asar-1 nafi‘a nesrine muvaffak oldum. EI’an
evlad-1 vatana hizmet etmek arzusunda bulunuyorum. Gecelerde harik-
zedegandan bazilar1 mekteb-i dcizdneme cebren duhil etmelerinden do-
lay1 mektebin intizamina halel tari oldu. Dahil-i vilayette uhde-i aciza-
neme ibtida-i muallimligi hatta miinésib bir kdy mektebi haceligi tevdi’
buyuruldugu halde hem hiisn-i hizmet ederim hem de 6mr-i maisetimi
temin etmis olurum. Ol babda emr ve irdde efendim hazretlerinindir”
(BOA, MF. IBT. 353-60) ifadelerinden genel olarak kurucusu oldugu
Kenzii’l-Maarif mektebini kapatmak istedigi ancak hem vatan evlat-
larina hizmet etmek hem de ge¢imini saglamak icin tarafina herhangi
bir ibtidaiyede muallimlik verilmesini istedigi anlagilmaktadir. ibrahim
Rifat’in muallimlik talebi lizerine, Meclis-i Maérif, muallimlige liya-

1 Bayezid (Istanbul) déhilinde Gedikpasa Dizdériye Mahallesinde
2 Giiniimiizde Bahariye (Istanbul-Kadikdy) Caddesi civarinda.
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katli olup olmadigina karar vermek iizere onu imtihandan gecirmis-
tir. Ibrahim Rufat bu sinavda Kur’an-1 Kerim’den 8, Uliim-1 Diniyye’den
7, Hesab’dan 5, Tiirkge’den 9, Muhtasar Tarih-i Osmani’den 8, Hiisn-i
Hat’tan 5 puan almistir. Meclis-i Maarif’in R. 10 KéanGnievvel 1327
(23 Aralik 1911) tarihli karariyla ibrahim Rifat karibii’l-‘aliyyii’l-‘ald
(pekiyi derecesine yakin) derecesiyle muallimlik ehliyetndmesi almaya
hak kazanmistir (BOA, MF. IBT. 353-60). Ibrahim Rifat’in muallimlik
talebiyle ilgili bilgiler bununla sinirli olup onun bundan sonra gorev ya-
p1p yapmadigina dair simdilik elimizde herhangi bir bilgi bulunmamak-
tadir. Ancak Giictekin, Kenzii’l-Maarif’in 1914 yilinda kapandigini ve
o tarihe kadar Ibrahim Rifat’m okulun miidiirii olarak gérev yaptigini
belirtmektedir (Glgtekin, 2013:211).

Ibrahim Rifat, hakkinda ulasilabilen bilgilerden anlasildig1 iizere
Megritiyet donemi aydinlarindan ve egitimcilerindendir. Bayezid Cami’i
ders mezunlarindan olmasi onun dini ilimlerde yetkin olduguna isaret
etmektedir. Ozellikle Kenzii’l-Maarif isimli bir Miisliiman &zel mektep
kurmasi onun modern egitim kurumlarinin énemine hem de Mesritiyet
doneminde sayilar1 hizla artan azinliklarin agtiklar1 6zel okullarla rekabe-
tin 6nemine vakif oldugunu gdstermektedir.

Ibrahim Rifat’in yukaridaki dilekcesinde gecen yirmi kadar dsdr-i
ndfi‘a nesrine muvaffak oldum ifadelerinden anlasildigi kadariyla ¢ok sa-
yida eser nesretmistir. Eserlerinin bir kism1 Maarif Nezareti’nin izniyle
basilmis olup okullarda okutulma izni verilmistir. ibrahim Rifat’in eserle-
rinden bir kism1 hazirlanmak, bir kismi1 sadelestirilmek suretiyle yeniden
yayimlandigi gibi bir kism1 da bizim ¢aligmamizda oldugu gibi degerlen-
dirmeyle birlikte ¢eviri yaziyla nesredilmistir. Bunlardan giiniimiize ka-
dar gelenler tarih sirasina gore sunlardir:

1. Esasii’l-Ahlak. istanbul: Alem Matbaasi, 1310°.

2. Swalli Cevabli Talim-i Edebiyat-1 Osmaniyye. Istanbul: Istepan
Matbaasi, 13124,

3. Imam-1 Safi‘? Yahud Bir Hatira. Dersaddet: Mahmud Bey Mat-
baasi, 1316.

Bu eserin ikinci baskis1 (Menakib-1 Hazret-i Iimam Safi‘i Yahud Bir

Hatira. Dersaadet: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1318) olarak nesre-

dilmistir.

4. Sa‘d bin Ebi Vakkas Radiyalldhu anh Yahud Tarih-i islam’dan
Parlak Bir Sahife. Istanbul: Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, 1317°.

3 Bkz. Bedizel Aydin, M. ve Biiylikozkara, E. (2022: 116-128)
4 Bkz. Kuzu, Fettah. (2016:155-170).
5 Bkz. Kiilekgi, C. (2017: 253-275).
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5. Tarih-i islam’dan Parlak Bir Sahife: Radiyallahu anh Halid bin
Velid Yahud Seyf-i Sarim-i ilahi. Istanbul: Karabet Matbaast,
1318.

6. Tarih-i Islam’dan Parlak Bir Sahife: Radiyallihu anh EbGi Ubeyde
bin el-Cerrah Zeyl-i Halid bin Velid. istanbul: Alem Matbaas:
Ahmed Thsan ve Siirekas, 1318.

7. Mesahir-i Ashab-1 Giizin ve Teracim-i Ahval-i Fukaha. Dariil-
hilafetii’l-Aliyye: Kiitiibhane-i Cihan, 1323¢.

8. Hazret-i Ali ve Muaviye: Siffin Vaki‘asi. Dersaadet: Kasbar Mat-
baasi, 1326.

9. Hazret-i Hiiseyin Radiyallahii anh: Vak‘a-i Dilstiz-1 Kerbela. Der-
saddet: Vezir Haninda 48 Numarali Matbaa, 1326’.

10. Hazret-i Osman ve Sehadeti. Dersaddet: Babiali Caddesi'nde 38
Numarali Matbaa, 1326.

11. Radiyallahu anh Hazret-i Omer ve Adaleti. Dersaadet: 33 Numa-
ral1 Matbaa, 1326.

12. Saldhaddin-i Eyy0bi. Dersaddet: 38 Numarali Matbaa, 1326.

13. Tarih-i islam’dan Parlak Bir Sahife: Alp Arslan Yahud Azminde
Sebat, Dersaadet: (yy.), 13278,

14. Omer bin Abdiilaziz Yahud PAdisah Boyle Olmali. Dersaadet:
(vy.), 1327°.

15. Hazret-i Ali Radiyalldhu anh Cemel Vakasi. Dersaadet: (y.y.),
1327'.

Ibrahim Rifat’m giiniimiize kadar gelen eserlerinden Esdsii’l-Ahldk
ile Sualli Cevabli Ta‘lim-i Edebiydt-1 Osmaniye isimli eserleri haric di-
gerleri Islam tarihinde yasanan dnemli olaylar1 konu alan eserler ile Islam
biiyliklerinin hal tercemeleri (biyografileri) niteligindeki eserlerdir.

Ibrahim Rifat Islam tarihindeki 6nemli olaylar1 aktarmasindaki ga-
yesini “...Bir milletin efkar-1 aliye ve hissiyat-1 nafi‘a kesb etmesi mazinin
bu gibi vekayi‘-i ibretniimasini nazar-1 dikkate almasiyla olur...”" ifade-
leriyle dile getirmektedir. ibrahim Rifat, biyografi tiirii eserlerinin dnemi-
ne dikkat ¢ekmek icin ise “Avrupa’da bdyle zevatin tezkirenameleri i¢in
heykelleri rekz olunur, kitaplar1 yapilir, yiizlerce niisha satilir, tath tath

6 Bkz. Yildiz, R. (1968); Arvas, V. (1985).

7 Bkz. Kayaokay, 1. (2019: 50-68).

8 Bkz. Piskin, S. (2021).

9 Bkz. Poyraz, M. (2019).

10 Bkz. B.Tan ve M. Ugan (2020)

11 Hilmizade Tbrahim Rifat (1327), 4lp Arslan Yahud Azminde Sebat, s. 4.
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okunur...”"? demektedir. Miiellif eserlerinde Islam biiyiiklerinden bahse-
derken IslAim’m hak, hakkaniyet vb. temel degerlerine dikkat gekmek-
tedir. Miiellif, Sa‘d bin Ebi Vakkas’1 konu edinen eserinde gecen “...Bu
dehsetli muharebe Miisliimanlarin usil-1 idare-i harbiyesiyle hukik-1 dii-
vele ridyetlerine bir numinedir.”? ifadeleriyle Miislimanlarin savaglarda
devletler hukukuna riayet ettiklerini dile getirmektedir. ibrahim Rifat’in
Islam biiyiiklerinin tezkirendmeleri ve Islam tarihindeki énemli olaylar1
aktarmadaki gayelerinden birisi de .. Kitdbimiz asktan sevdadan bahset-
mez ahlak dersi verir...”"* ifadelerinde de gectigi lizere ahlak egitimidir.

2. HilmizAde ibrahim Rufat’in Hazret-i Omer ve Adileti Adlh
Eseri

Hilmizade Ibrahim Rifat’in ¢alismamiza konu eseri Istanbul Biiyiik-
sehir Belediyesi Atatiirk Kitapligina 297.98 HIL yer numarasiyla kayit-
lidir. Matbu olan eser, II. Mesritiyet doneminin hemen baginda H.1326
(M.1908-1909) yilinda istanbul’da 33 Numarali matbaada basilmis olup
15 sayfadan olusmaktadir. Yazar, Hulefa-y1 Rasidin’den Hz. Omer (r.a)1
konu aldig1 eserinde Hz. Omer’in ydnetimi boyunca gostermis oldugu
adaletli yonetimine ve faziletli davraniglarina yer vermektedir.

Halkin ahlak egitimine katki saglamak gayesiyle kaleme alinan eserde
ayrica Mesrutiyet yonetiminin temelini olusturan “adalet, esitlik,
ozgiirliik, demokrasi” gibi kavramlarin islam’mn da esas1 olduguna
dikkat ¢ekilip bu esaslara dair Hz. Omer’in uygulamalarindan
ornekler aktarilmaktadir. Nitekim miiellif “Bugiin kiirre-i arzda en
ziyade hiirriyetperver hiikimet Ingiltere’yi gdsterebiliriz. Orada
bile zadegan sinifi, lordlar kamarasi ndmiyla hukiken degilse bile
serveten ve i‘tibaren hi¢ olmazsa bir imtiyazi vardir. Islamiyet bin iig
yiiz bu kadar sene mukaddem (fela ensabe lekiim) ayet-i kerimesiyle
zadegan sinifin1 temelinden kaldirmis, ne padisdha ne serife ne de
suna buna fazla bir imtiyAz vermemistir. Miiellif, seri‘at-1 Islam’da
gayr-i mes’ul bir sahis yoktur.” ciimleleriyle -yasadigi donemi
kastederek- o donemin en esitlikci ve Ozglrliikk¢ii devleti olan
Ingiltere’de bile hala imtiyazli bir sinif var iken Islam’da imtiyazl
bir sinifin kesinlikle olmadigini ifade etmektedir.

Miiellif Islom dininin saglam bir zemin {izerine kurulu olusunu
da “...Bundan miisteban oluyor ki Islamiyet, kilictyla degil adl
ve hakkaniyetle bir zemin-i metin buldu.”” ifadeleriyle adalet ve
hakkaniyete dayandirmaktadir.

12 Hilmizade Ibrahim Rufat (1327), Alp Arslan Yahud Azminde Sebit, s. 4.

13 Hilmizade Tbrahim Rifat (1327), Sa‘d bin Ebi Vakkds Radiyallihu anh, s.2-3.

14 Hilmizade Ibrahim Rufat (1327), Sa‘d bin Ebi Vakkds Radiyalldhu anh, s.2-3.

15 Hilmizade Tbrahim Rufat (1326), Radiyallihu anh Hazret-i Omer ve Addleti, s.5.
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Bu esaslarla ilgili olarak Hz. Omer’in giydigi kiyafetlerin ¢ok sade
hatta yamal1 olacak kadar eski olmasi, Kudiisii muhasara ettikten sonra
Kudiis’e giderken devesine kolesiyle sirayla binmesi, Hz. Omer’in ogluna
dahi had cezasi uygulamasi, bir Mlsevi’'nin sikayeti {izerine Misir Valisi
Amr bin As1 siddetle uyarmasi, ceza uygulamadan once kisilerin kendi-
sini savunmasina izin vermesi ve insanlarin korkusuzca kendilerini sa-
vunabilmesi, hatali uygulamalarindan hemen dénmesiyle ilgili 6rnekler
aktarilmaktadir.
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Radiyallihu anh Hazret-i Omer ve Adaleti
Ummetin tehzib-i ahlikina ve efkar-1 aliyesine hadimdir
Mubharriri Hilmizide ibrahim Ruf ‘at
Dersa‘adet
Babiili Caddesinde — 33 Numerolu matba‘ada tab‘ olunmustur

1326
3]

Hulefa-y1 Islam arasinda boyle adil zat pek nadir bulunur. Higbir
mektep gdrmedi ve bir darii’l-‘ilimden nes’et etmedi. Oyle iken inzir-1
timmette gosterdigi mu‘amelat-1 bi-tarafane cidden sayan-1 takdirdir.

Zamanindaki miisavat ve adalet (kurtla koyun bir arada yiiriir)
darb-mesel terkibine masadak oldu.

Bugiin kiirre-i arzda en ziyade hiirriyetperver hiikimet ingiltere’yi
gosterebiliriz. Orada bile zaddegan sinifi lordlar kamarasi namiyla huk-
ken degilse bile serveten ve i‘tibaren hig olmazsa bir imtiyazi vardir.

Islamiyet bin {i¢ yiiz bu kadar sene mukaddem (feld ensabe lekiim)
ayet-i kerimesiyle zadegan sinifin1 temelinden kaldirmis, ne padisaha ne
serife ne de suna buna fazla bir imtiyAz vermemistir. Seri‘at-1 Islam’da
gayr-i mes’ul bir sahis yoktur. Boylesi olmadi, olmadi da Hazret-i Ali (ra-
diyallahu anh) gibi bir halifeyi bir Misevi ile yine kendi hakim-i taht-1
muhakemeye aldi ve miisariinileyhin ‘aleyhine hiikiim verdi.

Acaba Avrupa’da, surada burada hangi bir hitkiimdar, adi bir sahis i¢iin
taht-1 muhakemeye alinmis ve hakkinda adilane mu‘amele icra kilinmis.

Bugiin kavanin-i hukiik-1 diivel meydandadir. Medeniyetten bahs [4]
eden insaniyetten dem vuran devletler, mu‘temerlere murahhas gonderir-
ler, miizakere ederler mu‘ahadeler akd olunur. Boyle iken yine kendi imza-
larin1 ayaklar altina alirlar ve derhal (el hitkmii lil-galib) diistir-u tab‘ty-
yesi ortaya siiriiliir Islimiyet buna cevaz vermez. Hatta gélip gelindigi
vakit hasmin za‘findan bi’l-istifade gaddarane mu‘dhade akdini men‘ eder.

Cenab-1 Hazret-i Omer (radiyallihu anh) dahi bu meselin adli reh-
beri bilinmis idi. Biiyiik ve kiiciik fakir ve zengin zayif ve kavi indinde
miisavi idi. Hatta bir zind maddesinden dolay1 kendi semere-i hayati og-
luna hadd-i ser‘lyi bizzat icra eyledi hitkm-i seri‘at yerini bulsun diye on
degnegde oliistine vurdu. Teslim-i rith esnasinda (Aman babacigim mer-
hamet et) gibi sozlerle mahdimu pederinin daire-i sefkatine iltica eyledi
Hazret-i Omer cigerparesine kars1 (Oglum ben sana hiikkm-i seri‘at1 icra
edersem Cenab-1 Hak hem bana hem de sana merhamet eder) buyurdu.
Bu vaki‘aya miimasil diger ogluna Iskenderiye valisi tarafindan kendi ha-
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nesinde surb-1 hamr maddesinden dolay1 hadd-i ser‘1 icrd olundu. Bunu
isiten Hazret-i Omer valiye yazdig1 bir mektupta (Benim ogluma sair ahali
gibi ni¢in hiitkimette hadd-i ser‘lyi icra etmeden kendi hanene gotiirdiin.
Bu fazla bir imtiyazdir) sozlerini yazarak valiyi taht-1 muhadkemeye aldi.

[S] Vali ahali-i sdireye dahi kendi konaginda hadd-i ser‘] icra olun-
dugunu bi’l-isbat tebriye-i zimmet edebildi. Bundan miisteban oluyor ki
Islamiyet kilictyla degil adl ve hakkaniyetle bir zemin-i metin buldu.

Vakia fikr-i mesvereti mahvetmek ve hitkkiimdarlarin niiftzlarini fev-
kal‘ade ileri gotiirmek i¢in Emeviler, Abbasiler ¢ok calistilar. Calistilar da
Miisliimanlar asirlarca muhkem baglanmis olan o zincir-i istibdattan hala
zor ile siyrilabiliyor.

(LA ruhbaniyyetiin fi’l-Islim) kelam-1 hakimanesiyle yiizlerce sene
mukaddem Islamiyet’ten kaldirilan ve mani‘-i terakki olan ta‘assub-1 ca-
hilaneyi muhafaza etmek ve o yolda bir¢ok insanlar1 soymak i¢in mesai-i
fevkal‘ade sarf edenler oldu.

Fakat ulema-y1 kirdm hazerati me‘ali-i islamiye’yi efrad-1 besere an-
latmakta kustr etmediklerinden o gibi mezalimin hiikmii kalmada.

Cenab-1 Omer menfa‘at-i sahsiyye denilen ahvélin bile yanina ug-
ramadi. Misir’a, Sam’a birgok biiyiik memalike hakim bir halife-i zisan
iken ustiine birka¢c mahallinden yamal1 hirka giyer giinde ancak hustile-i
kana‘atini gecindirecek kadar bir iki dirhem nafaka alirdi. Mahall-i ika-
meti bir kat hane, yatagi hurma lifiyle doldurulmus deri bunlardan iba-
retti. Saray1 bes yiiz dane as¢1 [6] iki yiiz cariye sirmali elbise misilla
ordularca fukarayi beslemeye kafi zevaidden biri idi.

Hirriyetperver ve miitevazi‘ idi. Her isini mesveretle goriir idi. Sah-
sina dair tecaviizattan dolay1 kimseden intikdm almamuistir. Hatta bir giin
sokaktan geciyordu, kadinin biri ogluna hitdben (Oglum oradan savus,
Halife geliyor) dedi bu sozii isiten diger kadin (A! Bu adam diin Omer idi
simdi Halife mi oldu) diye ta‘rizatta bulundu. Cenab-1 Omer bunu isitti
asla eser-i gazap gostermedi, basini ¢evirdi de kadina hitaben (Tesekkiir
ederim benim eski halimi hatirima getirdiniz) buyurdular, oyle (Alin su
ademi nefyedin) demedi.

Sirast geldikte hakki teslim eder, seria‘t-i mutahharaya ve yapmis ol-
dugu kavanine ridyetten ayrilmaz idi.

Bir gece Medine-i Miinevvere’nin sokaklarinda ahalinin selameti i¢in
geziyordu. Hanenin birisinde bir giiriilti isitti. Gizlice dama ¢ikt1 bir de ne
gdrsiin hane sahibi zevcesini almis sarap igiyorlar. Cenab-1 Omer bilendi,
avaz ile bagirdi. Sahib-i hane sesinden Hazret-i Omer oldugunu anlad.
Hig eser-i telas gostermedi, dedi ki (YA Omer ben bir giinah isledim sen
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birka¢ hatada bulundun. Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’de hanelerin [7]
kapilarindan giriniz ve istizan ediniz buyurdu, ikincisi nd-mahrem olan
zeveemi gordiin).

Hazret-i Omer sahib-i hanenin bu ifAdesini tasdik eyledi hata ettigini
anladi da derhal istigfar eyledi.

Zamaninda Amr ibnii’l-As Iskenderiye valisi idi. Bir cami‘-i serifi
tevsi‘ etmek i¢cin komsusu bulunan bir Milisevi’'nin hanesini parasini vere-
rek cami‘e kalbeyledi. Misevi buna razi olmadi. Nihayet zevcesinin tav-
siyesi iizerine Hazret-i Omer’e sikayet icin Medine-i Miinevvere’ye gitti

Hazret-i Omer’i sair pAdisahlar gibi saraylarda, biiyiik konaklarda otu-
rur zannediyordu. Bir saray ve bir kdsane gérmedi. Miisarii’n-ileyhi sordu,
hurmaliklara dogru gittigini haber verdiler. Miisevi mahal-i mezkare gitti.
Esvabi eski bir zatin bir agacin golgesinde yattigini gordi. Ayagiyla iterek
(Baksana! Halife nerededir) dedi.

Cenab-1 Omer basini ¢evirdikte bir Miisevi’nin durdugunu gordii (Ne
istiyorsun, Halife Omer benim) buyurdular. Miisevi ettigi bu mu‘ameleden
korktu, yere diistii ve afv diledi ve dedi ki ben Iskenderiye’den geldim,
valimiz hanemi zabt ve cami‘e kalbeyledi, gerci parasini verdi amma ben
yine razi degilim. (Cenab-1 [8] Omer bir kemig pargasi {izerine su sozleri
yazdi: Amr ibnii’l-As: Senden sekir yoktur, saki ¢oktur. Hasmini hosnut
et, yahud buraya gel). Omer ibnii’l-Hattab.

Misevi kemigi ald1 ve Iskenderiye’ye miiteveccihen hareket eyle-
di. Hanesine vasil oldukta zevcesi ne yaptin diye sordu. Misevi cevaben
(Adam sende, esvabi eski bir adem Medine’de hurmaliklar arasinda ya-
tiyor idi halimi ifade eyledim bir kemig iizerine bir seyler yazdi beyha-
de yere yoruldum) dedi. Zevcesi cevaben (Canim sen git bir def‘a valiye
goster adalet, irfan, kemalat esvabla degildir. Sen dyle aligmigsin yeni es-
vablar, sirmalar insanlar1 aldatmak i¢indir. O gordiigiin konaklar, saraylar
tekmil fukara parasiyle yapiliyor. Haydi, durma git) dedi.

Misevi Amr ibnii’l-As’in dairesine dahil oldu. O esnlarda miisa-
ri'n-ileyh iimeray1 toplamis miizakere ediyordu ve kendisi dahi miizey-
yen bir kiirsi iizerinde oturmustu. Maisevi kemigi Amr ibnii’l-As’a verdi.
Miisarii’n-ileyh okudu ve korkusundan yere indi ve afv taleb ile hanesini
i‘dde eyledi. Iste bunlar me‘ani-i islamiye’ye birer numitinedir.

Surasini da beyan edelim ki Islaimiyet esasen kendi menafi‘ini yiiriit-
mek i¢in hi¢bir vakit gaddarane mu‘ameleyi emretmemistir.

[9] Ma‘limdur ki devletler birer tacire benzer. Su asr-1 medeniyette
bile umir-1 siyasilerini ve menafi‘lerini yiirtitmek i¢in milyonlarca insan-
lar kirilsa siyaset boyle icab etti deyip gegerler.
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Higbir devlet menfa‘ati olmazsa komsusu ve hemcinsi olan bir kavmi
digar oldugu beliyyeden kurtarmak igin miidahale etmez ve basini ¢evirip
bakmaz bakmaz da istifadeye bile kalkisir yine medeniyetten bahsolunur.
Iste Tranlilarin ahvali goziimiiziin éniinde duruyor. Hangisi dest-i mua-
venetini uzattl. Dehan-1 i‘tirdzin1 aganlara (kismetiniz boyleymis) cevabi
verilir. Acaba kismeti az olan bir fakir Avrupa hiikiimdarlarindan birinin
oglu dogaydi yine kismeti az m1 olacakti? Dogmadan evvel o bicare ne
idi? Bir kabahati varsa o da zayif bulunmasidir.

Iste Cenab-1 Omer en satvetli zamaninda bile kendisini zayif ve
miitevaz1® gosterir idi. Asakir-i Miislimin’in Kudiis-ii Serif’i muhasara
ettigi vakit Kudiis ahalisi Emirti’l-Miiminin gelmeyince teslim olma-
yacaklarini soylediler. Keyfiyet miisariinileyhe arz olundu. Muvafakat
buyuruldu. Yola ¢iktiklar1 vakit kdlesiyle deveye nevbet ile binerler idi.
Kudiis’e dahil olur iken deveye binme nevbeti kdleye geldi. Kdlesi raki-
ben sehre dahil oldular. Ahali [10] kéleyi Hazret-i Omer zannettiler ise
de sonradan is anlagildi.

Kudiis fetholundu. Islim son derece satvet ve kuvvete malik idi. Oyle
Hazret-i Omer hi¢ kimsenin mesrebine, meslegine, Adetine miidahale et-
medi. Ahaliye bol bol imtiyazat verdi. Higbir ferd bir giina cebr gdrmedi.

Iste boyle bir numfine-i hiirriyet ve timsél-i adl olan zat-1 serifin ic-
ra‘at-1 ahrarane ve mu ‘amelat-1 adilanesi bir takim miifsit ve menfa‘atpe-
rest adamlarin islerine gelmedi, gelmedi de nihéyet o viicidu’l-mevcidun
ufak bir bahane ile sehadetine sebep oldular. S6yle ki (Mugire bin Su’be)
naminda bir adamin Ebt Lii’li” isminde olan Nasrani kolesi bir giin sokak-
ta Hazret-i Omer’e tesadiif eyledi dedi ki YA Emir’el-Miiminin Mugire’ye
giinde iki dirhem harac veriyorum, bu goktur. Hazret-i Omer (San‘atin ne-
dir) diye sual eyledi. Ebt Lii’li’ (San‘atim diilgercilik, nakkaslik, demir-
ciliktir) dedi. Miisarii’n-ileyh merkiima cevaben (San‘atin miite‘addittir bu
kadar harac ¢ok degildir. Hem sen yel degirmeni yapiyormussun bana bir
yel degirmeni yap da parasini vereyim) buyurdular.

Ebt Li’lii’- Sana bir yel degirmeni yapayim ki asiyab-1 felek dondiik-
¢e havadisi sarkdan garba kadar dillerde dasitan olsun dedi.

Halife Hazretleri, su kole bana stiikasd etmek istiyor [11] buyurdular.
Bu sozii isitenler (Y4 Emire’l-Miiminin isterseniz bu kdleyi katledelim)
dediler.

Cenab-1 Omer (Bir adem bir cindyet islemeden kisds olunamaz,
mubhalif-i ser‘dir) buyurdular.

Ug giin sonra Halife-i Ekrem Hazretleri sabah namazini kilmak igin
mescid-i serife gitti. Cema‘at-i Miislim’e imametle namaz kildirir iken Ebi
L#’li’ ndm habis iki bash hangerle hiicm ve misariinileyh hazretlerini
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alt1 yerinden cerh eyledi. En sedid ceraha gobegi altinda idi. Eba Li’li’
birkag kisi daha yaraladi. Hazret-i Omer yere diistii ve cema‘ata namaz
kildirmasint (Abdurrahman bin Avf) hazretlerine emir buyurdular. Ve
hilafetin intihabi i¢in stiraya keyfiyeti havale eyledi. Mahdimlar1 Ubey-
dullah keyfyeti bi’t-tahkik katil Eba Li’'li’ ve serik-i cindyeti (Ciifeyne
ve Hiirmiizan) nam mel‘unlar1 bulup ticlinii de i‘dam eyledi. Kable’s-sii-
bit i‘damlarina tasaddi etmesinden dolay1r Hazret-i Ali ve ba‘z1 ashab-1
kiram Ubeydullah’in kisdsen i‘dam olunmasini taleb eylediler. Fakat Amr
ibnii’l-As diinkii giin babas1 maktil oldu bugiin de oglunu mi1 Sldiirelim
diye muhalefet gosterdi.

Ebi Lii’li’dden ma-‘adasinin varisleri diyetle irza eyledi. Cenab-1 Omer
hin-i vefatinda kurb-1 peygadmberiye defn olunmasini vasiyyet buyurdu.

[12]Lahika

Hatta bunun igin oglu Abdullahn Hazret-i Aise’ye gonderdi (Git
sual et, Hazret-i Resil-i Ekrem ve Ebu Bekir es-Siddik ile beraber
defn olunmakligim icin bana bir yer verir mi) buyurdular. Katilinin
Nasrani Ebu Li’lii’ oldugunu haber verdiklerinde elhamdiilillah ki
mevtim Cenab-1 Hakka secde-i vahide etmis olan bir kimsenin yediyle
olmad1 buyurdular.

Ba‘dehti mahdiim-1 miikerrrimleri Abdullah’a hitdben (Y4 Abdullah
eger sen bir iste ihtilafa ugrarsan ekseriyet tarafinda bulun. Ahéliye izin
ver her kim dilerse yanima girsin) buyurdu.

Muhacirin ve Ensar huziir-1 alilerine dahil olup selam verdiler tekrar
Abdullah’a hitaben ( Abdullah bagim1 yastiktan kaldir toprak iistiine koy
recd olunur ki Erhamii’-Rahimin bana bakipta merhamet ede) sozlerini
sOylemistir.

Beni el-Haris bin Ka‘b kabilesinden celb olunan bir tabib Halife haz-
retlerine hurma pekmezi sonra siit igirdi ikisi de tagayyiir etmeksizin
huriic etti. Bunun iizerine tabib (Ya Restile’l-Miiminin ahdini eda eyle)
diyerek {imitsizligini izhar eyledi ba‘dehii serr-i miibareklerini mahdiim-1
miikerremleri Abdullah hazretlerinin kucaginda oldugu halde:

[13] Zalimun linefsi gayre inni miislimiin

Usalli essalavate kiilleha ve asimun

Beytini sdyleyip zikrullahi ve kelimeteyn-i sehadeteyni edadan farig
olmadan mecrahiyetinin pazar giinii irtihal buyurdular. Sinn-i alileri alt-
mis li¢c ve miiddet-i hilafetleri on li¢ senedir.

Sifat-1 serifleri uzun boylu miitenasibii’l-a‘za, benzi kirmiziya mail
beyaz lihye-i serifeleri ak idi. Basinda sa¢ yok idi.



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler 143

Zaman-1 adélet-i nisanelerinde asdyis-i umimiye bir dereceye var-
misd1 ki en zayif miskin bir 4dem en serif en kuvvetli ve en zengin bir
zattan iddia-y1 huktk etse ber-vechi ser‘i tamamiyla istifa edecegine emin
idi. Hatta Misir valisi Amr ibnii’l-As’in oglu bir Masevi’yi dogmiis idi.
Madriib bargah-1 hilafete arz-1 sikayet eyledi. Hazret-i Omer ikisini de
muhakeme etti. Ba‘de’s-siiblit darib hakkinda hiikmettigi cezay1 kendi
huzirunda madribun eliyle icra ettirdi.

Icraat-1 Adilanelerinde hicbir kimsenin levmine bakmaz idi. Zeka,
fetanet isabet-i rey’i misiilli mehasin-i ahlak ile muttasif idiler.

Zaman-1 hilafetlerinde ittihaz buyurmus olduklar1 meslek-i alide ken-
disini sebk eden olmamuistir.

[14] Medine-i Miinevvere’de kaht zuhtir eyledi. Ortalik kesb ii viis‘at
edinceye kadar zeyt(in yagindan baska ta‘am-1 ekl etmedi. Bir giin bir ma-
halle mu‘tddindan gec geldi, sebebini sordular (Bir gdmlegim var idi y1ika-
dim da kurusun diye bekliyordum) cevabini verdi.

Zevce-1 muhteremeleri bir giin gdmleginde on dort yama gérmiis ol-
dugunu mevsiiken yaziyorlar.

(Eger Cenab-1 Hak sual etmeyecegini bilmis olsam eti kebab edip yer
idim) derlerdi.

Ma‘siyeti te’hir etmeyip icra eden miicrimlere cezay1 da te’hir etme-
melidir.

Nefsinizi hesab etmeden evvel hesab ediniz. Kendinizi veznetmeden
mukaddem veznediniz akval-i hakiméanesini vird-i ziiban ederlerdi.

Sam’dan bir Misevi celb ederek ashab-1 kiramdan bazilarina ders
ta‘lim ettirdikleri rivayet olunur.

Bir sene Beyt-i Serif’i ziyaret etmek igin Yemen taraflarindan
miiltik-1 Islam’dan bir zat Mekke-i Miikerreme’ye gelmisti. Beyt-i Serif’i
tavaf ediyordu. Etegine bir fakir ‘Arabi gérmeden basti. Miiliik’dan olan
zat ‘Arabi’ye bir tokat vurdu. Bigare derhal Hazret-i Omer’in huziirunda
ikdme-i da‘va eyledi Miisariinileyh daribi celb ve hakkinda ayni mu‘a-
mele icrasini emreyledi. Darib Hazret-i Omer’e [15] hitdben (Boyle bir
fakir ‘Arabi i¢in bana tokat vurduruyorsunuz sizde biiyiiklere i‘tibar
yoktur) dedi. Cenab-1 Omer (Bizim seri‘atimizde padisah ile bir hamalin
huktiku birdir) buyurdular.

Yirmi bes yasinda birini Basra’ya vali ta‘yin eyledi. I‘tirdz edenlere
(Kemalat sin ile degildir. Geng adem fa‘al olur) cevabini verdiler.

Vefatindan mukaddem huziiruna (Ka‘b) hazretleri girmisti. Cenéab-1
Omer miisarii’n-ileyhe hitiben su kit‘ay1 sdylemistir.
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Teva‘adeni Ka‘biin selasen e‘udduha

Vela sekke enne’l-kavle ma kale 11 Ka‘bii

Ve ma b1 hizari’l-mevti, inni lemeyyitiin

Ve lakin hizari’l- zenbi yettebiahu’z-zenbii

Me’ali:

Ka‘b bana ii¢ sey va‘d eyledi. Siiphesiz Hak onun soziindedir, ben
mevtten hazer etmem, zaten meyyitim; korkacak bir sey var ise o da bir
kurttur ki kendisine kuyruk ya‘ni hevadarlar tabi‘ olur. Ya'ni bir takim

zalimler zuhtlir eder, onlara bircok ademler uyar, beseriyete yahud millete
fenalik ederler demek istiyorlar.
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Giris

Aklin mahiyeti ve anlagilma bicimi dini-teolojik diislince ile natii-
ralist-antropolojik yaklasimin sinirlarini belirlemede mihenk noktasidir.
Dogaya dayali akli diisiinceyi esas alan natiiralist-antropolojik eksenin ta-
bii seyri i¢inde tevariis ettigi ateizm ve pozitivizm gibi tasavvurlar, insan
aklinin bilgi yollarini salt maddi evrenin diisiince drgiisiine hapsederken
dini-teolojik eksen metafiziksel kabulleri dikkate alarak bir insan, dlem ve
toplum tasavvuru teklif etmektedir. Burada her iki anlayisin karsilagsma
alan1 olarak aklin mahiyeti ve epistemolojik degeri konusundaki yakla-
simlar aslinda aklin sinirlarini belirleme iizerinde bir miicadele oldugunu
not etmek gerekmektedir. Akli, Tanr’nin evreni denge ve diizen iginde
yaratmig ilk aklin bir litfu ve inayeti olarak degerlendiren dini-teolojik
eksen i¢in akil sadece hayatin idamesi i¢in insanin istifadesine sunulan
bir nimet olmayip bununla birlikte Tanr1’y1 bilmenin ve ona iman etme-
nin bir vasitasidir. Natiiralist-antropolojik eksen i¢inse bu iddia deneysel
anlamda asla dogrulanmamais bir kabuller manzumesinin fert ve toplum
hayatina dayatilmasidir. Natiiralist-antropoloji dinle iligkisinde insaniistii
boyutlardan ziyade insan ve gevre iliskisine odaklanirken dini-antropo-
lojik eksende insan ve fitrat iligkisi belirleyicidir. Dini-teolojik eksenin
Oznesi metafizik ilkeler iken, natiiralist-antropolojinin 6znesi dogrudan
insanin kendisidir (Tung 2020: 57). Insana yaklasimdaki bu farklilik dogal
olarak goriis ayriliklarina neden olmaktadir.

Natiiralist-antropolojik eksen ile dini-teolojik eksen arasindaki gerili-
min salt epistemolojik kaygilardan kaynaklandigini iddia etmek ger¢ekgi
degildir. Her seyden 6nce bir insan ve toplum ideali tasiyan her kiiltiirel
inganin ayni zamanda politik bir belirlemeyi esas aldigini diisiindiigiimiiz-
de ne dinin ne de natiiralizmin epistemolojik sinirlarinda kalmayacagi va-
kidir (Lewontin 2021: 70). Nitekim Yahudilik, Hristiyanlik ve islam gibi
dini gelenekler ile daha sonra bu dini hareketlere tepki olarak ortaya ¢ikan
ve dini-teolojik eksenin kurumsal tasavvurunu taklit ederek toplumsal-
lasan hiimanizm, sosyalizm ve kapitalizm gibi diinya goriislerinin miica-
delesi bu iddiay1 dogrulamaktadir. ilk etapta bunu gizlemenin gerekgesi
tepki ¢ekmemek olsa da bireyi asan her diinya tasavvurunun politik oldu-
gunu ve diisiince diinyalarinin buna gore bigimlendigi vakidir. Iyi niyetli
bir tolerans kiiltiirii iginde her diisiinceden insani1 yagatmak ideal bir hedef
olsa da vakia insanlarin arzu ve kaygilarinin ¢ogu zaman sagduyuyu 6rten
rekabeti i¢inde tahakkuk etmistir.

Dini ve felsefi alanlarin farkli oldugu gergegi kabul edilse de felsefe-
den dinin roliinil yerine getirmesini bekleyen, bu anlamda natiiralist-indir-
gemeci eksende bilimi alternatif bir din olarak 6ne ¢ikaran, hatta toplum
miihendisligine yonelen pozitivist ve Marksist yaklagimlar bulunmakta-
dir. Ozellikle Viyana Cevresi ampirik sosyolojinin materyalist temeller
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tizerine inga edilmesini hedefleyen tez Marksizmin bir din olarak konum-
lanmasina argliman destegi saglamistir (Cubukcu 2012: 15). Karl Marks’in
ampirik sosyoloji lizerinde olusturdugu komiinist manifesto, mitolojilerin,
Yahudi eskatolojisinin, yer yer dinlerin tabakalagsma ideallerinin taklit
edilmesi ile iiretilmistir. Louis Althusser’in filozofu, teori alaninda gergegi
arayan savasgl (Althusser 1990: 61) olarak gordiigili tanima uygun hareket
eden Marx’a gore nesnel gergekligin insan diisiincesine atfedilip edilme-
yecegi sorunu teorik bir mesele olmayip pratik bir sorundur. Dolayistyla
insan gercegi, yani diislincesinin gergekligini, gliciinii ve bu diinyaya ait-
ligini pratikte kanitlamak i¢in eyleme ge¢melidir. Marx bunu sdylerken
temel elestirisi felsefenin teoriye hapsolmus yapisinaydi. Ona gore filozof-
lar ylizyillardir teorileri yorumlamakta, ¢esitli meselelerle ilgili hakikat
sorusturmalar1 yapmalarina ragmen ger¢egin duyusunu pratige gecirmek-
ten uzak durmuslardir (Althusser 1990: 29, 88). Felsefeye pratik bir duyus
kazandirmak isteyen bu goriisiin gerisinde varligin apriori ilkelerinin ve
idealizmin en fazla bir yanilsama ve yabancilagsma krizi olarak degerlen-
dirildigi Hegelci felsefe zemini (Botommore 1993:216), yani akildisiliktan
arindirilmig tarih ve maddi suura doniigmiis tinin irtibati i¢inde islenmis
fikirlerin inang ilkesi olarak kabul edilmesi yatmaktaydi (Althusser 1990:
101). Burada son bir not olarak Marksist ideolojinin amentiisii denilecek
biitiin ilkelerin esasinda materyalizm yolu ile bir ruhun iiretilmesi netice-
sinde elde edildigini belirtmek gerekmektedir. Béylece Marksizm teolojik
dinin karsisina sivil bir din olarak yerlestirildiginde insanin ve maddenin
kokeni, miilkiyet hakki, insan haklari, teolojinin degeri gibi meselelerde
kitleleri pesinden siiriikleyen fikirler ilham etmistir. Bu yonii ile Marksist
ideoloji, dinlerin kurucu diisiince giiciinden esinlenerek kurgulandigi igin
dinsel bir sistemden farkli degildir.

Natiiralist-antropolojik eksen sadece varlik boyutuyla degil dil ve dii-
siince boyutu ile de akli-felsefi diisiinceyi hegemonyasina almistir. Ozel-
likle hakikati sdylemlerin diizenine indirgeyen analitik dil felsefecileri na-
tuiralist-antropolojik metin okumalara kapildiklarinda pozitivist bir diinya
gorilisline yonelmis, metafiziksel kavramlar1 elemislerdir (Wittengenstein
2010: 47). Ornegin Wittengenstein felsefe kavraminin sinirlarii soyle
cizmektedir: “Filozoflarin sorularinin biiyiik kism1 ve tiimceleri, insanin
dil mantigin1 anlamamasina dayanir. Bu anlasildiktan sonra felsefenin
konusu doga degil soylemler oldugu gergegi netlik kazanacaktir. Bu fa-
aliyet icinde felsefenin gorevi bulanik olan diisiincelerin acik kilinmasi,
keskin bir sekilde sinirlandirilmasi olacaktir” (Wittengenstein 2010: 61).
Bu sinirlandirmanin sebebi Platon’un da belirttigi iizere felsefenin en zor
kisminin kavram 6gretisi olmasidir (Platon 1995: 497e). Zira bir kere salt
nominalizmi benimsendikten sonra somut anlamda dis gergeklige delalet
etmeyen zihinsel bir taslagin dogru kabul edilmesi miimkiin olmayacak-
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tir. Nitekim Viyana c¢evresi pozitivistleri metafizigi akli-felsefi diisiince-
nin diginda birakmislardir (Ayer 1998: 26-27). Halbuki metafizigi kabul
eden ve kitabinda ilk felsefe seklinde yer veren Aristo’ya gore metafizik,
ilk nedenlerin bilgisini veren bir akil yiiriitmedir (Aristo 1995: 983a25-
984al5, 1003a-1005a).

Akli-felsefi diisiince aslinda i¢ine ne koyarsaniz onunla anilacak bir
nesne gibi notr bir kavramdir. Bu sekilde akli-felsefi diisiince, natiiralist
ve dini-teolojik anlam diinyalar1 i¢in ndtr bir yontem olarak tarif edildi-
ginde din ve felsefeyi mutlak bir sekilde bagdastirma yerine her ikisinin
sinirlarint netlestirmeye odaklanan yaklasimlarin varlik bulacagi sdyle-
nebilir. Bu yolla vahiy ve felsefe arasinda iiretilen karsitlik da zeminini
kaybetmis olacaktir. Zira felsefenin yonteme; niibiivvetin bilgiye delalet
ettigi disiintildigiinde aralarinda bir karsitliktan ziyade amag¢ ve arag
iligkisi oldugu anlasilacaktir. Felsefenin notr anlam1 bu iddiay1 dogrula-
maktadir. Var olanlarin varligi, anlami ve nedeni iizerinde sorularla or-
taya ¢ikmis felsefe kendisi ile varligin hakikatinin arastirilmasi, esyanin
iizerinde kaim oldugu temellerin bilgisi ile bu bilgiye ulasmanin yontemi
seklinde tarif edilmektedir (Akarsu 1998: 80). Daha derinlikli bir tarif ola-
rak felsefe; varlik, bilgi, din, deger, bilim, teknik ve estetik gibi alanlarda
insan1 cesaret, Olciiliiliilk gibi erdemlere yaklastiran hakikat tizerindeki
derin diisiinmeyi ifade eden bir kavramdir (Platon 1997: 407c). Felsef1 dii-
siincenin Ozel bir alan1 olan, hakikatin fizik alemin 6tesinde kalan kisim-
larin1 konu edinen, esyay1 derinlemesine inceleyen ilim alani metafizik
ya da ilk felsefe seklinde tarif edilmektedir (Aristo 1995: 983a25-984al5,
1003a-1005a). Platon’dan baslayip Hristiyan ve islam filozoflarina gecen
bu tanim hala nihai sinirlarina ulasmamstir. Yaktb b. Ishak el-Kindi’ye
(801-873) gore felsefe insana kendi giicli nispetinde hakikatin bilgisini ve-
ren ilimdir (Kindi 2002: 95-101).

Dini-metafizik boyuta sahip tanimlar duyulari alic1, diizenleyici veya
tamamuiyla yaratici giice taalluk eden bir ilkeden ziyade i¢giidiisel asirilik-
larin sinirlandirilmasi, insanin eylemine bilinglilik kazandiran bir kesinlik
ve zorunluluk anlayisina varmayi telkin ettigi i¢in zaman zaman dogma-
tik bulunmakta, dolayisiyla anti-felsef1 bir eksende degerlendirilmektedir.
Halbuki felsefenin hakikat sevgisi seklindeki nétr anlami esas alindigin-
da- 6rnegin Antonio Gramsci’'nin getirdigi tanim bi¢iminde- kavramin bir
ideolojiden ziyade bir yontem oldugu anlasilmaktadir. Gramsci’ye gore
kendiliginden felsefe herkeste bulunmaktadir. Ornegin gramer bakimin-
dan bir takim iceriksiz kelimelerin degil fakat kavramlarin ve mefhum-
larin biitiiniinii konu edinmek bakimindan dilde; toplumsal diisiiniis ve
sagduyuda, halkin dinsel inanglarinda ve bunun gibi folklor adi altinda
toplanan biitiin inan1g sistemlerinde, hatta batil inanglarin diisiiniis, goriis
ve davranig sisteminde gozlenebilen kendiliginden felsefeye rastlanabil-
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mektedir. Dolayistyla buradan bakildiginda daha genel bir felsefeden ziya-
de farkli diinya goriisleri gibi ¢esitli felsefeler bulunmaktadir. Buradan ha-
reketle felsefe kavramina bakildiginda son derece kiiciik islerde bile aklin
kullanilmas1 gerektigi i¢in biitiin insanlarin islerin tabiatina gore filozof
oldugu sdylenebilir (Gramsci 1975: 17-23, 51).

Her isin kendine has bir felsefesi oldugunu diisiindiigiimiizde din ve
felsefe arasinda is birligi mi yoksa karsitlik m1 oldugu meselesi 6nemli
tartisma konularindan biri haline gelmektedir. Bu anlamda tarihsel siirec-
te birgok diislince insani her iki anlama gelenegini sinirlarini belirlemeye
calismistir. Felsefenin, yasam bi¢iminin temel ilkelerini bildirme baki-
mindan dinlerin yerine ikame edildigi modern zamanlarda aralarindaki
iliski karsitlik yoniinde derinlesmistir. Ozellikle pozitivizmin insanlik dini
vadiyle inang alanina el attig1 19. ve 20. yiizyilin ortalarina kadar bu kar-
sitlik talep de gérmiistiir. Ancak felsefenin varlik, bilgi, deger ve estetik
alanindaki hakikat talebinin bir yontemi olarak diisiiniildiigii donemler-
de, drnegin orta ¢agda her iki diislince bi¢cimi arasinda is birligine daya-
I1 bir yaklagimin genel olarak talep edildigi s6ylenebilir. Hikmet, logos
veya felsefe olarak isimlendirebilecegimiz akli alan1 hem dini anlamanin
bir vasitast hem de onu din olmayan seylerin tortularindan arindiran bir
mekanizma islevi gormiistiir (Ibn Miskeveyh 2020: 21). Baska bir deyisle
din insana varolussal krizlerden koruyan bir anlam semsiyesi saglarken;
dinle iligkide felsefe bu semsiyenin mitoloji, biiyi, sihir, ruhculuk gibi
aklen denetlenemeyen algilardan aritilmasinda, inancin akul-otesini koru-
mak i¢in akildist olan boyutlarinin atilmasina (demitolojizasyon) imkan
saglamaktadir.

Aciktir ki tartigma aslinda din ve felsefe arasinda degildir. Tipk1 din
ve bilim arasinda tartismanin kurgusal olmasi gibi din ve felsefe arasinda
tiretilen karsitlik da kurgusaldir. O halde tartismanin adi natiiralist-ant-
ropolojik eksen ile dini-teolojik eksen gerilimidir ve felsefe kavrami bu
tartismanin kitle destegini kazanmadaki mesruiyet alanidir. Bu yiizden
natiiralist-antropolojik eksenin dini-teolojik ekseni gayri akli-felsefi ola-
rak suglamasi aslinda onu kendi akli-felsefi kabullerine mahkum etme ca-
basidir. Zira dini-teolojik yaklasim da kendi tezlerini gerek¢elendirmek
icin akli-felsefi yontemleri kullanmaktadir. Dolayisiyla tartisma aslinda
aklin mahiyeti, kaynagi ve fonksiyonlar: ile ilgili bir tartigmadir. Ak-
lin kaynagi, maddesi ve fonksiyonlar: lizerindeki tartisma nihai hakikat
probleminin en kilit sorusuna dayanmaktadir. Aklin, diigiincenin ve di-
lin kaynagi Tanr1 midir yoksa natiiralist-materyalistlerin nihai maddesi,
Darwincilerin evrim teorisi veya Pozitivistlerin beyinle 6zdeslestirdikleri
biling midir?
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1. Islam Diisiincesinde Aklin Mahiyeti

Ma-hiye(t), seyin ne olduguna yonelik bir sorgulama oldugu i¢in bir
soru olarak mahiyet kavrami akil i¢in maddesi, fonksiyonu ve 6zellikleri-
nin iliskisi bakimindan 6zii ve araz irtibatini belirlemeye doniiktiir. Fakat
aklin somut bir maddesi bulunmadigi, varlik olmak bakimindan aklin 6zl
(maiyyet) insan miisahedesine kapali oldugu i¢in dini-teolojik diisiince-
de mahiyet problemi aklin bagli oldugu ilahi tasarim iginde ¢oziilmeye
calisilmaktadir. Natiiralist-antropolojik yaklasimda ise akil olabildigince
beyne ya da maddeye indirgenerek bu konudaki mahiyet problemi gide-
rilmeye ¢alisilmaktadir. Dini-teolojik diisiince aklin kaynaginin madde
olmasint imkansiz bulurken natiiralist-antropolojik yaklasim séz konu-
su bu imkansizlig: ¢iiriitmeye calismaktadir. Dolayisiyla aklin mahiyeti
konusunda da dini-teolojik yaklasim ile natiiralist-antropolojik yaklasim
arasinda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Bununla birlikte her yaklagimin
icinde farkli goriisler ortaya ¢ikabilmektedir.

Aklin mahiyeti ile ilgili goriislere onun dilbilimsel anlam ile ulagsmak
miimkiindir. Sozliikte “menetmek, alikoymak, engellemek ve baglamak”
anlamlaria gelen akil kelimesi etimolojik acidan devenin yularini bir
yere baglamak gibi sonu gelmeyen bir sekilde islerin birbirine baglanmasi
manasinda fiziksel bir muhtevaya dayanir (Eb0’l-Beka 1433: Akl md.).
Bu asli anlam bir seyin olabildigince korunmasi manasina temel olmus-
tur. Ornegin bir yere siginmak, daga ¢ikmak manasinda siginilan kale
Arapga da “ma‘kil” diye isimlendirilmistir (Ibn Manztr 1414: akl md.;
Bolay 1989: 2/238). Bu manalardan miilhem kisinin benligini, dayandigi
hakikatleri saglamlastirmasi; epistemolojik acidan sarsilmaz bir temele
yaslanmasi manasinda delillerle irtibatli bir baglamda kullanilmistir. S6z
konusu bu anlamlar1 biinyesine alan akil kelimesi felsefe ve mantik teri-
mi olarak “varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye
tesir eden basit bir cevher (Sehristani 1973: 6); maddeden sekilleri soyut-
layarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iligki kurarak oner-
melerde bulunan ve kiyas yapabilen gii¢” seklinde bir tanim kazanmugtir.
Buna ek olarak 6zdeslik, ¢elismezlik ve ligiincii sikkin imkansizlig: gibi
akil ilkelerinin biitiin fonksiyonlarini belirleyen, insanin ahlaki, siyasi ve
estetik her gesit faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli
cirkinden ayirmasina yardim eden, olgular arasindaki sebepleri yakalayan
biligsel giice isim yapilmistir (Bolay 1989. 2/238).

Aklin mahiyetini anlamak i¢in aklin fonksiyonlar1 ile ilgili deger-
lendirmelere de bakilabilir. Zira ontolojik boyut ile epistemolojik boyut
arasindaki iligkinin nasil yiiriidiigli meselesi Allah-alem, dlem-insan, be-
den-ruh, beyin-akil, akil-biling, biling-bilgi irtibatin1 anlamak acisindan
onemlidir. Islam diisiincesinde fikih ve kelam ilmi akil meselesinin epis-
temolojik diizlemini daha ¢ok 6n plana ¢ikarirken Miisliiman filozoflar ve
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tasavvufcular siidlr ya da vahdeti viicid nazariyesine uygun olarak akla
ontolojik bir derinlik bulma arayisina diismiislerdir. Boylece felsefeciler
ve tasavvufcular bir akil hiyerarsisi insa etmislerdir. Kuskusuz bu yak-
lasimin temelleri tarihsel olarak Eski Yunan, iran ve Hint felsefelerine
dayanmaktadir. Yunanca nous, Latince ratio veya intellectus kelimesi ile
ifade edilen aklin (Cevizci 1999: 743) ontolojik ve psikolojik islevi lizerin-
de cesitli teoriler gelistirilmis, kozmik varligin izah1 ve bilgi teorisi (epis-
temoloji) alanlarinda farkli ekollerin tesekkiiliine sebebiyet vermistir. Bu
baglamda biitiin bir diisiince tarihini etkileyen Platon ve Aristo’nun akil
anlayislari, daha sonra gelen Miisliiman filozoflar ve kelamcilar iizerinde
etkili olmuslardir.

Aklin mahiyeti somut olarak idrak edilmese de metafiziksel akil yii-
riitme lizerinden onu kavrama ve anlama ¢abasi hep olmustur. Dolayisiyla
flk¢ag felsefesinde de her seyin kendisinden ¢ikip ve yine kendisine don-
digl asli ilke arayis1 Tanri, akil, ruh, maddenin mabhiyeti ile ilgili tar-
tismalarin merkezidir (Gilson 1987: XXI1X/116). Bu akil anlayisi esasin-
da Aristoteles’in hareket veren Tanrr’da yani Muharrik-i iild’dan (Aristo
1995: 1010a.33-35; 1072a.20-25) bir doniisiim yasamis; akil, nefs ve madde
arasinda kesintisiz bir varlik baglantist kuran ve bu baglantiy1 Bir’le irti-
batlandiran ‘varlik veren Tanr1’ anlayisini olusturmustur (Atay 1974: 103).
Bu varlik diisiincesinde; Nous (zeka), Bir’den; Ruh (Nefs) da Nous’tan ara-
cis1z bir sekilde sudiir etmekte; s6z konusu feyz, maddede son bulmakta-
dir (Plotinus 1962: 239-250, 380-402). Burada elbette insani nefsin nasil
konumlandirildig1 meselesi 6nemlidir. Platon’da nefis bedenden bagimsiz-
ken Aristo’da nefs bedene baglidir. Beden ise nefsin hareketini ortaya ko-
yan somut biinyedir. Aristoteles’e gore nefs, cismin stretidir ve ‘bilkuvve
canliliga sahip organik tabif bir cismin ilk yetkinligidir (Aristoteles, 1995:
412b). Elbette hareket araz1 da idrakle birlikte canliligin temel 6zelligi
iken hareketi irddi olarak idrak edip ve iireten insan da diger canlilardan
ayrilmasini saglayan akil ilkesini kazanmis olmaktadir. Zira idrak ya da
onun iradi hareket iireten akil nosyonu insani diger canlilardan ayiran en
onemli farktir (Aristo 1995: 403b.26-30, 413a.20-25). Bu diizen sirasi ile
insdni nefsi onceki iki tabiat olan nebdti ve hayvani nefse baglayan onto-
lojik temeli de belirtmis olmaktadir (Aristoteles, 1995: 414a.30-415b.10).
Burada Platoncu nefs teorisinde her {i¢iiniin tek bir nefsin kuvveleri olarak
resmedildigini not etmek gerekmektedir (Giinal 2020: 154). Bu goriisiin
hem siidur nazariyesine hem de Hristiyan teslis inancinin mahiyet sorus-
turmalarina temel yapilmistir.

Aklin mahiyeti konusunda bir diger 6nemli husus onun yapist ile il-
gili tahlillere dayanir. Bu anlamda aklin bagl oldugu nefs (beden, insanin
kendisi) lizerinden ¢6ziim yolu aranmaktadir. Cogunlukla filozoflarin akil
anlayiglar1 nefs anlayiglarina baglidir. Platon ve Aristo’nun akil anlayislari
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da onlarin nefs anlayislarina gore sekillenmistir. Ornegin nefsi bedenden
ayr1 goren Platon, akli ideal olanla irtibatlandiracak 6nsel ya da apriori
bilgilerle dolu bir ilke olarak tasarlamistir. Dolayisiyla onun bilgi teori-
sinde 6grenme insanin bu diinyaya gelmeden once kendinde igkin olan
bilgileri hatirlamasidir (Platon 1997: 75e). Her tiirlii tecriibeden 6nce bazi
bilgilere sahip olmak manasinda mutlak akilcilig1 savunan Platon’un 6nsel
olan1 hatirlayarak 6grenmesini ifade eden recollection teorisine karsilik
Aristocu epistemolojide 6grenme distan ige dogru bir etki ile dnceden notr
olan zihinde (Tabula Rassa) iiretilmis bilgi ile gergeklesmektedir (Gazzali
1989: 598). Kuskusuz bu yaklasimda Aristo’nun akli fail (el-‘aklu’l fa‘al)
ve b) pasif (el-‘aklu’l miinfa‘il) seklinde ayirmadaki gerekgesi belirleyici
olmustur. Agiktir ki Aristocu 6grenme teorisi sensualisttir ve distan ige
dogru gerceklesmektedir. Buna gore 6grenme insandaki pasif akil, bil-
fiil olan aklin kuvve halinde olan akla etki etmesi ile harekete gecmekte
ve epistemolojik siiregler buna gore tahakkuk etmektedir (Aristo 1995:
429a.20-25, 430a.10-25). Bu baglamda Platoncu ve Aristocu akil teorile-
rini IslAm diisiincesinin terimleri ile ifade eden ve bu anlamda bir risale
yazan Ebi Ishak el-Kind1 (61. 866) akli son ii¢ asamas1 insan aklinin teka-
miiliinii ortaya koyacak sekilde dort tiire ayirarak tahlil etmistir:

1. el-Akli’l-Evvel: [lk ve siirekli bilfiil olan akildir. Bu akil tiim akle-
dilirlerin ve ikinci akillarin sebebidir.

2. el-Akla bi’l-kuvve: Nefiste bil-kuvve bulunan akildir.

3. el-Akli’l-Miistefad: Nefisteki bilkuvve halinden bilfiil hale ¢ikan
akil. Bu akil nefsin onceden edindigi kuvve olup nefiste bilfiil olarak var
olan akla delalet etmektedir.

4. el-Aklii’z-Zahir: Nefiste olanin ortaya konulmasi manasinda Za-
hir ya da Beyani akildrr (Kindi 2002: 260-262).

Farabi ve ibn Sina gibi Islam filozoflar1 Tanri-alem iliskisini koz-
molojik akillar nazariyesi (el-‘ukilu’l- ‘asere) ile agiklamiglardir. “Sudur
Nazariyesi “ denilen bu teoriye gore Tanrr’dan sidur ve feyezan eden ilk
varlik akildir. 11k akil kendisini diisiinmesi ve tanriy1 diisiinmesi hasebiy-
le varliginda ¢okluk barindirmaktadir. i1k aklin diisiinmesi sonucu ikinci
akil birinci felek ve bu felegin nefsi var olmaktadir. Alemin ¢okluk ile var
olmasi da bu ilk aklin kendisinde barindirmis oldugu ¢okluktan kaynak-
lanmaktadir. On akil ve dokuz gok felegi ve nefisten olusan mutavassitlar,
her akildan bir diger aklin, gok feleginin ve felek nefsinin var olmasiyla
onuncu akilda son bulur. Bu on akil ay iistii alemde bulunur ve ay istii
alemde bulunun bu akillar ayn1 zamanda “ruhaniler” ismi ile de anilir.
Iste onuncu akla felsefe de “Faal akil” denmekte ki bu dini terminoloji
de Cebrail’e denk gelmektedir. Iste bu alem goriisii icerisinde insan nefsi
onuncu basamakta bulunan Faal akildan sudur/feyezan etmektedir. Faal
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Akildan insan nefsinin sudur etmesinden once ay alt1 alemi yani yer kiire
ve i¢indeki basit kimyevi cevhereler feyezan etmektedir. Faal akil yerkii-
reyi idare ederek yer kiiredeki epistemolojik, fiziki, kimyevi ve biyolojik
olaylar1 tayin etmektedir (Farabi 2004: 43-210).

Aklin mabhiyetini ontolojik acidan gerekcelendirmede islam inang
esaslarinin temel kabulleri i¢inde yol arayan, bu anlamda Allah ile alem
veya akil arasinda herhangi bir parca-biitiin iligkisi kurmaktan imtina eden
filozof, kelamci ve tasavvufcular akli insanin idrak, kavrama, anlama, yo-
rumlama ve beyan etme faaliyetinin tabii delaleti icinde tahlil etmislerdir.
Bu baglamda kelamcilarin akli heyulani, nazari, miikteseb, miistefad, ga-
rizi, fu‘al ve fitr gibi kavramlarla belirttikleri vaki olsa da tenzih ilkesine
bagl kaldiklarini belirtmek gerekmektedir. Burada iki diisiiniiriin akil
teorisine bakmak aklin nassin sinirlarinda nasil tanimlandig1 konusunda
onemli bilgiler vermektedir. Akil teorisinde Kur’an ve hadisleri temel alan
Haris el-Muhasibi Kitdabu Ma’iyyeti’l Akl ve Ma‘ndhu ve Ihtilafi'n Nasi
fthi adl1 eserinde akli Allah’in, kendilerine fayda ve zarar veren seyleri
bilmelerini saglamak i¢in kullarda yarattig1 seciye ve ancak kalp ve or-
ganlardaki fonksiyonlar1 ile bilinebilen bir gariza seklinde tarif etmistir
(Muhasibi 2015: 225-227). Akl1 fonksiyonlar1 {izerinden tarif eden Muha-
sibi’ye gore fitri boyut olan garizi akil (el-‘aklu garizetiin) fehm, marifet
ve basiret olmak lizere ii¢ fonksiyona sahiptir. “Fehm”i biitlin insanlarin
esit sekilde sahip oldugu kavrama yetisi; “marifet”i tikel tanima ve bil-
giyi alma siireci; “basiret™ belli bilgilerden hareketle gelecekle ile ilgili
cikarimlarin yapildigi akli kuvveler olarak degerlendiren Muhasibi garizi
aklin 6zelliklerini de su sekilde betimlemektedir. Buna gore garizi akil;

1. Allah’in bir liitfudur ve insanda fitri olarak bulunur.
2. Apriori bir bilgiye sahip degildir, notrdiir.

3. Ancak organlarin fonksiyonlari ile bilinmektedir.
4. Dini teklif ve ilahi hitaba muhatap olan akildir.

5. Insanlarin fayda ve zararlarina olan seyleri bilmelerini saglar
(Mubhasibi 2015: 225-251).

Haris el-Muhasibi akla yaratilis maksadi i¢inde bir anlam yiiklemekte
ve onu ancak kullarin diinya ve ahiret saadetine aracilik etmesi amaciyla
tahakkuk ettigini belirtmektedir. Muhasibi’ye gore insanlar bir kimsenin
diinyevi islerde kendisine fayda veren seyleri talep ederek ¢alistigini ve
zarar veren seylerden kagindigini gordiikleri zaman onun akilli oldugu-
na ya da akli olduguna sahitlik ettiklerini ifade etmektedir. Elbette bu-
rada dikkat edilmesi gereken husus fayda kavramidir. Yani burada akil
maslahata mebni isler yolu ile diinyadaki faydalar1 idrak ediyorsa ahiretin
daha faydali oldugunu anlayip kavramasi gerekir. Eger akil faydali olani
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anlayip kavrayamiyorsa bu husus akla engel bir durumun bulunduguna
yorumlanabilir (Muhasibi 2015: 225-227).

Kelam diisiincesinde akil teorileri genel olarak fitri/matbu biligsel
sistem ile onun fiili/ilm1 alan1 olmak iizere iki kisimda ele alindig1 sdyle-
nebilir. Ornegin akl cehlin, hevanin, siiphenin, sehvetin karsit1 ve kontrol
edici giicii olarak konumlandiran Ragib el-Isfahani akil teorisini garizi ve
miistefdd olmak iizere iki temel {izerine kurmustur. isfehani’ye gore garizi
akil insanin ilim kuvvesi iken miistefad akil bu kuvvenin bilgi ile donatil-
dig1 ve baska bilgilerine 6grenilmesine vasita yapildigi alandir. Akl doga
(tab®), seciye (fitrat), hulk (huy ve suret) ve adet (fiillerin tekrar1) ekseninde
iliskilendiren Isfehani aklin maksadini kisinin lehine ve aleyhine olani
bilmesine baglar ve akilliliktan ancak bu maksadin gerceklestirilmesi ile
pay alinacagini belirtmektedir (Isfahani 2008: 88-95). Benzer bir tasnif
yapan Eb{’l Hasan Maverdi de miikteseb akli, garizi aklin neticesinde olu-
san potansiyel olarak belirtmektedir. Maverdi, miistefad aklin insanin teo-
ri insa etme akli ve dolayistyla birikimli bir yapida oldugunu ancak seciye
temeline dayanan garizi aklin degismedigini belirtmistir (Maverdi 2012:
11-19). Bununla birlikte Maverdi akla yer arama noktasinda farkli yorum-
lara yer vermistir. Hislerin yeri olmak bakimindan dimag; hayat ve his
yeri olmasi sebebiyle kalp oldugunu belirtmistir (el-Hac 22/46). A¢iktir ki
akla verilen tanimlar listesinde aklin amacina, fonksiyonuna gore tarifler
yapilmistir. Ornegin aklin seylerin oldugu hal iizere idrak edilmesi ve bii-
tlin zaruri ilimler olarak degerlendirilmesi seklinde genelleyici tanimlar
da bulunmaktadir (Maverdi 2012: 11-19).

Dini-teolojik eksende, drnegin kelam ilminde akil, insanin dini yii-
kiimliiliikleri iistlenmesinde, 6zgiirliglinii ve sorumluluklarini bilmenin
ya da idrak etmenin muhtevasi ile de iligskilendirilmistir. Bu baglamda akil
ilme ulastirici yollarin tabii delaleti iginde taakkul kavrami ile tanimlan-
mustir. Taakkul seyin bagka bir varlik igin degil sadece sey olmasi (hiive
hiive) bakimindan maddi ve kendisine ait olmayan goriintiilerden, mah-
susattan miicerred bir sekilde idrak edilmesidir (Kadi Abdiilcebbar,1996:
271). islam kelaminin epistemolojik temellerini kuran Mu’tezile ekolii de
aklin ontolojik ve epistemolojik boyutlarin1 dikkate alan bu perspektife
bagh kalmistir. Kadi Abdiilcebbar’a gore akil teklife gerekge olusturan
dogru ilmin, nazar ve istidlal yoluyla derlenmesine imkan saglayan bir
kuvvedir (Kadi Abdiilcebbar,1958: 271). Aklin fikhi-’ameli boyutunu dik-
kate alan Eb(i’l-Hiiseyin el-Basri ise akil kavramin1 insanin bilinenleri bir-
birinden ayirmasina yarayan ve kotii fillerden alikoyan ilim seklinde tarif
etmistir (el-Basri 1386: 63). Es’ari de akla ilim anlamini verirken (Eg’ari
1980: 526; ibn Fiirek 1978: 31) ibn Hazm’a gore akil nefiste keyfiyeti bilin-
meyen ancak seyleri birbirinden temyiz etme ve faziletleri bilmek mana-
sinda kesinlikle var olan, taati yapma ve masiyetten kagcinma yetkinligidir
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(ibn Hazm 1975: 5/72, 3/252). Akl1 kadim ve hadis anlami ile tanimlayan
yaklasimlarda akl-1 evvel cisim ve ilkelerden ayri ancak zat1 ve etkisi ayni
olan soyut varlik anlami verilmistir. Aklin ontolojik boyutu ise kelamcilar
zaruri bilgilerden nazari bilgilerin tahsil edildigi yetenege akli meleke; be-
deni eyleme sevk eden akla da ‘dmeli akil demislerdir. Akli meleke aklin
fitrl olan boyutudur. Seyyid Serif Ciircani’ye gore akli meleke ya da garizi
akil filozoflarin heyulani akil dedigi yetenek olup makulata dair idraklari,
tizerinde yaratildig1 fitrat geregi seylerin suretini onlardan ¢ekip alan kuv-
vedir. Aklin 6ziimseyip kendisi ile yetkinlestigi akli boyuta da miistefad
akil (edinilmis akil) denmistir Ciircani 2015: 4-6).

Filozoflarin akil teorileri varligin biitiinliigii icindeki bir tutarliliga
dayanirken Keldm ilminde akil kavrami epistemolojik maksadi daha ¢ok
on plandadir. Bu baglamda akil tarif, mahiyet ve nass ya da nakil ile ilig-
kisi bakimindan inceleme konusu olmustur (Yavuz 1989: 2/242). Ancak
kelamcilar ayet ve hadislerin aklin ontolojisi konusunda ¢izdigi sinirlara
riayet etmislerdir. Bu baglamda tarif ve mahiyetle ilgili temel bilgilerden
sonra deginilmesi gereken bir diger onemli husus akil ve nakil iliskisidir.
Burada kelamcilarin goriisleri aklin sinirlar1 kadar onlarin naslarin lafiz
ve mana irtibatini nasil yorumladiklarina bagli olarak sekillenmistir. Yeri
gelmigken vahyin imanin toplumsal boyutu olan dine kaynaklik ettigi-
ni belirtmek yararli olacaktir. Yani vahyi sadece zihinsel-bilissel bir olgu
olarak gérmek onu sadece dogru-yanlis gibi bilgisel bir diizeleme indirir.
Oysa vahyin kaynaklik ettigi din toplumsal iliskilerin temeline oturtulan
iyi-kotii ekseninde is gérmektedir. Dolayistyla islam vahyinin dine atfet-
tigi anlam hem bilgisel hem de eylemseldir ve dinde bilgi, eyleme yonlen-
dirdigi ol¢iide sayginlik ve deger kazanmaktadir. Kelam diisiincesinde s6z
konusu aktif siireg, hidayet kavramu ile belirtilmistir (Sasa 2021:243-365).

Kur’an ayetlerinin muhtevasinda hidayetin dort agamasindan s6z edi-
lebilir. Bunlar;

1. Akil: Hidayeti amme ya da matbu/fitri biligsel sistem

2. Vahiy: Hidayeti hassa ya da niibiivvet teorisi i¢inde aktarilan ha-
ber

3. Tevfik: Allah’in ile imana giden yolu kolaylastirmasi

4. Eylem: Insan1 diinya ve ahiret menfaatlerine ulastiracak pratikle-
rin bildirilmesi, amaci1 tahsil etmede ilah1 yardimin sunulmasi.

Iman ve eyleme déniik boyutuyla diisiiniildiigiinde insana akil ve
vahiy olmak iizere iki ilim kaynagi verilmistir. Akil her insanda her za-
man ve her yerde bulunan, olgular1 ve varliklar1 temyiz eden, idrak aleti
olan matbu/verili hidayet (hidayet-i amme) diizlemidir (Kad1 Abdiilcebbar
1974: 138-139; 2013: 50; Amidi 2004: 1/134; Es’ari 1980: 480; ibn Firek
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1986: 31, 284; Arvas 2022: 46-61). Ancak insanin gevrenin toplumun ve
Ogretimi gibi seylerin tesisinde aklini kullanamamakta ve ¢alistiramama
durumlari ile kar1 karsiya kalabilmekte oldugu da sosyal bir vakiadir. Bu
durumda insanlar kurtulmak her insana nasip olmamakta ve ancak pek
ender diisiiniirler buna muvaffak olmaktadirlar. Bu nedenle Allah akla
yol gostermek icin tarihin belli donemlerinde onu ikmal eden vahiy
gondermistir (Atay 2013: 77). Bu baglamda akil ve vahiy mefhumlari
mabhiyetleri ayr1 (Hanefi 1979: 515) ancak ontolojik kaynaklar1 ayni olan,
birbiri ile ¢atismayan, birbirlerinin yerine gegmeye ¢alismayan (Akbu-
lut 2014: 116), aksine birbirlerini ikmal eden iki epistemolojik diizlemdir
(Amiri 1988: 82; Fazlurrahman 2017: 33-40). Bu diizlemlerden akil vahyin
idrak edilmesini saglayan, vahiy géndermenin ve mucize gostermenin hak
oldugunu tasdik eden bir delil oldugu i¢in duyu ve haber ile birlikte temel
bilgi kaynagi kabul edilmistir (Gazzali 2003: 15-16). Kelamcilarin akil ko-
nusundaki goriislerinden hareketle onun varligin hakikatini bilmede, dini
hiikiimlerin kavramada bir delil oldugu anlasilmaktadir. Aklin delil yonii
onun bilinenden hareketle bilinmeyeni kavrama manasinda nazar denilen
akil yiiriitme faaliyeti icinde tahakkuk etmektedir (Matiiridi 2010: 471-
505; Kadi Abdiilcebbar 2012: 47; ibn Hald(in 1995. 41; Ahmet Cevdet Pasa
1998: 24; Horovitz 2014: 53). Bununla birlikte akil varligin hakikatleri-
ni, Allah’, iyi ve kotiiligil bilmede yetkin goriilmiisse de dini hiikiimleri
vazetme hususunda bir yetkinliginin olmadig1 belirtilmistir (Razi 1420:
17/185-186). Bu konuda Ibn Hald{in su gériisii belirtmektedir:

“Tevhit ve ahiretle ilgili meseleleri, niibiivvetin mahiyetini, ilahi sifatlarin
hakikatlerini ve insan idrak sinirlar1 disinda kalan hicbir seyi akil teRazisi
ile dlgmeye tamah etme. Ciinkii bu gergek olmaktan ¢ok uzak kalan bos ve
muhal bir tamahtir” (ibn Haldin 2009: 2/283).

Sonug olarak kelamcilarin akli ontolojik ve epistemolojik olmak tizere
ikiye ayirdigy; fitri, ontolojik ya da matbu aklin insanda bil-kuvve bulun-
dugu ve bu kismin olusturucu akil oldugu anlagilmaktadir. Epistemolojik
kismin ise yeni bilgileri bilmenin ve onlar1 anlamanin temeli manasinda
olusturulmus akil (miikteseb/ miistefad akil) oldugunu not etmek gerek-
mektedir. Bu iliskiyi Islam diisiince miras1 i¢inde agiklayan Muhammed
Abid Cabiri’nin tespitleri su sekildedir:

“Akil yapist bakimindan Akli Miikevvin (Olusturucu Akil) ve Akli Mii-

kevven (Olusturulmus Akil) olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Akl Miikev-

vin (Olusturucu Akil) Her insanin esyanin iliskilerini kavramak suretiyle
biitiin insanlar tarafindan degismez olarak kabul edilen temel ve determi-
nist ilkeleri ¢ikarsayabilme melekesidir. Birinci akilda diigiince fonksiyonu
arastirma ve inceleme yaparak kavramlar bulur ve ilkeler koyar. Fakat zi-

hinsel faaliyette bulunurken olusturulmus akildan da yardim alir. Akl1 Mii-

kevven (Olusturulmus Akil) ise ¢ikarsamalarimizda dayandigimiz kural ve
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ilkelerin toplamidir.” Bunlar degismezmis gibi goriinmelerine karsin ¢aglar
icinde farklilagsmalar arz ederler. Baska bir ifade ile herhangi bir donemde
onaylanan ve genel kabul goren kurallar manzumesi olup o dénemde ken-
disine mutlak deger izafe edilen bir olgudur. Olusturulmus Akil, tarihgile-
rin veya filozoflarin ekollerinde tenkit¢i ruhu kazanmamis kimseler i¢in
mutlak olarak goriiliir.” Arap diisiincesi ya da Arap Akl bu anlama gelir.
Matbu akil diyebilecegimiz akli miikevvin ontolojik boyutu ifade ederken
olusturulmus akil kiiltiire delalet etmektedir” (Cabiri 1997: 20-24).

2. Bir Tanr1 Kamitlamasi Olarak Akil Delili

Akil, varlik olmak bakimindan hem kendini hem de muttali oldugu
bilgileri tasdik eden bir kuvvedir. Bu anlamda akil hem kendi kendisi-
nin hem de ilmin varlik sebebidir. Burada akil ve bilgi birbirlerini tasdik
etmektedir. Aklin tasdik ettigi bir diger varlik ise el-Aklii’l-Evvel olan
Allah’tir. Zira aklin tasarim bakimindan sahip oldugu 6zellikler yaratici-
nin varligina delalet etmektedir. Fakat bu konuda natiiralist-antropolojik
yaklagimin tezleri Kelam ilminin aklin mahiyeti, kaynagi ve delaleti hu-
susunda yeni bagdastirmalara gidilmesini gerekli kilmaktadir. Bu anlam-
da modern donemde paleontolojik bulgulara ve genetik caligmalara baglh
olarak ortaya ¢ikan iddialara cevap vermek gerekmektedir. Zira aklin ilahi
temeli yadsindiginda ontolojik, kozmolojik ve teleolojik delillerin dayan-
dig1 zemin ¢okmektedir.

Natiiralist-antropolojik perspektif materyalizmin akilli madde tezine
dayanmaktadir. Bu teze gore evren kendiliginden ortaya ¢ikmis ve siireg
icinde evrim gecirerek giiniimiiz diinyasin1 meydana getirmistir. Dolay1-
styla insan denilen varlik bu evrim siirecinde en basinda tek hiicreli bir
varligin doniisiim ve gelisimi iginde bu giinkii halini almistir (Steele 2021:
67; Tung 2021: 25). Dini-teolojik yaklasima gore ise her seyin yaraticisi
Allah’tir ve alemin diizeni Tanrr’nin varligina inanmay1 makul goster-
mektedir. Fakat burada natiiralistler diizenin sebebinin evrim olabilecegi-
ni iddia etmektedirler. Ozellikle natiiralist bakis acis1 ile is goren ateistler
kozalite teorisine biiyiik patlama (big bang); teleolojik diizlemde de evrim
teorisi ile cevap vermektedirler. Evrimi hem evrenin hem de canlilarin
kokenini sorusturmada 6nemli bir parametre olarak gormektedirler. Ne
var ki evrim ger¢ekte Tanri’nin varhigini dislamaz (Flew 2014: 74). Fakat
evrim teorisi muhatabini teolojik diizlemde sans ile tasarim kavramlar
arasinda bir tercihe zorlamaktadir. Eger bir sey sans eseri meydana gel-
memisse o halde tasarim bilinci ile meydana gelmistir. Darwin ise ne sans
ne de ilahi tasarim diyerek olgular1 dogal secilim tarafindan belirlendigi-
ni iddia etmistir. Kuskusuz Darwin’in sanstan yiiz ¢evirmesi ilahiyatcilar
icin anlamlidir. Fakat tasarimin yerine tabii se¢ilimi koymast Tanr1 inan-
cina sahip insanlar agisindan esasinda isi sansa birakmaktan baska bir
sey ifade etmemektedir (Steele 2021: 22-23, 33). Bununla birlikte her ne
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kadar evrim teorisi Hiristiyan teolojisinin bir sonucu olsa da (Hick 2012:
186) Darwin’in kurdugu evrimei maneviyatin, 6zellikle sosyal ve ahlaki
evrimciligin toplumda yikict etkilerde bulunmasi Islam Ilahiyatinin da
tenkitlerini lizerine ¢ekmesine neden olmustur (Walters 2010: 166).

Metodolojik natiiralizmde bilgi insanin tecriibe sinirlarina ¢ekildigi
icin su gerekgeler ileri siiriilmektedir: Birincisi dogal metodoloji doga iis-
tiine niifuz edemez; Ikincisi dogal metodolojide bir seye var demenin yolu
tecriibedir ancak doga iistii varliklara var dedigimizde onlar1 tespit edecek
bir vasita bulunmamaktadir. Ugiinciisii, ayrica gecmiste doga {istii seyle-
rin deneysel olarak tespit edilememesi gelecek ile ilgili beklentiyi kirmak-
tadir (Fales 2007: 124). Fakat bu metodolojiyi eksene alan Darwinci dogal
secilim teorisinin de cevap vermedigi ve en basta natiiralist metodoloji
ile celistigi bir dizi problem bulunmaktadir. Bunlardan birincisi iki tiir
arasinda doniisiime imkan verecek yeterince zamanin, 20-30 milyar yilin,
olmamasidir. Ayrica giiniimiizde boyle bir evrimsel olusumun gozlem-
lenememesi evrim teorisi aleyhine dnemli bir kanit durumundadir. Yani
maymunun insana doniistiigiini gosteren kanitlar bulunmamaktadir. Kal-
d1 ki yar1 evrim gecirmis ara formlar da tespit edilememektedir. Mesela
kopekler kedilere donlisememekte, ytlizyillardir bakteri ayni bakteri olarak
varligin1 devam ettirmektedir. Paleontolojik bulgular da evrim teorisinin
aleyhinedir. Glinlimiizde fosiller arasindaki bosluk Darwin déneminden
daha fazladir ve fosil kayitlarinda piiriizsiiz bir gecis tespit edilememekte-
dir (Steele 2021: 37-43).

Evrim teorisi ile ilgili bulgular Darwinizmin natiiralist-antropolojik
doga okumasinin sosyo-biyolojik kuramlari temellendirmek icin kasith
olarak carpitildigina isaret etmektedir. Tartismay1 daha derin bir noktaya
ceken gelismeler genom projesi ile giin yiiziine ¢ikmistir. Bu baglamda
dini inanc1 tartismaya agan “Tanr1 Geni” ve aklin metafiziksel boyutunu
yadstyan biling ve fiziksel beyin 6zdesligi olmak iizere iki 6nemli yeni
argiiman ileri siiriilmiistiir. Her iki argiiman da insan zekasini genlere
indirgeyen temel bir belirlemeye dayanmaktadir. Natiiralist-antropolojik
yaklagimda Tanr1 gibi soyut varliklar 6zellikle ruh inanci, bilincin tanim-
lanamamasinin bir yansimasi olarak degerlendirilmektedir (Blackmore
2011:3). Bu baglamda inanci miimkiinse fiziksel bir temel tizerinden ge-
rekgelendirmek igin 6zellikle 21. yy.’da Avrupa’da dopamin d4 reseptorii
denilen gen {izerinde yapilan analizler genlerle dindarlik davraniglari ara-
sinda muhtemel iliskilere yorumlanmigtir. Fakat bunun etkisi heniiz ispat-
lanabilmis degildir (Hamer 2004: 6-8, 140-150). Ote yandan bu genin ayn1
zamanda obsesif compulsive denilen psikolojik rahatsizlikta iliskilendiril-
mesi dini inancin psikolojik bir yansima oldugu tezine gerek¢e yapilmak
istenmektedir (Freud 1999: 79). Fakat bu anlayisin dogru olmadig1 agiktir.
Biitiin inang alani biitiiniiyle psikolojik yansimalarin iiriinii olsa da insanin
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idrak ettigi diinya gercektir ve Tanr1 bu digsal gergeklikle ilgili bir var-
liktir. Tanrr’nin var olup olmamasi insanin ne diisiindiigiinden bagimsiz
bir olgudur. Evrende insanlarda yasamasaydi da Tanr1 var olmaya devam
edecekti.

Tartismanin bir diger boyutu aklin mahiyeti ile ilgilidir. Akil, natii-
ralist paradigmada dogal bir fenomen olarak goriildiigii icin cagdas zi-
hin felsefecilerinin ¢cogunlugu akli, evrimin bir yan {iriinii ve beyin gibi
karmasik yapidaki fiziksel sistemin zorunlu bir sonucu olarak degerlen-
dirmislerdir (Atalay — Taslaman 2017: 362-389). Gergekte ise maddenin
kiitle yapisi biling diizeyine asla gelemez, asla diisiinemez ve ben diyemez.
Kaldi ki akilcilik ancak en temel seviyedeki akilcilikta temellendirilebil-
diginde var olabilir. Akileiligin gercekligi dogal secime basvurarak inkar
edilebilecek bir sey degildir. Her seyden once dogal secim birbirlerini be-
lirli kurallar i¢inde etkileyen fiziksel varliklarin ve yasamin siireglerini
yoneten bir kodun varligini gerektirir. (Flew 2014: 153-156). Bu kodun
kendi sebebi olamayan evrende rastgele bulundugunu iddia etmek aslin-
da meselenin hi¢ baglamamasi ile ayn1 seydir. Eski bir ateist olan Ant-
hony Flew’ gore “yasam bedene indirgenemeyecegi gibi akil da beyne
indirgenemez. Her seyden once beynin anlama yetenegi yoktur ve beyin
sadece aklin anladigini anlamasina yardimci olur. Fakat bunun sebebi dii-
siincelerimizin beyinde gergeklesmesi veya belirli sinir hiicrelerini bizim
harekete gecirmemiz degildir. Ayrica bilince yon veren benlik de analiz
fiziksel bir yapiya indirgenemez. Ciinkii gézlenebilir ve tanimlanabilir zi-
hinsel bir hal degildir. Ayn1 sekilde benlik fizik ve kimyanin toplami da
degildir. Bu durumda benligin varligini agiklayamayan bir evren tarihinin
tutarli oldugu sdylenemez. O halde yasam ve biling nedir? Anthony Flew’e
gore biling ve yasam kambriyen patlamasinda aniden ortaya ¢cikmistir. Bu
denli karmasik bir sisteme sahip olan fizik diinya ancak fizik &tesi bir
kaynaktan; dolayisiyla yasam, biling, akil ve benlik ancak canli, bilingli
ve diigiinen bir kaynaktan dogabilir. (Flew 2014: 165-168). Her ne kadar
insanda biling sinirlar1 iginde yer alan ruhsal etkinligin varliina deney
yapmadan ulasmak miimkiin olmasa da (Jung 1997: 50) bu durum bilinci
beyne indirgemenin gerekgesi olamaz.

Bilinci baslangicta gen ¢evre iligkisi igcinde ve memlerin toplami ola-
rak degerlendiren Daniel Dennet da sonucta bilincin, memlerin toplami
olamayacagini itiraf etmektedir (Fukuyama 2003. 205). Zira Dennet’a gore
her ne kadar madde bi¢im ve kiitlelerin farkl: tiirlerini iiretse de diislinceyi
tretemez. Dennet’a gore gergekte akil kaynagint maddeden alamayacak
kadar karmagik bir sisteme dayanmaktadir Dennet 2011: 30. Yani ger¢ek
psisik bir hayat, biitiin bilgi diizeylerinden bagimsizdir. Bu yasam bi¢imi
bilingle 6zdes degildir. Zira fiziksel olaylarin cereyan ettigi yerde fiziksel
olmayan bir hayat da yasanmaktadir (Scognamiglo 2011: 145). Dolay1s1y-
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la, Francis Fukuyama’ya gore, esasinda insan olmamizi saglayan seylerin
maddesel diizen i¢inde gozle goriiliir bir amaci bulunmamaktadir(Fuku-
yama 2003. 209).

Sonuc¢

Bilimlerin tarihi bir yoniiyle aklin ve diigiincenin tarihidir. Bu bag-
lamda birgok dini ve felsefi diisiince anlayisi ortaya ¢cikmustir. insanlik ta-
rihi kadar eski olan Tanr1 bilgisine dayali dini-teolojik eksen ile deney ve
tecriibeye dayal1 natiiralist-antropolojik eksenin gerilimi en basindan beri
din ve felsefe gerilimi seklinde kristallesmistir. Hakikatin bilgisinin bii-
tiiniiyle deneysel sinirlara ¢ekilmesini savunan natiiralist felsefe (akil) ile
dini-teolojik felsefe (akil) arasinda siiregelen miicadele salt epistemolojik
kaygilara dayanmamaktadir. Nitekim her durumda insanin dogal bilme
vasitalarini kendine temel yapan natiiralist-antropolojik eksen, felsefeyi
kasitli olarak din karsiti seklinde tanimlamakta, bdylece dinin felsef1 bir
temele dayanmadig tezini islemektedir. Gergekte hakikat arayisi mana-
sindaki felsefe 6zilinde nétr bir olgudur. Tipki bos bir sisenin, i¢ine konu-
lan stvinin tiiriine gore isimlendirilmesi gibi felsefe de her ilim alaninin
mevzusuna gore islerlik kazanan epistemolojik bir vasitadir. Dolayistyla
nazariyelerin dogruluklar1 akil yiriitmelerle saglandigi i¢in dini-teolojik
diisiince, 6nemli konular1 bakimindan metafiziksel ancak yontemi baki-
mindan felsefidir. Bu yiizden felsefe ile dinin uzlasisi ya da ¢atigmasindan
ziyade natiiralist-antropolojik indirgemeci felsefe ile dini-teolojik felsefe-
nin uzlagisindan ya da ¢atismasindan s6z etmek daha dogru bir soylem
olur. Bu baglamda dini-teolojik eksen, otorite kabul edilen metinlerin akli
yollarla anlasilmasi cabasi olarak alindiginda Islam diisiincesinin irfan,
beyan ve burhan olmak iizere her ii¢ akli nosyonu da bir yonii ile felsefi
temele dayanmaktadir. Burada metnin lafzi anlamini esas alan Ehl-i selef
ile erek dil hedefini esas alan Ehl-i tevil arasindaki fark akil ve akildisi-
lik karsithig1 olmay1p akli degerlendirme bigimlerinde ortaya ¢ikmaktadir.
Ayrica akla bilgiyi ¢ceken kesf ve murakaba ile delilleri dnciillerden ¢ika-
ran mantiksal-burhani yaklasim da esasinda akli temelin farkli boyutlari-
na yaslanmaktadir.

Felsefe yapmak 6ziinde aklin bir fonksiyonudur ve akil olmaksizin
higbir teori sistemlestirilemez. Bu baglamda dini-teolojik ve natiiralist-ant-
ropolojik diinya goriislerinde aklin mahiyeti, kaynagi, fonksiyonlar1 ve
calisma prensiplerinin bilinmesi 6nem arz etmektedir. Elbette bu durum
Islam diisiincesi ya da akli i¢in de gegerlidir. Islim diisiince ekollerinin
akil teorileri dinin kurucu kaynaklarina ek olarak Miislimanlarin kendi-
leri ile siyasi, ekonomik ve kiiltiirel olarak iligkiler kurdugu dini ve felsefi
ogretilerin sentezlenmesi ile iiretilmistir. Bu anlamda Yunan, Iran ve Hin-
distan merkezli akil teorileri Islam diisiince ekollerinin akil anlayislarini
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etkilemistir. Bunlardan en 6nemlisi olan Yunan diisiincesi, hem aklin on-
tolojik mahiyeti hem de epistemolojik fonksiyonlar1 noktasinda énemli et-
kiler yapmistir. Bu etkiler neticesinde Miisliiman filozof ve tasavvufcular
ontolojik a¢idan akli siidur ve vahdet-i viicud anlayisina bagh olarak ilahi
akilla iligkilendirmis, varlik hiyerarsisi gibi bir akil hiyerarsisi kurduklari
anlagilmaktadir. Dinin Kur’an ve hadis gibi kurucu kaynaklarini, nassin
prensiplerini esas alan Kelamci ve Hukukgular ise akli fitrat denilen ilahi
yaratma ilkesi icinde degerlendirmis ancak herhangi bir sekilde ilahi akil-
la parga-biitiin iligkisini ima edecek goriislerden imtina etmislerdir. Akl
da insanin dini miikellefiyetler ile diinya ve ahiret maslahatin1 istihkak et-
mesine yonelik aragsal bir temelde degerlendirmislerdir. Bu tanimlamada
aklin fitri boyutu mahiyeti bilinmeksizin garizi akil; miikteseb boyut da
miistefad akil seklinde isimlendirilmistir.

Sonug olarak varlik olmak bakimindan ne aklin ne de onun bir fonk-
siyonu olan felsefenin herhangi bir kuramsal diisiinceye tahsis edilmesi
dogru degildir. Bu baglamda Tanrt’nin, ruhun, benligin, bilincin ve do-
layisiyla aklin mahiyeti ve tanimi konusundaki natiiralist goriisler deger-
lendirildiginde fizik diinya ile metafizik diinya arasindaki epistemolojik
irtibatin temeli olarak aklin mahiyetinin dogru anlasilmasi 6nem arz et-
mektedir. Onu herhangi bir gerekge ile ait oldugu ontolojik diizlemden
koparmak insan ile yaratici arasindaki temel bagi kesmek demektir. Zira
akil hem bir bilgi vasitast hem de inang esaslarinin delillerinden biridir.
Metafiziksel diisiinceyi engellemek i¢in aklin beynin fiziksel yapisina in-
dirgenmesi, ilahi tasarimin bir tezahiirii olarak kabul edilmemesi dini-teo-
lojik diistincenin dayandigi ontolojik, kozmolojik ve teleolojik tasavvurun
cokmesi anlamina gelecektir. Nitekim gercek olan dlemin, Allah’a gétiiren
bir delil olmast onu idrak edecek bir akil yiiriitmenin de varligini zorun-
lu kilmaktadir. Allah insanin idrak sinirlar1 disinda oldugu i¢in akil ile
kavranabilmektedir. Bu baglamda insani akil, ilah1 aklin ve tasarimin bir
delilidir.
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