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MEVLID iCRALARINDA VEZIN
KULLANIMI (MUZIiKSEL TAVIR
ANALIZLERI iCiN BiR MODEL
ONERIiSI)

Muhammed Recai CIFTCI’

1 Muhammed Recai Ciftci, Dr., Diyanet Isleri Baskanligi, https://orcid.
0rg/0000-0003-0915-982X



2+ Muhammed Recai Ciftci

1. GIRIS

Tirk din musikisinin, icrasiyla 6ne ¢ikan formlarindan biri de
mevliddir. Divan edebiyatinda da bir nazim tiirii olan mevlid, Pekolcay’in
tanimiyla' “Hz. Peygamber’in dogumunu, peygamberligini, mucizelerini,
miracin1 ve vefatin1 konu edinen mesnevi® seklinde yazilmis siirlerdir.”
Hz. Muhammed’in dogumu da mevlid olarak adlandirildig1 gibi, dogum
yil doniimii vesilesiyle yapilan torenler ve bu torenlerde okunmak tizere
yazilmig eserler de mevlid olarak adlandirilmaktadir.?

Tirk din musikisinde bir icra formu olarak mevlid, Siileyman
Celebinin (6. 825/1422) asilad1 Vesiletii n-necdtolan sohretlimesnevisinden
boliimlerin, vezin yapisina ve makamsal kurallara dikkat edilerek irticalen
okunmasidir. Mevlidin Osmanli déneminde bestelenerek de okundugu
bilinmektedir. Koca ve Turabi, bazi el yazmasi mevlid niishalarinin kenar
notlarinda beyit ve misralarin hangi makam seyrine gore okunacagini
belirten bilgilere rastlandigini aktarmaktadir.*

Ozcan mevlidin, basta Hz. Muhammed’in dogum y1l déniimii (mevlid
kandili), miibarek giin ve geceler (kandiller) olmak {izere din biiytiklerini
anma, 0lim, dogum, siinnet, evlenme, hac ibadetini yerine getirme vb.
olaylarin ardindan seving ve iiziintiilerin beraberce paylasilmast igin
diizenlenen toplantilarda okunmasinin yaygin bir adet haline geldigine
isaret etmektedir.’ Osmanli ddneminde de miisliimanlarin yogun bir sekilde
ragbet gosterdigi ifade edilen® mevlid icrasinda, 18. yiizyilda Hafiz Sithtdi
Mehmed Efendi, Mustafa Riza Efendi, Calakzade Seyh Mustafa Efendi,
Hiiseyin Dede, 19. yiizy1lda Aksarayli Ama Hafiz Hasan Efendi, Findiklil
Haci1 Hakk: Efendi, Hafiz Yasuf Efendi, Enderunlu Hafiz Hiisnii Efendi,
Ali Baba, Hafiz Asir, Rifat Bey, Seyh Omer Efendi, Hopguzade Mehmed
Sakir Efendi, Kemal Efendi, Mehmed Risen Efendi, Mutafzdde Ahmed
Efendi ve Hasan Riza Efendi 6nde gelen isimler olarak siralanabilir.

20. yiizyilda ise Hafiz Sami, Boyabatli Mustafa Sevki Efendi, Hafiz

1 Pekolcay, N. (2005). Siileyman Celebi. Istanbul: Dergah Yaynlari, s. 15.

2 Her beytin dizeleri kendi aralarinda uyakli, aruz bahirlerinin kisa kaliplariyla yazilan
uzun nazim bi¢imlerine mesnevi denir. Bu sekilde ortaya konulan yapitlara da &zel olarak
mesnevi adi verilmistir. Mevlana Celaleddin Rimi’nin 25700 beyitlik eseri buna bir 6rnek
olarak gosterilebilir. Bkz. Dilgin, C. (1983). Orneklerle Tiirk siir bilgisi: Olgiiler, uyak, nazim
bicimleri, séz sanatlari. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, s. 167.

3 Ozel, A. (2004). Mevlid. TDV Islam ansiklopedisi iginde (Cilt 29, 475-479. ss.). Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi.

4 Koca, F. ve Turabi, A. H. (2017). Cami Mdsikisi. A. H. Turabi (Ed.), Tiirk din misikisi el
kitabr iginde (71-106. ss.). Ankara: Grafiker Yayinlari, s. 97.

5 Ozcan, N. (1997). Mevlid. TDV Isldm ansiklopedisi iginde (Cilt 29, 484-485. ss.). Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi.

6 Koca, F. ve Turabi, A. H. (2017). Cami Masikisi. A. H. Turabi (Ed.), Tiirk din misikisi el
kitabt iginde (71-106. ss.). Ankara: Grafiker Yayinlart, s. 97.
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Kemal’, Hasan Rizad Efendi, Muhyiddin Tanik, Hafiz Burhan, Mecit
Sesigiir®, Esat Gerede, Uskiidarli Ali Efendi, Sebilci Hiiseyin, Kizim
Biiyiikaksoy, Halil ibrahim Canakkaleli, Aziz Bahriyeli, Fevzi Misir,
Emin Isik, Zeki Altun, Bekir Sitki Sezgin ve Kéani Karaca’ gibi bugiin
hayatta olmayan okuyucularin yaninda Amir Ates, Kadir Konya, Bekir
Biiyiikbas, Yunus Balcioglu, M. Hadi Duran ve Aziz Hardal gibi halen
hayatta olup mevlid icrasi ile temayiiz eden okuyucularin bu alanda énemli
figiirler olarak kabul edildigi soylenebilir.

Mevlid icrasinin nitelik yoniiyle miizikal bir gelenekten izler
tasimasinin 6nemli oldugu mevlid icracilarinin her platformda dile getirdigi
bir husustur. Burada gelenek olarak kastedilen sey, gliniimiizde yayginlikla
‘tavir’ kavramiyla ifade edilmektedir. Daha 6nceki arastirmalarimizda da
isaret ettigimiz'® bu kavramin sinirlarinin, bugiin genel olarak ‘izlenimsel
yargilar’la ¢izilmeye calisildig1 gozlenmektedir. Buna karsin, Tiirk miizigi
bransindaki biitiin icra alanlar1 i¢in, onlarin kimlik kartinda 6nemli bir yeri
dolduran favir olgusunun, ‘subjektif degerlendirmeler’e birakilamayacak
Olciide onemli bir kavram ve inceleme alani olarak oniimiizde durdugu
ifade edilmelidir.

Tavir kavraminin i¢inin, Tiirk miizigindeki her icra alani igin ayr1
ayr1 belirleyici unsurlarla doldurulabilecegi diigiiniilmektedir. Zira saz ve
s6z miiziklerinin farkli yapisal unsurlarla meydana geldigi bilinmekte,
her iki bagliga ait miizik drneklemelerinin de -6rnegin usullii ve serbest
zamanli gibi- ayrismaya gidebildigi goriilmektedir. Tiirk din musikisi
Ozelinde ezan, Kur’an tilaveti ve mevlid icrast gibi oldukg¢a cesitlenen
tirlerin de tavir yoniiyle ele alinmasi i¢in miizikten baglay1p tip, dilbilim
ve kiraate kadar uzanan genis bir kuramsal g¢erceve ile dizayn edilecek
interdisipliner yaklagimlarin ve her bir tiire 6zgii analiz yontemlerinin
tesisi ¢ok biiylik 6nem arzetmektedir.

[cra tiirlerinin tavir yoniiyle ele alinmast iin belirlenecek parametreler
farkli aragtirmalarin konusu olmakla birlikte, bu arastirmada mevlid
icralarinin tavir kodlarini belirlemede hemen belirgin bir parametre olarak
vezin kullanimi incelenmektedir.

7 Ozcan, N. (1997). Hafiz Kemal. TDV Islam ansiklopedisi iginde (Cilt 15, 92-93. ss.).
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi.

8 Sagman, A. R. (1947). Meshur Hafiz Sami Merhum. Istanbul: Ahmet Sait Matbaas1, s. 117.
9 Pacaci Tuncay, G. (2019). Kéani Karaca. TDV Isldm ansiklopedisi i¢inde (3. bs., Cilt Ek-2,
16-17. ss.). Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi.

10 Bu kavramin Kur’an tilaveti alani i¢in de kullanildigina daha 6nceki ¢alismalarimizda
isaret etmistik. Bkz. Ciftci, M. R. (2021). Abdiissamed, Husari, Minsavi ve Mustafa Ismail’in
murattel ve miicevved tilavetlerinin karsilastirmali zamansal analizi. Swnak Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 27, 159-180. https://doi.org/10.35415/sirnakifd.997421
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2. ARASTIRMANIN AMAC VE METODOLOJiSi

Tiirk din musikisi alaninda incelenen mevlid icrasi tizerine bilimsel
nitelikli ¢alismalar literatiirde ¢ok fazla bulunmamaktadir. Tiirk din
musikisi sahasi 6zelinde yapilan bir takim arastirmalarda, gerek okuyus
bicimlerinin gerekse icra tiirlerinin ‘tavir’ kavrami ile nitelenerek soz
konusu edildigi veya bir takim yontemlerle incelenmeye calisildigi
gozlenmistir. Bu arastirma, bugiin siklikla kullanilan ve sadece izlenimsel
yargilar ve subjektif degerlendirmelerle sinir1 ¢izilmeye calisilan tavir
kavraminin, sahamizin icra tiirleri i¢in bilimsel yaklasimlarla ortaya
cikarilabilecek farkli 6zellikleri olduguna 1s1k tutmak tizere planlanmistir.
Daha onceki aragtirmalarimizda isaret edilen ve tarafimizca planlanan
arastirma zincirinin 6nemli bir halkasi olan bu ¢alismamizin temel amaci
‘mevlid icra tavrinin vezin kullanimi yoniinden sinirlarint belirlemek’
seklinde ifade edilebilir.

2.1. Problem Durumu

20. ylizyilin baglarindan itibaren mevlid icracilig1 ile 6n plana ¢ikan
okuyucularin ii¢ kusaga ayrildigi disiiniildiigiinde, bunlarin icradaki
vezin kullaniminin sayisal ozellikleri bugiine kadar inceleme konusu
olmamistir. Analiz sonucu elde edilen degerlerin, icranin geleneksel
ozelliklerine dair dnemli ipuclar1 sunacagi diisiiniilmektedir.

2.2. Problem Ciimlesi

20. yilizyildaki mevlid icracilarinin okuyuslarindaki vezin kullanimi1
hangi sayisal degerlere karsilik gelmektedir?

2.3. Hipotez

20. yiizyildaki mevlid icracilarinin mevlid okuyuslari, vezin
kullanim1 yoniiyle analiz edildiginde, tavir konusunda Snemli ipuglari
sunacak verilerin elde edilebilecegi goriilebilir.

2.4. Alt Problem Sorular:

» Hafiz Kemal’in tevhid bahri okuyusundaki vezin kullanim1 hangi
sayisal degerlere karsilik gelmektedir?

» Kani Karacanin tevhid bahri okuyusundaki vezin kullanimi hangi
sayisal degerlere karsilik gelmektedir?

* Mehmet Hadi Duran’in tevhid bahri okuyusundaki vezin kullanim1
hangi sayisal degerlere karsilik gelmektedir?

* Mecid Sesigiir’iin veladet bahri okuyusundaki vezin kullanimi
hangi sayisal degerlere karsilik gelmektedir?

* Aziz Bahriyeli'nin veladdet bahri okuyusundaki vezin kullanimi
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hangi sayisal degerlere karsilik gelmektedir?

* Yunus Balcioglu'nun veladet bahri okuyusundaki vezin kullanimi1
hangi sayisal degerlere karsilik gelmektedir?

2.5. Yontem

Bu arastirma, mevlid icralarinin dzellikle vezin kullanimi yoniiyle
hangi noktalarda benzesip ayristigini1 ortaya koyan betimsel bir nitelik
tasimaktadir. Bu gercevede vezin hecelerinin ortalama siire diizeyleri
oncelikli analiz konusudur. Kisa ve uzun hecelerin siire ortalamalari,
bunlarin birbirine siire dilizeyinde oranlamalari, tef’ile yapilarinin
belirginlik diizeyi'! bu analizin bakis a¢isini olusturmaktadir.

Ikincil derecede, okuyuslarin misra siire ortalamalar1, okuyusun kisa
hece siire ortalamasina bagli tempo degeri ve toplam okuyus siiresi de
incelenecektir.

Arastirmanin Orneklemi olarak tevhid ve veladet bahirleri, Praat
fonetik analiz yazilimi'? ile incelenmistir. Vezinlerin siire degerleri
ve ikincil seviyede incelenecek olan parametreler tablo ve grafikler
araciligiyla ortaya konulmus ve karsilastirmali olarak ele alinmistir. Bu
yontemle hipotezin test edilmesi saglanmistir.

2.6. Simirlamalar

* Bu arastirmada elde edilen veriler ve bunlara bagli olarak yapilacak
yorumlar, ulagilabilen kaynaklarla sinirli olup, arastirmamiz ile ilgili farkls
verilerin ortaya ¢ikmasiyla daha farkli sonuglara ulagilmasi miimkiindiir.

* Analiz edilen kayitlar i¢in ‘web ortamlarindan ulasilabilirlik’
ozelligi tercih edilmistir.

* Metin olarak Siileyman Celebi’nin mevlidinden tevhid ve veladet
boliimlerinin okunuslar: incelenecektir. S6z konusu boliimlerin metnine
Veri Toplama ve Isleme Teknikleri boliimiinde yer verilmistir.

* Bu arastirmada, makamsal yapilarin kullanildigi mevlid icralari
incelenmektedir. Ancak makamsal analize yer verilmeyecektir.

» Icralarda biitiin okuyucularin okudugu ortak beyitler ele alinmis
olup, sadece bir ya da iki okuyucu tarafindan okunan beyitlere incelemede
yer verilmemistir. Velddet bahrinde oOzellikle “rahmeten lil alemindir
Mustafa” beytinden itibaren yiirilkge okuma egilimi sergilenmesinden

11 Bu okuyus bi¢imi takt:’ olarak adlandirilir. Misradaki hecelerin, uzunluk ve kisalikta,
kalipta karsiliklar1 olan hecelere (Amine Ha — tun Muhammed — 4nesi 6rnegindeki gibi) uygun
olarak okunmasi demektir. Bkz. Sagman, A. R. (1951). Mevlid nasil okunur ve mevlidhanlar.
Istanbul: Fakiilteler Matbaas, s. 34.

12 Boersma, P. ve Weenink, D. (1992). Praat: Doing phonetics by computer. http://www.
praat.org/
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dolay1, vezin kullaniminda —konugma hizi diizeyine yakinlik gibi- standart
dis1 metro-ritmik degisimler goriilmekte, buna bagli olarak melodik hattin
da oldukca sadelestigi gozlenmektedir. Analiz edilecek verilerden belirgin
bicimde ayrisan bir boliimiin kapsam disi birakilmasi, aragtirmanin
saglikli sonuglara ulasmasi agisindan 6nem arzettiginden, sdz konusu
beyitten sonrakiler inceleme digt birakilmistir.

* Arliz, arastirmamizin dogrudan bir inceleme konusu olmadigindan,
bu konuda detay bilgilere de yer verilmeyecektir.

s Icra kayitlarindan bazilarinin ilkel teknolojiler ile hazirlanmis
olmasindan kaynakli olarak orijinaline gore hizlanmis ya da yavaslamis
olma ihtimali bulunsa da, kayitlarin icracinin gercek okuyusunu
yansittig1 varsayilmaktadir. Muhtemel bir kayit deformasyonu, zaten
biitiin icra i¢in gegerli olacagindan vezin analizi i¢in herhangi bir negatif
etkiden bahsedilemeyecektir. Bu noktada belirgin bir deformasyon da
gozlenmemektedir.

* Bu arastirmada incelenen bahirlerin okunusu, Praat fonetik analiz
yazilimi ile ¢dziimlenmis ve elde edilen veriler esas alinmaistir.

2.7. Varsayimlar

» Hafiz Kemal, Mecid Sesigiir, Kani Karaca, Aziz Bahriyeli, Yunus
Balcioglu ve Mehmet Hadi Duran’in mevlid icras1 konusunda tilkemizin
onemli okuyuculari oldugu, mevlid icrasi konusunda alani temsil
kabiliyetine sahip oldugu, bu konuda gerekli olan asgari miizik teori ve
pratik bilgisine, yeterli teknik donanim ve kabiliyete sahip oldugu,

« fcrada kullanilan makamin, vezin kullanim bicimlerinde etkisiz
oldugu,

* Youtube adli web ortamindan ulasilan, daha ¢ok goriintiisiiz olan
okuyus kayitlarinin okuyucularin kendilerine ait oldugu,

* Arastirmada kullanilan Praat yaziliminin dogru ve giivenilir veriler
sundugu varsayilmaktadir.

2.8. Evren ve Orneklem

Bu arastirmanin evrenini, Istanbul’daki mevlid kiiltiiriinii temsil eden
mevlid icracilar1 teskil etmektedir.

Orneklem kiimesi icin ise 20. yiizyildaki mevlid icracilari {i¢ kusak
seklinde kurgulanarak, her birinden ikiser okuyucu tespit edilmistir. Ilk
kusak icin, tespit edilen ve ulasilabilir en eski mevlid icra kaydi olma
kistas1 ikame edilmistir. Ugilincii kusak icin, arastirmanin hazirlandigi
tarih itibariyle hayatta olup mevlid icrasi ile sahada temayiiz etmis bir
okuyucu olma sart1 aranmustir. Ikinci kusak ise, birinci ve ikinci kusak
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arasinda kopri vazifesi gorebilecek icracilar olarak tasarlanmistir. Bu
ozelliklere gore okuyucularin dogum tarihleri ikinci kusak icin en erken
1930, tigiincii kusak icin 1960 olarak belirginlesmistir. Buna goére, dogum
tarihleri itibariyle kronolojik olarak Hafiz Kemal (d. 1882), Mecid Sesigiir
(d. 1903), Kani Karaca (d. 1930), Aziz Bahriyeli (d. 1932), Yunus Balcioglu
(d. 1964) ve Mehmet Hadi Duran (d. 1970) bu arastirmada incelenen
okuyuculardir. Hem akademik kaynaklarda, hem de kayitlarin bulundugu
web ortamlarinda bu isimlendirme ile yer buldugundan dolayr Héafiz
Kemal’in soyadina arastirmamizda yer verilmemistir."

Orneklem igin 20. yiizyilin segilmesinin sebebi, giiniimiize ulasan en
eski sesli mevlid kayitlarinin bu déneme ait olmasidir. Dolayli olarak bu
aragtirmada, mevlid icrasinda ‘geleneksel bir takim izler’in siiriilmesi i¢in
bu kayitlarin referans alinip, bunlarin kayit altina alindig1 dénemden itibaren
olugmaya baslayan bir okuyucu halkasini 6rnekleme dahil etmek gerekmistir.

Halen mevlid icra etmekte olan son kusak okuyucular, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 biinyesinde imam-hatip'* veya miiezzin-kayyim®" olarak vazife
icra eden kisilikler olup, bu yonleriyle aragtirmamizin érneklem dairesi
icin bilyiikk 6nem arzetmektedir. Son kusagin dogum tarihleri ile ilk
kusagin vefat tarihlerinin en yakin oldugu noktalar arasinda iki yillik bir
zaman dilimi bulunmaktadir. Dolayisiyla ilk ve son kusagin karsilagmasi
s0z konusu olmamustir.

2.9. Veri Toplama ve Isleme Teknikleri

Arastirmanin 6rneklemi i¢in kurgulanan dénemlerin tespitinde, her
birindeki okuyucularin bir dnceki donemin dil, edebiyat, kiiltiir ve sanat
anlayist ile tanisik olma kriteri dncelenmistir. Birinci ile ikinci, ikinci
ile iiclincii kusak okuyucular1 arasinda zamansal kopukluk olmamasina
dikkat edilmistir.

Mevlidin nazminda, mesnevilerde en ¢ok kullanilan ‘failatiin failatiin
failiin’ arGz kalibi kullanilmistir. Veladet bahrindeki ‘saf saf’ ifadesi
‘failin’ tef’ilesine denk gelmekle birlikte, okuyusta veznin ‘i’ hecesine
dogrudan denk diisen hece bulunmamaktadir. Bu sebeple s6z konusu
hecenin ilgili beyitteki siiresi degerlendirmeye alinmamigtir. Tevhid
bahrinin son beytindeki ‘ben kuluna’ ifadesi, okuyucular tarafindan zaman
zaman ‘Siileyman kuluna’ seklinde okunabilmektedir. Bu durumda ‘ben’
hecesinin vezin karsiligi olarak ‘Stileyman’ kelimesindeki ‘man’ hecesi
takdir edilmistir.

13 Soyadi kanunu ile birlikte ‘Giirses’ soyadini aldig1 belirtilmektedir. Bkz. Ozcan, N. (1997).
Hafiz Kemal. TDV Isldm ansiklopedisi iginde (Cilt 15, 92-93. ss.). Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi.

14 Yunus Balcioglu, Biiyiik Camlica Camii imam-hatibi olarak gérevini siirdiirmektedir.

15 Mehmet Hadi Duran, Ayasofya-i Kebir Camii miiezzin-kayyimi olarak gorevini
stirdiirmektedir.
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Tevhid bahrinin arastirmamiz ¢er¢evesinde incelenen metni'® ile beyit

ve misra numaralari su sekildedir.

la. Allah adin zikredelim evvela

1b. Vacib oldur ciimle isde her kula

2a. Allah adin her kim ol evvel ana

2b. Her isi asan ider Allah ana

3a. Allah ad1 olsa her isin Onii

3b. Hergiz ebter olmaya anin sonu

4a. Her nefeste Allah adin de
mudam

4b. Allah adiyle olur her is tamam

Sa. Bir kez Allah dese agk ile lisan

5b. Dokiiliir ciimle giinah misl-i
hazan

6a. Ism-i pakin pak olur zikreyleyen

6b. Her murada erisiir Allah diyen

7a. Ask ile gel imdi Allah diyelim
7b. Derd ile gz yas ile ah idelim

8a. Ola kim rahmet kila ol padisah

8b. Ol kerim 1 ol rahim 1 ol ildh

9a. Birdir ol, birligine sek yokdiiriir

9b. Gergi
cokdiiriir

yanlis  sdyleyenler

10a. Climle alem yog iken ol var idi

10b. Yaradilmistan gani cebbar idi

11a. Kudretin izhar idiip hem ol celil

11b. Birligine bunlar1 kild1 delil

12a. Ol dedi bir kerre var oldu cihan

12b. Olma derse, mahv olur ol dem
heman

13a. Ey azizler, iste baslariz soze

13b. Bir vasiyyet kilariz illa size

14a. Ol vasiyyet ki direm her kim
tuta

14b. Misk gibi kokusu canlarda tiite

15a. Hak Teala rahmet eyleye ana

15b. Kim beni ol bir dua ile ana

16a. Her ki diler bu duada buluna
16b. Fatiha ihsan ede ben kuluna

16 Timurtas, F. K. (Ed.) (1972). Mevlid. Istanbul: Milli Egitim Basimevi, s. 4-9.
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Veladet bahrinin arastirmamiz gergevesinde incelenen metni'’ ile
beyit ve misra numaralari su sekildedir.

la. Amine hatun Muhammed anesi

1b. Ol sadeften dogdu ol diir danesi

2a. Ciinki Abdullah’tan oldu hamile
2b. Vakt erigdi hefte vii eyyam ile

3a. Hem Muhammed gelmesi oldu
yakin'?

3b. Cok alametler belirdi gelmeden

4a. Ol Rebitlevvel ayin nicesi

4b. On ikinci gice isneyn gicesi

Sa. Ol gice kim dogdu ol hayril-
beser

5b. Anesi anda neler gordii neler

6a. Dedi gordiim ol habibin anesi

6b. Bir acep nlr kim, giines
pervanesi

7a. Berk wurup c¢ikti evimden

nagehan

7b. Goklere dek nir ile doldu cihan

8a. Gokler agild1 ve feth oldu zulem

8b. U¢ melek gordiim elinde ii¢
alem

9a. Biri mesrik biri magribde anin

9b. Biri daminda dikildi Kabe’nin

10a. Indiler gokten melekler saf saf

10b. Kabe gibi kildilar evim tavaf

11a. Cevre yanima gelip oturdular

11b. Mustafa’y1 birbirine mustular

12a. Dediler oglun gibi hig bir ogul
12b. Yaradilali cihan gelmis degil

13a. B gelen ilm-i lediin sultanidir

13b. Bii gelen tevhid ii irfan kanidir

14a. Bu gece sadan olur erbab-1 dil

14b. Bu geceye can verir ashab-1 dil

17 Timurtas, F. K. (Ed.) (1972). Mevlid. Istanbul: Milli Egitim Basimevi, s. 21-29.
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Tablo 1. Aruz hecelerinin siire degerleri

Vezin kalibi Fa i la tiin Fa i la tin Fa i lin

Hece degeri | Uzun | Kisa : Uzun i Uzun | Uzun : Kisa : Uzun i Uzun Uzun | Kisa | Uzun

Simgesi . . .

Mevlidin nazminda kullanilan aruz kalibindaki hecelerin siireleri i¢in
takdir edilen olgiiler Tablo 1’de islenmistir. Tef’ileleri olusturan heceler,
kalibin igerisinde tekrar edebilmektedir. Arastirmamiz i¢inde muhtemel
bir karisikligin 6niline gegmek amaciyla, birinci tef’iledeki heceler fal, il,
1a1 ve tiinl, ikinci tef’iledeki heceler fa2, 12, 142 ve tiin2, {i¢iincii tef’iledeki
heceler ise fa3 ve i3 seklinde belirtilmistir.

Okuyucularin heceler arasinda vasil (ulama) yaparak okuduklari
kisimlar buna gore Ol¢iilmiistiir.'® Her okuyucunun okuyusundaki hece
siireleri, ayr1 ayri tespit edilip tablolagtirilmistir. Fakat, arastirmanin
hacim olarak minimal diizeyde tasarlanmasi sebebiyle bu tablolara yer
verilmemis, bunlar sadece grafik diizeyinde gorsellestirilmistir. Grafik
basliklarinda okuyucularin ad ve soyadlarinin ya da {invanlarinin ilk
harfleri yazilarak gorsel karmasanin 6niine gecilmeye ¢alisilmistir.

18 ‘He/mol/ce/lil’ ya da ‘bir/di/rol” gibi.
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Tablo 2. Okuyuslardaki hece siireleri

Mecid Sesigiir | Fa | i | 1a |t|'.in| Fa | i | 1a |tﬁn| Fa i |Iﬁn

Veladet Bahri Hece slresi (sn.)

Amine ... | 1a 10,51;0,22:0,47:0,61(0,88:0,19:0,48; 0,5 |0,61/0,31:1091
1b 10,51/0,27i{0,51{1,27{0,51/0,25:0,52{0,51|0,49.0,36: 1,13
Cinki... | 2a ]10,51}0,18:0,57:0,56(0,47:0,270,54:{0,61|0,53/0,29 5,46
2b ]0,46/0,27:0,53:0,94|0,57:0,24:0,55{0,53|0,51/0,34: 3,03
Hem.. | 3a }5,680,23:0,56:0,37/0,56:0,35;0,51:0,53{0,51{0,31:4,63
3b ]042/0,33:0,61{0,48/0,57:0,29:0,47} 2,2 {1,32/0,58:0,86
Ol rebidl...| 4a 10,35{0,23:0,51:/0,59|0,47;{ 0,3 {0,58:0,77| 0,5 | 0,3 {0,65
4b 10,48{0,36:0,57:0,66| 0,6 {0,39:0,59:1,07|0,480,32:0,76
Ol gice...| 5a | 0,5 {0,36:0,56{0,67|0,55:0,29:0,51:0,57| 0,55} 0,33} 0,64
5b ]10,93/0,37:1,15:0,57|3,35:0,27:0,52:0,58|2,640,43 1,46
Dedi.. | 6a ]0,48:0,34:0,52{0,79|0,44:0,35{1,31{0,51|0,42/0,43:5,47
6b 10,51{0,32i0,55; 0,5 (0,81{0,29:3,29:0,41]|1,09/0,32:1,78
Berk.. | 7a 10,36/0,18: 0,6 {0,48/0,44:0,28:0,46{0,54|0,51/0,28; 1,01
7b |048:0,34: 0,8 {2,38/10,43:0,35/0,65{ 0,5 [1,19/0,23:2,62
Gokler... | 8a ]0,35/0,33:/0,49:0,81|0,65:0,32{0,41:0,64| 0,4 {0,39;1,08
8b 10,45{0,25; 0,5 {0,54]|1,02:0,23:0,48:0,58|0,42{0,38: 4,7
Biri ... 9a 10,95/0,26:0,49:0,64]10,58:0,29:0,63:0,43(0,420,45:1,22
9 ]10,46{0,38:0,46:0,62|0,57:0,33:0,55:0,56|0,4210,38: 0,74
indiler ... | 10a]0,45/0,25!1,91/0,46|0,98:0,27} 0,5 {0,93|155| 0 {5,13
10b]0,46,0,23:0,51} 0,8 |0,46:0,24:0,48:1,18|0,46]0,36: 1,66
Cevre.. | 112]0,39/ 0,3 :098:0,46]1,25{0,21:0,46:0,54|0,480,23: 0,45
11b]0,45/0,27:0,57{2,1210,39:0,25/ 166 1,5 |0,55]0,38: 0,57
Dediler...| 12a)0,47/0,21:0,81{0,42(0,42:0,33:0,57{0,58/0,53/0,41:0,72
12b] 0,5 10,39i0,56: 0,6 |0,52} 0,3 :4,15:0,44| 0,7 |10,47:0,73
Bu gelen..{ 132 0,51} 0,3 {11,01!0,41|0,46;0,32{0,58!0,57| 0,5 | 0,35} 0,55
13b]0,47/031:0,52:0,42]|0,51:0,31{0,45:0,62|0,470,32: 0,66
Bugece..| 14210,48{0,22:1,19:0,49|0,45{0,26:0,44:0,46/0,4410,34: 0,61
14b10,4210,41:0,711141]3,32:0,24:0,48:0,55|2,35| 0,4 {1,79
Hece Ort. (sn.) ] 0,68 0,29:0,69{0,75]/0,79:0,29:0,81:0,69/0,75/0,361,86

Tablo 2’deki her hecenin siiresi, hecelerin Praat yazilimiyla tespit
edilen baslangi¢ ve bitis zamanlarinin ayr1 bir tabloya islenmesi ve bu
stireler arasindaki mesafenin hesaplanmasi ile tespit edilmistir. Bu tablo,
her bir okuyucu i¢in olusturulmustur. Tablo ve grafiklerdeki sayisal degerler
saniye cinsindendir. Gorsel diizeyde karsilastirmalarin saglikli bir sekilde
saglanmasi i¢in grafiklerin sinir degerlerinde bir standart saglanmistir.

Kisa hecelerin biitiin icra dilizeyindeki ortalama siiresi tespit
edilerek, -ayni okuyusta- bir dakika igcinde bu siiredeki heceden kag
adet okunabilecegini gosteren bir tempo degeri (V-PM) belirlenmistir.
Tiirkge’de kisa heceler hem V, hem de CV seklinde goriilebilmektedir. Bu
deger i¢in yapacagimiz kavramsallastirmanin Kur’an tildvetinin hiz1 igin
tesis ettigimiz CV-PM ile karistirilmamasi i¢in arastirmamizda icranin
hiz degeri V-PM" olarak ifade edilecektir.

19 Bir dakikada okunan ortalama kisa hece (temsilen V) adedi.
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Resim 1. Praat yazilimt ile hecelerin siire tespiti

1 2.Sound K Karaca_Meviid jn eshid_Behvi_Alah_adin zkedelim ewela_ - 8 X

Fie Edt Quey View Seect Specrum Pitch Intensty Fomant Pulses Help

0.2348

253470140

o
-0.04747 Ch1g

03131
02348

00639 ' ” j|c 2

2328 He

263183633 ‘251183633 Visible part 2.855272 seconds 256.038905| 23042433
Total duration 499.081338 seconds

Resim 1’de, icralardaki hece siirelerinin tespitine dair bir gorsele yer
verilmistir. Praat yaziliminda her hecenin baslangi¢ ve bitis noktalar1 net
olarak goriilebilmekte olup, duyuma dayali olarak kontrol edilebilen bu
yontemle hece siireleri tespiti saglikli olarak yapilabilmektedir. Hecelerin
baslangi¢ noktalar1 olarak algisal merkezleri (p-center) degil, fonetik
olarak tesekkiil etmeye basladiklar1 ilk noktalar1 -ilkesel diizeyde- esas
alinmigtir.?

20 ‘Perceptual center’ (p-center), psikodilbilim arastirmalarinda bir hecenin veya kelimenin
‘algisal’ olusum anini isaret eden bir kavramdir. Zira hecelerin fonetik ve algisal olusum noktalari
degiskenlik gostermektedir. Algisal merkez, ritmin/veznin algilanmasinda 6nem tasiyan bir
unsurdur. Mevlid icrasinda, hece basindaki bazi {insiiz fonemlerin olusum siiresi digerlerine
gore olduk¢a uzayabilmektedir. Analizimizde b, d, g, k, p ve t gibi patlamali fonemlerin genel
olarak 4-8 milisaniye gibi kisa bir siirede olustugu goriiliirken, bunlarin disindaki genizden,
carpmali, yan daralmali ve ozellikle de siirtiinmeli (sizmali) fonemlerin olusum siirelerinin
kademeli olarak 14-18 milisaniyelere ulasabildigi gézlenmektedir. Bu gergevede, hecelerin de
algisal merkezleri ilk fonemlerinin cinsine gore 6telenmis olmaktadir. (Fonem siniflandirmasi
icin bkz. Artuner, H. (1994). Bir Tiirk¢e fonem kiimeleme sistemi tasarimi ve gergeklestirimi.
Yayinlanmamig doktora tezi, Hacettepe Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii Bilgisayar
Bilimleri-Miihendisligi Boliimii, Ankara, s. 100)
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3. BULGULAR VE YORUMLAR
3.1. Tevhid Bahri
3.1.1. Hafiz Kemal

HK-Beyitlerdeki Hecelerin Zamansal Yerlegimi
o 2 . s s © n " 5 s 0

la — — N E—

HF3 Wi M]3 Etin MF3 Wi W3 Wtin WFA ©i Mlin

Grafik 1

Hafiz Kemal’in mevlid icrasindaki biitiin hecelerin zamansal olarak
Grafik 1’deki gibi dagilim gosterdigi goriilmektedir. Bu icranin ilk iki
hecelerinin melodik agidan oldukga sade tutuldugu ve her hece tiirliniin
kendi i¢cinde benzestigi anlasilmaktadir. /a7 hecesinden itibaren uzun hece
turlerinin kendi i¢inde siire diizeyinde ayrismaya basladigi goriilmektedir.
Kisahecelerinise ¢ok yiiksek oranda kendiiginde benzestigi goriilmektedir.
fa2 ve fa3 hecelerinin siire diizeyinde kisa tutulma karakteri ile, #in
heceleri ile Ziin hecesinin ise uzun siirelerde icra edilen heceler olarak icra
genelinde belirginlestigi sdylenebilir.

fcra boyunca birinci musralarin ikinciye gére cogunlukla daha
kisa siirede okundugu goriilmektedir. Uzun hecelerinde bir melodik
cesitlemenin goriilmedigi, ayrica uzun hecelerinde kisa hecenin ortalama
iic katin1 agmayan bir siire uzatmanin yapildigi okuyusun en kisa
misrasinin 5 sn. civarinda icra edildigi goriilmektedir.
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Hecelerin Ortalama Sireleri
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Grafik 2

Grafik 2’de, Grafik 1’deki veriler ortalama diizeyinde islenmistir.
Bu grafikte ilk olarak dikkat ¢eken nokta, ayr1 tef’ilelerde bulunan kisa
hecelerin siire diizeyinde 6nemli 6l¢lide benzesme sergilemis olmasidir.
Bu okuyustaki siire dizayninin, tef’ile yapisinin keskin hatlarini n plana
cikardigi belirgin olarak goriilmektedir.

3.1.2. Kani Karaca

KK-Hecelerin Zamansal Yerlesimi
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Grafik 3
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Karaca’nin mevlid icrasindaki biitiin hecelerin zamansal olarak Grafik
3’teki gibi dagilim gosterdigi goriilmektedir. Bu icradaki misralarin son
hecelerine kadar, melodik acidan oldukca sade tutuldugu ve her hece
tiriiniin kendi i¢inde ¢ok yiiksek oranda benzestigi anlagilmaktadir. tin?2
hecesinin kendi iginde kismen ayrigma sergiledigi, /iin hecesinin ise diger
hecelerden 6nemli olciide ayristigi dikkati ¢ekmektedir. Kisa hecelerin
kendi i¢inde benzestigi goriilmektedir.

fcra boyunca birinci musralarin ikinciye gére cogunlukla daha
kisa stirede okundugu goriilmektedir. Uzun hecelerinde bir melodik
cesitlemenin goriilmedigi, ayrica uzun hecelerinde kisa hecenin ortalama
iic katin1 agmayan bir siire uzatmanin yapildigi okuyusun en kisa
misrasinin 5 sn. civarinda icra edildigi goriilmektedir.

Hecelerin Ortalama Sireleri
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Grafik 4

Grafik 4’te dikkat c¢eken nokta, ayri tef’ilelerde bulunan kisa
hecelerin siire diizeyinde 6nemli 6lglide benzesme sergilemis olmasidir.
Bu okuyustaki siire dizayninin, tef’ile yapisinin keskin hatlarini 6n plana
cikardigt belirgin olarak goriilmektedir. Misralarin son hecesinin siire
diizeyinde diger hecelerden 6nemli oranda ayristig1 soylenebilir.
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3.1.3. M. Hadi Duran

HD-Hecelerin Zamansal Yerlesimi
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Grafik 5

Duran’in mevlid icrasindaki biitiin hecelerin zamansal olarak Grafik
5’teki gibi dagilim gosterdigi goriilmektedir. Bu icradaki misralarin son
hecelerine kadar, melodik agidan yiiksek oranda sade tutuldugu ve her hece
tiirtiniin kendi i¢cinde ayn1 oranda benzestigi anlagilmaktadir. Misralarin
son hecesinin genel olarak uzun tutuldugu, diger uzun hece tiirlerinde de
zaman zaman daha uzun siire kullanildig1 gozlenmistir. Kisa hecelerin
cok yiiksek oranda kendi i¢inde benzestigi goriilmektedir.

fcra boyunca birinci misralarin ikinciye gore yiiksek oranda daha
kisa siirede okundugu goriilmektedir. Uzun hecelerinde bir melodik
¢esitlemenin goriilmedigi, ayrica uzun hecelerinde kisa hecenin ortalama
iic katin1 agmayan bir siire uzatmanin yapildigi okuyusun en kisa
misrasinin 5 sn. civarinda icra edildigi goriilmektedir.
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Hecelerin Ortalama Sureleri
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Grafik 6

Bu grafikte, ayri tef’ilelerde bulunan kisa hecelerin siire diizeyinde
o6nemli Olgiide benzesme sergiledigi dikkati ¢cekmektedir. Bu okuyustaki
siire dizayninin, tef’ile yapisinin hatlarin1 belirgin olarak on plana
cikardig goriilmektedir.

3.2. Veladet Bahri
3.2.1. Mecid Sesigiir
MS-Hecelerin Zamansal Yerlesimi
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Grafik 7

Sesigiir’iin mevlid icrasindaki biitiin hecelerin zamansal olarak Grafik
7°deki gibi dagilim gosterdigi goriilmektedir. Bu icradaki misralarin son
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hecelerine kadar, melodik a¢idan yiiksek oranda sade tutuldugu ve her hece
tiirtiniin kendi i¢cinde ayn1 oranda benzestigi anlagilmaktadir. Misralarin
son hecesinin genel olarak uzun tutuldugu, diger uzun hece tiirlerinde de
az da olsa daha uzun siire kullanildig1 gézlenmistir. Kisa hecelerin ¢ok
yiiksek oranda kendi iginde benzestigi goriilmektedir.

fcra boyunca ikinci musralarin birinciye gore genel olarak daha
kisa stirede okundugu goriilmektedir. Uzun hecelerinde bir melodik
cesitlemenin goriilmedigi, ayrica uzun hecelerinde kisa hecenin ortalama
iic katin1 agmayan bir siire uzatmanin yapildigi okuyusun en kisa
misrasinin 5 sn. civarinda icra edildigi goriilmektedir.

Hecelerin Ortalama Sureleri
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Grafik 8

Grafik 8’de, Grafik 7°deki veriler ortalama diizeyinde islenmistir.
Bu grafikte ilk olarak dikkat ¢eken nokta, ayri tef’ilelerde bulunan
kisa hecelerin siire diizeyinde 6nemli olglide benzesme sergilemesi ile
birlikte, son hece disindaki uzun hecelerin de siire diizeyinde benzesme
sergilemesidir. Bu okuyustaki siire dizayninda, tef’ile yapisinin hatlarinin
cok belirgin olarak gosterilmedigi sdylenebilir.
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3.2.2. Aziz Bahriyeli

AB-Hecelerin Zamansal Yerlesimi
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Grafik 9

Bahriyeli’nin mevlid icrasindaki biitiin hecelerin zamansal olarak
Grafik 9’daki gibi dagilim gosterdigi goriilmektedir. Bu icradaki misrala-
rin son hecelerine kadar, melodik acidan ¢ok yiiksek oranda sade tutuldu-
gu ve her hece tiiriiniin kendi i¢inde ayn1 oranda benzestigi anlagilmakta-
dir. Misralarin son hecesinin genel olarak uzun tutuldugu, diger uzun hece
tirlerinde de ¢ok az da olsa daha uzun siire kullanildigi gézlenmistir. Kisa
hecelerin ¢ok yiiksek oranda kendi i¢inde benzestigi goriilmektedir.

Icra boyunca birinci musralarin ikinciye gére genel olarak daha kisa
siirede okundugu goriilmektedir. Uzun hecelerinde bir melodik ¢esitleme-
nin goriilmedigi, ayrica uzun hecelerinde kisa hecenin ortalama {i¢ katini
asmayan bir siire uzatmanin yapildig1 okuyusun en kisa misrasimin 5 sn.
civarinda icra edildigi goriilmektedir.
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Hecelerin Ortalama Sireleri
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Grafik 10

Bu grafikte ilk olarak dikkat ¢eken nokta, ayri tef’ilelerde bulunan
kisa hecelerin siire diizeyinde 6nemli olglide benzesme sergilemesi ile
birlikte, son hece disindaki uzun hecelerin de siire diizeyinde benzesme
potasinda gorilmesidir. Bu okuyustaki siire dizayninda, tef’ileler
arasindaki ayrimin ¢ok belirgin olarak gosterilmedigi sdylenebilir.

3.2.3. Yunus Balcioglu

YB-Hecelerin Zamansal Yerlegimi
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Grafik 11

Balcioglu'nun mevlid icrasindaki biitiin hecelerin zamansal olarak
Grafik 11’deki gibi dagilim gosterdigi goriilmektedir. Bu icradaki



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler -21

misralarin ilk iki hecelerinin yiiksek oranda kendi i¢inde benzestigi,
liclincii heceden itibaren i2 hecesine kadar ise hecelerinin siirelerinde
genel bir ¢esitlenmenin gozlendigi sdylenebilir. i3 hecesine kadar uzun
hecelerin siirelerinde bir benzesme egilimi goriilmekte, son hecenin ise
siire diizeyinde oldukca uzun tutulabildigi anlasilmaktadir. Misralarin son
hecesinin genel olarak uzun tutuldugu, diger uzun hece tiirlerinde de ¢ok
az da olsa daha uzun siire kullanildig1 gozlenmistir. Kisa hecelerin ¢ok
yiiksek oranda kendi iginde benzestigi goriilmektedir.

fcra boyunca birinci musralarin ikinciye gore genel olarak daha
kisa stirede okundugu goriilmektedir. Uzun hecelerinde bir melodik
cesitlemenin goriilmedigi, ayrica uzun hecelerinde kisa hecenin ortalama
iic katin1 agmayan bir siire uzatmanin yapildigi okuyusun en kisa
misrasinin 5 sn. civarinda icra edildigi goriilmektedir.

Hecelerin Ortalama Sireleri
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Grafik 12

Bu grafikte, ayr1 tef’ilelerde bulunan kisa hecelerin siire diizeyinde
onemli dl¢lide benzesme sergilemesi ile birlikte, son hece disindaki uzun
hecelerin de siire diizeyinde ayrigsarak gruplasmasi dikkati ¢cekmektedir.
Bu okuyustaki siire dizayninda, tef’ileler arasindaki ayrimin nispeten
belirgin olarak gdsterildigi sdylenebilir.
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3. KARSILASTIRMA VE DEGERLENDIRMELER

3.3. Tevhid Bahri
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Grafik 13

Tevhid bahri icrasinin vezin kullanim verilerini iceren bu grafige
gore tef’ile yapilar1 arasinda biitiin okuyucularin belirgin bir ayrima
gittigi goriilmektedir. Uzun hecelerde, birinci ve ikinci tef’ilelerin heceleri
olarak fd, la ve tiin heceleri ile li¢ilincii tef’ilenin heceleri olarak fa ve liin
hecelerinin biitiin okuyucularda misra i¢inde giderek artan bir siirede
kullanilmasi ilging bir benzerlik noktas1 olarak ifade edilebilir.

Kisa hecelerin biitiin okuyuslarda benzer bir siire diizeyinde
bulundugu ve misranin son hecesinin diger hecelere gore belirgin bir
bicimde daha uzun tutuldugu anlasilmaktadir.

Tablo 3
. . Hafiz Kani M. Hadi
Tevhid Bahri Kemal Karaca Duran
Kisa hece ort. siiresi 0,27 0,31 0,30
Uzun hece ort. siiresi 1,39 1,13 1,04
Tempo (v-pm) 223 194 197
Misra ort. suresi 12 10 9
Toplam okuma siresi 381 319 296

Tevhid bahrinin siire 6zelliklerini karsilastirmali olarak gosteren
bu tabloya gore birbirine bagl degerler olan kisa hece ortalama stiresi
ve tempo degerinden ilk kusagin daha siiratli bir icra gergeklestirdigi,
sonraki kusaklarin ise birbirine benzer ve daha agir bir siirati tercih
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ettikleri anlagilmaktadir. Buna karsilik uzun hece ortalama siirelerine
gore ilk kusagin uzun heceleri olduk¢a uzun tuttugu, sonraki kusaklarin
ise kademeli olarak uzun heceler icin daha kisa siireleri tercih ettigi
goriilmektedir. Sayisal olarak ifade edilecek olursa uzun hecelerin kisa
hecelere gore ilk kusaktan itibaren yaklasik olarak 3, 4 ve 3,5 kat daha
uzun siirelerde icra edildigi soylenebilir. Misralarin ortalama siirelerinin
daha siiratli olan icralar i¢cin daha uzun degerlere sahip olmasi da, uzun
heceler icin fazlaca siire tercih edildigi yargisini dogrular niteliktedir.
Toplam okuma siirelerinin de, baglantili oldugu misra ortalama stireleri
paralelinde hareket yonii izlenebilmektedir.

3.4. Veladet Bahri
Veladet Bahri
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Grafik 14

Veladet bahri icrasimin vezin kullanim verilerini igeren bu grafige
gore tef’ile yapilar arasinda sadece Balcioglu’nun belirgin bir ayrima
gittigi goriilmektedir. Onun uzun hecelerde, ilk tef’iledeki fal, 1al, tiinl
ve t¢lincii tef’iledeki fa3 ve liin hecelerini misra iginde giderek artan bir
sirede kullandig1 goriilmektedir. Bu noktada Sesigiir ve Bahriyeli’nin,
tef’ile yapilar1 arasindaki belirginligi torpiileyen bir icra tarzini benimse-
digi sdylenebilir.

Kisa hecelerin biitiin okuyuslarda benzer bir siire diizeyinde bulun-
dugu ve misranin son hecesinin diger hecelere gore belirgin bir bicimde
daha uzun tutuldugu anlasilmaktadir.
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Tablo 4
Veladet Bahri Me.Ci.‘.j Az.iz . Yunuvs
Sesigiir | Bahriyeli | Balcioglu
Kisa hece ort. sliresi 0,31 0,30 0,29
Uzun hece ort. siresi 0,88 0,76 1,03
Tempo (v-pm) 193 202 209
Misra ort. suresi 8 7 9
Toplam okuma siresi 223 195 255

Veladet bahrinin siire 6zelliklerini karsilastirmali olarak gdsteren
bu tabloya gore birbirine bagli degerler olan kisa hece ortalama siiresi
ve tempo degerinden ilk kusagin daha yavas bir icra gergeklestirdigi
anlasilmaktadir. Sonraki her kusagin bir Oncekine gore daha siiratli
okudugu goézlenmistir. Uzun hece ortalama siirelerine gore ilk kusaktan
sonra siirenin kisalmasina karsin, son kusakta bu siirelerin daha da uzadig:
gorlilmektedir. Sayisal olarak ifade edilecek olursa uzun hecelerin kisa
hecelere gore ilk kusaktan itibaren yaklasik olarak 3, 2,5 ve 3,5 kat daha
uzun siirelerde icra edildigi sdylenebilir. Misralarin ortalama siiresinin en
siiratli icra olan son kusak icrasinda artis gostermesi de, bu kusakta uzun
heceler icin fazlaca siire tercih edildigi yargisini dogrular niteliktedir.
Toplam okuma siirelerinin de, baglantili oldugu misra ortalama siireleri
paralelinde hareket yonii izlenebilmektedir.

3.5. Genel Karsilastirma

Tevhid ve Veladet Bahirleri
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Biitiin mevlid icralarindaki vezin hecelerinin ortalama siirelerini
karsilastirmali olarak gosteren bu grafikte, okuyuslardaki benzesen
ve ayrisan noktalar gozlenebilmektedir. Biitiin icralarda misranin son
hecesinin, siire diizeyinde okuyusun biitiiniindeki hecelerle farklilagmasi,
okuyuslar arasinda benzesen bir noktay1 teskil etmektedir.

Okuyuslardaki diger ortak nokta, kisa hecelerin ¢ok biiyiik oranda
benzesen bir seviyede bulunmasidir. V-PM hiz degerinin kisa hecelerin
siire ortalamasi ile baglantili oldugu g6z Oniine alindiginda, ayri
tef’ilelerde bulunan kisa hecelerin -grafikler diizeyinde goriildiigii tizere-
siire yoniinden benzesmesinin, bu degerin giivenilirligi icin bir Olgiit
olabilecegini gostermektedir.

fcralarin ¢ogunlugunda veznin, tef’ile yapisini belirginlestirecek
bir bi¢imde kullanilmasi benzesen bir yon olarak ifade edilebilir.
Sesigiir ve Bahriyeli bu noktada ayrisan okuyucular olmakla birlikte,
ozellikle Sesigiir'iin  okuyusundaki biitiin kisa ve uzun hecelerin
kendi kategorilerinde siire diizeyinde benzestigi Grafik 15’te belirgin
olarak goriilmektedir. Bu vezin kullanim bigiminin, mevlid icrasini
Kur’an tilavetinin metro-ritmik karakteri ile benzestirdigi sdylenebilir.
Bahriyeli’de de ayni durum séz konusudur. Bu iki okuyusta uzun hece
ve kisa hece siire oranlarinin yaklasik olarak 3:1 seklinde tesis edildigi
goriilmektedir. Kur’an tilavetinde ise bu iliskinin 2:1 orani ile kuruldugu
tespit edilmistir.?! Kur’an tilaveti ile mevlid icrasi arasinda oldugu isaret
edilen bu benzesme noktasi, uzun ve kisa heceler arasindaki oransal
cesitlenmenin minimuma indirilerek, bu iliskinin tamsayiya atif yapan
(2:1, 3:1, 4:1... gibi) bir orana dayandirilmasidir.

Tef’ile yapisini en belirgin bi¢imde gdsteren (fakt:’l1) okuyusun Hafiz
Kemal’de oldugu goriilmektedir. Onun okuyusunun, uzun ve kisa hece
miinasebetleri ¢ercevesinde Kur’an tilavetine en uzak icra bigimi oldugu
sOylenebilir. Bu durumla alakali olmas1 muhtemel ilging bir detay olarak
Sagman, onun Kur’an okumadigini, hatta okuyamadigini ve mevlid
icrasinda bazi heceleri yalama gectigini aktarir.” Tef’ile sonundaki heceleri
belirgin sekilde uzun tutmasi ve tef’ile yapilar1 arasindaki hatlar1 ¢ok
belirgin olarak gostermesi sebebiyle, Hafiz Kemal’in diger okuyuculardan
ayrigan bir icra bigimini tercih ettigi sdylenebilir.

Okuyuslardaki en kisa misralarin 5 sn. civarinda icra edilmesi, biitiin
icralarda karsilasilan 6nemli bir benzesme noktasi olarak gosterilebilir.
Bu musralarin ortak 6zelligi, uzun hecelerinde bir melodik ¢esitlemenin

21 Ciftgi, M. R. (2021). Kur’an’1in makamsal okunusunun zaman-metin ilerlemesi (Topguoglu-
Kaya 6rnegi).Islami arastirmalar dergisi, 32(1), 84-98; Ciftci, M. R. (2021). Misirl karilerin
miicevved tilavetlerinin metro-ritmik karakteri. Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8/2, 112-132.

22 Sagman, A. R. (1947). Meshur Hafiz Sami Merhum. Istanbul: Ahmet Sait Matbaast, s. 95.
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gorlilmeyip, bu uzun hecelerde kisa hecenin ortalama ii¢ katin1 agmayan
bir siire uzatmaya gidilmesidir.

Okuyucularin, beyitlerin birinci misralarint daha kisa stirede okuma
egilimi ayr1 bir benzesme noktasi olarak biiyiik oranda dikkat ¢ekerken,
Sesigiir’iin bu noktada ayrisma sergiledigi sOylenebilir.

Tevhid ve velddet bahirlerinin farkli sayida beyitlerden
olusmasi sebebiyle, toplam okuma siiresi tizerinden bir karsilagtirma
yapilamamaktadir.

Tablo 5
icracﬂar Hafiz Mecid Kani Aziz Yunus | M. Hadi

(kronolojik) Kemal Sesigiir | Karaca | Bahriyeli | Balcioglu | Duran
Kisa hece ort. suresi 0,27 0,31 0,31 0,30 0,29 0,30
Uzun hece ort. siresi 1,39 0,88 1,13 0,76 1,03 1,04
Uzun/Kisa hece orani 5,2 2,8 3,7 2,6 3,6 3,4

Tempo (v-pm) 223 193 194 202 209 197

Misra ort. slresi 12 8 10 7 9 9

Kisa hece ortalama siirelerinin ilk kusakta belirgin bir ayrigma
sergiledigi, daha sonraki kusaklarda nispeten birbirine yakin degerlere
ulastig1 goriilmektedir. Uzun hecelerin ortalama siirelerinin kronolojik
olarak birbirine yaklasma sergiledigi ve son kusakta birbirine esit
seviyeye ulastigi gozlenmistir. Uzun ve kisa hecelerin birbirine
oranlarinin da ayni paralelde seyrettigi ve son kusakta benzer seviyelere
ulastig1 anlagilmaktadir. Okuyuslardaki tempo farkinin ilk kusakta daha
fazla oldugu, son iki kusakta bu farkin nispeten azaldig1 sdylenebilir.
Misra ortalama siireleri arasindaki farkin daha fazla oldugu ilk kusaktan
itibaren, son kusaga dogru kademeli olarak azaldig1 ve ayni1 degere ulastig
goriilmektedir.

Tablo 5°te goriilen degerlerin, son kusaga dogru biiyiik oranda
standartlagsmaya/benzesmeye yoneldigi anlagilmaktadir. Okuyuslarin
benzesmesinde pek ¢ok etken rol alabilmektedir. Bu noktada, icrayi
Ogreten hocanin ayni olmasi, benzer sanat anlayisi, cografi yakinlik veya
icrada bulunulan ortamlarin paylasilmasi ve icralarin kayit teknolojileri
ile yayginlagarak ulagiminin kolaylasmasi gibi okuyucular/okuyuslar
arasindaki etkilesimi artirma potansiyeli tasiyan adedi artirilabilecek
cesitli etkenler siralanabilir. Ulasim ve haberlesme altyapisi ile iletigim
teknolojilerinin yayginliginin, bu maddelerin etkinligini artiran bir gii¢
oldugu ve buna bagli olarak ilk kusaga gidildik¢e s6z konusu etkenlerin
sayisinin azalabilecegi dikkate alinirsa, ayni1 kusaga dahil olan okuyuslar
arasindaki icra bicimine dair belirgin ayrigmalar makul sebeplere
dayandirilabilecektir. Kisaca, ilk kusagin icinde bulundugu zaman
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dilimindeki yasam sartlarinin, okuyuslara dair farkli stilleri besledigi
yorumu getirilebilir.

SONUC VE ONERILER

Bu arastirmanin alt problem sorular gercevesinde yapilan analizlere
dayali olarak “20. yiizyildaki mevlid icracilarinin mevlid okuyuslari, vezin
kullanimi yoniiyle analiz edildiginde, tavir konusunda onemli ipuglar
sunacak verilerin elde edilebilecegi goriilebilir.” seklinde tesis edilen
arastirma hipotezi dogrulanmistir.

Bu arastirmada incelenen noktalarin disindaki, mevlid icrasinin
tavir kodlar1 icin belirleyici olan parametrelerin neler oldugunun
ortaya konulmasi gerekmektedir. Bunun icin genis katilimli akademik
organizasyonlar ve nitelikli arastirmalarin Oniiniin agilmasi tavsiye
edilebilir. Boylelikle miimkiin olan en fazla oOrneklem diizeyinde
gerceklestirilen analizlerin, sonuglarin hem daha anlamli olmasini hem
de daha yiiksek bir istatistiksel giice sahip olmasin1 saglayacagi ve mevlid
icras1 ¢ercevesinde tavir kavrami ile alakali son s6zl sdylemeye bizleri
daha ¢ok yaklastiracagi kanaatindeyiz.

Ozellikle, mevlid okuyuslarinin makamsal ve fonetik yonden
analizinin -hemen belirgin bir parametre olarak vezin kullanimi gibi- tavir
noktasinda belirleyici bir unsur olabilecegi varsayimi ile -arastirmamiz
benzeri- dnciil lisansiistii calismalara imkan saglanmasi akademisyenlerin
bagvuracagi 6nemli bir yol olarak sunulabilir. Ses kullanim tekniklerinin
de tavir konusunda belirleyici bir yeri oldugu varsayimi ile hareket
ederek, oOzellikle KBB wuzmanlar1 ile birlikte bilimsel c¢alismalar
planlanabilir. Mevlid icracilarinin yaslarina dayali tecriibelerinin,
mesleki kabiliyetlerinin ve mevlid icrasinin gerceklestirildigi toplantilarin
tertiplenme amacinin dahi tavir olgusuna minimum diizeyde de olsa etki
edebilecegi diisliniilmektedir.

Onerilerimizin isaret ettigi noktalar dikkate alindiginda, incelemede
bulundugumuz alanin sadece Tiirk din musikisi alanin ilgilendirdigini
sOylemek ¢ok dogru olmayacaktir. Bir yoniiyle tip, edebiyat ve dilbilimin
de ilgi alanina giren arastirma konularimizin interdisipliner yaklasimlarla
ele alinmasinin gerekli oldugunu ifade etmek yerinde olacaktir.
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Web Kaynaklar

https://www.youtube.com/watch?v=QHLdne7ffBs (Hafiz Kemal-Tevhid Bahri)
https://www.youtube.com/watch?v=doyGzv7c5sQ (Kani Karaca-Tevhid Bahri)
https://www.youtube.com/watch?v=ef]j0Ysk9Nk (M. Hadi Duran-Tevhid Bahri)
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https://www.youtube.com/watch?v=_tvPAMhTFEw (Mecid Sesigiir-Veladet
Bahri)

https://www.youtube.com/watch?v=630mCyT7Qm0 (Aziz Bahriyeli-Veladet
Bahri)

https://www.youtube.com/watch?v=CVREVUUGsog (Yunus Balcioglu-Veladet
Bahri)
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GIRIS

Ebii’l-Abbas (Ebii’l-Fazl) Taciiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdiil-
kerim b. Ataullah Ibn Ataullah el-Iskenderi (6. 709/1309) XIII. Yiizyil-
da Misir’da yasamis Sazeli tarikatina mensup bir seyhtir. Omriiniin bir
kismini1 fikih alimi olarak Iskenderiye’de diger kismini ise Kahire’de ge-
cirmistir. Islam aleminde Mogol saldirilar1 ve Hagli savaslarinin oldugu
siyasi ve ictimal karmasanin hiikiim siirdiigii, ekonomik ve sosyal duru-
mun zayifladig1 bir donemde Misir’da Bahri Memliikler yonetimi altin-
da yasamustir.? Terciimanii’l-Arifin lakabi ile anilan Ibn Ataullah, Sazeli
tarikatinin tiglincii miirsididir.* Hakkinda bilgi veren tabakat kitaplarina
gore babast Muhammed b. Abdiilkerim b. Ataullah, Seyh Ebii’l-Hasan
es-Sazeli’nin (6.656/1258) ogrencisidir. Nesep olarak Cilizzami kabilesi-
ne mensuptur.* Sazeli olmasi hasebiyle “es-Sazeli”, iskenderiye’ye nisbet
ile de “el-Iskenderi” seklinde anilir.’ Sadece Misir’in degil, biitiin Islam
aleminin sayil1 alimlerinden biri olan Ibn Ataullah’in ilk zamanlarda ta-
savvufun aleyhinde oldugu, daha sonralar1 ise bu fikrinden vazgectigi bi-
linmektedir. Bu vazgeciste Sazeli tarikatr’nin ikinci Seyhi Ebii’l-Abbas
el-Miirsi’nin (6. 686/1287) biiyiik etkisi vardir.® Onun yasadig1 donem Is-
lamfi ilimlerin zirve noktasina ulastigi, Miisliiman halkin egitim seviyele-
rini yiikseltmek i¢in pek ¢ok medresenin insa edildigi ve islam cografya-
sinin egitim-6gretim kurumlariyla donatilarak din alaninda pek kiymetli
tasavvuf onderleri ve alimlerin yetistigi bir zaman dilimidir.” Bu dénemde
Islami ilimler en zirve noktasina ulagmus, Islim cografyasi egitim-dgretim
kurumlariyla donatilarak din alaninda kiymetli ilim adamlar1 yetismistir.
Miisliiman halkin egitim seviyelerini yiikseltmek i¢in pek cok medrese
inga edilmistir. O donemde Misir’da yetmisten fazla medresenin varligin-

1 Safedi, Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah, el-Vafii bi’l-vefaydt, thk:
Ahmet Arnavit, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirds Arabi, , 2000, 8/38-39; Askalani, Ibn Hacer Ebii’l-
Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, ed-Diirerii’l-kamine fi a ‘yani’l-mi eti 5-samine
veya el-Vefeyatii'l-kdmine li-a ‘yani’'l-mi’eti s-sdmine, thk: Muhammed Abdiilmiityd Dan,
cairatil mearifil usmaniyyeti, 1972, 1/324; Ibnii’l-Miilakkin, Eba Hafs Siraciiddin Omer b. Ali
b. Ahmed el-Ensari el-Misri. Tabakatii’l-evliya’, thk: Nareddin Seribe. Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1994, 1/421.

2 Taftazani, Muhammed Ebii’l-Vefa el-Guneymi, Ibn Atdullah ve Tasavvufuhu, Kahire: 1958,
27; Ibn Acibe, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni, [kdzii 'I-himem fi serhi’l-
hikem, Kahire: Daru’l- Mearif, 23.

3 Taftazani, Muhammed Ebii’l-Vefa el-Guneymi, /bn Atdullah ve Tasavvufihu, Kahire: 1958,
27; ibn Acibe, Ikdzii’l-himem, 23.

4 Hasan b. Muhammed b. Késim Eba Ali Kuhin el-magribi, Kitabii tabakatii’s-Sazeliyyeti’l-
kiibra (Camiii’l-keramati’l-aliyye fi tabakatis-sadeti’s-Sazeliyye), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 2005, 94.

5 Haci Halife, Katip Celebi. Kesfii z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiibi ve’l-fiiniin, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1941, 1/675.

6 Yafii, Ebl Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Esad b. Ali b. Siileyman el-Yemeni, Mir atii ’I-
cendn ve ‘ibretii’l-yakzdn fi ma ‘rifeti havddisi’z-zamdn, 1. Baski, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1997, 4/185.

7 Makrizi, Ebd Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed, e/-
Mevdiz ve’l-i ‘tibdr bi zikri’l-hitat ve’l-dsar, 1. Baski, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-Timiyye, 1997,
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dan bahsedilmektedir.® Mezkur donemde sultanlar, emirler ve halk tize-
rinde itibarlar1 bulunan ibn Ataullah gibi tasavvuf 6nderleri ve alimler bir
yandan devlet idaresine dénemli katki saglarken diger yandan halka ma-
nevi destek saglamaktadir.’

Onun yasadigt hicri yedinci asirda Rifaiyye tarikatinin kurucusu
Seyh Ebu’l-Feth el-Vasiti (6. 632/1234), Bedeviyye tarikatinin kurucusu
Ahmed el-Bedevi(6.634/1236), Destikiyye tarikatinin kurucusu Seyh Ibra-
him ed-Destki (6.676/1277) gibi tasavvuf diisiincesini etkileyen bir¢ok
mutasavvif bulunmaktadir.'” Ayni yillarda Sazeliyye tarikatinin kurucusu
Ebii’[-Hasan es-Sazeli’nin (6.656/1258) miiridleri ve talebeleriyle birlikte
Magrib’den Misir’a gelerek Iskenderiye’de Sazeliyye tarikatini yaymaya
basladig1 bilinmektedir. Ebii'l-Hasan es-Sazeli’den sonra bu yolu devam
ettiren en 6nemli sahsiyet, Sazeliyye tarikatinin ikinci seyhi Ebii’l-Abbas
el-Miirsi’dir. Ebii’]-Abbas el-Miirsi de yerine, Ibn Ataullah el-iskenderi’yi
birakmustir. Ibn Ataullah el-Iskenderi Misir’da, désnemin en meshur tasav-
vuf 6nderlerinden biri olmustur."

Kur’an ve Siinnet’e dayali tasavvuf anlayigina sahip olan, hayatini
ilim 6grenme ve 0gretmeye adayan, sadece tasavvuf sahasinda degil, ta-
savvuf disindaki Islami ilimlerde de s6z sahibi olan, zahir ve batin ilim-
lerde miictehid seviyesine yiikselen Ibn Ataullah, IslAmi ilimlerin tefsir,
hadis, nahiv, gramer, usil-i fikih, kelam ve tasavvuf gibi ¢esitli ilim dal-
larinda eserler vermistir. Gerek kendi doneminde gerekse sonraki dénem-
lerde pek ¢ok ilim erbabinca gesitli 6vgiilere mazhar olmustur.'

Daha ¢ok “Hikem-i Ataiye”, adl1 eseri ile taninan Ibn Ataullah, zahir
ile batini, seriat ile hakikati, hitkkiim ile hikmeti, ilim ile ameli yazdigi
eserlerde en giizel sekilde yansitmis, tasavvufi konular iizerinde goriis ve
diisiincelerini ortaya koymustur. Onun ilm1i sahsiyetinin olusmasina katki
saglayan hocalarinin ilki Maliki fakihi Ibnii’l-Miineyyir’dir (6. 683/1284).
Hadis ilmini Ebi’l-Hasen ed-Dimyati’den (6.705/1306), mantik ve kelam
ilmini ise Muhammed el-Isfahani’den (5. 688/1289) tahsil etmis; kendisi
de Takiyyiiddin es-Siibki (6. 756/1355) gibi bir¢ok 6grenci yetistirmistir'®

Ibn Ataullah’in ilk tasavvuf egitimini aldig1 miirsidi Ebii’l-Abbas
el-Miirsi’dir. Ebii’l-Abbas el-Miirsi ile 674/1275 yilinda tanisarak ona in-
tisap etmis, onun manevi feyz ve bereketinden etkilenerek seyr-u siiliik

4/ 199-266.

8 Makrizi, Ebi Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed, e/-
Meviiz ve'l-i ‘tibdr bi zikri’l-hitat ve’l-dsdr, 1. Baski, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1997,
4/ 199-266.

9 Yigit, Ismail, Memliikler (Islam Tarihi), Istanbul: 1970, 7/243.

10 Bkz: Ebii’l-Vefa Taftazani, Ebii’l-Vefa, “Misir’da Safi Tarikatlarin Tarihi Gelisimi ve
Giiniimiizdeki Durumlari, A.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cev: Mustafa Askar, 535-540.

11 Kara, Mustafa, “Ibn Ataullah el-Iskenderi ”, Istanbul: TDV yay. 1999, 19/337.

12 Ibn Acibe, Ikdzii'I-himem fi serhi’l-hikem, 23.

13 Kara, Mustafa, “Ibn Ataullah el-iskenderi ”, 19/ 337.
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yolunda mesafe kat etmistir. ' Seyhi Ebii’l-Abbas el-Miirsi’nin vefatindan
sonra ise onun yerine gecerek miirsitlik vazifesini yliklenmis ve Sazeli ta-
rikatinin bayragini tasimistir.”” Yasadigi donemin en dnemli ilim merkezi
olan Iskenderiye’deki Mansuriyye Medresesi’nde, Kahire’de el-Ezher Ca-
mii’nde dersler vermistir. ibn Ataullah Misirda, 709/1309 tarihinde vefat
etmistir.!®

Kaynaklarda yer alan eserlerinden bazilar1 sunlardir: el-Hikemii’l-a-
taiyye, Miftahu’l-felah ve misbahu’l-ervdh, et-Tenvir fi iskati’t-tedbir,
Letaifii’l-minen, Tacii’l-ariis el-havi Ii tehzibi'n-niifiis, Unvanii t-tevfik li
adabi’t-tarik, el-Kasdii’l-miicerred fi ma’rifeti’l-ismi’l-miifred, el-Miind-
catii’l-ataiyye, el-Vasiyye ile’l-ivan bi’l-Iskenderiyye, —el-Murakka
ile’l-kudsi’l-ebka, Muhtasaru tehzibii’[-miidevvene ve usiilti Mukaddema-
ti’l-viisil."”

ibn Ataullah’a gore Veli ve Velayet

Islami ilimlerde “velayet” kavramiin ne sekilde bir seyir izledigi-
ni tespit etmek i¢in Oncelikle tasavvuf literatiiriine bakmak yerinde ola-
caktir. Veli liigatte manasi yardim etme,' yakin olma, dost, yar, sevgili,”
himaye etme,” gibi anlamlara gelmektedir.”! Ayni kokten gelen velayet te-
rimi ise yonetme, birinin isini istlenme, gibi manalara gelir.”? Tasavvufta
veli kelimesinin anlami daha ¢ok Kur’an’da gegen manalara dayanilarak,
Allah’t sevip O’nu dost edinen ve Allah tarafindan sevilerek, dost edini-
len kimse anlaminda kullanilmistir. Klasik dénem stfilerinden Kuseyri’-
ye (0.465/1072) gore veli “Allah’a kars1 kullugunda herhangi bir eksiklik
diisiiniilmeyen, ibadetine devam eden kimse veya Allah’in muhafazasi
altinda olan korumasini Allah’in istlendigi kisi” demektir.® Hiicviri ise

14 Tbnii’l-Miilakkin, Tabakdtii’l-eviivd, 1/421.

15 YAafil, Mir dtii 'I-cendn, 4/185.

16 Askalani, Ibn Hacer Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, ed-Diirerii’l-
kdmine fi a ‘yani’l-mi eti s-sdmine veya el-Vefeyatii’l-kamine li-a ‘yani’l-mi eti s-samine, thk:
Muhammed Abdiilmiityd Dan,Dairatii’l-mearifil usmaniyye, 1972, 1/324; Zehebi, Eba Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan b. Kaymaz ez-Zehebi et-Tirkmani el-Fariki ed-
Dimaski, el-Iber fi haberi men gaber, thk: Ebti Hacir Muhammed Sait, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-
flmiyye, 1985, 4/21; Siiyiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayri. Hiisnii’l-muhddara fi tarihi Misr ve’l-Kahire, thk: Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrdhim,
Kahire: Daru Ihydi’I-Kiitiibi’I-Arabiyye, 1967, 1/523.

17 Suyati, Hiisnii’l-muhddara, 1/524.

18 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini el-Hemedani,
Mu’cemii Mekayisi’l-luga, thk: Abdiisselam Muhammed Harun, 6 Cilt, Misir: Daru’l-Fikr,
1979, 6/141.

19 Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tdcii’l-ariis min cevahiri’l-kamus, 40 Cilt, 1. bs.
Beyrut: Daru’l-Hidaye, 1986, 40/241.

20 Ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii I-arab, 15 Cilt,
Beyrut: Daru’s-Sadr, 1993, 15/ 410-414.

21 FirGzabadi, Mecdiiddin, Eba Tahir Muhammed b. Yakib, el-Kdmiisii’[-muhit, thk:
Muhammed Nuaym, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005, 1/1344.

22 {bn Manzir, Lisdnii I-arab, 15/406.

23 Kuseyri, er-Risdletii’l-kuseyriyye, 2/520-523.
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veliyi “Allah’a ibadet ve taatini yerine getiren insan-1 kdmil” seklinde ta-
nimlamistir.?*

Veli ve velayet konusunda birgok stifinin farkli tarifleri olmustur. Or-
negin, Yahya b. Muaz (6.258/871) veli, kulun Allah ile {ins elbisesi giyme-
sidir® derken, Ebt Ali Ruzbari (6.321/933) “Veli diinyay1 arkasina atan,
Hz. Peygamber’in yolunu tutan kisidir.” seklinde tarif etmistir.>® Bayezid-i
Bistam1 (6. 261/874) ise veliyi, Allah’in emir ve nehiylerine sabreden kim-
se olarak tanimlar.”” Kuseyri, “Allah’la mesgul olma, Allah’a firar etme ve
kisinin hiizniinde de Allah olmasi gerektigi” seklinde veliligin ii¢ nisane-
sinden bahseder.*®

Tasavvufi eserlerin yazilmaya basladig1 hicri ii¢iincii yilizyildan beri
tasavvuf diisiincesinde “velayet” konusu &nemli bir yer isgal eder. Bu
mevzuda tasavvufi literatiir zengin bir muhtevaya sahiptir. Islam tasavvuf
tarihinde bu mevzuya tahsis edilmis miistakil eserler de kaleme alinmigtir.
Velilik konusunu tasavvufi goriislerinin temeli yapan Hakim et-Tirmizi
(6.320/932) “Hatmii’l-evliya” eserinde bu konuya genis ve sistemli bir ge-
kilde yer vermistir.”’

Ibn Ataullah’da velilik ve velayet 6nemli bir konuma sahiptir. Tasav-
vufi literatiirde sikca kullanilan “Alimlerin peygamberlerin varisleri”®
oldugu rivayeti onun bu hususta dayandig1 en énemli delilidir. ibn Ataul-
lah’in rivayette gegen alimlerden anladig1 ziimre, dinin zahiri ve batini
boyutunu bilen, batini hakikatlere ulagmisg veli stfilerdir.*!

Ibn Ataullah, Letdifii’l-minen’de veli kavramii Allah’in zatinin di-
sindaki her seyden fani olup Allah’t miisahedede baki olan kisi seklinde
tarif eder.’ Tedbiri terk edip takdiri gormeyi kulluk alametlerinden kabul
eden Ibn Ataullah, baska bir tanimda veliyi kendi tedbirinden ¢ikarak Al-
lah’in tedbirine giren kimse olarak tanimlar.3® O, veliligi beseri vasiflarin
ortadan kalkarak ilahi vasiflarin kulda meydana gelmesi seklinde goriir.
Ona gore “Velilik Allah’1 Allah i¢in sevmekle gerceklesir”.?* Hakkin ni-

24 Hiicvird, Ebt’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi, Kesfii’l-mahcub, gev: Esad
Abdiilhadi, Kahire: Kandil Meclisii’l-A’la es-Sekéafeti, 2007, 1/264.

25 Kuseyri, er-Risdletii’l-kuseyriyye, 2/ 522-523.

26 Eraydin Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul: Marifet yay., 1990, 29.

27 Hicvirl, Kesfii'l-mahciib, 2/452.

28 Kuseyri, er-Risaletii’l-kuseyriyye, 2/ 419.

29 Hakim et- Tirmizi, EbG Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen, Hatmii’l-Evliyd, thk: Osman
Yahya, Beyrut: Matbaatii Klasikiyye, 1960.

30 Eba David, ilim, 1;Tirmizi, lim, 19; ibn Mace, Mukaddime, 17; Aclini, Kesfii'I-hafa,
2/84.

31 Ibn Ataullah el-Iskenderd, Letdifii 'I-minen, 41.

32 Ebii’l-Fazl Taceddin Ahmed Ibn Ataullah el-Iskenderi, Letdifii I-minen, thk: Abdiilhalim
Mahmud, 3. Baski, Kahire: Daru’l-Mearif, 2006, 49.

33 Ibn Ataullah el-iskenderi, Letdifii I-minen, 40.

34 Tbn Ataullah el-Iskenderd, Letdifii 'I-minen, 57.
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met hazinesinden, muhabbet makamina ¢ikan kimse Allah’in velisi olur.*

Niibiivvet ile velilik arasinda siki bir irtibatin bulundugunu zikreden
Ibn Ataullah, velayeti Allah’in rahmetinin bir eseri olarak goriir. O, aklin
Rubiibiyyeti anlamada acze diisecegini, bu sebeple de Allah rahmeti ge-
regi marifet nimetini kullarina teblig etmek icin nebi ve rastiller gonder-
digini soyler.*

Ibn Ataullah’a gére Hz. Peygamber, insan nev’i iginde peygamber ola-
rak se¢ilmis fatih, hatim, nurlarin nuru ve sirlarin sirr1 olan en mitkemmel
varliktir. O, Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden istiinliigiini izah
ederken bu konu ile ilgili “Ben kiyamette ademogullarinin efendisiyim.
Bunda 6viing yoktur. Adem ve ondan sonraki nebiler kiyamet giiniinde
benim sancagim altinda olacaklar...”” “Adem su ile camur arasinda iken
ben peygamberdim”3® gibi rivayetlere yer vermektedir. Ona gére Hz.
Peygamber hem biitiin peygamberlerden hem de ademoglundan daha iis-
tiindir. O peygamberlerin sonuncusu, rasiillerin hatemidir.*

Buradan hareketle Ibn Ataullah, Hz. Peygamber’in varisleri olan veli-
lerin nGrunu Hz. Peygamber’in manevi mirasi olan niibiivvet niirundan
nasiplenmek suretiyle aldigini sdyler. Ona gore Allah’in veli kullarinda
goriinen nirlar, sadece niiblivvet nirlarinin yansiyarak aydinlatmasidir.
O, Hz. Peygamber’in nirunu (hakikati Muhammediyye)* giines 1s181na
benzetirken velilerin 15181n1 da ayin 15181na benzetir. Zira ay ancak giines
ile kars1 karstya gelme suretiyle parildar. Giines giindiize 151k verirken ay
bu yansimadan faydalanarak geceye 151k verir."

Allah’in manevi makam sahibi olan velilerinin bilinip bilinemeye-
cegi, goriiliip goriilemeyecegi hususunda mutasavviflar tarafindan ihtilaf
bulunmaktadir. Bir kisim stfilere gore, Allah onlar1 diinyada gozlerden
gizlemistir. Simnani (6.736/1336) “Allah, velilerini kiskanmakta ve {izerle-
rine bir ortii gererek siradan halkin géziinden onlar1 saklamaktadir” der.*
Stilemi de Allah’in velileri halkin gézlerinden, kalplerinden, sirlarindan

35 Ibn Ataullah el-iskenderi, Letdifii I-minen, 46.

36 Tbn Ataullah el-iskenderd, Letdifii 'I-minen, 28.

37 Buhari, Enbiy4, 3; Tirmizi, Siinen, 5/48.

38 Ahmed b.Hanbel, Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi,
Miisned, Miisned, Beyrut: Mektebetii’l-Islamiyye, 1978, 4/127-128; Aclini, Kesfii'l-Hafd,
2/129.

39 TIbn Ataullah el-iskenderd, Letdifii’I-minen, 28-29.

40 Ayrintili bilgi igin bkz: Akkaya Veysel, Ibnii’l-Arabi’nin Nir-i Muhammedi Agisindan Hz.
Muhammed ve Diger Peygamberler Arasindaki liskilere Sufiyye, 2021, say1: 10, s. 179-202;
Demir, Mehmet, “Hakikat-i Muhammediyye”, Did, Istanbul, TDV yaymnlari, 1997, 15/ 179-
180.

41 Tbn Ataullah el-fskenderi, Letdifii’I-minen, 36.

42 Schimmel Annemarie, Tasavvufun Boyutlari, trc: Ender Giiral, Istanbul: Adam Yayinlar,
1982, 179.



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler 37

gizledigini ifade eder. ¥ Tirmizi ise, velilerin gizlendigini, goriilemeye-
cegini sdyleyenlerin goriislerini kabul etmez. Bu iddiada bulunanlarin bu
yolun ruhunu koklamamis kimseler olduklarini dile getirerek onlar1 tenkit
eder. Velinin halktan kagma, ¢dllere siginma, taninmama ve az ile iktifa
etme suretiyle velilikte basarili olabilecegi goriisline katilmaz.**

Ibn Ataullah ise Allah’in velilerinin gizli veya asikar olmasini esit
gortir. O, vell kimseyi tanimanin Allah’1 tanimaktan daha zor olduguna
isaret eder. Ona gore Allah’in velileri magaraya siginan ashab-1 kehf gi-
bidir ki “Onlar1 bilenler ¢ok azdir”.* Allah’1t kemal ve cemal sifatlar ile
tanimanin mimkiin oldugunu* fakat Allah’in velilerinin taninmasinin
ontinde perdeler bulundugunu, bu perdelerin icinde en 6nemli olaninin
ise beseriyet perdesi oldugunu ifade eder. Halk arasinda bizden biri gibi
yiyen, i¢cen ve konusan birinin taninmasinin zor oldugunu belirtir.*’

Velilerin yeryiiziiniin gelinleri oldugunu fakat miicrim kimselerin on-
lar1 géremeyecegini sdyleyen Ibn Ataullah, Allah’in bir kimseyi kendisine
veli edinmeyi murad ettigi zaman o kimsenin kalbini nurlariyla muhafaza
edecegini ifade eder.*® Allah, fend hakikatini gegerek beka derecesine
ulagan veliyi isterse ortaya ¢ikarir, isterse de gizler. Veli kimsenin ortaya
cikmasi kulun dilemesine bagli olmayip Allah’in dilemesine baglidir.*’

Velileri Allah’in ayetleri olarak géren ibn Ataullah, onlarin sayilari-
nin azalip azalmamasi hususunu seyhi Ebii’l-Abbas el-Miirsi’nin su soziiy-
le izah eder: “Eger Allah’in velilerinden tek kisi bile eksilse gokytizii yag-
mur salmaz, yeryiizii ise nebatat vermez”.>* Ona gore yeryiiziinde veliler
kiyamete kadar varliklarini siirdiiriirler. Bu diisiincesini de “Biz bir ayetin
hitkmiinii yiirtrlikten kaldirir veya da unutturursak daha iyisini veya bir
benzerini getiririz”, ayeti ile delillendirir.”!

Ibn Ataullah, velayetin kesbi ve vehbi olmak iizere iki sekilde elde
edilebilecegini belirtir. Ona gore kesbi olan miicahede ile vehbi olan Al-
lah’in ihsan1 neticesinde Allah’in kulunu kendi huzuruna yiikseltmesiyle
gerceklesir.>?

Diger taraftan o, velinin hak katinda yiice bir yere sahip olduguna isa-
ret eder. Allah’in velilerinden olan kimselere diismanlik eden bir insanin

43  Siilemi, Ebl Abdurrahmédn Muhammed b. el-Hiiseyin b. Muhammed, Tasavvufun Ana
Iikeleri, trc: Siileyman Ates, Ankara: Ankara Universitesi yay., 1981, 121.

44 Tirmizi, Eba Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasan, Veliligin sonu. Velayet ve Niibiivvet
Tartismast, haz: Salih Cift, Istanbul: Insan Yay., 2006, 113-114.

45 el- Kehf, 18/22.

46 1bn Ataullah el-iskenderi, Letdifii 'I-minen, 108.

47 ibn Ataullah el-iskenderi, Letaifii’l-minen, 143.

48 Tbn Ataullah el-Iskenderi, Letdifii’I-minen, 52.

49 Tbn Ataullah el-Iskenderi, Letdifii’'I-minen, 65.

50 Ibn Ataullah el-iskenderd, Letdifii'I-minen, 36.

51 el-Bakara, 2/106.

52 Tbn Ataullah el-Iskenderi, Letdifii 'I-minen, 47.
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selamette olmadigina hilkkmeden Ibn Ataullah, Allah’m veli kullarina diis-
manlik edenlerden intikam alacagini soyler. Konunun daha iyi anlasilmasi
icin tasavvufi literatiirde ¢okca zikredilen “Her kim benim bir veli kulu-
ma diismanlik ederse ben ona harp ilan ederim”, kutsi rivayetine atifta
bulunur. Ote yandan Ibn Ataullah, seyhi Ebii’l-Abbas el-Miirsi’den naklen
“Eger velinin hakikati zahir olsaydi ona kulluk edilirdi. Clinkii velinin

sifat ve vasiflart Allah’in vasiflarindan kaynaklanir”, sdziine de yer verir.**

Bununla birlikte Ibn Ataullah, yildizlarin 15181 ile Allah velilerinin
nuru arasindaki farka da isaret eder. Ona gore, Allah’in velileri geceleyin
gokyiiziinii aydinlatan yildizlar gibidir. Gece yildizlarin 1§1g1n1n insanlara
yol gosterdigi gibi veliler de kalplerinin nurlar ile insanlara Allah’a gotii-
ren yolu gosterir. Gece karanlik bastiginda nasil ki yildizlarin 15181 artar-
sa, vaktin zulmeti fazlalastiginda da velilerinin kalplerindeki nurlar artar.
Giindiiz y1ldizlarin 15181 s6ndiigii halde velilerin nurlar1 hi¢ sénmez.>

Ibn Ataullah, velayet konusunu Letdif te genisce ele alarak inceler.
Ona gore velayet ikiye ayrilir: Birincisi veldyet-i sugra ikincisi veldyet-i
kiibra’dir. % Velayet-i sugra i¢in “Kim Allah’, peygamberini ve iman
edenleri veli edinirse...” ¥ ayetine atif yaparak velayeti imana baglamus,
kiifriin karanliklarindan ancak iman ile kurtulabilecegine isaret etmistir.
O, burada kulun, Allah’a veli olmasini miicdhedeye, peygambere veli ol-
masini onun siinnetine ittibaya, miiminlere veli olmasini ise imamlara uy-
maya baglamistir. Boylelikle kul, Allah’in velisi oldugunda Allah kulunu
himayesine alarak sevdigi kullar1 arasina dahil eder ve onun koruyucusu
olur.® Velayet-i kiibra i¢in “Allah, salih kullarini veli edinir...””® ayetine
atif yaparak delillendirir. Allah’in kulu veli edinmesi her seyde Allah’
suhtid etmeye baglidir.®

Diger taraftan bu iki velayete, iman velayeti ve yakin velayeti de de-
nilebilecegini ifade eden Ibn Ataullah, iman velayetinin, umumun mahalli
oldugunu, bu mahalde itaat eden ve asi olan herkesi kapsadigini, yakin
velayetinin ise hususun mahalli olup 6zel kisiler i¢in olduguna vurgu ya-
par.®’ Onun bu goriigiiniin Hiicviri ile ortlistigii goriiliir.® Ayrica o, Al-
lah’a iman veldyetinin mutlak surette fayda-zarar agisindan bir maslahat
icerdigine dikkat ceker. Allah’mm iman velayeti ile velilerini zulmetten
nira, bidatten siinnete, masiyetten taata, kesafetten letafete, hevadan tak-
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vaya ulastirdigini belirtirken, yakin velayetinin ise hem iman hem de te-
vekkiil igerdigini soyler. Bu iki veldyet arasindaki farki imanin gafletle
birlikte bulunmas1 miimkiin iken yakinin gaflet birlikte bulunmasi miim-
kiin degildir, seklinde izah eder.*

Biitiin bu izahlar1 yaptiktan sonra ibn Ataullah, sddiklarin veldye-
ti ve siddiklarin veldyeti seklinde baska bir ayrim daha yapar. Ona gore
sadiklarin velayeti, Allah’a ihlasl bir sekilde amel etme, Allah’a verilen
ahde sadik kalma ve miikafati sadece Allah’tan bekleme ile gerceklesir-
ken; siddiklarin velayeti, Allah disindaki her seyden fani olup Allah ile
baki olmakla gergeklesecegini belirtir.*

Yukarida bahsi gegen velayetin kisimlarint Delil ve burhan veldyeti
ile siihiid ve 1ydn veldyeti seklinde de isimlendiren Ibn Ataullah, delil ve
burhan velayetinin ehl-i itibar sahibi kimselerin; siihtid ve 1yan velaye-
tinin de ehl-i istibsar sahibi kimselerin velayeti olduguna vurgu yapar.®

Ibn Ataullah, eserinde kamil mutasavviflar arasinda goriilen veliler
hiyerarsisini ifade eden terimlerinin hepsinden bahsetmese de kutup®,
abdal®, evtad gibi kavramlara yer verdigi goriiliir. Fakat bu kavramla-
rin kelime veya terim anlamlarina hi¢ deginmeyip yalniz kutup, abdal,
evtad veya diger siniflardan oldugunu sdyledigi kimselerden s6z etmistir.
O, eserinde kutup kavramini on bir yerde, abdal kavramini dokuz yerde,
evtad kavramini ise bir yerde kullanmistir. Evtad kavramiyla ilgili olarak
Ibn Ataullah, Ebii’l-Hasan es-Sazeli’nin “Tirmizi, evtad-1 erbaa’dandir”
soziinii nakleder.®

ibn Ataullah’a gore Keramet

Lugatta kerem,* ihsan ve ikram etme’ gibi manalara gelen keramet,
tasavvufi kullanimda Allah’in veli kulunda zuhir eden olaganiistii hal-
dir”! Kelabazi’ye gore olaganiistii hadiselerin peygamberlerde meydana
gelmesine micize, velilerde ortaya ¢ikmasina keramet denir.”

Allah’in veli kullaria verdigi bir ikram olarak degerlendirilen ve
insana verilen yiice degerin bir nisanesi kabul edilen keramet, 6zellikle
tasavvuf ve kelam disiplinlerinde ele alinan bir konudur. Ibn Ataullah’a
gore Allah, bazi seckin kullar1 hakkin niiruyla bir kisim gaybi hadiselere
muttali olabilir. O, bu mevzuyu sahabelerin hayatlarindan getirdigi kesit-
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lerle delillendirir. Ornegin, Hz. Ebu Bekir’in hamile haniminin karninda-
ki gocugunun kiz oldugunu haber vermesi, Hz. Omer’in hutbe esnasinda
savag meydanindaki isldim ordusunu “Ya Sariye daga sirtin1 ver!” sesiyle
yonlendirmesi,””. Hz. Osman’in “Zina eserini gozlerinde gordiigiim biri
iceri giriyor” demesi gibi bazi kerametleri nakleder. * Ardindan “Miimi-
nin firdsetinden sakmin”, rivayetine yer verir.”

Ibn Ataullah’a gore, bir kimsenin kerAmet gdstermesi, harikulade
hallere sahip olmasi onun kurtulusa erdigini géstermez. Kerametler amag
olmayip, Allah’in veli kullarina ikram ettigi bir lituftur. Zira asil keramet,
kulun istikdmet iizere olmasidir’® Ibn Atullah’a nisbet edilen bazi kera-
metler bulunmaktadir.”’

Kendi doneminin kutbu ve zamaninin meshur mutasavviflarindan
biri olarak nitelendirilen ibn Ataullah’a gére, Allah’in veli kullarina ihsani
olan keramet, hissi ve mdnevi olmak lizere ikiye ayrilir. Tayy-i mekan,
suda yiiriime, havada ugma, yiyeceklerin ¢ogalmasi, su olmadigi halde
suyun ¢ikarilmasi, kurumus agacin meyve vermesi, hayvanlari emrinde
kullanmasi, uzun miiddet a¢ kalinabilmesi gibi tabiat kanunlarina aykiri,
olaganiistii hallerin tiimii hissi ve zahir olan kerametlerdendir. Bu kera-
metler i¢inde tayy-i mekéni ise kendi i¢inde “tayy-i asgar” ve “tayy-i ek-
ber” seklinde iki kisma ayirir. Bunlardan ilki bir kimsenin, tek bir seferde
arzin dogusundan batisina varmasidir. Digeri ise kisinin, nefsin sifatlarini
asmasi halidir.

Manevi keramet marifetullah bilgisine sahip olma, kisinin kendini
stirekli murakabe etmesi, Allah’in emir ve nehiylerine itaat etme ve Al-
lah’a tevekkiil etme seklinde diger kerametlerdir. ibn Ataullah’a gore, asil
keramet budur. Manevi keramet hissi ve zahir kerametlerden daha efdal
ve yticedir.”®

Ibn Ataullah seyh Ebii’I-Hasan es-Sazeli’den naklen soyle der: Aslen
kusatici ve toplayici olan keramet ikidir. Bunlardan biri iman kerametidir.
Bu, yakinin artmasi ile elde edilir. Digeri ise amel kerametidir. Bu da Hz.
Peygamber’in ameli gibi amel etmek, iddia ve aldatmacalardan korunmak
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demektir. Kisi bu iki kerameti elde eder bunlarin disinda baska seyleri
arzu etmeye baslarsa o, ilim ve amelde hata sahibi bir kul olur. Bu kimse-
nin hali, Melik’in rizasin1 birakip diger bagkalarina ilgi duyan kimsenin
hali gibidir. Allah’in raz1 olmadig1 kerametleri gosterenler ise ya miitekeb-
bir istidrac sahibi ya da helak olmus bir kimselerdir.

Ibn Ataullah, Ebii’l- Hasan es-Sazeli ve seyhi Ebii’l- Abbas el-Miir-
si’nin hayat1 ve Sazeli tarikati hakkinda bilgiler aktardig1 biyografik eseri
Letaifii’l-Minen’de velayet ve keramet kavramlariyla ilgili goriislerini orta
koymustur. Ibn Ataullah velayet ve kerAmet baglaminda Hakim et-Tir-
mizi, Hicevird, Kelabazi, Kuseyri gibi klasik donem stifilerin konuya dair
yaklasimlarini stirdiirmiistiir.

Ibn Ataullah, sifi gelenekte oldugu gibi niibiivvet inanc1 baglaminda
niibiivvetle velayet arasindaki mertebe farkliligini ortaya koymus, pey-
gamberlerin yapmis oldugu rehberlik gorevinin secilmis kisilere velayet
yoluyla miras kaldigina deginmistir. Biitiin miiminleri Allah’in velisi ola-
rak kabul eden Ibn Ataullah, peygamber olmayan miiminlerin ulasabile-
cekleri en iist makamin velayet makami olduguna isaret etmistir. Ona gore
bu makama Oncelikle Allah’in rahmeti, muhabbet ve ibadet ile ulasilabilir.

Ibn Ataullah, Ehl-i Siinnet kelamecilar: ve stfiler gibi kerAmetin sih-
hati ve hak olduguna dair goriisleri destekleyen Kur’an ve Siinnetten de-
liller getirmistir. Ona gore, keramet, Allah’in veli kullarina ikrami1 ve ayni
zamanda rahmet ve liitfunun nisanesidir. Diger yandan Allah’mn veli kulu
olmak sadece kerametlere bagli degildir. Zira keramet gdstermeyen veli-
ler de vardir. Asil kerdmet kulluk gorevlerini yerine getirerek istikdmet
tizere bulunmaktir.



42+ Zeynep Giilten Yilmaz

KAYNAKCA

Acliini, Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed Abdi’l-Hadi el-Cerrahi. Kesfii I-hafé ve
miizilti'l-ilbas ammes tehera mine 'l-ehadisi’l-ala elsineti n-nas. thk: Ab-
dulhamid b. Ahmed b. Yusuf. 2 Cilt, Kahire: Mektebetii’l-Asriyye, 2000.

Ahmed b. Hanbel, Ebti Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani
el-Mervezi. Miisnedii’l-Imdam. Ahmed b. Hanbel. thk. Suayb el-Arnavut -
Adil Miirsid. 50 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1995.

Askalani Ibn Hacer Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed. ed-Diire-
rii’lI-kamine fi a ‘yani’l-mi eti s-samine veya el-Vefeyatii'l-kamine li-a ‘ya-
ni’l-mi’eti 5-samine. thk: Muhammed Abdiilmiiyd Dan, Dairati’l-meari-
fi’l-usmaniyye, 1972.

Buhari Ebli AbdilliAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi. el-Camiu’I-miis-
nedii s-sahthu’l-muhtasaru min umiri Rasulillahi ve siinenihi ve eyyd-
mihi. Riyad: Darii’s-Selam, 1. Basim, 1419.

Darimi Ebd Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fadl. es-Siinen. thk. Hii-
seyin Selim Esed. 4 Cilt. S. Arabistan: Darii’l-Mugni, 1. Basim, 2000.

Ebl Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén b. Kaymaz et-Tiirk-
mani el-Fariki ez- Zehebi, el-Iber fi haberi men gaber. nsr. Ebi Hacir Mu-
hammed Sait. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985.

Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed Ibn Muhammed Ibn Ibrahim Ibn Ebii Bekr ibn Hal-

likén. Vefeyatii’l-a ‘yan ve enbd’ii ebnd’i’z-zaman mimmd sebete bi’'n-nakl
evi 5-semd ‘ ev esbetehii’l- ‘aydn. nsr: Thsan Abbas. Beyrut: Daru Sadr, 1900.

Eb Bekr b. Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Esedi Tbn Kadi Siihbe. 7a-
bakdtii’s-sdfiiyye. nsr. Hafiz Abdiilalim Han. Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1986.

Ebi David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. es-Siinen. Riyad:
Daru’s-Selam, 1. Basim, 1419.

Ebii’l-Fazl, TAceddin Ahmed ibn Ataullah el-iskenderi. Letdifii I-minen. thk: Ab-
diilhalim Mahmud. 3. bs. Kahire: Daru’l-Mearif, 2006.

Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-Styltl. Hiisnii’l-muhddara fi tarihi Misr ve’'l-Kahire. ngr: Muhammed
Ebii’l-Fazl Ibrahim. Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1967.

Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani.
Refu’l-isr ‘an kudati musr. nsr. Ali Muhammed Omer. Kahire: Mektebe-
tii’l-Hanci, 1998.

Ebii’l-Feth Kutbiiddin Misa b. Muhammed b. Ahmed el-Ba‘lebekki el- Yinini.
Zeylii mir dti z-zamdn. Kahire: Daru’l-Kitabi’l- Islami, 1992.

Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi ibnii’l-imad. Se-
zerdtii'z-zeheb fi ahbdri men zeheb. nsr. Abdulkadir Arnavit-Mahmad
Arnavit. Dimask: Daru ibn Kesir, 1991.



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler *43

Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir
el-Kaysi el-Kurasi el-Busravi. el-Bidaye ve 'n-nihdye. nsr. Ali Siri. Bey-
rut:Daru’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1988.

Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini
el-Hemedani. Mu 'cemii Mekayisi’l-luga. thk: Abdiisselam Muhammed
Harun, 6 Cilt, Misir: Daru’l-Fikr, 1979.

Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri. er-Risdletii’l-ku-
seyriyye. thk: Abdilhalim Mahmud, Mahmud b. Serif (Kahire: Da-
ru’l-Meirif, ts.)

Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Yasuf b. Tagriberdi el-Atabeki el-Yesbugavi Ibn
Tagriberdi. en-Niiciimii z-zahire fi miiltiki misir ve’l-kahire. Kahire: Viza-
retii’s-Sekafe ve’l-irsad-Daru’1-Kiitiib, 1992.

Ebii’l-Mehasin Yusuf b. Ismail b. Yusuf en-Nebhani. Camiu kerdmati’l-evliya.
nsr. Ibrahim Atve Ivaz. Hindistan: Merkez-i Ehl-i Siinnet Berekat er-R1da,
2001.

Ebii’l-Mevahib Abdiilvehhab b. Ahmed b. All es-Sa‘rani. Levakihii’l-envar fi ta-
bakati’l-ahyar, Tabakadtii’'l-kiibra. Misir: Mektebetii Muhammed el-Meli-
ciyyi’l-Kiitbi, 1897.

Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-Isnevi. 7a-
bakatii’s-sdfiiyye. nsr: Kemal Yusuf el-Hat. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-i1-
miyye, 1987.

Ebli Muhammed b. Sakir b. Ahmed el-Kiitlibi. Fevdtii'[-vefeydt ve z-zeyl aleyhd.
Nsr: Thsan Abbas. Beyrut: Daru Sadr 1974.

Ebli Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Esad b. Ali b. Siilleyman el-Yafii.
Mir’dtii’l-cendn ve ‘ibretii’[-yakzan fi ma ‘rifeti havadisi’z-zamdn. Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997.

Ebi Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki. Tabakdtii’s-sdfiiyye-
ti’l-kiibra. thk: Mahmtd Muhammed et-Tanahi-Abdilfettah Muhammed
el-Hulv. Kahire: Daru’l-Hicr, 1964.

Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ishak Isfahani. Hilyetii’l-evliyd ve ta-
bakatii’l-asfiyd. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988.

Ebt Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi Mekki. Kiiti 'I-kuliib fi mudmele-
ti’l-mahbiib, thk: Astm Ibrahim Keyali (Beyrut :Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
2005).

Ebli Same Ebii’l-Kasim Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim el-Mak-
disl. ez-Zeyl ‘ale’r--ravzateyn terdcimii ricali’l-karneyni’s-sadis ve's-
sdbi’. Nsr: Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri. Kahire: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Melekiyye, 1947.

Ebii’l-Vefa, Taftazani. “Misir’da SGfi Tarikatlarin Tarihi Gelisimi ve Giiniimiiz-
deki Durumlart”. ¢ev. Mustafa Askar. 4.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
35(1996), 535-552.



44 - Zeynep Giilten Yilmaz

Ebu Zehra Muhammed. Islam da itikadi, siyasi ve fikhi mezhepler tarihi. gev:
Sibgatullah Kaya, Istanbul: 1993.

Eraydin Selguk. Tasavvuf ve Tarikatlar. Istanbul: Marifet yay., 3. Baski, 1990.

Firizabadi, Mecdiiddin, Ebt Tahir Muhammed b. Yakib. el-Kdmiisii’'l-muhit.
thk: Muhammed Nuaym, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005

Hac1 Halife Katip Celebi. Kesfii z-zuniin ‘an esami’l-kiitiibi ve’l-fiiniin. Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1941

Hasan b. Muhammed b. Kasim Ebt Ali Kuhin el-magribi. Kitabii tabakatii’s-Sa-
zeliyyeti’l-kiibra (Camiii’l-keramati’l-aliyye fi tabakati s-sadeti’s-Sazeliy-
ye ). Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005

Hiicviri, Ebii’l-Hasen All b. Osméan b. Ebi Ali el-Ciillabi. Kesfii 'I-mahcib. gev:
Esad Abdiilhadi ( Kahire: Kandil Meclisii’l-A’la es-Sekafeti, 2007).

Ibn Ataullah, el-iskenderi. Letdifii’l-minen. nsr. Abdiilhalim Mahmud. Kahire:
Daru’l-Meirif, 2006.

Ibn Mace, Ebfi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini. es-Siinen. Riyad:
Daru’s-Selam, 1. Basim, 1419.

ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari. Lisdnii 'l-arab.
15 Cilt, Beyrut: Daru’s-Sadr, 1993.

Ibnii’l-Miilakkin, Eba Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed. el-Ensari el-Mis-
rl. Tabakatii’l-evliya. thk: Nireddin Seribe. Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1994.

Kara, Mustafa. “Ibn Ataullah el-iskenderi . Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV yay. 1999).

Kandehlevi, Muhammed Yusuf. Haydtiis-Sahdbe. thk: Bessar ‘Avvad Mar(Qf.
Beyrut: Miiessesetli’r-Riséle, 1999.

Makrizi, EbG Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muham-
med. el-Mevdiz ve’l-i ‘tibar bi zikri’l-hitat ve’l-asdr. 1. Baski, Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1997.

Miinavi, Abdiirraif bin Tacli’l-arifin bin Ali bin Zeynelabidin Haddadi. el-Keva-
kibii d-diirriyye fi terdcimi s-sdadeti s-siifiyye. Misir: t.y.

Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. el-Kuseyri. el-Miisnedii s-sahi-
hu’l-muhtasaru mine s-siineni bi-nakli’l-adli ani’l-adli an Rasilillah. Ri-
yad: Darii’s-Selam, 1. Basim, 1419.

Miittaki el-Hindi, Abdilmelik b. Kadihan. Kenzii'l-ummadl. thk: Safvet Saka,
Bekri el-Hayyani. Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1981.

Nebhani, Kadi Ebii’l-Mehasin Yusuf b. Ismail b. Yusuf Safil. Camiu kerdmati’l-ev-
liyd. Beyrut, t.y.

Safedi, Ebii’s-Safd Saldhuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah. el-Vafii
bi’l-vefaydt. thk: Ahmet Arnavit, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras Arabi, 2000.



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler -45

Schimmel Annemarie. Tasavvufun Boyutlari. trc: Ender Giiral, Istanbul: Adam
Yayinlari, 1982.

Siilem1, Ebti Abdurrahman Muhammed b. el-Hiiseyin b. Muhammed. Tasavvufun
Ana [lkeleri. tre: Siileyman Ates, Ankara: Ankara Universitesi yay., 1981.

Sernibi, Ebt Muhammed Abdiilmecid b. ibrahim. Serhu hikemi Ibn Atdullih.
Beyrut:1997.

Teftazani, Muhammed Ebii’l-Vefa el-Guneymi. /bn Atdullah ve Tasavvufuhu, Ka-
hire: 1958.

Tirmizi, EbG Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi. e/-Cdamiu’l-muhtasaru
mine §-stineni an Rasilillah. Riyad: Darii’s-Selam, 1. Basim, 1419.

Tirmizi, Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasan. Veliligin sonu: Velayet ve
Niibiivvet Tartismasi. haz: Salih Cift, Istanbul : Insan Yayinlari, 2006.

Yafii, Ebl Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Esad b. Ali b. Siileyman el-Ye-
meni. Mir’dtii’l-cendn ve ‘ibretii’l-yakzan fi ma ‘rifeti havadisi’z-zaman.
1. Baski, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997

Yigit, Ismail. “Memliikler”. Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara:
TDV yay. 2004.

Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni. Tdcii’l-ariis min cevahiri’l-kdmiis. 40
Cilt, 1. bs. Beyrut: Daru’l-Hidaye, 1986.

Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén b. Kaymaz
et-Tiirkmani. el-Iber fi haberi men gaber. thk: Ebti Hicir Muhammed Sait,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985.



46 + Zeynep Giilten Y1lmaz



' BOLUM 3

KUR’AN’I KERIM’DE ZiKRi
GECEN RABBANiYYUN VE AHBAR
KAVRAMLARI UZERINE BiR
INCELEME

Ertugrul DONER'

1 Dr. Ogretim Uyesi, Cukurova Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi,
Temel Islam Bilimleri Bolimii, Tefsir Anabilim Dali, Adana, Tiirkiye.
ertugruldoner@hotmail.com, https://orcid.org/0000-0002-5657-9627



48 - Ertugrul Doner

Giris

Maide 5/44. ayette icerisinde manevi rehber ve aydinlatici hiikiim-
ler bulunan Tevrat’in Allah tarafindan indirildigi, Allah’a teslim olmus
Israilogullar1 peygamberlerinin Tevrat hiikiimlerini uyguladiklari, rab-
banilerinin ve ahbdarimin da Allah’in kitabin1 korumakla ve onunla hiikiim
vermekle yiikiimlii ve Tevratin hak kitap olduguna sahitlik eden kimseler
olduklar1 ifade edilmistir. Ayrica Yahudi din adamlarinin gergekleri dile
getirme hususunda insanlardan korkmamalari, Allah’in ayetlerinin basit
diinya menfaatleri karsiliginda feda edilmemesinin gerektigi dile geti-
rilmis, Allah’in indirdigi hiikiimler ile hitkmetmeyenlerin kafir oldukla-
r1 vurgulanmistir. Maide 5/63. ayette ise Israilogullari rabbdnilerinin ve
ahbdrimin kotl soz sdyleme ve haram yeme hususunda insanlar1 uyarmis
olmalarinin gerekliliginden; fakat onlarin bunu yapmamis olmasinin ne
denli kotii bir durum oldugundan bahsedilmistir. Maide 5/44. ve 63. ayet-
lerde igerik rabbdniyyiin ve ahbdr kavramlari tizerinden ifade edilmistir.
Ali Imran 3/79. ayette Allah’in bir kimseye kitap/vahiy, hikmet ve peygam-
berlik verdikten sonra, o kimsenin insanlara “Allah’1 birakip bana kulluk
edin.” demesinin miimkiin olmadig belirtilmis, ger¢ekte o peygamberin,
insanlara “Okuyup okuttugunuz ve 6grettiginiz kitaptaki [ Tevrat] hitkiim-
lere uyan rabbdniler (rabbdniyyin) olun.” dedigi vurgulanmistir. Ali im-
ran 3/146. ayette ise nice peygamberlerin, onlarin yaninda yer alan/almis
bircok kimse (ribbiyyin) varken oldiiriildiiklerine ve o kimselerin baslari-
na gelen onca seye ragmen yilmadiklarina, zayiflik gostermediklerine ve
sabir igerisinde olduklarina deginilmistir. Ali imran 3/79 ve 146. ayetlerde
yer alan anlatimlardaki karakterler rabbdniyyiin ve ribbiyyin kelimeleri
ile aktarilmistir. Tevbe 9/31. ayette Yahudilerin ahbdri, Hiristiyanlarin da
ruhbdnlar: ve Meryem oglu Mesih’i (Allah’ birakip) Rab edindikleri an-
latilmis, halbuki onlara, kendisinden baska ilah olmayan bir tek Allah’a
kulluk etmelerinin emredildigi belirtilmis ve Allah’in, onlarin sirk kos-
tugu seylerden miinezzeh oldugu vurgulanmistir. Tevbe 9/34. ayette ise
cogu ahbdrin ve ruhbdmn, halkin mallarini haksiz yollarla yediklerine,
insanlar1 Allah’in yolundan saptirdiklarina deginilmis, altin ve giimiis bi-
riktirip Allah yolunda sarf etmeyenlerin elim bir azapla karsilasacaklarina
isarette bulunulmustur. Tevbe 9/31 ve 34. ayetlerdeki anlatimlar ahbdr ve
ruhban kelimeleri merkezinde ele alinmistir.

Kur’an’1t Kerim’de Medine dénemindeki Yahudi din adamlar1 i¢in iki
kelime 6n plana ¢ikmaktadir: rabbaniyyiin ve ahbar. Hicaz Yahudilerinin
inanclar1 hakkindaki bilgileri 6zellikle Islam’in yiikselisi sirasinda Hz.
Muhammed’in Yahudilerle iliskilerine dair Kur’an’1t Kerim’de yer alan ko-
nular iizerinden 6grenmekteyiz. Kur’an’t Kerim’de rabbdniyyuin ve ahbar
kelimelerinin Yahudileri tanimlamak i¢in kullanilmis oldugu; belirli bir
inang sistemini ve bu inang sistemi igerisindeki kimselerin dini anlama ve
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uygulama bigimlerini ortaya koyma amach zikredildigi ifade edilmistir
(Cilaci, 1998, 1, 485-486; Giirkan, 2007, XXXVII, 376-377). Bu galisma
rabbdniyyin ve ahbar kelimelerinin tarihi siire¢ igerisinde sozliik ve tef-
sirlerdeki anlam alani ile Yahudi ve Hiristiyanlar nezdindeki karsiligin
ortaya koyma amaci tasimaktadir. Hiristiyanlar1 ve onlarin bazi diislin-
ce ve inanglarini ortaya koyan ruhbdn kelimesinin ise ahbdr ile birlikte
zikredilmesi sebebiyle ilgili kelimenin anlamina ve tarih igerisinde nasil
anlasildigina yer verilecek olup, Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlara dair
anlatimlarda gecen diger kavramlar ise harigte tutulacaktir.

Rabbaniyyiin

Ali imran 3/79. ve Maide 5/ 44 ve 63. ayetlerde rabbdniyyin keli-
mesine yer verilmistir. Ilim adamlari, rabbdniyyun kelimesinin anlamina
dair birtakim goriisler ileri siirmiislerdir. Sibeveyh (6. 180/796), kelimenin
“Rabbi bilme ve ona itaat etme”, “Rabbe mensub, ait” manalarina geldi-
gini ifade etmistir. Bir kimsenin, Allah’t tanimaya ve O’na itaat etmeye
yoneldigi zaman kendisine raculiin ilahiyyun “ilahi adam” denildigi belir-
tilmis, Rab kelimesine elif ve nlin harflerinin ilave edilmesiyle bu sifatin
kemaline isarette bulunulduguna deginilmistir. Dolayisiyla kelimenin aslh
rabbidir ve elif ve nln harfleri ile kelimeye miibalagali bir anlam yiik-
lenmistir. Araplarda bir kimseye lakap konulurken; saglari ¢ok ve giirse
si’rant, sakali uzunsa lihydni, boynu kalin ve giiglii ise ragbaniyyun, eger
ki lakap nisbet yoluyla konulacaksa; saga nisbet edildiginde sariyyun,
boyna nisbet edildiginde ragbiyyun ve sakala nisbet edildiginde lihyiyyun
denildigi ifade edilmistir (Ibn Manzr, 1993, I, 403; Zebidi, trs., II, 461;
Fahreddin er-Razi, 1981, VIII, 122-123; Kurtubi, 2006, V, 184-186; ibn
Asr, 1984, 111, 295; V1, 208-209).

Miiberred (6. 286/900), tekili Rabbe nisbet olunan rabbdni, ¢ogulu
rabbdniyyiin olan kelimenin “insanlara ilim 6greten, onlar1 egiten, onlarin
durumlariyla ilgilenen” manasinda “ilim erbabr” i¢in kullanildigini zik-
retmistir. Kelime, “terbiye etmek, yetistirmek” manasindan tiiretilmistir.
Elif ve nlin harflerinin miibalaga i¢in kullanildigina dikkat ¢eken Miiber-
red, miibalaga ifade eden reyydn (suya iyice kanmis), atsdn (cok susamis),
seb’dn (¢ok doymus) gibi ornekleri verdikten sonra konumuzun merke-
zinde yer alan rabbdn kelimesine nisbet ya’sinin eklendigini belirterek
sonu¢ olarak rabbdniyyun denildigini sdylemistir. Rabbdni kelimesinin
“insanlar1 egiten, yetistiren” anlaminda kullanildig1, rabbdniyyiinun da bu
baglamda “insanlarin idarecileri ve alimleri” manasina geldigi zikredil-
mistir. Kaffal (6. 365/976) da idarecilerin rabbdni olarak isimlendirilmesi-
nin muhtemel oldugunu; idarecilere Rab gibi itaat edildigini ifade etmistir
(ibn Adil, 1998, V, 347-348; Fahreddin er-Razi, VIII, 123).
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Rabbaninin, “biiylik konulardan 6nce daha yiizeysel/basit bilgileri
insanlara 6greterek insanlar1 terbiye eden, egiten kimse” (ibn Adil, 1998,
V, 348; Zebidi, trs., 11, 461) anlamina geldigi zikredilmistir. Kelime “igleri
kolaylastirma” manasi da tasimaktadir. Ayrica “ilmiyle amel eden, Rab-
bin dinini bilen kimse”, “alim ve hakim kimse” (Ezheri, 2001, I, 271, 331;
X1V, 225; Sufyan es-Sevri, 1983, 78) anlamlarina da gelmektedir. Rabbd-
niyyun sadece ilim 6grenen ve ilimle ugragan degil; 6grendikleriyle amel
eden ve baska kimselere de 6greten kimseler” (Zeccac, 1988, I, 436) olarak
da tarif edilmistir. “Ilim ile siyaseti, idarede basireti bir arada bulunduran”
anlamina gelen rabbani, “Araplarin bir isi diizene koymasi ve yonetmesi”-
ni anlatmak tizere de kullanilmaktadir. Ebl Ubeyde (6. 209/825), rabbani
kelimesinin “helali-harami, emir ve yasagi, immetin haberlerini bilen
kimse” (Mamer b. Musenna, 1961, 97; Iibn Manzir, 1993, 1, 407; Zebidi,
trs., 11, 461) anlamina geldigini sdylemistir (Kurtubi, 2006, V, 185).

Zemahseri (6. 538/1144), rabbdniler ifadesinin “Allah erleri” anlamina
geldigini soyledikten sonra, kelimenin ilk harfi olan ra’nin her ii¢ hareke ile
de —rabbiyyun, ribbiyyiin, rubbiyyiin- okundugunu belirtmistir. Zemahserf,
fethali okuyusun normal, zamme ve kesreli okuyusun ise nisbetin gerektir-
digi degisiklikler sebebiyle oldugunu sdylemistir. Ferra (6. 207/822), rabbiy-
yiin kelimesinin “evvelkiler”, Zeccac (6. 311/923) ise “kalabalik cemaatler”
anlamina geldigini ve kelimenin tekil kullaniminin er-rabbiyyu oldugunu
ifade etmistir. Ibn Kuteybe (6. 276/889), kelimenin aslinin “cemaat-toplu-
luk” anlamina gelen er-ribbetii oldugunu, buna er-ribbetii kelimesine nisbet
edilmis gibi er-ribbiyyii denildigini belirtmistir (Zemahseri, 1998, I, 638).
Ahfes (6. 215/830 [?]), ribbiyyunun “Rabbe ibadet ettikleri” i¢in bu sekilde
isimlendirildigini ifade etmis; fakat Sa’leb (6. 291/904), er-rabbu kelimesine
nisbet edilebilmesi i¢cin bunun er-rabbiyyu seklinde sdylenmesi gerektigi-
ni dile getirerek Ahfes’i elestirmistir. Ahfes’in goriisiinii benimseyen ilim
adamlari, Araplarin bir seyi bir seye nisbet ettiklerinde o seyin harekesini
degistirdikleri goriisiinii ileri stirmiislerdir. Bu baglamda, Basra’ya nisbetle
el-Basriyyu, dehre nisbetle ed-dehriyyu denildigi 6rnek olarak verilmistir.
Rabbaniyytinun “imamlara, dnderlere, yoneticilere” ve ribbiyyunun ise “te-
beaya” karsilik geldigi; tebeanin “Rabbe mensup” olduklar1 zikredilmis;
ilahi bilgiye ve riihi terbiyeye 6nem vermeleri sebebiyle Rabbe mensup ka-
bul edilmislerdir (ibn Vehb, 2003, 11, 164). Burada rabbaniyyiin, “terbiye
etti, egitti” (Semin el-Halebi, 1996, 11, 61-62) manasina gelen rabba-yerub-
bu fiilinin masdar1 olan “Rabbe mensup olan kimseler” karsiliginda kulla-
nilmistir. Onlar, ilim, irfan, edep ve giizel huylarla bezenip, baskalarini da
egitip gelistirdikleri i¢in bu adla anilmiglardir (Kurtubi, 2006, V, 352-353;
Resid Riza, 1947, 1V, 170). Abduh (6. 1849-1905), rabbdaniyyiin olarak vasfe-
dilen bu kimselerin “Levililerden olan Kohenler” olduklarini dile getirmis-
tir (Resid Riza, 1947, VI, 398).
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Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) ve ibn Rezin (6. 253/867 [?]), rab-
baniyyun kelimesinin “hikmet sahipleri ve alimler”, Said b. Ciibeyr (0.
94/713 [7]) ise “hikmet sahipleri ve miittakiler” manasina geldigini sdyle-
mislerdir. Taberi (6. 310/923) ise bu kelimeye “insanlar1 yetistiren, sevk ve
idare eden, insanlarin islerini diizene koyan anlamini vermis; bu baglam-
da alimlerin, fakihlerin, hikmet sahiplerinin, miittakilerin, liderlerin ve
egitimcilerin de rabbdniyyiin olarak isimlendirilebilecegine deginmistir
(Taberi, 2001, V, 529-530). Ciinkii burada zikredilen kimselerin her biri
kendi alanlarinda 6nemli donanimlara sahip olmakla insanlar1 yetistirme,
yonetme ve egitme islevine sahiptir (Nehhas, 1409, I, 428-429; 11, 331).
Taberi, Maide 5/44. ayetin tefsirinde ise rabbdniyyiin kelimesini “hikmetli
davranan, insanlar1 idare etmede, onlarin islerini diizenlemede, menfaat-
lerini korumada basiretli olan kimseler” olarak anlamlandirmistir (Taberd,
2001, V, 451-452).

Ebi Ubeyde, rabbdni kelimesinin Arapga degil; Ibranice veya Siirya-
nice olabilecegini (Semin el-Halebi, 1996, 11, 62; Zebidj, trs., 11, 461); ke-
limenin “6grenen, 6grendigi ile amel eden, 6grendiklerini baskalarina da
aktarmakla mesgul olan kimse” (Ragip el-Isfehani, 2005, 1, 246-247) anla-
mina geldigini ifade etmistir (ibn Atiyye, 2001, I, 462; Fahreddin er-Razi,
1981, VIII, 123; Karaman ve dgr., 20006, 1, 616). Rabbaniyyunun “Siiryani
diline vakif olan kimseler” olduklar1 sdylenmistir (Ebtt Ubeyd, 4; ibn Has-
niin, 1946, 23). Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Ali imréan 3/79. ayetin son
kisminda yer alan - “Okuyup okuttugunuz ve &grettiginiz kitaptaki...”
ifadesini drnek vererek; rabbdni olan kimselerin sadece ilim 6grenmekle
kalmadiklarina, 6grenmis olduklari ilmi baskalarina da 6gretmeye calis-
tiklarina deginmis ve Hz. Muhammed’e “Rabbinin yoluna hikmetle, giizel
sozlerle davet et.” seklinde gecen Nahl 16/125. ayeti buna 6rnek goster-
mistir. Miirre b. Serahil’in (6. 90/709), Alkame (6. 62/682) igin “O, insan-
lara Kur’an’1 6greten rabbdnilerdendi.” ve ibn Abbas’in vefat ettigi giin
Muhammed b. Hanefiyye nin (6. 110/728) “Bugiin bu immetin rabbdnisi
vefat etti.” (Ibn Manzir, 1993, I, 403; ibn Adil, 1998, V, 348) seklinde sarf
edilen climleler yukarida gegen ifadeler ve ayetlerdeki kullanimlar bagla-
minda rabbdni kelimesine yiiklenen anlam alanini destekler mahiyettedir
(Fahreddin er-Razi, 1981, VIII, 123; Zemahseri, 1998, I, 574).

Ozellikle sozliikler ve tefsirlerde kokenine ve anlamina dair birtakim
bilgiler verilen rabbaniyyiinun, rab, rabbi, rabban gibi kelimelerle iligkisi
baglaminda Yahudi ve Hiristiyan literatiirdeki kokenini, hangi anlamlarda
ve nasil kullanildigin1 ortaya koymaya calisacagiz. Rab, kutsal metin Ibra-
nicesinde “biiyiik” ve “seckin”, Misna Ibranicesinde ise “efendi” anlami-
na gelmektedir (Matta 26/49; Markos 14/45; Rabinowitz, XVII, 11). Rabbi
kelimesi ise 6grenme konusunda seckin, kanunun yetkili ilim adamlarina,
belirli bir topluluga atanmig ruhani liderlere verilen bir addir. Bu terim za-
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manla bir unvan olarak kullanilmaya baglamis; kelimenin sonundaki “i”
(benim) zamir eki, terimin sik¢a kullanilmasi sonrasinda 6nemini yitirmis-
tir. Bu baglamda rabbi kelimesinin “efendi(m)” anlamina geldigini sdyle-
mek miimkiindiir. Hillel'den' sonraki nesilde, yalnizca Tannaim dénemin-
de?, bilgeler igin bir unvan olarak kullanilmistir. Bu unvan, yalnizca uygun
sekilde atanmis kisilere verildiginden ve boyle bir atama Israil topraklar1
disinda Talmudik zamanlarda bahsedilmedigi i¢in rabbi unvani Babil bil-
geleri tarafindan kullanilmamistir. Bu nedenle Talmud’da rabbi unvani ya
bir Tannaim’e* ya da bir Filistin bilgesine atifta bulunurken, rab bir Babil
bilgesine igaret etmistir. Tekrar etmek gerekirse rabbi, Sanhedrin® tarafin-
dan aktarilan gelenegin/hiikiimlerin ceza davalarini yargilama yetkisine
sahip Filistin bilgeleri tarafindan, rab ise Babilliler tarafindan bilge kim-
seler i¢in kullanilmigtir. Bununla birlikte eski nesillerin Babilli ve Filistinli
bilgin kimseler i¢in rabban, rabbi ve rab gibi kelimeler kullanmadiklar1 da
ifade edilmistir. Ayrica Sanhedrin baskanlar1 disindaki kimselere rabban
denilmedigi de sdylenmistir (Broyde, X, 294). Bu baglamda Talmud’un rab-
bi unvaniin bugiinkii anlamindan tamamen farkli oldugu dile getirilmis-
tir. Talmudik rabbi, Incil ve Sézlii Kanun’un terciimani ve yorumcusuydu.
Rabbinin, yasanin terclimani ve karar vericisi; ayrica Yahudi cemaatinin
ogretmeni, vaizi ve ruhani lideri olmasi tam anlamiyla ancak Orta Cag’da
gerceklestigi zikredilmistir (Rabinowitz, trs., XVII, 11.)

[lim tahsil eden din adamlarina rabbi denilmis; bu ifade zamanla “dini
ogreten seckin kimseler” i¢in kullanilan bir anlam alanina sahip olmustur.
Rabbamin ise din alimi yetistiren kimseler i¢in kullanildig: zikredilmistir. {lim
adamlar1 tarafindan rabbinin rab’dan rabban’m da rabbi’den daha yiiksek
bir konuma sahip oldugu belirtilmis; ayrica Yahudilikte 6nemli din adamla-
rinin 6zellikle rabban kelimesi ile vasfedildigi ifade edilmistir (Jeffrey, 1938,
137-138). Talmud’da bilge kimselere verilen bircok unvan/sifat i¢in reish-be-
it-beit (r-b-b) kokii kullanilmaktadir: rabban, rab (v) ve rabbi. Rab kelimesi-
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nin Aramicede “papaz”, “otoriter kimse”, “dini otoriter” anlamina geldigi ve

1 Hillel, dogum ve vefat:i tam olarak bilinmese de genel olarak M.0. 1. yiizyilin sonlar1
ile M.S. 1. yiizyilin ilk yarisinda yasamis oldugu kabul edilen ve Rabbani Yahudiligin
kurucusu olarak bilinen Yahudi hukuku bilginidir. (Buxbaum, 1992, 9).

2 Misna'nin tedvini ile tamamlandig1 kabul edilen; yaklasik olarak M.S. 10-220’li
yillar1 kapsayan, bu sebeple Misna dénemi olarak da kabul edilen, Yahudiligin sifahi
kiiltiriiniin yaziya gecirildigi dénemdir. (Sperber, XIX, 505).

3 Tekili Tanna ¢ogulu Tannaim, Kudiis’te yasayan ilk nesil rabbilere verilen “6gretmen”,
“tekrar edenler” anlaminda kullanilan bir isimdir. (Giirkan, 2010, XXXIX, 550).

4 Sanhedrin, Yahudilerin dini ve diinyeviislerinin gértldiigi, ileri gelenler tarafindan
olusturulan “yaslilar konseyi” veya “biiylik meclis” olarak adlandirilmistir. (Besalel,
2001, 11, 564-565).
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Babil'deki Amoraim’e® ve Geonim’in® en biiyiiklerine ve onlardan sonra gelen
yetkililere verilen bir saygi unvani oldugu sdylenmistir. Rabbi unvani ise Tan-
naim ve Israil diyarindaki ilk Amoraim igin saygi ifade eden bir unvan olarak
kullanilmistir. Ayrica Arapca rabban kelimesinin fonetiginin ise sadece I1.
Hillel” ve onun soyundan gelen kimseler gibi en biiyiik Yahudi bilgelere veri-
len bir onur unvani olan Ibranice’deki rabban kelimesine yakin oldugu ifade
edilmistir. Bu yiice unvana ¢ok az kisi layik goriildiigii icin Medine Yahudile-
rinin ilim adamlarma karsilik gelen rabbdniyyiin kelimesinin rabbana degil;
rabbilere karsilik kullanildigini varsaymanin daha dogru olacagr belirtilmis-
tir (Mazuz, 2014, 21-23). Rabbdni terimi ile benzerlik gosteren rabbdniyyiin
kelimesinin, Geonim’in kendini tanimladig1 ve rabbinik hiikiimlerin takipgi-
leri olan Yahudi grubunun ¢ogunu kasteden yaygin bir Karay kelimesi gibi
goriindiigii soylenmistir (Newby, 1988, 57-58). Horovitz ise rabbdniyyiinun
sonunda yer alan “ye” sebebiyle kelimenin rabban’dan tiiredigini kabul etme-
nin zor oldugunu sdylemis ve Hiristiyan bir kokene dayanabilecegine isaret
etmistir. Rahipler ve kesisler i¢in bir sayg1 unvani olarak kullanilan kelimenin
Kur’an’daki kullaniminin da Siiryanice kokenli oldugu sonucuna varilabilece-
gini dile getirmistir (Horovitz, 1925, 200-201; Horovitz, 1926, 63-65).

Ribbiyyiin

Ribbiyyun kelimesi Ali imran 3/146. ayette zikredilmistir. Ribbiyyii-
nun, “pek ¢ok-binlerce topluluk” anlamina geldigi ifade edilmistir. Abdul-
lah b. Mesud (5. 32/652-53), kelimeye “binlerce”, ibn Zeyd ise “uyanlar,
tabi olan kimseler” manasini yiiklemis; Kurtubi (6. 671/1273), ibn Me-
sud’un verdigi mananin daha bilinir bir anlama sahip oldugunu dile ge-
tirmistir. “Oklarin toplanarak bir araya getirilip baglandigi bez pargasina
veya oklarin konuldugu kilifa” ribbetiin ve rubbetiin denildigi belirtilmis-
tir. Ribab, “bir araya toplanmis kabileler” manasina gelmektedir. Eban b.
Said (6. 13/634), r1bbi “on bin kisi”, Hasan el-Basri (6. 110/728), “sabreden
alimler”, Ibn Abbas ve Katade (6. 117/735) gibi kimseler ise “cok biiyiik

» o«

5 Tekili Amora olan Amoraim, “sdyleyen”, “anlatan” anlamlarina gelmekte olup, S6zlii
Tevrat 6gretilerini anlatan ve Gemara’da yorumlarina yer verilen, M.S. 200’den 5001
yillara kadar gegen siire icerisinde Yahudi ilim adamlari i¢in kullanilan bir kelimedir.
Amoraim, eski Yahudi bilginleri siralamasinda Tannaim'i takip etmektedir. (Harman,
2019, 404).

6 Geonim, Gaon kelimesinin ¢ogulu olup; “gurur”, “gérkem” anlamlarina gelmektedir.
Sirasiyla Zugot, Soferim, Tannaim, Amoraim ve Savoraim tabakalarindan sonra
yaklasik olarak M.S. 600 ila 1040 yillar1 arasinda faaliyet gosteren Yahudi din
adamlarina verilen isimlerden biridir. Geonim, Tora, Misna ve Talmud iizerine
serhler yazmis, Yahudi hukukuna dair ¢alismalar gergeklestirmislerdir. Tevrat'in ve
Yahudi hukukunun aktarilmasinda ve 6gretilmesinde 6nemli ve belirleyici bir rol
oynamislardir. Geonimler, Yahudi toplumunun ruhani liderleri, bilge kisileri olarak
kabul edilmekteydi. (Abrahams, trs., XI, 455; Toprak, 2019, 164-166).

7 320-385 yillan arasinda Sanhedrin’de gorev alan 2. Hillel, {srail topraklarindaki
besinci nesil bir Amora olarak bilinmektedir. Talmud, bazen sadece Hillel adini
kullandigindan 2. Hillel ile 1. Hillel'in karistirilldig1 ifade edilmistir. (Mendelson, trs.,
VI, 400).
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miktarda topluluk” anlamim yiiklemislerdir. Halil b. Ahmed (6. 175/791),
ribbiyi “peygamberlerle birlikte sabreden Allah’a kul olma bilinciyle iba-
detini yerine getiren kimse” manasinda kullanmistir (Halil b. Ahmed,
2003, 1, 86). Dolayisiyla genel olarak ribbiyyun, “kendilerini Allah’a ada-
yan, O’na ibadet etmekle mesgul olan kimse” anlaminda kullanilmis bir
kelimedir (Kurtubi, 2006, V, 352-353).

Miicahid (6. 103/721), Dehhak (6. 105/723), Studdi (6. 127/745), Rebi’
b. Enes (6. 140/757) ve ibn Ishak’a (6. 151/768) gore ribbiyyiin kelimesi
“topluluklar ve binlerce insan” olarak anlamlandirilmis; Ali imran 3/146.
ayette gecen “nice peygamberlerin, onlarin yaninda yer alan/almis bir-
cok kimse varken...” ifadesinin de bu anlam1 destekledigi zikredilmistir.
Abdullah b. Abbas ve Hasan el-Basri ribbiyyiin kelimesinin “alimler ve
fakihler”, Ibnii’l-Miibarek (5. 181/797) ise “sabirli takva sahipleri” anla-
mina geldigini belirtmistir. Baz1 dilbilimciler ilgili kelimenin “Rablerine
kulluk edenler” ve “dlimler ve binlerce insan” anlaminda kullanildigini
sOylemislerdir. Taberi, ribbiyyiinun ribbiyyun kelimesinin ¢ogulu oldugu-
nu ve “sayica ¢ok bir topluluga” karsilik geldigini ifade etmistir (Taberd,
2001, VI, 110-113).

Ali imran 3/146. ayette yer alan ribbiyyun kelimesinin tefsirine dair
aciklamalarda bulunan Zemahseri, Hz. Muhammed’in sehit edildigi yo-
niinde ¢ikan birtakim haberler kargisinda miiminlerin géstermis olduklar1
gevseklige, kirilganliga ve miisriklerle olan miicadelede zafiyete dikkat
cekmis; hatta miinafiklardan biri olan Abdullah b. Ubey’den (8. 9/631)
kendileri adina Eba Siifyan’dan (6. 31/651-52) aman dilemelerine karsilik
ilgili ayetin miiminlere uyarilar barindirdigina isaret etmistir. Ribbiyyii-
nun “Allah eri” anlamina geldigini ifade eden Zemahseri, onlarin “gevse-
memis”, “yilmamis” ve “dlismana karsi boyun egmemis” olma 6zellikle-
rine atifta bulunmustur (Zemahseri, 1998, 1, 638).

Rabbaniyyiin ve Ribbiyyiin Arasindaki Fark ve/veya Iliski

Bazi kimseler rabbani ve ribbi kelimesi arasinda mana farki oldugu-
nu sdylemislerdir. Ibn Zeyd, rabbdni “veli imamlar”, ribbi ise “halk™tir,
her ikisi de “Rabbe intisap” anlamini icermekle beraber, ribbiyyinun 6g-
renim gérmiis topluluk, rabbdninin ise diger kimselere egitim ve 6gretim
yaptirabilecek yiiksek seviyede bulunan kisileri ifade etmek i¢in kullanil-
digin1 belirtmistir (Yazur, trs., 11, 440).

Ahbar

Maide 5/ 44 ve 63. ve Tevbe 9/31 ve 34. ayetlerde ahbdr kelimesi geg-
mektedir. Ahbar, hibr kelimesinin ¢ogulu olup, “glizel s6z sdyleyen, giizel
aciklamalarda bulunmak stiretiyle sozlerini yerli yerince kullanan kimse”
anlamina gelmektedir. “Tiirli siislerle stislenmis elbise” i¢in sevbun mu-
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habberun ve “belagat ve fesahat niikteleri ile slislenmis bir siir” igin de
si’run muhabberun denilmektedir. Meddadun hibrun “alimin miirekkebi”
anlamia gelmektedir. Ragib el-Isfehani (8. 502/1109), hibr kelimesinin
“giizel bulunan eser” manasini tagidigini ifade etmistir (Resid Riza, 1947,
VI, 398).

Dilbilimciler, ahbdr kelimesinin tekil kullaniminin ne oldugu husu-
sunda farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Hibr ve habr kelimesinin Yahu-
dilerin ahbdrina verilen tekil isim, hibr seklindeki okunusunun ise daha
dogru oldugu belirtilmistir. Ferra, ilgili kelimenin tekil halinin ha harfinin
kesresiyle Aibr oldugunu ve “alim” anlaminda kullanildigini, EbG Ubeyde
ise kelimenin tekil kullaniminin ha harfinin fethasi ile ~abr oldugunu ve
“fakih-din adam1” manasina geldigini ifade etmistir. Leys, ahbdr kelime-
sinin tekil halinin hem ha’nin kesresi ile 4ibr hem de fethas: ile habr ola-
bilecegini sdylemistir. Leys (6. 187/803 [?]) ve Ibnii’s-Sikkit (6. 244/858),
“Ehl-i Kitap ve Miisliiman olan her alime” Aibr veya habr denilebilecegini
belirtmislerdir. Asmai (6. 216/831) ise kelimenin tekil kullanimin Aibr mi
yoksa habr m1 oldugu hususunda kesin bir sey sdylemenin zor oldugunu
vurgulamistir (Ibn Manziir, 1993, 1, 407; Fahreddin er-Razi, 1981, XII, 4;
Kurtubi, 2006, VII, 495-496). Taberi, ahbdrin, hibr kelimesinin ¢ogulu
oldugunu ifade ettikten sonra kelimenin “bir seyi saglam bir sekilde bilen”
manasina geldigini sdylemistir (Taberi, 2001, VIII, 451-455).

Bazi ilim adamlar1 ahbdr kelimesinin istikakinin “giizellestirmek,
siislemek” anlamina gelen fahbir oldugunu dile getirmis ve hadiste yer
alan yahrucu raculun min an-ndri zehebe hibruhu ve sebruhu — “Adam,
cehennemden giizelligi gitmis, rengi de solmus olarak ¢ikar.” ifadesini
ornek olarak gostermislerdir (ibn Adil, 1998, VII, 347-348). Bir seyi siis-
leyene muhabbir denildigine, “ilim, fazilet, glizellik sahibi kimse”lerin
yani “ilim adamlari”nin ahbdr olarak isimlendirildigine dikkat ¢ekilmis-
tir. Baz1 ilim adamlar ise ilgili kelimenin “miirekkep” manasina gelen
hibr kelimesinden tiiredigini sdylemislerdir (Fahreddin er-Razi, 1981, VII,
495-496). Alim, miirekkebin konuldugu sey ile yani hokka ile isimlen-
dirilmistir; ¢iinkii alim, kitaplarint miirekkep ile yazmistir (Fahreddin
er-Razi, 1981, xv1, 38; Yazir, trs., 111, 249). Ayrica ahbdrin “Hz. Harun’un
cocuklarindan itibaren Yahudi ilim adamlarr” i¢in kullanilan 6zel bir keli-
me oldugu belirtilmigtir (Mukatil b. Siileyman, 2002, I, 302).

Kur’an’in, Yahudi ruhani liderleri belirtmek i¢in kullandig1 ahbar
teriminin rabbdni gelenekten 0diing alindig1 ve kelimenin tinsiiz harf-
lerden yani A-b-r’den olustugu ifade edilmistir. Hibr ve habrin Ibranice
haver/haber (b-v) kelimesine karsilik geldigi ve “din adam1” anlaminda
kullanildig1 soylenmistir. Haber, milattan onceki asirlarda Ferisi mez-
hebi icerisinde ilim tahsili yapan din adamlar1 i¢in kullanilmaktayken,
ilgili mezhebin ortadan kalkmasini miiteakip haber, ilimle mesgul olan



56 * Ertugrul Doner

herkes i¢in kullanilan bir kelimeye donilismiistiir (Newby, 1988, 57-58).
Talmud’da haber, “Hz. Harun’un soyundan gelen ve/veya Tevrat 6grenimi
ile ilgilenen kimseler” igin kullanilmaktadir (Babil Talmudu, Sanedrin,
60b; Baba Batra 75a). Aramice ¢ogulu habari ve Ibranice ¢ogulu haba-
rim “birkac insan’a karsilik gelmektedir. Ahbdrin, Ibranicede “arkadas”
anlamina gelen haber kelimesinin Arapgalagmis hali oldugu séylenmistir.
Bu baglamda Habr ile Ibranice haber (rehber-yoldas) kelimesinin birbirini
andirdigini dile getiren ilk kisinin Abraham Geiger oldugu dile getirilmis-
tir. Geiger’in bu goriisiini Joseph Horovitz, Samuel D. Goitein, Meir Jacob
Kister ve Menahem Kister izlemistir. Geiger, haber kelimesinin sozli ge-
lenege inanan ve ritiiel arinmishig1 asir1 bir sekilde uygulayan Ferisilerin
isimlerinden biri oldugunu eklemistir. Hillel Newman’a gore ise Ferisiler
ile habarim arasinda birtakim benzerlikler vardir. Bununla birlikte Feri-
silerin birgcogunun haber olmasi ve habarimin ¢ogunun da Ferisi olmasi
mimkiindiir. Ancak bu, tiim Ferisilerin habarim veya tam tersi oldugu
anlamina gelmemektedir. Bir baska goriise gore ise haber “ayrilan, ha-
yatin tiim lezzetlerinden siyrilan kimse” manasina gelen Misna’da gecen
parush kelimesinden alinmistir. Bununla birlikte parush, bir mezhebin
ad1 gibi kullanilirken, haber ise bir mezhep igerisindeki grubu ifade eder
mabhiyettedir. Bu baglamda parush, Sadukilerden farkli olarak Ferisiler
icin kullanilan bir kelime olarak degerlendirilmistir. Talmudik donemde
“meslektaslar” olarak terciime edilen ahbdrin, rabbdni hareket icerisinde
arinmigliga ve osiir ddenmesine dnem veren segkin grup tyeleri olmasi
muhtemeldir (Mazuz, 2014, 21-23). Talmudik kullanimda kaber, hem bir
rehberi (bilgin) hem de hikmetli bir kimseden (hakim) daha asagi mer-
tebede olan kisiyi kapsayan bir anlam alanina sahiptir. Bu son kullanim,
baz1 miifessirlerin ifade ettigi izere ahbdrin rabbdniyyiindan daha asagi
bir sinifa ait oldugu fikrini yansitmaktadir. Ayrica haber teriminin, arin-
mislik kurallarina siki sikiya uyan, kendisini genel olarak toplumdan ayi-
ran ve kat1 bir Levili arinmishigi uygulayan bir toplumun iiyesi oldugu ve
am ha-aretz’in® aksine kullanildig1 ifade edilmistir (Newby, 1988, 57-58).
Cogulu habarim olan haber “rehber” olarak da terciime edilmistir. Ayrica
habarime, baz1 6zel bilgilere sahip kimseler olmalar1 sebebiyle “bilgin”
ve “Ogretmen” manasi da verilmistir (Geiger, 1898, 35-36). Kur’an’da yer
alan rabbi ve habr kelimelerinin yani sira “bilge-hikmetli kimseler” ola-
rak terciime edilebilecek olan hakim kelimesinin de rabbaniyyiina karsi-
lik olarak kullanilmis oldugu belirtilmistir (Zellentin, 2016, 267). Ayrica
Kur’an’da yer alan rabbdniyyiin ve ahbdr arasinda bir hiyerarsinin bulun-
dugu, ahbdrin daha iist bir mertebeye sahip kimselere karsilik geldigi ve
bu hiyerarsinin Talmud sonras1 Filistinli 7rabbdni kullanima daha yakin ol-

8 Am ha-aretz, literal olarak yeryiizii insanlar1 anlamina gelmekte olup, Ezra
Kitabi'nda Yehuda halkinin ziddi olarak kullanilmistir. Rabbani literatiirde, yasalari
g6z ardi ettikleri ifade edilen bu kimseler “cahil” ve “dindar olmayan” olarak
nitelendirilmigstir. (Sulzberger, 1910, 12-16).
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dugu ifade edilmistir. Babil okulunda ilk sirada oturan rabbiler i¢in habr
unvani kullanilmaktaydi. Yine de bu unvan, Filistin’deki rabbani okulun
tiim tlyelerine, okulun bir par¢asi olmayan bilginlere ve bazi toplum lider-
lerine de verilmistir (Geiger, 1898, 38; Zellentin, 2016, 271).

Rabbaniyyiin ve ahbdrin, Tevrat'ta zikredilen eski Israil toplumu-
nun en ist kisminda yer alan kohen ve Levililer olarak isimlendirilen din
adami sinifi ile 6zdeslestirilmis bir kullanim oldugu zikredilmistir (Fah-
reddin er-Razi, 1981, X VI, 38; Resid Riza, 1947, VI, 398; Yazir, trs., III,
249). Kohenler (Cikis 28-29; Levililer 1-2), Hz. Yakub’un on iki oglundan
iiclinciisti olan Levi’ye dayanan, Hz. Musa tarafindan secilen, Hz. Harun
soyundan gelen din adamlarina verilen bir isimdir (Baruch, 2005, VIII,
5423). Dolayistyla kohenin, sonradan kazanilmayan, soya dayali bir unvan
oldugu sdylenebilir (Hirschfeld, 1919, X, 322; Uziim, 2007, 20-25). Levili-
ler (Sayuar 1/48, 3/5-10) ise Hz. Harun’un ogullar1 disindaki Levi soyun-
dan gelen ve kohen siifinin yardimcilar: olarak gorev yapan kimselerdir
(Besalel, 2001, II, 365, Uziim, 2007, II, 120-123; Cinar, 2018, 146-148).
Kohenler, Israilogullarina Tevrat’t 6gretmek, Ahid sandigini tasimak ve
korumak, Miskan’daki® kandillerin bakimiyla ilgilenmek, arinma ritiielle-
rini yerine getirmek, kurban sunmak ve bu kurbanlarin sunakta yakilma-
sin1 gergeklestirmek gibi birtakim hizmetlerde bulunmaktadirlar (Giingdr,
2019, 205-207; Ha., 1972, X111, 1084). Levililer ise israilogullarl bir yerden
bir bagka yere giderken Ahid Sandigr’n1, Miskan’ ve onun i¢erisindeki es-
yalar1 tasimak, korumak ve halka Tevrat1 6gretmek ve kohenlere yardimet
olmakla gorevli kimselerdir (Besalel, 2001, II, 365-366). Kohen sinifinin
Krallik Donemi’nde ortaya ¢iktigi, kohen ve Levili seklindeki ayrigmanin
ise 2. Mabed doneminde gerceklestigi dile getirilmistir. Kohen ve Levili
sinifinin yani sira 2. Mabed Dénemi’nde sofer “saymak” fiilinden tlireyen
“yazici-sayict” anlamina gelen Soferim seklinde isimlendirilen bir bagka
grup daha ortaya ¢ikmistir. Soferim donemi Tevrat’in derleyicisi olarak
kabul edilen Ezra ile baglamistir. Soferim, kutsal kitap ve sozlii gelenek
hususunda uzman, dini ve hukuki konularda karar mekanizmasina sahip
kimselerdir. Kohen ve Levililerin fonksiyon alanlarinin ortadan kalkmasi-
n1 miiteakip Tevrat 6gretimini saglama, bu hiikiimleri yorumlama, Yahudi
halkina rehberlik etme konusunda 6nder olmuslardir. Ferisi olarak bilinen
grup icerisinde de bu yazicilar bulunmakta olup, bu kimselere kutsiyet
atfedilmistir. Iclerinde yetersiz ve bilgisiz olan, olumsuz birtakim hare-
ketler sergileyen, halki yanlis yonlendiren ve kendi ¢ikarlar1 adina olma-
dik islere karisan kimseler de mevcuttu (Giirkan, 2007, XXXVII, 376-
377; Kitagawa, 1975, 50; Besalel, 2001, III, 632-633). Bu duruma Matta
15/1-14’te yer yerilmis; Yerusalim’deki bazi Ferisiler ve din bilginleri Hz.
Isa’ya gelip birtakim sorular sorduklarinda onlar Hz. Isa tarafindan ciddi

9 Migkan, Israilogullarinin Misir’dan ¢iktiktan sonra ve ¢élde dolagirken insa ettikleri
ve Israil topraklarina tasidiklari ¢cadir mabettir. (Besalel, 2001, II, 412).
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anlamda elestirilmistir. Bu durumun Maide 5/62-63. ayetlerde elestiriye
maruz kalan kimselerle paralel bir icerige sahip oldugu sdylenebilir. Ayri-
ca Medine’de Yahudilerden birtakim kimselerin kitaptan baz1 seyleri yaz-
diklar1 ve onlar1 Araplara sattiklar1 ve bunun Allah katindan birtakim sey-
ler oldugunu soyleyerek kazang elde ettiklerinden bahsedilmistir (ibn Ebl
Hatim, 1997, 1, 154). S6zii edilen bu kisilerin Soferim olarak adlandirilan
kimselere karsilik gelebilecegi, yazdiklarinin ise takkanot (Besalel, 2001,
11, 365; Uziim, 2002, 11, 692-693) olarak isimlendirilen; 6zellikle giindelik
isleri diizenleyebilmek amaciyla yazilmis kurallar biitlinii olabilecegi be-
lirtilmistir (Yilmaz, 2021, 74-75).

Kur’an’da gegen rabbdniyyiin ve ahbdr gibi terimlerin, Bat1 Arabis-
tan’da bir tiir rabbdni yapinin varligini yansittigin1 ve dolayisiyla belki
de Filistin ve Irak’ta sekillenen ge¢ antik Yahudilik ile bir baglantisinin
olabilecegi ifade edilmistir (Berkey, 2003, 46). Medine’de biitiin Yahudi
topluluklarin kabul ettigi ortak bir liderin olmadig1, bunun yerine her ka-
bilenin 6ne ¢ikan din adamlar1 ve/veya liderleri oldugu ve bu kimselerin
karar merci kabul edildikleri rivayet edilmistir. Medine’deki Yahudi top-
luluklarin genel itibariyle diinyanin bir¢ok bdlgesinde yer alan Yahudi top-
luluklardan pek de bir farkinin olmadig1 da belirtilmistir (Arslantas, 2016,
284). Medine’de Ka’b b. Esref ve Huyey b. Ahtab gibi kimselerin habr
olduklar1 ve bu kimselerin topluluk igerisinde karar verici merci olarak
kabul edildikleri ifade edilmistir (Ibn Sebbe, 1973, I, 453-454). Ornegin,
Yahudilerden zina eden iki kisi hakkinda hiikiimde bulunulmasi ve farkli
topluluklardan 6ldiiriilen kimselerin diyeti hususunda aralarinda hiikiim
verilmesi konusunda Tevrat’in hiikmii ile amel edilmesi ve bu konuda Hz.
Muhammed’e danisilmasi anlatilmistir. Burada Medine Yahudilerinin
icinde bulundugu durumun ¢o6ziilebilmesine dair anlatilan rivayetlerde
Nadir ogullarinin basinda Huyey b. Ahtab, Ka’b b. Esref, Ka’b b. Esid,
Malik b. ed-Dayf, Kurayza ogullarinin basinda ise Ebli Lubabe, Su’be
b. Amr, Rafi b. Hureymile ve Saz b. Amr’in bulundugu nakledilmistir
(Mukatil b. Stileyman, 2002, I, 479, 480). Bu kimselerin Medine’de soz
sahibi olduklar1 ve karar merci olarak kabul edildikleri ifade edilmistir.'
Nadir ogullar1 ve Kurayza ogullarinin, Hz. Harun’un ¢ocuklari, imran’in
cocuklar1, Hz. Musa’nin kardesleri olan kohen soyundan geldikleri igin
kohen olarak isimlendirildigi s6ylenmistir (Firestone, 2001, 44-45). Hz.
Muhammed’in esi Safiyye’nin babasinin Huyey b. Ahtab oldugu ve on-
larin kohen bir aileye mensup olduklar1 ifade edilmistir (Arslantas, 2016,
286). Bu baglamda Hz. Muhammed ile esi Safiyye arasinda gecen bir
diyalog ve bu diyalog icerisinde Hz. Muhammed’in Safiyye’ye soylemis
oldugu so6z, konumuza 151k tutar mahiyettedir: Hz. Muhammed bir giin
esi Safiyye’yi aglarken gormiis ve kendisine neden agladigini sormustur.

10 Medine’de bulunan topluluklara liderlik yapan kimseler hakkinda detayl bilgi
icin bkz. (Ibn Hisam, trs., I, 515; I, 191.)
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Yahudi asilli olan Safiyye, Hz. Muhammed’in esleri arasinda yer alan
Hz. Aise ve Hz. Hafsa’nin O’nun amcasinin kizlar1 oldugunu belirterek
kendilerinin daha hayirli olduklarini dile getirmeleri sebebiyle agladigini
belirtmistir. Hz. Muhammed ise cevaben “Sen, onlara benden nasil daha
hayirli olabilirsiniz? “Kocam Muhammed, babam Harun, amcam da Musa
deseydin ya!” demis ve Safiyye’yi teselli etmistir (Zebidi, 1987, 11, 306-
307). Medine’deki Yahudilerin kdkenleri hususunda tartigmalar ve farkl
fikirler mevcut olsa da genel kani onlardan bazilarinin aslen Israilogulla-
rina dayandigi diisiincesidir."

Hz. Muhammed déneminde Medine’de Beytii’l-Midras’ta (Onkal,
1992, VI, 95) Yahudi kutsal metnini, hiikiimlerini 6greten ve halki bil-
gilendiren kimseler i¢in ahbdr kelimesi kullanilmaktaydi. Hz. Muham-
med’in zaman zaman Beytii’l-Midras’a giderek ahbdra Islam’1 teblig et-
tigi ve Yahudilerin olumsuz davranislarint uyardigi belirtilmistir (Buhari
“tisam” 18). Hz. Muhammed’in, on ahbdrin kendisine iman etmesi du-
rumunda biitiin Yahudilerin iman edecegini ifade etmesi (Buhari “Mena-
kibii’l-Ensar” 51; Miislim “Sifatii’l-Miinafikin” 31) ahbdarin Medine’de
ne denli 6nemli oldugunun bir yansimasidir (Cilaci, 1998, 1, 486). Ayrica
Necran Hiristiyanlarindan bir heyetin Medine’ye gelmesine dair aktari-
lan rivayetler icerisinde ahbdrdan bahsedilirken rabbdnilerden bahse-
dilmemesi, bazi ilim adamlar1 tarafindan Medine’de rabbdniyyiin olarak
vasfedilen kimselerin bulunmadig1 ve/veya ahbdrin daha biiyiik bir 6ne-
me sahip olabilecegi seklinde yorumlanmistir (Alusi, trs., I11, 194). Ka-
bu’l-Ahbar (6. 32/652-53 [?]), Abdullah b. Selam (5. 43/663-64) ve Vehb b.
Miinebbih (6. 114/732) gibi kimselerin bir¢ok israili rivayetleri aktarmasi
bolgedeki ahbdr kiiltiiriinii resmetmekte ve ahbdrin ne denli 6nemli oldu-
gunu ortaya koymaktadir."

Rabbaniyyiin ve Ahbar Kelimeleri Arasindaki Fark ve/veya fliski

Rabbaniyyin ile “Hiristiyan din adamlart’nin, ahbdr ile de “Yahudi
din adamlarr’nin kastedildigi ifade edilmistir. Rabbdniyyiinun “miictehi-
d’e ahbdrmn ise “ilim adamr™na karsilik geldigi zikredilmistir. Ibn Ku-
teybe ve Zeccac gibi ilim adamlarina gore bu iki kelime arasinda mana
farki yoktur ve “alim” anlaminda kullanilmislardir (Ibn Kuteybe, 1978,
96, 125; Ibn Adil, 1998, VII, 347-348, 424). Miicahid, rabbdniler “fakih”-
lerdir ve ahbdrdan tistiin kimselerdir demistir. Stiddi, rabbdnilerin “alim”,
ahbdrin ise “kurra”, ibn Zeyd ise rabbdnilerin “idareciler”, ahbdrin ise
“alim”ler olduklarini sdylemistir (Ibnii’l-Cevzi, 1983, I, 464-465; Ibn Ebi
Zemenin, 2005, 11, 30). Bunlarin yani sira hem rabbdniyyinun hem de ah-
barin sadece “Yahudi din adamlari”na karsilik kullanildigin1 dile getiren-
ler de olmustur. Rabbdniyyun ve ahbdr kelimelerinin bir arada yer aldig1

11 Bkz. Doner, 2015 (1).
12 Hidir, 2006, 254-397; Doner, 2015 (2).
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Maide 5/44. ve 63. ayetlerin igerigi dikkate alindiginda konunun 6zellikle
Yahudilere dair oldugu goriilmektedir (Fahreddin er-Razi, 1981, XII, 42;
Kurtubi, 2006, VIII, 80-81). Fahreddin er-Razi, Maide 5/44. ayette, pey-
gamberlerin, rabbdniyyinun ve ahbdrin Tevrat ile amelde bulunup hiik-
mettiklerine vurgu yapildigini ifade ettikten sonra rabbdnilerin ahbdrdan
daha yiiksek bir dereceye sahip olmalarinin gerekliligine deginmistir (ibn
Ebi Hatim, 1998, X1, 337; Nehhas, 1409, 1, 428-429; 11, 331). Razi, rabba-
niyytinun “migtehid imamlara”, ahbdrin ise “diger ilim adamlarina” kar-
silik kullanildigini dile getirmistir (Fahreddin er-Raz1, 1981, X11, 5; Yazir,
trs., 111, 249). Bununla birlikte ahbdrin, rabbi kadar {ist bir dereceye kar-
silik gelmemis olsa da Yahudiler i¢in biiyiik bir 6neme sahip oldugu ifade
edilmistir. Islam’da, “iimmetin alimi” olarak ifade edilen habrii’l-iimme
lakabinin ibn Abbas, rabbdni lakabinin ise Hz. Ali i¢in kullanildig1 riva-
yet edilmistir (Resid Riza, 1947, VI, 398).

Rabbaniyyiin ve Ahbar ile lgili Ayetlerin Degerlendirilmesi

Ali Imran 3/79. ayetin tefsirinde kitabi bilmenin, 6gretmenin ve
onunla amel etmenin insan1 Rabbdni kilacagi ve bunun da Allah’a ulas-
ma vasitasi oldugu sdylenmistir. Amele yonlendirmeyen ilmin ise gercek
ilim olarak degerlendirilemeyecegi belirtilmistir. Gergek ilmin, ilim ada-
minin nefsinde yer etmis bir melekeye doniismesi gerekmektedir. Alim,
ogreticidir ve kendinde siibut bulmus ilmi ifade etmelidir. Kitaba ait ilim
kendisinde yer etmemis bir kimsenin onu bagkalarina da 6gretemeyecegi
dile getirilmistir. Ornegin, meleklere ibadet etmenin miisrik Araplardan
ve Ehli Kitaptan bazi kimselerden halka sirayet ettigini ifade eden Ab-
duh, Yahudilerin Uzeyr’i Hiristiyanlarin da Isa’y1 Allah’m oglu kabul et-
tiklerini sdylemis, Islam’in, burada zikredilen diisiincelerin sadece yanlis
oldugunu belirtmedigini, bununla birlikte yalniz Allah’a kulluk etmeyi
ve dinin ne anlama geldigini ortaya koymay1 hedefledigini vurgulamis-
tir (Resid Riza, 1947, 111, 348-349). Dolayisiyla burada, ilim ve amel ehli
kimseler olarak ifade edilen rabbdniyyiin ve ahbdrin biyik bir 6neme
sahip oldugu dile getirilmistir.

Ali Imran 3/79. ayette Allah’in bir kimseye kitap/vahiy, hikmet ve
peygamberlik verdikten sonra, o kimsenin insanlara “Allah’1 birakip
bana kulluk edin.” demesinin miimkiin olmadig1 belirtilmis, gercekte o
peygamberin, insanlara “Okuyup okuttugunuz ve ogrettiginiz kitaptaki
[Tevrat] hiikiimlere uyan rabbdniler (rabbaniyyin) olun.” dedigi ifade edil-
mistir. “Baz1 Yahudilerin, “Uzeyr’in Allah’in oglu” ve bazi Hiristiyanla-
rin da “Isa Mesih Allah’in oglu” (Maide 5/30) iddiasinda bulunduklari;
ayrica Yahudilerden Rafi el-Kurazi’nin (6. ?) ve Hiristiyanlardan Necran
heyeti reisinin Hz. Muhammed’e “Sana ibadet etmemizi ve seni Rab ola-
rak kabul etmemizi mi istiyorsun?” demeleri tizerine Hz. Peygamberin
“Allah’tan bagkasina kulluk ve ibadet etmekten Allah’a sigindigini ve Al-
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lah’in kendisini boyle bir sey i¢in gondermedigini, kendisine boyle bir sey
emretmedigini” demesi lizerine ilgili ayetin nazil olduguna dair goriisler
ortaya konulmustur (Beyzavi, 2000, I, 272-273). Bu rivayetlerin yani sira,
bir kimsenin Hz. Muhammed’e gelerek “Ey peygamber! Sana birbirimize
selam verdigimiz gibi selam veriyoruz. Sana secde ederek selam verelim
mi?” demesi lizerine Hz. Peygamberin, “Hic¢bir kimsenin Allah’tan bas-
ka bir varliga secde etmesinin dogru olmadigint” belirttigi nakledilmistir.
Ilgili ayetin niizul sebebine dair bir baska rivayette ise Yahudilerin, elde
ettikleri makam ve fazilete kendilerinden baska kimselerin ulagamaya-
caklar1 iddialarina karsilik, insanlar1 kul-kdle yapmaya ugrasmamalarinin
gerekliligine dikkat ¢ekilmis ve onlar uyarilmislardir. Ayrica insanlarin
kendilerine itaat ve kullukta bulunmalarini istemeleri yerine, onlarin, in-
sanlar1 Allah’a itaate ve kulluga davet etmelerinin énemine ve Hz. Mu-
hammed’in Allah rasulii olduguna inanmalarinin gerekliligine vurguda
bulunulmustur. Dolayisiyla ilgili ayetlerde, Hz. Muhammed’in Kureys
halkin1 meleklere ibadet etmekten, insanlarin, Yahudileri ve Hiristiyan-
lar1t Hz. Uzeyr ve Hz. Isa’ya dair yanlis inanglara siiriiklenmekten ali-
koymaya ve Hz. Muhammed’e “Sen, bizim seni Rab kabul etmemizi mi
istiyorsun?” seklindeki sdylemlerine karsilik; hak ve hakikatin neligine,
Allah’tan baska Rab kabul edilebilecek baska bir varligin olamayacagi-
na dair isarette bulunulmus; genel olarak bazi rabbdaniyyiinun, ahbdrin ve
ruhbdnin yanlhs diisiince, tutum ve inang diinyalarina dair 6nemli bilgiler
verilmistir (Fahreddin er-Razi, 1981, VIII, 120-122; Beyzavi, 2000, I, 272-
273; Ibn Kesir, 2000, 111, 98-99).

Maide 5/44. ayetin, evli olduklar1 halde zina eden iki Yahudinin ce-
zasinin ne olacaginin Hz. Muhammed’e sorulmasi ve onlarin recmedil-
melerine dair hilkmiin verilmesi tlizerine nazil oldugu rivayet edilmistir.
flgili ayetin tefsirinde konumuz merkezinde yer alan rabbdniyyin ve ah-
bar kelimeleriyle vasfedilen kisinin Striya isimli bir Yahudi’nin iki oglu
oldugu sdylenmistir. Stiriya’nin iki oglu olarak aktarilan bu iki kardesin,
Miisliiman olmadiklar1 halde Hz. Muhammed’e tabi oldugu, Hz. Muham-
med’in Tevrat hakkinda bir sey sordugunda bildikleri hususlarda cevap
verdikleri nakledilmistir. Ayn1 zamanda onlar da Hz. Muhammed’den bir
seyler 6grenmek adina ona yakin olmay1 dileyen bu iki kardesten biri rab-
bani digeri ise hibr olarak nitelenmistir. Hz. Muhammed, bir giin bu iki
kardesi cagirmis ve kendilerine zina eden kimselerin halinin Tevrat’taki
karsiligin1 sormustur. Boylelikle, ayette yer alan “icerisinde manevi reh-
ber ve aydinlatici hiikiimler bulunan Tevrat’in Allah tarafindan indirildigi
ve Allah’a teslim olan peygamberlerin onunla hitkmettigi” ifadesinden ha-
reketle Hz. Muhammed’in, Yahudilere Tevrat’in bildirdigi seyle hiikiimde
bulundugu belirtilmistir. Ayrica ayetin devaminda yer alan “rabbdnileri-
nin ve ahbdrimin da Allah’in kitabin1 korumakla ve onunla hiikiim ver-
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mekle yilikiimlii ve Tevratin hak kitap olduguna sahitlik eden kimseler ol-
duklarrn1 ifade eden pasajdan hareketle Stiriya'nin rabbdni ve hibr olarak
vasfedilen iki oglunun Tevrat ile hiikkiimde bulundugu vurgusu yapilmis-
tir. Taberi, burada anlatilan durumun rabbdni ve ahbdrin sifat1 oldugunu;
fakat onlarin, Striya'nin rabbdni ve hibr olarak nitelenen ogullar1 olup
olmadig1 hususunda kesin bir sey sdylemenin zor oldugunu belirtmistir
(Taberi, 2001,VI1I, 452-453).

Maide 5/44. ve 45. ayetlerin Yahudi kabileleri arasinda cereyan eden
kisas ve diyet adaletsizligi lizerine indirildigi de belirtilmistir. Nadir
ogullarinin, Kurayza ogullarindan serefli kabul edildigi, bu sebeple Nadir
ogullarindan bir kimsenin Kurayza ogullarindan birisini 6ldiirdiigiinde
yarim diyet (70 vesk hurma), Kurayza ogullarindan bir kimsenin ise Nadir
ogullarindan birisini 6ldiirdiigiinde tam diyet ( 140 vesk hurma) 6dedikleri
nakledilmistir (Mukatil b. Stileyman, 2002, I, 479-480). Bu adaletsizligin
giderilmesi i¢in Yahudilerin, Hz. Muhammed’e bagvurduklar1 anlatilmis
ve iki kabile arasinda diyet uygulamasinin esitlenmesi istenmistir. Tev-
rat’ta kisasa dair hiikiimler (Cikis 24//12-25) yer aldig1 halde bu hiikiimle-
rin yerine getirilmedigi ve dahi Hz. Muhammed’in verdigi hitkme uymak
istemeyen bu kimselerin durumlar1 anlatilmistir (Ates, trs., I, 110-111).

Maide 5/44. ayette “Yahudi din adamlarinin gergekleri dile getirme
hususunda insanlardan korkmamalari, Allah’in ayetlerinin basit diinya
menfaatleri karsiliginda feda edilmemesinin gerektigi dile getirilmis, Al-
lah’in indirdigi hiikiimler ile hiikmetmeyenlerin kafir olduklar1” zikredil-
mistir. Yahudilerde, evli olduklar1 halde zina eden iki kisi hakkinda recm
yerine esege ters bindirme ve yiizlerini karalama cezasinin verilmesi; ay-
rica Oldiiriilen baz1 kimseler i¢in tam, bazi kimseler i¢inse yarim diyet
Odettirilmesi, hitkiimlerin giiglii ve zayif kimseler arasinda degiskenlik
arz etmesi, onlarin Allah’in indirdigi Tevrat ile hiikmetmediklerine isaret
edilmekte ve bu kimseler sonug itibariyle kafir olarak nitelendirilmekte-
dir (Beyzavi, 2000, I, 439). Baz1 ilim adamlar1 burada kafir olanlardan
maksadin Tevrat’t tahrif eden Yahudilere yonelik bir séylem oldugunu
belirtmiglerdir. Taberi, rabbdniyyiin ve ahbar ifadelerinin gectigi Maide
5/63. ayetin tefsirinde Hz. Muhammed’in, “Bir topluluk icerisinde giinah
isleyenler olabilir, o topluluk igerisinde giinah isleyenlerden daha giiglii/
iradeli ve giinah islemeye engel olabilecek kimseler de bulunabilir; fakat
onlar, giinah isleyenlere engel olmazlarsa Allah, o toplulugun hepsini aza-
ba ugratir.” ifadelerine yer vermistir (Taberi, 2001, VIII, 550). Dolayistyla
burada, rabbdniyyiin ve ahbdr olarak nitelendirilen kimselerin topluma
kars1t mesuliyet tagimasi gerektigine vurgu yapilmaktadir.

Zemahseri, rabbaniyyiun ve ahbdrin “Hz. Harun soyundan gelen,
peygamberlerin yolunu tutan, Allah’in kitabiyla amel eden ve kitap tahrife
ugratilmasin diye onu korumaya ¢alisan ziihd ve ilim sahibi kimseler”
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olduklarina deginmistir. Hz. Musa ile Hz. Isa arasinda nice peygambe-
rin gelip gectigi ve bu peygamberlerin Tevrat’in hiikmii ile amel ettikleri
anlatilmigtir. Hz. Peygambere, zina eden kimselerin durumunun sorul-
mast karsiliginda, celde cezasi verilmesini uman Yahudilerin, Tevrat’in
recm hiikmiinii uygulayan peygamber karsisinda olumsuz bir tavir aldik-
lar1 nakledilmistir. Alim, ziihd sahibi kimselerin ve Hakka teslim olan
peygamberlerin Allah’in hiikiimleriyle amel ettikleri ve kitab1 korumaya
calistiklar1 anlatilmistir. Yahudi din adamlarinin, diinya sevgisi, makam
diskiinligii, riigvet gibi birtakim olumsuz durumlart nedeniyle “Allah’in
ayetlerini basit diinya menfaatlerine feda etmeyin.” (Bakara 2/174; Mai-
de 5/41, 44) seklinde uyarildiklar1 ve Allah’in indirdigi seylerle hiikmet-
meyenlerin “kafir” olduklar1 vurgulanmistir. Ayrica Maide 5/45. ve 47.
ayetlerin sonunda Allah’in indirdigi vahye gore hiikiimde bulunmayanla-
rin “zalimler” ve “fasiklar” olarak nitelendigi de goriilmektedir. Ibn Ab-
bas’a gore sozii edilen kafir, zalim ve fasiklar Ehli Kitap ziimresine aittir.
Sa’bl’ye (6. 104/722) gore zalimler ifadesi Yahudilere, fasiklar ifadesi ise
Hiristiyanlara yonelik kullanilmaktadir. Ibn Mesud, bu olumsuz ifadele-
rin Yahudiler ve diger bazi kimseler i¢in de kullanilabilecegini belirtmis;
dolayisiyla bu ozellikleri tasiyan herkesin zalim ve/veya fasik olarak ni-
telenebilecegine isaret etmistir (Zemahseri, 1998, 11, 244-245; Kurtubi,
2006, VI, 496-496).

Ruhbin

Cogu Sam Araplarindan olan ve Roma iizerinden Hiristiyanlig1 be-
nimseyen ruhbdnin, Arap beldelerine yayildiklari ve buralarda manastir-
lar, kiliseler insa ettikleri nakledilmistir. Kur’an ayetlerinin niizali done-
minde bolgede Hiristiyan bir dini yapinin-kimligin var oldugu sdylenmis-
tir. Hiristiyan din adamlarini ve/veya ilim adamlarimi ifade etmek iizere
kullanilan kavramlardan biri ruhbandir (Atalay, 1995). Rahip kelimesinin
cogulu olan ruhbdn, rahbe ve rahbaniyye kokiinden gelmekte olup “kor-
kan”, “kendisini ibadete veren”, “zahid”, “Allah’a halis niyet ile yonelen,
zamanini, amelini O’na ayiran/adayan kimse”, “kendisini bir manastira
vs. kapatip benligini Allah’a veren, kendisini es, ¢ocuk ve nimetlerden
uzak tutan kimse” anlamlarina gelmektedir (Zemahseri, 1996, 180; Kur-
tubi, 2006, X, 177). Ruhbdn ve rahbaniyye kelimeleri Kur’an’t Kerim’de,
Hiristiyanliga/Hiristiyanlara dair anlatilarin yer aldigi dort ayette geg-
mektedir: Maide 5/82; Tevbe 9/31, 34; Hadid 57/27. Ahbdrin, “Yahudi din
adamlar1”, ruhbdnin ise “Hiristiyan din adamlar1” i¢in kullanildig1 ve her
ikisinin de “kendilerini ibadete veren, gayret gosteren kimseler” olduklari
ifade edilmistir. Bununla birlikte rabbdniyyinun ahbdrdan, ahbdarin da
ruhbandan daha Ust bir mertebeye sahip olduklari séylenmistir (Ebt Talib
el-Mekki, 2005, I, 246-247).
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Ahbir ve Ruhban ile ilgili Ayetlerin Degerlendirilmesi

Maide 5/30. ayette “Baz1 Yahudilerin, “Uzeyr Allah’m ogludur!” ve
bazi Hiristiyanlarin da “Isa Mesih Allah’m ogludur!” iddiasinda bulun-
duklar1 s6ylenmistir. Biitlin bu iddialarin, gegmis zamanlardaki kafirlerin
uydurduklari, dillerine doladiklari asilsiz inanglardan ibaret oldugu ifade
edilmistir. Ayrica bu kimselerin hak ve hakikatten uzaklastiklar1 vurgusu
yapilmistir. Tevbe 9/31. ayette ise Yahudilerin ahbdri, Hiristiyanlarin da
ruhbdni ve Meryem oglu Mesih’i (Allah’1 birakip) Rab edindikleri anla-
tilmis, halbuki onlarin, kendisinden bagka ildh olmayan bir tek Allah’a
kulluk etmelerinin gerekliligi belirtilmis ve Allah’in, onlarin sirk kostugu
seylerden miinezzeh oldugu vurgulanmistir. Ayette zikredilen ahbdrdan
maksadin “Yahudi din adamlar1”, ruhbdn olarak isimlendirilen kimse-
lerin ise “Hiristiyanlarin, manastirlarda ikamet eden ve dini konularda
ictihatta bulunan din adamlarr” oldugu soylenmistir. Ayette, Yahudi ve
Hiristiyanlarin, din adamlarin1 Rab edindikleri ifade edilmisti. Burada
Rab edinmeden kastin onlarin, din adamlarina tapinmalar1 anlamina gel-
medigine; Allah’in koymus oldugu emir ve yasaklar1 birakip, din adamla-
rinin koyduklar1 birtakim emir ve yasaklara uymalarina binaen olduguna
isaret edilmistir. Ahbar ve ruhbdnin, bir seyi kendi ¢ikarlari adina kendi-
leri i¢in helal kildiklarinda i¢lerinde yasamis olan toplumun da bunu helal
addettiklerine, haram kilmis olduklar1 seyin de o toplum tarafindan haram
kabul edildigine isaret edilmistir. Abdullah b. Abbas, Yahudi ve Hiristi-
yanlarin, Allah’in kitabinda mevcut oldugu halde O’nun emrine muhalif
hiikiim ve durumlarda bulunduklarina ve insanlarin da onlarin emirle-
rine uyduklarina isaretle ayette gecen ahbdr ve ruhbdnin “Rabler” diye
isimlendirildigine deginmistir. Tevbe 9/34. ayetin tefsirinde bazi1 ahbdr ve
ruhbdanin verdikleri hiikiimler karsiliginda riigvet aldiklarina, menfaatleri
ugruna Allah’in kitabini tahrife ugrattiklarina, insanlarin mallarini hak-
s1z yere yediklerine ve Allah’in dinine girmelerine engel olduklarina dair
anlatimlar mevcuttur. Ayrica ahbdr ve ruhbanin mal biriktirme telasina
diistiiklerine, mallarin ve paralarin zekatini vermediklerine ve onlari, Al-
lah yolunda harcamadiklarina isarette bulunularak bu kimselerin olumsuz
yonlerine dikkat ¢ekilmistir (Taberi, 2001, X1, 417, 425; Kurtubi, 2006, X,
181, Ibn Kesir, 2000, IX, 183-184); Resid Riza, 1947, X, 462-470).

Hadid 57/27. ayette “Allah’in ruhbanligi emretmedigi, onlarin, ruh-
banlig1 Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in icat ettikleri ve bunu da yerine
getiremedikleri” anlatilmistir (Hadid 57/27). Hz. Isa’nin ziihd ve diinya
nimetlerinden uzaklasma konusunda vermis oldugu vaazlarin etkisiyle
boyle bir yola girdikleri; fakat zamanla bu kimselerin ¢ogunun cahil ve
tembel kimselere dontistiikleri ve ibadetleri sekle indirgedikleri anlatil-
mustir. Bunlara ilaveten riya, kendini begenme, gurur ve halkin teveccii-
hiinii kazanma pesinde kosma gibi olumsuz addedilebilecek birgok du-
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rumun gerceklestigine dikkat cekilmistir. 4. ylizyilda Hiristiyanlik bir
gelenek haline geldiginde ruhbanlik ve ruhbdnlarin kilisedeki gegimleri
ile ilgili kanunlar ortaya konulmustur. Zamanla ruhbaniik konusunda pek
cok firka ortaya ¢ikmuis, tarafsiz bazi kimseler ruhbdanlarin olumsuzluk-
lar1 hususunda sikayet eder hale gelmislerdir. Ayetin sonunda “Allah’n,
onlardan gergek iman sahibi olan kimselere miikafatlarini verdigi” bildi-
rilmis; bununla birlikte “onlardan pek ¢ok kimsenin yoldan ¢iktigi; do-
layisiyla fasik olduklar1” ifade edilmistir. Tevbe 9/31. ayette Yahudi ve
Hiristiyanlarin, din adamlarin1 Rabler edindiklerini sdyleyen Resid Riza
(6. 1935), Yahudilerin kanun koyma yetkisini kendilerine vermesini ve Hi-
ristiyanlarin da ruhbanlik tizerinden halkin kendilerine boyun egmesini
gerceklestirerek bu Rab edinmenin neligini ve nasilligini ortaya koymaya
calismistir. Yahudiler rabbdniyyiun ve ahbadr, Hiristiyanlar da ruhbanlar
tizerinden bu Rab edinmeyi gerceklestirmislerdir. Resid Riza, rahiplerin;
papaz, baspiskopos ve patriklikten daha asag1 bir konumda oldugunu ifa-
de ettikten sonra, bu hiyerarside en alt kademede olan ruhbdnlarin dahi
halk tizerinde etkisi bu denli yogun iken daha iist kademede olan kim-
selerin Rab edinilmis olmasi halinin ne derece tehlikeli olduguna isaret
etmistir (Resid Riza, 1947, X, 426). Tiim bu anlatilanlarin, 6zellikle Tev-
be 9/30. ayette vurgulanan bazi Yahudilerin “Uzeyr Allah’m ogludur!” ve
Hiristiyanlarin da “Isa Mesih Allah’m ogludur!” seklinde dile getirdikleri
ve bu sdylemlerin gegmis zamanlardaki kafir kimselerin uydurduklari id-
dialardan, asilsiz inang¢lardan ibaret ve insanlarin hak ve hakikatten nasil
uzaklagtiklarinin bir karsilig1 olarak anlatilan satirlardan sonra gelmesi
konuyu 6zetler mahiyettedir.

Insanlarin, din adamlarinin, liderlerin her dediklerini yapmalari-ka-
bul etmeleri, cogunlukla onlarda ilahi bir gii¢c olduguna inanmalarina se-
bebiyet vermistir. Insanlar, genel olarak din adamlar1 ve liderleri kutsal-
lastiracak-tanrisallastiracak durumlar ortaya koymuslardir (Ates, trs., IV,
71). Tevbe 9/34. ayet her ne kadar Yahudi ve Hiristiyan din adamlarini
kastediyor goriinse de ortaya konulan bu olumsuz hiikiim ve uygulamalar
merkezinde Islam’m ruhuna muhalif seylerin neligine vurguda bulunul-
mus, Kur’an, tevhide halel getirecek ve dolayisiyla kutsal dis1 addedilebi-
lecek seylerden insanlari uzaklastirma pesinde olmustur. Ali imran 3/79.
ayette yer alan “Rabbaniler olun.” ifadesi ile Allah’a icten bir sekilde kul-
luk edilmesi ¢agrisinin yapildig1 diisiiniilebilir. Ozellikle ilim adamlar1 ve
liderler, insanlar1 egitme ve 6gretme hususunda ciddi sorumluluk sahibi
kimseler olmak durumundadir (Karaman ve dgr., 2006, I, 616). Daha 6nce
de ifade edildigi lizere ilim ve amel arasinda ciddi bir bag bulunmakta,
kisinin, ilim ve amel iizere daha iyiye, dogruya adimlamasi tesvik edil-
mektedir.



66 * Ertugrul Doner

SONUC VE DEGERLENDIiRME

Farkli din ve kiiltiirlerin birbirlerinden ayrilan bir¢ok 6zelligi olabi-
lecegi gibi birbirlerini etkileyen unsurlara sahip olmas1 da muhtemeldir.
Hicaz bolgesinde 6zellikle Medine’de ayni cografyay1 paylasan; dolayi-
styla birlikte yasama tecriibesini teneffiis eden Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam gibi dinler ve bu dinlerin inanirlarinin, bdlgedeki dini, sosyo-kiiltii-
rel yapiya dair birgok icerik sunmus olduklar1 ifade edilebilir. Bu baglam-
da Kur’an1 Kerim’de, Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriine dair bir¢cok anlati
ve unsur yer almaktadir. Bu din ve kiiltiirlere dair anlatilarin yer aldigi
pasajlarin daha iyi anlasilabilmesi i¢in ilgili konuya iligkin kavramlarin
tespit edilmesi, basta sozliikler olmak tizere literatiir icerisindeki karsiligi-
nin belirlenmesi, tarih igerisinde edinmis oldugu anlamlarin ve kullanim
amaglarinin disiplinler arasi, karsilagtirmali bir okuma ile dogru bir sekil-
de verilmeye calisilmas1 gerekmektedir.

Rab kelimesinin “biiylik, “seckin”, efendi(m)” anlaminda rabbinin
ise “kanunun yetkili ilim adamlarina, belirli bir topluluga atanmis ruhani
liderlere” verilen bir isim oldugu zikredilmis; rabbi unvaninin Filistin bol-
gesi din adamlarina, 7ab unvaninin ise 6zellikle Babil bolgesi din adamla-
rina verildigi belirtilmistir. Rabbdnin ise “din adami yetistiren bilge kim-
seler” i¢in kullanildig1 ve de Yahudilikte nemli din adamlarinin 6zellikle
rabban kelimesi ile vasfedildigi ifade edilmistir. Bu baglamda rabbi’nin
rab’dan rabban’in da rabbi’den daha yiiksek bir konuma sahip oldugu
soylenmistir. Hibr ve habrin Ibranice haber (b-v) kelimesine ve ¢ogulu
habarimin ise ahbdra karsilik kullanildigi belirtilmistir. Ahbdrin, rab-
bani gelenegi yansitan bir kelime olup “din adam1”, “arkadas”, “rehber”,
“bilge” anlamlarina geldigi zikredilmis, “Hz. Harun’un soyundan gelen
ve/veya Tevrat 0grenimi ile ilgilenen kimseler, Yahudi din adamlar1” i¢in
kullanilan &zel bir kelime oldugu vurgulanmstir. Islimi kaynaklarda ise
(6zellikle sozliik ve tefsirlerde) Rabbdniyyiin kelimesine “Rabbe mensup,

9% <c

Rabbi bilme, O’na itaat ve kulluk etme”, “egitme, terbiye etme”, “insanlara
ilim 6greten, onlar1 egiten, onlarin durumlariyla ilgilenen”, “sadece ilim
Ogrenen ve ilimle ugrasan degil; 6grendikleriyle amel eden ve baska kim-
selere de 6greten kimseler”, “helali-harami1, emir ve yasagi, immetin ha-
berlerini bilen kimse” ve benzeri birgok anlam verilmis olup, genel olarak
bu tanimlarin kisaca “hikmet sahibi”, “din adam1” ve “ilim sahibi” kim-
seler i¢in kullanildig1 ifade edilmistir. Hibr veya habr kelimesinin cogulu
olarak kullanilan ahbadr kelimesi ise “ilim adami1”, “din adami1”, “bilge ve
hikmetli kimse”, “Yahudi ve/veya Hiristiyan ilim adam1” anlaminda kul-
lanilmistir. Rabbdniyyiin ve ahbdrin, Tevrat’ta zikredilen eski Israil top-
lumunun en iist kisminda yer alan kohen ve Levililer olarak isimlendirilen
din adami sinifi ile 6zdeslestirilmis bir kullanim oldugu ifade edilmistir.

Medine’de genel itibariyle her kabilenin 6ne ¢ikan din adamlar1 ve/
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veya liderleri oldugu belirtilmis ve buradaki Yahudilerin diger bolgelerde-
ki Yahudilerden bircok anlamda pek de farkinin olmadigi rivayet edilmis-
tir. Nadir ogullar1, Kurayza ogullar1 ve Kaynuka ogullarinin kendilerine
rehberlik edecek 6nemli sayida liderlerinin oldugu ve iglerinden Ka’b b.
Esref ve Huyey b. Ahtab gibi bazi kimselerin 6zellikle 6n plana ¢iktig1
hatta onlarin Ahabr olduklari nakledilmistir. Bu rehber ve lider kimselerin
Medine’de Yahudi toplumu igerisinde karar merci olarak kabul gordiikleri
zikredilmistir. Hatta Hz. Muhammed’in esi Safiyye’nin babasi Huyey b.
Ahtab’in kohen bir aileye mensup oldugu ifade edilmistir. Genel itibariyle
Nadir ogullar1 ve Kurayza ogullarinin, Hz. Harun’un ¢ocuklari, Imran’in
cocuklari, Hz. Musa’nin kardesleri olan kohen soyundan geldikleri igin
onlarin da kohen olarak isimlendirildigi de sdylenmistir. Ayrica tefsir li-
teratiiriinde rabbdniyyiin olarak vasfedilen kimselerin “Levililerden olan
Kohenler” oldugu seklindeki bilgilere yer verilmistir. Burada zikredilme-
si gereken 6nemli bir konu da bazi ilim adamlarinin ifadesiyle Medine
Yahudilerinin din adamlarina ve/veya liderlerine binaen kullanilan rab-
baniyyun kelimesinin rabbana degil; rabbilere karsilik kullanilmis ola-
bilecegi diisiincesidir. Bunun, Yahudi tarihi igerisinde rabban unvaninin
seckin ve ¢cok az sayida 6zel kimseye verilmesi miinasebetiyle olabilecegi
yoniindedir. Medine’de Tevrat’t ve birtakim hiikiimleri 6greten kimseler
ahbdr olarak isimlendirilmistir. Ayrica Hz. Muhammed’in ve ashaptan
bazi kimselerin Beytii’l-Midras’a giderek orada bulunan kimselere Islam’
teblig etmesine ve onlarin olumsuz birtakim inan¢ ve uygulamalarina
dair uyarilarda bulunulmasina dair anlatilarda muhatap kitlenin 6zellikle
ahbadr olarak nitelendirilmesi bolgede ahbdr kiiltiiniin agirlikli olduguna
isaret eder mahiyettedir. Buna 6rnek olarak Hz. Muhammed’in, on a/bd-
rin kendisine iman etmesi durumunda biitiin Yahudilerin kendisine iman
edecegini ifade etmesi ahbdrin Medine’de 6n planda oldugunun bir kar-
silig1 olarak diisiiniilebilir. Bunlara ilaveten, Yahudi ve Hiristiyan kiiltii-
riine dair anlatilar i¢in kullanilan israili rivayetlerin neredeyse biiyiik bir
cogunlugunun daha sonradan Islam’a ihtida edecek; Yemenli bir Yahudi
oldugu diisiiniilen Kabu’l-Ahbar, Kaynuka ogullarindan olan Abdullah b.
Selam, Yemenli bir Yahudi olan Vehb b. Miinebbih {izerinden nakledil-
mis olmasi ve bu kimselerin adlarinin 6zellikle ahbdr vasfiyla yan yana
gecmesi bolgede ahbdr kiiltiiriinlin varligini dnceler bir hiiviyete sahip go-
rinmektedir.

Kur’an’t Kerim’de, Medine donemindeki Yahudi din adamlar1 i¢in
ozellikle rabbaniyyiin ve ahbdr, ayrica ahbdr ile birlikte zikredilen ve Hi-
ristiyan din adamlar1 i¢in kullanilan ruhbdn kavramlarina yer verilmis-
tir. Tevrat’in Allah kitabi1 oldugu, Israilogullar1 peygamberlerinin Tevrat
hiikiimlerini uyguladiklari, rabbanilerin ve ahbdrin da Allah’in kitabini
korumalarinin ve onunla hiikiim vermelerinin, gercekleri dile getirmele-
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rinin ve Allah’in ayetlerini diinya menfaatleri ugruna feda etmemelerinin
gerektigi ifade edilmistir. Allah’in indirdigi hiikiimler ile hilkmetmeyen-
lerin kafir olduklar1 vurgulanmistir. Rabbdnilerin ve ahbdrin haram yeme
hususunda insanlar1 uyarmalarinin gerekliliginden; fakat onlarin bunu
yerine getirmemis olmalarindan bahsedilmistir. Rabbdnilere ve ahbara,
ellerinde mevcut bulunan kitabin hiikiimleriyle amel etmeleri konusunda
uyarida bulunulmustur. Kendisine vahiy indirilen bir peygamberin “Al-
lah’1 birakip bana kulluk edin.” demesinin miimkiin olmadig: dile getir-
misken; Yahudilerin ahbdri, Hiristiyanlarin da ruhbdn: ve Meryem oglu
Mesih’i Rab edinmeleri elestirilmistir. Dolayisiyla Allah’tan bagka ilah
olmadig1 ve yalniz ona kulluk edilmesi gerektigi belirtilmis; Allah’in,
onlarin sirk kostugu seylerden miinezzeh oldugu vurgulanmistir. Ayrica
cogu ahbdrin ve ruhbdnin, halkin mallarini haksiz yollarla yediklerine ve
insanlar1 Allah’in yolundan saptirdiklarina deginilmis, sonug itibariyle bu
kimselerin siddetli bir azaba ¢arptirilacaklarina isaret edilmistir.

Kur’ant Kerim’de rabbaniyyiin, ahbar ve ruhbdn kelimelerinin geg-
tigi ayetlerde Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin dini anlama ve uygu-
lama bigimlerinin nasil oldugu ortaya konulmustur. Bu baglamda rabba-
niyyun, ahbdr ve ruhbdan olumsuz bir¢ok anlatimin merkezinde yer almis;
Allah’in kitabi ile amel etmemeleri, Uzeyr ve Isa’y1 Rab edinmeleri, sirke
diismeleri, Hakkin emirlerini yerine getirmemeleri, haksiz kazang elde et-
meleri, yanls birtakim inanglara siirtikleyerek insanlar1 yoldan saptirma-
lar1 gibi nedenlerle ciddi anlamda elestirilmislerdir. Kur’an’1 Kerim ilgili
kavramlar tizerinden tevhide aykir1 ve kutsal dis1 seylere dikkat cekmekte,
ilim adamlarinin ve liderlerin insanlar1 egitme, 6gretme ve yonetmeleri-
nin ciddi bir sorumluluk gerektirdigine isarette bulunmaktadir.
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Giris

Miisliimanlarin siyasi, fikri ve bir¢ok konuda geri kaldig1 ve calkanti-
11 bir donem yasadig1, genel olarak Bati karsisinda yenilgiye maruz kaldig:
ve Batr’nin teknoloji basta olmak tizere birgok konuda ilerleme sagladigi
bir siirecte Misir’da, Muhammed Abduh ve talebesi Resid Riza islam diin-
yasinin i¢erisinde bulundugu kriz durumuna karsi neler yapilabilecegi-
ne dair fikir iretmeye calisan dnemli diisiiniirlerin basinda gelmektedir.
Basta Muhammed Abduh olmak iizere Resid Riz4, Islam diinyasinin geri
kalmig olmasinin temel nedenini Miisliimanlarin akletme ve diisiinme ye-
tilerinden uzak kalmalarina baglamistir. Kur’ant Kerim’in bir¢ok agidan
akletme ve diislinmeye davet ettigi halde Miisliimanlarin bundan uzaklas-
tigina deginilmis; bu baglamda miikerrer bir sekilde kimlik ingas1 agisin-
dan Kur’an’in hidayet rehberi olduguna vurguda bulunulmus ve Miisli-
manlarin karsilasmis olduklari problemler karsisinda Kur’an ve Siinnet’in
rehberligine ve onemine isaret edilmistir. Misliimanlarin igerisinde bu-
lundugu kriz durumuna binaen oncelikli hedefin toplumsal yapinin ingasi
baglaminda Kur’an ve Siinnet’in dogru anlasilmasi hedeflenmis; diisiin-
meden, akletmeden inanilan, neredeyse sozde kalmis Islam algisindan,
bidat ve hurafelerden, Miislimanlar1 pasif, gii¢siiz birakan tembellikten,
yanlis inang ve uygulamalardan ve i¢ kavgalardan uzaklasilmasi gerektigi
vurgusu yapilmstir (Iscan, 1997; Oztiirk, 2005, 275-300; Sola, 2021, 42-
57).

Biz, bu ¢alismamizda, Islami yenilenme ve geri kalmislik konularina
odaklanan ve ¢6zlim yollar1 arayan Muhammed Abduh ve Resid R1zd'nin
Miisliimanlar1 bilinglendirme, Islam diinyasinin igine diistiigii duruma ¢o-
ziim yollar1 arama, diinya ve ahiretlerini kazandirma, Islam’in temel yap1
taslar1 olan Kur’an ve Siinnet’in anlasilmasina yardimci olma baglaminda
onlarin 6zellikle kaleme aldiklar: tefsiri iizerinden bir okuma yapmaya
calisacagiz. Onlara gore Miisliimanlar1 tekrar harekete gecirmeye yone-
lik yaklagimlarin baginda Kur’an’in anlasilmasini saglamak gerekmekte-
dir. Bu baglamda dini ve sosyal problemlere ¢oziim yollar1 sunacak ve
zamanin ruhunu yansitacak bir tefsire ihtiya¢ duyulmaktadir. Talebesi
Resid Ri1za'nin 1srarlar1 neticesinde Muhammed Abdubh ile asil ad1 7efsi-
rii’I-Kur’ani’[-Hakim nami diger Tefsirii’l-Mendr olan eser ortaya ¢ikaril-
maya baglanmis, Abduh’un vefatina kadar Fatiha stresinden baslayarak
Nisa stiresi 126. ayete kadar gelinmis, hocasinin vefatini miiteakip Resid
Ri1za da 6limiinden kisa bir siire 6ncesine kadar Ytisuf stiresi 52. ayete ka-
dar ilerleyebilmistir. Bizim bu ¢alismamiz, modern dénem tefsir eserleri
icerisinde énemli bir konuma sahip olan Tefsirii’I-Mendr’da Muhammed
Abduh ve Resid Riza’nin konumuz merkezinde din, Islam, iman, seriat,
millet gibi kavramlara ve igeriklerine dair agiklamalarini ortaya koymak
ve bu konulardaki yaklagimlarini ele almak iizerine olacaktir.
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Menir Tefsiri’nde Din, Islam, iman iliskisi

Ali Imran 3/19. ayette gecen “Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir.”
climlesinde yer alan “inne” ifadesi tevhide dair bir kesinlik belirtmekte
olup, Allah’in, kendisinden baska hicbir ilah olmadigina ve Allah katinda-
ki dinin O’na teslim olmaya karsilik geldigine isaret etmektedir. Abduh,
gercek dinin monoteist bir yapida, Allah’t tanima tizere kurulu oldugunu,
bunun da Islam’a karsilik geldigini ifade etmistir. Islam’a gére tek bir ilah
vardir ve de O, Allah’tir. Ve O’nun peygamberi olan Hz. Muhammed, Al-
lah’n sectigi kimsedir (Emin, 2008, 349-350).

Muhammed Abduh’a (6. 1905) gore din, itaat ve boyun egme anlami-
na gelmekte olup, kullarin, Allah’a karsi sorumlu olduklar1 miikellefiyetler
biitiiniidiir ki bu anlamiyla da millet ve ser’ (seriat) kelimelerinin karsilig1
olarak kullanilmaktadir. Abduh, baz1 ilim adamlarinin, Allah’in, kullarin-
dan istedikleri miikellefiyetlerin O’nun tarafindan diizenlenmesi ve beyan
edilmesine ser’ (seriat); bunlar vasitasiyla Allah’a itaat edilmesine din ve
bu miikellefiyetlerin tamamina millet dediklerini aktarmustir. Islam, es-
leme fiilinin masdaridir ve “itaat etti”, “teslim oldu”, “eda etti”, “6dedi”,
“yerine getirdi” anlamlarina gelmektedir. Yine bu fiil, se/m kelimesi bag-
laminda “barisa dahil oldu” anlaminda kullanilmaktadir. Silm ve selm ke-
limeleri “sulh” ve “selamet” manasinda, selem de bir seyin halis olan1 an-
lamina gelmektedir. Ziimer 39/29. ayette gegen selemen li racil ifadesinde
de selem; “baskalarinin miidahalesi olmaksizin sirf ona ait” manasindadir.
Abduh, hak dinin Zslam olarak adlandirilmasinin yukarida zikredilen tiim
anlamlar1 kapsadigini, bununla birlikte en son verilen anlamin ise en be-
lirgini oldugunu belirtmistir. Bu manada “Biitiin samimiyetiyle yiiziini
Allah’a teslim eden, sirkten armmis bir sekilde Ibrahim’in benimsedigi
tevhid inancina -ki bu yiizden Allah, Ibrahim’i cok sevmis, onu dost edin-
mistir- uyan kimsenin dininden/inancindan kimin dini/inanct daha giizel,
daha sahih olabilir ki?!” (Nisa 4/125) mealindeki ayetin de bunu teyit etti-
gini zikretmistir. Abduh, Kur’an’t Kerim’de bir¢ok ayette Hz. ibrahim ile
birlikte Islam kelimesine yer verildigini, baska peygamberlerin de islam
ile birlikte zikredildigini; Islam’in, peygamberler tarafindan teblig edilen
biitiin dinleri kapsadigini ifade etmistir. Islam’in genel olarak biitiin din-
lerin ruhu olduguna deginen Abduh, dinlerin getirdigi miikellefiyetler ve
onlarin uygulanis bicimleri farkli olsa da hepsinin Islam’da mevcut oldu-
gunu belirtmistir. Bu baglamda hakiki Miisliiman, hangi dinden (millet-
ten) olursa olsun, hangi zaman ve mekanda bulunursa bulunsun Allah’a
sirk kogmayan ve iman {izere olup, ihlasli bir sekilde yararl isler yapan
kimsedir. Abduh, yukarida ifade ettigi duruma “Her kim Islam’dan baska
din benimserse, onun benimsedigi din asla kabul edilmeyecektir.” (Al-i
Imran 3/85) mealindeki ayeti 6rnek olarak gdstermistir. Abduh, Allah’in,
din kelimesini, iki temel iizere ifade ettigini belirtmis; bunlardan birin-
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cisi; ruhlar1 arindirma, akli, kendi gibi olan veya daha asagida bulunan
seylere kulluk etmekten uzaklagtirma ve onlari selamette tutmaktir demis,
ikincisi ise her tiirlii iste hayirli-iyi olanin aranmasi, niyet olarak Allah’in
rizasinin hedeflenmesi; dolayisiyla kalplerin 1slah edilmesidir seklinde be-
yan etmistir. Abduh, bdylelikle fitratin, hem bireysel hem de toplumsal
olarak kemal derecesine ulagsmasina engel olacak seylerden uzaklagtiril-
masina vurguda bulunulduguna isaret etmistir. O, islam kelimesinin yu-
karida zikredilen iki temel esasa dayandigini belirtmistir. Ruh egitilirse,
basta birey olmak tizere toplum gelisecek; bu sayede filozoflarin 6rnek
verdikleri ve hedefledikleri erdemliler toplumuna yani medine-i fazilaya
erisilecektir. Abduh, insanin dini faaliyetlerindeki ihlasinin Allah igin ve
diiriistliik tizere olmasi gerektigini zikretmistir. Bu sayede kurulacak olan
mutluluk, Islam’in ruhunu ve hakikatini yansitacaktir. Sekilsel ritiieller
ve mezhebi taklit¢ilik bu mutluluktan insanlar1 uzaklastirmaktadir. Bu
baglamda bu sekilde hareket eden kimseler kendi mezheplerine uymayan
herkesi kafir ve bidat ehli olarak nitelendirecek, kendi mesreplerine uyma-
yanlar1 da yobaz ve olumsuz birtakim vasiflarla itham edeceklerdir (Resid
Riza, 1947, 111, 257-258).

Abduh, Islam ve teslimiyet olmazsa o dinin, din olamayacagini, din
adina yapilanlarin sadece birtakim merasim ve taklitlerden ibaret kala-
cagini, insanlar1 1rk¢ilik, ulusguluk, asabiyet ve diinya ¢ikarlar1 adina bir
arac kilacagini, kalplere nifak, fesat ve bozgunculuk ekecegini, ruhlari
karanliga stiriikleyecegini belirtmis; tiim bunlarin da insanlara diinyada
diismanlik kazandiracagini, ahirette ise hiisran, zarar ve ziyan getirece-
gini ifade etmistir. Allah’a teslim olup ihlaslh bir sekilde kendisini arin-
dirmayan kimse Miisliman olamayacak ve zarara ugrayacaktir. Abduh,
bu duruma A’raf 7/53. yeti' 6rnek olarak gostermis; insanlarin din adina
putlar icat ettiklerine ve bu putlar1 kendileri i¢in kurtulus araci kilarak
saadete ermelerine vesile olacaklarina inandiklarina deginmistir. Abduh,
kurtulusun Allah ve O’nun peygamberleri araciligtyla olacagini; fakat bu
kimselerin kendilerini tehlikeye atma pahasina hakikatten uzak durdukla-
rina igaret etmis ve bu baglamda Ziimer 39/14-15. ayeti* 6rnek gostermistir
(Resid Riza, 1947, 111, 357-358).

Islam, silm yani baris igerisinde olmak demektir. Savasin zidd1 olan

1 Belli ki onlar iman etmek igin ille de bu kitabin/Kur’an’in gelecekle ilgili [kiyamet, azap
gibi] haberlerinin gergeklesmesini bekliyorlar. [Ama sunu iyi bilsinler ki] Kur’an’in haber
verdigi kiyamet giini gelip cattigi zaman, bu gercegi daha dnce goz ardi edip umursamayanlar,
“Rabbimizin elgilerinin bize bildirdikleri meger gercekmis. Simdi bize sahip ¢ikacak sefaatciler
var mi1 acaba? Yahut diinyaya geri dénmenin ve orada énceden isledigimiz giinahlarin aksine
rabbimizin emirleri dogrultusunda giizel isler yapmanin bir yolu yok mu?!” diye ¢irpinip
duracaklar. Ama bu cirpinislar beyhude oldugu igin, onlarin yanina bir tek hiisrana ugramis
olmanin kar1 kalacak; ayrica sdzde tanrilari da onlar1 yiiziistii birakip gitmis olacak.

2 De ki o miisriklere: “Ben sirkten arinmis bir inangla yalniz Allah’a kulluk/ibadet ederim.
Size gelince, [bu aymaz ve umursamaz halinizle] Allah’1 birakip istediginiz seylere tapmnmaya
devam edin bakalim!”
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bu kelime, “selamete erme”, “huzura kavusma”, “kurtulma”, “boyun
egme” anlamlarindadir. fman ise “tasdik”, “dogrulama”, “onay” manala-
rina gelmektedir. /man, bazen kalp bazen de dil ile gergeklesmektedir.
Abduh, Islam ve iman ifadelerinin Kur’an’da bazen hususi olarak iman,
bazen de 6zel olarak /slam manasina delalet ettigini, bunun da Allah ka-
tinda kabul géren din anlaminda kullanildigini belirtmistir. /man, Allah’m
tek olusuna, birligine, vahyine, peygamberlerine, ahiret giiniine inanmak,
tasdik etmek demektir. irade, var etme, giic ve kuvvet Allah’in elindedir.
Abduh, bu konuda Hucurat 49/14. ayeti® 6rnek olarak géstermis ve bedevi-
lerin kalplerine imanin girmemesi ve yerlesmemesi miinasebetiyle onlarin
miimin olamadiklarina deginmistir. Hucurat 49/15. ayette yer alan “Gergek
miiminler, Allah’a ve elgisine yiirekten inanip giivenen, inanglarinda siip-
heye yer vermeyen, Allah yolunda mallariyla canlariyla cihat eden kim-
selerdir. Iste onlardir iman konusunda 6zii-sdzii bir olanlar!” seklinde yer
alan ifadeler baglaminda miimin olabilmenin vasiflarinin zikredildigine
isarette bulunmustur (Resid Riza, 1947, 111, 358-360).

Abduh, Islam’in, Allah’in kullarin1 hidayete erdirmek adina gonder-
mis oldugu tiim peygamberlerin dini oldugunu; iman ve Islam’in tek bir
hakikati igerdigini, Hucurat 49/14-15. ayetler merkezinde verilen bilgi-
lerden anlagilacagi {izere aralarinda fark olmadigini belirtmistir. Ayrica
Hucurat 49/16-17. ayetlerde imanin ne oldugunu Allah’a 6gretmeye c¢ali-
san ve Miisliiman olmalarini basa kakan bedeviler elestirilmis; buradan
hareketle iman ve Islam arasindaki iliskiye yer verilmistir. Abduh, Bakara
2/62. ayette yer alan “iman edenler” ifadesiyle kastedilenin dini tasdik
eden kimselere karsilik kullanildigini, “Allah’a ve ahiret giliniine inanan
ve salih ameller igleyenler i¢in” ifadesinin ise gercek ve hakiki manada
iman etmeye karsilik geldigini vurgulamistir (Resid Riza, 1947, 111, 360).

Abduh, Miisliiman olarak taninan bazi kimselerin Islam kelimesini
kendi inang ve taklide dayali yasantilar1 ve uygulayageldikleri birtakim
amelleri baglaminda mutlaklastirdiklarina deginmis, bunun yeni icat edil-
mis bir terim oldugunu belirtmis ve bu kimselerin yaklagimlarini; dine,
insanlarin kendileri i¢in inan¢ kabul ettikleri sey ilizere hayatlarini siir-
diirme manasini verdiklerini zikretmistir. Bu tarz yaklasimlarin irk¢1 bir
temele dayandigini ifade eden Abduh, bu tiir bir dini anlayisin kimi za-
man semavi bir temele dayanabilecegini séylemekle beraber bunun aksine
insan eli degmis; semavi olmayan bir yapiya sahip olabilecegine de temas
etmis; tahrif ve tebdil yoluyla bazi inanglarin ortaya ¢ikarilabilecegine
isaret etmigtir. Abduh, Hz. Muhammed ve diger tiim peygamberlerin ge-

3 Bazi bedevi/gbgebe Araplar sana gelip, “Biz iman ettik.” dediler. Sen de onlara de ki:
“Siz ger¢ek manada iman etmediniz. En iyisi siz, “[Gii¢li oldugunuzu gordiik ve yaninizda
yer almak iizere] Miisliiman olduk.” deyin. Clinkii iman yiireklerinize heniiz tam manasiyla
yerlesmedi. Sayet Allah’a ve elgisine itaat ederseniz, Allah itaat namina yaptiginiz higbir isi
karsiliksiz birakmaz. Ciinkii Allah ¢ok affedici, gok merhametlidir.
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tirmis olduklar1 seriatlar arasinda birtakim farkliliklar olmakla birlikte,
hepsinin ortaya koydugu ve anlatmaya calistiklar1 dinin ger¢ek oldugunu
ve bunun da dinin 6zii ve ruhu olan Islam’a karsilik geldigini vurgula-
migstir. Islam’in Kur’an’da agiklanmis olduguna deginen Abduh, O’na tabi
olanlarin Allah’in rizasini kazanacagina, karsi ¢ikan ve muhalefet edenle-
rin ise Allah’in dininden baska bir din edinmeleri nedeniyle “bagiy” yani
isyan etmis kimseler olacaklarina isaret etmistir. Hakiki Islam’in 6rf bag-
laminda toplumun geleneksel olarak atalarindan aldiklar1 sey olmadigim
ve bunun da Islam’a karsilik gelmedigini vurgulayan Abduh, hem diinya
hem de ahiret mutlulugunun, asil din olan Islam aracilifiyla gerceklesece-
ginden bahsetmistir (Resid Riza, 1947, 111, 360-361).

Menér Tefsiri’nde Din, islam, Millet iliskisi ve Hak Dinin Neligi
Uzerine

Abduh, birgok miifessirin #mmet kelimesini millet; bunu da aka-
id ve seriatin temelleri anlaminda kullanmis olduklarini ifade etmis ve
Kur’an’daki “Hig sliphesiz bu bir tek immet olan sizin immetinizdir. Ben
de sizin yegane rabbinizim. O halde yalniz bana kulluk/ibadet edin.” (En-
biya 21/92) ve “Ey elgiler! Helal, temiz nimetlerden istifade edin. Rabbi-
nizi raz1 edecek isler yapin. Hi¢ siiphesiz ben yapip ettiklerinizi ¢ok iyi
bilmekteyim. Sizin teblig ettiginiz din, tevhid esasina dayanan tek dindir.
Ben de sizin rabbinizim. Oyleyse tevhid inancini teblig ve muhafaza hu-
susunda duyarli olun.” (Miimintin 23/52) seklinde ifade edilen ayetlerin de
bunu destekledigini belirttiklerini sdylemistir. Burada zikri gecen ayetlere
gore peygamberlerin tek bir millet ve din lizere gonderilmis olduklari ma-
nasinin ¢ikarilacagi ve bunun da “Allah katinda hak din Islam’dir”” (Al-i
Imran 3/19) ayetinde ifade edildigi zikredilmistir. Abduh, miifessirlerin
¢oguna gore burada timmet ile kastedilen millet lafzinin hangi din igin
kullanilmis oldugu hususunda ihtilaf ettiklerini belirtmistir. Onlara goére
millet ile kastedilen din; dogru ve saglam din olarak anlasilmigtir. Bura-
da insanlarin inanmis olduklar1 din; insanlarin inancini saglamlastiran,
yapmis olduklar1 islerini seriatin esaslari lizere kaim kilan ve onlar1 tek
bir Zimmet yapan dindir. Allah, insanlara uyarici ve yol gosterici olarak
peygamberler ve anlagsmazliga diistiikleri hususlarda hiikiim verebilmeleri
adina kitaplar gondermistir. Bununla birlikte miifessirlerde yukarida ifade
edilen anlamin dogru olamayabilecegi diisiincesi hakim olmug ve manada
takdir yapilmistir. Bakara 2/213. ayetin son kisminda yer alan “insanlar
arasinda anlasmazliga diistiikkleri konularda hiikiim vermeleri igin...” ifa-
desi baglaminda “Insanlar tek bir {immetti. Sonradan ihtilafa diistiiler ve
Allah da bunun iizerine onlara hatirlatict ve uyarici olarak peygamberler
gondermistir.” seklinde anlam verilmistir (Resid Riza, 1947, 11, 276-277).

Abduh, insanlarin tek bir immet olduklarina, fitrat geregi de bundan
baska bir durumun miimkiin olamayacagina deginmis; bununla birlikte
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insanlarin ge¢imlerini saglamak amaciyla ¢ogu zaman menfaatlerine yo-
neldiklerine ve dolayistyla ihtilafin zuhur ettigine isaret etmistir. insanla-
rin diinya hayati icerisinde ihtiya¢ duydugu seyleri saglayacak ve ahirette
onlart mutluluga ulastiracak durumun tek bir diizen altinda yasamalari
seklinde gerceklesecegine deginen Abduh, insanlarin akillarinin ayni dii-
zeyde olmamasi ve fitratlarinin farkliligi nedeniyle onlarin bu tek diizen-
den uzaklastigini ve ihtilaflarin bas gosterdigini vurgulamistir. Peygam-
berlere ve Kitaplara iman eden kimselerin si/m’e girmelerinin gerektigi,
silm’in selam ve Islam anlamlaria geldigi zikredilmistir. Abduh, seldm’in
“esenlik” ve “barig” anlamlarina geldigine, insanlarin selam igerisinde
olduklarinda iligkilerinde, yapilacak olan islerde ihtilafa ve ayriliga gotii-
recek yollarin kapatilacagina isaret etmistir. /slam, insanlar1 selima davet
etmektedir (Resid Riza, 1947, 11, 282-283).

Resid Riza, hak din ile kastedilenin; baska bir din tarafindan neshe-
dilemeyecek olan Islam oldugunu sdylemistir. Hak ile kast olunan gercek
ve sabit olandir. Islam disinda peygamberlerin getirdigi dinlerden higbiri
muttasil bir senet, sahih ve miitevatir bir sekilde intikal etmemistir. Al-
lah’in, Hz. Muhammed araciligiyla génderdigi din son dindir ve insanlar
naslar1 dikkate alarak ve onlar {izerinden manalar1 i¢tihat ve ilmi-ameli
tecriibelerine dayanarak elde edeceklerdir. Resid Riza, diger dinlerin boy-
le olmadigini, her dinin kitabinin kendilerine gonderilen kimselerin ihti-
yaclarint muhatap aldigini ve dolayisiyla sinirli oldugunu ifade etmistir.
Yahudiligin irka dayali oldugunu ve bunun bir miiddet tesirinin goriildii-
glinii belirten Resid Riza, Yahudilerin seriati bozduklarini, putperest bir
yapiya doniistiiklerini sdylemistir. Daha sonra Hz. Isa peygamber olarak
gonderilmis ve Hiristiyanlar da olumsuz birtakim davranis ve inangla-
ra sapmuslardir. Resid Riz4, Islam’m ruhi, akli, maddi, sosyal ve siyasi
baglamda diger dinlerin istiinde bir yapiya sahip oldugunu ve insanlar
tizerinde ciddi bir tesirinin bulundugunu belirtmistir (Resid Riza, 1947,
X, 454-456).

Abduh, Bakara 2/130-133. ayetlerde yer alan, Hz. Ibrahim ve Hz. Ya-
kub’un kendi gocuklarina Islam’1 vasiyet etmeleri aktarisinin arka planin-
daki gerekgenin, dinin hakikatinin zihinlere tam anlamiyla yerlestirilmesi
amaci tagidigini ifade etmistir. Bu s6z konusu vasiyetin 6zii, peygamber-
lerin getirdigi Allah’in dininin bir olduguna; tevhid inanci baglaminda
yalnizca Allah’a kulluk etmeye ve yonelmeye isaret etmektedir.* Abduh,
dindeki ayriliklarin, cehalet ve korii korline taassuptan, yoneticilerin
olumsuz birtakim davraniglarindan, menfaat pesinde kogsulmasindan kay-
naklandigini belirtmistir. Abduh, Kur’an’in, insanlar1 Allah’in dini lizere
bir olmaya davet ettigine ve putperestligin her tiirliisiinii yasakladigina,

4 Ayrica bkz. Sira 42/13. Allah gegmiste Nuh’a emrettigi, simdi sana vahyettigimiz ve yine
gecmiste Tbrahim’e, Musa’ya, Isa’ya emrettigimiz tevhid dinini sizin igin de din kild1. Bu dinin
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ilahi olanin rizasin1 kazanmanin gerektigine deginmistir. Giiniimiizde Is-
lam’in insanlar tarafindan orfen yasanilan bir duruma donistiirtldiigiine,
baz1 simgeler ve geleneksellestirilen birtakim seylerle sadece bir lakaba
kargilik kullanildigina deginmistir. Bu 6rfe gore Islam adinin kullanilmasi
Allah’in dinine teslim olmayi, ilahi olanin rizasim1 kazanmay1 gerektir-
memektedir. Dinde bidatler ¢ikaran, dinin 6ziine ters diisen seyler ortaya
koyan, kendi nefislerine gore hareket eden fasik kimseler de Miisliiman
adimi1 kullanabilmektedir. Abduh, Islam’in, putperestligin karsisindaki en
biiylik duvar ve biitiin dinlerin can damari oldugunu belirtmis, i¢i bos bir
Miislimanlhiga karsilik gelmedigine isaret etmistir (Resid Riza, 1947, 1,
466-468).

Abduh, Miislimanlarin igerisine diistiigli olumsuz durumlara karsi
Kur’an ve Siinnet’e sarilmanin ve onlar1 dogru yorumlamanin gerekliligi-
ne inanmaktadir. Bu baglamda birlik ve beraberligi saglayacak diiriist ve
giivenilir insanlarin varligina ihtiya¢ duyulduguna deginen Abduh, ahlaki
bir bilince ve halkin egitiminin 6nemine vurgu yapmistir. Abduh’a gore
bu ¢agda yasayan insanin aklini bir kenara birakmasi, diigiinmeden hare-
ket etmesi Miisliimanlar1 pasif duruma diisiirmiistiir. Dolayisiyla, herhan-
gi bir ¢aba ve eylem igerisinde olmayan kimselerin kendilerine Miisliima-
nim demelerinin yeterli olmayacag1 kanaatini tagimaktadir. Abduh’a gore
gercek Islam merkezinde kendisine Miisliimanim diyen kimselerin korii
koriine bir inang ve taklide dayali bir anlayis lizere olmamalar1 gerek-
mektedir. Insanlarin birbirlerini tekfir etmeleri, dinden ¢ikmakla itham
etmeleri, ilim, fikir {iretmek yerine cehalete siiriiklenmeleri ve asiriliga
ka¢cmalar1 bunu tetiklemektedir. Bu nedenle insanlar kavga etmekten ve
miinakasaya girmekten dolay1 iyiye, dogruya adimlamaktan uzak kalmis-
lardir. (Abduh, 1973, 151-152; Abduh, 1986, 194-195; Ozdemir, 2021).

Halkin din hakkinda bildiklerinin birtakim kirint1 ve bilgilerden iba-
ret oldugunu ifade eden Abduh, bu nedenle dinin esaslarinin yikilmasina
ve hakimiyet saglayamamasina yol actiklarina vurgu yapmistir. O, Kur’an
ve Siinnet’ten uzaklasan ve cahil birakilan kimselerin durumunu vahim
bulmustur. Din konusunda biraz da olsa bilgisi olanlarin ise olay1 sadece
taharet, necaset, namaz, orug gibi konulara indirgedigine isaret etmistir.
Bazi kimselerin de fiiru’ ilmine dair bazi bilgilere sahip olmalar1 miina-
sebetiyle fetva, yargi gibi durumlari kullanarak buradan para kazanmaya
calistiklarina dikkat ¢gekmistir. Din hususunda saglikli bir egitimin ve-
rilmemesi nedeniyle insanlarin batil inanglara ve i¢i bosaltilmis diisiince
ve davraniglara yonelecegine isaret etmistir. Akidenin gii¢lendirilmesine
vurgu yapan Abduh, aklin ve onun islevinin 6nemine katkida bulunacak,
dogru bilgilere ulagtiracak bir yapinin énemine deginmis; psikoloji ilmin-
den de istifade ile yalan, korkaklik, koguculuk, kiskanglik gibi bazi olum-

gereklerini tam anlamiyla yerine getirin; din konusunda ihtilafa diismeyin.
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suz insan davranislarinin diizeltilmesi hususunda dogruluk, emanet, riza,
cesaret gibi onemli davranislarin gerekliligine dikkat ¢ekmistir. GOsteris
ve her tiirli sikintili islerden uzak, ihlas ve samimiyetle Kur’an ve Siin-
net’e sarilmanin ve kisilik ingasinda Siyer’e bagvurmanin énemine degin-
mistir. (el-Behiy, 1986, 144-147; Celik, 1997, 41-43).

Menir Tefsiri’nde Din, Seriat Iliskisi - Dinin Tekligi, Seriatlarin
Coklugu ve Bunun Hikmeti Hakkinda

Maide 5/48. ayette “Sizden her biri i¢in bir sir’a ve yol belirledik.”
ifadesi yer almaktadir. “Sizden her biri” ifadesinin “her bir peygamber
icin” veya “Ey Miisliimanlar ve Ehli Kitap, sizden her bir iimmet i¢in”
anlamlarina geldigi sdylenmistir. Insanlar igin seriatlar verildigi ve o se-
riatlarin yerine getirilmesi ile insanlarin hidayete girmelerine yol ac¢ildigi
ve nefislerin tezkiye edilmesine vesile kilindigi ifade edilmistir. Ameli
seriatlarin, sosyal hayattaki farkliliklara ve insani kabiliyetlere gore fark-
lilik arz ettigi belirtilmis, bununla birlikte biitiin peygamberlerin dinin
aslinda birlestigi, tevhid ve ihlas ile Allah’a teslim olduklar1 zikredilmistir
(Resid Riza, 1947, VI, 412).

Sira(t) ve seria(t) sozlikte “suya giden yol” anlaminda olup; “seraa
fi’s-sey” baglaminda “bir seye dalmak, girmek” seklinde de kullanilmis-
tir. Bu manada seriat, Miisliiman olan kimselerin Islam’a girmelerini ifade
etmektedir. Minhdc ise “agik-sec¢ik yol” anlamina gelmektedir. Resid Ri1za
(6. 1935), baz1 kimselerin “seriatu’l-ma” ifadesi baglaminda seriat ile su
arasinda bir iliski kurduklarina, “suyun seriati, su alinan yer” manasi mii-
nasebetiyle seriata giren kimsenin suya kanmasi ve su ile temizlenmesi ba-
kimindan bu iliskiyi nefis tezkiyesi, manevi doyum acisindan degerlendir-
diklerine isaret etmistir. Resid R1za, rivayet tefsirlerinin bir¢ogunda ilgili
ayette zikri gecen sir ‘aten ve minhdacen hakkinda Katade’den (6. 117/735)
hareketle sebilen ve sunneten seklinde agiklama yapildigini zikretmistir.
Siinnetlerin cesitli olduklar: ifade edilmis; Tevrat’a, Incil’e ve Kur’an’a ait
seriatlarin varligindan bahsedilmistir. Bununla birlikte peygamberlerin
getirdikleri dinlerin bir oldugu vurgusu yapilmistir. Katade’den hareket-
le ifade edilen goriis baglaminda seriat, dinden ayr1 bir sey degilse dahi
dine gore daha 6zel bir anlami1 vardir. Seriat, peygamberlerin degismesiy-
le degisen ve sonradan ortadan kaldirilabilen ameli hiikiimler iken, din
ise peygamberlere gore degisiklige ugramayan sabit esaslara karsilik gel-
mektedir. Kur’ant Kerim’de “Allah, gegmiste Nuh’a emrettigi, simdi sana
vahyettigimiz ve yine ge¢miste Ibrahim’e, Musa’ya, Isa’ya emrettigimiz
tevhid dinini sizin i¢in de din kildi. Bu dinin gereklerini tam anlamiyla
yerine getirin; din konusunda ihtilafa diismeyin.”, (Stra 42/13), “O miis-
riklerin Allah tarafindan asla onaylanmayan birtakim inang ve uygulama-
lar1 kendilerine din diye benimseten sdzde tanrilar1 var, dyle mi?!” (Stra
42/21), “[Ey Peygamber!] Son olarak, sana da dini ve diinyevi nizamla
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ilgili bir yol gosterdik. Artik sen bu yolda yiirii ve sakin Allah1 layikiy-
la taniy1p yalniz O’na kulluk etmenin anlamini bilmeyen o miisriklerin
heva ve heveslerine boyun egme!” (Casiye 45/18), “Onlar, Allah’in hidayet
ettikleri kimselerdir. Oyleyse onlarin yolunu izle.” (Endm 6/90) seklinde
ifade edilen ayetler de yukarida bahsedilen durumu 6zetler mahiyette ige-
rige sahiptir. Resid Riza da 6zetle, seriatin ameli hitkiimlere verilen bir ad
ve din kelimesine gore daha 6zel oldugunu, seriata gore amel edenlerin
Allah’a itaat eden ve Onun rizasina gore hareket etmeye ¢alisan kimselere
karsilik geldigine, dolayisiyla bu icerigi ile seriatin dinin muhtevasina da-
hil oldugunu belirtmistir. Ayrica o, dinin insanlar1 ihtilafa diigiiren zararl
seylerden uzaklastirdigina ve toplumlari 1slah etme amaciyla indirildigine
vurguda bulunmustur (Resid Riza, 1947, V1, 412-416).

Resid Riza, Allah’in, dini, bizim dinimizle tamamladigini, peygam-
berligi de bizim peygamberimizle sona erdirdigini ve daha onceki pey-
gamberlerin sadece kendi toplumlarina geldikleri halde Hz. Muhammed’in
biitlin insanliga gonderildigini belirtmistir. Ge¢gmis seriatlarin gecici, Hz.
Muhammed ile gelen seriatin ise kalici ve siirekli oldugunu zikretmistir.
Gecmis seriatlarin ortadan kaldirilmasini; her ne kadar indirildigi toplum
icin uygun olsa da, kendilerinin digindaki kimseler i¢in elverisli olmadi-
g1 seklinde anlasilmast gerektigini ifade etmistir. Bu durumu Tevrat ve
Incil’in de teyit ettigine deginen Resid Riza, dini, insanligin ilerlemesine
uygun bir sekilde tamamlamak amaciyla bizim dinimizin geldigini, dola-
yistyla neshedilen, gecici ve 6zel seriatlar1 uygulamaya gerek olmadigini
vurgulamistir. Resid Riza, seriatlarin farkli olduklarint ve bizden 6nceki
seriatlarin bizim i¢in zorunlu olmadigini ifade etmistir. Seriatlar arasinda
gorlinen uyum-benzerlikler, beseri kanunlar arasindaki uyum-benzerlik-
ler gibidir (Resid Riza, 1947, VI, 416).

“Hanif olarak Ibrahim’in dinine tabi olun. O, miisriklerden degildi.”
(Al-I Imran 3/95), “Kim, ihsan sahibi olarak yiiziinii Allah’a teslim eden
ve Hanif olan ibrahim’in dinine tabi olandan daha iyi bir dine sahiptir.”
(Nisa 4/125), “De ki, Rabbim beni diizgiin bir yola, dogru bir dine, Hanif
olan Ibrahim’in milletine iletti. O, miisriklerden degildi.” (EnAm 6/161-
163), “Ibrahim, Allah’a kulluk eden, Hanif bir iimmet idi. O, miisriklerden
olmad1” (Nahl 16/123) ayetlerini 6rnek gosteren Resid Riza, Hz. Ibra-
him’in kendisinden 6nce ve sonra gelen peygamberlerin mensubu olduk-
lar1 dinin Zslam oldugunu vurgulamistir. “Allah yolunda hakkiyla cihad
edin; [her tiirli sikint1 ve zorluga gogiis gererek c¢alisip didinin]. Allah,
tevhid dini igin sizi segmis ve bu dinde sizi zora kogsmamistir. Su halde
ataniz Ibrahim’in milleti/dini olan bu tevhid dinine simsik1 sarilin. Yine
Allah, dnceki vahiylerde oldugu gibi bu Kur’an’da da sizi ve sizin gibi ina-
nanlar1 Mislimanlar [ylirekten Allah’a teslim olanlar| diye isimlendirdi
ki bu isme yaragir bicimde Peygamber size rnek olsun, siz de diger insan-
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lara 6rnek olun. Bunun i¢in de namazi1 hakkiyla kilin, zekat1 verin. Allah’a
yirekten baglilik gosterin. Ciinkli O’dur sizin gercek mevlaniz, yar ve
yardimciniz. O ne giizel yar, ne giizel yardimcidir!” (Hacc 22/78) ayetini
ornek veren Resid Riza, “Ibrahim’in milleti” ifadesinin tevhide ve Allah’a
kars1 ihlash olmaya ki onun da Islam’a karsilik geldigini ifade etmistir. O,
millet kelimesi ile seriatin degil; dinin ash ve 6ziinlin kastedildigini be-
lirtmistir. “Kifiir tek bir millettir.” ifadesi de bunu destekler mahiyettedir
(Resid Riza, 1947, VI, 417-420).

Maide 5/48. ayetin sonunda yer alan “Su halde, hepiniz hayirl islerde
yarismaya bakin. [Unutmayin ki] sonunda hepinizin hesap vermek tlizere
varacagi yer Allah’in huzurudur.” ifadeleri baglaminda insanlarin yapma-
lar1 gerekenin hayirli islerde acele etmek oldugu; ¢iinkii biitiin seriatlarin
ve dinin asil gayesinin buna karsilik geldigi ifade edilmistir. Insanlarin,
din ve seriatlar hususunda tefrika konularina baktiklarina, dinin ve seriat-
larin gayesinden uzaklastiklarina deginilmistir. Seriatlar hususunda etnik
rekabete girmenin ve diismanlik etmenin insana bir sey kazandirmayaca-
&1 vurgusu yapilmistir (Resid R1z4, 1947, VI, 420).

Allah’n, kullarina verdigi nimetleri kullanmalarindan ve buna siik-
retmelerinden hosnut oldugu ancak fitrata ve insanlara verilen seriata karst
gelmelerinden; haram kilinmayan seyleri haram addetmelerinden ve ken-
di baslarina hiikiimler icat etmelerinden memnun olmadigini belirtilmistir
(Bakara 2/172).> Hiikiim koymak yalnizca Allah’a mahsustur, dolayisiyla
bunun diginda bir durumu kabul etmenin Rablik iddiasinda bulunmakla
esdeger oldugu vurgulanmistir (A’raf 7/31; Tevbe 9/31).°

Kiifiir, Zuliim, Fisk iliskisi — Allah’in indirdigi Hiikiimlerle Amel
Etme Hakkinda

Maide 5/44. ayetin tefsirinde Resid R1za, Allah’in indirdigi hiikiimler-
le amel etmeyen ve bunlardan yiiz ¢evirenleri inkarcilar olarak nitelendir-
mistir. Salih bir imanin itaati, itaatin de ameli gerektirdigine deginmistir.
Bu baglamda Resid Riz4, “Onlar, iman etmis kimseler degillerdir.” (Mai-
de 5/43) mealindeki ayetin burada bahsedilen durumu teyit ettigine isaret
etmistir.

Resid Ri1za, Maide 5/44, 45 ve 47. ayetlerde zikri gegen “Kim Allah’in
indirdikleri ile hiikmetmezse onlar “kafirlerdir” (Maide 5/44), “zalimler-
dir” (Maide 5/45), “fasiklardir.” (Maide 5/47) ifadelerinde yer alan kdfir,

5 Ey Miiminler! Size litfettigimiz temiz/helal riziklardan faydalanin. Mademki yalniz Allah’a
kulluk ediyorsunuz, o halde size verdigi bunca nimete karsilik O’na iman ve itaat {izere siikredin.
6 Or. A’raf 7/31. Size helal olan yiyecekleri kendi kendinize yasaklamak suretiyle haddi
asmayin. Zira Allah haddi asanlar1 sevmez. Or. Tevbe 9/31. Yahudiler ahbarini, Hiristiyanlar da
ruhbanlarini ve Meryem oglu Isa Mesih’i Allah’in yani sira rab/tanri edindiler. Halbuki onlar
bir tek ilaha/tanriya, kendisinden baska higbir gercek ilah/tanr1 olmayan Allah’a kulluk/ibadet
etmekle yiikiimli kilinmislardi. Allah onlarin tanrilik yakistirdiklar: her seyden miinezzehtir.
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zdlim ve fasik kelimelerinin anlamlarina ve farklarina dair birtakim agik-
lamalarda bulunmustur. Usul ve fiiru’ alimlerinin kzifi kelimesini “dinden
cikma”, “Allah’in dinine aykir1 olan” anlaminda kullandiklarina, zulm ve
fisk kelimelerinde ise bdyle bir anlamin bulunmadigina deginmistir. Bu-
nunla birlikte Resid Riza, Kur’an’in bu kelimeyi, bu alimlerin termino-
lojisine gore kiifiir olmayan bir anlamda ele aldigini, bazen de onlarin
kiifiir olarak kabul ettikleri seyler hususunda ise zu/m ve fisk kelimelerini
kullandigini belirtmistir (Resid Riza, 1947, V1, 403).

Resid Riza, birinci ayette; Kitap’in hiikiim koydugundan, hidayet ve
nur ihtiva ettiginden, peygamberlerin onunla amel ettiklerinden ve hiikiim
verdiklerinden, Kitap’in korunmasindan bahsedildigine deginmistir. Dola-
yistyla Kitap’a itaat etmeyen, onun hiikiimlerinden yiiz ¢evirenlerin durumu
bildirilmis ve bu kimseler kdfir olarak nitelendirilmistir. Tkinci ayette ise
zalim ifadesinin gectigi anlam alani Kitap’a degil; insan hayatina kasteden-
lerin adalet gergevesinde cezalandirilmalar1 hakkindadir. Uciincii ayette ise
-Incil merkezinde- Allah’in muradina ve hikmetine uygun bir sekilde dav-
ranilmasina, Allah’in indirdigi ile hiikmetmeyenlerin giinahlarindan 6tiirii
fasik olacagina isaret edilmistir. Resid Riz4, burada zikri gegen ayetler bag-
laminda, ¢ogu Miisliimanin, kendilerinden 6nceki bircok kimselerin yap-
tiklarina benzer sekilde hiikiimler ve seriatlar ihdas ettiklerine, dolayistyla
Allah’n hitkiimlerini birakip kendi heva ve heveslerine gore davrandiklari-
na deginmistir. Resid Riza’ya gore bu {i¢ ayette zikri gegen kdfir, zalim ve
fasik kavramlari, insanlarin i¢erisinde bulunduklar1 farkli durumlara cevap
niteligi tastmaktadir (Resid Riza, 1947, VI, 403-404).

Resid Riza, bazi miifessirlerin “Dinlerini terk eden ve farkli inang
gruplarina ayrilan kimselerle senin higbir ilgin olamaz. Onlarin isi Allah’a
kalmigtir. Vakti gelince, Allah onlara yaptiklar1 her seyi tek tek bildirecek
ve hak ettikleri karsilig1 verecektir.” (En’am 6/159) mealindeki ayetin Ehli
Kitap hakkinda nazil oldugunu naklettiklerini belirtmistir. insanlarin, Hz.
Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa’nin getirmis olduklar1 dinde ayriliga diismiis
olduklarina ve bu dini ¢esitli dinlere doniistiirdiiklerine ve bu dinlerin de
mezheplere ve mezhepler icerisinde gesitli firkalara ayrildigina deginmistir.
Boylelikle her bir firkanin da digerlerine kars1 diismanlik besledigine ve
catigmalarin ¢iktigina vurguda bulunmustur. Resid Riz4, bazi miifessirlerce
ayetin anlaminin Islami firkalar ve bidat ehli kimseler tarafindan Islam’in
tevhid anlayisinin ve akidesinin parcalandigina isaret etmistir (Resid Riza,
1367, 42, 49, 51-54, 56-57;, Kavak, 2010; Kavak, 2019). Resid R1za, miifes-
sirlerce ortaya konan her iki yaklagimin da dogru kabul edilebilecegine ve
esasen birlestirilebilecegine deginmistir. Ciinkii burada, insanlarin tevhid
iizere olmalar1 ve ayriliga diismemeleri gerektigi vurgusu yapilmistir. O,
konunun devaminda Miisliimanlar1 ayriliga diisiiren sebepleri ve bunlarin
sonuglar1 ilizerine birtakim degerlendirmelerde bulunmustur. Siyaset ve ik-
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tidar miicadeleleri, 1rk ve nesep taassubu, usul ve fiiru” konularinda mezhep
taassubu, Allah’in dini hususunda kendi kisisel goriislerini 6n plana ¢ikar-
ma ve din diigmanlarinin din aleyhine ortaya koyduklar1 yanlis birtakim
tutumlar buna 6rnek gosterilmistir (Resid Riza, 1947, 214-215).

Dinde Asirihik, Dinin Ustiinliigii ve Dinde Oviinme Hakkinda

Resid Riza, vahyin ortaya koydugu durumun disina ¢ikip, nefsin istek-
lerinin ardina diismenin dinde asirilik oldugunu belirtmistir. Bu baglamda,
peygamberleri ve salih kimseleri Rab edinmek; Allah’la birlikte veya On-
dan ayr1 bir sekilde onlara ibadet ve dua edilen ilahlar haline doniigtiirmek
oldukga tehlikelidir. Benzer bir duruma Hiristiyanlarin diigmiis olduklarina
deginen Resid Riza, Allah’in yerine ilah edinmenin, emrettiginin diginda
ibadetler ihdas etmenin, papaz ve rahiplerin kendilerine ve etrafindaki kim-
selere helal olan seyleri haram kilmalarinin, ister Allah igin ister gosteris
icin olsun fazlaca ziihd hayati yasamanin ve yanlis seyleri taklit etmeyi siir-
diirmenin dinde agirilik drneklerine karsilik geldigini vurgulamistir. Yii-
riinmesi gereken yol; peygamberlerin ve salih kimselerin tizerinde bulundu-
gu tevhiddir ve o da ifrat ve tefritten uzak bir yasam siirme yoludur. Islam’mn
orta yol oldugunu belirten Resid R1z4, onda asiriligin olmadigini, taklit ve
bidatten uzak bir yola karsilik geldigini sdylemistir. Yanlis yapan, kotiilik
tizere olan kimselerin uyarilmasi gerektigini ifade eden Resid Riza, kotiilii-
gii engellemenin dinin koruyucu bir etkisi, edep ve faziletin ise kotiiliikkler-
den koruma kalkan1 oldugunu belirtmistir (Resid Riza, 1947, VI, 488-491).

Abdubh, bir dinin iistlinliigliniin ve ona inananlarin kurtulusa ermelerinin
o dinin miintesiplerinin “Benim dinim daha istiindiir, saglamdir.” demeleri-
ne bagli olmadigini, yiirekten bir iman ile o dinin emirlerine riayet etmesine
karsilik geldigine deginmistir. Dinlerin, insanlar arasinda karsiliklt 6viinmek
ve yarigmak i¢in gonderilmedigini belirten Abduh, sadece agza dolanan bir
sOylem ve Oviinmenin fayda saglamayacagina, dinin geregince yasanilma-
s1 ve dolayistyla amel edilmesinin gerekliligine vurguda bulunmustur. Ehli
Kitap’in kendilerini Allah’in 6zel halki olarak gdrmeleri, sevgili kullart ol-
malarma inanmalar1, cehennemde sadece sayili giin kalacaklarini diisiinme-
leri, cennete sadece kendilerinin gireceklerine inanmalar1 vs. gibi sebeplerle
diismiis olduklar1 yanlis yaklagimlara yer vermis ve Miislimanlarin bu tiir
yaklagimlardan uzak durmalar1 vurgusu yapilmistir. Modern dénemde Miis-
limanlarin da benzer yanilgi ve kuruntulara diismiis olduklarima deginen Ab-
duh, boylesi bir durumun terk edilmesi gerektigini belirtmistir. Dinlerin en
{istiniiniin /slam oldugunu ifade eden Abduh, Islam’n 1slah edici olusuna ve
yol gostericiligine isaret etmistir (Resid Riza, V, 433-434).

Abduh, dinin, ayetler ve birtakim delillerle insanlara sunuldugunu,
peygamberlerin zorlayici olmadiklarini, onlarin gérevlerinin sadece teblig
etmek ve uyarmak oldugunu belirtmistir. Din, Allah’indir; onun, higbir
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korku ve endise olmaksizin, dis baskilardan uzak bir sekilde insanlarin
kalbine yerlesmesi gerekmektedir (Resid Riza, 1947, 111, 38-39).

Sonug¢

Muhammed Abduh, hak dinin Islam oldugunu, Kur’an’i Kerim’de bir¢ok
ayette ozellikle Hz. ibrahim basta olmak iizere bircok peygamberle islam ifa-
desinin yan yana kullanildigini, dolayistyla Islam’in peygamberler tarafindan
teblig edilen tiim dinleri kapsadigini ifade etmistir. Islam’in yukarida ifade
edilen manada dinlerin ruhu ve 6zii oldugu belirtilmis; zaman ve mekana gore
degismeyen, iman ve yararli igler lizere kurulan, tevhid merkezli bir yapiya sa-
hip oldugu vurgulanmustir. Islam’m, kulluk ve selamete ermede yol gosterici
kimligine atifta bulunulmus, ilahi olanin rizasini kazanma ve kalbi 1slah etme
amaci tasidig belirtilmistir. islam’in, hem bireysel hem de toplumsal bir dii-
zen olusturmaya ¢alistigina deginilmis, sekilsel ritiieller ve taklitgilikten uzak
bir yapiy1 tesis etmeye galistigia isaret edilmistir. Islam™ anlamayan bazi
kimselerin kendi inang ve mezheplerine uyanlar1 ger¢ek inanir, uymayanlari
olumsuz birtakim yaklagimlarla kafir, zalim, fasik gibi ithamlara maruz bi-
rakmalari elestirilmistir. Dinin, yalnizca Allah’a kullugu emrettigi belirtilmis,
insanlarin, sekilsel birtakim merasimler, irkgilik, nifak, fesat, bozgunculuk,
kovuculuk gibi insanlar1 kutuplagtiracak ve karanliga siiriikleyecek tutum ve
davranislardan uzak durmasi emredilmistir. Insanlarin, farkinda olarak ya da
olmayarak din adina inangsizlik, bir nevi putperestlik insa ettiklerine ve bu-
nun tehlikelerine dikkat ¢ekilmistir. Peygamberler tarafindan ortaya konan
seriatlar arasinda benzerlik ve/veya farkliliklarin olmasinin zaman ve mekan
baglaminda insanlarin bireysel ve toplumsal uygulamalarina bir nevi kolay-
lik sunduguna deginilmis; bununla birlikte dinin tek ve dziiniin islam oldu-
gu ifade edilmistir. Dinin, sadece seriatlar lizere kurulu olmadig belirtilmis;
insanlarin kendi ¢ikarlarina gore hiikiimleri kullanmamalar1 gerektigine ve
seriatlarin bir yasam formu olusturmadaki 6nemine deginilmis; seriatlarin
farkliliginin bir kazang oldugu zikredilmistir. Diger seriatlarin hiikkiimlerinin
bir sekilde ortadan kalkmis olabilecegine isaret edilmis; hak din olan Islam’in
seriatinin zaman ve mekandan bagimsiz sonsuza kadar devam edecegi vur-
gusu yapilmistir. Muhammed Abduh ve Resid Riza’ya gore din dogru anla-
stlmalidir. Giinlimiizde Miisliimanlarin siyasi, fikri, ilmi birgok konuda geri
kalmasi ve icerisinde bulunduklar1 birtakim hususlarda kriz yasamalarin
ozellikle akletme, tefekkiir etme yetilerinden uzaklagmalari nedeniyle oldu-
guna deginilmis; Miislimanlarin, igerisine diistiigii olumsuz durumlara karsi
Kur’an ve Stinnet’e sarilmalarinin gerekliligi zikredilmistir. Ahlaki bir biling,
Miislimanca bir kimlik, bireysel ve toplumsal bazda varlik ingasi i¢in Kur’an
ve Slinnet’in dogru bir sekilde anlasilmasinin zorunlulugu vurgulanmistir.
Hz. Muhammed’le gonderilen Islam’in insanligin tekdmiilii icin &nemli ol-
dugunu belirten Muhammed Abduh ve Resid Riz4, Islam’m 1slah edici ve yol
gosterici bir hiiviyete sahip olduguna isaret etmistir.
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1. GIRIS

Kur’an tilaveti, Tirk din musikisinin cami musikisi formlar1 bagligi
altinda degerlendirilmekte! ve Kur’an’mm makamsal okunusunu ifade
etmektedir. Miisliimanlarin ibadetlerinde ¢ok Onemli bir fonksiyonu
bulunan Kur’an tilaveti, sadece cami biinyesinde degil, mevlid, taziye,
diigiin ve hac gibi cami digindaki toplant1 ve dini merasimlerde de yer
bulan dini musikinin 6nemli bir uygulama alanidir.

Kur’an tilaveti, cami musikisinin diger Orneklerinden olan ezan
ve mevlid gibi irticalen gerceklestirilmektedir. Bu sahada en sohretli
okuyucularin Istanbul’da yetistigi ve adlarindan sdz ettiren tilavetlerini bu
sehrin mabetlerinde, meclislerinde ve egitim kurumlarinda gergeklestirdigi
bilinmektedir.

Istanbul, yasadigimiz cografyanmn sanat anlayisinda zirveyi
temsil etmesi ve sanatin modern simiflandirmasma gore yiizey, hacim,
dil, eylem ve ses sanatlar1 ile dramatik sanat uygulamalarinda daima
o6nemli bir rol oynamastyla hem bu sanat dallarina hem de devlet erkine
baskentlik yapmistir. Kadim ve geleneksel Tiirk sanat anlayismin en
rafine Orneklerinin belirdigi payitaht, miizik alaninda oldugu kadar kiraat
alaninda da giinlimiize kadar ismini ulastiran bilginlerin yetistigi egitim
halkalarin1 barindirmakla, bilime ve sanata alaka duyan Anadolu insanimin
ufuklarini kaplayan mavi bir hiilya olarak tasvir edilebilir.

Tarihi yarimadanin biiyiik seldtin camileri basta olmak iizere
Istanbul’un mimarf zenginliginin gostergesi sayilan diger tarihi camilerde,
bu cografyanin Kur’an tilaveti sahasinda yetistirdigi 6nemli okuyuculari
gorev yapmistir. Esasen camiler, ayni zamanda cesitli vesilelerle tertiplenen
dini merasimlerde Kur’an tilavetinden ayri olarak pek ¢ok dini musiki
formunun da icra edilerek yasatildigt ve sonraki nesillere aktarildigi
mekanlar olmustur. Bu aktarim mekanizmasini, basta s6z konusu camilerin
gorevlileri olmak iizere imam, miiezzin, miizisyen, hafiz ve bestekar gibi
vasiflarin biri veya birkagi1 ile birlikte taninan sahsiyetler olusturmaktadir.
Bunlarin ortak vasfi, Osmanli’nin son dénemindeki sanat anlayisina
vakif olup, kendilerinden 6nceki neslin tilavet uygulamalarina ve miizik
kiiltiiriine tanik olmalaridir. O dénemin miizik ve tilavet kiiltiirii hakkinda
bugiiniin okuyucularina fikir veren -s6z konusu okuyucu kitlenin bugiin
elimizde bulunan- sayili tilavet drnekleri, ses kayit teknolojilerinin icad1
ve diinyada yayginlasmasindan sonra, tilkemizde ise 20. yiizyilin baslarina
tekabiil eden yillarda kayit altina alinma imkanina ancak kavusabilmistir.

Bir asir sonrasina gelindiginde, tilavet konusunda 6n planda goriilen
ve Ormek alman okuyucularn tilavet kayitlari bugiin &zellikle web

1 Koca, F. ve Turabi, A. H. (2017). Cami Masikisi. A. H. Turabi (Ed.), Tiirk din misikisi el
kitabr iginde (71-106. ss.). Ankara: Grafiker Yayinlart, s. 73.
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ortamlarinda aninda ulasilabilir bir noktadadir. Biitiin diinyadaki miisliiman
okuyucularin bu ulasilabilir dairede her an hazir bulundugu soylenebilir.
Bir diizeyde de bu durumla iligkili olarak, i¢cinde bulundugumuz ytizyilin
baslarindan itibaren iilkemizdeki Kur’an tilavetleri basta olmak iizere,
ezan ve mevlid gibi icra 6rneklerinin de kapsamina girdigi, ‘tavir’ kavrami
etrafinda sekillenen cesitli tartigmalarla karsilasilmakta, bunlarin gerek
akademik mecralarda gerekse sosyal medyada yayginlik kazandigi dikkati
cekmektedir. Oyle ki, son yillarda TV programlarma tasman Kur’an
okuma yarigmalarindaki okuyucu degerlendirmeleri ile konuyla ilgili
olan veya olmayan her diizeyde insan ‘Tiirk tavri — Arap tavr1’ seklinde
kavramsallagan bir ikilige vakif olarak, bunun iizerinden yiiriiyen ¢esitli
tartismalardan artik haberdar olmaktadir.

Bir onceki paragrafta isaret edildigi gibi kiiresellesme olgusunun
da biiyiik Olgiide tetikledigi® bu tartismalarda, Tirk tavri tilaveti telkin
edenlerce referans gosterilen, 6zellikle Osmanli’nin son donemine taniklik
etmis ve diger yandan referans verenlerin gerek tilavet sanatin1 bizzat
kendisinden 6grendigi, gerekse bu sanatina sahit oldugu veya bu konuda
sadece duyumlar1 iizerine referansta bulundugu cesitli okuyucu figiirler
on plana ¢ikmaktadir. Hasan Akkus®, Kemal Batanay*, Esat Gerede’,
Abdurrahman Giirses®, Sadettin Kaynak’, Ali Riza Sagman®, Mecid Sesigiir’,
Ahmed Cevdet Soydanses'?, Rahmi Senses'' ve Ali Uskiidarl1', bir énceki
paragrafta zikrettigimiz gibi c¢esitli acilardan Onem tasiyan camilerde
gbrev yapmis olan veya cenaze hizmetleri gibi farkli gorev alanlarinda
bulunup da tilaveti ile temayiiz eden bu okuyucu kitlenin 6n plana ¢ikan
isimleridir. S6z konusu okuyucularin bir takim web ortamlarinda erisime

2 Kog, M. A. (2010). Kur’an kiraatinde Tiirklere 6zgii mahalli okuyus sorunu. Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 51, 79-91, s. 85.

3 Akakus, R. (1989). Hasan Akkus. TDV Isldam ansiklopedisi iginde (Cilt 2, 275. ss.). Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi.

4 Serin, M. (1992). Kemal Batanay. TDV Isldm ansiklopedisi i¢inde (Cilt 5, 139-140. ss.).
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi.

5 Sagman, A. R. (1951). Mevlid nasil okunur ve mevlidhanlar. Istanbul: Fakiilteler Matbaasi,
s. 211-212.

6 Demirci, N. (2020). Abdurrahman Giirses. TDV Islam ansiklopedisi iginde (Cilt Ek-1, 493-
494. ss.). Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi.

7 Ozcan, N. ve Kaynak G. (2022). Sadettin Kaynak. TDV Isldm ansiklopedisi iginde (Cilt
25, 85-87. ss.). Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi; Inal, M. K. (1958). Hos Sadd Son Aswr Tiirk
Musikiginaslari. Istanbul: Maarif Basimevi, s. 251-253.

8 Ozcan, N. (2008). Ali Riza Sagman. TDV Islam ansiklopedisi i¢inde (Cilt 35, 489-490. ss.).
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi.

9 Sagman, A. R. (1947). Meshur Hafiz Sami Merhum. Istanbul: Ahmet Sait Matbaas1, s. 117.
10 Sagman, A. R. (1951). Mevlid nasil okunur ve mevlidhanlar. Istanbul: Fakiilteler Matbaast,
s. 210-211.

11 Biyiiker, K. (2017). Mevlidhanlik gelenegine kayit digmek ve H. Rahmi Senses. S.
Ozdemir ve A. Giin (Ed.), Gegmisten giiniimiize uluslararast dini misiki sempozyumu bildiriler
kitabi (s. 549-563) icinde. Amasya: Kibris Balkanlar Avrasya Tiirk Edebiyatlart Kurumu.

12 Sari, M. A. (2012). Ali Uskiidarli. TDV Isldm ansiklopedisi iginde (Cilt 42, 376. ss.).
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi.
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acik bir bigimde barindirilan ve bugiin ulasilabilen sayili okuyus kayitlar
bu arastirmamiz i¢in tavir kavrami ¢ergevesinde analize konu olmaktadir.

Tavir olgusu {izerine bir arastirma zincirinin halkalarini™ teskil
ettigini ifade ettigimiz aragtirmalarimizin bu halkasinda, bahsi gecen
ses kayitlar1 analiz edilerek Istanbul tavri ifadesi ile bir derece 6zellesen
Tiirk tavri tilavetin tempo yoni ele alinmaktadir." Bunun yaninda tecvid
uygulamalarinda siire diizeyindeki farklilasmalarin da tavir olgusuna
yonelik bir parametre olup olamayacagi konusu masaya yatirilarak, daha
sonraki arastirmalarimiz i¢in bir zemin olusturulmasi diisiiniilmektedir.

Tavir kavraminin i¢inin, Tiirk miizigindeki her icra alani igin ayr1 ayri
belirleyici unsurlarla doldurulabilecegini ifade etmistik.’> Bu arastirma,
tilavet icin belirleyici bir parametre olarak tempoyu ele almaktadir. Bunun
yaninda tecvid uygulamalarinda siirelendirmenin de tavir olgusuna yonelik
bir parametre olup olamayacagi {izerinde durulmaktadir.

2. ARASTIRMANIN AMAC VE METODOLOJISI

Bir yoniiyle de tavir kavraminin sinirlarinin belirlenmesine yonelik
olarak gergeklestirildigini ifade ettigimiz ve bu arastirmanin dnciilii olarak
nitelenebilecek oOnceki ¢alismalarimizda ortaya konuldugu fizere, ilgili
literatiir tarandig1 zaman, Kur’an tilavetinde tavir kavraminin siirlarinin
tespit edilerek net bir tarifinin yapildig1 bilimsel arastirmalarin bulunmadigi
goriilmektedir. Buna karsin, Kur’an tilaveti s6z konusu oldugunda gerek
akademisyen camianin, gerekse okuyucu (kari) ve hatta —giris kisminda
ortaya koydugumuz sebeplere binaen- dinleyici kitlenin tavir olgusuna
yonelik olarak keskin sdylemlerde bulunduklari, nesnel ve bilimsel
olmayan yargilara vardiklari ve bu kavrama yonelik bir takim sinirlar
cizmeye calistiklar1 gézlenmektedir.

Bu arastirma s6z konusu yaklagimlari bertaraf etme amact
tagityan, Kur’an tilavetinde tavir kavrami ile alakali ¢ok kolay oldugu
soylenemeyecek ve kisa siirede tespit edilmesi zor goriinen, uzun soluklu
bir tanimlama ve smir ¢izme faaliyetinin bir diger 6nemli halkasi olarak
goriilmelidir.

13 Bkz. Ciftci, M. R. (2021). Abdiissamed, Husari, Minsavi ve Mustafa Ismail’in murattel ve
miicevved tilavetlerinin karsilastirmali zamansal analizi. Snak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 27, 159-180; Ciftci, M. R. (2021). Kur’an’in makamsal okunusunun zaman-metin
ilerlemesi (Topguoglu-Kaya &rnegi). Islami arastirmalar dergisi, 32(1), 84-98; Ciftci, M. R.
(2021). Misirh karilerin miicevved tilavetlerinin metro-ritmik karakteri. Eskisehir Osmangazi
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2, 112-132; Cift¢i, M. R. (2021). Misirh okuyucularin
murattel tilavetlerinin zamansal analizi (Abdiissamed, Husari, Minsavi ve Mustafa Ismail
oregi). 2. Uluslararast Istanbul Modern Bilimsel Arastirmalar Kongresi Kongre Kitab: iginde
(Cilt 1, 437-452. ss.).

14 Istanbul tavri seklindeki tanimlama bir derece daha 6zelleserek Uskiidar tavri-agzi seklinde
kullanilmaktadir.

15 Bu arastirmanmuzin yayinlandigi ayni kitapta farkl bir boliim olarak yayinlanan mevlid
icralarinda tavir ile alakali arastirmamiza miiracaat edilebilir.
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Hem Kur’an tilaveti, hem de kiraat alanin1 temsil eden gliniimiiziin
onemli isimleri iizerinde gerceklestirdigimiz ayr1 bir ¢alismamizda
-21. yiizyildaki- okuyuslar, tempo, metrik ve tecvid uygulamalarinda
siirelendirme acgilarindan analiz edilmisti.!® Bu arastirmamizda ise
Istanbul (Tiirk) tavri tilaveti temsil ettigi 6ne siiriilen, bir énceki yiizyilda
yasamis -ve hatta bazisinin dogumu 19. yiizyila tarihlenen- okuyucularin
ulasilabilen sesli kayitlarindaki okuyuslar, hem tempo 06zellikleri hem
de tecvid uygulamalarindaki siirelendirme karakteri acisindan inceleme
konusu olmaktadir. Ayrica tempo yoniinden inceleme sonucunda elde
edilen bulgular, 6nceki aragtirmalarimizin sonuglar1 baz alinarak Misirh
okuyucularin ve gliniimiizdeki okuyucu kitlenin okuyuslarinin tempo
bulgulart ile karsilastirilacaktir.

Tempo konusunda okuyuslardaki c¢esitlenmenin garipsenmeyecek/
normal bir durum oldugu bilinmektedir. Zira {ilkemizde Kur’an tilavetinin
hiz yoniinden tahkik, tedvir ve hadr olmak tizere ii¢ kategoride gerceklestigi
goriilebilir. Buna karsin, tecvid uygulamalarindaki siire diizeyindeki
farklilasmanin nasil olabildigi ve bunun da tavir karakterine nasil etki
edebilecegi onemli bir soru olarak zihinlerde canlanabilir. Ciinkii kiraat
kitaplarinda tecvid uygulamalarinin her hiz kategorisi i¢in siire sinirlari
net olarak ¢izilmistir. Bu arastirmada inceleme konumuz olan idgam ve
ihfa uygulamalarinin, med uygulamalarina gore kiraat kaynaklarinda
daha keskin bir siire ile sinirlandigi goriiliir.'” Ancak hem kitaplasan
caligmamizda'® gordiigiimiiz, hem de bu aragtirmada ortaya koyacagimiz
iizere, okuyucularin kendi i¢inde dahi siirelendirme noktasinda belirgin
farkliliklar sergiledigi anlasilmaktadir. Bu noktada, tavir kavramimin da
kendi iginde tagidig1'" farklilasma karakterinin, okuyucular arasinda goriilen
farkli stirelendirme refleksleriyle akrabalik tasiyabilecegi sOylenebilir.

Hem tempo diizeyinde hem de tecvid uygulamalarinin
stirelendirmesinde goriilen ortak noktalarin, tavir kavraminin tanimlanmasi
icin 6onemli veriler sunacagi diigiiniilmektedir.

2.1. Problem Durumu

Kur’an tilaveti kayitlar1 bulunan Osmanli’nin son donemine
taniklik etmis okuyucularin okuyuslarindaki tempo karakteri ve tecvid
uygulamalarindaki siirelendirme 6zellikleri bugiine kadar arastirma konusu

16 Bkz. Cift¢i, M. R. (2022). Kur’an in metro-ritmik yapisi: Tahkik, tedvir ve hadr tilavetlerinin
tempo, metrik ve tecvid analizi. Ankara: T1ahiyat.

17 Bu uygulamalar igin her hiz kategorisinde gecerli olmak iizere ‘harf-i vahidden ekser,
harfeynden ekall’ seklinde tarif edilip, 1,5 harf olarak netlestirilen bir siire tayini yapilmaktadur.
Bkz. Pakdil, R. (2014). Ta lim tecvid ve kiraat. Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaymlari, s. 166-172-181-182; Cetin, A. (1997). Kur’an okuma esaslari: Tecvid. Bursa:
Aksa Yayinlari, s. 87-130.

18 Bkz. Ciftei, M. R. (2022). Kur 'an’in metro-ritmik yapisi: Tahkik, tedvir ve hadr tilavetlerinin
tempo, metrik ve tecvid analizi. Ankara: [lahiyat.

19 Tazammun ettigi.
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olmamistir. Bunlarin okuyuslarindaki s6z konusu niteliklerin tavir olgusu
ile ilgisi aragtirmaya muhtag bir konu olarak karsimizda durmaktadir.

2.2. Problem Ciimlesi

Osmanlinin son déneminde yasayarak bu donemin bilim ve sanat
anlayigma tanik olmus Kur’an okuyucularinin tilavetlerindeki tempo
ozellikleri hangi sayisal degerlerle ifade edilebilir?

S6z konusu okuyucularin tilavetlerinde rastlanan idgam ve ihfa
uygulamalarinin  siirelendirmelerindeki ortak noktalar hangi sayisal
degerlerle ifade edilebilir?

2.3. Hipotez

Istanbul tavr1 tilavetin temsilcisi olarak goriilen okuyucularin
tilavetlerinin kendi aralarinda tempo yoniiyle benzerlik tasimasina karsin,
hem Misirli okuyucularin murattel ve miicevved okuyuslar1 ile hem
de iilkemizdeki giiniimiiz okuyucularinin asr-1 serif olarak adlandirilan
artistik?® okuyus formu ile benzerlik tagimadig: diistiniilmektedir.

S6z konusu okuyucularin tecvid uygulamalarindaki siirelendirme
degerlerinin cesitlilik arzettigi diislinlilse de, bu degerlerin yogunlastigi
sayisal bir referans aralig1 tayin edilebilir.

2.4. Alt Problem Sorulari

* Hasan Akkus, Kemal Batanay, Esat Gerede, Abdurrahman Giirses,
Sadettin Kaynak, Ali Riza Sagman, Mecid Sesigli, Ahmed Cevdet
Soydanses, Rahmi Senses ve Ali Uskiidarli’nin Kur’an tilavetlerindeki
tempo Ozellikleri nelerdir?

* Hasan Akkus, Kemal Batanay, Esat Gerede, Abdurrahman Giirses,
Sadettin Kaynak, Ali Riza Sagman, Mecid Sesigiir, Ahmed Cevdet
Soydanses, Rahmi Senses ve Ali Uskiidarli’nin Kur’an tilavetlerindeki
tecvid uygulama olgiileri CV cinsinden hangi sayisal degerlerle ifade
edilmektedir?

2.5. Yontem

Aragtirmamiz esasen, Osmanli bakiyesi olarak goriilen ve sesli
bir tilavet kaydina ulasilabilen Kur’an okuyucularinin okuyuslarindaki
hiz degerlerini ve tecvid uygulama ozelliklerini ortaya koymaktadir.
Bunun yaninda ise s6z konusu okuyuslarin 6zellikle tempo diizeyinde,
hem Misir’in gohretli okuyucularimin tilavetleri ile hem de tilkemizdeki
giiniimiiz okuyucularinin tilavetleri ile ne diizeyde benzerlik ve farklilik
tagidigi analiz edilecektir. Bu yoniiyle aragtirmamizin betimsel bir karakter
tagidigi sdylenebilir.

20 Giizel sanatlarin gerektirdigi nitelige uygun. Bkz. https://sozluk.gov.tr/



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler -97

Arastirmanin 6rneklem okuyuslari, Praat fonetik analiz yazilimi?'
ile incelenmistir. Okuyuslarin hiz degerleri tablolastirilmis ise de, tecvid
uygulamalarinin analizlerini igeren tablolara aragtirmanin hacmi endisesiyle
yer verilmemis, bu veriler sadece grafiklestirilerek ortaya konulmustur.

2.6. Stmirlamalar

. Bu arastirmada elde edilen veriler ve bunlara bagli olarak
yapilacak yorumlar, ulasilabilen kaynaklarla smirlidir. Arastirmamiz ile
ilgili farkli verilerin ortaya ¢ikmasiyla daha farkli sonuglara ulagilmas,
biitiin bilimsel arastirmalar i¢in oldugu gibi bu arastirma i¢in de miimkiindiir.

. Analiz edilen kayitlar i¢in ‘web ortamlarindan ulasilabilirlik’
ozelligi tercih edilmistir.

. Analiz edilen Kur’an metinlerinin orijinaline aragtirmamizda
yer verilmemis, siire ad1 ve Ayet numaralari arastirma 6rneklemi boliimiinde
belirtilmistir.

. Tecvid uygulamalarmin keyfiyeti, arastirmamizin dogrudan
bir inceleme konusu olmadigindan, bu konuda detay bilgilere de yer
verilmeyecektir.

. Tecvid uygulamalarindan idgam mea’l-gunne (I.M.G.),
idgam misleyn mea’l-gunne (1.M.M.G) ve ihfa (Ihf.) uygulamalar1 analiz
edilecektir. Metin icerisinde, tablo ve grafiklerde bu uygulamalardan
bahsedilirken kisaltmalar1 kullanilabilir.

. Bu arastirmada incelenen sesli kayitlar, Praat fonetik analiz
yazilimi ile ¢dziimlenmis ve bu yazilimdan elde edilen veriler esas
almmustir,

2.7. Varsayimlar

. Hasan Akkus, Kemal Batanay, Esat Gerede, Abdurrahman
Girses, Sadettin Kaynak, Ali Riza Sagman, Mecid Sesigiir, Ahmed Cevdet
Soydanses, Rahmi Senses ve Ali Uskiidarli’nin Istanbul tilavet tavri
temsil ettigi,

. Okuyucularin Osmanli’dan tevariis eden tilavet gelenegini
temsil ettigi,

. Okuyuslarin giiniimiizde asr-1 serif tilaveti olarak ifade edilen
artistik okuyus bi¢iminin birer 6rnegi oldugu,

. Okuyucularin kiraat ve tilavet bilgi ve becerilerini ¢ok biiyiik
oranda Istanbul’da tahsil ederek bu konudaki tecriibe aktarimimi da bu
sehirde stirdiirdiiklerinden dolay1, daha 6nceki okuyucu halkasi ile sonraki

21 Boersma, P. ve Weenink, D. (1992). Praat: Doing phonetics by computer. http://www.
praat.org/
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halkalar arasinda bir koprii fonksiyonu gordiikleri,

. Basta Youtube olmak tizere ¢esitli web ortamlarindan ulasilan
ve tamamina yakini goriintlisiiz olan okuyus kayitlarmin okuyucularin
kendilerine ait oldugu,

. Aragtirmada kullanilan Praat yaziliminin dogru ve giivenilir
veriler sundugu varsayilmaktadir.

. Ikel teknolojiler ile kaydedilmis/déniistiiriilmiis olmasindan
kaynakli olarak okuyus Orneklerinin orijinaline goére hizlanmig ya da
yavaslamis olma ihtimali bulunsa da, sesli kayitlarin okuyusun —kayit
esnasindaki- gergek temposunu yansittigi varsayilmaktadir. Bu noktada
belirgin bir deformasyon da sezilmemistir.

2.8. Evren ve Orneklem

Bu aragtirmanin evrenini Hasan Akkus, Kemal Batanay, Esat Gerede,
Abdurrahman Girses, Sadettin Kaynak, Ali Riza Sagman, Mecid Sesigiir,
Ahmed Cevdet Soydanses, Rahmi Senses ve Ali Uskiidarli’'nin Kur’an
tilavetleri teskil etmektedir.

Orneklem olarak, her okuyucunun giiniimiize ulasip web ortamlarindan
dinlenebilen birer okuyuslar1 tespit edilmistir. Hasan Akkus’un Hakka
stiresinin 1-37. dyetlerini, Kemal Batanay’in Al-i imran siresinin 116-132.
ayetlerini, Esat Gerede’nin Hac siiresinin 49-64. ayetlerini, Abdurrahman
Giirses’in Hac sfiresinin 26-37. ayetlerini, Sadettin Kaynak’m Insan
stiresinin 1-16. ayetlerini, Ali Riza Sagman’in Mii’'min stiresinin 10-20.
ayetlerini, Mecid Sesiglir’iin Sebe’ stresinin 13-15. ayetlerini, Ahmed
Cevdet Soydanses’in Enbiya stiresinin 42-50. ayetlerini, Rahmi Senses’in
Fatir siiresinin 15-28. ayetlerini ve Ali Uskiidarli’nin Kehf sfiresinin 1-20.
ayetlerini okuyuslar1 bu arastirmanin 6rneklem kiimesini teskil etmektedir.

Aragtirmanin evreni olusturulurken oncelikle, giiniimiizde Kur’an,
kiraat ve dini musiki egitimlerinde veya bu alanlarda gergeklestirilen
umumi, hususi, resmi yahut gayr-1 resmi toplantilarda okuyuslari Istanbul
(Tiirk) tavr tilavete 6rnek gosterilen okuyucular tespit edilmistir. Tilavette
tavir {izerine bilimsel diizeyde arastirmalarin eksikligi, bu okuyucularin
tespitinde duyumlara dayali olarak hareket etmemizi zorunlu kilmis,
bununla birlikte duyumsal verilerin teyidi i¢in bazi basili dokiimana®* da
bagvurulmustur.

Arastirma evreninin tespitinde, -azinlikta kalan- yakin déneme (20.
ylizyilin son geyregi ve 21. ylizyilin baslar1) dair referanslara degil, ses

22 Bkz. Sari, M. A. (2021). Kur’an tilavetinde Tiirk tavri ve merhum temsilcileri: inceleme
arastirma. Tstanbul: Mihrabad Yaymlari; Sagman, A. R. (1951). Mevlid nasi okunur ve
mevlidhanlar. Istanbul: Fakiilteler Matbaasi; Sagman, A. R. (1947). Meshur Hafiz Sami
Merhum. Istanbul: Ahmet Sait Matbaasi.
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kayitlarma ulagilabilen okuyuculardan olmak kaydiyla miimkiin olan en
geri tarihlere dokunmak amaglanmigtir.?

Tablo 1 Okuyucularin dogum ve vefat tarihleri

Ali Uskiidarli 1885-1976
© AiRzaSagman |  1889-1964
© KemalBatanay | 18931981
| Sadettinkaynak | 18951961
"""""""" HasanAkkus | 18951972
* Ahmed Cevdet Soydanses | 19021996
© MecidSesigir | 19031962
"""""""" RahmiSenses |  1906-1972

Abdurrahman Giirses 1909-1999
© EsatGerede |  1917-1958

Tespit edilen on isimden besinin dogumu 19. yiizyilin son geyregine
tarihlenmektedir. Diger yarisinin dogumu ise 1900°lerin hemen ilk yillart
olup, 6rneklemdeki en geng okuyucu olan Gerede’nin dogum yil1 1917°dir.

2.9. Veri Toplama ve Isleme Teknikleri

Arastirma 6rneklemini teskil eden okuyucularin isimleri ¢esitli internet
arama motorlarina girilerek, bunlarin sesli veya goriintiilii okuyus kayitlar
taranmustir. Orneklem okuyuslarin %80’i Youtube adli video barindirma
sitesinden, %20’si ise iicretsiz olarak umumun erisimine agilmis farkli web
ortamlarindan temin edilmistir.

Bu aragtirmada zaman olgusuyla iliskili olan tecvid uygulamalarindan
idgam mea’l-gunne, idgam misleyn mea’l-gunne ve ihfa uygulamalar
analiz edilmektedir. Bundan dolay1 veri toplama siirecinde okuyucularin
ulagilabilen birden fazla tilavet kaydi bulundugunda, s6z konusu
uygulamalari daha ¢ok igeren, okuyusun saglikli ve anlasilir olarak
duyulabildigi ses kayitlari tercih edilmistir.

Okuyusun tempo degerinin tespit edilmesi i¢in okuyusun ilk, orta
ve son kismindan belirlenen birer bolimiin CV deger siire ortalamasi
hesaplanmistir. Bu deger ayni1 zamanda, idgam ve ihfa uygulamalarinin
stirelerini 6lgmek igin birim harf degeri* olarak atanmaktadir.

Idgam ve ihfd uygulamalari i¢in her hiz kategorisinde degisen

23 Yakin tarihlere yonelik olarak genis ¢apli bir arastirmamiza igaret edilmisti. bkz. Ciftci, M.
R. (2022). Kur’an’in metro-ritmik yapisi: Tahkik, tedvir ve hadr tilavetlerinin tempo, metrik ve
tecvid analizi. Ankara: 11ahiyat.

24 CV birim siire ortalamasi.
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siirelendirme 6l¢iileri bulunmamaktadir.® Bunlarin her hiz kategorisindeki
uygulama siiresi kiraat kaynaklarinda ‘bir harften fazla, iki harften az’
seklinde dikte edilmistir. Biitiin hiz diizeyleri i¢in 1,5 harf olarak belirlenen
bu silirenin sabit olmasi, 6rneklemdeki okuyuslarda goriilebilecek muhtemel
hiz diizeyi farkliliklari kargisinda arastirma agisindan énemli bir gii¢ olarak
goriilmelidir. Zira okuyus hangi hiz kategorisinde dizayn edilmis olursa
olsun, pratikte idgam ve ihfa uygulamalarinin siiresi i¢in beklenen 1,5
harflik degere uygunlugudur.

Bu arastirmanin tecvid uygulamalar1 konusunda odak noktasi esasen,
bunlarin pratikteki siirelendirmesinin dikte edilen degerle uygun olup
olmadig1 degil, kendi igindeki benzesme ya da farklilasmasiin hangi
diizeyde bulundugudur. Bu noktada, uygulamalardaki siirelendirme
faaliyetinin ortak bir eksende yliriiylip yliriimediginin test edilerek bu
reflekslerin tavir konusunda bir parametreyi isaret edip etmedigini ortaya
koymak amaclanmistir.

Her okuyucunun tilavetindeki tecvid uygulamalarmin siireleri ve
tilavetlerin tempo degeri ayr1 ayrn tespit edilip tablolastirilmigtir. Fakat,
aragtirmanin hacim olarak minimal diizeyde tasarlanmasi sebebiyle bu
tablolara yer verilmemistir. Okuyuslarin CV deger siire ortalamalariin ve
tempo degerlerinin ne sekilde hesaplandigina Tablo 2’de yer verilmistir.

Okuyucularm tildvet esnasinda herhangi bir sebeple vakf
yapmalarindan sonra geriden alarak devam etmeleri durumunda, analiz
edilen tecvid uygulamalarmin ilk gectigi yerdeki stire degeri baz alinmustir.
Idgam ve ihfd uygulamalarmin tamaminda tenvinli harfin kendisinin
(‘cennitin tecri’ ifadesindeki ‘tin’ hecesinin tamami), sakin nin harfi var
ise bir dnceki harfin siiresinin (‘men yesali’ ifadesindeki ‘men’ hecesinin)
tamami uygulama siiresine dahil edilmistir.

Arastirmada maksimum okuyucu analizi hedeflenmis, buna paralel
olarak orneklem igin tespit edilen metinler hacimli bir seviye ulagmistir.
Onceki arastirmalarimizda okuyuslarin tempo degerlerini tespit ederken,
orneklemdeki metnin tamami1 tempo degeri tespitinde analiz edilmekteydi.
Bu arastirmada ise metinlerin hacmi sebebiyle, -okuyuslarin da bastan sonra
kadar benzer tempo ile okundugu izlenimine dayanarak- okuyusun ilk, orta
ve son kismindan, analize konu olan tecvid uygulamalarinin bulunmadigi
ve tempo tespiti i¢in yeterli olabilecek bir slirede okunan boliimlerin hiz
degerleri belirlenmis ve bu ii¢ degerin ortalamasi okuyusun biitiinii i¢in bir
tempo degeri olarak atanmustir.

25 Fer’l med uygulamalarinda bunun aksi bir durum s6z konusu olup, drnegin medd-i lazim
uygulamasi igin her ti¢ hiz kategorisinde farkl siirelendirme 6lgiileri dikte edilmektedir.
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Tablo 2 CV deger siire ortalamast ve tempo degeri tespit islemi drnegi

GURSES
1 CV |Bas.-Bit.] 2. cv Bas.-Bit.] 3. cv Bas.-Bit.

ciimle | degeri | (sn.) |ciimle| degeri (sn.) Jcumle| degeri (sn.)

ve 1 38,2 fe 1 335,2 ke 1 693,2
iz 2 teh 2 za 2
bev 2 ta 1 li 1
ve' p fu 1 ke 1
na 2 hut 2 seh 2
li 1 tay 2 ha 1
ib 2 ru 1 ra 1
ra 2 ev 2 ha 2
ht 2 teh 2 le 1
me 1 vi 2 kiim 2
me 1 bi 1 li 1
ka 2 hir 2 tu 1
nel 2 ri 2 keb 2
bey 2 hu 1 bi 1
ti 1 fi 2 rul 2
en 2 me 1 la 2
1a 2 ka 2 343,5 he 1
tls 2 a 1
rik 2 1a 2
bi 2 ma 2
sey 2 50,3 he 1
da 2

kiim 2 703,6

Top. CV deg. Sire Top. CV deg. Sure Top. CV deg. Sire

37 12,1 27 8,3 34 10,4

CV sire ort. (sn.) CV sure ort. (sn.) CV sire ort. (sn.)
0,33 0,31 0,31
CV genel sire ort. (sn.) 0,31
Okuyusun tempo degeri (CV-PM) 191

Tablo 2’de okuyusun ilk, orta ve son kismindan alinan ve analize
tabi tecvid uygulamalarinin ve fer’l med uygulamalarinin bulunmadigi
tic boliim goriilmektedir. Bu boliimlerin baslangici ya s6z konusu tecvid
uygulamalarinin hemen sonrasina ya da okuyucunun yaptig1 vakfin hemen
sonrasina tekabiil etmektedir. Boliimlerin bitis noktalart da analize tabi
tecvid uygulamasi veya fer’l med uygulamasinin bulunmasina ya da
okuyucunun vakf etmesine bagli olarak belirlenmistir.
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Okuyusun tamami i¢in atanan CV genel siire ortalamasi, idgam ve
ihfa uygulamalarinin tilavetteki siire karsiliklarinin belirlenmesi igin
de kullanilmistir. Bir diger ifadeyle bir tecvid uygulamasinin CV degeri
cinsinden siiresi belirlenmis ve bu veriler tablolagtirilmistir. Gerekli
gorillen ve karsilastirmaya esas olan siire degerleri grafik diizeyinde
gorsellestirilmis ve bunlara arastirmada yer verilmistir. Grafiklerde
okuyucularin sadece soyadlar1 yazilarak gorsel karmasanm Oniine
gecilmeye calisilmigtir. Arastirma boyunca okuyucular, soyadlariin bag
harflerine gore alfabetik olarak dizilmis ve incelenmistir.

3. BULGULAR VE YORUMLAR

3.1. Tilavet Temposu

270
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240
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210
200
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170
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Grafik 1. Okuyucularin tilavet tempo degerleri

Okuyucularn tilavetlerinin tempo degerlerini gosteren bu grafige gore
okuyuslarin ¢ogunlugu 175-200 CV-PM araliginda gercgeklestirilmistir. En
hizli okuyus Kaynak’a, en yavas okuyus ise Uskiidarl’ya aittir. Sesigiir,
Soydanses ve Senses’in okuyus tempolarina gore, okuyucularin genelinden
ayri olarak 225-250 CV-PM hiz bolgesinde gruplagma egilimi gosterdikleri
anlasiimaktadir.
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3.2. Tecvid Uygulama Olgiileri
3.2.1. idgam ve ihfa Uygulamalar1
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Grafik 2. Okuyucularin tecvid uygulamalarini siivelendirme araligi (CV deger
diizeyinde)

Okuyucularin tilavetlerindeki idgam ve ihfd uygulamalarinin en
uzun ve en kisa stirelerine gore dizayn edilmis bu grafige gore en kisa
siireli uygulamalarin yaklasik 2, en uzun siireli uygulamalarin ise 11 CV
Olciisiinde siirdiigii goriilmektedir.
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Grafik 3. Tecvid uygulamalarinin ortalama siireleri (CV degeri)
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Okuyucularim idgam ve ihfd uygulama siirelerinin ortalama CV
degerini iceren Grafik 3’te, bu siirelerin hangi noktalarda yogunlastig:
analiz edilmektedir.

Tempo degerine gore en yavas okuyusu sergileyen Uskiidarli’da tecvid
uygulamalarint siirelendirme araligmin belirginlestigi, buna karsin en
hizli okuyusu sergileyen Kaynak’ta s6z konusu araligin birbirine oldukca
yaklastig1 goriilmektedir. Bu durumun Uskiidarl’’ya yakin tempolarda
okuyus sergileyen Sagman ve Akkus ile, Kaynak’a yakin tempolarda
okuyus gergeklestiren Sesigiir i¢in de sdz konusu oldugu ifade edilmelidir.

Grafik 3’te goriilen idgam ve ihfa uygulamalarinin yaklasik %65’ inin
3,5 ile 5 CV arasinda bir ortalama siirede yogunlastigi goriilmektedir.
Genel siirelendirme refleksinden ayrisan diger uygulama siire ortalamasi
degerlerinden biiyiikk boliimiiniin de (yaklasik %25) 2,5 ile 3,5 CV
arasinda bulundugu gozlenmistir. Genel siirelendirme degerlerine komsu
olarak yogunlasan ikinci derecedeki degerlerin ilkine gore negatif yonde
bulunmasindan hareketle, siireleri 2 ile 11 CV arasinda gesitlenen idgam ve
ihfa uygulamalarinin 3 ile 5 CV arasinda bir ortalama degere sahip oldugu
sOylenebilir.

Okuyucularin %60’ min I.M.M.G. uygulamasini digerlerine gore daha
uzun siirede gergeklestirdigi ve bunun diger uygulamalara nisbetle genel
olarak uzun tutuldugu sdylenebilir.

[L.M.G. uygulamasinin okuyuslarin  %50’sinde en kisa siirede,
%30’unda en uzun siirede gerceklestirilen uygulama oldugu goriilmektedir.

[hfd uygulamasinin  okuyuslarin  %40’mda en kisa siirede
gerceklestirildigi goriilmektedir. Bu uygulama diger okuyucularda siire
diizeyinde iki idgam uygulamasinin arasinda kalmistir. Bu durum ise genel
planda okuyucularin ihfa uygulamasini, idgam uygulamalarina nisbetle
daha kisa siirede gerceklestirme egiliminde oldugu seklinde yorumlanabilir.
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4. KARSILASTIRMA VE DEGERLENDIRMELER
4.1. Tiirkiye’deki Tildvet Tempolar1
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Grafik 4. Giintimiizdeki okuyuslar ile 20. yiizyilin baslarindaki okuyuslarin

tempo karsilastirmasi

Tirkiye’deki giiniimiiz okuyucularmin tilavetteki hiz kategorilerini
analiz ettigimiz arastirmamizin®® sonuglarina gére tahkik okuyuslarin 149-
163, tedvir okuyuslarin 197-214, hadr okuyuslarin ise 249-283 CV-PM
degerlerinde ve birbirleri ile kesismeyen bir hiz araliginda gerceklestirildigi

gorilmiistiir. Buna gore okuyuslar agirlastik¢a, okuyusun dahil oldugu
hiz dairesinin de daraldigi, hizlandik¢a da bu dairenin genisledigi
anlagilmaktadir.

Grafik 4’te bu arastirmamizin 6rneklemini teskil eden okuyuslarin
tempo degerleriile, bunlardan bir asir sonra okundugunu sdyleyebilecegimiz
giiniimiiz okuyuslarimin hiz degerleri karsilagtirmali olarak ele alinmistir.
Buna gore orneklemdeki okuyuslarimizin %50’sinin tahkik ile tedvir
okuyus kategorileri arasinda bulundugu séylenebilir. Orneklem okuyuslarin

%30’uise tedvirile hadr okuyus arasinda bulunmaktadir. Kalan okuyuslarin
%10’u tedvir, %10’u ise hadr kategorisine dahil olmustur.

Genel cercevede bir degerlendirme yapildiginda, orneklemdeki
okuyuslarin tedvir okuyusuna biiyiik oranda daha yakin oldugu

sOylenebilir. Glinlimiliz okuyuslarinin tempo degerlerine yonelik olarak

26 Bkz. Ciftei, M. R. (2022). Kur ‘an'in metro-ritmik yapisi: Tahkik, tedvir ve hadr tilavetlerinin
tempo, metrik ve tecvid analizi. Ankara: I1ahiyat.
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yaptigimiz diger arastirmamizin metrik incelemelerinden ¢ikan bir sonug
da 2 tamsayisini daha net isaret eden okuyus kategorisinin tedvir okuyusu
oldugu idi. Bu noktada iki sonug arasinda heniiz kesfedilmemis bir iliskinin
var oldugundan soz edilebilir.

Kayit teknolojilerinin heniiz yayginlasmadigi bir doénemde, her
zaman ses kayit imkani bulamayan okuyucularin sayil tilavet kayitlarinin
bliylik oranda tedvir okuyusuna yakinlik gdstermesi anlamli bir bulgu
olarak degerlendirilebilir. Zira okuyus kaydi siireclerinde bir okuyucudan
beklenen genel olarak tilavet noktasinda miikemmel bir 6rnek sunmakla
birlikte, miiziksel diizeyde de artistik karakteri yansitmasidir. Gliniimiizde
bunun karsilig1 tahkik ya da asr-1 serif olarak adlandirilan hiz kategorisi
ya da okuyus bi¢imidir. Bu aragtirmanin bulgularina gére bundan bir asir
oncesi i¢in ise beklentinin tedvir okuyusuna yakin bir tempo diizeyi oldugu
diistiniilebilir.

19. yiizy1l sonu ve 20. yiizyilin ilk yillarindaki ses kayit imkanlarin®’
nisbeten kisa siireler ile sinirli olduguna yaygimlikla inanilmaktadir. Bu
durum bir varsayim olarak kabul edilse bile elimizde bulunan, Sesigiir
ve Kaynak’a ait 1 dk. 40 sn. ve 3 dk. 30 sn. uzunlugundaki en kisa
kayitlarin yaninda diger okuyucularin 30 dk.’lik siireye ulasan kayitlart
goriilmektedir.?® Hem Sesigiir hem de Kaynak ig¢in mevzu bahis olan
siirelerin dahi tahkik okuyusuna 6rnek sunmak i¢gin teknik ve pratik agidan
miimkiin oldugu sdylenebilir.

27 Bunlarin daha ¢ok fonograf adli ses kayit mekanizmasi ile ger¢eklestirildigi bilinmektedir.
Bu cihazi takiben tas plak adi verilen ve daha uzun siirelerde kayitlara imkan taniyan bir kayit
sistemi kullanilmistir.

28 Bu okuyuslarin tas plak kayitlar1 olmasi kuvvetle muhtemel goriinmektedir. Ayrica
kayitlarin genel olarak 6-10 dk.’lik boliimleri 6rneklem olarak belirlenmistir.



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler *107

4.2. Misir ve Tiirkiye’deki Tildvet Tempolar:
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Grafik 5. Muswr’daki okuyuslar ile iilkemizdeki 20. ve 21. yiizyil okuyuslarinin
genel tempo karsilastirmasi

Misir’daki sohretli okuyucularin murattel ve miicevved olarak iki hiz
kategorisinde okuyuslar gergeklestirdigi bilinmektedir. Bunlarin Kur’an
tilavetleri {izerine yapmis oldugumuz farkli okuyucu ve oOrneklemler
diizeyindeki incelemelerimizde, s6z konusu okuyucularin murattel
olarak ifade edilen nisbeten hizli okuyuslarini bir arastirmamiza gore
282-356, diger arastirmamiza gore de cok yakin olarak 283-355 CV-
PM degerlerinde gerceklestirdikleri goriilmistiir. Misirli okuyucularin
miicevved olarak adlandirilan nisbeten daha yavas ve artistik okuyuslarini
ise bir arastirmamiza gore 138-185, diger arastirmamiza gore ise yine
yakin degerlerde olmak iizere 139-159 CV-PM hizinda gergeklestirdikleri
anlasilmistr.

Grafik 5’te Misirli okuyucularin murattel ve miicevved okuyuslari ile
Tiirk okuyucularin hem giiniimiizdeki okuyuslar1 hem de bir asir dnceki
okuyuslar1 tempo diizeyinde karsilastirmali olarak incelenmektedir. Buna
gore murattel okuyuslarin iilkemizdeki hadr kategorisindeki okuyuslardan
dahahizlibirseviyede gergeklestirildigi sdylenebilir. Miicevved okuyuslarin
ise murattel kadar genis bir hiz araliginda olmamakla birlikte, tilkemizde
tahkik olarak adlandirilan nisbeten artistik okuyusun hiz degerlerini de
icine alan daha genis bir aralikta gergeklestirildigi goriilmektedir.

Bu aragtirmamizin 6rneklemini teskil eden okuyuslar ile Misirl
okuyucularin tilavetlerinin tempo acgisindan -¢ok yiliksek oranda-
kesismedigi ve benzesmedigi sOylenebilir.
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Gliniimiizdeki ile -Tiirk tavrini temsil ettigi disiiniilen- bir asir
onceki okuyuslar arasinda tempo yoniinden bir karsilagtirma yapildiginda,
eski okuyuslarin tedvir okuyusuna yakin bir tempo dairesinde kalarak
giiniimiizlin artistik okuyus bi¢imi olan asr-1 serif/tahkik okuyuslarindan
ayristig1 goriilmektedir.

Tiirk/Istanbul tavr1 tildvete ornek gosterilen okuyuslarm dénemin
artistik okuyuslarini temsil ettigi diisiiniildiigiinde, bunlardaki -tedvire
yakin- tempo Ozelliklerinin giiniimiize kadar hangi saiklerle (bilimsel
arastirmalarimizda tespit edilmis olan) tahkik hiz kategorisine (149-163 CV-
PM araligina) kadar agirlastigi, bir diger ifadeyle ise Misirli okuyucularin
miicevved okuyuslarinin tempo diizeyine yaklastigi1 ve bu hiz kategorisine
dahil oldugu zihinlerde beliren 6nemli bir soru isaretidir. Bunun i¢in ¢esitli
olup, tedrici etkisi muhtemel olan etkenlerden bahsedilmesi miimkiin
goriinmektedir.

Ulkemizde Tiirk miiziginin radyolarda c¢almmasmin yasaklandig1
1934 ve sonrasinda Tiirk toplumunun Misir, iran ve Hint radyolarma
yoneldigi bilinmektedir. Tanrikorur, Arap¢a miizik programlarini dinlemek
isteyen Tirk insaninin bu donemde, Arap radyolarinin hangi dalgada kag
metreden ¢ektigini ezberlemek zorunda kaldigindan bahsetmektedir.?’ S6z
konusu radyo yaymlarmin 6zellikle Misir miizik ve tilavet kiltiiri ile Tiirk
toplumunun kulaginda meydana getirdigi aginaligin, Tiirk okuyucularin
zamanla Misirli okuyucularin tempo karakterine yaklagmasina bir ‘zemin’
hazirladigi sOylenebilir.

Radyo yayimlarmin bu muhtemel etkisinden ayri olarak, o6zellikle
70’li yillardan sonra kompakt ses kaseti teknolojisinin diinya genelinde
yayginlagmasmnin da konuyla Onemli derecede iligkili oldugu
diisiiniilmektedir.® Zira Misirli idarecilerin, okuyucularmm diger
Misliiman topluluklarca taninmasi i¢in bizzat gayret sarfettigi ve bu
okuyucular1 himaye ve tesvik ettikleri bilinmektedir. Bu amaca matuf
olarak okuyucularin iilkeler arasi seyahatler yaptiklar1 da kaynaklarda
zikredilmektedir.’' Bu siiregte 6zellikle kompakt ses kaseti gibi eszamansiz
kitle iletisim araglar1 ve kayit teknolojilerinin de kullanilmasi ile Misirl
okuyucularin okuyus stillerinin diger Miisliiman topluluklara tanitildig
goriilmektedir. Bu ¢er¢cevede, miisliimanlar tarafindan kolaylikla ulasilarak
her firsatta dinlenebilir bir diizeye ulagan Misirli okuyucularin tilavet
kasetlerinin ¢ok onemli etkilesim giiclinii barindiran bir unsur oldugu
diisiiniilebilir. Ulkemizde de 70’li ve 80’li yillarda oldukga yayginlagan
kompakt ses kasetlerinin kullanimi, 90’11 yillarda walkman adi verilen

29 Tanrikorur, C. (2004). Tiirk Miizigi Kimligi. Istanbul: Dergah Yaynlari, s. 55.

30 Video kaset teknolojisi de bu maddeye dahil edilebilir.

31 Konuyla alakali detayli bilgi i¢in bkz. Gade, A. M. (2017). Recitation. A. Rippin ve J.
Mojaddedi (Ed.), Wiley Blackwell Companion to the Qur’an iginde (577-590. ss.). New York:
John Wiley & Sons Ltd.
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seyyar kasetgalar cihazlarin piyasaya siiriilmesi ile zirveye ulagmis olsa
da CD teknolojisine yenilerek tarihe karismistir. Kompakt ses kasetleri, bu
donemdeki Tiirk toplumunun Misirlt okuyucularin tilavetleri ile tanigiklik
kazanmasini hizlandirip yayginlastiran teknoloji olmustur.’> Ulkemizdeki
bir kistm okuyucularin da bu tiir bir faaliyetin sonucu olarak Misirl
okuyucularin tilavet stillerinden etkilendigi yorumu getirilebilir.*®

Etkilesimin sadece ses kayit teknolojileri ile miimkiin oldugu elbette
sOylenemez. Mislimanlarin énemli bir dini ritiieli olan hac merasimi
icin yaptiklart yolculuklarin, {ilkeler arasi seyahatlerin kolaylasip
yayginlagmasinin, her kiiltiirden okuyucunun hem bireysel olarak hem
de muhtemel davetler iizerine diger miisliiman iilkelere yaptig1 ziyaretler
ve bu cercevede gerceklestirdikleri tilavetlerin, Kur’an tilaveti {izerine
misliman {ilkeler arasinda yapilan yarismalarin ve TV yaymlarmin da
tilavet kiiltiirleri ile bu tiirden etkilesime aracilik edebilecegi diisiiniilebilir.

SONUC VE ONERILER

Bu arastirmanin alt problem sorular1 ¢er¢evesinde yapilan analizlere
dayali olarak, tesis edilen arastirma hipotezlerinin dogrulandig
goriilmektedir.

Osmanl’'nin son donemine bizzat taniklik edip, bu medeniyetin
-baskentinde yetigerek- tilavet kiiltiiriinii tevariis eden Kur’an okuyucularinin
tilavetlerinin giiniimiiz okuyuslarina gére daha tempolu bir karakterde oldugu
anlagilmigtir. Cagdas okuyucularin belli bir doneme 6zgii okuyus karakterinde
ortak bir nitelik olarak karsimiza ¢ikan temponun, tavir belirlemede 6nemli
bir parametre olarak degerlendirilmesi gerektigi sdylenebilir.

Tecvid uygulamalarindaki farklilagsmalarin da tavir arastirmalarinda
tilavetin ortak niteligi yoniiyle degerlendirilmeye aday bir parametre
olabilecegi diisiiniilebilir. Bunun i¢in 6zellikle giiniimiiz okuyuculariin
her li¢ hiz kategorisinde gerceklestirdikleri, miimkiin olan maksimum
tecvid uygulamasini igeren okuyuslarinin analiz edilmesi ve elde
edilen sonuglarla bu arastirmamizda ortaya koydugumuz siirelendirme
degerlerinin iligkisi test edilmelidir.

Tavir lizerine gergeklestirdigimiz diger aragtirmalarimizda da isaret
ettigimiz iizere, okuyucularin yaglarina dayali tecriibelerinin, mesleki
kabiliyetlerinin, egitim gordiikleri cografyanin ve Kur’an tilavetinin
gerceklestirildigi toplantilarin tertiplenme amacinin dahi tavir olgusuna
minimum diizeyde de olsa etki edebilecegi diistiniilmektedir.

32 Bu tamsiklikta daha 6nceki yillarda uzun dalga radyo frekanslar: ile dinlenebilen Misir
radyolarmin etkisi olsa da, bunun kompakt kasetlerin etkisinden fazla oldugu su an igin pek
sOylenemez.

33 Detayl bilgi i¢in bkz. Nelson, K. (2001). The art of reciting the Qur’an. Cairo: American
University in Cairo Press.
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Giris

Kur’an-1 Kerlm’in bizzat kendisi, Allah katindan gonderilmis
olduguna sahitlik eder. Onda ihtilaf ve ¢eligkinin olmamasi da bu yondeki
Kur’ani delillerden biridir. Ilgili Ayette bu husus “Kur’an’i inceleyip
diistinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi onda
bir¢ok tutarsizlik ve ¢eliski bulurlardi!” seklinde ifade edilmektedir (en-
Nisa 4/82). Bununla birlikte bazi Kur’an ayetleri arasinda ilk goriiste var
oldugu zannedilen ihtilaf ve celiski halinden de soz edilmistir. ibn
Kuteybe’nin (6. 276/889) beyanina gore bunlar, genelde Kur’an’a dil
uzatan ve onda celiski oldugunu ortaya koymak isteyen mulhitler
tarafindan ortaya atilmistir (bk. Ibn Kuteybe, 1973, s. 21 vd.). Zerkesi’nin
(6. 794/1392) tabiriyle “m@himii’l-muhtelif” olan bu ifadeler, Oyle
olmadigr halde, acemi kimselere ihtilaf varmig gibi gelen, bu nedenle de
¢cOziim getirmeye ihtiya¢ duyulan beyanlardir (Zerkesi, ts., c. 5, s. 45).
Sonug olarak ilk goriiste var oldugu zannedilen ihtilaf durumuna miiskil;
bu yapilar1 ¢oziimleyen ulimii’l-Kur’an ilmine de “miigkilii’l-Kur’an”
denilmistir (bk. Siiy(ti, 2008, s. 475)

Yukaridaki izahlar dogrultusunda miiskilii’l-Kur’an ilminin ortaya
cikmasina neden olan iki saikten soz edilebilir: Bunlarin ilki, Kur’an’t
Islam dis1 saldirilara karst savunmaktir. Digeri ise bazi Kur’an
ayetlerinde ilk bakista geliskili gibi goriinen yerleri tefsir etmektir.
Kur’an’da goriiniis itibariyle ihtilafin bulunmasina neden olan Kur’ani
yapilar arasinda kiraat farkliliklari, hakikat ve mecaz ihtiva eden ifadeler,
miisterek lafizlar, miitesabih ve miicmel beyanlar, bir hadisenin farkl
acilardan ele alinmasi gibi hususlar sayilabilir. Biitiin bunlar ise alimler
tarafindan te’vil, tahsis ve nesih gibi yontemlerle ¢6ziilmeye ¢alisilmistir
(Yerinde, 2006, c. 32, s. 164-167). Ozellikle te’vile yonelik ¢dziim
uygulamalarinda dilbilimsel yontemin Onemli bir yeri oldugu
goriilmektedir.

Bu caligmada bir migkilii’l-Kur’an 6rnegi olarak Ahzab siresinin
72. ayeti lizerinde durulacaktir. Calismanin amaci, ilgili ayet hakkinda
yapilan bazi meal ve tefsir calismalarini degerlendirerek yeni bir meél
denemesi yapmaktir. Ibn Kuteybe, Ahzab siresinin 72. ayetine Te vilii
miiskili’l-Kur’dn’mda yer vermistir (Ibn Kuteybe, 1973, s. 436). ibn
Astr’un (1879-1973) beyanina gore de zikri gegen ayet, miiskil Kur’an
ayetlerindendir ve pek ¢ok miifessir bu Aayetin isabetli yorumunu
yapmakta ihtilaf etmislerdir (ibn Astr, 1984, c. 22, s. 126). Benzer bir
durum, dikkatle okundugunda ayetle ilgili meallerde de goriilmektedir.
Netice itibariyle ayetin 6zel olarak iizerinde durulmasi gereken farkli bir
yapiyl haiz oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle de bazi makalelerde
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hususi olarak ele alindig1 miisahede edilmektedir.' Bu makalelerden farkli
olarak bu calismada, oncellikle ilgili ayete meal verilirken dikkatten
kagmig gibi goriinen bazi hususlar tespit edilecektir. Sonra da ayetle ilgili
iskallerin ¢Ozlimiine yonelik olarak ortaya konulan bazi izahlar
degerlendirilecek ve farkli bir meal yazimi denenecektir. Calismanin
ayetin izah ve mealine yonelik aragtirmalara gerek konunun islenisi
gerekse yaptigi meal teklifleriyle katkida bulunmasi umulmaktadir.

Ahzab Siresi 72. Ayetin Meallerine Yonelik Bazi Tespitler
Ahzab stiresinin 72. ayetinin meallerinden bazilari su sekildedir:

“Biz emaneti (sorumlulugu) géklere, yere ve daglara teklif ettik.
Fakat onlar bunu iistlenmekten ka¢indilar ve bunun (hakkini
verememekten) korktular. Onu insan yiiklendi. (Fakat siz Allah’t ve
peygamberini iizecek sz ve davramglarda bulunmakla bu sorumlulugun
hakkint vermemis oldunuz.) Gergekten insan ¢ok zalim ve ¢ok cahildir
(sorumlulugunun  gere@ini  hakkiyla  yerine  getirmemektedir)™”
(Abdiilkadir Sener vd.).

“Biz o emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik, onlar, onu
yiiklenmeye yanasmadilar, ondan korktular da onu insan yiiklendi. O
gercekten ¢ok zalim ve ¢ok cahildir”’ (Elmalili Hamdi Yazir Meali).

“Biz emaneti goklere, yere ve daglara arz (ve teklif) ettik de onlar
bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, bundan endiseye diistiiler. Insan (a
gelince: O, tuttu) bunu sirtina yiikledi. Cilinkii o, ¢ok zuliimkar, ¢ok
cahildir” (Hasan Basri Cantay).

“Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik. Ama onlar
bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi.
Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢cok bil(grisiza’ir”3 (Kuran Yolu).

“Gergek su ki, Biz [akil ve irade] emaneti[ni] goklere, yere ve
daglara sunmustuk; ama (sorumlulugundan) korktuklar: igin onu
yiiklenmeyi reddettiler. O (emanet)i insan iistlendi; zaten o, daima
haksizliga ve akilsizliga son derece meyyal biridir” (Muhammed Esed).

“Biz emaneti [irade ve miikellefiyeti] goklere, yere ve daglara teklif
ettik. Fakat onlar bu teklifin agir sorumlulugunu tistlenmekten ve hakkin

" bk. fscan, 1997, s. 129-143; Aslan, 2007, s. 31-40; Celik, 2011, s. 79-99; Coskun, 2016, s. 5-
22; Bascl, 2022, s. 51-75.

? Meal hazirlayanlar dyetle ilgili dipnotta bu yette anlatilan olgunun bir temsil oldugunu beyan
etmektedirler.

3 Medlin dipnotunda buradaki emanet, insanin akil ve hiir iradeye dayali yiikiimliiliigii olarak
aciklanmaktadir. Yine bu dyetteki olay, somut bir gergeklik ve hakikat degil temsili bir anlatim
olarak degerlendirilmektedir.
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verememekten korkup kagindilar. Bu agwr sorumlulugu insanoglu
yiiklendi. Hig siiphe yok ki, [kafirlik, miisriklik ve miinafikligu tercih eden]
insan gergekten ¢ok zalim, ¢ok cahildir” (Mustafa Oztiirk).

“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara sunduk; onu yiiklenmekten
kagindilar, on(un sorumlulugun)dan korktular, onu insan yiiklendi; (fakat
onun agwr sorumlulugunu tam kavrayamadi) dogrusu o, ¢ok zalim, ¢ok
cahildir’ (Siileyman Ates).*

Bu meiller, diiz bir mantikla okundugunda emanetin énemli bir sey
oldugu anlagilmaktadir. Zira gokler, yerylizii ve daglar onu tizerlerine
almaktan ve tasimaktan korkmuslar, hatta uzak durmuslardir. Insan ise bu
biiyiik emaneti omuzlarina almistir. Burada “Géklerin yerin ve daglarin
yiiklenemedigi bir seyi yiiklenen insani, ayricalikli ve iistiin kilan nedir?”
sorusu akla gelmektedir. Hatta insanin emaneti yiiklenmesinin sebebi
olarak ilgili dyetin sonunda miispet ve Oviicii bir seyler sdylenmesi
beklenmektedir. Mesela ayetin “Ciinkii insan, akil ve hikmet sahibi idi.
Meleklerin dahi bilemedigi esyamin isimlerini bilmekteydi. En giizel
surette yaratilmisgti.” gibi ifadelerle bitmesi umulmaktadir. Ancak ayette
insanin emaneti yiiklenmesinin gerekgesi, onun “cok zalim ve ¢ok cahil”
olmasiyla agiklanmaktadir. Daha diiz bir ifadeyle ilk yaratildiginda
meleklerin bilmedigi isimleri bilen Hz. Adem’in ¢ocuklari; camit,
suursuz ve akilsiz gibi gorlinen esyanin yani gokler, yeryiizii ve daglarin
gosterdigi  akl-1  selimi ve basireti gosterememislerdir. Halbuki
Kuran’daki bazi ayetlere gore gokler, yeryiizii ve daglar Allah’in emirleri
karsisinda hep itaatkar olmuslardir (Fussilet 41/11; el-Bakara 2/74; el-
Hac 22/18). Buna mukabil insanla ilgili ilahi beyanlara ve tarihi siirece
bakildiginda ise insanin, Hz. Adem’den bu giine sahip oldugu irade, akil
ve nefis gibi donanim ve kabiliyetlerle hem isyankéar, hem de itaatkar bir
yap1 ortaya koydugu goriilmektedir.

Yine ilgili ayetin meélleri okundugunda “géklerin yerin ve daglarin
emaneti yiiklenmedikleri” anlagilmaktadir. Bu mana ise kainatla ilgili
diger ayetlerde anlatilan hakikatle c¢elismektedir! Oysa makalenin
girisinde de ifade edildigi lizere Kur’an’da celiski ve tezat yoktur. Bu
durumda acaba bakis agis1 mi degistirilmeli ve ayet, farkli bir yontemle
mi okunmalidir? Diger taraftan insan emaneti yliklenmektedir. Bu durum
ayette, onun cehaleti ve zulmiiyle gerekcelendirilmektedir. Bununla
birlikte insanlar icinde peygamberler, siddiklar, siiheda ve salihler vardir.
Hak ve adaleti ayakta tutan ilim ehli kimseler bulunmaktadir (en-Nisa
4/69; Al-i Imran 16-18). Bunlar i¢in ise dogrudan cahil ve zalim demek
ne kadar uygundur? Yani ayet sondan okunarak anlasilacak olursa; insan,

* I1gili ayetin mealleri icin bk.
https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=33 &ayet=72.
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cehaletinin ve zalimliginin kurbani olmus ve emanet denen bir sey
yiiklenmistir. Burada 6viilen bir sey degil, bir giinahtan bahsedilmektedir!

Yukarida sunulan bazi meallerde veya meéllerin dipnotlarinda ya da
parantez ici aciklamalarinda emanet kavrami; akil, irade ve bunlara bagh
sorumluluk almak olarak agiklanmaktadir. Bu durumda da akla “Acaba
bu tekliften veya arzdan once, teklife muhatap olan ve bunu yiiklenen
insan, akil ve iradeden yoksun muydu?” sorusu gelebilir. Burada bir
hususa daha dikkat ¢ekmekte yarar vardir: Genel olarak bir miisliiman
meal okurken mevcut c¢eviri metnini ve yazilanlan sorgulamadan
okumaktadir. Hatta meéllerdeki eksik ve hatalar1 da dini inang ve
bilgilerinin yonlendirmesiyle tashih ederek anlayip algilamaktadir.
Halbuki Kur’an meéllerinin Kur’an’in bizzat kendisi olmadigimin
farkinda olmak gerekir. Bir meél; ancak onu hazirlayanlarin, ilgili
ayetlerden anladiklar: ve bu dogrultuda Tiirkgeye aktarabildikleridir.
Yukaridaki meéllere bakildiginda ise ilgili ayete yonelik bazi temel tefsir
ve terciime problemleriyle karsilagildigi goriilmektedir.

Ahzab stiresinin 72. ayeti hakkinda karsilasilan en 6nemli ¢eviri ve
tefsir problemi, genelde onun dncesi ve sonrasindaki ayetlerden bagimsiz
anlasilmas1 ve yorumlanmasidir. Ikinci mesele, ayetin dogru anlagilmasi
adina bu ayetteki anahtar kelimelerin basinda gelen ve ayette marife
(belirtili nesne) olarak “el-emanet/<3\¥" seklinde gegen emanet terimiyle
ne kastedildiginin tespiti problemidir. Ayetle ilgili tigiincii 6nemli tefsir
ve meal problemi ise ayetteki hamele/da> fiiline yiiklenecek mananin
tespitidir. Simdi sirasiyla bu problemler ve ¢oziimleri iizerinde
durulacaktir.

Ayetin Baglami ve Buna Gore Emanetin Anlam

Bu ayetin cevirilerinde, ekseriyetle ayetin baglaminin ihmal edildigi
goriilmektedir. Bu da hem metin i¢i baglamin, hem de metin dis1
baglanun ihmali seklindedir.” ikinci mesele, yetteki emanet terimiyle ne
kastedildiginin tespitidir. Baz1 meéllerde emanet ifadesi, parantez i¢i veya
dipnot agiklamasi seklinde akil, irade ve bunlara bagl olarak insanin
sorumluluk alma kabiliyeti ve bilinci olarak agiklanmigtir. Klasik
tefsirlerde ise emanet terimine Allah ve resuliine itaat, dini emirler, kadin
ve erkegin iffeti, insanlarin birbirlerine emanet ettigi seyler, Adem’in
ailesini oglu Kabil’e emanet etmesi, Allah’in goklere, arza kisaca kainata
koydugu rubibiyyetini gosteren deliller ve insanin yeryiiziinde halife
olusu gibi ¢esitli manalar verildigi goriilmektedir (Maverdi, ts., c. 4, s.
428; Ibnii’1-Cevzi, 1984, c. 6, s. 427).

’ Abdiilkadir Sener ve arkadaglarmin hazirladigi mealde parantez ici agiklamayla kismen dyetin
siyak ve sibakina dikkat edildigi anlagilmaktadir.
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Bu agiklama ve yorumlar i¢inde ayetin metinsel biitiinligli (nazmi ve
terkibi) ile birebir irtibatli olanlar oldugu gibi ayetin sdylenis maksadiyla
dogrudan iliskili olmayan, iislup icindeki ciimle ve kelimelerin
cagristirdigl yorumlar da bulunmaktadir. Burada ayetin nigin soylendigi,
ne maksatla beyan edildigi hususu diger bir ifadeyle ayetin baglamu
(siyak ve sibaki) belirleyici unsurdur. O halde ayetle ilgili en 6nemli soru
“Ayetin baglami nedir?” olmahdir. Bir baska agidan meseleye
yaklasilacak olursa ayetle ilgili olarak “Ayetin konusu nedir? Hangi
meseleyi veya problemi ¢ozmekte ve beyan etmektedir? Ilk muhataplar:
kimlerdir?” gibi sorular da sorulabilir.

Oncelikle bu ayetin miistakil bir stire veya dyet olmadigini, 6zellikle
de tek basina inmedigini hatirlamakta yarar vardir. Dikkat edilirse bu
ayet, kendinden Once inen ayetlerin devam mahiyetindedir ve anlami da
kendinden sonraki ayetle birlikte tamamlanmaktadir. Hem {ig-bes ayet
Oncesiyle ve sonrasiyla hem de stirede anlatilan ana birka¢ konuyla
dogrudan irtibathidir.® Muhyiddin Dervis’in (6. 1982/1402) de dedigi gibi
Ahzab stresinin 72. Ayeti, bir istindf ciimlesidir. Ayette Allah’a ve
resuliine itaat ve Peygamber ailesine karsi takinilmasi gereken Islam
ahlaki, muhataplarin omuzlarina yiiklenen bir emanet olarak beyan
edilmekte ve boylece emanetin biiyiikliigiime dikkat c¢ekilmektedir
(Dervis, 1999, c. 6, s. 206). Belagat ilminin ii¢ temel konusundan meani
ilminde bu ciimle ¢esidi soyle tanimlanir: Istindf ciimlesi, soz arasinda yer
alir. Oniinde mutlaka bir ciimle ve bununla istinaf ciimlesi arasinda gizli
bir soru ve cevap iliskisi bulunur. Ondeki ciimlenin gerektirdigi ve bu
climlede gizli bulunan soruya cevap konumunda olmas1 sebebiyle takip
eden 7ci'lrnleyi, arada “vav” baglact kullanmadan ayirmaya da istinaf
denir.

Ahzab slresinin 69, 70 ve 71. ayetleri konu biitiinliigiine dikkat
edilerek  okundugunda, buralarda  miiminlere  hitap edildigi

anlagilmaktadir. 69. dyette miiminlere, Hz. M{isa’y1 inciten ve ona eziyet
eden Israilogullar’na benzememeleri emredilmektedir.® Bu konu, asil

¢ Ayetler arasindaki irtibati, devamliligi veya yeni baslangiclar, kisaca séziin nerede baslayip
nerede bittigini anlama adina mutlaka miiracaat edilmesi gereken bir tefsir usulii/yontemi de
vasil, fasil, vakif ve ibtida konusudur. Bu konuda bk. Siiyati, 2008, s. 177; Seving, 2016, s. 53-
88.

7 Onceki ciimleyle ilgili, genel veya 6zel bir soruya cevap niteliginde olan ve 6nceki ciimleye
vav ile baglanmayan ikinci climle “isti’naf” ve “miiste’nefe” adlariyla anilir. Aradaki irtibati
saglayan ozel sebeple ilgili soruya cevap olarak gelen istinaf tekitli (O)) gelir. Genel sebep
hakkindaki soruya cevap seklinde gelen istinaf ise tekitsiz olur. Ciinkii dzel sebep tereddiit ve
stiphe tasir, bunun pekistirmelerle giderilmesi gerekir. Yukaridaki ayette de durum, bu
sekildedir. bk. Durmus, 2001, c. 23, s. 367-368; Ayrica istinafin tanimi hakkinda bk.
Zemahseri, 2009, s. 40; Ebiissudd, ts., c. 1, s. 59-60.

¥ Ahzéb 53. ayette Hz. Peygamber’e yapilan eziyetten, 57. dyette ise Allah’a ve Peygamberi’ne
eziyet edenlerin diinyadaki ve ahiretteki cezalarindan bahsedilmektedir. Bunun devamindaki
58. ayette de miimin erkek ve kadilara eziyet edenlerin yani onlar hakkinda dedikodu etmek
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itibariyla strenin 57. ayetinden itibaren ele alinmis goziikmektedir.
Nitekim bu ayette Allah ve resuliine cefa edenler ve onu incitenler
Medine’de asilsiz haberleri yayanlar, basta da miinafiklar ve yahudiler,
hem diinyevi hem de uhrevi azapla tehdit edilmektedirler. Tarihte Hz.
Misa’ya eza ve cefada bulunan yahudiler, simdi de kalplerinde hastalik
bulunan miinafiklari da yanlarina alarak ahir zaman peygamberine eza ve
cefa etmektedirler.” Boylece de Allah’a verdikleri soze tekrar ihanet
etmis olmaktadirlar. Bu baglamda, 69. ayette ise miiminler, onlara
benzememek yoniinde uyarilmaktadir. Bu ikazdan anlasilan da bazi
miiminlerin, miinafiklarin etkisiyle, benzer bir hataya ve yanlisa diisme
durumu ve ihtimali olmasidir.

Ahzab 70. ayette miiminlerden Allah’a karsi takva sahibi olmalart,
O’nun emirlerine itaat etmeleri ve yasakladiklarindan da uzak durmalari,
kisaca O’na itaatsizlikten sakinmalar1 ve 6zellikle de dogruyu ve hakki
sOylemeleri emredilmektedir. 71. ayette ise eger bunlar1 yaparlarsa
Allah’m miiminlerin amellerini diizeltecegi, 1slah edecegi ve gilinahlarini
da bagislayacagi beyan edilmektedir. Ayetin son ciimlesi ise s6z konusu
iic ayetin Ozeti ve amact mahiyetindedir: Soyle ki; “Kim Allah’a ve
resuliine itaat ederse, gercekten biiyiik bir kazang elde eder ve biiyiik bir
kurtulusa erer.”"”

Ayetler arasindaki biitiinliige ve ahenge énem veren ve bu konudaki
aciklamalariyla dikkat ¢eken miifessirlerden olan Fahreddin er-Razi (6.
606/1210), Ebx Hayyan (6. 745/1344), Bikai (6. 885/1480) ve Ebiissulid
Efendi (6. 982/1574) Ahzab slresinin 72. ayetinin tefsirine, onunla

ve onlara iftira atmak gibi gerek s6z gerekse fiille onlar1 incitenlerin, apagik bir biithtan ve
giinah yiiklendikleri ifade edilmektedir. Ozellikle Ahzab 58. Ayette gegen miimin erkek ve
kadinlara eziyet ederek Allah’a ve resuliine itaat etmeyenler, ayn slrenin 73. ayetinde miinafik
kadin ve erkekler, miisrik kadin ve erkekler olarak agiklanmaktadir. Zira Ahzab 58. ayette
“C)g'ei"’ ismi mevsiliiyle anlatilan kisiler -ki bu ismi mevs(l onlarin muhataplar tarafindan
bilindigine de isaret eder mahiyettedir-, Ahzab 73. ayette agikca zikredilmis gibi
gdzikkmektedir. Bu iligkiyi destekleyen dnemli bir ipucu da ilgili sirenin 58. dyetinde gegen
“I5EA0 fiiliyle, 72. ayetteki “OedY) &las” ciimlesindeki fiilin anlam ve 6zneleri arasindaki
iligkidir. Nitekim her iki fiilin anlamlarinin yakin, 6znelerinin de ayni oldugu kanaatindeyiz.

% Siire, bu gergevede okundugunda ise su sonuglara ulasilabilir: Ahzab 72 ve 73. ayetlerin,
kendilerinden Once yer alan ayetlerde anlatilan Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile
evlenmesi hadisesi ve bu olay iizerine yahudi ve miinafiklarin “Muhammed oglunun eski esiyle
evleniyor” seklinde dedikodu, fitne ve fesat g¢ikararak (el-Ahzab 33/57) Allah resuliinii
tizmeleri ve ona cefada bulunmalarindan bahsedilmektedir. Yine bazi miiminler, Hz.
Peygamber’in aile mahremiyeti konusunda eksik ve kusurlu davranarak Allah resuliinii
tizmiisler ona sikintt vermislerdir. Biitin bunlar dolayli olarak Allah’a karsi saygisizlik ve
itaatsizlik manasina gelmektedir. Iste Ahzab 69-73. ayetlerde bu problem ¢oziilmektedir.

' Burada iizerinde durulan ayet, Ahzab siresinin son dyetlerindendir. Siire, sondan baga dogru
okudugunda 66. ayette kafir ve miinafiklarin kiyamette cehennemle yiizlestiklerinde “Kegske
Allah’a ve peygamberine itaat etseydik!” diyerek pigsman olduklari anlatilmaktadir. Biraz daha
basa gidildiginde ise 48. ayette kdfirlere ve miinafiklara itaat edilmemesi emredilmektedir.
Nihayet Ahzab stiresinin ilk ayeti okudugunda ise yiice Allah’a itaat (takva), bunun yaninda da
kafir ve miinafiklara ise itaat etmeme emriyle karsilasilmaktadir.
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onceki ayetlerin irtibatini agiklayarak baslamaktadirlar. Onlara gore bu
ayet, Onceki ayetlerde emredilen Allah’a karsi takva ve itaatin; yine
resuliine itaat, onun sahsina ve ailesine gdsterilmesi gereken Islami edep
ve ahlakin ne kadar énemli ve ciddi bir mesele oldugunun gerekcesi ve
aciklamasidir (Razi, 1981, c. 25, s. 235; Ebt Hayyéan, 1993, c. 7, s. 243;
Bikai, ts., c. 15, s. 423; Ebtissuld, ts., c. 4, s. 437).

Tekrar hatirlamak gerekirse Ahzab stiresinin 72. ayeti, bir istinaf
ctimlesi idi. Buna gore bu ciimlenin kurulus sebebi olan muhtemel bazi
sorular vardir. Bunlar da su sekilde ifade edilebilir: Ayetlerde zikredilen
itaat, takva, edep ve ahldk meselesi nedir? Bunlar, insan i¢in neden ¢ok
onemlidir? Iste bu ve benzeri muhtemel sorulara cevap mahiyetinde olan
Ahzab 72. ayetteki emanet ifadesiyle en genel ¢ercevede Allah resuliine
itaati, saygiy1 ve edebi de iceren “Allah’a itaat” kavramimin kastedildigi
soylenebilir. Ayetin baglami da bu manay1 desteklemektedir. Belki de bu
nedenle emanet kelimesi, bircok miifessir tarafindan ifaat olarak tefsir
edilmistir (bk. Mukatil, 2002, c. 3, s. 510; Zeccac, 1988, c. 4, s. 238;
Nehhas, 1988, c. 5, s. 385 vd.)."

Ayette Gecen Hamelenin Anlami

Ahzab stiresinin 72. ayeti ile ilgili {iglincii 6nemli tefsir ve terciime
problemi, ayetteki hml/Jdes kokiine yiiklenecek mananin tespitidir. Zira
emanet terimimden sonra dyetteki ikinci anahtar kelime, hamele/3as
fiilidir. Yaygin anlamu “yiiklenmek, iizerine almak” olan hml/Je~ kokii,
sozliikkte “herhangi bir seyi omzuna almak ve surtina yiiklenmek (himl);
hamile olmak, aga¢ meyve vermek (haml), diyet borcunu yiiklenmek
(6demeyi tekeffiil etmek/hamdle) yani sirtta veya batinda tasimak ve de
bir kiilfeti, mesaji ya da giinaht yiiklenmek” manalarina gelmektedir
(Halil b. Ahmed, 2002, c. 1, s. 358; Ibn Diireyd, 1987, s. 566-567; Ezheri,
1964, c. 5, s. 90-94; Ibn Faris, 1979, c. 2, s. 106-107; Isfahani, ts., s. 257).
Nitekim Kur’an’da “(Gérevliler) ‘Kralin su kabini artyoruz, onu getirene
bir deve yiikii (bahsis) var!’ diye cevap verdiler. (Iglerinden biri) ‘Ben bu
soze kefilim!” dedi” (Ytsuf 12/72) mealindeki ayette himl kelimesi
devenin tlizerindeki yiik manasindadir. Yine “Onu goreceginiz giin...
Cocugunu emziren anne, dehsetten ¢ocugunu unutup terk eder. Hamile
olan her kadin ¢ocugunu (yiikiinii’haml) diisiiriir” (el-Hac 22/2)

' Matiiridi, bu ayette gegen emanet kelimesinin te’vili hakkinda zorlamaya gidildigini; te’vil
ehlinden bazi kimselerin onun kelime-i sehddet ve kelime-i tevhid, bazilarmin ise Allah’in
kullarina emrettigi biitiin farzlar oldugunu soylediklerini; yine onun namaz, orug, hac gibi
biitiin emredilen ve yasaklanan seyler oldugunun ifade edildigini beyan etmektedir. Ayrica
emanet hakkinda bu zikredilenler iizerine bir seyler eklemenin liizumsuz oldugunu, bunun
tefsiri hususunda tekelliife diigmenin gerekmedigini, zira kelimenin miiphem olup ancak
Allah’tan gelen “Bu sudur.” seklindeki bir beyanla bilinebilecegini, bu durumda onun zefsiriyle
mesgul olunmamasi gereken mektiim/a¢iklanmamis ifadelerden kabul edilmesinin uygun
olacagini bildirmektedir (Matiiridi, 2007, c. 11, s. 394-395).
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mealindeki ayette ise anne karnindaki ¢ocuk haml kelimesiyle dile
getirilmektedir.

Sozliiklerdeki izahlara gore hamele/J=> fiili, olumsuz anlamda da
kullanilmaktadir. Nitekim sair Nabiga’nim (6. 604 [?]) « &d<ialy 3% &ulaad
J&é /Ben iyilikleri yiiklendim, sen de kétiiliikleri yiiklendin” seklindeki
beytinde, iyilikleri yiiklenmek i¢in hamele fiili, giinahlar: yiiklenmek igin
ise thtemele fiili kullanilmistir. Tbn Side (6. 458/1066) bu kullanimla ilgili
olarak &) G ile 5 &k G\ “Herkesin kazandig iyilik kendi lehine,
isledigi  fenalik da kendi aleyhinedir...” (Bakara, 2/286) ayetini
hatirlatmis ve bu iki kullanim arasindaki iislup benzerligine dikkat
cekmistir (Ibn Side, 1958, c. 3, s. 278; Ibn Manzir, 1984, c. 11, s. 174).
Hml/Jes kokiiniin soyut ve olumsuz olarak bir vebali yiiklenmek ve
glinah tasimak manasinda kullanimina, su ayetler de oOrnek teskil
etmektedir:

3 " 4 T = (S < 3 o, - R4 o Ay o . 8% 59 o7 ©°
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“Kim ona sirtimi ¢evirirse, muhakkak ki o, kryamet giinii biiyiik bir
vebal yiiklenecektir. Ebedi olarak o yiikiin altinda kalacaklardwr. Kiyamet
gtinti bu onlar igin ne kétii bir yiiktiir” (Taha 20/100-101).

La W5 B a2 a0 B L) 5 Anks ks 0

“Kim de bir hata veya giinah isler, sonra onu bir su¢suzun iizerine
atarsa siiphesiz agir bir iftira sugunu ve apagik bir giinahi yiiklenmis olur
(en-Nisa 4/112).

Ahzab siiresi 72. ayetin anlami ve tefsiri, bu dyette gecen hamele/Jaa
fiillerine verilen anlama gore degisecektir. Bu sahada Ebd Ishak ez-
Zeccac’m (0. 311/923) Me‘ani’l-Kur’dn ve i‘rabiih adli eserindeki
aciklamalar kayda degerdir. Zira bu izahlar, hem Arapca sozliikk yazarlar
hem de miifessirler tarafindan, ilgili ayetin tefsirine katilan farkli bir
mana boyutu olarak goriilmiis ve nakledilmistir."?

Zeccac’mn Ahzab Siresi 72. Ayeti izahi

Eb( Ishak ez-Zeccic, Ahzab shresi 72. Ayetin izahmm yaparken
oncelikle sahabi tefsirlerine yer vermektedir. Buna gére Ibn Abbas (.
68/687-88) ve Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]) bu ayette gecen emanet
kelimesini Allahin kullarina emrettigi farzlar diye tefsir etmislerdir. ibn
Omer’e (6. 73/693) gore de zikri gecen ayette “Adem’e (a.s.) itaat ve

12 Ezheri, 1964, c. 5, s. 93; Ezheri’nin sozlerini Tbn Manzir (6. 711/1311), Firlizabadi (6.
817/1415) ve Muhammed Murtaza ez-Zebidi (6. 1205/1791) gibi sozliik yazarlart da “hamele”
fiilinin anlanmyla ilgili olarak eserlerinde tekrar etmektedirler. bk. ibn Manzdr, 1984, c. 11, s.
174; Firdzabadi, 1993, s. 1276; Zebidi, ts. c. 7, s. 288.
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giinah islemenin arz edildiginden, itaate karsuik sevap, giinah islemeye
karsilik cezalandirma olacagi bilgisi verildiginden” bahsedilmektedir.
Zeccac burada “Allah daha iyi bilir!” diyerek naklettigi izahlara da
muvafik oldugunu diisiindiigii su yorumunu dile getirmektedir: “Yiice
Allah, ademogluna kendilerine farz kildig1 seylerle ilgili olarak itaati
emanet etmis; goklere, yere ve daglara ise kendisine boyun egmek
suretiyle ifaat etmeyi emanet olarak vermistir” (Zeccac, 1988, c. 4, s.
238). Bu agiklamalarina gore Zeccac’in ayette gegen emanet kelimesini
Allah’a itaat olarak izah ettigi anlasilmaktadir. Nitekim yiice Allah,
kendisine ve buyruklarina itaati insanoglunun omuzlarma bir emanet
olarak yiiklemistir. Yine goklerin, yeryiiziiniin ve daglarin Allah’in
tekvini emirlerine itaati ve boyun egmesi Allah’in onlara yiikledigi bir
emanettir. Bu aciklamasinin ardindan Zeccac, insan digindaki varliklarin
itaatini anlatan su ayetleri de delil olarak sunmaktadir:

“Dahast O, duman halinde olan semaya iradesini yoneltti; ardindan
ona ve arza, ‘Isteyerek veya istemeyerek (varlk sahnesine) gelin!’
buyurdu. ‘Isteyerek geldik’ dediler (Fussilet 41/11); “Biitiin bunlardan
sonra, yine de kalpleriniz katilasip tas gibi oldu; hatta daha da sertlesti.
Oysa oyle taslar vardir ki, iclerinden wmaklar fiskirir. Oyle kayalar
vardwr ki, yaritlir da i¢lerinden piarlar ¢ikar. Yine oylesi taslar vardir ki,
Allah’a olan tazimi sebebiyle yukaridan diisiip par¢alanmirlar. Bilin ki,
Allah yaptiklarimizdan habersiz degildir’ (el-Bakara 2/74); “Bilmez misin
ki goklerde ve yerde bulunan kimseler, hatta giines, ay, yildizlar, daglar,
agaclar biitiin canlilar ve insanlarin da bir¢ogu Allah’in yiiceligine secde
ediyorlar. Bununla birlikte bir¢ok insan (O’na itaat etmedigi igin)
hakkinda ise azap hiikmii kesinlesmistir. Allah’in zelil kildigim aziz
edecek kuvvet yoktur. Stiphesiz ki Allah ne dilerse yapar” (el-Hac 22/18).

Eb(l Ishak ez-Zeccic, yukarida arz edilen Aayetleri zikrederek
goklerin yerin ve daglarin; kisaca kainatin Allah’in emirlerine ne kadar
itaatkar olduklarini ifade etmek istemistir. Ozellikle Hac siresi 18. Ayetin
muhtevasina dikkat c¢ekerek Ahzab 72. Aayetin nasil anlagilmasi
gerektigine vurgu yapmustir. Zira bu ayette kainattaki cisimlerin ilahi
buyruklara itaati  zikredildikten sonra  insanoglunun  durumu
anlatilmaktadir. Insanlardan bazilarimin ilahi buyruklara itaat etmesi
takdir ve Ovgiiyle yad edilirken bazi insanlarin ise itaat etmeyip isyan ve
dalaleti tercih ederek ilahi azaba miistahak olduklar1 beyan edilmektedir.
Bu agiklamalarin rehberliginde Zeccac “goklerin yerin ve daglarin
emaneti yliklenmekten kacinmasim™ emaneti ehline teslim etmek yani
ildhi emirlere itaat etmek olarak yorumlamaktadir. Zira ‘“emaneti
yiliklenmek™ onu sahibine vermemek, zimmetine gecirmek ve emanete
hiyanet etmek manasina gelmektedir. Yine “emanete hiyanet” onun
vebalini yiiklenmek, onu alikoymak ve sahibine vermemektir. Nitekim
giinah isleyene giinah: yiiklendi denir. Yiice Allah “Onlar mutlaka kendi
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gilinah yiikleriyle birlikte baska yiikler de yiiklenecekler, diiziip kostuklar
iddialardan dolayr kiyamet giiniinde kacinilmaz olarak sorguya
cekileceklerdir” (Ankebut 29/13) mealindeki beyaninda da giinah igleyeni
giinah yiiklenen diye ifade etmektedir (Zeccac, 1988, c. 4, s. 238).

Zeccac’a gore Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) ayetteki insan ile
ilgili agiklamas1 da yukaridaki izahlar1 destekler mahiyettedir. Hasan el-
Basri “Kafir ve minafik, emaneti yiiklenmisler'” ancak itaat
etmemislerdir.” demek suretiyle buradaki “el-insan/0as¥V ifadesiyle
Allah’a itaat etmeyerek emanete hiyanet eden kdfir ve miinafiklarin
kastedildigini beyan etmistir. Burada Zeccac sozlerine soyle devam
etmektedir: “Isin hakikatini en iyi Allah bilir, bu mana ve yorum sahih ve
dogrudur. Zira Allah’a itaat eden peygamberler, siddiklar ve miiminler
vardir; bunlar i¢in ise zalim (¢ok zalim) ve cehill (¢ok cahil) denilemez
(Zeccac, 1988, c. 4, s. 238). Yani ilgili ayetin sonundaki zalim ve cehdl
sifatlari, ayette gecen el-insan kelimesiyle kafir ve miinafiklarin
kastedildigini teyit etmektedir.

Yukaridaki agiklama ve karinelere gore ilgili ayetteki hamele/daa
fiilinin emanete hiyanet etmek anlamina geldigini ifade eden Zeccac, bu
hiyaneti isleyen (emaneti haml eden) insanin kimligini desifre eden
ticlincli bir karineyi ise su sekilde beyan etmektedir: “Bu goriisiin
dogrulugunu ispat eden (bir ipucu da) ilgili ayetin devamindaki “Bdéyle
vapti ki Allah, miinafik erkekleri ve miinafik kadinlari, miisrik erkekleri ve
miisrik kadinlart cezalandirsin, miimin erkeklerin ve miimin kadinlarin da
tévbelerini  kabul buyursun. Allah ¢ok bagislayici, ziyadesiyle
esirgeyicidir” (Ahzab 33/73) ayetidir (Zeccac, 1988, c. 4, s. 238). Ahzab
73. ayet, tek basina bir ciimle degil bilakis “ve hamelehe’l-insan...”
ifadesinin devanudir."*

Bu izahlarda goriildiigii lizere Zeccac ilgili ayeti kendi i¢ biitiinligi
ve terkibi, hatta dncesi ve sonrasiyla birlikte anlamaktadir. Sadece dil ve
belagat ile ilgili verilerle yetinmeyerek goriislerini, dini ilimlerin
tesekkiiliinde 6nemli bir yeri olan Hasan el-Basri’den gelen bir rivayetle
de desteklemektedir. Bu da onun ilgili ayete kapsamli bir sekilde
baktigim gostermektedir. Zeccac’m ayetle ilgili biitlinciil izahlarinin da
katkistyla Ahzab 72 ve 73. ayetlere su sekilde meal vermek miimkiindiir:

13 Ezheri, Zeccic’m agiklamalarmi dolayistyla da Hasan el-Basri’nin soziinii naklederken
emaneti yiiklenmisler ifadesinden sonra yani hiyanet etmisler (A ') beyammni da vermistir
(1964, c. 5,s. 93).

" Ahzab 73. ayetin baglangic1 “4) ¢33 seklindedir. Muzéri fiilin 6niindeki, akibet ifade eden
lam harfi cerrinin miiteallaki 6ncesindeki hamele fiildir. Daha agik ifadesiyle Ahzab 73. ayet
bir biitiin olarak bir dnceki ayette gecen hamelehe’l-insan climlesinin ikinci mef’ulii yani
nesnesidir. [nnehii kane zaliimen cehiilen ciimlesi ise ciimle-i mu‘teriza yani ara ciimledir (Saff,
1990, c. 11, 5. 197).
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“Biz, itaat emanetini goklere, yere ve daglara teklif ettik. Neticede
onlar titizlikle ve isteyerek Allah’in emirlerine itaat ettiler, emaneti ehline
hassasiyetle teslim ettiler, emanete hiyanetten ¢ekindiler. Nifak ve sirki
tercih eden bazi insanlar (miinafik ve miisrikler) ise, itaat etmeyerek
emanete hiyanet ettiler.”

“Bunun neticesi olarak Allah, miinafik erkekleri ve miinafik
kadinlar, miisrik erkek ve miisrik kadinlart cezalandiracaktir. Buna
mukabil bu sorumlulugu yerine getirirken Allah’a ve resuliine itaatte
kusur eden, Peygamber’e bilmeyerek eziyet veren miimin erkek ve miimin
kadinlarin ise tévbelerini kabul edecek onlart bagislayacaktir. Allah
gercekten Gafirdur, tevbe eden miiminlerin giinahlarimi bagislar,
Rahimdir, kullarina karst sefkatli ve merhametlidir.”

Zeccac’in Yorumunun Kabuliine Yonelik Miilahazalar

Imam Matiiridi (6. 333/944) Te vilatii’l-Kur’an isimli eserinde,
Zeccac’in ilgili ayete yaklasimina ve onda gegen hamele/dxx fiiline
verdigi manaya benzer bir te’vili su sekilde nakletmektedir:
“Miifessirlerden biri goklerin yerin ve daglarin emaneti yiiklenmekten
kaginmasini, Allah’a isyandan kaginmak olarak yorumlamistir. Yine
insanin emaneti yiiklenmesini ise onun rabbine isyan etmesi olarak
aciklamistir. Cilinkii bu miifessire gore haml/yiiklenme ifadesi, isyan
etmek ve giinah iglemekten kinayedir. Zira Kur’an’da haml kelimesi,
Ankebiit 12-13 ve Nahl 25. ayetlerde oldugu tizere birgok ayette hata ve
giinahla ilgili olarak kullanilmistir (Matiiridi, 2007, c. 11, s. 394-395).

Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (6. 370/980) ise
Tehzibii’l-liiga isimli eserinde Zeccac’in izahlarini naklettikten sonra
sOyle bir aciklamada bulunmaktadir: Bu ayeti, Eb(i Ishak’tan baska bu
sekilde tefsir eden bir kimse bilmiyorum. Ancak onun emanetin hamlini
emanete hiyanet etmek ve onu eda etmemek/ehline vermemek/geregini
yapmamak seklindeki yorumunu sairin su beyti de desteklemektedir:

cegia 3l i o (5 oAT Qe g /AT (5358 & 5 o i 1

“Sen bazi emanetleri eda edip bazilarim eda etmeyerek ihanete
devam ettikce emanetler sana agwr gelir” (Ezheri, 1964, c. 5, s. 93; Ibn
Manzir, 1984, c. 11, s. 175)."

"% ibn Manzir bu beyti “frh” maddesinde Beyhes el-Uzri’ye nispet etmektedir. bk. ibn Manzir,
1984, c. 2, s. 541; Gerek Tabersi (6. 548/1154) gerekse EbG Hayyan (6. 745/1344) bu beyitteki
ve tahmilii uhra beyaninin baska bir emaneti kabul edersen veya yiiklenirsen manasina
gelebilecegini de sdylemisler, dolayisiyla da bu siirin hamlin hiyanet etmek anlamina geldigine
delil olamayacagini belirtmislerdir. bk. Tabersi, 2006, c. 8, s. 141; Ebt Hayyan, 1998, c. 7, s.
244.
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Ebii’l-Hasen el-Vahidi (6. 468/1076) de tefsirinde hem Zeccac’in
hem de Ezheri’nin ayetle ve hamele/ds> fiilinin anlamiyla ilgili
aciklamalarin zikrettikten sonra Basra dil ekoliine mensup nahiv alimi
Ebl Ali el-Farisi’nin (6. 377/987) su ifadelerini nakletmektedir: “Ve
hamelehe’l-insan demek emaneti eda etmemek, ehline teslim etmemek
demektir. Ciinkii “e¢-20) Jelall Jas/bir kisi bir seyi yiiklendi” ifadesi, o
seyin kisi tarafindan alikonuldugu ve eda edilmedigi anlamina
gelmektedir. Bu durumda sanki o kimse emaneti eda etmemis (ehline
teslim etmemis) olmaktadir (Vahidi, 2009, c. 18, s. 307).

Tefsir gelenegi icinde bu yorumu Zeccac’a nispet ederek nakleden
alimler arasinda Endiiliislii miifessir ve kiraat alimi Mekki b. Ebi Talib el-
Kaysi (0. 437/1045) ile Nisabur merkezli tefsir hareketinin temel
taglarindan biri olan Begavi (6. 516/1122) de bulunmaktadir (MekKki,
2008, c. 9, s. 5879; Begavi, 1988, c. 6, s. 381). 1mémiyye Siast’nin
onemli temsilcilerinden olan Ebt Ca‘fer et-Tusi (6. 460/1067) ise bu
goriisli, herhangi bir kimseye nispet etmeksizin “kile/denildi ki lafziyla
nakletmistir (Tasi, ts., c. 8, s. 368)."® Zikri gecen alimlerin Zeccac’in
izahini, ayetle ilgili te’villere deginirken yorumsuz bir sekilde
naklettikleri goriilmektedir.

Bu yorumu Zeccac’a nispet etmeden nakleden miifessirlerden biri de
Zemahger?’dir (6. 538/1144). O, ayetle ilgili iki izahtan ilki olarak
sundugu bu goriigii, detayli bir sekilde ele almis ve adeta onun
gecerliligini ortaya koymaya c¢aligmistir. Zemahseri’nin ilgili ayetin
tefsirinde Oncelikle emanet ile itaatin kastedildigini beyan ettigi ve itaat
faziletinden emanet olarak bahsedilmesinin hikmetini agikladig1
goriilmektedir. Ona gore ayette itaati emrettik yerine emaneti teklif ettik
denilmistir. itaat yerine emanet kullanilarak meselenin ne kadar
ehemmiyetli ve biiylik oldugu anlatilmistir. Nasil emanetin geregi
(lazimesi) onun eda edilmesi ve ehline teslim edilmesi ise burada
kastedilen itaat de varligin geregidir. Yine itaat Oyle bir emanettir ki
gokler, yer ve daglar gibi cesametli varliklar, fitratlarinin icabi1 olarak
kendilerine yiiklenen kevni vazifeleri yerine getirmekte c¢ok titiz
davranmislardir. Insan ise akil sahibi ve ilahi teklife muhatap bir canlidir.
[radesiyle ve akliyla itaat edebildigi gibi isyan da edebilir. Emanetin
insan tarafindan hamli ise kisinin lizerine bir yiik almasma veya bir
borcun altina girmesine benzemektedir. Adeta emanet, onu yiiklenenin
tizerinde bir binici gibidir. Nitekim Araplarin “459 43S 5/Borglar sirtia
bindi” ve “G3> 4t YOnun iizerinde bana ait bir hak var” seklindeki
ifadeleri de bu tarzda kullanimlardir (Zemahseri, 2009, s. 866).

'® Tasi bu naklin ardindan ayette gegen géklere ve yere emanetin arzi meselesini, Ebu’l-Kasim
el-Belhi’nin (6. 319/913) mecazi olarak degerlendirdigini ve bu izahtaki gerekgeleri de uzun
uzun anlatmistir.
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Yukaridaki izahlarinda Zemahseri’nin Zeccac’in yorumunu esas
aldig1 anlasilmaktadir. Hatta anlatima bazi detaylar ekleyerek goriisiin
dildeki kullanima uygun oldugunu ispatlamaya calistig1 goriilmektedir.
Buna gore emanetin hamli demek, emanet edilen seyi iizerine alarak
kendi zimmetine gegirmek, sahibine teslim etmemek demektir. Yani
emanete hiyanet etmektir. Emaneti eda etmek ise emaneti ger¢ek sahibine
teslim ederek insanin iizerindeki yiikten, tabiri caizse borgtan
kurtulmasidir.

Ayetin Temsili Olarak Yorumlanmasi

Zemahseri ayetle ilgili ikinci bir yorum olarak ise onun temsili bir
anlatima sahip oldugunu zikretmektedir. Buna gdre insana yiiklenmis
olan (itaat miikellefiyeti) Oylesine muazzamdir ve agirdir ki Allah’in
yaratmis oldugu mahlikat igerisinden en biiylik, en kuvvetli ve giiclii
olanina dahi bu miikellefiyet yiiklense ve onu tagimasi arz edilse, onlar
bunu yiiklenip tasimaktan kacinir, bundan cekinirler. Insan ise zayifligina
ve glicliniin azligia ragmen bunu stlenmistir (Zemahseri, 2009, s. 866;
Tabersi, 2006, c. 8, s. 142)."

Semin el-Halebi (6. 756/1355) ve ibn Adil’in (VIIL/XIV. yiizyil) de
beyan ettigi {lizere tefsir geleneginde Ahzab 72. ayet, genel hatlariyla iki
sekilde yani hakikat veya temsil olarak okunup yorumlanmistir (Semin
el-Halebi, ts., c. 9, s. 145; ibn Adil, 1998, c. 15, s. 596). Zemahseri ise
ilgili ayete, onun sadece mecazi bir anlatima sahip oldugu kabuliiyle
yaklagmig goziikmektedir. Zira o, birinci goriisii agiklarken de “emanetin
cansiz varliklara arz edilmesini, onlarin da bundan geri durup
cekinmesini mecaz olarak” degerlendirmekte ve Aayetin Zeccac ile
O0zdeslesen okuma bi¢imini de bu baglamda vermektedir. Halbuki
Zeccac’m yorumu, ayetin mecaz olarak anlagilmasini  gerekli
kilmamaktadir. Nitekim Zeccac, ilgili yerde kainattaki varliklarin ilahi
buyruklara itaatini anlatan ayetleri naklettigi bir baglamda goriistinii
beyan etmis ve bu anlatimlarin mecaz oldugunu ifade etmemistir (Zeccac,
1988, c. 4, s. 238). Zemahseri, ayetin temsili bir anlatima sahip oldugu
seklindeki kanaatini ise daha c¢ok ikinci goriisi zikrettigi yerde filolojik
deliller getirerek uzun uzadiya aciklamistir (Zemahseri, 2009, s. 866).

Bu durumda Ahzab 72. ayeti ikinci anlama ve yorumlama tarzi, onu
bir temsil ve tahyil olarak okumaktir. Nitekim Kaffal eg-Sasi (6. 365/976)
de bu ayeti bir darb-1 mesel olarak okumakta ve bu minval iizere
yorumlamak gerektigini sOylemektedir. Buna gore gokler ve yere,
cisimlerinin biiyiikliigiine ragmen -miikellef kilinmalar1 s6z konusu olsa-

"7 1lgili yerde Tabersi’nin Zeccic’n yorumunu da naklettii ancak 6zellikle hml kokiiniin
ihanet anlamina geldigine dair (Ezheri tarafindan) nakledilen siirin bu mananin tespiti
sadedinde yeterli olmadigini ifade ettigi goriilmektedir.
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ser‘l hiikkiimlerin altina girmek ¢ok agir gelirdi. Yani bu teklif 6yle bir
fermandir ki gokler, yer ve daglar onun karsisinda aciz kalirlardi.
Kaffal’e gore buradaki anlatim, yiice Allah’in “Sayet Biz bu Kur’an’1 bir
daga indirse idik..” (el-Hasr 59/21) buyrugundaki anlatima
benzemektedir. Nitekim o ifadelerin ardindan yiice Allah “Iste Biz bu
misalleri insanlara diisiinsiinler ~diye veriyoruz.”"® buyurmaktadir
(Kurtubi, 2006, c. 17, s. 248).

Zemahseri, Razi (6. 606/1210), Ebiissuid ve Aldsi (6. 1270/1854)
gibi alimler, Kur’an’da bulunan bazi hitap ve muhaverelerin edebi ve
belagi maksatlar tasidiklarii ifade etmisler ve bunlarin bizzat
gercekliginin kastedilmesinden Gte soyut gergekleri bir diyalog seklinde
ve carpict tablolar halinde kavrayislara takdim etme gayesi giittiiklerini
belirtmislerdir. Bu tiir sembolik anlatimlar1 ise temsil, temsil istiaresi,
tahyil ve kinaye sanatlariyla baglantili olarak degerlendirmislerdir
(Durmus, 2011, c. 40, s. 435). Kur’an’da gecen Allah’in gokler ve
yeryiizilyle konugsmasi (Fussilet 41/11) veya cehenneme hitab1 (Kaf
50/30) gibi muhavereleri de daha ¢ok bu minval iizere aciklamislardir
(Zemahseri, 2009, s. 965, ; Razi, 1981, c. 27, s. 109-110; Ebiissutd, ts., c.
5,s.35"; Alasi, ts., c. 24, s. 103, . 26, s. 177-178).

Zemahseri, Ahzab slresinin 72. ayetinin izahina dair ikinci tevcihi
beyan ederken temsili anlatimlarin Arap dilinde ¢ok oldugunu ve
Kur’an’in da onlarin ifade tarzlarina ve isluplarina gore indirildigini
belirterek soyle demektedir: Araplarin z ) s sul Wl $&ax Gif sa0 38 3
“Yaga sorulsa nereye gidiyorsun diye, egrilikleri diizetmeye der” sdziinde
oldugu gibi Arapgada hayvanlarin ve cemadatin dilinden bu tiirde nice
sozler vardir. Yukaridaki sézden dolayr i¢c yagmin insan gibi
konusmasinin tasavvur edilmesi muhaldir. Bu ciimlede, maksadi daha
etkili anlatma adina bir canlandirma ve temsili (sembolik) anlatim sz
konusudur. Burada anlatilmak istenen, hayvanlarda besili olmanin
cirkinligi Orten bir sey oldugu, cilizhigin ise giizelligi kapatip
cirkinlestiren bir Ozellik oldugu hakikatini etkili bir sekilde ifade
etmektir. Ayni sekilde bu ayette emanetin azameti, geregini yapmanin
zorlugu, onu tagimanin ve ona vefa goOstermenin agirligl tasviri bir
anlatimla sunulmustur (Zemahseri, 2009, s. 867).

Bu ikinci yorum esas alinarak, yani ayetin temsili bir anlatim
oldugundan hareketle onun nasil anlasilmasi ve Tiirkgeye aktarilmasi
gerekir? Ayeti, bu yonde anlamay1 dneren miifessirlere gore Ahzab 72.

18 «Eger biz Kur'an't bir daga indirseydik onun, Allah korkusundan paramparca oldugunu
goriirdiin. Insanlara verdigimiz biitiin bu misaller, onlarin derinligine diigiiniip ibret almalar
icindir”

" Ebiissuid Efendi’nin Ahzab 72. ayeti de daha ¢ok temsili anlatim olarak izah ettigi
goriilmektedir. bk. Ebiissutd, ts., c. 4, s. 436-437.



128 + Nazife Vildan Giiloglu

ayet, Hasr siresinin 21. ayetindeki anlatima gbre ve ona benzer bir
sekilde anlasilmalidir. Yani ayni bakis agisiyla ayetin manasi Tiirkceye
cevrilmelidir. Bu tevcihin yansitildigr bir meale 6rnek olarak da su
mealler teklif edilebilir: “Sayet biz emaneti goklere, yeryiiziine ve daglara
teklif etseydik onlar bu emanetin sorumlulugunun biiyiikliigii karsisinda
onu tistlenmekten ve vebalinden kaginir ve bunun hakkini verememekten
korkarlardi. Fakat insan ise zayifligina ve giiciiniin azligina ragmen bunu
tistlenmis fakat emanete vefa gosterememigstir, zira o, ¢ok zalim ve ¢ok
cahildir.”

“Farzimuhal biz emaneti goklere, yeryiiziine ve daglara teklif
etseydik onlar bu emanetin sorumlulugunun biiyiikliigii karsisinda onu
tistlenmekten ve vebalinden kacimir ve bunun hakkini verememekten
korkarlardi. Fakat insan, bu emaneti yiiklendi ancak emanete hiyanet
etmistir. Zira o, ¢ok zalim ve ¢ok cahildir.”

Sonuc¢

Kur’an-1 Kerim, kendisinde tezat ve ihtilaf olmayan yegane kitaptir.
Diger kitaplar ise kuskusuz ona yakiliklar1 nispetinde ¢eliskilerden ari
olabilirler. Ancak bu arinmislik higbir kitapta Kur’an kadar olmamis ve
olamayacaktir. Belki de bu anlamda Kur’an’in tutarsizliklardan uzak
olmasi, onun ildhiligine sahit tutulmus ve “Eger Allah tan baska birinden
gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik ve c¢eliski  bulurlardi!”
buyrulmustur. Bununla birlikte Kur’an’1 anlamada, yorumlamada ve hatta
ayetlere mana vermede ihtilaf ve farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bu
farkliliklarin ise genel anlamda celigki ve tezat ifade etmeyip ¢esitlilik arz
ettigi sOylenebilir.

Kur’an’1n ¢esitli anlamlara miisait (z viich) yapisi, onu anlamada
ve izah etmede cesnilerin olusmasina imkdn vermektedir. Ancak
miiskilii’l-Kur’an denilen ve bazi1 Kur’an ayetleri arasinda ilk goriiste var
oldugu zannedilen ihtilaf ve celigki halleri, daha farkli durumlarin da
sonuglar1 olabilir. Zira bu ihtilaflar, Kur’an’in 6z yapisindan ziyade ona
yonelisteki kusurlardan kaynaklanmaktadir. ibn Kuteybe’nin, miiskilii’l-
Kur’an’1 Kur’an’da celiski oldugunu ortaya koymak isteyen miilhitlerin
ortaya attigini sOylemesi de bu baglamda degerlendirilmesi gereken bir
husustur. Oyle goziikiiyor ki Kur’an’i dogru anlamanin 6niindeki en
biiyiik engel iman yoksullugudur. Inangsiz kimselerin Kur’an’a yaklagimi
s0z disginda tutulursa miugskili’l-Kur’an, dyle olmadigi halde, acemi
kimselere ihtilaf varmuis gibi gelen, bu nedenle de ¢oziim getirmeye
ihtiya¢ duyulan beyanlar1 ifade ederler. Dikkat edilirse bu miiskiller,
ancak acemi yaklasimlarin neticeleridirler. Bununla birlikte hangi
kimsenin daha miitehassis bir alime gore acemi olmadigindan soz
edilebilir? Belki de bu nedenle 6zellikle miiskilii’l-Kur’an kategorisinde



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler *129

degerlendirilen bazi ayetler, uzman miifessirler tarafindan 6zenle ele
alinmiglardir.

Ahzab slresinin 72. ayeti de miiskili’l-Kur’an g¢ercevesinde
degerlendirilen ayetlerdendir. Pek ¢ok miifessirin bu ayetin isabetli
yorumunu yapmakta ihtilaf ettikleri ve hatta bu ihtilaflarin meéllere de
yansidig1 goriilmektedir. Tefsir literatiiriinde Ahzab 72. ayetin genel
hatlariyla iki sekilde yani hakikat veya temsil olarak yorumlandigi
sOylenebilir. Bu izahlar arasinda Zeccac’mn yorumu, ayetin anlagilmasina
sundugu farkl bir katkiyla 6ne ¢ikmis goziikkmektedir. Onun ilgili ayeti
kendi i¢ biitinliigii, siyaki ve sibakiyla degerlendirirken dilin verileriyle
yetinmeyip Hasan el-Basri’den gelen bir rivayete de atifta bulunmasi,
meseleye ne kadar kapsamli yaklastigini gostermektedir. Zeccac’in bu
usulii, tefsirde rivayet malzemesine agirlik vermekle beraber ayetlerin
siyakina ve dilsel analizlere 6nem veren Onemli bir miifessiri yani
Taberi’yi (6. 310/923) akla getirmektedir. Muasir iki miifessir olan Taberi
ve Zeccac’in yontemleri arasindaki simetrinin incelenmesi ve mukayesesi
giizel bir ¢alisma konusu olabilir. Zira Zeccac’t diger Medni’l-Kur’dn
miielliflerinden ayiran en 6nemli 6zelligi, onun dilsel analizler yaninda
rivayet malzemesine de bagvurmasidir. Zeccac, Ahzab 72. ayetin izahini,
Allah daha iyi bilir diyerek beyan etmis, bir manada bu yorumunun
kusurdan hali olmadigin1 ifade etmistir. Bu c¢alismada, ¢ogu miifessir
tarafindan kayda deger goriilip tekrar edilen bu izahin meéllere pek
yansitilmadigr tespit edilmis ve bu dogrultuda bir meal denemesi
yapilmistir. Diger bir medl denemesi ise ayetin temsili anlatima sahip
oldugu yoniindeki izaha goredir.
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Giris

Engellilik, cok boyutlu evrensel bir olgudur. Her ¢agda ve her toplum-
da, farkl: 6zellik ve yogunlukta da olsa mevcut olmustur. Bu nedenle her
kiiltiir ve medeniyet bu dnemli olguyu agiklama ¢abasi igerisinde olmus-
tur. Antik ¢aglardan; modern toplumlara engellilik teolojik baglamlarda
da tartisilmistir. Dolayisiyla her din 6nemli bir problem alan1 olarak bu
olguya dair gesitli arglimanlar iiretmistir. Bu ¢alisma, ¢esitli akademik ya-
yinlar baglaminda engellilik ve din iligkisini analiz etmeyi amacglamakta-
dir. Bu analizler, din ve engellilik alaninda miistakil ve spesifik bir 6rnek
olmasi nedeniyle “Engellilik ve Din Dergisi’nde (Journal of Disability and
Religion) yayinlanan makaleler istiine yogunlagsmaktadir.

Bir¢ok insanin, yasaminin bir noktasinda bir tiir engellilik (gegici
veya kalict) yasamasi muhtemeldir. Engellilik, bir saglik durumu (6rne-
gin, serebral palsi, Down sendromu ve depresyon) ile kisisel ve ¢evresel
faktorler (6rnegin, olumsuz tutumlar, erigilemeyen ulagim ve kamu bina-
lar1 ve sinirlt sosyal destekler) arasindaki etkilesimi ifade eder. Diinyada
1 milyardan fazla insanin engelli oldugu tahmin ediliyor. Bu say1, diin-
ya niifusunun yaklasik %15’ine karsilik gelmektedir. Bu insanlarin ¢ogu,
gdrme araglari, tekerlekli sandalyeler veya isitmeye yardimci teknolojilere
ihtiya¢ duyar. Kronik saglik kosullarindaki artig ve niifusun yaslanmasi
nedeniyle engelli kisilerin sayis1 gittikge artmaktadir. Ayrica engellilik,
siddet, istismar, Onyargi ve saygisizlik eylemleri de dahil olmak iizere bir-
¢ok hak ihlaline maruz kalan, yasa ve cinsiyete dayali ayrimcilik bigimle-
riyle kesisen bir insan haklar1 sorunudur. Engelli insanlar, saglik sistemi,
egitim, istihdam, ulasim ve topluluk alanindaki engeller de dahil olmak
iizere, damgalanma ve ayrimciliga maruz kalma gibi yaygin engellerle
karsilasmaktadir (www.who.int).

Engellilik, sosyal bilimler igin bir¢ok ilging soruyu giindeme getiri-
yor: Engellilik nedir? Engellilige dair konsept zamanla nasil degisti? Top-
lumlar, engelli insanlara nasil davraniyor? Engelliligin sosyal kimlik ve
sosyal etkilesim tizerinde ne gibi etkileri vardir? Medyada ve kiiltiirde
engelliler nasil temsil ediliyor? 1990°da engellilik, sosyal politika i¢in bir
sorun ve tibbi sosyoloji i¢in bir aragtirma alaniydi, ancak ana akim sosyo-
lojinin merkezi bir konusu degildi (Shakespeare, 2005: 138-139).

Engellilik caligmalari, hiimanist, sosyal bilimsel ve bilimsel yakla-
simlar1 iceren multidisipliner bir alandir. 1980’lerde, kadin ¢alismalari,
Afro-Amerikan ¢aligmalar1 gibi kimlik politikalarina ve medeni haklara
yonelik baskiya dayali bir dizi akademik hareketle birlikte ortaya ¢ikti.
Amerika Birlesik Devletleri'ndeki diger medeni haklar hareketleri gibi
engelliler icin esit haklar ve firsatlar i¢in baski, yirminci ytlizyilin ikinci
yarisinda hiz kazandi (Petro, 2016: 360).
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Son on yilda, engellilik ¢caligmalar1 terimi, engelli insanlar1 etkileyen
konularin arastirilmasiyla ilgili tiim arastirma ve bilim alanlarinda énemli
bir kullanim haline geldi. Bdyle bir baglamda, engellilik caligmalar1, ge-
nellikle toplumsal cinsiyet ¢aligmalari, 1tk ve etnisite ¢aligmalar1 gibi bi-
raz daha uzun bir ge¢misi olan insan farkliliklarina benzer yaklagimlarla
karsilastirilir. O halde, en genis terimleriyle engellilik ¢aligmalar1 baglan-
gigta kendisini tiim ¢esitleriyle engellilige iliskin kavramlarin, kiiltiirlerin
ve kisisel deneyimlerin disiplinler arasi ¢aligmasi ve temsili olarak tasvir
edebilir. Ancak, engellilik ¢aligmalar1 teriminin giderek daha yaygin bir
kullanima girmesiyle birlikte, terimin tam olarak neyi ifade ettigi daha
az net hale geldi. Ayr1 bir akademik alan olarak engellilik ¢aligmalarinin
baslangici igin kesin bir tarih belirlemek muhtemelen imkansizdir. Agik¢a
bu alana adanmis en eski akademik kurulus olan Engellilik Arastirma-
lar1 Dernegi, baslangicin1 1982’ye kadar gotiiriir. 1970’lerde siradan in-
sanlarin protestolarindan ve artan 6z-savunuculugundan dogan engellilik
calismalar1 (Shapiro, 1993), engelli bilim adamlarinin (ve bazi engelli ol-
mayan meslektaslarin) engelli insanlarin ve ailelerinin ortak sikayetlerini
kavramsallagtirma ve yorumlama cabalarini yansitiyordu (Ferguson ve
Nusbaum, 2012: 71).

1990’lardan bu yana, engellilik aragtirmacilari, biiyiik 6l¢tide ekono-
mik argiimanlarin ve onlarin diizelticilerinin 6tesine gegme ihtiyacina isa-
ret ederek, birinci donem engellilik caligmalarinin disindan bir elestiriye
basladilar. Bazi yazarlar, basitce engellilik sonuclar1 arasinda erisebilirlik
yerine, kategorik dislama yapilar1 olarak cesitli tutum ve davranislarin
Oziine inmeye ¢aligirlar. Hem ilk donem hem de sonraki engellilik yazila-
r1, toplumsal diglanma sonuglar1 ve bunun engelliler tizerindeki etkisi ko-
nusunda bir endigeyi paylasiyor. Sasirtici olmayan bir sekilde, engellilige/
saglamliga yonelik teorik ve dolayisiyla politik tepkiler vurgularinda fark-
lilik gosterirken, giderek engelli insanlarin hayatlarini anlama arayisinda
cogullastirilmis olarak karakterize edilebilir. Bazilar1 bu tiir cogulculugu
engellilik ¢aligmalar1 i¢in bir risk olarak goriiyor; bazilar1 da ise bu ge-
lismeleri, engellilik arastirmalarindaki artan olgunlugun ve tartismanin
kanit1 olarak goriiyor (Roulstone, Thomas ve Watson, 2012: 4).

Engellilik ¢aligmalarinda dini ve teolojik konular da 6nemli goriil-
mektedir. Petro (2016: 369) din ve engellilik ¢alismalari, din ve engellilik
arasindaki iligkileri ve bunlar1 incelemenin gesitli yollarini diisiinmek igin
kullanilan gesitli araglar sundugunu belirtmektedir. Ona gore, engellilik
zorluk olarak veya hatta bir tiir kotiiliigiin sonucu olarak deneyimlendi-
ginde, genellikle din bilginlerinin teodise dedigi kategoriye giren sorular
ortaya cikarir. Teodise su soruyu cevaplama girisimidir: Bu neden benim
basima geliyor? Bu tiir sorular soruldugunda, insanlar genellikle dini me-
tinlerde ve mitlerinde engellilik veya zorluk temsillerine bakarlar. Din
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bilginleri genellikle Yahudilikte Tevrat veya Talmud, Hristiyanlikta Yeni
Ahit, Islam’da Kuran, Hinduizm’de Mahabharata veya Buda hakkindaki
hikayeler gibi dini metinlerde bedenlerin veya sifanin kaynagini inceler.

Din ve teoloji, bir¢ok insanin diinyay1 ve bu diinyadaki yerlerini an-
lamlandirmasinin temel yollarindan biri olduguna dikkat ¢ceken Imhoff
(2017) ancak elestirel din aragtirmalarinin bazen teolojiye karsi dini ¢alis-
malar olarak konumlanan unsurlarin, engellilik literatiiriinde ¢ok az oldu-
gunu belirtir. Zira din ve teoloji, birgok insanin diinyay1 ve bu diinyadaki
yerlerini anlamlandirmasinin temel yollaridir. Hristiyan teolojisi gozle
goriiliir sekilde, engellilik ve din hakkinda diisiinmeye yol agmistir. ila-
hiyatgilar dini metinleri ve gelenekleri kaynak olarak kullanarak, toplu-
luklarinin fiziksel veya zihinsel farkliliklara sahip insanlar1 nasil topluma
dahil etmeli gerektigi hakkinda fikir ileri siirmektedirler.

Engellilik teolojisi, dini geleneklerin engellilik ve kavramlariyla nasil
iligki kurdugunu (ya da yapmadigini) arastirir ve gelecekte kapsayici te-
olojik ¢aligmalar i¢in yapici olanaklar sunar. Creamer (2012: 339) engelli-
lik teolojisi, engellilik deneyimlerinin (fiziksel, entelektiiel, psikolojik ve
sosyal) insan yasaminin 6nemli ve nispeten sasirtict olmayan bir unsuru
oldugu ve bu nedenle teolojik diisiinmeye deger oldugu gozlemiyle bas-
ladigimin altini ¢izer. Engellilik teolojisine dair tek bir yaklagim yoktur
clinkl engellilik anlayislar1 ve teolojik tarzlar biiyiik farkliliklar goste-
rir. Yine de ¢ogu, teolojik yansima i¢in engelli bir kiside dogustan yanlig
bir sey olmadigina dair bir inang, engelli insanlar i¢in adalet gibi 6nemli
konular vardir.

Engellilik ¢alismalar1 Ferguson ve Nusbaum (2012: 71-72)'in dikkat
cektigi gibi engelliligin insan deneyiminin énemli bir yonii oldugunu ve
engelliligin hem engelliler hem de engelli olmayanlar da dahil olmak iize-
re bir biitiin olarak toplum i¢in 6nemli siyasi, sosyal ve ekonomik etkileri
oldugunu kabul eder. Sanatsal tiretim, 6gretim ve aktivizm yoluyla, engel-
lilik ¢alismalari, tiim kiiltiirlerde ve tarihsel donemlerde engellilerin dene-
yimlerine dair daha fazla farkindalik yaratmay1 ve bu dogrultuda sosyal
degisimin gerekliligini amaglamaktadir. Yine de resmi tanimlara yonelik
bu tiir girisimlere ragmen “engellilik calismalarr” teriminin kullanimini
karakterize eden belirli bir dagimikligin ortaya ¢ikmasi sasirtict degildir.
Engellilik ¢aligmalarinin tutarli ve ¢ok disiplinli de olsa tanimlanabilir
bir akademik ¢aligma alani olarak ¢ercevelenip cergevelenemeyecegi ve
kapsami tam olarak belirgin degildir.

Bununla beraber, engellilik ¢aligmalar1 énemli siireclerden geg-
mistir. 1960’larin sonlarinda ve 1970’lerin baslarindaki politik temelleri
ve erken teorik formiilasyonlarindan itibaren, simdi kendi basina bir aka-
demik disiplin olarak kabul edilmistir. Lisans ve lisansiistii seviyelerde
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temel bir ¢alisma konusu olarak mevcuttur. Uluslararasi kabul gérmiis bir
disiplin olarak, bir¢ok iilkede ¢esitli hakemli akademik dergiler yayin ha-
yatlarini slirdiirmektedir (Roulstone, Thomas ve Watson, 2012: 3).

Bu akademik dergiler arasinda, sosyal bilimler atif indeksinde (SSCI),
“engellilik” ile saglik, rehabilitasyon, toplum, politika, egitim ve 6gren-
me, akil saglig1, otizm, fiziksel, zihinsel engellilik, gelisimsel bozukluklar
gibi isimlerle Amerika’da on yedi, Ingiltere’de ise sekiz dergi bulunmakta-
dir. Gelisen kaynaklar atif indeksinde (ESCI) ise benzer adlarla toplam on
iki dergi yayinlanmaktadir. Bu dergilerden italya, Isveg, Fransa, Hollan-
da’da birer, Amerika ve Giiney Afrika’da ikiser, Ingiltere’de ise dort adet
yayinlanmaktadir. Bunlarin yaninda Scopus indekste taranan ve miistakil
olarak din ve engellilik iliskisini merkeze alan ve adini da bu etkilesim-
den alan Journal of Disability and Religion bulunmaktadir. Calismanin
geri kalan kisminda bu dergide yayinlanan ¢alismalara dair baz1 analizler
bulunmaktadir.

Engellilik ve Din Dergisi (Journal of Disability and Religion)

“Engellilik ve Din Dergisi”, din, engellilik, insan hizmetleri ve aka-
demik arastirmalarin kesisimleriyle ilgilenen kisilerin bir araya gelmesi,
bulusmasi i¢in disiplinler arasi bir zemin saglamay1 amacglamaktadir. Bu
etkilesimin amaci, engelli insanlari, ailelerini ve onlarla birlikte calisan
kisileri, inan¢ topluluklarini cesitli alanlarda desteklemektir. Dergi, en-
gelliler i¢in kapsayici topluluklar perspektifinden dini ve manevi uygu-
lamalar1 ve inanglar1 sosyal, kiiltiirel ve bilimsel bakis agilarini tartisan
akademik arastirmalar1 temele almaktadir. Bu arastirmalar, ¢gogunlukla,
teoloji, dini caligmalar, pastoral bakis agilar1 ve kisisel yolculuklarla ilgili
hikayeleri icermektedir. Alanda calisan arastirmacilar tarafindan giinde-
me getirilen engellilere yonelik ufuk acic1 dini tutumlar; kapsayict poli-
tikalar, kapsayict din egitimi; diinya dinlerinden engellilige bakis acilar
gibi kritik dini, ahlaki ve manevi konular1 da dikkate almaktadir.

Dergi, 1994 yilindan itibaren kesintisiz (1997, 1998 ve 1999 harig)
toplam yirmi alt1 cilt ve yliz yedi say1 olarak yayinlanmistir. Bu yayin
siirecinde ¢esitli basliklarda bazi 6zel sayilar da yayinlanmistir. Bunlar;

v' Inang ve Sakatlik
Incil Caligmalar1 ve Engellilik
[lahiyat Egitimini Devre Dig1 Birakma

v

v

v" Engelliler ve Genglik Bakanlig1
v' Engellilik ve Otenazi Ozel Sayis1
v

Dini Geleneklerden Sakatlik Modelleri
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[lahiyat, Engellilik ve Spor
Engellilik, Din ve Teoloji

v
v
v" Spor, Din ve Engellilik
v

Hristiyan Geleneginde Engellilik

Bu 6zel sayilarin gerekce ve iceriklerine bakildiginda énemli tartisma
bagliklarina sahip olduklari anlagilmaktadir. Bir kagini bu agidan deger-
lendirmek ve temel vurgularin ne oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu 6zel
sayilardan;

Inang ve Sakathk: Birgok alanda inang ve engellilik hakkindaki ko-
nugmalar siklikla yapilmaktadir. Ilahiyatgilar ve akademisyenler, papazlar
ve din adamlari, 6zel egitimciler ve arastirmacilar, tip uzmanlari ve sosyal
hizmet saglayicilar, engelli aileler ve bireylerin engellilik hakkinda etkile-
simde bulunmalari, inang ve engelliligin kesisim noktasindaki konugma-
lar1 arttikca, engellilik hakkinda elestirel diisiinmeyi beraberinde getirdigi
dile getirilmektedir (Boehm, 2022: 360).

Engelli Olarak Etiketlenenler: Bu say1 Brian Brock’un “Harika Yara-
[I1” kitabina verilen yanitlara ayrilmistir. Brock, engellilerin hepsinin Tan-
ri’nin ¢ocuklari olarak muamele gordiigii bir topluluga ait olmak i¢in, yeni
bir vizyon dile getiriyor. Engellilikle ilgili hikayeyi ve argiiman1 sorunsuz
bir sekilde ortiyor. Brock, “engelli” olarak etiketlenenlerin aramizda en
az olanlar oldugu ve bu nedenle her zaman birer “armagan” kisiler oldu-
gu varsayimina meydan okur, bunun yerine Brock, Mesih’in Bedeninde
Ruh’un armaganlarinin paylasildigini, Bedenin her bir iiyesine verildigini
iddia eder (Volpe, 2022: 113). Icerikten hareketle bu 6zel saymin engelli-
leri toplumsal hayata dahil etme konusunda tartismalara odaklandig1 an-
lasilmaktadir.

Incil Calismalart ve Engellilik: Bu 6zel say1, engellilik konusuna
odaklanmis Incil teolojisini incelemekte ve alanin karmasik fenomenler-
le ilgili nasil gelisebilecegini degerlendirmektedir. Incil ¢alismalar1 tipik
olarak metinlerin tarihsel olarak elestirel tefsiri ile ilgilenen bir disiplin
oldugu i¢in, bugiine kadar yapilanlarin ¢ogu, bu sekilde tanimlanan ye-
tersizliklere odaklanmistir. Bu, engelliligin dini olarak nitelendirilen top-
luluklarda nasil deneyimlendigine dair ¢aligmalara 6nemli bir katki sag-
lar (Brock ve Macaskill, 2021: 361).

Engellilik ve Otenazi: Bu sayidaki makaleler ilk olarak Aralik 2017
tarihinde Von Hiigel Institute for Critical Catholic Inquiry’de (VHI) ger-
ceklestirilen “Cikmazlarda Gezinmek: Yasamin Sonu, Engellilik ve Akil
Hastaliklarr” adli disiplinlerarasi aragtirma calistayinda sunulmustur. Bu
calistay, hastalik ve sagligin cagdas anlayislar1 {izerine uzun siiredir de-
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vam eden bir aragtirma projesinden gelistirilmis ve ruh saglig1 sorunlari,
engelleri olan kisiler i¢in doktor destekli intihar konusundaki tartigmalara
farkli bakis acilarin1 bir araya getirmek icin benzersiz bir ortam sagla-
mistir. Konu hem tartismali hem de giincel: Oliimde Tibbi Yardimin, iistii
kapal1 ad1 6tenazi, 2017°de Kanada’da yasallastirildi; Ingiltere Parlamen-
tosu, 2015’te Olmekte Olan Yardim Yasasini reddettikten sonra, su anda
oliimciil hastalarin 6liim konusunda yardim almalarini saglamak i¢in 6ne-
rilen yeni bir yasa tasarisini tartisiyor; Hollanda’da psikiyatrik sorunlar
nedeniyle doktor yardimli intihar vakalarinin sayis1 yavas ama istikrarl
bir sekilde artarken, diger bazi tilkeler akil sagligi hizmetlerine ayrilan
kaynaklarinin tahsisini gdozden gegirerek, dnceden talep ve erken riza i¢in
secenekleri arastirtyor. Bu makaleler, tartismanin hem pratik hem de te-
orik yonlerini arastirtyor ve ozellikle yasam kalitesi, haysiyet, dzerklik,
faillik, r1za ve zihinsel kapasite tanimlar1 gibi ilgili baz1 anahtar kavram-
lar1 yeniden tasavvur etmeye calisiyor (Ripamonti, Campos ve McCosker,
2018: 225).

Dini Geleneklerden Engellilik Modelleri: Engellilik ve Din Dergi-
si’nin bu sayisi, dini geleneklerin, 6zellikle de Hristiyan geleneklerinin,
engellilik iizerine diisiinme ve modeller gelistirme yolunda neler sunabi-
lecegi iizerine kafa yoruyor. Bilhassa ilahiyat¢ilar ve dini bilim adamlar1
engellilik modellerinin nasil sekillendigi, ilgili engellilik caligmalar1 ala-
ninin nasil ortaya ¢iktig1 ve daha sekiiler alan arasinda hangi tartigsmala-
rin baglatildig1 (ve baglatilmadigi) engellilik ¢alismalar1 iistiinde 6nemle
durmaktadir (Bennett ve Volpe, 2018: 121).

Iahiyat, Engellilik ve Spor: Jim Sheridan’in Oscar ddiillii filmi Sol
Ayagim’daki en dokunakli sahnelerden biri, sokak futbolunda bir penalti
vurusunu iceriyor. Film, 1932°de serebral palsi ile diinyaya gelen Dublin-
li sanat¢1 Christy Brown’in hikayesini anlatiyor. Brown, tamamen kabul
gormiis ve cevresindeki mahallenin hayatina entegre olmus durumda.
Bir geng olarak, futbol maglarina dahil oldu, kalecilik yapti. Sakatlik ve
sportif yeterlilik gosterileri arasinda bir uyumsuzluk algilayan onyargi,
Christy’yi arkadaslar1 tarafindan sicak bir sekilde kutlarken. Son yillar-
da, engellilik ve spor hakkinda diisiinen ilahiyatcilarin ilgisinde bir artig
gordiik. Bu kesif, bu makalelerin bir¢ogunun kaynaklandigi bu konuyla
ilgili tematik bir ¢izgiyi 6ne ¢ikaran yakin zamanda Spor ve Hristiyanlik
Uzerine Kiiresel Kongrede (2016) gelistirildi. Spor ve sakatlik arasinda-
ki kesigsme, Sheridan’in filmindeki bu diislindiiriici sahnede gosterildigi
gibi verimli bir kesisimdir. Engelli sporcu, daha genis toplumun ényargili
kavramlarina ve ortiilk onyargilarina meydan okur. Engelli spor diinyasi,
daha genis spor toplumunun asiriliklarina ve ¢okiisiine meydan okuyor.
Ve oyunun sakatligin 1s1ginda degerlendirilmesi, burada toplanan maka-
lelerin kanitladigi gibi, bir¢cok agikca teolojik soruyu aydinlatmaktadir
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(Hargaden ve Watson, 2017: 137).

Hristiyan Geleneginde Engellilik: Bu 6zel sayida Hristiyan gelenegin-
de engelliligin 6nemi nedir? Bir diizeyde, Brock ve Swinton, Augustine,
Aquinas, Luther, Calvin, Kierkegaard, Barth, Bonhoeffer ve digerlerinin
metinleri de dahil olmak tizere, engellilik ve antropoloji hakkinda nasil
diisiindiigiimiizle ilgili ¢gikarimlar1 olan 6nemli birincil metinleri bir araya
getirilmektedir. Ayrica, bu diistiniirler engellilige cagdas yaklagimlar hak-
kinda, ¢agdas bilim adamlar1 tarafindan orijinal makaleler yayinlanmasi
hususuna dikkat ¢cekilmektedir (Mawson, 2013: 233). Birer 6nemli dosya
konusu olarak dikkate alinan bu ¢alismalar, engellilerin teolojik, topluma
dahil olma, kiliseye katilma ve hizmetlerinden yararlanma, spor ve Stenazi
alanlarinda bazi tartigsmalara cevap niteliginde olduklar1 anlagilmaktadir.

Dergide, alt1 yiiziin istiinde orijinal makalenin (original article) ya-
yinlandig tespit edilmistir. Derginin her sayisinda, bu orijinal makaleler
disinda editdryal girisler, kitap analizleri, roportajlar ve gibi ¢esitli deger-
lendirme metinleri de bulunmaktadir. Bu makaleler tasnif edildiginde ¢e-
sitli konularin yogunlugu dikkat ¢ekmistir. Bu dogrultuda yapilan analiz
neticesinde asagidaki tabloda sunulan verile ulagilmistir.

Alan/Bashk Say1
Hristiyan Teolojisi/Tanri/Isa/Mesih 234
Maneviyat 114
Topluma Dahil Olma 89
Kilise 77
Din Egitimi 22
Felsefe/Filozoflar 21
Islamiyet/ Yahudilik 30

Bu tablo dikkate alindiginda bazi konularda, dergide yayinlanan ma-
kalelerin yogunlugu dikkat ¢ekmektedir. Bu konular hakkinda makale-
lerden alintilar yapilarak dikkat ¢ekilen hususlar gézden gecirilmektedir.

Engellilik 6nemli bir teolojik problem olarak degerlendirilmektedir.
Bilhassa dogum ile birlikte gelen engellilik durumu tanrisal, mistik ve
manevi bakimdan birgok tartismanin kaynagi olmustur. Bu eksende dinler
ve felsefe gesitli argiimanlar ileri stirerek bu sorunu tartigmaktadir. Teodi-
se, kotiliik gibi kavramlarla tartisilan bu konu Hristiyan ilahiyat1 kapsa-
minda da bulunmaktadir. Bu husus dergide yayinlanan makaleler dikkate
alindiginda asagidaki su basliklarda toplanabilir.

= Tann (God) ve Engellilik (Tanrr’ya 6fke ve doniigiimii, Tanr’nin
bedenine dahil olmak)

» [sa ve Engellilik (Mesih’in (Christ) Sakat Bedeni, Isa’nin (Jesus)
Engellilere Hizmeti)

= Engelli Bedenin Teolojisi
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= Hristiyan Teolojisi ve Engellilik

» Incil’de Engelliler ve Engellilik

» Hristiyan Geleneginde Engellilik

= Diger Dinlerin Engellilige Teolojik Yaklasimlar1

Makalelerin cogunda, Tanr’nin varligi ve Mesih’in yasaminda, engelli
kigilerin merkezi bir konuma sahip oldugu (Schurter, 1994: 33) vurgulan-
maktadir. Bazi galigmalar, Tanr’'nin incil’deki imgelerine ve engellilerin
bakis agisina ve deneyimlerine dayanan bir “6zgiirliik teolojisi’ni tegvik
etmektedir. Engelliligin higbir sekilde 6z varligimizdan uzaklasmadigini;
gercekten de, Tanr1 ve kendimiz hakkindaki imajimiz1 giiglendirdigi be-
lirtilmektedir (Deland, 1999: 47). Mukaddes Kitap’ta, her tiirlii sakatlik,
bozukluk ve kusura atifta bulunulur. Ibranice incil’de ve Yeni Ahit’te en-
gellilik, hastalik ile esittir. Bununla beraber bazi Incil pasajlarinin engelli-
likle ilgili olumsuz bir izlenim yarattig1 gzlemlenebilir. Incil’de engellilik
glinahla, yanlis davranisin cezasiyla ve Tanr’'nin kurbanlara veya onlarin
ebeveynlerine karst gazabinin bir ifadesi ile iligkilendirilmistir. Ancak
Isa, engellilik konusunda yeni bir paradigma sunar. Isa yasam1 boyunca,
engellilerle iligki kurmaya ve onlara ihtiyaglarini karsilamalari i¢in 6zgiir-
lestirici bir miijde ve hizmet sunmaya girismistir. Bu nedenle, eger kilise
ve diinyadaki tiim insanlar, Isa’nin engellilerle ilgilenme modelini benim-
seyebilseydi, herkes gibi engellilerin de mevcut olan her seye erisebilecegi
bir asamaya ulasirdik. Isa modeli, engelleri ortadan kaldirir ve herkesin
esit muameleyi hak eden Tanr’nin ¢ocugu oldugunu soyler. Boyle bir mo-
delin benimsenmesi, engellilerin ayrimciliga ve marjinallesmeye maruz
kalmayacagi anlamina gelir (Kebaneilwe, 2016: 93).

Bir¢cok makalede Mesih’in sakat bedeni, bir metafor olarak dikkat
cekmektedir. Rappmann (2004: 25) bedenin kirilganligini ortaya koyar ve
diinyamizda Tanrr’nin varliginin dneminden bahseder. insan bedeni i¢in
bir metafor olarak, bedenin idealize edilmis ve ticarilestirilmis imgeleri-
ne etkili bir karsitlik gorevi goriir. Toplumsal bedenler icin alternatif bir
komiinal yasam imaji, bizim tarafimizdan yaratilmayan veya kontrol edil-
meyen ancak donustiiriilebilir bir baglam saglar. Ayrica, bize Tanrt'nin
geleceginin insan yasaminda zaten mevcut oldugu bir vizyon verir. Isa’nin
bedeni kristolojik, ecclesiological ve antropolojik yansima i¢in mithim bir
metafordur. Thomas (2012: 133), Isa’y1 Tanrr’nin imajini anlamanin anah-
tar1 olarak gérmektedir. Tiim insanlarin Tanr’nin suretinde yaratildigini
ve bu goriintiinlin ahlaki ve kisilerarasi nitelikler yoluyla Tanr1 ve digerle-
riyle iliski i¢inde sergilendigini iddia eder.

Creamer (1995: 67) sakatlik deneyimlerinin bir lanet ya da Lituf ola-
rak anlasilmasi gerekmedigini, bunun yerine teolojik yansima i¢in bir
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kaynak olabilecegini one siiriiyor. Tanr1’nin kisiligi, Isa’nin hizmeti, eska-
toloji, giinah ve sifa gibi geleneksel teolojik kategoriler, engelli insanlarin
bakis acilariyla sorgulanir ve zenginlestirilir. Teoloji ve sakatlik arasinda-
ki bu hermeneutik tartisma, kiliseyi adil davranmaya ¢agirir ve her biri-
mizi Tanr1 ve diinya ile ilgili kendi somutlagsmis deneyimlerimiz tizerinde
diisiinmeye davet eder.

Webb (2012: 49) akil hastaliginin kisisel giinahin veya seytani etki-
nin kanit1 olabilecegi varsayimlar1 da dahil olmak iizere, akil hastaligina
yonelik dini tutumlar1 tanimlayan arastirmalar1 ele almaktadir. Bu var-
sayimlar, ilgili Mukaddes Kitap pasajlarinin gézden gecirilmesine daya-
narak elestirilir. Daha sonra, akil hastaligina iligkin teolojik kavramlarin
yeniden formiile edilmesi onerilmistir. Bunun i¢inde kirilganlikta kahra-
manlik, sinirlilikta 6zgiirliikk, diizensizlikte karmasiklik ve aramizdaki
yabanci gibi temalara odaklanarak yapilmasini 6nermektedir.

Ibadet yerleri ve dini teolojiler, engelli kisilerin deneyimlerini iger-
mez ve ¢gogu zaman yanlisi temsil eder. Creamer, geleneksel Hristiyan te-
olojisinde mevcut olan “yapabilirlik”e yonelik dnyargiy1 aragtirtyor. Crea-
mer, sakatlik deneyimlerinin bir lanet ya da nimet olarak anlasilmasi ge-
rekmedigini, bunun yerine teolojik yansima i¢in bir kaynak olabilecegini
one siiriiyor. Tanrr’nin zat1, Isa’nin hizmeti, eskatoloji, giinah ve sifa gibi
geleneksel teolojik kategoriler, engelli insanlarin bakis agilartyla sorgula-
nir ve zenginlestirilir. Teoloji ve sakatlik arasindaki bu hermeneutik tar-
tisma, kiliseyi adil davranmaya c¢agirir ve her birimizi Tanr1 ve diinya ile
ilgili kendi somutlasmis deneyimlerimiz iizerinde diisiinmeye davet eder
(Creamer, 1994: 27).

Engelliligin bir anlaminin olup olmadig1 sorusunu da ele almaktadir.
Reinders (2011: 57) ebeveynlerin engelli ¢ocuklarinin dogumuyla ilgili
kisisel hesaplarina bakmak, onlar1 “Neden?” diye sormaya yonlendiren
bir yikim deneyimine isaret ediyor. Tartigma, bu yanitlarin altinda yatan
seyin Tanr’nin iradesiyle yonetilen iyi diizenlenmis bir ahlaki evrenin 6n
varsayimi oldugunu gostermek i¢in bu soruya verilen dini yanitlar1 aras-
tirtyor. Bu varsayim, giicii ve kontrolii iistlenen bir ilahi takdir doktrinine
kadar uzanir. Bu doktrinin elestirisinde, Hristiyan terimleriyle anlasilan
inayetin giiven ile ilgili oldugu argiiman1 sunulur.

Engellilik iizerine teolojik arastirmalar son yirmi yilda, tartismalarda
tercih edilen engellilik yaklasimlar1, epistemolojik bakis agisi, Incil ve te-
olojik geleneklerin genel degerlendirilmesi ve Tanri’nin sifatlari, gibi dort
alanda genis bir anlasmanin ortaya ciktig1 goriilmektedir (Metzger, 2011:
296) .

Teolojik konular gibi maneviyatla ilgili ¢aligmalar da dergide 6nemli
bir yer almaktadir. Anlami, 6nemi ve islevselligi {istiine bircok degerlen-



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler 143

dirme yapilmaktadir. Maneviyat tiim insanlik i¢in temeldir; bu nedenle,
insanlarin maneviyatla iliskileri kesfedilmeye degerdir (Hills, Clapton ve
Dorsett, 2016: 265). Maneviyat, bilimsel arastirma, politika gelistirme ve
entelektiiel ve gelisimsel engellerle ilgili hizmet sunumunda c¢ok az ilgi
gormiistiir, ancak kendi kaderini tayin, topluluk katilimi ve dogal destek-
lerin 6nemi, biitliinsel bakimin bir bileseni olarak 6nemine de isaret et-
mektedir (Gaventa, 2016: 307). Calismasinda gesitli Onerilerde bulunan
Gourgey (1994: 69) engelli yasamak, engelin kendisinin yarattig fiziksel
sinirlamalarin 6tesinde sorunlar dogurdugunun altin1 ¢izmektedir. Kisi
toplumdaki yeri, 6zsaygisi ve hatta inanciyla ilgili zorluklarla ytizlesmeli-
dir. Bu nedenle, bu zorluklarla basa ¢ikmak i¢in belirli i¢sel giicleri gelis-
tirmek 6nemlidir. Engelli olmanin getirdigi psikolojik ve ruhsal sorunlarla
dogrudan yiizleserek, kisisel deneyimlerini bu igsel giicii gelistirmek ve
hatta 6z inancini derinlestirmek i¢in kullanabilir. Mukaddes kitaptan se¢i-
len pasajlarin incelenmesi, bu konular1 kesfetmeye yardimci olur.

Modern tibbin ilerlemelerine ragmen din ve inancin tipta ve saglikta
onemli bir rol oynadig1 goriilmektedir. Merrick, Morad ve Levy (2001:113)
dua, dini aktivite, uzaktan sifa ve genel olarak saglik arasindaki etkilesi-
me dair mevcut bilgileri ve dini ve zihinsel engelli kisileri igeren az sayida
calismay1 gozden gegirmektedir. Bu dogrultuda ruhsal faaliyetler ile fi-
ziksel saglik ve esenlik arasinda gergekten bir baglanti oldugu sonucuna
varilmistir. Zhang ve Rusch (2005: 83) calismalarinda, engelli kisilerin
ve engelli cocuklarin ebeveynlerinin deneyimlerinde maneviyatin roliine
iliskin mevcut literatiirii gézden gegirmektedir. Maneviyat, her iki birey
grubuna da anlamlar, igsel gii¢, huzur ve umut sagliyor gibi goriinmek-
tedir. Buna ek olarak, bircogu engelli yasayarak, daha olgun ve sefkatli
hale gelerek kendi kendine doniisiim yasar. Engelli yasamada maneviya-
tin temel dogasina iliskin anlayisimizi genisletmek ve derinlestirmek i¢in
maneviyatin daha derin roliinii kesfetmek i¢in gelecekteki arastirmalara
ihtiyag vardir. Maneviyatin engelli bireylerle ve engelli ¢ocuklarin aile-
leriyle calisma pratigine nasil entegre edilecegine dair arastirmalara da
ihtiyag vardir.

Underwood (2000: 51) yasamin manevi boyutunu iceren bir saglik
modelini tanimlar ve bu modelin engelliler i¢in uygunluguna dikkat ¢ek-
mektedir. leri siirdiigii model, biitiinlestirici yasamin sosyokiiltiirel, psi-
kolojik, fiziksel ve ruhsal yonlerini igerir. Makalede engellilerin karsilas-
t181 baz1 zorluklari siraliyor ve agirlikli olarak sekiiler yasam yaklagimini
manevi boyutunu dikkate alan bir yaklagimi 6rnekleriyle karsilastiriyor.
Bu zorluklarin iistesinden gelmeye yardimcr olabilecek ve engelli kiginin
yasamin1 anlamli bir biitiin haline getirmeye yardimci olabilecek bazi ma-
nevi ve dini kaynaklar anlatilmaktadir.

Cogu insanin hayatinda din ve maneviyatin yeri iizerine olan sdylem,
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insanligin Tanr1 ile nasil bir iliski kurdugunu anlamada 6nemli bakis agis1
getirmekle kalmaz, ayni zamanda ¢ogumuzun basar1 veya basarisizligi
tanimlama bi¢iminin merkezinde de yer alir. Cesitli engellilik bigimleriyle
yasayan kisiler i¢in dindarlik ve maneviyat, yasamlarina anlam veren siki
sikiya kaynasmis temel desteklerden ikisidir (Mugeere, Omona, State ve
Shakespeare, 2020: 64).

Engellilerin toplumsal hayata dahil edilmelerinde, tiim bedenleri
Tanr’nin bedenine dahil etmek, kapsayict ve erisilebilir cemaatler, eri-
silebilir kalpler, kilise topluluklari, engellilerle cemaati yeniden kurmak,
engellilere yonelik tutumlar, icerme teolojisi gibi konu ve tartismalar bu-
lunmaktadir.

Galvin (2001: 157)e gore fiziksel ve/veya gelisimsel engelleri olan
kisiler genellikle kendilerini ihtiya¢ duyduklar: destegi nerede arayacak-
larin1 merak ederler. Dahasi, ¢ogu zaman yalnizliklarinin ve tecrit edilme-
lerinin, sakatliklarinin kendisinden ¢ok daha ac1 verici oldugunu goriirler.
Siklikla yanlarina gelecek, ihtiya¢ duyduklar1 kaynaklari elde etmede on-
lara yardimct olacak ve yagsamin anlamina ve yolculuklarinda Tanri’nin
roliine daha yakindan bakacak birini ararlar.

Engellilerin en biiytlik azinlik oldugunu kabul eden Bunch (2001: 37)
Amerika Birlesik Devletleri’nde onlarin siklikla toplumdan dislandiklari-
n1 ve marjinallestirildiklerini ileri stirmektedir. Hristiyan cemaati, Pazar
sabahlarinda engellilerin cemaatte yaygin olduklarini yansitmamaktadir.
Kilise, Isa’nin iyilestirme gérevinin yalnizca hastalig1 hafifletmekle kal-
mayi1p, kisiyi toplulugun tam iiyeligine entegre ettigini anlamalidir. Ki-
lisenin, bir inananlar toplulugu oldugunu 6greten teoloji, engellilik hak-
kinda elestirel diisiinceden faydalanacaktir. Kilise ve inan¢ konusundaki
teolojik anlayis ayn1 zamanda engelliligi bir insan deneyimi olarak da ele
almalidir.

Swinton (2012: 172) gore, diisiincemizi kapsayiciliktan aidiyete kay-
dirmamiz ve uygulamalarimizi siyasetten sevgiye yeniden sekillendirme-
miz gerekiyor. Calismasinda ii¢ sey yapmay1 amaglamaktadir. 11k olarak,
engellilik teriminin belirsiz ve karmasik bir kavram oldugunu ve gerekli
olsa da hem dikkatli hem de siipheyle ele alinmasi gerektigini vurgula-
maktadir. ikinci olarak, makale, engellileri dahil etme fikrinin, engelli
olarak adlandirmay1 sectigimiz yabancilasmanin, damgalanmanin ve dis-
lanmanin iistesinden gelmede yeterince ileri gitmedigini savunuyor. Son
olarak teolojiyle ilgilenmekte ve bu doniisiimiin anahtarinin siyasette de-
gil, Isa’da oldugunu &ne siirmektedir. Ancak Isa’nin i¢inde ve aracihigryla
birbirimizi nasil sevecegimizi ve Mesih benzeri sevgiyi somutlastiran top-
luluklar yaratmay1 6grendikge, ait olmanin gercekten ne anlama geldigini
anlamaya baslayabiliriz, onerilerinde bulunmaktadir.
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Smalley (2001: 99) caligsmasinda, zihinsel engelli kisiler ile Kilise ara-
sindaki diislincedeki tarihsel degisimleri ve giiniimiizdeki iliskiyi ince-
lemektedir. Zihinsel engelli kisiler her zaman Roma Katolik Kilisesi’nin
tiyeleri olarak dahil edilmistir. Bununla birlikte, yiizyillar boyunca, ba-
kima ihtiya¢ duyan, ancak olgun bir inan¢ yasami i¢in gerekli olan akil
kullanimindan yoksun olan “kutsal masumlar” olarak goriildiiler. 1978°de
Ulusal Katolik Piskoposlar Konferansi, engellilerin ihtiyaglarini ve arma-
ganlarini tantyan pastoral bir bildiri yayinladi. Bu, engellilerin daha fazla
dahil edilmesine yonelik “kapilarin agilmasi” i¢in bir ivme saglamistir.

Cemaate hizmet etme misyonu nedeniyle, dini topluluk, engellile-
rin destek i¢in basvurabilecekleri bir toplum kesimidir. Collins ve Jones,
(2010: 113) caligmasinda, kilisenin tutumlarini degistirmeye, duyarlilig
artirmaya ve cemaatleri genelinde kapsayict uygulamalari tesvik etmeye
yonelik o6rnek ¢abalar1 agiklamakta ve kendi kiliselerinde benzer degisik-
likler yapmak isteyenler i¢in 6nerilerde bulunuyor.

Inang topluluklari, engelli bireylerin toplumun devam eden faaliyetle-
rine dahil olmalarina destek veren ve aile gibi sicak bir destek ag1 saglayan
etkili kapsayici modeller saglamaya hazir olmalidir. Goldstein ve Jones
(2015: 1) galigmasinda inang topluluklarinda kapsayici uygulamalar olus-
turmaya yonelik bir ¢erceveyi agiklar ve bir otizm spektrum bozuklugu
olan bir ¢ocugu ve ailesini dahil etmek i¢in kullanilan etkili bir modelin
bir 6rnegini sunar. Cok bilesenli model, ihtiyaglarin degerlendirilmesini,
dini liderlere tavsiyelerde bulunulmasini, programin uygulanmasini ve
programin etkinliginin degerlendirilmesini ve takibinin yapilmasini iger-
mektedir. Model agiklanmig ve benzer programlari uygulamak isteyen di-
ger inang topluluklar1 i¢in dnerilerde bulunulmustur.

Erisilebilirlik kavrami, engellilerin yasamlarinda siirekli bir endise
kaynagidir. Isa ile engelli kisi arasindaki karsilasmada bulunan erisi-
lebilirlik modeli, cemaatlerin tiim insanlar1 kendi inang topluluklarinin
yasamlarina nasil dahil edebilecegini modellemektedir. Kapsayici olan
Tanr1 herkes icin erisilebilirdir (Sullivan, 1999: 29). Erisilebilirlik sadece
bir har¢ ve tugla meselesi degil, bir kalp meselesidir. Kalplerimizi daha
erisilebilir kilmak i¢in bize meydan okuyan ve ilham veren dini gelenek-
ler, engellilere manevi bir yuva sunmak isteyen cemaatlerin en biiyiik kay-
nagidir. Cemaatler fiziksel oldugu kadar ruhsal olarak da daha erisilebilir
hale geldikge, yalnizca engelliler toplulugunun degil, ayn1 zamanda bir
biitiin olarak toplumun yaralarinin iyilesmesine katkida bulunurlar (Gour-
gey, 1995: 1).

Mukaddes Kitap, “Beden”in tiim {iyelerinin énemli islevlere sahip ol-
dugunu soyler; bununla birlikte, engelli kisiler pek ¢ok cemaatte belirgin
bir sekilde yoktur. Engelli kisiler ve aileleri genellikle kabul ve dahil edil-
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me miicadelesi verir. Sinirli deneyime, kaynaga ve egitime sahip papazlar
ve cemaatler, nasil yardim edilecegini anlamak i¢in miicadele ediyor. Ge-
lecekte, din adamlarinin egitimiyle ilgili daha fazla arastirma yapilmasi
icin Onerilerde bulunulmalidir. Boylece engelli insanlarin, cemaatleri i¢in-
de ayrilmaz tiyeleri, olarak karsilamasi daha muhtemel olacaktir (Schultz,
2012: 191). Dolay1siyla engellilerin, toplum yasaminin tiim alanlarina eri-
simini ve dahil edilmesini saglamak i¢in daha ¢ok ¢alisma yapilmasi ge-
rekmektedir (Larocque ve Eigenbrood, 2005: 55).

Hristiyanlikta dinin odak noktalarindan biri olan kilisenin, dergi ma-
kalelerinde 6zellikle engellileri bir “‘kutsal beden”e dahil etme hususunda
onemli basliklarda konu edinmistir. Bu dahil etme hem inan¢ bagi hem
de ibadetlere katilma da bilakis toplumsal hayata dahil olma bakimindan
degerlendirilmektedir.

Kilise, Isa Mesih’in havarisi Petrus’un otoritesi ile kurulan, Kutsal
Ruh tarafindan onaylanan, bir insan toplulugunu ifade eden ve “toplanti-
ya davet etmek, toplamak” manasina gelmektedir. Pavlus’un mektuplarin-
da “inananlar (Hristiyan) toplulugu”, “belli bir bolgenin Hristiyan halki”,
“Mesih’e inananlarin olusturdugu cemiyet (evrensel kilise)” anlamlarinda
kullanilmaktadir. Ona gore kilise, Tanr’in mabedi ve Mesih’in mistik be-
denidir. Inananlarin kilise iiyeligi vaftiz ayiniyle gergeklesmektedir (Ay-
din, 2002: 11-12).

Eger tiim insanlar gercekten Tanri'nin suretinde yaratilmissa, o za-
man Mesih’in Bedeni, ayrimciligin ve 6nyarginin terk edildigi ve uzlas-
maz sevginin kucaklandigi bir yer haline gelmelidir. Ancak o zaman, Pav-
lus’un i¢inde “ne Yahudi ne Yunanli, ne kole ne 6zglir, ne erkek ne kadin,
siyah ya da beyaz, saglam viicutlu ya da engelli” olmayan bir topluluk
vizyonu gercek olabilir (Swinton, 2001: 25).

McNair ve Sanchez (2008: 35) engellilikle ilgili, Ulusal Engelliler Or-
gliti’niin “Erisilebilir Cemaat Kampanyas1” icin bir kilise drnegi arasti-
rilmis ve engellilerin kilise i¢in bir maliyet kiilfet olmadigini, potansiyel
diger cemaat tiyelerine engel olmadiklar1 ve diger potansiyel hizmet fazla
yararlanmadiklarini tespit edildigini belirtmektedir. Bununla birlikte, en-
gellilerin kiliselere dahil edilmeleri konusunda, teolojik daha fazla aras-
tirma yapilmasi gerektigini onermektedir. Yong (2011: 339) cesitli neden-
lerden dolay1 kiliseler, toplumdaki engelli insanlar1 dahil etme yoniindeki
daha genis egilimlerin gerisinde kaldigini dile getirmektedir. Kiliselerin,
cesitli bakanliklarin yiirtirliige koydugu politikalar rehberliginde fiziksel,
entelektiiel ve diger engelliler icin daha misafirperver bir ortam yaratma
konusunda daha bilingli olmalart i¢in stratejiler de onermektedir.

Bu noktada, Maliszewska (2019: 197), engellilerin kiliseyle ilgili so-
runlarimin ¢dziimiinde, Incil’deki Kilisenin Mesih’in Bedeni oldugu fik-
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rini, dikkate almanin 6zellikle yararli bir bakis a¢ist oldugunu vurgular.
Kilisenin birbirlerine bagh ve temel bir ihtiyaglar konusunda birbirlerini
destekleyen topluluk kimliginin vazgeg¢ilmezi olarak goriir.

Engellilik olgusunun 6nemli 6l¢iide felsefi bir baglami da bulunmak-
tadir. Dergi sayilarinda bu baglamda bazi filozoflarin goriislerinin kritik
edildigi goriilmektedir. Bu filozoflar arasinda; S. Kierkegaard, E. Levinas,
G. Marcel, J.Vanier, C. Rogers, J. Alison, J. Edwards, M. Foucault, filo-
zof-teolog olan J. Edwards ve ilahiyat¢i U. Bach bulunmaktadir. Bu filo-
zoflarin goriisleri umut, caresizlik, 1stirap, oteki, sakatlik, act, merhamet,
yardimli intihar, teoloji ve teolojik antropolojisi gibi konular ¢ercevesinde
tartisilmaktadir.

Farkli filozoflarin goériislerinin karsilastirilmasi engellilik alaninda da
yapildig1 goriilmektedir. Matthews (2020: 174) ¢alismasi bu eksende, yir-
minci yiizyil felsefesinde, ulagilabilirligin ve digerine karsi ilginin mer-
kezi bir agamay1 aldig1 goriilen “oteki-kisilik”’e dogru énemli bir kayma
oldugunun altin1 ¢izmektedir. E. Levinas ve G. Marcel bu yeni hareketin
On saflarinda yer aldilar. Bu makale, J. Vanier’i, felsefi yaklagimlarinin ta-
mamlayiciligini ortaya ¢ikarmak i¢in Levinas ve Marcel ile sohbete sokar.
Inancin felsefeyle iliskisi sorunu da dahil olmak iizere ii¢ filozofun ortak
noktasi ¢ok olsa da, diisiincede de agik bir ilerleme var.

... Vanier, digerine tek yonlii bir erisilebilirlik sokagindan ziyade,
genellikle ¢ok farkli goriinen digerinin, karsilikli kirilganligimizi ortaya
koydugu ve kalpten yasamanin hepimizi gercekten insan olmaya gotiire-
bilecegini gdsteren ¢ozlimler sunar.

Romero (2018: 157)’nun ¢alismasi, teologlarin Hristiyan inang ve uy-
gulama tarihindeki olaganiistii ve istisnai anlarin ahlaki nemini agiklama
bigimleriyle ilgilidir. Ozel bir ilgi alani, sakatlik ve hastaligin istisnailigi
hakkindaki ¢agdas modellerin ve varsayimlarin, Hristiyan tarihinde bulu-
nan bozulma ve hastaliga karsi teolojik ve pratik tepkilerin anlasilmasini
nasil carpitabileceginin sorgulandig: bir ¢alismadir.

Tarihsel olaylar ekseninde engellikle ilgili ¢esitli ¢alismalar hem teo-
lojik hem de politik baglamda tartisilmaktadir. Bu dogrultuda Griinstdudl
(2011: 130)un galismasi bir 6rnek olusturmaktadir. Bazi belirlemeleri ise
sOyle dile getirmektedir. Alman ilahiyatci Ulrich Bach (1931-2009), Nazi-
lerin sistematik olarak yaklasik 15.000 engelliyi 6ldiirdiigii Almanya’nin
Koln yakinlarindaki bir kdy olan Hadamar’in sembolik dinamizmine ve
diger insanlardan edinilen i¢goriilere dayanan bir “Hadamar’dan sonra te-
oloji” taslagi hazirladi. Kurtulus teolojisi, feminist teoloji ve JB Metz’in
“Auschwitz’den sonraki teoloji” gibi baglamsal teolojiler. Bu makalede,
Bach’in Mark 1-2’yi yeniden okumasina bir girisin yani sira bu biiyiileyici
hermeneutik yaklagimin giiglii ve zayif yanlariin bir analizini sunmak-
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tadir. Bununla beraber Caspar, Wyler ve Wyler (2011: 34) de Ulrich Ba-
ch’in teoloji ve sakatlik alanindaki ¢aligmalarinin kristolojik, soteriolojik
ve ecclesiological temalar1 da analiz edilmektedir.

McCabe (2017: 43) Kierkegaard'in bazi yazilarinda istirap ve sakat-
ligin oynadig1 6nemli role dikkat ¢cekmekte ve engellilere, giiclii kuvvet-
li toplumun burjuva degerlerine bir elestiri ve bir meydan okuma olarak
hitap etmektedir. Yetenekleri veya kusurlari ne olursa olsun herhangi bir
kisinin Hristiyanligin gereklerini yerine getirebilecegini iddia etmek i¢in,
“ise yaramaz ac1 ¢eken” olarak adlandirilan bir engelli figiirii tartismakta
ve engelli kisilerin Tanrinin kendini yarattig1 gibi sevmesinin, onun acisi-
n1 dindirme i¢in dnemli bir kaynak olarak sunmaktadir.

Her insanin, yagsamdaki bedensel haliyle ilgisi olmayan, diinyada Me-
sih’in diriltilen bedeninin bir pargasi olarak nasil anlagildigini gosteriyo-
rum. Tanri, toplumun asagiladigi viicut béliimlerine veya viicut tiplerine
daha fazla onur verir. Isa, hem bedeninde hem de eylemlerinde, dislayict
sosyal normlar altiist etti. Tanri’'nin tiim bedenleri uygun yarattigini, bu-
nun da sakatlik yorumbilgisinin tiim marjinallestirilmis bedenlerle alakali
oldugunu ileri siiriiyor. Bu sakatlik yorumbilgisinin, sakat olarak etiket-
lenenlerden 6zgiirlestirici bir etkiye sahip oldugunu, ancak viicudu zayif
sakat veya toplumlarinda sapkin olarak kabul edilen herkes i¢in onay sag-
ladigin1 savunuyorum. (Bowen-Evans 2022).

Dergi, Hristiyan teolojisinin engellilige yaklasimlar1 yaninda Islam
ve Yahudilik dinlerinin teolojik bakimdan de ilgili konulardaki goriis-
lerinin aragtirildigi makaleler de mevcuttur. Kuran'da engellilik, Islami
perspektiften psikososyal reformlar, Tanr’ya hamd ve siikiir, engellilerin
haklarina dair sdzlesme ve Islam gelenegi, engellilerden organ bagisi Is-
lam fikhi, Islam’da engelli kadinlar islam’da engellilige tasavvufi bir pers-
pektif, Islam’da engelliligin fiziksel ve manevi tedavisi gibi basliklarda
calismalar bulunmaktadir. Yahudilik, maneviyat ve sakatlik, Yahudilik
hukukunda ve teolojisinde engellilik, zihinsel engelli kisiler arasinda evli-
lik ve ebeveynlik, gorme engelli Yahudilerin Tevrat hizmetine katilimlari,
engelli kadinlarin Niddah kurallarina katilimi gibi Yahudilik alanindaki
caligsma basliklar1 olarak tespit edilmistir.

Degerlendirme

Batida engellilik ve din alanda yayin ve akademik caligmalarin ciddi
bir diizeyde oldugu anlasilmaktadr. ilgili konuda uluslararas: giice ulas-
mis bir¢ok bilimsel/akademik disiplin ve kurulusun ¢aligmalarini siirdiir-
digi de goriilmektedir.

Ancak, ulusal boyutta engellilik ve din konulu bilimsel ¢alismalarin
yetersizligi dikkat cekmektedir. Yiiksek Ogretim Kurumu Tez merkezinin
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web sitesinde yapilan taramalar sonucunda asagidaki sonuglara ulasilmis-
tir.

IAlan 'Yiiksek Lisans IDoktora Toplam
Din 30 6 36
Sosyal hizmetler 14 6 20
Sosyoloji 56 5 61
IPsikoloji 141 2 147
Spor 163 38 201
Egitim ve Ogretim 560 103 663
TOPLAM 964 160 1124

Yapilan tarama neticesinde engellilik ve din alaninda otuz yiiksek li-
sans ve alt1 doktora tezi olmak {izere toplam otuz alt1 adet tez bulunmak-
tadir. Aragtirma konular1 arasinda; teodise-koétiiliikk problemi, hukuk, dini
basa ¢ikma, engellilere karsi tutumlar, dini sosyallesme, Kur’an’in ve Hz.
Peygamber’in engellilere bakisi bulunmaktadir. Bunun yaninda egitim ve
6gretim alaninda ciddi sayida tezin hazirlandig1 goriilmektedir. Bu nokta-
da din ile engellilik konusunda yapilan tez sayisinin oldukga diisiik oldugu
kabul goérecektir.

Engellilik alaninda yayin yapan ti¢ ulusal dergi bulunmaktadir. Bun-
lardan ilki engellilik alaninda iilkemizde yayin hayatina baglayan ilk ha-
kemli bilimsel dergi olan “Ufkun Otesi Bilim Dergisi” Tiirkiye Korler Fe-
derasyonu adina yayinlanmaktadir. Dergi engellilik ile ilgili konulara ek
olarak sosyal hizmet, felsefe, sosyoloji, psikoloji gibi alanlarda yapilmis
arastirma, derleme kitap ve tez tanitimi gibi bilimsel ¢alismalar yer al-
maktadir. Dergi 2001 yil1 itibariyle ilk sayisi ile yayin yasamina baslamis
ve bu siirecte toplam yirmi {i¢ say1 olarak yayinlanmistir (dergipark.org.
tr). ikinci dergi T.C. Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1 tarafindan yayin-
lanmis “Ozveri Dergisi”dir. Bu dergi spesifik olarak engellilik alaninda
yayin hayatina, 2004-2010 yillar1 arasinda toplam on ii¢ say1 yayinlan-
diktan sonra ara vermistir. Giincel olarak yaymlanmamaktadir. Bilimsel
ve hakemli akademik bir diger dergi ise yine Aile ve Sosyal Hizmetler
Bakanlig1 tarafindan yayinlanan “Sosyal Politika Calismalar: Dergisi”dir.
Bir¢ok dezavantajli grup ¢aligmalariyla beraber engelli calismalar1 da yer
almaktadir (www.aile.gov.tr).

Ulkemizde dini ile engellilik temali baz1 sempozyumlar diizenlen-
mistir. Bu sempozyumlarin adlar1 ve yapildiklar: tarihler asagidaki gibi-
dir:

» Ulkemizde Engelliler Gergegi ve islam Sempozyumu, 2003.

= Din, Felsefe ve Bilim Isiginda Engelli Olmak ve Sorunlar1 Sem-
pozyumu, 2012.
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= Engelliler ve Dini-Manevi Bakim Sempozyumu, 2014.
= Uluslararasi Engelliler Metot ve Hizmetleri Calistay1, 2015.
= [. Uluslararasi Engellilik ve Din Sempozyumu, 2016.

= Ruh Sagligi ve Din Uluslararasi [lahiyat Disiplinleri Sempozyu-
mu, 2022.

Tirkiye niifusun %12,29’unun engelli oldugu bilinmektedir. Dola-
yistyla din ve engellilik alaninda yapilan bilimsel toplanti ve yayinlarin
yetersiz oldugu goriilmektedir. Bilhassa engelli bireylerin yasamlarini an-
lamlandirma siirecinde teolojik, dini ve manevi birgok problem ile basa
cikmalart muhtemeldir. Bu hususlar konuyu daha da hassas kilmaktadir.
Zikredilen konu ve alanlarda akademisyenler basta olmak tizere, ilgili di-
ger kisi ve kurumlarin bilimsel ¢alismalar ortaya koymalar1 konusunda
duyarliligin giiclendirilmesi, ayrica bu hususlarin ciddi bir etik sorumlu-
luk tagidigini da vurgulamak gerekmektedir.
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1. Kur’an’in Toplumsal Dinamikleri

Barisin olusturulup, farkliliklarin beraberce, mutlu ve huzurlu bir
sekilde yasamalarini saglayacak bir zeminin olusturulmasi i¢in en gergekei
aracin, bireyler ve toplumlar arasinda yapilacak sosyal sozlesmeler
oldugunda kusku yoktur. Tarihsel ve aktiiel tecriibeler gostermistir ki, ayn1
fiziki yasamalarini saglayacak, her tiirlii mal ve diger miinasebetlerde,
birbirlerinin hak ve hukukunu gozetecek en iyi ve en reel yontem, karsilikli
anlagmalar yapma yoludur. Denilebilir ki, canli varliklar arasinda,
geleceklerini tasarlayarak yasamak isteyen ve buna bir bakima da ihtiyag
duyan tek canli tiirii insandir. Insan, gelecege iliskin yasama planini sézlii
ve yazili taahhiitler altina alarak yasamay1 daha giivenli bir yontem olarak
gormektedir. Boylece insan, bir nevi, kendi hukukunu sézlesmelerle
olusturur.

Kur’an’a gore insan, gerek Allah, gerekse diger insanlarla bir¢ok
sozlesmelerde bulunur. Aslinda bu durum, toplumsal huzur ve giivenin
olusturulmasinda etkili en somut alanlardan birisidir.' Bu gerekhhk ayette
gayet net bir sekilde soyle ifade edilmektedir: .25l 1531 15l Gl (@ g
“Ey iman edenler! Anlasmalart eksiksiz yerine getirin!...”*Taberi, bu
ayetin tefsirinde, anlagmalardan maksatin ne olduguna dair birgok
goriis’aktardiktan sonra, tercih ettigi goriisiinii sdyle izah etmektedir:“Bu
gortislerden tercihe sayan olani, Abdulah b. Abbas'tan nakledilen ikinci

Kilig, Sadik, Kiillerden Dirilis (Kur’én, Insan, Bilim ve Evrene Dair), Fecr Yayinlari, Ankara,
2009, s. 110.

*Maide, 5/1.

3 Bu ayette gegen “anlasmalar” ifadesindeki maksat i¢in Katade’ ye gére, Allah’in bu ayette
yerine getirilmesini emrettigi akitten maksat, Islam gelmeden &nce, cahiliye doneminde
insanlarin, Dbirbirlerine yardim edeceklerine, birbirlerini destekleyeceklerine, saldiri ve
haksizliklara karsi birbirlerine arka g¢ikacaklarina dair yapmis olduktar: akitlerdir. Katade bu
hususta diyor ki: “Resulullah’in: “Cahiliye akitlerini yerine getirin. Fakat Islamda bu tiir akitler
icad etmeyin buyurdugu bize nakledilmistir.” Yine bize nakledilmistir ki: Firat b. Hayyan,
Resulullah'tan cahiliye antlasmalarmin hiitkmiinii sormus Resulullah (s.a.s.) de ona: “Belki de
sen, Lahm ve Teymullah kabilelerinin antlasmalarini soruyorsun.” demis. Firat da: “Evet ya
Resulullah.” diye cevap vermis Resulullah da: “Islam bu antlasmalarin ancak kuvvetini
artirmistir.” buyurmustur ifadeleriyle gortsiinii belirtirken, Abdullah b. Abbas ve Miicahid'den
nakledilen diger bir goriise gore bu ayette zikredilen “Ahit”ten maksat, Allah Tedla’'nin,
kullarindan, iman etmelerine, helal kildigint helal, haram kildigini1 haram kabul etmelerine,
emirlerini tutup yasaklarindan kagmacaklarina dair aldigi sozdiir. Bkz. et-Taberi, Eba Cafer
Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beydn an Te'vili dyi'l-Kur'dn, Misir, ty. , 111, s. 186.
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gortistiir. Bu da: “Ayette zikredilen sozlesmeden maksat, Allah'in,
kullarindan, emir ve yasaklarina riayet edeceklerine, helal ve haramlarina
uyacaklarina dair almis oldugu ahit ve sozdiir.” diyen goriistiir. Taberd:
“Bu goriisii tercih etmemizin sebebi, Allah tealanin, yerine getirilmesini
emrettigi bu akitleri zikretmesinden sonra, kullar icin bir kisim helal ve
haramlart farz ve vacipleri zikretmesidir. Bu emir ve yasaklardan

anlasiimaktadir™

seklinde fikrini beyan etmistir. Ancak, ayette gecen
“anlagsmalar’dan kasit degisik olsa bile, biitlin alimlerin iizerinde

uzlastiklar1 nokta, bu anlagmalara titizlikle uyulmasi gerektigidir.

Bu sebepten dolay1 Kur’an-1 Kerim, sézlesme, antlasma ile ilgili cok
zengin bir etimoloji ve kavramsal alana sahip olmasi yaninda, verilen
sOzlere ve yapilan anlagmalara bagli kalmaya azami 6nem vermekle, kalici
ve adil bir barisa ahlaki ve huk@ki bir zemin olusturmaktadir. Oysa
giiniimiiz insanlig1, Islamm toplum nizamma y&nelik bu degerlere ve bu
degerlerin uygulamasina ne kadar ¢ok hasret olduklari, devletler arasinda
yasanan  kaoslardan  ve  savaglardan, sOmiiriilen  milletlerin
yoksullastirilmasindan kendini gostermektedir.

1. 1. Ahit

Mastar olarak bir seyin yerine getirilmesini emretmek, talimat ve s6z
vermek anlamlarina gelen kavram, isim olarak; talimat, taahhiit, anlasma,
ylikiimlilik ve itimat veren s6z anlamlarimi igerirken, siyasi ve
milletlerarasi taahhiit ve anlagmalar ic¢in de, aymi sekilde ahit kavrami
kullanilir. Istilah olarak ahit: “Iki taraf arasinda yapilan bir ittifaktir ki,
tizerinde ittifak edilen konuyu gerceklestirme hususunda, her iki tarafi
ilzam eder.” Bu durumda kavram, “emdn” ve ‘“zimmet” terimleri ile es
anlamlidir. Aralarinda herhangi bir ahit bulunan iki kisiden her birine de
“mudhit” denilir.’

Ahit, insan ile Allah arasinda yapildig: gibi, fertler arasinda, fertle
toplum ve toplumlar arasinda da yapilabilir. Allah'in insanlardan aldig1

4 et-Taberd, 111, s. 185-186.
5 el-Isfehanti, Ragib Ebi’l Kasim Muhammed b. Hiiseyin, (v. 502/1108) el-Miifredit fi Garibi’l-

Kur’an, Darw’l-Ma’rife, Beyrut ts, s. 523; Ibn Manziir, Ebi’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b.
Mukrim,(v. 711/1311), Lisanu'l-Arab, 1-XV, Dér-1 Sadr, Beyrut ts, II, s. 311-313; Eba Habib
Sa’di, el-Kamusu’Il-Fikhiyye, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1402/1982, s. 255.
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ahit, insanlarin ubudiyyet konusunda O’na s6z vermeleri, bazi seyleri
tekeftiil etmeleri anlaminda olup bu, bazen fitrata yerlestirilmekle, bazan
da gonderilen peygamberler ve kitaplar vasitasiyla olur. Nitekim su
ayetlerde gecen ahit bu anlamda kullanilmistir . “Yine onlardan kimi de
Allah’a soyle séz vermislerdi (dhedelldhe): Eger bize liitfundan verirse
herhalde zekdtini veririz ve herhalde iyilik yapan kimselerden oluruz.” ®;
Oalliall fe G K5 (R 4l (0 UIGT (A1 0 SALE (3 a5 “Meii ‘minlerden Gyle
adamlar vardwr ki, Allah’a verdikleri ahde (dhedullihe) sadakat
gosterdiler...”” Buna karsin, Allah'm insanlara verdigi ahit ise, onlara
yaptig1 tavsiyeler, verdigi emirler ve talimatlardir. Nitekim asagidaki
ayetlerde gecen ahit kavrami bu manalarda kullanilmistir:

a5 ) e 5 Aiad st 531 G185 e 558505 il 5 0 Rt o s 305
255500 &5 5 Sl pisthall (55 1 e of Juelal 5

“Ve o vakit Kabe'yi, insanlar igin dontip varilacak bir sevap yeri ve
bir giivenlik evi kildik. “Siz de Ibrahim'in makamindan kendinize bir
namaz yeri edinin. Ibrahim ve Ismail’e de: “Evimi hem tavaf edenler icin
hem riikii ve secdeye gidenler igin tertemiz bulundurun.” diye ahit
verdik.

“Ey Isrdilogullari! Size verdigim nimetimi hatirlayin ve ahdime vefa
gosterin ki (bi ahdi..), ahdinize (bi ahdikum) bagl kalayim...””

Kelbi’den gelen bir rivayete gore, Allah’m kullarma verdigi ahit,
onlara gonderdigi dindir. Ayrica ahit kavraminin imamet ve niibiivvet
anlaminda da kullanmildigint  goriiyoruz: “Benim  ahdim  zalimlere
ulagsmaz”'® ayetinde terim, bu anlamdadir.'' Bunlardan baska, ilgili
kavram; insanlarin, Allah'in adina yemin ederek, birbirlerine taahhiit
ettikleri anlagsmalar ve sdzlesmeler anlaminda da kullanilmistir. Kur’an-
Kerim’de “aht” kavram biitiin kullanimlan ile toplam kirk alt1 yerde

zikredilmektedir.

¢ Tevbe, 9/75.

7 Ahzab, 33/23.

8 Bakara, 2/125.

° Bakara, 2/40.

10 Bakara, 2/124

1 et-Taberd, 11, s. 23; el-Cassas, I, s. 85; er-Razi, IV, s.45.
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1. 2. Akid

Lugat olarak, bir seyi korumak ve onu, an be an gézetmek, bir seyin
iki ucunu bir araya getirmek anlaminda fiziki seyler i¢in kullanilan kavram,
daha sonralar1 mecazen, alis-veris akdi, nikah akdi vb., anlamlar i¢in de
kullanilmistir. Istilahi olarak akid: “Akdin lugavi tanimini i¢eren her soz
ve fiildir ki, bir seyi baska bir seye, ayrilmayacak sekilde bir beraberligi
ifade edecek tarzda, baglamak” veya “riayet edilmesi zorunlu olan
sozlesme” ya da “sonucunda hukuki bir netice dogan iki s6z arasindaki bir
bag veya onun yerine gegen bir sozlesme” seklinde tanimlanmaktadir ki,
tanimda gecen “iki sz "den maksat, “icap ve kabuldiir."?

Su halde, tanimlardan da anlasiliyor ki, akid i¢in, tek tarafli bir irade
beyani yeterli olmayip, irade beyanmnin karsilikli olmasi1 gerekmektedir.
Islam hukukgularmin ¢ogunluguna gére, haram olduguna dair agik bir
nassin bulunmadigi her alan, akdin konusu olabilir. Siinnet, akid terimini,
fert ile fert veya fert ile toplum arasindaki himaye ve dayanigma anlagmasi
i¢cin de kullanmistir.

1. 3. Misak

Sozlik olarak “te’kid etmek, kuvvetlendirmek, vesikalandirmak”
anlamlarina gelen terim, 1stilah olarak da, yemin ile kuvvetlendirilmis akid
veya akid anlamini tasir."* Her iki taraf, akdin korunmasi hususunda daha
fazla dikkat edeceklerine dair yemin ederlerse, bu sdzlesme bir misak olur.
Misak kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tiirevleri ile birlikte otuz dort yerde
zikredilir.'"* &shdis Oa s of 40 80 54l L & sl s adlhae 325 (e 36 ) my ()
BESMECIFN adyl yasy & “Onlar (fasiklar), (kalu beld giinii Allah’a
verdikleri) misaklarindan sonra Allah’in Ahdi'ni bozarlar. Ve Allah’in,
O'na (Allah’a) ulastirilmasint emrettigi  seyi keserler. Ve (baska
insanlarin, ruhlarmm Allah’a ulastirmalarina da mani olurlar. Ve bu
sebeple) yeryiiziinde fesat ¢ikarirlar. Iste onlar (kazandiklar: pozitif

dereceler negatif derecelerden az olup) hiisranda olanlardir.”"

12 ¢el-Isfehani, s. 510, el-Curcani, Seyyid Serif (v.816/1413), Kitabii’t-Ta’rifdt, ts., basim yeri
yok, s. 106-107.

13 {bn Manzir, X, 37.

14 Baz ayetler icin bkz. Bakara, 2/, 63, 83, 84,93; Al-i Imran, 3/187; Nisa, 4/21, 90, 91,154,155;
Maide, 5/12,13,14,70; A’raf 7/169; Enfal, 8/72; Ra’d, 13/20,25; Mii’minun, 23/7; 57/8.

15 Bakara, 2/27.
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Misak kavrammm gegtlgl baska b1r ayette 1se Yuce Allah soyle
u\j\};@_wuduujﬁ\ \j&bgﬂl?gduic(uhue.q‘))ﬂ\\ duayam}ggle;d?suq
Cpaallll a aSM “Ve Allah, nebilerden, “Size kitap ve hikmet verdim. Sonra
size, beraberinizde olant (Allah'in size verdigi kitaplari) tasdik eden bir
Resul geldigi zaman, O'na mutlaka imdn edeceksiniz ve O'na mutlaka
yardim edeceksiniz” diye misak aldigi zaman, “Ikrar ettiniz mi (kabul
ettiniz mi?) ve bu agwr (ahdimi) iizerinize aldimiz mi?” diye buyurdu.
(Onlar da): “Ikrar ettik (kabul ettik)” dediler. (Allahii Tedld): “Oyleyse
sahit olun ve Ben sizinle beraber sahitlerdenim.” buyurdu.’’

Misak kavraminin Kur’ani kullanimi, hem Allah ile kullar1 arasinda
yapilan yeminli ahitlesme anlaminda teolojik, hem de toplumlar arasinda
yapilan ve yeminle teyit edilen antlagsmalar igin, siyasal ve sosyal
igeriklidir. Allah ile insanlar arasinda s6z konusu olan misak; biri ezeli ve
fitri, digeri de, peygamberler aracilifiyla gerceklesen kitabi misak olmak
iizere iki sekilde gerceklesmektedir, denilebilir. Ikinci misak, aslinda,
birincisini hatirlatmaktan ibaret oldugu i¢in, bu anlamda, peygamberlerin
getirdikleri vahiyler “zikr” (hatirlatma), peygamberler de “miizekkir”
(hatirlatic1) diye nitelendirilmekteler: “ (...) O (Kur’an), ancak, bir
zikirdir.”""“(Ey ~ Peygamber!)  sen  sadece  bir  miizekkirsin
(hatirlaticisin) "'*Sozlii veya yazili diye nitelenen ikinci misak, fitri ve
ezeli sdzlesmenin insan ruhunda sakil ayetleri izhar etmeyi hedeflemistir
ki, o da fitrattir. Oyle ise, peygamberlik miiessesesi, insani, 6z fitratina bir
davet olarak anlasilabilir."

Misak kavrammin Kur’ani kullaniminin bir kismi da, yukarida
belirtildigi gibi, insanlar veya toplumlar arasinda yapilan ve yeminle te’kid
edilen siyasal sozlesmeler igindir. Konumuzla dogrudan iligkili oldugu
icin, burada sadece, miislimanlarin miisliiman olmayanlar arasindaki
siyasi nitelikli yeminli s6zlesme anlamlarini igeren ayetleri zikretmekle
yetinecegiz: Lok 4—% A% G Vb (88 a5 Blad ) a5 ge3al JE g
Ol3A5a3a 485 B AT Gee a5 & e o3 e BEP oo of ) alaf ) Ak &
O plinnd S ol A 5034385 5 A05 albT ) A Bl (5 245 4850 0 58 000 018

16 Al imran, 3/81.

17 Yasin, 36/ 69.

18 Gasiye, 88/21.

19 Ayhan Nisanci, Kur’dn-1 Kerim’de Fitrat-Misak Miinasebeti (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), AUSBE, Erzurum, 1997, s. 86.
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Gsa Wle 80 (85 4 (a2 5 wSs “Sayer hataen oldiiriilen sahis, sizinle
kendileri arasinda misak bulunan bir kavimden ise, hem diyet vermeniz,

hem de mii’'min bir kéle azat etmeniz gerekir.”*™.

megerki sizinle
aralarinda misak bulunan bir kavimle birlesseler... 21§ 3 5ala 3 1 shal Gl )
Cpall 5 i a3 aglmng Gl \)M)\”\was\,m\m‘;w\“g\yu P aala 5
il uﬂj‘ @ sl o3 150ale B et 03 ¥ 5 03 W80 Tl a5 15kl
et (pslari Wy 03 362 ad305 55 a3 e V) 5l imdn edip de hicret
etmeyenlerin, hicret etmedikleri miiddetce, sizinle hnglr velayetleri yoktur.
Sayet din konusunda sizden yardim isterlerse yardim etmeniz gerekir.

Ancak aramizda misak olan bir kavme karsi olursa yardim etmezsiniz...”"**

Goriildiigi gibi son ayet, boyle bir siyasi anlasmaya sadakatin
gerekliligini de, agikca ifade ediyor. Su ayette ise, Allah ile yapilan
sOzlesmeyle, insanlarla yapilan sézlesmelere bagllik,” deger agisindan,
zorunlu bir biitiinliik tasimaktadir. ) & sy ¥ 5 4 232 & 54 5 Gl “Onlar
ki, Allah'a verdikleri sézii yerine getirirler ve ahdini bozmazlar™** Keza bu
ayette, Allah’a verilen ahitle insanlarla yapilan sozlesmenin beraber
zikredilmesi ve Miisliimanlarin gerek Allah'a verdikleri sdze, gerekse diger
insanlarla yaptiklari sdzlesmelere bagli kalmakla, I1ahi bir 6vgiiye mazhar
olmalar1 arasinda zorunlu bir iliski mevcuttur.

1. 4. el-ill ve ez-Zimmet:

Kur’an-1 Kerim’de iki yerde (Tevbe, 9/8,10) zikredilen “el il
kavrami; ahd, akd, yemin ve yakinlik anlamlarima gelir. ‘>!\ B8 Py
Ol g &l 43 Y5 “0 miisrikler hi¢bir mii’min hakkinda ne bir ill
(illen) gozetirler ne de bir zimmet ve antlasma. Bunlar iste béoyle
miitecavizlerdir. ”** Ayette belirsiz (nekre) olarak, “illen” seklinde ifade
edilen kavram; “kendisi i¢cin bir hakkin ve hiirmetin (dokunulmazligin)
oldugu her sey ™ olarak tanimlanirken, bunun, ahit, akrabalik, nesep, hilf
ve civar anlamlarinda kullanildig1 bildirilmektedir.”” Baz1 dilcilere gore,

20 Nisa, 4/92.

21 Nisa, 4/90.

2Enfal, 8/72.

Ber-Razi, IX, S. 218.

24 Ra’d, 13/20.

25 Tevbe, 9/10.

26 el-Alfisi, Sihabuddin es-Seyyid Mahmut el-Aldsi el-Bagdadi (6. 1270/1853), Rithu'l-Medni,

fi Tefsiri'l Kur’ani'l-Azim ve’s-Sebi’l- Mesdni, 1-XV, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts, X, 125.
YTet-Taberd, IV, s. 109
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Araplar, hilf anlagsmas1 yaptiklar1 zaman, bu anlasmay1 yiiksek sesle ilan
ederlerdi ki, iste bunu “i//” kavrami ile ifade ederlerdi. Ciinki
yardimlagsmak ve dayanismak iizere yapilan antlasmanm daha kuvvetli
oldugu, bdylece, vurgulanmak istenirdi.*®

Kelimenin marife (belirtili) yapist olan “el-ill” bigiminin ayrica,
Allah’in ismi oldugunu ileri siirenler de olmustur. Bunlara gore, koken
olarak ibranice olan ill kelimesi, daha sonra Arapgalagmistir. Bunlar, Hz.
Yakub’a, “Allah’in gii¢hi kulu” anlamina gelen Israill seklinde lakap
verildigi ile istishad ederek, kelimenin, Arapga’ya gegisi ile Israil seklinde
telaffuz edildigine de dikkat cekerler.”” Ancak, dilcilerin ve Tefsircilerin
geneli, Allah’in bu sekilde isimlendirildigine dair Araplardan herhangi bir
duyumun veya kullanimin olmadigmi ileri sitirerek, bu goriise
katilmazlar.*

Zimmet ise: Insani ilzam eden her tiirlii saygmlik olup,’' ihlal
edilmesinden dolayi, ihlal edenin zemmedildigi sézlesme demektir.
Zimmet kelimesi, zat ve nefs, sulh ve anlagsma, hiirmet (dokunulmazlik),
hak, eméan, zeman ve ahd anlamlarina gelmektedir. Hukuk 1stilahinda ise:
“Esasen, harbi bulunan bir sahsin veya bir cemaatin Islam tabiiyetini
kabul etmesinden ibarettir.”**Bundan dolay1, miisliimanlarin himayesine
girdiklerinden veya iniisliimanlarla beraber yasamak igin, sozlesmeler
yaptiklarindan dolay1, miisliiman toplumla anlagma yapan ve himaye
isteyen, Islami hakimiyetin tabiiyetini kabul etmis olan gayr-i miislim
unsurlara zimmi (zimmet ehli) gibi isimler verilmistir.

Islam hukukunda, Islim'in hakimiyetinde yasamak iizere devletle
zimmet anlagmasi yapmis olanlarin konumunu belirleyen genel gerceve
sOyledir: Devlet baskaninin, her tiirli giivenliklerinin saglanmasi
mukabilinde, kendilerinden bas vergisi anlamina gelen “cizye” almasi
halinde artik, zimmet (himaye) akdi, ebedi olarak, ger¢eklesmis demektir.

28 ez-Zemahseri, Mahmud b. Omer, (v.538/1144), el-Kessif an Hakiiki't-Tenzil ve Uyiini'l-
Ekavil fi Vuciihi't-Te'vil, 1-V1, thk. Adil Ahmed Abdillmevcud-Ali Muhammed Muavvad,
Mektebetii’l-Ubaykan, Riyad, 1998, 11, s. 179; el- Isfehani, s.24; ibn Manzir, XI, s. 25-26;
el-Aliisi, X, s.56.

2 el-Cevherd, IV, 5.1626; ibn Manziir, XI, s. 26 el-Alisi, X, s. 56
3el- Altsi, X, S.56.

31 es-Suyti, 111, s. 45

32 el-Cevheri, V, s.1926.



[lahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler 163

Bu soOzlesme, miisliimanlara “onlarin can ve mallanin” korumak
ylikiimliligiinii yiikler. Ciinkii kendilerinden alman cizye vergisi can ve
mallarini dokunulmaz kilar.

3.1.1.5. Eméan:

’

Sozlik olarak emin olmak, giivenmek anlamina gelen “emdn’
kelimesi Arapca “e-m-n” kokiinden tiiremis olup; isim olarak emniyet,
giiven, giivence anlamina gelir. Istilahta ise, Islam iilkesine girmek ya da
[slam ordusuna teslim olmak isteyen gayr-i miislime can ve mal giivenligi
saglayan taahhiit veya s6zlesmeyi ifade eder.

“Emdn” kurumunun Kur’ani dayanagini su ayet olusturnaktadir:

Y 58 2l e dala Al £ O gata SR 6l @ gai Gl e sl s
O Al

“Miisriklerden birisi senden emdn isteyecek olursa (istecdre),
Allah’in  kelamumi isitip dinleyinceye kadar ona emdn ver, sonra
(miisliiman olmazsa) onu giiven icinde bulunacag bir yere ulastir. Iste bu

(miisamaha), onlarin bilmeyen bir kavim olmalarindan dolayidir.

Buna gore, Islam’la savas halinde bulunan birisi, Islim’1 ve
Misliiman Toplumu yakindan inceleme imkani1 bulmak amaciyla, “emdn
(giivenlik)” talebinde bulunacak olursa, kendisine bu emanin verilmesi

vaciptir. Ayrica, kendisine eman verilen sahis, kendi {ilkesinde kendisini
giivenlikte hissedecek bir yere déniinceye kadar giivenliktedir.**

Ancak, “Allah’in kelamini isitinceye kadar” fikrasi bu iznin
maksadini isaret etmektedir.”Yirmiii¢ yillik bir miicadelenin sonlarina
dogru nazil olan bu hiikkmiin gerekgesi, yillarca siiren diismanliktan dolay1,
Islam’1 aragtirmak, Isldm’1 ve miisliimanlar1 yakindan tanimak imkanin
hazirlamig olmasidir. Bu siire¢ sonunda, eman talebinde bulunan sahis,
Islam’1 kabul edip-etmemekte serbesttir. Ayette yer alan “Isti’car”

3 Tevbe, 9/6.
34el-Cassas, IV, s. 273; Ibnu Asr, Muhammed Tahir, (v. 1973)Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 1-

XXX, Dar-u Sahntin, Tunus, 1997, X, s.120.
35 Tbnu Asir, X, s.120.
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kavrami, “yakinlik, civar ve himaye istemek” anlaminda olup “giivenlik”
anlaminda mecazi bir ifadedir. *°

Islam Hukuku'nda, emén verme yetkisinin devlet baskanina ait
oldugu konusunda ulemanin ittifaki varken, cumhura gore, erkek-kadin,
hiir-kole, her miisliimanin eman verme hakki vardir. Hanefiler ise, bu
konuda gerceveyi daha genisleterek, kendisine devlet veya miisliiman birey
tarafindan eman yetkisi verilmis olan zummilerin de eman verme yetkisine
sahip olduklarini belirtirler. 7

Razi, bu ayete getirdigi yorumda dini inan¢ i¢in taklidin yeterli
olmadigini, derin diigiince ve istidlalin (¢ikarim) zorunlu oldugunu, eman
isteyene miihletin verilmesi ile bunun amaglandigini belirttikten sonra,
“Ikna oluncaya kadar ona miihlet veririz. Bunun siiresini tayin etmek
miimkiin degildir. Ciinkii her insanmin ikna olma siireci farkhidir” diyerek,
dini inancin, ancak giiven ve hiirriyet i¢inde olusabilecegini agikc¢a ifade
eder.’®

‘“

ur'an’in deger verdigi bu ilke, insani iistinliigiin korunmast,
Insani  serefin, rahmetin ve sefkatin yayginlastirilmas: konusunda
diyen Tabatabai de, ayette

”»

gozetilmesi miimkiin olan en iist noktadur.
gecen  “kelamelldh” tabirinin, dinin temel esaslarmi ve ogretilerini
kapsadigini, dolayistyla “emdn” isteyen kisi Arapca biliyorsa, bizzat
kendisinin Kiur’an ve siinneti okumasi, bilmiyorsa sadece, olarak dinin
ilkelerini ve 6gretilerini 6grenmesi gerektigini ileri siirmektedir. Bu ayetin
mensuh oldugu yoniindeki iddialara cevap olarak da, “Bu ayet muhkem
olup, neshe elverisli degildir. Kur’an ve siinnetten anlasilan sudur ki,
hiiccet tamamlanmadan muaheze yoktur. Buna gore Islam'a ve
miisliimanlara gereken davranig bigimi, dini esaslart 6grenmek icin, eman
isteyen herkese emdn vermeleridir. Bu, Islam, Islam olduk¢a tagyiri ve
butlant kabul etmeyen muhkem bir esas olup, kiyamete dek neshe kabil
degildir” demektedir.*

36 Tbnu Asir, X/120.
el-Kurtibi, VIII, s. 49; Zeydan, Abdu’l-Kerim, es-Sunnetu’l-ildhiyye: Tlahi Kanunlarin

Hikmetleri, Cev. Nizamettin Saldan, Istanbul, 1997, 5.48; ez- Zuhayli, X, s. 112;

Ber-Razi, XV, s. 228; ez-Zuhayli, X, s. 115.
Pel-Alfisi, X, s. 54; ez-Zuhayli, X, s. 113
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Eman verme hiikmiiniin, zamanla yayginhk kazandigini®® ve
ozellikle fethedilen iilke halklarmin her tirlii gilivenligini saglamak
amaciyla, devlet baskanlar1 tarafindan “emdnndmeler” yazildigini
goriiyoruz. Nitekim Kudiis’iin Hz. Omer’e teslimi sirasinda yazilan metin
de bir emanname idi. “(...) Bu, Allah’in kulu ve mii'minlerin emiri Omer
tarafindan buradaki halka verilen bir emdannamedir. (...) Ibadet yerlerine,
haglarina ve dinlerine dokunulmayacagini temin ederim. Halkin kiliseleri
tahrip edilmeyecegi gibi, mesken haline de getirilmeyecektir. Eskiden
sahip olduklar: haklar aynen korunacaktir. Iclerinden hic bir kimse hig bir

baski ve zarar gérmeyecektir... !

Nitekim eman istemeyi konu alan ayette, sadece miisriklerin
zikredilmesi “emdn” m onlara has oldugunu ifade etmez. Ciinkii Islami
hosgorii ve toleranstan en az yararlananlarin, yirmiiic yi1l boyunca
misliimanlara her tlirlii sikint1 ve acty1 ¢ektirmis olan Mekke miisrikleri
oldugu disiiniilecek olursa, “emdn” hilkmiinden, isteyen, herkesin
yararlanabilecegi aciktir. Nitekim Mekke'nin fethinde, Islam’m azili
diismanlarindan baskalar1 Miisliiman olmus, Islam’1 kabul etmeyenler ise,
Islam’a karsi, yillarca, asir1 diismanliklar ve suclar sergilemis olan
misriklerdi. Fetihten sonra Mekke’den kagmaktan baska careleri olmayan
bu tir miisrikler adina istenilen eman1 bile, Peygamber (s.a.s.) kabul
etmisti. Mesela, bunlardan birisi olan Sufyan b. Umeyye Yemen’e kagmak
istediginde, Umeyr b. Vehb, bunun adina Peygamber (s.a.s.)’den iki aylik
eman istemis ve Hz. Peygamber (s.a.s.), ona, dort aylik bir eman vermisti.*
Dolayisiyla, miisriklerden bagkalar1 i¢in de eman talebinde bulunmak
miimkiindiir. Nitekim Hz. Omer’den aktarilan yukaridaki metinden, s6z
konusu  emannamenin  hiristiyanlar i¢in  diizenlendigi  acikga
anlagilmaktadir.

Eman (giiven istemek), sozlii olabilecegi gibi isaret, sembol veya
mektuplasma ile de olabilir. Mesela Hz. Omer’den gelen bir rivayetle:
“Allah’a yemin ederim ki, sizden biriniz bir miisrikle karsilasir da,

40 ¢]-Beydavi, Nasruddin Ebi Said Abdullah b. Omer, (6. 685/1286),Envaru’t Tenzil Ve Esraru’t
Te’vil,(Mecmiidtiin mine’t-tefsir icinde),1-V1, Dar-u Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts, IX, s. 13

41 et-Taberd, 1/2405; Muhammed el- Hadard, Frméamu’l- Vefa Fi Sireti’l-Hulefd, Daru Ibn Kesir,
Beyrut, 1989, s. 159; Heyet, Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yayimlari, ty. Istanbul, 11, s. 93.
2 [bn Hisam, Ebd Muhammed Abdu’l-Melik, (v. 213-218/833-838),es-Siretu'n-Nebeviyye,I-1V,

thk. Mustafa es-Sekka-Ibrahim el-Ebyari, Kahire, 1955, 1V, s. 127.
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parmagiyla goge isaret etse, miisrik de (onun isaretini emdn sanarak,
binitinden) inse, bunun iizerine o da onu oldiiriirse, stiphesiz ki, ben de onu
oldiiriiriim **diye sikica talimat vermistir. Herhangi bir miisliiman,
kendisiyle savasan bir harbiye: “Korkma, telaslanma” derse veya selam
verirse yahut kendisine; “eminimsin” derse, biitiin bu sozler, eman ifade
eder.*

Fikih kaynaklarindan iki tiirlii emandan s6z edilmektedir:

a-Ozel Eman: Bir veya birkag kisilik kii¢iik bir gruba verilen
giivencedir. Her miisliiman bu tiir bir eman1 verebilir.

b-Genel Eman: Biitiin harbilere verilen giivencedir ki, Safii ve
Hanbeli fukahasi bu tiir bir eman verme yetkisinin sadece devlet baskanina
ait oldugunu ileri siirerlerken, Hanefilere gore her Miisliman fert, bu
yetkiye sahiptir.*’

“¢l-Behiti, Mansur b. idris el- Hanbeli, (v. 279/892), Kesfu’l-Kina an Metni’l-iknd, Alemu’l-
Kutup, Beyrut, 1983, 111, s.106.

44el-ehiti,

111, s. 106

45 el-Behdti, I11, s. 111; Bilmen, 111, s. 336.
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