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2 . Mustafa Sarmis

Giris

Mescid-i Nebevi'de gerceklestirilen faaliyetler ve orada inananlari
cemaat haline getiren faktorler Miisliimanlar i¢in her donemde 6rneklik
olusturmustur. Bu ¢ergevede bu ¢alismanin amaci, Hz. Muhammed’in ya-
sadig1 donemde Miisliimanlar agisindan Mescid-i Nebevi’nin ne tiir sosyal
fonksiyonlara sahip oldugunu mikro sosyolojik bir yaklasimla belirleyerek
Mescid-i Nebevi'nin s6z konusu 6zelliklerinin modern dénem camilerdeki
ve dini gruplardaki karsiliklarini karsilastirmalar yaparak inceleme alti-
na almaktir. Bu kapsamda oncelikle sosyal ve dini gruplarin 6zellikleri
ile Islam dini ve Miisliimanlar acisindan cemaatle namaz kilmanin éne-
mi aciklanacaktir. Daha sonra Mescid-i Nebevi’de cemaati olusturan en
onemli faktorler mikro sosyolojik bir yaklasimla tespit edilerek bu faktor-
lerin gliniimiiz Tiirkiye’sindeki camilerde ve dini gruplarda karsiliklari-
nin neler olduguna yonelik karsilastirmali bir analiz yapilacaktir. Boylece
Mescid-i Nebevi’de cemaat olmanin modern dénemde genel olarak nelere
karsilik geldigi sorgulanarak camilerin ve dini gruplarin cemaat olustur-
ma agisindan nasil bir konumda bulunduklarina dair degerlendirmelerde
bulunulacaktir.

Bu arastirmanin temel olarak odaklandigi konu, cemaat olmanin
mikro sosyolojik analizidir. Bu ¢er¢evede caligmada oncelikle bireylerin
Mescid-i Nebevi, cami ve dini grup mekanlarinda bulugmalarini saglayan
faktorler irdelenerek onlarin oradaki davranislarini dogrudan ve dolay-
1 bir sekilde yonlendiren unsurlar 6grenilecektir. Zira ilk olarak boyle
bir sorgulama yapilmadig takdirde mikro sosyolojik iliskilerin saglikl
bir analizi gerceklestirilemeyecektir. Daha sonra ayni mekanda bir araya
gelen inananlarin orada gerceklestirdikleri bireyler arasi iletigim ve etki-
lesim bigimlerinin cemaat olusturmadaki rolii incelenecektir. Dolayisiy-
la bu arastirmada mikro sosyolojik a¢idan cemaat olmay1 saglayan ya da
cemaat baglarinin zayiflamasina neden olan faktorler ayrintili bir sekilde
ele alinacaktir. Makro sosyolojik yaklagimlara, yalnizca mikro iligkileri
etkilemesi itibariyla bagvurulacaktir.

Calismada dokiimantasyon yontemiyle Mescid-i Nebevi, camiler ve
dini gruplarin ozellikleri tespit edilecek, gliniimiizdeki camiler' ve dini
gruplara yonelik dogrudan ve dolayli bir sekilde gergeklestirilen gézlem-
lerden faydalanilacak ve tiim bu bilgiler yorumlayici bir yaklasim {izerin-
den degerlendirilecektir. Aragtirmanin hacmi ve sinirliliklar: ¢ergevesin-
de; camiler ve dini gruplar sadece Tiirkiye 6zelinde incelenecek, diger iil-

1 Giiniimiiz Tiirkiye’sindeki camilerin sosyal dzellikleri, camilerde cemaat olma ve cemaat
ici etkilesim bigimleri hakkinda bilgi verilirken yararlanilan son donem alan arastirmalar1
icin bkz. Karaman, 2021; Erdogan, 2019; Dagc1 ve Dagc1, 2018; Atalay, 2016; Yuca, 2015;
Demir, 2015; Koca, 2015; Doner, 2015; Aksoy, 2014; Palabiyik, 2013; Agcoban, 2014;
Ozan, 2013; Yildiz, 2012; Oz, 2010; Erdig, 2011; Ozler, 2007; Canake1, 2015; Onay, 2006;
Geng, 2004.
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kelerin camileri ve dini gruplar1 dikkate alinmayacaktir. Ayrica camilerin
ve dini gruplarin gegmisten giiniimiize uzun tarihi siireglerini ele almak
yerine genel olarak 2000 y1l1 sonrasina odaklanilacaktir.

Tirkiye’deki dini gruplar ¢ok farkli cesitlilige ve igeriklere sahip
olduklar1 i¢in bu caligmada sadece giiniimiizdeki tarikat ve cemaatler
iizerinden (Efe, 2017) bir arastirma yapilacaktir. Ancak bu noktada tiim
tarikat ve cemaatlerin ayni 6zelliklere sahip olmadig1 hususu géz oniin-
de bulundurularak, aragtirmada bu gruplara yonelik yapilacak analizler
dini gruplarin mikro sosyolojik ideal tipi izerinden gerceklestirilecektir.
Ciinkti Tirkiye’deki tarikat ve cemaatlerin birbirinden farkli yapilanma-
larina ve uygulamalarina bakildiginda, bu dini gruplarin mikro sosyolojik
acidan ayni sonuglarla karsilasmalart miimkiin gériinmemektedir. Bu ne-
denle ¢alismada dini gruplarin mikro sosyolojik analizine yonelik yapi-
lan aciklamalarin Tiirkiye’deki tiim tarikat ve cemaatleri kapsamadigini,
bazilarinda bu ozellikler goriilebilecek iken digerlerinde bu &zelliklerin
olamayabilecegini belirtmek gerekir. Hi¢ stiphesiz ki her bir dini grubun
ayr1 ayr1 incelenmesi farkli arastirmalarin konusu olmay1 bekledigi i¢in,
bu calismada dini gruplarin mikro sosyolojik ideal tipi iizerinden bir yon-
tem izlenmesi bizim a¢imizdan zorunlu goriinmektedir. Ayni1 zamanda
dini gruplardaki mikro sosyolojik iligkileri pozitif ve negatif yonleriyle
birlikte ele alan bu ideal tip yontemi, farkl: dini gruplarin incelenmesine
kaynak olugturabilecektir. Boyle bir imkanin ortaya ¢ikmasi, bu arastir-
manin dnemini artirmaktadir.

Ilgili literatiir incelendiginde, Mescid-i Nebevi’nin sosyal &zellikleri
ve giliniimiizdeki karsiliklarini agiga ¢ikarmaya calisan ¢esitli arastirma-
larin tamaminda giiniimiiz camilerinin fonksiyonlar1 tizerinden karsilas-
tirmalar yapildig; fakat bu karsilagtirmalarda 6zellikle cemaat olmanin
mikro sosyolojik analizine yogunlagilmadigi goriilmektedir. Ayni zaman-
da konuyla ilgili genis bir tarama yapilmasina ragmen literatiirde Mescid-i
Nebevi’nin sosyal fonksiyonlar1 ve modern dini gruplarin ézellikleri ara-
sinda karsilastirma yapan herhangi bir arastirmanin karsimiza ¢gikmamasi
bu calismay1 digerlerinden farklilagtirmakta ve dnemli kilmaktadir.

1. Cemaat Olma Acisindan Sosyal ve Dini Gruplarin Ozellikleri

Mescid-i Nebevi, camiler ve dini gruplarin cemaat olma agisindan
incelenebilmesi i¢in dncelikle sosyal ve dini gruplarin 6zelliklerini ortaya
koymak gerekir. Boylece sosyal ve dini gruplarin 6ne ¢ikan yonleri, cema-
at olma agisindan gerekli olan faktorlerin neler oldugu, grup ici davranis
bicimlerinin ve iiyeler arasi etkilesimin nasil oldugu gibi 6nemli 6zellikler
genel hatlariyla ortaya konularak konunun saglikli bir sekilde ele alinmasi
miimkiin hale gelecektir.



4 . Mustafa Sarmis

Genel olarak sosyal ve dini gruplar; belirli amac1 ve hedefi gergekles-
tirmek i¢in bir araya gelen, kendilerine ait deger hiikiimlerine ve inanglara
sahip olan, birbirinden haberdar bicimde ve birbirlerinin varligini dikka-
te alarak karsilikli iligki sistematigi icerisinde etkilesimde bulunan, or-
tak normlara sahip olan ve grubun yazili/yazisiz kurallarina uyan, grup
aidiyetini hisseden ve grup bagliligiyla hareket eden, biz olma bilincini
ve grup kimligini i¢sellestiren bireylerden olusur. Gruplar, siireklilik arz
eden, hiyerarsik bir yapiyla sekillenen, sahip oldugu ozellikleriyle diger
gruplardan farklilasan kendilerine 6zgii yapilardir. Uyeler bu gruplarda
bulunduklar1 konuma uygun bicimde kendilerine ait rollerini yerine geti-
rerek gruba katilim saglayan, grup uyumu gostererek is birligiyle hareket
eden, grup normlarina gore denetlenen ve kisitlanan, grubun belirledigi
hedeflere ulasmak i¢in ¢aba gosteren bireylerden olusur. Grup ideolojisini
benimsemis liyelerin grupla 6zdeslesmis olmalar1 onlarin grubu kendile-
riyle bir tutmalarini, iiyelerin kendilerini gruba adamalarini, gruplarina
yonelik her tiirlii saldirtya karsi savunma refleksi gostermelerini ve gru-
bu korumalarini saglar (Arkonag, 2016: 241-330; Hortagsu, 2014; Yurttas,
2019; Agin, 2022; Efe, 2013: 23-30; Akyiiz, 2015; Bilgin, 2020; Tatlilioglu,
2008; Eren, 2000).

C. H. Cooley’in birincil ve ikincil grup siniflandirmasina mikro sos-
yoloji acisindan bilhassa vurgu yapmak gerekir. Birincil gruplar, oldukca
yakin, samimi, yiiz yiize, siki1 ve yogun iligkilerin kuruldugu, tiyelerin
birbirleri hakkinda genis ve ayrintili bilgilere sahip oldugu, bireysellikten
uzak durularak grubun amagclari1 yoniinde biz suuruyla hareket edildigi,
dayanismanin ve paylasimin hakim oldugu genellikle kiigiik 6l¢ekli ho-
mojen yapilar olarak karsimiza ¢ikar. Bu gruplarda iiyeler bireysel kimlik
yerine sosyal grup kimligini benimser. Kendiliginden, dogal ve duygusal
bir temel tlizerine kurulu olan birincil gruplar, iiyeler iizerinde baski olus-
turacak etkili bir giice sahiptir. Bu sayede grup, liyeleri sik1 bir denetime
tabi tutar ve gerektiginde onlara yaptirim uygular. Ikincil gruplara ba-
kildiginda ise, iiyelerin birbirleriyle etkilesimlerinin genellikle bir konu
veya problem etrafinda gergeklestigi, belirli ¢ikarlar agisindan iliskilerin
kuruldugu, sosyal iligkilerin zayif ve gecici oldugu, 6zdeslesmenin ¢ok
az gerceklestigi, iligkilerin ve sorumluluklarin resmi ve biirokratik olarak
sekillendigi heterojen yapilardir. Tkincil gruplar bu yoniiyle birincil grup-
lardan ciddi sekilde ayrilirlar. Birincil gruplar genel olarak geleneksel ve
endiistri Oncesi toplumlarda, ikincil gruplar ise modern toplumlarda yay-
gin olarak goriiliirler (Ozkalp, 2004: 97-99; Gilingor, 2018: 182-185; Giiler,
2021: 147-148). Birincil ve ikincil grup siniflandirmalarinin 6zellikleri goz
oniine alindiginda Ibn Haldun’un bedevilik-hadarilik, F. Ténnies’in cema-
at-cemiyet, E. Durkheim’in mekanik-organik toplum siniflandirmalarinin
birbirlerine benzer yonleri s6z konusudur (Yelken, 1999; Giinerigok, 2019;
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Tekin, 2004). Dolayisiyla mikro sosyolojik ac¢idan tim bu siniflandirma-
lardan faydalanmak 6nem arz eder.

Sosyal ve dini gruplarin tiimiiyle olumlu 6zelliklerle karsimiza ¢ik-
madigini, bu nedenle onlar1 pozitif ve negatif sonuglar1 itibariyla deger-
lendirmenin zorunlu oldugunu dikkate almak gerekir (Cebeci vd., 2019).
Bu ¢ercevede ozellikle dini gruplarin nasil bir yer olduklarinda gercek
anlamda bireylerin 6zgiirliikklerini zedelemeyecegini diisiinmek énem arz
eder (Yildirim, 2019; Korkmaz, 2015; Sarikaya, 2001). Ayn1 zamanda ku-
rumsallagmis, genis aglara sahip olan ve merkezi bir ydonetimle modern
bir organizasyona doniismiis dini gruplarin cemaat olusturma ve sosyal
kontrolii saglama noktasinda ne kadar islev iistlenebilecekleri sorgulan-
malidir. Zira mikro sosyolojik acidan yaklasildiginda, birincil ve yiiz yiize
iliskilerin azaldig1 durumlarda hem grubun igsellestirilmesi alt seviyele-
re diismekte hem de sosyal kontrol mekanizmasi zarar gérmektedir. Bu
nedenle bireylerin aktif bir sekilde hareket etme, grupla biitiinlesme ve
cemaat i¢i kontrol mekanizmalari tarafindan denetlenme gibi dini grupla-
rin ¢esitli islevsel 6zelliklerinden faydalanmalarina yogunlasmak gerekir.
Ancak bu durumlarin iiyeler i¢cin olumsuz sonuglar tiretebilecegi de dik-
kate alinmalidir.

2. islam Dini ve Miisliimanlar Acisindan Mescid-i Nebevi’de Ce-
maatle Namaz Kilmanin Onemi

Bir¢ok ayet ve hadis (el-Bakara, 2/43; Al-i Imran, 3/103; el-Cuma,
62/9) (Buhari, “Ahkam”, 3; Miislim, “Imare”, 13, “Iman”, 93; Eb Davad,
“Edeb”, 131; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/278, 375, 5/145; Tirmizi, “Fi-
ten”, 7; Ebt Davad, “Fiten”, 1; Darimi, “Mukaddime”, 8), Miisliimanla-
rin cemaat olmalar1 ve mescide gelmeleri gerektigini anlatir (Sancakli,
2018). Ozellikle savasta korku halinde dahi cemaatle namaz kilinmasi-
nin emredilmesi (en-Nisa, 4/102) cemaatle namaz kilmanin Misliimanlar
icin ne kadar mithim oldugunu gosterir. Nitekim Peygamber’in Medine’ye
gelisinde gerceklestirdigi ilk islerden biri olarak Mescid-i Nebev1’yi insa
etmesi (Buhari, “Menakibi’l-ensar”, 45), yasadig1 siire boyunca cemaatle
namazlari kildirmasi (Buhari, “Ezan”, 39) ve hastalandiginda bile cemaat-
le namaza devam etmesi bu hassasiyetin bir gostergesidir. Ayrica Peygam-
ber’in, kendisine yardim edecek hi¢ kimse olmasa bile &ma olan kisinin
dahi mescide gelmesini emretmesi (Miislim, “Mesacid”, 255; Nesai, “Ima-
met”, 50; Ebt Davad, “Salat”, 46) konunun ciddiyetini bizlere vurgular.

Her ne kadar cemaatle namaz kilinmasi (erkekler i¢cin Cuma namazi
harig) farz hitkkmiinde olmasa da (Kisbet, 2018) burada sosyolojik olarak
alt1 cizilmesi gereken husus, ilahi bir konuma sahip en yiiksek otorite olan
Allah’in ve O’nun otoritesini temsil eden el¢isinin inananlar1 cemaate ka-
tilmaya cagirmis olmasidir. Bu noktada Allah’a ve Resulii'ne goniilden
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baglanmis bir mii’min, bu ¢agriy1 yerine getirmek i¢in elinden gelen ¢a-
bay1 gosterecek hatta buna kendisini mecbur hissedebilecektir (Cetiner,
2009). Ayrica bu ¢alisma icerisinde vurgulanan tiim hususlar dikkate alin-
diginda, Peygamber doneminde Medine’de yasayan bir Miislimanin ce-
maatle namaz kilmay1 bir tavsiye veya tesvikten daha 6te bir emir olarak
algilamis oldugu sdylenebilir. Ciinkii nasil ki {ist bir otoriteye tabi olan
bireylerin emirlere itaat etmeleri kaginilmaz ise, Allah’1 ve Peygamberi'ni
kutsal bir otorite olarak kabul eden mii’minlerin de s6z konusu bu ¢agri-
dan uzak kalmalart miimkiin olmamistir, denilebilir.

Miisliimanlari cemaatle namaza ¢agiran emir ve tavsiyelerin yani sira
bu siiregte onlarin mescide gelmelerini saglayacak tesvik edici mekaniz-
malarin da devreye sokuldugu goriiliir. Cemaatle kilinan namazin kisinin
imanini gostermesi (Tirmizi, “Iman”, 8; ibn Mace, “Mesacid”, 19), glinah-
larin bagislamasini saglamasi (Mislim, “Taharet”, 13), tek basina yapilan
ibadetten yirmi kiisur derece daha sevap olmasi (Vuruskan, 2022), mes-
cide giderken atilan her adimin sevap ve sadaka olmas1 (Buhari, “Cihad”,
72; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/270) ve her adimda bir giinahin bagis-
lanmasi, mescitte bulunanlarin orada kaldiklar1 siire boyunca namaz kili-
yormus gibi sevap kazanmalar1 ve meleklerin onlara dua etmeleri (Buhari,
“Biiya”, 49; Miislim “Mesacid”, 272; [bn Mace, “Mesacid”, 16; Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 4/80), mescide gelenlere cennette bir yer verilmesi
ve ikramlarin hazirlanmasi (Buhari, “Ezan” 37; Miislim, “Mesacid”, 285)
gibi birgok miijde Miisliimanlarin Mescid-i Nebevi’ye katilimini saglayan
onemli pekistirecler olarak karsimiza c¢ikar. Boylece Miislimanlar, hem
Allah ve Resulii'niin emir ve tavsiyesi olmasi itibariyla cemaatle namaz
kilmanin kutsal yoniinii kavramakta hem de daha ¢ok sevap kazanma gibi
cesitli pekistirecler izerinden cemaate katilmak icin giidiilenmektedirler.

Tiim bu emir ve pekistireglere ragmen mescide devam etmeyenler ise
Peygamber’in oldukga sert uyarilariyla karsi karsiya kalmislardir. Bu bag-
lamda Peygamber’in su s6ziiniin oldukca dikkat ¢ekici oldugunu belirt-
mek gerekir: “Canimi elinde tutan Allah’a yemin olsun ki, odun toplanma-
stni, sonra namaz i¢in ezan okunmasini ve bir kimsenin cemaate imam ol-
masini emredip sonra da cemaate gelmeyenlerin evlerini yakmak i¢imden
gegiyor” (Buhari, “Ezan”, 29; Mislim, “Mesacid”, 252). Hz. Muhammed
elbette zorlama ve baskiyla hi¢bir kimseyi namaza ¢agirmamistir; burada
vurgulanmasi gereken husus, Miisliimanlarin cemaate katilimlarinin ne
kadar 6nemli oldugunu gostermesidir. Benzer bigimde namaz kilmak i¢in
mescide gelmemenin daha ¢ok miinafiklarin 6zelliklerinden oldugunun
sOylenilmesi de (Miislim, “Mesacid”, 256) Miislimanlara yonelik ¢ok cid-
di bir uyaridir. Bu noktada nasil ki cemaatle namaza katilim icin pekisti-
recler kullanilmigsa ayni1 sekilde ilahi cezalandirma ve korkutma yontemi
tizerinden de bu katilimin saglanmak istendigi anlasilmaktadir. Dolay1-
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styla burada hem Miisliiman topluma aidiyetin zarar gormesi tehlikesiyle
hem de kutsal otoritenin tehdidiyle karsilasilmasi Miisliimanlarin mescide
gelmelerini saglayan etkili bir islev gérmiistiir.

3. Mescid-i Nebevi’de Cemaati Olusturan Faktorlerin Camiler ve
Dini Gruplar Acisindan Karsilastirilmasi

Kabile iliskileriyle birbirine bagli olan Arap toplumunun islam dini
ile birbirine kenetlenmesi sonucunda hem birbirine diigmanlik besleyen
farklh kabileler kardes olmus hem de degisik millet ve kimliklere sahip
olan kigiler o immetin bir pargasi haline gelmislerdir (Tan, 2019). Bu
birlik ve beraberligi saglayan elbette ki dncelikli olarak Islam inancidur.
Fakat inaniglarin hayata yansiyan yonleri olmaksizin kurumsal bir dinin
varligini slirdiirmesi miimkiin goriinmez. Bundan dolay1 bu birlikteligi
kuvvetlendirecek ve inananlarin cemaat olmalarini saglayacak ¢esitli me-
kanizmalarin farkl: iglevleri yerine getirmeleri gerekir. Bu noktada Miis-
limanlarin birlik ve beraberligini insa eden faktorlerin tespit edilmesi ve
bu faktdrlerin sosyolojik anlamda inananlari nasil etkilediginin incelen-
mesi 6nem arz eder. Bu g¢ercevede bu baslik altinda siralanan maddeler-
de; oncelikle Mescid-i Nebevi'nin 6zellikleri mikro sosyolojik agidan ele
alimacak, daha sonra Mescid-i Nebevi ekseninde giiniimiizdeki camiler ve
dini gruplarin 6zellikleri {izerinden karsilastirmalar yapilacaktir.

3.1. Karizmatik Lider

Kabe nasil ki bir mabet olarak insanlar1 bir araya getirdi ise Medi-
ne’ye hicret eden Miislimanlarin da Kabe’nin manen bir subesini temsil
eden bir mescitte bulusmalar1 gerekmekteydi (Aydin, 2001: 120-121). Fa-
kat o donem i¢in Mescid-i Nebevi’yi cemaat olusturma agisindan Kabe’den
ayiran en onemli yon, hi¢ stiphesiz ki Peygamber’in tiim yonleriyle lider-
ligidir. Kabe 7. yiizy1l Arabistan yarimadasindaki insanlar agisindan kut-
sal olmasina karsin Mescid-i Nebevi ile kiyaslandiginda onun en 6nemli
eksik tarafinin bir lider etrafinda sekillenen bir cemaati inga edememesi
oldugu goriilmektedir. Bundan dolay1r Mescid-i Nebevi’yi dnemli kilan
oncelikli hususun peygamberlik olgusu oldugunu vurgulamak gerekir.
Peygamber’in kutsal karizmasi ve dini otoritesi olmaksizin (Akytiz, 2000;
Capcioglu, vd., 2010; Ozbolat, 2015; Bulut, 2022; Yavuz, 2014: 1-13) Mes-
cid-i Nebevi’nin cemaat olusturma agisindan bu denli kritik bir gérevi icra
etmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla orasi sadece bir toplanma mekani
degil, dini bir liderin dnderliginde toplumsal doniisiimiin gerceklestirildi-
g1 bir merkez konumundadir.

Peygamber’in sahabe {izerindeki etkisi gergekten muazzamdir. Bu-
nun en 6nemli sebebi, hi¢ siiphesiz ki onun Allah’la olan irtibatindan kay-
naklanir. Bu agidan Peygamber’e itaatin Allah’a itaat anlamina gelmesi
(en-Nisa, 4/80), ayn1 zamanda Peygamber sevgisinin iman ve amel gecerli-
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liginin 6n sart1 olmasi sahabenin Peygamber’le iliskilerini dini bir ¢ergeve
icerisine yerlestirir. Nitekim bunun bir yansimasi olarak sahabenin Pey-
gamber’le inan¢ konularinda herhangi bir tartismaya girmedigi, ona tam
bir teslimiyet gostererek gereksiz ve ¢ok soru sormaktan uzak durdugu ve
kendi aralarinda dini tartismalar yapmadig1 goriiliir (el-Omerd, 2017: 474-
485). Buna ek olarak sahabenin Peygamber’e yonelik istenmeyen ve hatali
davranislar1 onlarin uyarilmalarina neden olmustur (Gezgin, 2006). Ayni
sekilde sahabenin Peygamber’le konusurken “Adnam babam sana feda ol-
sun!” diyerek sdze baglamasi, Peygamber bagliliginin onlar agisindan ne
kadar tist seviyelerde gergeklestigini gosterir. Bu ¢er¢evede peygamberlik
olgusunun 6zellikleri ve kisiler tizerindeki etkileri anlagilmadan Mescid-i
Nebevi’nin dogru bir sekilde analiz edilmesinin miimkiin olamayacagini
vurgulamak gerekir.

Peygamber’in kutsal karizmasi kisinin sadece bilgi edinmesini sag-
lamaz. Zira Peygamber hem Allah’in otoritesini temsil eden bir glice hem
de kisilik ve maneviyatiyla insanlar1 etkileyen kutsal bir auraya sahiptir.
Ornegin, onun sohbetlerine katilan sahabe Peygamber’e o kadar goniilden
baglanir ki sanki baslarinda bir kus varmis da kipirdasalar ucacakmis gibi
onu dikkatlice dinler ve anlatilanlardan da o kadar ¢ok etkilenir ki inleye-
rek agladiklari olurdu (Ebt David, “Siinnet”, 23; Miislim, “Fezail”, 134).
Dolayistyla onunla beraber gecirilen vakitler kisilerin hem inancini arti-
ran hem de ayni zamanda Peygamber’in olusturmak istedigi Miisliiman
cemaate katilimi saglamlastiran bir islev goriir. Bundan dolay1 dogrudan
Peygamber’le ikili gériisme yapmanin ya da onun sohbet halkasina da-
hil olmanin herhangi siradan bir goriisme ya da iliski bicimi olarak ele
alinmamasi gerekir. Zira bu iliskinin dogrudan cemaati giiclendirici bir
yOniiniin oldugu gayet aciktir. Bu noktada Ashab-1 Suffe’nin Peygamber’le
gorlisme agisindan daha avantajli bir konumda bulundugunu belirtmek ge-
rekir. Sahabe araciligiyla 6grenilen bilgilerin ise bu denli bir etki olug-
turmas1 miimkiin goriinmez. Ancak sahabilerin sohbet halkasi seklinde
olusturduklar1 birlikteliklerin de onlara sadece bilgi vermedigini 6zellikle
belirtmek gerekir. Burada ortak bir inanca sahip bireylerin ayni1 amagla
bir araya gelmeleri ve dinlerini 6grenmek istemeleri onlarin cemaat olma
bilinglerini gii¢lendiren bir sonucu ortaya cikarir.

Bes vakit okunan ezanda Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi oldugu-
nun ilan edilmesi cemaat olma agisindan olduk¢a énemli gériinmektedir.
Burada sosyolojik acidan iizerinde durulmasi gereken husus, bu ¢agriya
kulak veren Miisliimanlarin Mescid-i Nebevi’ye geldiklerinde karsilarin-
da Peygamber’i gormeleri, onu dinlemeleri, onun arkasinda saf tutmalari,
ondan emir almalaridir. Fakat bununla yetinilmeyecegi asikardir. Ciinkii
bu ilan ayni zamanda tiim Medine halkina o toplumun liderinin kim ol-
dugunu da duyurmaktadir. Dolayisiyla her giin ezanlarla isitilmesi iste-
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nen peygamberligin ilani, hem Miisliimanlar hem de diger din mensuplar1
acisindan ayni zamanda toplumsal otoritenin, birligin ve diizenin ingasi
yonilyle fonksiyonel bir gorevi de yerine getirmektedir. Bu sebeple Pey-
gamber’in otoritesini gdstermesi a¢isindan ezan, inananlar1 ayn1 mekanda
bulusturarak onlarin cemaat olma duygularini giiglendirmektedir. Bu yo-
niiyle degerlendirildiginde Miisliimanlarin toplanma yerinin adi aslinda
oldukg¢a anlamlidir: Mescid-i Nebevi, yani Peygamber Mescidi.

Camilerdeki imamlarin konumunu dogru bir sekilde anlayabilmek
icin Oncelikle Mescid-i Nebevi’deki Peygamber’in yerini goz 6niinde bu-
lundurmak gerekir. Zira Mescid-i Nebevi’nin sosyal ortamini giiniimiiz
camilerinde yeniden ihya etmeye yonelik ortaya konulan yaklasimlarin
Peygamber’in ¢ok yonlii karizmatik 6zellikleriyle karsilastirma yapilmak-
sizin olumlu neticeler elde etmesi miimkiin gériinmemektedir. Bu noktada
ilk olarak sorgulanmasi gereken husus, imamlarin Peygamber gibi cemaat
iizerinde bir etki olusturup olusturmadigidir. Bu elbette ki genel anlamda
miimkiin gériinmez. Bunun en 6nemli sebebi, imamlarin karizmatik yon-
lerini askin bir kaynaktan almamalaridir. Bu nedenle onlarin sdyledikleri
ve yapip ettikleri seyler cemaat tarafindan mutlak bir 6rneklik degil, bazi
durumlarda Peygamber’in model 6rnekligiyle karsilastirma yapilacak ve
ideal imam beklentisine dayali olarak ortaya ¢ikabilecek elestirel tutum-
lar1 gosterir (Doner, 2014: 42-122). Bu acidan imamlar, sdyledikleri her
seyi sorgulamadan kabullenecek, verdikleri her emri yerine getirecek ve
yasakladiklar1 seylerden uzak duracak bir cemaatle muhatap olamazlar.
Ayni zamanda Peygamber’deki kutsal auranin imamlarda olmamasi ve
cemaatin imamlarin liderlik vasfini tagiyacak tiim ozelliklere sahip ol-
madiklarina yonelik algilar1 (Ddner, 2014: 94-100) onlarin etrafinda se-
killenen bir cemaatlesmeyi ve etkilenmeyi ¢ogu zaman miimkiin kilmaz.
Bununla birlikte cemaatin, imamlarin mesleki bilgi ve yeterlik agisindan
tam anlamiyla basarili olamadiklarina ve imamlarin toplum i¢indeki say-
ginlik durumlarinda azalma olduguna yonelik tutumlar1 da (Canakei,
2015: 261-262, 271-277; Yildiz, 2012) bu durumu etkileyen kritik faktorler
olarak karsimiza c¢ikar. Bu noktada imamlarin; sosyo-ekonomik ve kiil-
tirel tabanlarinin ¢ogunlukla alt tabakalardan gelmesi neticesinde sahip
olduklar1 tutum ve gerceklestirdikleri eylemlerin genellikle bu durumun
bir yansimasi olmasi (Erdig, 2011), bir devlet memuru olarak maasgla go-
rev yapmalar1 ya da meslekleri disinda gelir elde etmek i¢in ¢esitli ticari
faaliyetlerde bulunmalar1 (Demir, 2015: 116-118), biirokratik bir kuruma
bagli olarak hareket etme mecburiyetinde kalmalar1 neticesinde davranig
tarzlarinda ve tutumlarinda bir resmiyetin olusmasi (Demirkol, 1996: 316-
319) ve sosyal imajlarin1 olumsuz sekilde etkileyen diger unsurlar (Ozan,
2013: 41-90) imamlarin bazi yonlerden muhtemel karizmalarini ve cema-
atle yogun iligkiler kurmalarini sinirlandiran faktorler olarak degerlendi-
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rilebilir. Ayrica din gorevlilerinin medyadaki bazi olumsuz temsillerinin
de (Yenen, 2012; Erdogan, 2019) hem imamlar hem de inananlar acisindan
alg1 degisimine yol agtigindan bahsedilebilir.

Dini grup liderlerine genel itibariyla atfedilen belirli 6zelliklerin grup
iiyeleri lizerinde karizmatik liderlik agisindan etki olusturdugu goriiliir.
Ozellikle dini grup liderlerinin iiyeler tarafindan kesf, ilham ve benzeri
yontemlerle ve seyyid, serif gibi otorite zincirleri ile kutsal bir ozellige
sahip olduklarinin kabul edilmesi (Parlamis, 2022) onlarin karizmatik bir
lider olarak goriilmesini saglar. Bu 6zellikler grup tiyeleri nezdinde liderin
dogal bir sekilde kutsal aurasini ortaya c¢ikarir (Yildirim, 2010). Boylece
liderden etkilenme iist seviyelerde gercekleserek onun etrafinda bir araya
gelme miimkiin hale gelir. Ayn1 zamanda dini liderin kutsal bir karizmaya
sahip olmasi, iiyeleri liderin her tiirlii yonlendirmesine agik hale getirir.
Nitekim giintimiizdeki dini gruplar bu yoniiyle degerlendirildiginde, lider-
lerin tiyeleri tizerinde ¢ok yonlii bir etki mekanizmasina sahip olduklar1
gortliir (Tathilioglu, 1995: 214-215). Bu cergevede dini grup liderlerinin
tim bu ozelliklerinin tiyelerin grup i¢indeki cemaat olma tavirlarini giig-
lendirdigi soylenebilir. Ancak burada dini grup liderlerinin iiyeleri iize-
rindeki s6z konusu bu etkisi her ne kadar grup i¢i cemaatlesmeye katk1
sagliyor olsa da bu durumun iiyelerin dogru ve saglikli bir sekilde diistin-
me bicimlerini olumsuz yonde etkileyebilecegini dikkatlerden kacirma-
mak gerekir (Sarmis, 2022a: 331-333; Bulut, 2022). Ayn1 zamanda iiyelerin
agirlikl olarak karizmatik liderin yonlendirmeleriyle hareket etmesi, grup
icindeki diger mikro sosyolojik baglarin anlamsizlagsmasina ve karizma-
nin sonlanmasi neticesinde grup i¢i baglarin biiyiik oranda zayiflamasina
neden olabilecektir.

3.2. Mekéanin Cok Fonksiyonlulugu

Mekanin ¢ok fonksiyonlu olmasinin mikro sosyolojik agidan one-
mi, bireylerin o mekanlarda daha ¢ok vakit gecirmeleri, farkli iletisim/
etkilesim bi¢imleriyle karsilasmalar1 ve bunun neticesinde cemaat olma-
y1 gliclendiren dzelliklerin artmasi agisindandir. Bundan dolay1 Mescid-i
Nebevi, camiler ve dini grup mekanlarinin ¢ok fonksiyonlu bir 6zellige
sahip olup olmadiginin tespit edilmesi mikro sosyolojik agidan oldukca
onem arz eder.

Peygamber doneminde Mescid-i Nebevinin bir mabet olarak asil
fonksiyonunu icra ederken ayni zamanda orada bir¢ok farkli faaliyetin de
gergeklestirildigi goriilmektedir. Bu agidan Mescid-i Nebevi; yonetim is-
lerinin yiritildigi, adli davalarin goriildiigt, 6nemli kararlarin alindigi,
genc-yaslt herkese egitimin verildigi, muhtaglara yardimlarin yapildigi,
hastalarin iyilestirildigi, cezalarin infaz edildigi, gosterilerin yapildigi,
kimsesizlerin barindig1 ve misafirlerin agirlandigi merkezi bir kurum ola-
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rak Miisliimanlar agisindan ¢ok farkli islevlere sahipti (Onkal ve Bozkurt,
1993: Cilt 7, 49-53; Hamidullah, 1981: 55-73; Onkal, 1983: 49-55; Giiner,
1995: Cilt 4, 155-223; Agirman, 1997: 109-182; Yazici, 2007: 1-10). Bu
noktada mescidin ¢ok fonksiyonlu bir yapiya sahip olmasinin mikro sos-
yolojik agidan énemli sonuglar dogurduguna vurgu yapmak gerekir.

Camilerin tarihi siireg icerisinde Islam medeniyetinde ¢cok &nemli bir
yeri s0z konusudur. Bu agidan gegmis donemde camiler birgok farkli is-
levleriyle hayatin merkezinde yer almislardir (Akin, 2016; Kubat, 2020).
Ancak Miisliimanlarin sosyal biitiinlesmesinde oldukga kritik bir 6neme
sahip olan camiler,” Cumhuriyet donemiyle birlikte farkli bir durumla kar-
s1 karsiya kalmislardir. Ozellikle camilerin geleneksel statiisiiniin modern
donemde degismesiyle birlikte bu fonksiyonlar oldukc¢a sinirli hale gel-
mistir (Yuca, 2015: 19-24; Demir, 2015: 37-41). Bundan dolay1 giiniimiiz
Tiirkiye’sinde genel olarak camilerde gerceklestirilen sosyal faaliyetlere
bakildiginda Mescid-i Nebevi'nin ¢ok fonksiyonlu yapisindan énemli 6l-
clide uzaklasildig1 goriilir. Mevcut kullaniminda camilerin ¢ogunlukla
mabet olma yonii 6ne ¢ikar.?

Her ne kadar giliniimiizde camilerin sadece bir mabet olarak kullanil-
may1p bir¢ok farkl faaliyetin de yapilabilmesine yonelik cesitli ugraglar
(Atalay, 2016) ve iyilestirici oneriler (Karaalp, 2021: 75-84) s6z konusu
olsa da konjonktiirel durum bu hedefin biitiin camilerde tiim yonleriyle
gercekles/tirile/medigini bizlere gosterir. Nitekim mimari agidan ince-
lendiginde camiler 6nemli 6lgiide bir mabet olarak insa edilir. Bununla
birlikte cami igerisinde farkli faaliyetlerin gergeklestirilmesi, rahat hare-
ketlerde bulunulmasi, giindelik islerle mesgul olunmasi ve giiriiltiiye ne-
den olan eylemlerin yapilmasi ¢ogu zaman cemaatin tepki gostermesiyle
sonuglanir. Cilinkii camilerde cemaatle kilinan namazlarin disinda da her
zaman birilerinin namaz kildigi, dua ettigi, Kur’an okudugu goriilebilir.
Bu nedenle ibadet eden kisilerin konsantrasyonlarini olumsuz sekilde et-

2 Osmanl toplumuna bakildiginda, “mahalle” taniminin merkezinde “ayni camiye giden
cemaatin aileleriyle meskiin olduklar: yer” olmasi, 6zellikle aksam ve yatsi namazlarinin
mahallenin biitiin erkeklerinin katilimiyla kilinmasi, mahalledeki bireylerin ayni camiye
devam etmesi sonucunda onlarin “cemaat” seklinde isimlendirilmesi, imamin mahallenin
temsilcisi konumunda olmasi ve kisilerin camiye siirekli devam etmelerinin onlarin
gilivenilir olmalarinda 6nemli bir kriter olarak kabul edilmesi (Kog, 2019: 121, 123-124,
139) gegmis donemde camilerin sosyal hayattaki 6nemli yerini gosterir.

3 Bunoktada Avrupa’da yasayan Miislimanlarin camileri kullanma tarzlarinin Tiirkiye’den
farkli oldugunu belirtmek gerekir. Hem yabanci bir iilkede yasamaktan kaynakli bir
sebeple ayni inaniga ve kiiltiir kodlarina sahip olan bireylerin ortak bir mekanda bulugsma
firsat1 elde etmeleri hem de Tiirkiye’de camilere atfedilen hukuki statiiniin Avrupa
camilerinde gegerli olmamasi onlar agisindan olduk¢a 6nemli gériinmektedir. Bu sebeple
camilerin hem dini ve kiiltiirel bir merkez olarak kabul edilmesi hem de hukuki a¢idan
daha genis bir hareket alanina sahip olmasi bir¢ok etkinligin orada yapilmasini miimkiin
hale getirir. Fakat bdyle bir yapilanmaya sahip olan bazi camilerin belirli dini gruplarla
sik1 baglarinin oldugunu 6zellikle belirtmek gerekir (Costu ve Turan, 2009; Agirbasg, 2015;
Onay, 2020; ayrica bkz. Glingér, 2012 ).
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kileyecek davranislardan uzak durulmasi beklenir. Bu durum ise camile-
rin mabet olma yoniinii 6ne ¢ikararak onun sosyal fonksiyonlarinin geri
planda kalmasina neden olur.

Camilere gelen kisilere bakildiginda kadin, ¢cocuk, geng¢ ve calisan-
lardan daha ziyade genellikle orta yas ve yash erkeklerin katilim sagladigi
gortliir. Guinliik vakit namazlarina cemaatin katilimi cogu zaman az iken;
Cuma, teravih, bayram namazlarinda ve miibarek gecelerde camilerde yer
bulmak zorlasir. Bu noktada 6zellikle kadinlarin vakit namazlarinda ca-
miye gelmemelerine yonelik c¢esitli dini yaklasimlarin, camilerde yasanan
bazi eksik ve hatali uygulamalarin (Giines, 2018; Akpinar, 2008; Demir,
2015: 45-123) ve imam-cemaat arasinda olmasi gereken ideal iletisim bi-
cimlerinin (Tetik, 1998; Onkal, 2008; Tekin, 2012) etkili bir sekilde yerine
getirilememesinin inananlarin cami cemaatine katilimini azalttigini be-
lirtmek gerekir.

Dini gruplarin vakif, dernek, Kur’an kursu gibi farkli toplanma mekan-
larina bakildiginda ¢ok fonksiyonlu bir durumla karsilagmak miimkiindiir.
Uyeler buralarda dini sohbet gruplar: olusturarak genel olarak haftada bir
kez bir araya gelir, grup mekanini bir bulugma yeri olarak goriir, yiiz yiize
sicak iligkiler kurulur, ¢aylar igilir, ikramlar yapilir, giindelik sohbetler
edilir, paylasim ve dayanigmaya dayali etkinlikler diizenlenir, kermesler
ve yemek organizasyonlar1 yapilir, konusmacilar getirilir, onemli konu-
larda bilgiler 6grenilir, degisik yas gruplari i¢in okullara yonelik farkl
dersler verilir, kisileri gelistirmek i¢in ¢esitli kurslar diizenlenir, grubun
yonetim isleri yiiriitiiliir ve toplantilar yapilir. Ayni zamanda taziye, mev-
lit okutma gibi sosyal ve dini etkinlikler yapilirken bununla birlikte kina,
diigiin, siinnet gibi organizasyonlar i¢in de bu mekanlar kullanilabilir. Bu
sayede tyeler kiiclik veya bliyiik gruplar halinde bir arada olma ve bir-
birleriyle iletisim kurma firsat1 elde ederler. Bu faaliyetler genel olarak
belirli vakitler ve yetiskin erkeklerle sinirlandirilmaksizin ¢ocuk, geng ve
kadin ayrimi gozetmeksizin herkesin katilimiyla ve genis zaman dilim-
lerinde gergeklestirilir (Efe, 2013: 131-316; Tiirkyilmaz, 2021: 257-408;
Midilli, 2018: 42-50). Bu yoniiyle dini grup mekanlari, hem dini bilgilerin
6grenildigi hem de liyeler arasi etkilesimlerin kuruldugu, boylece grup
aidiyetinin hissedildigi, birincil iliskilerin yasandigi, dolayisiyla gercek
anlamda cemaat olmanin ne demek oldugunun bizzat hissedilerek onun
sosyal sonuglarindan faydalanildigi ve en 6nemlisi biz bilincinin insa edil-
digi yerler olarak karsimiza ¢ikar (Horozcu ve Kalkan, 2017: 27-29, 34).*
Ancak bu noktada dini gruplar, yaptiklar:1 faaliyetlerin dini boyutundan
uzaklasma ya da genel olarak sosyal bir organizasyona evrilme riskiyle

4  Tirkiye’deki Alevi gruplaraait cemevlerinin, dinimekanlarin ¢ok fonksiyonlu 6zelliklerini
tagimasi agisindan genis bir igerige sahip oldugu goriilmektedir. Bkz. Yildirim, 2012: 167-
174.
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kars1 karsiya kalabilirler. Ayn1 zamanda siirekli olarak grup mekanlarinda
gerceklestirilen aktivitelere katilinmasi, bireysel olarak elde edilebilecek
dinin manevi boyutunun hissedilmesi ve tecriibe edilmesinde eksiklik-
lerle karsilasilmasina yol acgabilir. Bir diger husus, dini grup iiyelerinde
mekansal aidiyet yogunlugunun artmasinin en kritik olumsuz yansima-
larindan birisi, grup lyelerinin camileri geri planda birakmasi sonucunu
dogurabilmesidir.

3.3. ibadetler

Inananlar mabetlerde Tanr’ya ya da maneviyata yonelirken bu mekan-
larin sosyal agidan islevsel sonuglar1 ortaya ¢ikmaktadir. Birey ile Tanr1
iligkisi ya da maneviyat yonelimi sadece kisiyi ilgilendirirken, mabetlerde
isin igine sosyal boyutun girmesi ibadetlerin konumunu farkli bir yere ta-
simaktadir. Zira burada insani derinden etkileyen inang unsuru devreye
girerek siki bir sosyalitenin ingas1 miimkiin hale gelmektedir (Arslantiirk,
2009; Oz, 2021: 219-231; Daryal, 1969a; 1969b). Inananlar kutsal mabette
hissettikleri maneviyatlariyla sembolik (Ozel, 2015) ve ontolojik bir an-
lamlandirma faaliyeti gergeklestirirken ayni zamanda bir peygamberin,
dini liderin veya dini emirlerin sosyal yonlendirmeleriyle kars1 karsiya
kalmaktadirlar. Bu noktada Mescid-i Nebevi'nin de Miislimanlar agisin-
dan benzer etkiler olusturdugunu séylemek miimkiindiir. Zira orada hem
askin olanla irtibati olan bir Peygamber hem de mescitte gergeklestiri-
len ibadetlerle birlikte degistirilmesi amaglanan bir yasam vardir. Ayni
zamanda bu amacin gergeklestirilmesini miimkiin kilan, Peygamber’in
rehberliginde hayatlarini degistirmeyi hedeflemis istekli bireyler s6z ko-
nusudur. Tiim bu faktorler Mescid-i Nebevi’de kilinan namazlarin cemaat
olma agisindan ne kadar 6nemli oldugunu gosterir.

Cuma, bayram, cenaze, istiska, kiisuf ve husuf namazlarinin bireysel
olarak degil sadece cemaatle kilinabilmesi (Cetiner, 2009: 151), hem hafta-
lik ve donemsel hem de 6nemli ve kritik zamanlarda cemaat halinde yapilan
ibadetlerin sosyal dayanigma ve biitlinlesmenin saglanmasinda fonksiyonel
bir anlama sahip oldugunu gosterir. Bundan dolay1 ibadetlerin s6z konusu
sosyal dnemi sebebiyledir ki, Mescid-i Nebevi’de cemaatle birlikte icra edil-
meyen nafile namazlar, tespihler, dualar, istigfarlar ve okunan agsirlar tilke-
mizin ge¢gmis tarihi siireci igerisinde toplu bir sekilde yapilmaya baglanmig-
tir. Ayrica buna ek olarak Peygamber doneminde olmadig1 halde salavatlar,
mevlitler, ilahiler ve kandil gecelerinin ihyasi da camilerdeki 6nemli ritii-
eller olarak uygulanagelmistir. Tiim bu ibadet ve ritiiellerin estetik icerige
sahip glizel makamlarla icra edilmesi kolektif maneviyatin ortaya ¢ikma-
sina katk1 saglayabilmistir. Boylece cemaat halinde gerceklestirilen ibadet
ve ritiieller sayesinde hem dinin duygusal ve manevi boyutu daha ¢ok aktif
hale gelebilmis hem de mikro sosyolojik iligkiler ve dini sosyal aidiyet daha
yliksek seviyelere ¢ikabilmistir (Bilgin, 2009: 197-199).
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Kutsalin hayatin diginda tutuldugu ve diialist bir diinya goriisiiniin
insa edildigi modern yasamin iginde hayatini siirdiiren 6zerk bireylerde
(Tiizen, 2018) ibadetlerin biitiinciil ontolojik anlaminin ve ibadetlerle bir-
likte ortaya c¢ikacak cemaat ruhunun ideal diizeyde bir karsilik olustu-
rabilecegini sdylemek miimkiin olmayabilir. Bir diger husus, ibadetlerin
kurumsal dindarligin bir yansimasi olarak yapilmasinin ibadetlerin ni-
teligini dogrudan etkilemesidir. Bu iki durumun da cami cemaatindeki
yansimalar1 sorgulanmalidir. Ayrica giiniimiiz Tiirkiye’sindeki camilerde
gerceklestirilen ibadetlerin kolektif dini vecd ve coskuyu ortaya ¢ikarmasi
acisindan yeteri kadar bireylerde etki olusturamamasina dikkat ¢ekilebi-
lir. Zira camilerde inananlarin bireysel tavirlar sergilemeleri, orada ortak-
lasa bir bigimde ve aktif olarak gerceklestirebilecekleri dini eylemlerin
geri planda kalmasina neden olabilir. Bu agidan camilerde bireylerin pasif
bir konumda bulunmasinin, ibadetlerin kolektif ruh {iretme kapasitesini
diisiik seviyelere indirebilecegini 6zellikle vurgulamak gerekir. Bu durum
ise modern donemde hem ibadetlerin inananlarda yeteri kadar etki olus-
turamamasina hem de camilerin cemaatlesme agisindan istenen diizeyde
islev gérememesine yol agabilir.

Camiler farkli mezhep, dini grup ve dini anlayislara sahip kisilerin
ortak bir mekani oldugu i¢in orada farkli ibadet formlar1 ve davranis bi-
cimleri goriilebilmektedir. Ancak bu durumun cami icerisinde cemaatin
tim yonleriyle biitiinlesmesini zedeleyen bir yon tasidigindan s6z edile-
bilir. Ornegin, el baglama bigimlerinin farkli olmasi, namazin sonunda
siz selam verirken yaninizdaki kisinin selam vermemesi, eller dua igin
kalktiginda bazilarinin ellerini kaldirmamasi gibi farkli ibadet formlar:
o cemaatin biitlinliikli bir sekilde goriilmesi ve onlarin bir olmasi agisin-
dan zayifliklara yol agabilir. Halbuki Mescid-i Nebevi’de Peygamber’le
birlikte kilinan namazlarda bdyle bir farklilik gériilmez. Orada saf saf di-
zilmis, ayn1 bi¢cimde ibadet eden mii’minler toplulugunun olmasi onlarin
cemaat olma bilinglerini giiclendirmistir. Dolayisiyla burada ibadetlerin
toplumsal acidan iglevlerini gerceklestirebilmesi i¢in kolektif bir ruhu or-
taya c¢ikaracak ve onun var oldugunu gosterecek ortak bir formun dnemi
karsimiza ¢ikar. Bu ortak form sayesinde inananlar ayni kutsal semsiye
altinda cemaat olmanin manevi hazzini hissedebileceklerdir. Ancak co-
gulcu modern yasamda bdyle bir birliktelikten bahsedilmesi ¢ok zor, hatta
imkansiz goriiniir. Bu durum isin esas1 hayatin dogal akisi icerinde gayet
normaldir ve diizeltilmesi de pek miimkiin degildir. Fakat s6z konusu bu
durum camilerdeki kolektif ruh liretme kapasitesini istenmeyen bir sonug
olarak diisiirebilir. Ayrica cemaatin imamlardan manevi duygulari yiiksel-
tecek bicimde giizel ve makamli bir sekilde kiraat yapma, usuliine uygun
bicimde yavas bir ahenkle ibadetleri gerceklestirme beklentilerine de (Ak-
soy, 2014: 95-98) bu noktada vurgu yapilabilir.
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Dini gruplarda tyeler belirli bir dini anlayis lizerinden kendilerini
inga ettikleri i¢in onlarda inanglarin ve ibadetlerin ontolojik yansimala-
rin1 modern donemde olunmasina ragmen daha fazla gérmek miimkiin-
diir. Ayrica iiyelerin bilingli bir sekilde gruba dahil olmalar1 ve grubun
maneviyatini i¢ giidiimlii bir sekilde yerine getirmek istemeleri onlarin
ibadetlerden en ist diizeylerde faydalanmalarini saglar. Ayni zamanda
dini gruplar homojen bir yapiya sahip olduklar1 i¢in grup icinde farkli-
liklarin goriilmesi genellikle pek miimkiin degildir. Bundan dolay1 dini
gruplarda gergeklestirilen ibadet ve ritiieller kolektif ruh olusturma agisin-
dan oldukg¢a dnemli bir gérevi yerine getirirler. Bu ¢ercevede dini gruplar-
da ortak ve aktif bir sekilde gerceklestirilen ibadet ve ritliellerin cemaat
olma agisindan bireylerde énemli katkilar sunacagi sdylenebilir. Ornegin,
inananlarin dogrudan aktif olarak katildiklar1 zikir ayinleri gibi ritiiellere
bakildiginda orada hem dini cosku ¢ok yogun bir sekilde hissedilir hem de
bireylerin dini sosyaliteyle biitiinlesmeleri iist seviyelerde gergeklesir (To-
gayhan, 1998: 160-162). Dolayisiyla dini gruplarda gerceklestirilen ibadet
etme bigimlerinin ve gergeklestirilen ritiiellerin grup i¢i cemaatlesmeye
onemli olctide katki sagladigi diigliniilebilir. Ancak bu noktada dini grup-
larda gerceklestirilen ibadet ve ritiiellerde bireylerin yogun bir dini vecd
ve coskuya dayali bir tecriibeyle karsilagmalari, onlarin saglikli diisiinme-
lerini sekteye ugratarak grup i¢inde istenmeyen iliski bicimlerinin ortaya
cikmasina yol acabilecektir. Ayrica dini gruplarda gerceklestirilen ritii-
ellerin camilerde yapilan ibadetlere alternatif bir durumu yansitmasinin
dini sosyal biitiinlesmeyi olumsuz etkileyecegini belirtmek gerekir. Bura-
da o6zellikle radikal dini gruplarin bu tarz bir tutuma sahip olduklarindan
bahsedilebilir (Sarikaya, 2008: 35-39).

3.4. Birincil iliskiler

Peygamber her kesimden insanla ¢ok yakin ve sicak iligkiler kurarak
her zaman onlarla iletisimi canli tutmaya ¢aligmistir. Bu agidan Peygam-
ber’in sahabilerle kurdugu birincil iligkilerine dikkatli bir sekilde bakmak
gerekir.

Hz. Muhammed, bireysel olarak yanina gelen kisilere genel dini bil-
giler vermek yerine karsisindaki muhataplarinin 6zelliklerini ve durum-
larim1 dikkate alarak onlara 6zgii dini emir ve tavsiyelerde bulunur, ko-
nusmalarinda ve sohbetlerinde muhataplarin anlayacag: sekilde sade ve
etkileyici bir tislup kullanir, yanina gelen kimseleri gegistirmez, yapma-
cik tavirlardan uzak durur, aksine iliskilerinde samimiyeti ve muhabbeti
merkeze alir, gerektiginde onlarla fiziksel temas kurarak yakinlik olustu-
rur, kimseyi zorlamaz, muhataplarina merhamet ve sefkatle yaklasir, on-
lar icin hayir duada bulunur, insanlar1 sevdigini dogrudan onlara sdyler,
geng-yaslt herkesi ziyaret eder, onlarin evlerinde kalir, hastalananlarin ya-
nina gider, sevingli ya da tiziintiilii anlarda onlarla birlikte olur, cenazelere
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ve digiinlere katilir, bikkinlik verecek tarzda ne namazlari ne de sohbet-
leri uzatir, nasihatleri tesir edecek bir tarzda verir, insanlarla tanisip kay-
nagmaya onem verir, tanidig1 tanimadigi kisilerle selamlasir, sert ve kaba
davranmak yerine nezaketle iletigsim kurar, kotiiliige iyilikle karsilik verir,
kimsenin kusurunu yiize vurmaz ve onlar1 azarlayip kizmak yerine yapici
bir tutum sergiler, ¢ogu zaman yokluk i¢inde olmasina ragmen cimrilik-
ten uzak durur ve comertge davranislar sergiler, 6zverili davranir, birlik
ve dayanigsma icerisinde olur, ihtiya¢ sahiplerine yardim eder, insanlarla
hediyelesir, misafirlerine ikramda bulunur, her zaman dogru sozli olur,
ne olursa olsun soziinii yerine getirir, emanete her tiirlii durumda sahip
cikar, kimsenin hakkina girmez, haksizliklara asla g6z yummaz, kimseyi
kayirmaz, dedikodu, yalan, iftira, aldatma gibi giiven duygusunu zede-
leyecek davraniglardan uzak durur, asla gosteris yapmaz, kesinlikle bii-
yiklenmez, aksine algak goniillii olur, herkese arkadascga yaklasir, halktan
biri olarak yasar, kadinlara saygi duyar, kiz ¢ocuklarina ayr1 bir muhab-
bet ve ihtimam gosterir, genglere deger verir ve onlarla iyi iliskiler kurar,
kabile baglarina dayali herhangi bir ayrimcilik yapmaz ve zengin-fakir,
efendi-kdle ayrim1 yapmaksizin her tiirlii sinifsal statiiye esit bir sekilde
davranird: (Kapar, 2001; Erul, 2010; Yagc1, 2017; el-Omeri, 2003: 95-118;
Kavaklioglu, 2003; Giines, 2011; Canli, 2008; Certel, 2006; Aydin, 2019:
44-49; Demirci, 2019; Can, 2019). Peygamber’in tiim bu tavir ve iliski
bicimlerinin énemli bir kismin1 Mescid-i Nebevi’de gerceklestirmesinin
Miisliimanlarin cemaat olmalar1 agisindan oldukc¢a 6nemli oldugu agiktir.

Birincil iliskilerin ger¢eklesmesini saglayan en dnemli faktorler gru-
bun kiigiik olmasi ve bireylerin birbirleriyle etkilesime girecek imkanlara
sahip olmalaridir. Bu ¢er¢cevede Medine’de Miisliiman niifusun az olma-
sinin Mescid-i Nebevi’nin tiim faaliyetler i¢cin kullanimint miimkiin kila-
bildigini 6zellikle vurgulamak gerekir (Okig, 1958-1959). Boyle bir imkan
s0z konusu oldugu i¢indir ki Peygamber, Mescid-i Nebevi’de kendisi etra-
finda halka olan sahabeye Kur’an okuyor, dini bilgileri 6gretiyor, sorulan
sorulara cevaplar veriyor, rilya tabiri yapiyor, giin icerisinde belirli ara-
liklarla bazen de tiim giin boyunca dini sohbetler yapiyordu (Agirman,
2008). Boylece Peygamber’in sahabeyle siki ve yakin iligkiler kurmasi,
birbirine kenetlenmis bir Miisliman toplulugun insasina katki sunuyor-
du. Ayrica giin icerisinde isleriyle mesgul olan Medine halki, namaz igin
Mescid-i Nebevi’de bulusarak iletisim kurma imkan1 bulabiliyordu. Bu
durum sosyallesmeyi saglamast agisindan oldukca 6nemli goriinmektedir.
Bu noktada Mescid-i1 Nebevi’nin kutsal atmosferinin cemaat olma agisin-
dan ayr1 bir 6neminden bahsetmek gerekir.

Modern dénem camilerde bireylerin birbirleriyle iliski bi¢imlerine
bakildiginda, 6zellikle kdy, kasaba gibi niifusun az oldugu kii¢iik yerlesim
yerlerinde ve mahalle kiiltiiriniin ¢ok canli oldugu bdlgelerde birincil ilis-
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kilerin belirli oranlarda yasandig: goriilebilir.> Ancak bu yerlerde birincil
iligkilerin tiim yonleriyle hissedildigini diisiinmek dogru olmayacaktir.
Zira Mescid-i Nebevi’de oldugu gibi sirf dini gruplarin 6zelliklerini bura-
larda gérmek pek miimkiin degildir. Bu bdlgelerde birincil iligkilerin be-
lirli oranlarda hissedilmesinin sebebi dogrudan dini kaynakli degil; daha
cok akraba, hemseri ve kdy/mahalle kiiltiiriinden kaynaklanir. Dolayisiyla
dini gruplarda inan¢ merkezli olarak yasanan birincil iliskilerin bu bolge-
lerde goriilmesi istisnalar diginda miimkiin olmayacaktir.

Niifusun arttig1 sehir hayatindaki camilere bakildiginda, modern ilis-
ki bicimlerini derinden etkileyen bireyselligin buralarda yogun bir sekilde
hissedildigi goriiliir. Artik camiler genel olarak birincil iligkilerin yasan-
dig1 ya da bu iliskilerin kurulmaya ve canli tutulmaya calisildig1 yerler
olarak goriilmezler. Camilere gelen bireylerin en dnemli amaci, namazi
diger inananlarla birlikte omuz omuza kilmak, bylece islam’in cemaatle
namaz kilinmasina yonelik emir ve tavsiyelerini yerine getirerek vadedi-
len miikafatlara ulasmaktir. Nitekim camilere gelen kisilerin digerleriyle
iliski bigimlerine bakildiginda, ¢ogunlukla sadece tanidiklarla selamlag-
ma disinda herhangi bir iletisime girmedikleri; iletisime girenlerin ise ge-
nellikle musafahalagsma, hal hatir sorma ve “Allah kabul etsin.” dilekleri
disinda mikro sosyolojik agidan etkili bir etkilesimde bulunmadiklar1 go-
riilmektedir. Imamlarin da cami hizmetlerinde &ne ¢ikan sayilar1 oldukga
az olan kii¢iik gruplar disinda genellikle cemaatin biiyiik bir cogunluguy-
la etkilesimde bulunmadiklari, iletisime gegseler bile bunun ¢ogu zaman
ylizeysel kaldig1 anlagilmaktadir. Dolayisiyla modern sehir hayatinin ge-
tirdigi bir sonug¢ olarak hem cemaat hem de imamlar agisindan camilerde
birincil iligkilerin yasanmasinin genel itibariyla yeterli olmadigi sdylene-
bilir. Ayn1 zamanda cemaatin imamlarin iletisim becerilerine ve cami-
lerde farkli dini faaliyetlerin yapilmasina yiiksek 6nem vermelerine (Ca-
nakct, 2015: 270) ragmen bazi durumlarda imamlarin iletisim engellerine
yol agtiklar1 goriilmektedir (Yildiz, 2016: 116). Dolayisiyla imamlarin bazi
iletisim bicimlerinde ve gerceklestirdikleri faaliyetlerde eksiklikleri soz
konusu olabilmektedir (Koca, 2014: 62-101; Aksoy, 2014: 65-105; Geng,
2004: 40-97). Tiim bu faktorlerin birincil iliskilerin azalmasina yol agma-
s1, camilerde cemaat olmayi sinirlandiran durumlari ortaya ¢ikarmaktadir.

Birincil iligkilerin en ¢ok hissedilmesi gereken aile ortamlarinda bile
post/modernitenin bir¢ok olumsuz yansimasinin aile baglarini ciddi sekil-
de pargaladigi goriilmektedir. Bu durum hig siiphesiz ki ¢agimizda birin-
cil iligkilerin dogal bir sekilde yasanmasini ¢ogu zaman sinirlandirmak-
tadir. Bu acidan birincil iliskilerin modern yasamda artik kendiliginden

5 Nitekim yapilan bir aragtirmada koy ve kasabalarda ikamet eden kisilerin camileri daha
cok “dayanisma ve kaynasma yeri” olarak goriirken; sehirlerde yasayanlarin ise daha ¢ok
camilerin maneviyat yoniinii 6ne ¢ikararak camileri “hayat verici, tedavi edici, arinma ve
korunma yeri” olarak algiladiklar1 goriilmiistiir (Dagc1 ve Dagci, 2018).
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karsimiza ¢ikacagini diisiinmek dogru olmayacaktir. Bu nedenle bu iliski-
lerin genel itibartyla bilingli ve belli bir amaca doniik sekilde olusturulan
sosyal ve dini gruplarda karsimiza ¢ikabilecegi sdylenebilir. Bu ¢erceve-
de dini gruplara bakildiginda, belirli bir dini anlayisin merkeze alinmasi
ve karizmatik bir liderin etrafinda bulusulmasi basta olmak tlizere grup
mekanlarinin aktif bir sekilde kullanilmasi, iiyeler arasi etkilesimin soh-
betler, toplantilar ve ¢esitli faaliyetlerle iist seviyelerde gerceklesmesi gibi
birgok faktdr birincil iliskilerin yasanmasini miimkiin hale getirmektedir.
Kurumsallagsmis ve sayisal olarak oldukc¢a ¢ogalmis dini gruplarda bile
etkilesime giren kiiciik alt gruplarin var olmasi birincil iligkilerin yagan-
masini saglayabilmektedir. Bundan dolay1 dini gruplarda gergeklestirilen
birincil iliskilerin s6z konusu yogunlugu, orada cemaat baglarini saglam-
lastiran 6nemli bir fonksiyon iistlenebilmektedir. Fakat dini gruplarda ya-
sanan sik1 birincil iligkiler bir taraftan grup i¢i baglarin kuvvetlenmesini
saglarken, diger taraftan bu iliskilerin grupla 6zdeslesmeyi ve adanmislig
ortaya ¢ikararak hem diger dini gruplardan hem sosyal ¢evreden hem de
daha 6nemlisi kisilerin kendi aile ve akraba baglarindan uzaklagmalarina
yol agabilecegini 6zellikle belirtmek gerekir. Dolayisiyla tiim bu olumsuz
durumlar sosyal biitiinlesmenin zarar gérmesiyle sonuglanabilecektir (Ba-
uman, 2020: 7-26; Tatar, 1996: 131-193). Ayn1 zamanda grup iginde yasa-
nan bu siki iliskiler bireylerin kolay bir sekilde grup tarafindan manipiile
edilmelerine de yol agabilir.

3.5. Sosyal Kontrol

Sosyolojik agidan 7. yilizyil Arap toplumunda, modern dénemde var
olan bir birey olgusundan bahsetmenin miimkiin olamayacagini vurgu-
lamak gerekir. Bu a¢idan Medine Miisliiman toplumuna bagli ve onunla
birlikte yasamini siirdiiren bir kisinin cemaate katilmamasi onun sosyal
yasamini olumsuz bir sekilde etkileyecektir. Bu durum elbette ki kiginin
sakinmasi gereken bir tavirdir; aksi takdirde Miisliiman toplumla iligki-
lerin zedelenmesi ve toplumdan dislanma gibi sosyal yaptirimlarla kargi-
lagilabilir. Nitekim bu sebepledir ki inanmadiklar1 halde mescide devam
eden miinafiklar s6z konusudur. Bundan dolay1 gergeklestirilecek analiz-
lerde bireylerin cemaate katilimlarini saglayan sosyal baglamin dolayl
zorlayiciligini disarida birakmamak gerekir.

Dinler, bireyler iizerinde i¢ ve dis olmak {izere iki tiir kontrol meka-
nizmasi islevi goriir. Bir taraftan insanin i¢ diinyasini ve vicdanini hareke-
te gecirerek i¢ kontrol lizerinden denetimi saglarken, diger taraftan kisiyi
inananlar toplulugunun bir pargasi kilarak dis kontrol {izerinden denetimi
saglar (Berger, 1995: 433). Bu agidan Islam’daki ibadetlerin hem kolektif
bir biling olugturmasi hem de dis kontrolii saglamasi yonleriyle énemli
bir islev gordigi agiktir (Aydin, 2001: 126-127). Namazla ilgili su ayeti
bu cercevede ele almak miimkiin gortinmektedir: “Sana vahyedilen kitab
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oku ve namazi kil. Muhakkak ki namaz, haydsizliktan ve kotiiliikten ali-
koyar” (el-Ankebit, 29/45). Burada namazin insani koétiiliikklerden alikoy-
mast hususunun sosyolojik boyutuna bakildiginda karsimiza ¢ikan olgu,
namazin cemaatle kilinmasi neticesinde kisinin sosyal kontrol altinda ka-
larak bir denetim mekanizmasi igerisinde hareket etmesidir. Dolayisiyla
namazin insani kotiiliklerden uzak tutmasini namazin sadece bireysel
boyutu iizerinden ele almamak gerekir. Birey, bir cemaate dahil olarak
o grupla biitiinlesir, onun tarafindan yonlendirilir, yanlis davranislar ger-
ceklestirmesine dogrudan ve dolayli bigimde engel olunur. Boylece olusan
sosyal kontrol sayesinde bireyin istese bile kotiilitkk yapmasi cogu zaman
miimkiin olmaz. Bu durum namazin bir sosyal kontrol mekanizmasi ola-
rak toplumsal ac¢idan ¢ok onemli bir fonksiyon iistlendigini gdsterir. Bu
nedenle Peygamber Mescidinde kilinan namazlar kisileri bir cemaat hali-
ne getirerek onlar1 koétiiliikklerden uzaklastirabilmistir.

Mescid-i Nebevi’deki cemaat olma biciminin giiniimiizdeki karsi-
liklarina bakildiginda, camilerde kilinan namazlarin s6z konusu sosyal
kontrolii saglama noktasinda yeteri kadar etki olusturamadigi sdylenebilir.
Zira modern donemde camiler, Peygamber Mescidinde oldugu gibi tiim
yonleriyle bir yagam alani ve bir dini liderin dnderliginde doniisiime ug-
ranilan bir merkez degil, ¢ogunlukla namaz vakitlerinde ibadet yapmak
maksadiyla ugranilan bir mabet goriiniimiindedir. Ayn1 zamanda birey-
sellesmenin artmasina paralel olarak camilerdeki kisiler arasi iletisimin
oldukca azalmasi ve camilerde dini sosyallesmeyi olumsuz etkileyen di-
ger bazi faktorler (Karaman, 2021: 116-135) nedeniyle camilerin bireyler
iizerinde sosyal kontrol saglamasi genel olarak pek miimkiin gériinmez.
Zira Mescid-i Nebevi’de oldugu gibi sosyal kontroliin saglanabilmesi i¢in
camilerde dini otorite olarak kabul edilen bir lidere tabi olunmasi ve birin-
cil iligkilerin tiim yonleriyle canli olmasi gerekir. Bu noktada din adam-
larinin tarihi siirecte karsilastiklart modern degisime bagli olarak (Batur,
2015), bir lider olarak goriilen ve dikkate alinan imam sayisinin giinii-
miizde istenen diizeyde olmadigi sdylenebilir. Bu sekilde olan imamlarin
bir kisminin ise belirli cemaatlere mensup olan kisiler oldugu goriilebilir.
Nitekim Iskenderpasa Camii, Erenkdy Zihni Pasa Camii ve Ismailaga Ca-
mii gibi orneklerde goriilecegi iizere bazi camiler belirli dini gruplarin
liderleri ya da onlarin temsilcileri tizerinden ilgi odagi haline gelebilirler.

Dini gruplarin sosyal kontrol saglama noktasinda etkili bir konuma
sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir (Azimli, 2022: 95-115, 234-250).
Zira dini gruplarin énemli 6zelliklerinden birisi, ayni inanisa sahip bi-
reylerin grup aidiyeti igerisinde birbirlerine baglanmalaridir (Isik, 2021).
Dini gruplarin varligini anlamsizlastiracagi igin orada birincil iliskilerden
uzaklasilmasi ve grup iginde bireysel bir tavirla hareket edilmesi miimkiin
degildir. Ayni zamanda dini liderin otoritesine bagli kalinmasi da bu nok-
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tada olduk¢a dnemlidir. Bu nedenle grup aidiyetinin iist seviyelerde ger-
ceklesmesi, tiyeler arasi iletisimin giiclii olmasi, grupta istenmeyen dav-
raniglara karsi durulmasi ve onlarin diizeltilmeye calisilmasi, kendisini
diizeltmeyenlerin ise gruptan uzaklastirilmasi tiyelerin grup i¢inde siirekli
olarak birbirlerini denetlemelerini miimkiin hale getirir. Bu durum elbette
ki grup iginde cemaatlesmeyi gii¢lendiren énemli bir sonugla i¢ i¢e olun-
dugunu gosterir. Ancak grup iginde sosyal kontrol mekanizmasinin agiri
seviyelere ¢ikmasinin iiyelerin 6zgirliiklerini, bireysel kimlik insalarini,
saglikli kararlar almalarini ve grup iginde gergeklesebilecek yanlisliklara
boyun egmeme ve itiraz etme potansiyellerini zedeleyebilecegini 6zellikle
vurgulamak gerekir (Sarmis, 2022a).

3.6. Sosyo-Kiiltiirel Yap1

Her ne kadar Islam dininde 6ncelikli olarak tiim Miisliimanlarin inang
kardesligi esas olsa da 7. yiizyil Arabistan’inda sosyo-kiiltiirel yapinin
ozelliklerinin cemaatsel bagliliklarin ingasinda 6nemli katkilar sundu-
gu belirtilmelidir. Bu nedenle Mescid-i Nebevi’de olusan cemaati sadece
inang eksenli olarak degerlendirmemek gerekir. Bu ¢er¢evede mescitteki
cemaatsel baglilikta kabilevi dayanisma ya da Ibn Haldun’un vurgula-
dig1 lizere “asabiye” kesinlikle disarida birakilmamalidir. Aksi takdirde
Miisliman cemaatin olusumu saglikli bir sekilde anlagilamayacaktir. Bu
noktada ensar ve muhacir olgularini da kendi igerisinde degerlendirmek
mimkiindiir. Bu agidan Medineli ensar ve Mekkeli muhacir birliktelikle-
rinin kendi aralarinda cemaatsel bagliliklar1 ayr1 ayr1 inga etmesi muhte-
mel goriinmektedir. Dolayisiyla Arap toplumu dinamiklerinden bagimsiz
bir sekilde sadece inang iizerinden gergeklesen saf bir Miisliman cema-
atten bahsetmenin sosyolojik realiteyi disarida birakacagini 6zellikle vur-
gulamak gerekir.

7. ylizyil Arap toplumunda geleneksel iligki bigimlerinin hakim olma-
sindan kaynakli olarak dogal bir sekilde ortaya ¢ikan yogun bir sosyalite
s0z konusuyken, giiniimiizde camilerin bdyle bir imkana sahip olmadigin-
dan bahsedilebilir. Zira geleneksel donemle kiyaslandiginda modern yasa-
min cemaatsel bagliliklar1 zedeleyen birgok yonii s6z konusudur. Ozellikle
kiiresellesme, kapitalizm, liberalizm, medya, sosyal iletisim araglar1 ve
post/modern yasam bigimleri ¢ogulculuk, akiskanlik, yersiz yurtsuzluk,
cikarcilik, siirsiz ozgiirlikk ve bireycilik gibi sosyal baglar1 derinden
sarsan birgok olumsuz durumu ortaya ¢ikarmistir (Tatar, 1996: 50-55;
Arslantag, 2008; Aytag, 2017). Bu ¢ergcevede akrabalik, hemserilik ve ma-
halle kiiltiirii igerisinde yasamayan (ki niifusun biiyiik bir ¢ogunlugunu
bu kisiler olusturur) post/modern bir bireyin, camiye gittigi zaman dogal
bir tavirla hem cemaat ici iligkilerini hem de cami eksenli olarak sosyal
hayattaki baglarin1 kuvvetlendirmek ve canli tutmak i¢in ¢abalayacagini
diistinmek isin esas1 pek miimkiin gériinmez. Bu noktada kentlesme olgu-
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sunun ortaya c¢ikardigi sekiilerlesmenin (Ertit, 2014) inananlarin cemaat
olma tavirlarini olumsuz bir sekilde etkileyen énemli bir faktor oldugunu
g6z oniinde bulundurmak gerekir. Bu sebeple camilere gelen bireylerin
ya imam tarafindan bilingli bir yontemle cemaat haline getirilmesi ya da
camiye gelen inananlarin bunu kendileri organize etmeleri zorunlu bir hal
alir (Erdem, 2009). Bundan dolay1 post/modern donemde meydana gelen
bu doniisiimiin hem bireyler arasi iliskileri degistirdigi gibi hem de cami
hizmetlerinde bir degisimi giindeme getirdigi anlagilmaktadir (Altintas,
2008). Fakat post/modern durumun bu amacin gergeklestirilmesini zora
soktugunu vurgulamak gerekir. Nitekim bu durumun bir yansimasi olarak
yiiz yiize iligskilerden uzaklagan inananlarin sosyal medyada yer alan dini
topluluklar iizerinden birliktelikler kurarak sanal ortamlarda yeni cema-
atlesme bicimlerine yoneldikleri (Yamag, 2020), ayn1 zamanda pandemi
doneminin Onilinii agmasi neticesinde giin gectikce artan bigimde uzak-
tan ¢evrimici goriintiilii sohbetler lizerinden olusturulan sanal cemaatler
olusturduklar1 (Haberli, 2012) goriiliir. Dolayisiyla giiniimiiz camilerinin
cemaat olma agisindan ¢agimizin sosyo-kiiltiirel yapisindan ciddi sekilde
olumsuz etkilendigi anlasilir.

Modern dénemde dini gruplarin ortaya ¢ikmasini saglayan bir¢ok
farkli faktor olsa da bu noktada konumuz itibariyla {izerinde durulmasi
gereken husus, bu gruplarin yukarida zikredilen post/modern yasam bi-
cimlerine bilingli bir kars1 durus sergilemeleridir. Bu a¢idan dini gruplara
katilan bireyleri giidiileyen temel faktorlerden birisi, post/modern hayatin
olumsuz sonuglarindan uzaklasmay1 saglayan ve bir sosyal giivenlik me-
kanizmasi1 insa eden farkli bir yapiya dahil olmaktir (Tatlilioglu, 1995:
231-232). Bu nedenle dini grup tiyelerinin genel olarak post/modernitenin
olumsuz etkilerinden 6zellikle uzak durmak igin ¢abaladiklar1 goriiliir.
Bdylece onlar, bu yasam tarzlarina karsi durarak cemaatsel bagliliklarini
canli ve dinamik tutacak bir yapilanma icerisine girerler (Togayhan, 1998:
164-168). Bunun neticesinde post/modern hayatin i¢inde kendilerine belir-
li alanlar acarak varliklarini siirdiirmeye calisan dini gruplar, inanglarini
yasayabilecekleri bir sosyalitenin insasint miimkiin kilabilirler (Baynal ve
Yaman, 2015). Bu cer¢evede dini grup iiyeleri, séz konusu bu biling ya-
pisina baglt olarak insa ettikleri cemaatsel yapiyla kendi sosyo-kiiltiirel
yasant1 bicimlerini gelistirerek 6zerk bir alanda dinlerini yasayabilirler
(Tatar, 1996: 91-99; Efe, 2013: 80-91). Bu yoniiyle dini gruplarda karsimi-
za ¢ikan alternatif sosyo-kiiltiirel yapinin dini gruplarin cemaat olugturma
acisindan avantajli bir konumda bulunduklarini gosterir. Ancak sosyal de-
gisimin cemaat olma agisindan tiimiiyle olumlu sonuglar1 ortaya ¢ikma-
yabilir (Ar1, 2021: 138-141). Ornegin, dini gruplarin s6z konusu tavirlar
grup icinde bir biitiinlesmeyi saglasa da bu durum, i¢inde bulunulan sos-
yo-kiiltiirel yasamdan keskin bir ayrimlagmaya, grup iiyelerinin sadece
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kendi gruplarinin i¢ine kapanarak izole bir yasam siirmelerine (Ege, 2020:
27-39) ve bunun neticesinde sosyal hayata adapte olmada zorluklarla kar-
silagmalarina yol agabilecektir (Sarmis, 2022b).

3.7. Farkhilasma

Miisliimanlarin sosyal bir kimlik insa etmek ve sosyal yapinin bazi
olumsuz 6zelliklerinden etkilenmemek icin farkli faaliyetlerde bulunma-
lar1, onlarin birbirlerine kenetlenmelerini ve dinamik hale gelmelerini
saglamistir. Bu agidan Miisliimanlarin Peygamber’in rehberliginde farkli-
lasmak icin 6zel bir ¢aba igerisine girdikleri goriilmektedir (Yilmaz, 2004:
128-131). Zira boyle bir yaklasim sergilenmeseydi Miislimanlarin kendi-
lerine 6zgii bir yapilanmaya sahip olmalari miimkiin olmayacakti. Daha
da 6nemlisi ayn1 inanigla var olan bir cemaatin anlam1 ortadan kalkacakti
(Sarmuis, 2014: 136-139). Tam bu noktada séz konusu biitiinlesmenin ve
dinamikligin merkez iissiiniin Mescid-i Nebevi oldugunu vurgulamak
gerekir. Bu bakimdan birbirine kenetlenmis saglam bir toplulugun insa
edilmesini saglamasi agisindan Mescid-i Nebevi’nin inananlar1 bir cemaat
haline getirerek bu dnemli gorevi yerine getirdigi anlasilmaktadir.

Gilinlimiizde camilerin, post/modern kiiltiirel hayatin olumsuz etkilerin-
den (Capcioglu, 2008) uzaklagmay1 saglayacak ve Miisliiman kimligin his-
sedilmesini ve yaganmasimi miimkiin kilacak bir yaklagim sergilenmesi aci-
sindan yeteri kadar tesir olugturamadigi sdylenebilir. Fakat burada konumuz
itibartyla vurgulanmasi gereken husus, farklilagmanin sosyolojik agidan ce-
maatlesmeyi giiglendirmeye katki saglamasidir. Bu nedenle camilerde cemaat
olmay1 giiclendirecek unsurlarda farklilasmanin dikkate alinmasi gerekir. Bu
noktada sekiiler post/modern hayata yonelik bilingli bir kars1 durug sergile-
meyen, ondan farklilagsmayan ve bu yonde orgiitlenmeyen cami cemaatinin
kenetlenmek i¢in 6nemli bir firsat1 kullanamadiklarindan bahsedilebilir.

Post/modern yasam tarzlarinin Islami degerleri ve hassasiyetleri geri
planda birakan yonii sebebiyle dini gruplarin buna ciddi bir karst durus
sergiledigi agiktir. Bu nedenle dini gruplarin kendilerini bu yasam tarz-
larindan farklilagtiracak kimlik insasina girismeleri ve ¢esitli faaliyetler-
de bulunmalar1 hig siiphesiz ki onlarin cemaatlesmelerini gli¢lendirir. Bu
bakimdan dini gruplarda gerceklestirilen bu tiir farklilasma yontemleri-
nin ve uygulanan eylemlerin organize bir sekilde yiiriitiilmesinin, iiyeler
arasinda siki iligkiler kurulmasinin 6niinii a¢tig1 ve bu durumun cemaat-
lesmeye dnemli derecede katki sagladigi s6ylenebilir (Tiirkyilmaz, 2017).
Ancak dini gruplarda karsimiza ¢ikan bazi farklilagsma pratiklerinin hem
icinde bulunulan topluma hem de diger dini gruplara yonelik o6tekilestir-
melere yol agabilecegini ve bu durumun c¢esitli diizeylerde ortaya ¢ikabi-
lecek catigmalarla sonuglanabilecegini 6zellikle vurgulamak gerekir (Si-
nanoglu, 2014).
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3.8. Paradigmanin Insas:

Mescid-i Nebevi’de cemaat olmanin belki de en énemli fonksiyonu
Miisliimanlarda ortak bir zihniyeti/paradigmay1 insa etmesidir. Bu nok-
tada Peygamber’in en kritik gérevinin Misliimanlar1 ayni1 paradigmaya
yonlendirecek bir faaliyete girismesi oldugunu 6zellikle belirtmek gere-
kir. Iste bunu miimkiin kilacak sey, dncelikle hem dogrudan bilgi vere-
rek hem de inanci yasamla biitlinlestirerek Miisliimanlarin ortak bir zi-
hin diinyasina sahip olmalarini saglamak olacaktir. Boylece onlarin ayni
paradigma igerisinde ortak bir dil {izerinden konusabilmeleri ve hareket
edebilmeleri miimkiin hale gelecektir. Bu ¢er¢cevede bu iki islemin ayni
zaman ve mekanda gerceklestirilmesini saglayan yerin Mescid-i Nebevi
oldugu goriilmektedir.

Camiler, sahip olduklar1 cemaat, ibadet, mekan ve zaman boyutlar1
gibi bir¢ok farkli 6zellik ve fonksiyonu ile bireylerin dini sosyallesme ve
bilinglenmelerine énemli 6l¢iide katkilar saglar (Bilgin, 2009). Bu durum
Islami paradigmanin insas1 agisindan olduk¢a anlamli olmakla birlikte,
gliniimiizde camilerin artik bireylerde bu yonde istenen diizeyde etki olus-
turamadig1 soylenebilir. Bunun sebebi, camilerin bireyleri dini agidan
egitme ve giidiileme yoniiyle etkileyici yontemler kullanmasini sinirlan-
diran farkl faktorlerden kaynaklanir. Bireyler dini bilgileri ve en dnemlisi
dini biling¢lenmelerini 6ncelikle din gorevlilerinden degil; aile, okul, arka-
das, kiiltiirel ¢cevre, dini grup ve en fazla dini kitaplardan elde ederler (Ca-
nakci, 2015: 265-266). Bu agidan camide verilen bilgiler kisilerin dnceden
inga ettikleri dini altyapilar1 ve sahip olduklar1 sosyo-kiiltiirel, ekonomik
ve 0grenim diizeyleri tizerinden degerlendirildigi i¢in vaaz ve hutbelerin
baz1 konularda onlarda kalic1 etkiler olusturmasinda belirli sinirliliklar
karsimiza ¢ikar (Ozler, 2007: 75-144). Bu durum cemaatin camideki ha-
zir bulunusluklarint dogrudan etkileyen bir faktér oldugu ic¢in oldukga
onemli bir mesele olarak her zaman dikkate alinmalidir. Ayn1 zamanda
modern 6gretim yontemleriyle kiyaslandiginda ve sosyal iletisim bigimle-
rinin post/modern déonemde degismesiyle birlikte vaaz ve hutbelerin hem
iletisimsel ve 6gretim yontemleri itibariyla zayif kalmasi hem de verilen
dini bilgilerin dinleyenlerde yeteri kadar iz birakamamasi (Altas, 2008:
486, 489-492) {izerinde durulmasi gereken hususlar olarak degerlendiri-
lebilir. Burada cami cemaati ve imam/vaiz arasindaki birincil iliskilerin
geri planda kalmasini da (Yavas, 2019: 49-112; Erdogan, 2019: 65-67) pa-
radigmanin insasi agisindan 6zellikle géz oniinde bulundurmak gerekir.

Dini gruplara bakildiginda iiyelerin dini bilin¢lenmelerini dogrudan
grup iizerinden gergeklestirmeye calistiklar1 goriiliir. Uyeler, genel itiba-
riyla dnceki dini bilgilerini merkeze alarak diisiinmezler, aksine grupla-
rindan 6grendiklerini temel alarak eski bilgilerini diizeltmeye galisirlar.
Ayni1 zamanda karizmatik lider ya da onun temsilcisi konumundaki kisiler
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tiyelerin dini bilinglenmelerinde etkili bir konumda bulunurlar. Grup ige-
risinde yasanan birincil iliskiler de grubun inanglarinin benimsenmesinde
ve hayata belli bir perspektifle bakilmasinda olduk¢a 6nemli sonuglarin or-
taya ¢cikmasini saglar. Ayrica bu ¢caligmada vurgulanan diger birgok husus
da dini gruplarda paradigmanin insasini ¢esitli yonlerden destekler. Bun-
dan dolay1 paradigmanin olusumunu tek bir olgu iizerinden degil, grup
iligkilerini etkileyerek dini sosyal kimlik ingasini saglayan tiim faktorler
(Tastan, 2021) iizerinden ele almak gerekir. Dolayisiyla dini gruplardaki
siki iligski bi¢cimlerinin paradigmanin insast agisindan bireyler lizerinde
onemli Olciide etki olusturdugu ve bu durumun grup i¢i cemaatlesmeye
ciddi diizeyde katki sagladig1 sdylenebilir. Ancak grup iiyelerinde para-
digmanin insasi siirecinde karsilasilabilecek bazi yonlendirmeler, hatali
uygulamalar ve sorunlu algilama bi¢imleri (Biiytikkara, 2007), bireylerin
hayata yanli ve tek yonlii bir sekilde bakmalarina neden olarak hem onla-
rin sosyal hayatin ger¢ekliginden uzaklagmalarina hem de sosyal biitiin-
lesmeyi zedeleyen durumlarin ortaya ¢ikmasina yol agabilecektir.

3.9. inanclarin Pratize Edilmesi

Dinin emir ve tavsiyelerinin belli bir toplumsal altyapi olmadan ve
gerekli mekanizmalar insa edilmeden gergeklesecegini diisiinmenin
sosyal realiteden uzak kalacagini 6zellikle vurgulamak gerekir. Tam bu
noktada Mescid-i Nebevi’nin soyut bir inancin otesine gecerek bireyleri
cemaat haline getirmesiyle ideal bir toplumun ingasinda ¢ok donemli bir
adimi gerceklestirdigi vurgulanmalidir. Yani aslinda Mescid-i Nebevi,
soyut kalabilecek inanglarin gergek hayattaki yansimalarini olusturarak
dinin sadece metafizik bir inanis ya da i¢te hissedilen bir maneviyat degil,
ayni zamanda hayatin i¢inde var olan ve yasami doniistiiren bir olgu hali-
ne gelmesini saglamaktadir. Bu ¢ercevede Peygamber’in 6rnekliginin top-
lum tarafindan uygulanabilmesinde Mescid-i Nebevi’nin fonksiyonunun
cok kritik oldugu anlasilmaktadir. Ciinki Hz. Muhammed’in yagsami1 ve
insanlarla kurdugu iletisim bigimleri hem onun 6rnek bir kisilik olmasini
hem de Miisliiman cemaatin ingasini saglar. Dolayisiyla Peygamber’in 6r-
nek hayatinin toplum tarafindan benimsenmesi ve yaganmasi i¢in dncelik-
le bir cemaatin olusturulmasi gerekir ki, bu hedefin gergeklestirilmesinde
Mescid-i Nebevi'nin ¢ok dnemli bir gérevi yerine getirdigi goriiliir.

Oncelikle inanglarin pratize edilmesini saglayan en énemli faktdriin
cemaat olusturmayla baglantili oldugunu 6zellikle vurgulamak gerekir.
Ancak bu ¢alismada vurgulanan tiim hususlar g6z 6niine alindiginda, ca-
milerin inananlar1 cemaat haline getirmede tam anlamiyla bagarili olama-
dig1 anlagilmaktadir. Bu nedenle inananlar tiim yonleriyle cemaat olustu-
ramadiklari i¢in bazi noktalarda bireysel olarak yasamaya ¢alisirlar ki, bu
yaklagim camilerin giindelik hayattaki konumlarini (Ok, 2015) ve dinin
toplumsal hedeflerinin gergeklestirilmesini sinirlandirabilecek bir sonucu
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dogurabilir. Bu durum ise camilerin ideal yasami destekleyecek sosyal
altyapiy1 insa etmede bazi sikintilar1 ortaya ¢ikarabilir. Hi¢ siiphesiz ki
hayat1 tiim yonleriyle kusatan kapitalizm, liberalizm ve post/modernite-
nin, stirekli olarak farkli sosyallikleri, cemaatleri ve 6zellikle bireyciligi
one c¢ikarmasi nedeniyle (Batur, 2020) inananlarin din merkezli olusum-
lar yerine farkli sosyalitelere yoneldikleri ve ¢ogu zaman da bireysel bir
tutum sergiledikleri goriiliir (Yelken, 1999; Bayhan, 2005). Bu durumun
camilerde cemaatlesmeyi zayiflatan kritik bir faktor oldugunu akildan ¢1-
karmamak gerekir. Dolayisiyla hem modern hayatin dogal akis1 igerisinde
inananlarin bireysellesmelerinin oniine gecilememesi hem de camilerde
tiim yonleriyle cemaat olusturmada baz1 eksikliklerin s6z konusu olmasi,
Miislimanlarin inanglarini pratize etme noktasinda cesitli problemlerle
karsilagsmalarina yol acabilir.

Dini gruplarin cemaat olusturma agisindan bir¢cok imkana sahip ol-
masl, inanglarin pratize edilmesinde grup iiyelerine 6nemli katkilar su-
nar. Zira birincil iligkilerle birbirlerine kenetlenen, dayanisma igerisinde
hareket eden, kendi mekanlarinda daha c¢ok vakit geciren, farkli meka-
nizmalarla sosyal kontrole tabi tutulan ve hayata belli bir paradigma ile
bakan iiyelerin inanglarini yagayabilecekleri sosyal altyapi kendi 6zerkligi
icerisinde belli bir oranda insa edilir. Bu durum hig siiphesiz ki tiyelerin
dinlerini farkli yonlerden yasayabilecekleri bircok firsati elde etmeleri-
ni saglar (Togayhan, 1998: 168-175; Kirman, 151-157). Bu nedenle dini
gruplarin kendi icerisinde cemaat olusturma basarist géz oniine alindigin-
da inanglarin pratize edilmesini saglama noktasinda tiyeler bu durumdan
onemli ol¢iide faydalanabilirler. Ancak sadece grup i¢inde saglanan bir
altyap iizerinden yasanacak bir dini hayatin, yalnizca grubun imkanlari
kadariyla bir dini sosyaliteyi ortaya ¢ikarmasi nedeniyle sinirli bir dini ya-
santtya yol agabilecegini belirtmek gerekir. Bu durum ise bireylerin dinin
biitlinciil anlamindan koparak eksik ya da yanlis bir dini bilinglenmeyle
karsilagmalar1 ve sosyo-kiiltiirel agidan tiim yonleriyle yasanabilecek dini
bir amagtan uzaklagmalar1 sonucunu dogurabilecektir.

Sonuc ve Oneriler

Tiim sosyal fonksiyonlar1 dikkate alindiginda Mescid-i Nebevi'nin
sadece namaz kilinan bir yer olmadig1 anlasilmaktadir. Peygamber’in
Miisliimanlari 1srarla mescide cagirmasinin sebebi, niyaz etmekle birlikte
toplumsal birligi saglamak ve bireyi Miisliiman toplumla biitiinlestirmek-
tir. Nitekim bunun en 6nemli yansimasini bizzat Peygamber’in uygulama-
sinda gérmek miimkiindiir. Peygamber, namazlarin sadece farz olanlarini
cemaatle kilarken nafileleri ise kendi odasina ¢ekilerek kilmistir. Bu agi-
dan cemaatle kilinan namaz, manevi boyutunun yani sira daha c¢ok top-
lumsal biitiinligl saglamasi agisindan 6nem arz eder. Boylece birey, igine
katildig1 cemaat sayesinde tiim yonleriyle insa olabilecek ve doniigebile-
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cektir. Bu durum ibadetler araciligiyla bir cemaat olusturmanin énemi-
ni bizlere gosterir. Dolayisiyla Mescid-i Nebevi’de agirlikli olarak sosyal
fonksiyonlar dne ¢iktig1 icin Peygamber’in cemaatle namaz kilma ¢agrisi
sosyolojik acidan ¢ok dnemli goriiniir.

Gliniimiiz camilerinde cemaat olmanin etkileri bazi yonlerden his-
sedilirken, bu ¢alismada vurgulanan hususlar géz 6niinde bulunduruldu-
gunda cemaat olma ac¢isindan camilerin s6z konusu 6zelliklerinin Miis-
liimanlarda tiim yonleriyle etki olusturamadigi anlasilmaktadir. Bunun
en 6dnemli sebebini, hi¢ siiphesiz ki post/modernitenin bireyler ve toplum
iizerindeki negatif 6zelliklerinde aramak gerekir. Post/modern degisime
bagl olarak ortaya ¢ikan yeni yasam tarzlarinin toplumu bir arada tutan
geleneksel iligki bigimlerini zedelemesi neticesinde camiler bu durumdan
ciddi sekilde olumsuz etkilenmektedir. Ancak bu durum inananlarin ger-
cek anlamda cemaat olarak elde edebilecekleri bir¢ok faydadan mahrum
kalmalarina neden olmaktadir.

Sosyal iliski bigimlerinin bireysellestigi post/modern donemde, etkili
yontemler siki bir sekilde uygulanmaksizin ve organize bir sekilde hareket
edilmeksizin camilerde tam anlamiyla bir cemaat olusturulmasinda zor-
luklarla karsilagilmasi kaginilmaz goriinmektedir. Bu nedenle camilerde
inananlar1 tiim yonleriyle etkisi altina alacak mikro sosyolojik iligkilere
yogunluk verilmesi zorunluluk arz etmektedir. Ancak giiniimiizde bu
hedefin hemen gerceklestirilmesi kolay olmadig1 i¢in Miisliimanlarin ce-
maat olmak i¢in farkli girisimlerde bulunmasi gerekir. Bu agidan Miislii-
manlar hem bir mabet olarak camilerde maneviyatlarini yiikseltirken hem
de ayni1 zamanda sosyolojik anlamda cemaat olmak i¢in ¢abalamalari on-
lar i¢in bir firsat olarak diisiiniilebilir. Bu yapilabildigi takdirde Mescid-i
Nebevi’nin cemaatsel 6zellikleri bir biitiin olarak giiniimiizde bir karsilik
olusturabilecektir. Aksi takdirde dinin sosyal yoniiniin geri planda kalma-
ya devam edecegi sOylenebilir.

Peygamber doneminde cemaat olmanin 6nemi dikkate alindiginda,
gliniimiizde dini gruplarin ne kadar kritik bir konuma sahip olduklarindan
bahsetmek gerekir. Isin esasi séz konusu etkileri sebebiyle tarihi siiregte
ve modern donemde ¢esitli dini gruplar Miisliimanlar i¢in ¢ok dnemli go-
rilmiis, bireysel ve sosyal agidan dinin farkli fonksiyonlar1 bu gruplarda
belirli oranlarda yasanabilmistir. Ancak ¢alisma igerisinde vurgulandigi
iizere, dini gruplarda her ne kadar mikro sosyolojik agidan cemaat olma-
nin olumlu yansimalar1 s6z konusu olsa da dini gruplarin tiim yonleriyle
ayn1 Ozelliklere sahip olmadigina dikkat ¢ekmek gerekir. Bundan dolay1
dini gruplarin, bireylerin mikro sosyolojik agidan olumsuz etkilenmele-
rine yol agan faktorleri goz oniinde bulundurarak onlarin sosyal dini ha-
yatlarini yasayabilecekleri cesitli firsatlar1 olusturmak icin ¢abalamalar1
onem arz eder. Bu yapilabildigi takdirde hem dini gruplarda daha saglikli
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iligki bi¢imleri ortaya cikabilecek hem de post/modern dénemin bireyci
yaklagimlarindan miimkiin oldugunca uzaklasilabilecektir.

Bu c¢alismanin dikkat ¢eken sonuglarindan birisi, mikro sosyolojik
faktorlerin yeteri kadar fonksiyon iistelenememesi halinde camilerde ce-
maat i¢i baglarin azalmasiyla karsilasilirken, dini gruplarda bu unsurlarin
asir1 yogunlasmasi durumunda ise hem grup i¢inde hem de grup disinda
iiyelerin cesitli olumsuzluklarla kars1 karsiya kalabilmeleridir. Bu agidan
cemaatsel yapilarda olusmasi hedeflenen saglikli bir yapilanmada mikro
sosyolojik faktorlerin yogunlugunun miktarina 6zel bir 5nem gosterilmesi
gerektiginden bahsedilebilir. Dolayisiyla camilerin ve dini gruplarin bir-
birlerini dikkate almalar1 halinde bu iki yapinin bazi noktalarda kendi-
lerini destekleyici ve dengeleyici c¢esitli fonksiyonlardan yararlanmalar1
miimkiin hale gelebilir. Nitekim Mescid-i Nebevi’ye bakildiginda oranin
hem camilerin hem de dini gruplarin 6zelliklerinin her ikisini birden bii-
tiinlestirdigi goriiliir. Bundan dolay1 inananlarin Islam’in 6ngdrdiigii mik-
ro sosyolojik iligski bicimlerinden tiim yonleriyle faydalanabilmeleri i¢in
camilerin ve dini gruplarin bir biitiin olarak birgok yoniiyle incelenmesi
kritik bir konu olarak karsimiza ¢ikar.

Bu ¢aligmada elde edilen bulgularin sosyal karsiliklarini sorgulamak
amaciyla ¢esitli alan arastirmalar1 yapmak miimkiin gériinmektedir. Bu
cergevede imamlar, cami cemaati, dini grup liderleri ve grup iiyeleri ile
anket ve miilakat yontemleri {izerinden ayr1 ayri1 goriismeler yapilarak
cemaat olmanin mikro sosyolojik unsurlarinin bu kisiler tarafindan nasil
algilandig1, onlarin ne tiir problemler yasadiklari, beklentilerinin nasil ol-
dugu ayrintili bir sekilde incelenebilir ve buna bagli olarak etkili ¢6ziim
onerileri getirilebilir. Ayn1 zamanda gruplar arasi iligkiler agisindan cami
cemaati ile dini grup iiyelerinin birbirleriyle ne kadar iletisim ve etkile-
simde bulunduklari, camileri ve dini gruplar1 bir biitlin olarak goriip gor-
medikleri gibi ¢esitli konular mikro sosyolojik bir perspektifle arastirila-
bilir. Boylece glintimiizdeki camiler ve dini gruplarin inananlar agisindan
cemaat olusturmada ne kadar fonksiyonel olduklar1 daha somut verilere
dayal1 bir sekilde ortaya ¢ikarilabilir.
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“Yiizlerce talip bir Pir’e, bir Pir de yiizlerce talibe bakar...
El eli yikar, el de doner yiizii yikar.
Onun icin el ele, el de Hakk’'a deriz!..”

Giris

Aleviligin inang yapisi ritiieller iizerine insa edilmistir. Bu ritiielle-
rin ise “ocak” adi verilen hiyerarsik bir teskilatlanma catisi altinda sis-
temlestirildigi ve organize edildigi goriiliir. Ocak sistemi ve bu sistem
cercevesinde gerceklestirilen dini ritiiellerin isleyigini saglayan kural ve
kaidelerin tamami ise “yol” ya da “erkan” olarak adlandirilir. Aslinda yol,
Alevi inanci mensuplarinin Alevilige verdigi addir. Dolayisiyla yol kavra-
mi; ocak sistemi ve ritiieller de dahil olmak tizere Alevilige dair ne varsa
tamamini kapsar (Akin, 2020b: 99). Alevilikteki esas gaye de bu yolun
kesintisizce siirdiiriilmesi ve inancin karsilasilan tiim zorluklara ragmen
devam ettirilmesi ve yasatilmasidir. “Yol ciimleden uludur” diisturu bu
manada dile getirilen en bariz climlelerden biridir ve talibin benligini yol
icin feda edisinin deyimlesmis bir ifadesidir.

Sosyolojik doniigiimlerin inanglar iizerinde ciddi etkiler yarattigi su
gotlirmez bir gergekliktir. Her inang sistemi kendine ait manevi kurum ve
erkanlartyla varliklarini ifade etmis ve kendi ritiielleriyle bu inang kimlik-
lerini de gelecek nesillere aktarmak istemislerdir. Osmanli Devletinde 16.
ylizyilda yasanan gelismelerden sonra dislanan Alevi toplumu, bu diglan-
manin etkisi ile kabuguna ¢ekilmis, varligini, yagamini siirdiirebilmek i¢in
kendi i¢ dayanismasini, orgiitlenmesini gesitli bicimlerde; birtakim arag-
lar, kurumlar aracilig1 ile saglamaya ¢alismistir (Golbasi, 2007: 1). Bu an-
lamda hem Alevilik hem de Aleviligin icerisinden dogan Bektasilik, inang
ritiielleriyle kimliklerini var edebilmislerdir. “Yol” olarak adlandirdiklar1
inanglarinin yiizlerce yillik birikimiyle olusturduklar: sistemlerini Ocak-
lar ve Dedelik/Babalik kurumu iizerinden giiniimiize kadar tastyabilmis
ve inanglarini yasatabilmislerdir. Ancak Tiirk toplum yapisindaki sosyal
doniisiimler ve 6zellikle de “sehirlesme olgusu”, gecmiste ve cogunlukla
kirsal alanda yasamig olan Alevi/Kizilbas topluluklarinin inang diinyala-
rinda da ciddi degisikliklere neden olmustur. Ocak merkezli ytiriitiilen
inang hizmetleri sehirlesmeyle birlikte yeni bir forma biiriinmiis ve ocak-
larin karizmatik etkisinin yerini biiyiik ol¢lide dernek ve cemevi eksenli
yiriitiilen hizmetler almistir. Bu anlamda degisen Dede-Talip iliskilerine
bagli olarak, inang igerisinde uygulanan kimi hizmetlerin ya degismesi ya
da eski 6nemini yitirmesi s6z konusu olmustur. K8y yasaminda inancin
bireyler (talipler) iizerindeki otokontrolil ¢ok daha giiclii ve etkiliyken, se-
hirlesmeyle beraber bu otokontrol de giderek zayiflamis veya etki giiciinii
yitirmistir. Zayiflayan bu inangsal etkilesim, hem Aleviligin hem de Bek-
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tasiligin ritiiel diinyasinda da degisimleri beraberinde getirmistir.

Gelinen siireclerin neticesinde gézlemledigimiz bu degisimlerden en
¢ok etkilenen hizmetlerden biri de hi¢ siiphesiz ki Hakkullah (Ciralik/
Niyazlik) hizmeti veya sistemidir. Bu calismada Alevilik-Bektasiligin
inang diinyasinda ve tasavvuf anlayisinda Hakkullah kavraminin ne an-
lamlara geldigini aciklamay1 amacglamaktayiz. Goniilden ve rizalik esash
sunulan ve “Hakk lokmasi1” olarak adlandirilan Hakkullah’in; Alevi-Bek-
tasi toplumu igerisindeki idrak siireclerine deginerek, giiniimiiz kosulla-
rinda bu hizmetin ugradig1 degisime dair degerlendirmelerde bulunaca-
g1z. Hem Alevi/Kizilbas topluluklarinin hem de Bektasi siireklerinin ayni
inang sistemiyle kendi inan¢ onderlerine destek olduklarini ifade etmekte
yarar goriiyoruz. Ancak tarihsel siirecte yliriitiilen bu sistemin genel an-
lamda Alevi/Kizilbashik’ta “Ciralik/Niyazlik”, Bektasilikte’de “Hakkul-
lah” olarak adlandirildigini belirtmek isteriz. Dolaysiyla s6z edilen kav-
ramlar, Alevi-Bektasi inan¢ diinyas: icerisindeki ayni sosyal isleyisi ve
ritiieli tanimlamak i¢in kullanilmislardir.

Bilinmesini isteriz ki her inancin kendine ait ritiielleri gibi etimolojik
olarak {iirettigi kavramlar: da vardir. Alevi-Bektasi inang diinyasi kendi
ritiiellerinin zenginligi yaninda bu inanca 6zgii kavramlarla veya sembol-
lerle var olagelmis ve tarihsel siirecte de kendi teolojik sistemini olustu-
rarak inangsal bir kimlige kavugsmustur. Alevi-Bektasi inang diinyasinda
ozellikle Dedeler ve Babalarca yiiriitiilen hizmetler bu inancin yagatilma-
sinda ve kusaktan kusaga aktarilmasinda birinci dereceden rol oynamis-
tir. Dolaysiyla Alevi/Kizilbasliktaki Ocak Sistemi ve Dedelik Kurumunu,
ayn1 sekilde de Bektasilikteki Babalik Kurumunu gérmezden geldiginiz-
de bu inanglar ayakta kalamaz ve yasatilamazlar. Bahsettigimiz sistem
ve kurumlar bu inanglarin omurgasi niteligindedirler. Bu inang sistemi-
nin aksamadan ve herhangi bir maddi zorluga karsi, yenilmeden ayakta
kalmasini saglayan ve inancin kendi hudutlar1 igerisinde islettigi bir bas-
ka manevi programda “Hakkullahlik”tir. Hakkullah; Arapga, “Allah’in
hakkr” demektir. Alevi-Bektasilerin inang diinyasinda yer edinen ve bili-
nen en yaygin tabirlerdendir. Yol’un (inancin) hizmetini géren Dedelerin,
Rehberlerin veya Babalarin nezdinde yine “Allah’in rizaligi”n1 gozeterek
verilen bir tiir destek ve karsiliksiz yardimdir. Bu manada Hakkullah (C1-
ralik/Niyazlik) 6zellikle kirsal alanda yasayan talip topluluklarinin hasat
zamani, Baba ve Dede vekillerinin yani Rehberlerinin Dedelere veya Ba-
balara ulastirilmasi adina koyliilerden topladig: belli miktardaki tiriinlere
veya mallara (bazen de hayvanlara) verilen genel addir. Ayrica Dedenin,
Babanin veya Rehberin yapacagi yolculuk i¢in de kendisine verilen yiye-
cek-icecek ve maddi yardimlar da “Hakkullah (Ciralik/Niyazlik)” olarak
adlandirilmigtir. Burada dnemli olan, sahislarin (Dede, Rehber veya Ba-
balarin) kendi nefisleri i¢cin hareket etmemeleridir. Yol (Alevilik inanci)
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icin hizmet edenlerin yine yol taliplerince kiymetlendirilmesi ve kimseye
muhtag¢ edilmeden hareket etmelerinin saglanmasi, taliplere ulagilmasinda
sikint1 gekmemeleri, Hakkullah/Ciralik sisteminin esas gayesini ve mahi-
yetini olusturmaktadir.

Hakkullah (Ciralhik/Niyazhik) Nedir?

Geleneksel Alevi oOrgiitlenmesinin 6nemli merasimlerinden biri,
inang Onderlerinin (pirlerin) taliplerine yaptiklar1 yillik ziyaretler esnasin-
da gergeklesmekteydi. Bu ziyaretlerin inang baglarinin siireklilesmesi agi-
sindan 6nemli bir rolil vardi. Ziyaret siiresince talipler pirlerin huzurunda
goriiliir, cemaat i¢cindeki sorunlar asilir ve cem toreniyle baglar kutsal bir
boyut kazanirdi. Son agsamada ise pirler taliplerinin evlerine ayrica ugrar
ve onlar i¢in dua verirlerdi. Duanin ardindan aile iiyeleri onlara maddi
katkida bulunurlardi. Dersim ve ¢evresindeki Aleviler bu katkiya “Cira-
11k derler; diger bolgelerdekiler ise bunu genelde “Hakkullah” olarak ad-
landirirlar (Gezik, 2013:113).

Etimolojik olarak Arapca, “Allah’in hakk1” demek olan “Hakkullah”,
Alevi-Bektasi inang¢ diinyasinda inanca dair hizmet yiiriiten Miirsit, Pir /
Rehber ve Babalarin, bu hizmetlerini yerine getirirken ve talip topluklar1
arasinda gezerken herhangi bir maddi yoksunluk ve zahiri eksiklik (yiye-
cek vb.) yasamamalar1 i¢in taliplerce; o Miirsit, Pir / Rehber ve Babalara,
“rizalik” esasli verilen maddi meblaglarin veya iiriin ve mallarin genel
ad1 olarak ifade edilmektedir. Hakkullah’la ayn1 anlamda kullanilan en
yaygin ifadelerden biri de “Ciraliktir”. “Cira”, anlam olarak “yol i¢in yan-
mayt ve ilahi nir’la aydinlanma” anlaminda “gerag” kelimesinden gelir ve
kutsal niir’u! temsil eder. Bu nedenle, cem ibadetlerinde de mutlak surette
bu kutsal niirlar yani ¢ereglar uyandirilir. Cerag olmadan cem olmaz veya
ceme baglanilamaz. Dolaysiyla kelime bu yoniiyle cemlere ve cemler igin
yapilan hizmetlere atif yapma anlama tasir. Neticede Hakkullah da Ciralik
da bir hizmetin ifadesi olarak anlam kazanmis kelimelerdir. Bu hizmeti
ifade etmek i¢in de kimi yorede “Hakkullah” kavrami kullanilirken kimi
yorelerde ise “Ciralik” veya “Niyazlik” kavramlari kullanilmaktadir.? Her
ic kavramda Alevi-Bektasi inang diinyasinin igerisindeki ayni inangsal ve
sosyal sistemi ifade etmektedir. Bu acidan, bir baska degerlendirmede bu-
lunacak olursak; “Hakkullah” Baba’likla, “Ciralik/Niyazlik” ise Ocaklar
ve Dede’likle 6zdeslesmis kavramlar olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.

1 Cem ibadetlerinde uyandirilan ii¢ ¢erag (ntr) vardir. Bunlar: Egsiz ve Sonsuz Kudretin
sahibi yaratici olarak Allah (Uldhiyet niir'u), Son Resil / Nebi ve Alemlere Rahmet olarak
gonderilen Hz. Muhammed (Niibiivvet nlir’u) ve Peygamberlik mirasinin / ahlakinin tagiyicist
ve sagsmaz bir rehber olarak Hz. Ali’dir (Velayet nir’u). Onun i¢in cemlerde: “Ya Allah”, “Ya
Muhammed” ve “Ya Ali” denilerek ti¢ ¢erag uyandirilir ve bu nirlara binaen Nir Suresinin
35-38. ayetleri okunur.

2 Hakkullah’in veya Ciralik’in karsilig1 olarak Adiyaman yoresinde ise “Niyazlik” tabiri
yaygin olarak kullanilmaktadir (Bkz. Tanriverdi, 2020).
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Kavramin Alevi-Bektasi inang¢ diinyasinda ne anlama geldigine ve
tarihsel siiregte bu sistemin nasil isletildigine dair aragtirmacilar; Soyyer,
Korkmaz ve Gokbel su izahlarda bulunmuslardir:

Hakkullah, Kizilbas tekkelerinde (Ocaklarinda) Dedeye taliplerin sundugu
hediyelerdir. Bektasiligin Celebi kolunda da vardir (Soyyer, 2019: 2029).
Keza “Hakkullah’a ¢ikmak” deyimi de buradan gelir ve Dede veya Baba-
larin koylere giderek Hakkullah toplamasi isini ifade etmek i¢in kullani-
lir. Dedelerin gorevi, salt cem yonetmek degildir; yilin belirli giinlerinde,
kendilerine bagl: talip topluluklarini dolasarak toplum iliskilerini gézden
gegirirler. Dedeye bu hizmet karsiliginda her talip, daha 6nceden Rehber
ya da sOziine itibar edilen bir kisinin 6nciiliigiinde kurulan heyet tarafindan
uygun goriilen salmay1 (para veya mali) verir; kimi kez de bu bedel kdyce
ortak toplanir ve verilir (Korkmaz, 2005: 305). iste Dedelerin ve Babalarin
inanca kars1 yiriittiikleri hizmetlerin bir karsilig1 olarak ve Dede veya Ba-
balarin maddi zorluk yasamamalar1 i¢in gelistirilen bu sisteme, Alevi-Bek-
tasi inang diinyasinda “Hakkullah” denilmektedir.

Siireg igerisinde farkli bolgelerde Hakkullah isminin yerine; “Niyazlik”,
“Crralik”, “Ustat Hakkir”, “Pir Hakk1”, “Erkan Hakk1”, “Lokma Hakki”,
“Cirak Hakk1” ve “Dosek Hakkr” gibi adlar da kullanilmaktadir. Dedeler,
yilin belirli giinlerinde, kendilerine bagli yerlesim yerlerini dolasarak top-
lum iligkilerini gdzden gegirirler; Dedeye bu hizmet karsiliginda her ta-
lip, daha 6nceden Rehber ya da saygin bir kiginin baskanliginda toplanan
kurulun kendisine uygun buldugu salmay1 (para, mal) verir. Kimi kez bu
bedel, kdyce toplanip ortak verilir. Ozellikle baska illerden, ilgelerden ge-
len Dedeler ve Miirsitler i¢in yardim parasi seklinde kisisel bir 6deme de
yapilir. Bu tiir 6demelerde dede eline verilene agip bakmaz, verilen miktar
belli degildir. Yani Hakkullah i¢in belirli bir fiyat kesilmez, herkes gonliin-
den kopani verir. Ayrica bir Baba veya Dede, yolculuga ¢ikacagi zaman,
kendisine yapilan yardima da “Hakkullah” denirdi. Baz1 kaynaklar bunun
Kur’dn’in Enfal Suresinin 41. ayetine® dayandigini belirtirler. Hakkullah,
“Allah rizast i¢in verilen yardim” anlaminda kullanilir. Osmanli imparator-
lugunun Enfal Suresi 41. ayeti uyarinca Hac1 Bektas Veli dergahina yardim
ettigi kaydedilmektedir. Bu yardimin adi Gaziler Hakkrdir. Bu yardima
0zgii olmak iizere 28 Haziran 1363 tarihinde, Sultan Murad Hiidavendigar
zamaninda (peng¢ a yek) beste bir adiyla bir yasa ¢ikartilir. Cikartilan bu
yasa ile 1876 tarihine kadar -zaman zaman aksamasina ragmen- Osmanli
hazinesi tarafindan bu yardimin devam ettigi nakledilir. Ad1 gegen yardima
ek olarak varlikli Bektagi canlarindan da Hakkullah toplandigi ve toplama
isleminin babalar tarafindan yiriitiildigi belirtilir. Hakullah adiyla topla-

3 Enfal Suresi ve 41. Ayeti: Medine’de inmistir, 75 ayettir. Bedir Savasi sonrasi ele
gegirilen ve Allah’in 6fkesini ¢ekmeye neden olan savag ganimetleri sorunundan bahsettigi
icin 1. ayette gecen ganimetler (enfal) kelimesi sureye isim olmus goriinmektedir. Sozliikte
[N-F-L] kokiinden gelir. Mastar1 “karsiliksiz olarak vermek, bagista bulunmak” demektir.
Meali: “Bilesiniz ki ganimet olarak her ne ele gegirirseniz geg¢irin, bunun beste biri Allaha,
peygamberine, gariplere, oksiizlere, yoksullara ve sokakta kalmislara aittir. Eger Allah’a ve
o dogru ile yanlhisin ayrildigi, iki ordunun birbiri ile karsilastigi giin kulumuza indirdigimize
inaniyorsaniz, bu boyledir. Allah’in her seye giicii yeter” (Eliagik, 2020: 819 / 825-826).
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nan bu gelirin ii¢ isim altinda alindig1 ve gelir defterine kaydedildigi an-
lasilmaktadir. Hakkullah’in toplanip dagitilma kurallari ise su sekildedir:

I. Kara Kazan Hakki: Bu diizenleme altinda toplanan gelir ile dergdhin
yeme, icme, giyinme, misafir agirlama ve ziyaret¢i giderleri ile bunlara
benzer ¢esitli giderlere harcanirdi.

2. Miirsit Hakki: Bu diizenlenme altinda toplanan gelirlerden, gelebilerin
giderleri ile dergahta bulunan babalarin ve ailelerinin giderleri karsilanirdi.

3. Cerag Hakki: Diger bir ad1 da “Ciralik” olan bu gelirlerin daha genis
alanlarda harcandigi anlagiliyor. Bir kismi ile dergdhin bakimi, onarimu,
aydinlatilmasi ve 1sitilmasi giderleri karsilanirken diger bir “haksizliktan
korkma kism1” ile de Yenigeri askerinin yetistirilmesi ve ihtiyag sahibi olan
tasradaki Bektasi canlarinin ihtiyaglar1 giderilirdi. Ornegin, evlenecek
olanlara, ev yapacak olanlara, hastalara, yetimlere, yoksullara sikint1 iginde
olan ¢iftgilerin hayvan ve yem alimlarina bu béliimden yardim yapilirdi. Bu
giderlerin disinda dergaha gelen “niyaz akgesi” ve “adak akgesi” altindaki
gelirler de ¢erag hakki ile birlestirilerek harcanirdi. Gelirleri toplamaya ¢1-
kan babalar, topladig1 gelirlerden yol masraflarini yol hakki olarak alirlardi.
Yukarida da belirttigimiz gibi baz1 kaynaklar, Hakkullah’t Enfél Suresinde
zikredilen ayete dayandirarak Miisliimanlarin, peygamber soyundan gelen-
lere kiyamete kadar bakmakla yiikiimlii olduklarim, dolayisiyla da Hak-
kullah 6deyeceklerini ileri siirerken, bazi kaynaklar da Hakkullah’in eski
Tiirk geleneklerinin bir devami olabilecegini ileri siirmektedirler. Onlara
gore, dedelerle babalara “yol hakki1” vs. adiyla verilen yillik hediyelerle,
kamlara ve samanlara verilen hediyeler arasinda benzerlik vardir. Ornegin,
Buryat Samani “Baba” ve yardimcilar1 “ogullar” her y1l kéyden kdye, oba-
dan obaya dolasarak dini ayinleri yiiriitiir ve verilen hediyeleri, yiyecekle-
ri atlarina ytikleyerek gotiiriirler. Bazi oymaklar samanlarina yillik maas
baglarlar, baz1 oymaklar ise, her ayin ve toren karsilig1 olarak {icret verirler.
Bazi Kizilbag Tiirkmen gruplar1 Dedeler 6niinde secdeye kapanip niyazda
bulunurlar. Bunun da eski bir Tiirk geleneginin devami oldugunu ileri sii-
renler, Hudud el-Alem de gecen “Oguz Tiirklerinin, kamlart éniinde secde
etmelerini”, Kasgarli Mahmud’da gecen “Tiirklerin (Kamlik dininde kalmuis
olan Oguzlarin) saygr duyduklar: seylere ve insanlara yiikiinmelerini (sec-
de etmelerini)” 6rnek gosterirler (Gokbel, 2019: 358-360).

Hakkullah’in (Cirahgin/Niyazhgn) Giiniimiizdeki islevi

Alevi-Bektasi inanci, daha ¢ok kdy hayatinda bas gostermis ve gelis-
mistir. Bundan dolay1 sehirden ¢ok kdy hayatina uygun bir inang olarak
ylizyillardan beri giinimiize ulasmistir. Kdy yasaminda Alevi-Bektasi
inanci1 diri bir sekilde yagatilmakta, ibadetleri kdyiin en biiyiik evinde ya-
pilmaktaydi. Yiizyillardan beri kirsal bolgelerde 6zellikle kdylerde yasam
bulan Alevi-Bektasi inanci, Cumhuriyet’in ilanindan sonraki dénemde
ozellikle 195011 yillardan itibaren gesitli sosyoekonomik nedenlerden 6tii-
rii sehirlerde hayat bulmaya baslamistir. 1950 ve sonrasi donemde kdyden
kente go¢ etmeyle birlikte Alevi-Bektasi inancina sahip ziimreler sehre
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geldiklerinde inanglarin1 yasayabilecekleri, ibadetlerini yapabilecekleri
mekanlar olmadigindan kdydeki inang hayatindan uzak kalmislardir (De-
mirci, 2019: 1421). Kendi ocaginin pirinden uzak kalan ve inanglarinin ge-
rekliliklerinden uzaklasan taliplerin, inanca dair tavir ve tutumlarinda, is-
tem dis1 olsa da bir degisim yasanmaya baglanmistir. Alevilik; 1950’ lerde
baslayan sehirlesme siireglerinde kismi de olsa ugradig1 inangsal durgun-
luklarindan, 1990’1 yillarin hemen basinda cemevlerinin kamusal alanda
gorliniirliigiiniin artmasi ve bir¢ok ilde de faaliyete gecmeleriyle bir nebze
de olsa nefes alma imkanina kavusmustur. Koy yagaminda ocak merkezli
bir inancin hakimiyet alaninda olan talipler, sehirlesmeyle birlikte sivil
toplum kuruluslari, dernek veya vakiflar etrafinda inanglarini yasatma
gayreti gostermislerdir. Ozellikle 2 Temmuz 1993’te Sivasta yasanan
Madimak Olayindan sonra Alevi toplumunun orgiitlenmesi bu anlamda
yeni bir ivme de kazanmistir. Bu bir bakima seriat-siyasal Islam eksenli
olusumlara kars1 daha orgiitlii ve direngli olmanin bir refleksiydi ve bi-
lingaltinda da hig siiphesiz giivenlik kaygilar1 yatmaktaydi. Bu toplumsal
hareketler, inanca dair ritiiellerin de degisiminin veya yeniden yorumlan-
masinin Oniinii agmigstir, tipki Hakkullah’inda yeni bir forma biiriinmesi
gibi. Ornegin Dedelere ve Babalara verilen Hakkullah (Ciralik/Niyazlik)
artik dernek ve vakiflara aidat olarak verilmeye baglanmistir. Ya da koy
yasaminda verilen mal ve iiriinlerin yerini tamamen maddi meblaglarin
almis olmasi1 da Hakkullah sisteminin isletilmesinde goriilen degisimlere
ornek olarak gosterilebilir.

Niyazlik (Ciralik/Hakkullah) gelenegi, Alevilik acisindan onder-
lik vasiflar1 nedeniyle maddi ve manevi sorunlarin ¢6ziim noktasi olan
ocaklara ve bu sistem i¢inde yer alan Dedelere verilen ciizi bir yardim-
dir. Talipler nezdinde hem geleneksel tibbin icra edildigi yerler (Sagaltma
Ocaklar1) hem de maddi-manevi sorun ¢oziicii merkezler olarak deger-
lendirilen ocaklar, manevi otorite olarak Dedeler kanaliyla sosyo-dini bir
isleve sahiptir. Gegmiste hastalari iyilestirebildikleri diisliniilen Dedelere
veya ocaklara yore halki tarafindan tedavi i¢in ragbet gosterilirdi.* Bu an-
lamda tedavisi yapilan talipler, ocakli ailelere kendi rizalariyla bir miktar
para ya da hediye verirlerdi. Ozellikle sahip olduklar1 secereler, atalarin-
dan bu yana tasidiklar1 ocaklik alametleriyle kutsal bir silsileden geldik-
lerini iddia eden Dedelerin, taliplerinden aldiklar1 para ve hediyelere yore
halki tarafindan Niyazlik denmektedir. Bu adet; dini 6nderlerin ge¢imi ve

4 Bugiinde Anadolu’nun birgok yerinde ocak, evliya veya ziyaret kiiltleri (inanislari)
etrafinda bu geleneksel isleyis devam etmektedir. Her ocagin bir sifaya kaynak olduguna dair
yaygin inanislar s6z konusudur. Alevilikteki ocak anlayisini anlayabilmek i¢in bakiniz: Biilent
Akin, Kizilbas Oguzlar ve Sah Ismail’in Anayurdu Diyarbakir, Kitabevi Yayinlari, Istanbul,
2020; Mehmet Ersal, Alevilik: Kavramlar ve Ocak Sistemi Cubuk Havzasi Ornegi, Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 2016;
Ali Yaman, Kizilbas Alevi Ocaklari, Elips Kitap, Ankara, 2006; Hasan Celik & Seda Kirteke,
“Alevi/Kizilbaglik’ta Ocak Kiiltii”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi, S. 81,
Ankara, 2017.
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inangsal hizmetlerin daha iyi yerine getirebilmesi i¢in verilen maddi bir
destek olarak varligini devam ettirmistir. Bu sebeple Niyazlik gelenegin-
deki degisimler de geleneksel Alevilik’teki doniisiimii anlama noktasinda
ipucu sunmaktadir (Tanriverdi, 2020: 110). Niyazlik ya da yaygin ve bili-
nen adiyla Niyaz Akgesi: Taliplerin herhangi bir dileklerinin ya da istek-
lerinin gergeklesmesi i¢in miirside vermek tizere adadig1 paraya ayni ad
verilir. Niyaz akgesinin bir¢ok ocak’ta “Hakkullah” ya da “Ciralik” olarak
adlandirildigr goriiliir (Akin, 2020b: 102).

Criralik/Hakkullah sistemi, Alevi-Bektasi inan¢ diinyasinin ahlaki
ogretilerinin de uygulandig: bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dort
Kap1 Kirk Makam ilkelerince; yiiriitiilen adab ve erkanlar geregince top-
lumsal hayat1 bozan islerle mesgul olmus ve yol tabiriyle “diigkiin gorii-
len” kimseler i¢in Ciralik veya Hakkullah toplanamaz. Ya da bu durumda
ki kisilerin hanelerine gidilip ibadet yapilamaz. Alevilikte, “gonliinii ve
hanesini yola gire temiz tutmayan talibin esigine Pir varmaz” denilir.
Dolaysiyla Ciralik veya Hakkullah alinip verilirken bu manevi kural hep
isletilmistir. Diiskiin olana ne Ciralik/Hakkullah verilmistir ne de ondan
Crralik/Hakkullah alimmistir. Bu hususa iligkin olaraktan Hidir Abdal
Ocagindan Ali Riza Ugurlu Dede’nin su tespitlerini aktarmak gerekiyor:
Her talibin evi Allah’in evidir. Allah’in evinde; kotiiliik, bosanma ve mah-
keme olmaz. Allah temiz’dir ve temiz olani sever. Biz gecmis donemler-
deki cemlerimizi 6zellikle kocas1 Hakk’a yiirlimiis olan bacilarin evinde
yapardik. Riza meydaninda “peskil”de toplanan meblaglar (Ciraliklar) o
baciya verilirdi. Boylece bir gonlii incitmeden, o meydanda, o ihtiyaglar
hep birlikte sir ederdik (Dogan ve Celik, 2022: 104).

Adiyaman’da yasamakta olan Alevilere iligskin farkli zamanlarda saha
arastirmalar1 gerceklestiren aragtirmaci Ali Tanriverdi, bolgede Niyazlik
olarak adlandirilan Hakkullah/Ciralik geleneginin giiniimiiz kosullarin-
da degistigine dair birgok tespitte bulunmaktadir. Alanda yaptig1 arastir-
malar neticesinde 68 yasindaki bir kisinin tecriibelerinden hareket eden
Tanriverdi, Ciraligin/Hakkullah’in ugradigi degisim siirecini su sekilde
aktarmaktadir: “Onceden cem yapildig1 zaman cem’e katilanlar Dede’ye
bir miktar para verirlerdi. Clinkii sonugta Dede’nin de isi giicii var. Onu
mesgul ediyorsun, kdye getiriyorsun ve cem yaptiriyorsun. Bundan dolay1
Dede koyliiniin gorgiisiinii maddi bir sikinti ¢gekmeden yapabilmesi i¢in
koylii ekonomik olarak destek ¢ikardi. Fakat simdi cem yapilmadigi i¢in
ya da Dede koye gelmedigi icin para verilmeye gerek goriilmiiyor. Son
2-3 yil Dede koye gelmese de liste yollardi. Hakkullah pay1 igin... Kdyiin

5 Arastirmact Erdal Gezik, Tunceli-Nazmiye’den Haydar K. adl1 kaynak kisiden derledigi
su bilgileri aktarmaktadir: Pirlerin gitmedigi aileler de vardi. Pirler; giinah islemis, karisini
doven, sug islemis, adam 6ldiirmiis, hirsizlik yapmis ve yalanci insanlarin evlerine gitmezlerdi.
Crraligin/Hakkullah’in haram olmamasi gerekir. Bu tiir kisilerden Ciralik/Hakkullah alan
Pirlere de iyi gozle bakilmazdi (Gezik, 2013: 140).
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yaris1 bu durumu elestirince Dede de vazgegcti artik bu uygulamadan. So-
nugta yine bizim ocagimiz ve Dedemiz gider hayir duasini alir ve ziyaret
ederiz. Saygi duyar ve hiirmet ederiz fakat artik dini hizmetlere yonelik
bir talep olmadigi i¢in ve Dede de kdye ugramadig: i¢in higbir hizmet
olmadan Dede’ye para yollamak koyliiler tarafindan pek de ahlaki karsi-
lanmiyor. Dede de zaten artik bu gibi bir durumdan vazgecti. Sadece ¢ok
0zel bir giinde gelir muhabbet eder” (Tanriverdi, 2020: 110).

Tarihsel isleyis ve sehirlesme olgusuyla birlikte kahir ekseriyette sos-
yolojik makaslar1 inangtan kimlige doniismeye baslayan Aleviligin, kolek-
tif hafizasinda asirlardir tagidigi bazi uygulamalarinin bu degisim igeri-
sinde goriiniir ve etkin olma kabiliyetlerini biiyilik oranda yitirmis oldugu
goriliniiyor. Bu agidan Musahiplik Erkani ve Ciralik/Hakkullah hizmeti bu
degisimlerden en c¢ok etkilenen inan¢ unsurlar1 olarak yorumlanabilirler.
Tiirkiye’nin siyasal yasaminin inanclar {izerinde her daim rol oynamasi,
sosyolojik bir olgu olarak karsimizda durmaktadir. 1970’1i yillarda artan
siyasallasma, sol gruplarin Alevilerin yasadiklar1 bolgelere giris yapma-
lar1, inancin biitiiniine icten yapilan sert elestiriler seyyid orgiitlenmesinin
tiimden dagilmasina neden oldu. Cdziilen bu tarihsel 6rgiitlenmenin yerini
doldurmak i¢in yeni orgiitlenmeler, yeni liderler ve yeni taraftarlar yara-
tildi. Buna karsin, “Hakk, pir ve talip” adina Ciralik/Hakkullah toplamak
isteyen pirlerin sayilar1 azaldig1 gibi, onlara Ciralik/Hakkullah verecek
inangl taliplerin de sayisi hizla eridi. Artik “Ciralik/Hakkullah Hakki1”
bu yeni olusumlar tarafindan talep edilmekteydi (Gezik, 2013: 159). Hi¢
siiphesiz ki inancin (Aleviligin) ideolojilere yenildigi noktalardan biri de
burasiydi ve Alevilik s6z konusu ideolojik hareketlerce de epeyce bir hir-
palanmistir. Soyle ki: 1970’lerde Marksist solun etkisiyle biiyiik dl¢iide iti-
bar kaybeden Dedelik miiessesesi daha kendini toparlayamadan birtakim
Alevi aydinlar1 hareketin liderligine talip oldu. Bunlarin biiyiik kismin1
Aleviligini 1980’lerin ortalarindan itibaren kesfeden eski solcu militan-
lar® olusturuyordu. Yani 1970’lerde militanlar (taraftarlar) 6nemliydi, din
geri plandaydi. Bugiin ise din 6nemli ve 6n plandadir, ancak ayni militan-
lar etkinliklerini koruyor ya da korumaya c¢alisiyorlar (Cakir, 2010: 89).
Aslinda Aleviligin politiklesmesi s6z konusu oldugunda tarihi 1960’lara
kadar gotiirebilmemiz miimkiindiir. Bu siiregteki en 6dnemli belirleyici,
kentlesmenin geleneksel Alevilik olarak nitelendirebilecegimiz otonom
sosyal mekanizmay1 ¢ozmesiydi. Geleneksel Aleviligin ¢oziilmesi, hem
Alevilerin giindelik hayatta daha goriiniir hale gelmesine neden olmus,
hem de Alevilerin dar anlamda kentsel alanlara, daha genis anlamda ise
iilke siyasetine dahil olma sorununu giindeme getirmistir. 1960’larda ¢1-

6 Militan: Fransizca “militant” kelimesinden dilimize tesir eden bu kelime, Turk Dil
Kurumuna gore: “Bir diislincenin, bir goriisiin basar1 kazanmasi i¢in savasan, miicadele eden
kimse”, “Bir siyasal orgiitiin etkin iiyesi” ve “Miicadelesini zor kullanarak ve yasa dis1 yollarla
yapan taraftar” anlamlarinda kullanilmaktadir.
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karilan Ehl-i Beyt ve Cem gibi Alevi dergileri, ya da 1966-1980 yillar1
arasinda faaliyet gosteren (Tiirkiye) Birlik Partisi, Alevi politiklesmesi-
nin tarihini (Cumhuriyet dénemi igin) 1960’1ara kadar gétiirebilecegimizi
ima etmektedir (Ertan, 2021: 13-14).

Criralik/Hakkullah sistemi iizerine nitelikli arastirmalar gerceklestir-
mis olan Erdal Gezik, Ovacikli kaynak bir kisi ve Tunceli yoresi {izerin-
den bu sistemin nasil degistigine dair su degerlendirmeleri aktarmaktadir
(Gezik, 2013: 159):

Ciralik/Hakkullah olgusunu etkileyen bir diger gelisme, egitim ve bunun-
la gelen hizli sekiilerlesme oldu. Onceleri pirlerin yaninda konusmaya ge-
kinen talipler, 1938’den sonra hizli bir degisim yasadilar. Ozellikle 1938
sonrasi slirgiine gonderilip, gittikleri yerlerde okuyan, kendi deyimleri ile
“diinyay1 goren” ve 1947 yilinda ¢ikartilan afla Dersim’e geri donenlerde
bu goriilmekteydi. “Biz ilk defa ellili yillarda, siirgiinden dondiikten sonra
kars1 ¢iktik. Derlerdi ki ‘pirin domuz da olsa kars1 ¢itkma’, onda irsat var-
dir’ Rayber (rehber) gelir diiz bir dua verirdi. O zaman, duasi alinmig der-
lerdi, olur biterdi. Ben yirmi yaslarinda karsi ¢iktim: Pir olgun degilse bu
isi yapmamali diye. Pir zenginden alip fakire vermeli. Bizden 6nceleri kor-
kuyordu. Pirin kerameti seni ¢arpar. Biz dedik: Yol siirmeyen, pir olmaz.

Dedeler kdylerde kendi talipleri gibi tarim ve hayvancilikla ugrasarak
hayatlarin1 idame ettirmislerdir. Bununla birlikte talipler Dedelere “Cira-
lik/Hakkullah” adi1 verilen ve goniillerinden kopan bir para ya da hediye
de vermekteydiler. Sehirlesmeyle birlikte cemevlerinde gorev yapan De-
deler adeta Diyanet Isleri Baskanligiin camilerde gérev yapan imamlari
gibi bu kurumlarin sigortali ¢aligani olmus ve tipki memur gibi bir hiiviyet
kazanmislardir. Dede olmayan kdylerde Dedeler Alevi kdylerine 6zellikle
kis aylarinda gelerek ibadetleri yaptirirken cemevi Dedeleri bir ¢alisan
olduklarindan belli bir ¢aligma saatine sahip olup haftalik izin kullanmak-
tadirlar (Demirci, 2019: 1428).

Sehirlesmeyle birlikte degisen Dede — Talip iligkilerine ve inanca dair
arastirmact Yilmaz Arr’da, 23 Eyliil 2021 tarihinde COVID — 19 salgin1
nedeniyle tedavi gordiigii hastanede Hakk’a yiiriiyen Uryan Hizir Ocagin-
dan Ali Biiyiiksahin Dede ile gerceklestirdigi miilakatta, merhum Biiyiik-
sahin’in su degerlendirmelerini aktarmaktadir (Ar1, 2021: 583):

Son 50-60 yildan bu yana kdyden kente go¢ yogun bir sekilde devam et-
mektedir. Bunun sonucu olarak Dede-Talip iliskileri zayiflamis ve dedelik

7 Alevi inang ve kiiltiiriinde yetigen bireylerin toplumsal yagamlarinda buna benzer sozler,
glinlik dilde c¢okca ifade edilmektedir. Ocakzade bir kisi fiili olarak Dedelik gorevini
yapmiyor olsa bile o kisinin ocagina sonsuz bir saygi duyulur ve Ocagindan korkulur. Bu
nedenle ne o Ocakzadeye ne de mensup oldugu o Ocaga kotii soz sdylenmesine miisaade
edilmez. Malatya’nin Dogansehir ilgesinin Alevi kdylerinde de yukarida gecen ifadelerle
ayni anlamda kullanilan su sozlerin giindelik dilde ¢ok sik tekrarlandigina iliskin, saha
aragtirmasinda bu dogrultuda kimi deyimler tespit edilmistir: “Dedeler; koprii olsa gegilmez,
yol olsa ¢ignenilmez ve merkep olsalar bile binilmez...”
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kurumu gorevini diizenli yapamayacak duruma gelmistir. Kdyde, kirda
uygulanan Alevilik geleneginin kentte yerine getirilmesi oldukca zorlasti.
Kente yerlesen Aleviler 6nce ge¢im derdine diistiiler. Kentin yasam bigimi-
ne uymak i¢in miicadele ettiler ve ediyorlar. Dolayisiyla kendi inanglarini
yerine getirmek ve yagatmak i¢in olanak bulamadilar. K&y yasamindan ¢ok
farkli olan kent yasami toplumun {izerinde olumsuz etki yaratti. Gegimini
zor kosullar altinda saglamaya ¢alisan Aleviler inanglarinin unutulmamasi
icin kendi 6z benliklerine inanglarina yonelmeye ¢alistilar. Bir araya gelip
inanglarint yasamak, ibadetlerini yapmak i¢in Cemevlerini yapmaya ¢a-
listilar. Dedelik kurumu da bu konuda ¢ektigi sikintilara kargin taliplerle
baglant1 kurarak yaptiklar: cemevlerinde ibadetlerini yerine getirmek igin
harekete gectiler. Devletin destegi olmadan inanglarini, geleneklerini ya-
satmaya c¢alistyorlar. Dede, kente yerlesen taliplerin bir araya gelmesi ko-
nusun da zorluk ¢ekmektedir. Ciinkii kéy yasaminda bir araya gelmek ve
iletisim saglamak daha kolaydi.

Criralik/Hakkullah hizmetinin anlamina, ugradig1 degisime ve giinii-
miiz kosullarinda da bu hizmetin nasil yorumlanmasina iliskin olaraktan
Hidir Abdal Ocagi Evlatlarindan Hiinkar Ugurlu Dede ile gergeklestirdi-
gimiz miilakatta, Sayin Ugurlu su degerlendirmelerde bulunmustur:

Alevi Dedeleri kdy kdy dolasirlar ve ¢golugundan ¢ocugundan uzaklasirlar-
di. Bazen aylarca yol giderlerdi ki inangsal hizmetleri karsilamak i¢in. Bu
hizmetlerinin karsiliginda o Dedeler Hakkullah aldiklar1 zaman da “De-
deler bizi somiiriiyorlar”, “Dedeler hirsizlik yapiyorlar” diye yaygaralar
koparilirdi. Dedelerin devletten maas almasi giindeme gelince de “Devletin
Dedesi olmayacagiz” diye yaygara kopariyorlar. Hakkullah bir Dedenin
yaptig1 hizmetin kargiligidir. Aslinda verilenlerde bu hizmeti tam anlamiy-
la da karsilamaz zaten. Cok iyi biliyorum ve bizim biiyiik Dedelerimiz-
den duyduklarimdir, Dedeler taliplerden aldiklarini cebine koyar ve gider
hasta olan veya ihtiyact olan birine verirdi. O Hakkullah’t yine kendileri
i¢in almazlardi. Bizim Erzincan, Malatya, Tunceli ve Sivas bolgesi boyley-
di. Diger bolgeleri ¢ok bilmiyorum ama bizim yérede bdyleydi onun igin
ben Hakkullah’la zenginlesen bir Dede bilmiyorum ve duymadim da. Ama
bugiin istiyorlar ki Dedeler muhtag olsunlar. Ozellikle de vakif ve dernek
bagkanlarina muhtag¢ olsunlar. Bu yoneticilerimizin birgogunda “Dedeler
okumasinlar ve bizim emrimiz altinda ne istersek onu yapsinlar” anlayisi
var. Istiyorlar ki Dedeler yetismesinler, Dedeler alim olmasinlar. Dedeler;
inangsal, bilimsel ve felsefi bilgilerini net bir sekilde ortaya koymasinlar,
istenen bu. Oysa bugiin ¢ok giizel kaynaklar var. Bugiin Aleviligin yara-
dilis mitolojisiyle, big beng (biiyiik patlama) olgusunu bir arada diisiinerek
nasil bir ¢ikarim elde edebiliriz? Bu gibi seylerin diisiiniilmesini istemiyor-
lar. Bugiiniin bir¢ok cemevi dolmuyor maalesef, dolanlar vardir elbette ama
biiyiik ¢ogunluk dolmuyor. Nitelikli Dedelerin yetismesi lazim, Dedelerin
gidip baskasinin cebine bakmamasi lazim. Dede bir yerden alip bir baska
yere vermesini bilmeli hatta kendi cebinden bile ihtiya¢ sahiplerine vere-
cek giigte olmalidir. Siyasi rant ig¢in ge¢miste “Dedeler halki sémiirtiyor”
diyorlardi bugiinde “Devletin Dedesi olmaz” diyorlar. Bilinmelidir ki Hak-
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kullah Kur’dn-1 Kerim’de de vardir. Ehl-i Beyt’in hakkidir derler. Bir in-
san vakti ve emegini harciyorsa onun karsiligini almalidir. Ben kendimden
biliyorum, 19 yasinda posta oturan ve 19 yildir da her hafta cem yapan biri
olarak sdyliiyorum, Dede fikirlerinde 6zgiir olmalidir. Ozgiirliik her seyi
yapabilme degildir, ilkelere bagliliktir. Yani ilkesi olmayan bir insan 6z-
giir olamaz. Ciinki 6zgiirliik felsefi bir kavramdir. Bununda alt1 bosaltildi,
cagdaslik ve 6zgiirliik ad1 altinda her istedigimi yaparim anlayisina gidildi.
19 yildir vakif ve derneklerin iginde olan biri olarak sdylityorum, gerekirse
Dede birilerine kitap hediye edebilmelidir. Maddi imkanlar kisitlanmama-
lidir ve devletten ihtiyaci olan haklar1 almalidir. Bir inancin gereklerinin
yapilmasi ancak o inancin nitelikli 6nciileriyle miimkiin olabilir. Bu neden-
le devletin att1g1 bu adimlar1 desteklemekteyim.

Tokat ili Zile ilgesi Biiyiikakoz Kdyiinden Imam Riza Ocagina men-
sup olan Sahin Petek Dede: “Eskiden koylerimizde talipler, Dedelerine
Hakkullah/Ciralik olarak bugday, arpa, nohut ve mercimek verirlerdi.
Gilinlimiizde ise talibin gonliinden ne koparsa Dedesine Hakkullah olarak
vermektedir” (Seven, 2010: 366) diyerek, kdy yasamindaki Hakkullah’in
nasil yasatildigina dair bilgi vermektedir.

Hakkullah’in Dede-Talip iliskisinde ne kadar 6nemli olduguna ve ta-
liplerin kendi Dedelerine olan bu sevgi niganesinin nasil yorumlanmasi
gerektigine dair, Cem Vakfi Genel Baskan1 Prof. Dr. izzettin Dogan’da
hem Alevi ocaklarinin tarihsel siirecini hem de kendi ailesinin soyu olan
Aguigen Ocaginin da gegmisini isin i¢ine katarak su 6nemli degerlendir-
melerde bulunmustur:

Bildiginiz gibi Anadolu Aleviliginin tarihsel ve sosyolojik kaynagi (Orta
Asya) Maveraiinnehir’dir. Aguigen Ocag1 da Horasan’dan gelerek Anado-
lu’ya yerlesen, soyu imam Zeynel-Abidin’e, oradan Hz. Ali’ye ve dolaysiy-
la Hz. Muhammed’e ulasan bir ocaktir. Benimle birlikte, 38 kusak dncesi
Hazreti Peygamber’in o kutlu soyuna ulastigimizi ispatlayan soy seceremiz
mevcuttur. Simdi yasamakta olan torunlarimiz da bu soyun 40. kusagidir-
lar. Anadolu’da bulunan Dede ailelerinin hem Horasan’a sahip ¢ikmalari
hem de Ehl-i Beyt’ten oldugunu sdylemeleri kimi g¢evrelerce ve 6zellikle de
Aleviligin ideolojik (Aleviligi ideolojilerine hapsetmek isteyenlerin) savu-
nuculugunu iistlenen kesimlerce siirekli bir tartigma konusu olagelmistir.
Bilmeyenler ¢ogu kez su soruyu sorarlar: “Dede’lerimiz Arap mi ya da Ale-
viligin o Tiirkmen kimligi nereden geliyor?” diye. Soyle aciklamak gere-
kiyor ki: imamlarin Horasan’da Tiirkler tarafindan sahiplenildigi ve gogu
kez Emevi'nin, Abbasi’nin zulmiine kars1 buralara kagirilarak korunduklar1
veya kollandiklar1 su gétiirmez bir gergekliktir. Abbasi zulmiinden kaca-
rak Horasan’a siginan On iki imamlardan 8.’si imam Ali Asker, orada
Tiirkmen bir kizla evlendirilmis ve (Dede) soyumuz da bu evlilikten sii-
regelmistir. Yani Tiirkiye’deki Dede Ocaklarinin kdkeni ve soyu Horasan
cografyasidir ama onlarin kaynagi da On Iki imamlardir. Daha agik ifade
etmek gerekirse, Ehl-i Beyt Evlatlarinin Tiirk yurtlarinda yaptiklar: evli-
likler ve oradan devam eden soydur. Biiyiik ¢ogunlugu gogebe ve kavimler
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halinde yasayan Tiirk boylar1 Anadolu’ya go¢ hareketine baslarlarken kendi
inang Onderlerini (Dede’lerini) beraberinde bu yurtlara getirmislerdir. Fi-
ziki alan (cografya) degismis olsa bile manevi kimlikten vazgegilmemistir.
Onun i¢in bilinmelidir ki “Ocak Sistemi” Anadolu’ya go¢ etmeden kuru-
lan bir sistemdir ve Orta Asya’daki inan¢ degerleri bu sistem {izerinden ya-
satilmistir. Her kavmin ya da boyun bagli oldugu bir ocak zaten mevcuttu
ve ocagin temsilcilerinin de Evlad-1 Resul oldugunu (eldeki belgelerden)
tespit edebiliyoruz. Alevi Ocaklarinin tiimii Evlad-1 Resul’den gelenlerdir.
Eger oradan gelenlerin “ocakzade” nitelikleri ispatlanmaz ise burada son-
radan dogan bir “ocak” yapilanmasi vardir ve siiphelidir. Bu gibi ocaklar
ise 16. yy.’dan sonra Alevileri bolmek i¢in 6zellikle Yavuz Sultan Selim
doneminde el altindan dagitilmis olan icazatnameler-hiiccetler veya va-
kif arazileri araciligryla ile kendisine taraftar olarak olusturulmak istenen
bir (yapay) “Dedelik” yaratma amacinin sonunda ortaya g¢ikan ocaklardir.
Dede Ocaklari, Maveraiinnehir’le baglantili oldugunu ispat edemiyorsa bi-
lin ki ¢ok biiyiik bir ihtimalle siyasi amaglarla kurulmus Dede Ocaklaridir.
Erdebil Tekkesinin kendi lehine propaganda yapmalari i¢cin Anadolu’ya
yollamis oldugu kisilerin kurdugu/kurdurttugu kimi ocaklar da s6z konu-
sudur. Aguicen olsun, Hidir Abdal olsun dzellikle Dersim cografyasinda
ikame etmis ocaklar, Baba Mansurlar, Seyit Sabunlar, Kureysanlilar gibi
genig cografyalarda talipleri olan kimi ocaklar, Haci Bektas Veli’den ikiyiiz
elli veya ii¢yiiz sene dnce Anadolu’ya gelmislerdir. Eger Anadolu Islamlas-
migsa veya Tirkliikk mefkiresi bu cografyaya egemen olmusgsa bu ocaklar
nedeniyledir. islamlagma bu ocaklar sayesinde olmustur. Islamiyet’in sevgi
ve hoggoriilii yiizii bu ocaklar sayesinde giin yiiziine ¢ikmis, Anadolu ve
Balkanlar’da viicut bulmustur. Bu ocaklarin biiyiik dnderleri “géniil fiitu-
hatiyla” ve Islim’t “sevgi” demetleriyle zenginlestirmis ve gayrimiislim
halkin bu dini tercih etmelerine imkan tanimiglardir. Bir deyisimizde ifade
ediliyor ya “Alcakta yiiksekte yatan erenler” diye, bu cografyada hangi
tiirbeye giderseniz gidin Alevi kimligi tagidigini goriirsiiniiz. Seyit Battal-
gaziler, Sivas’ta Abdulvahap Gaziler, Ocak koyiinde Hidir Abdal, Arap-
kir’de Seyh Hasan Onar Dede’ler, Tunceli’de Diizgiin Baba veya Baba Man-
sur’lar, Adiyaman’da Abu-zer Gaffari... Bu topraklar1 Miislimanlagtiranlar
iste bu ocaklar ve o ocaklarin inang 6nderleridirler. Onun i¢in Alevilik ta-
ninmadan, Anadolu’yu dogru tanimanin imkani yoktur, eksik kalirsiniz.
Malatya’nin Kirlangi¢ kdyiinde oturan Dogan Dede ailesinin mensup ol-
dugu Aguicen Ocag1 da Horasan (Orta Asya) cografyasindan ¢ikip gelmis
bir Dede Ocagidir. Bu nedenle, Osmanli déneminde, Dersim cografyasi
basta olmak {izere belli bir vakif geliri ocagimiza (ailemize) tahsis edil-
migtir. Hayatinin biiyiik bolimiinii Kirlangig’ta gegiren Hiiseyin Dogan
Dede’nin evi de iste bu tasavvuf ikliminin hakim oldugu bir evdi. Misafir-
siz bir glinlimiiz gegmezdi. Kimi aksamlar, yatili kalan misafirlerimiz i¢in
25 yatagin serildigini hatirliyorum. Kapimiz herkese agikti. Hz. Hiiseyin’e
ait ve babamin ¢ok sik kullandig1 ve bir ciimle vardi: “Mazlumlarin dini
sorulmaz” diye. Gelene kim oldugu sorulmazdi, neye ihtiyaci varsa o ihti-
yac1 giderilir ve dyle gonderilirdi. Dogan Dede, Alevi’siyle, Siinni’siyle ve
Gayrimiislim’iyle herkesin Dede’si ve saygi kaynagiydi. Babam, Cumhuri-
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yet’in degerlerine 6zellikle de egitime ¢cok dnem verirdi. Gittigi her meclis-
te: “Sirtinizda yiikte tasisaniz, cocuklarimizi muhakkak okutun” derdi
ve bunu her defasinda da tekrar ederdi. Dogan Dede, toplumdan aldigini
yine topluma verirdi. Hz. Ali de ayni sekilde yasamistir. Onun neslinden
gelenler de halktan aldigini halka vermislerdir. O yiizden Tiirkiye’de ciddi
anlamda zengin bir dede bulamazsiniz. Hepsi bu manada yoksulluk ¢izgisi-
nin ya altindadir ya da tam sinirindadir. Ne zaman ki Dedelik yapmay1 g6z
ardi etmislerdir, o zaman zengin olmay1 basarmislardir. Onun i¢in toplum
icerisinde Dede’ler ile ilgili olarak yapilan dedikodularin ¢ogunun haksiz
olduguna ve abartildigina inanmisimdir. “Halki somiiriiyorlar!” gibi sdzler
dogru degil. “Hakkullah” veya “Ciralik” ise halkin gonliinden kopandir.
Ustelik halktan gelen yine halka gittiginden, Hakkullah da veya Ciralik
da dedeler i¢in hi¢ bir zaman kazang kapis1 olmamistir/olamazda. Olsa olsa
o gorevi yaparken, ailesini muhtag etmeyecek durumda olmasini saglamis-
tir. Yola hizmet budur ve Dede’lik de budur. Bunun yozlastigi birkag 6rnek
gosterilebilir ama onlar da hig siiphesiz ki gergek Dede’ligi temsil edemez-
ler ve 0 maneviyati yansitamazlar (Celik, 2019: 32).

Prof. Dr. Izzettin Dogan’in tarihsel siireci de isin igine katarak yap-
tiklar1 bu degerlendirmelerinin devami niteligindeki bir bagka degerlen-
dirmeyi Sayin Dogan’in kardesi ve Cem Vakfi Malatya Subesi Bagkani
Esref Dogan Dede de su sekilde yapmistir: “Rahmetli Hayri (Dogan) abim
Kars’a kadar taliplerimizi gezerdi. Gittigi yerlerde derlerdi ki Dedemiz
gelmis, bir koyden (Hakkullah hakk: olarak) su kadar biiyiikbas hayvan
verilmis. Abim yoldan gelirken bir talibin diigiiniinii yapmak i¢in o verilen
biiyiikbaslar1 da oraya bagislardi. Bir elle aldigini 6biir elle ihtiyaci olanla-
ra dagitirdi ve evden nasil ayrilmissa yine ayni miitevazilikla ve yoklukla
donerdi. Trafik kazasinda vefat ettiginde® Elazig biirokrasisinin tiimii tam
kadro cenazesine gelmisti ve miithis halk yogunlugu olmustu. Bu da o
yorede ne kadar sevildigini gosteriyor. Elindeki araziye ve o donemde 300
kara kovanlik arilar1 olan abimin kalan borglarini bile babam 6demistir.
Bir elden aldigimiz1 (Hakkullah’) iki elden dagitmak durumundayiz, aile
gelenegimiz Hakkullah’t bu sekilde bize miras birakmistir” (Celik, 2019:
134).

Aragtirma alanini1 Tunceli (Dersim) yoresinin inang ve kiiltiir haya-
tina yogunlastirmis olan akademisyenlerden Daimi Cengiz de Kureysan
Ocag1 dzelinde ele alinan Hakkullah (Ciralik/Niyazlik) uygulamasini ve
giilbankini saha arastirmasi ve kaynak kisiler tizerinden su sekilde tespit
etmistir (Cengiz, 2014: 90-92):

Taliplerini ziyaret eden, cem baglayan Kureysanl pir ya da rehber
giinlerce ya da bir kag hafta geldigi kdy ve mezrada kalir. Kaldig1 bu yer-

8 Aguicen Ocagindan Miirsid-i Kamil (Seyyid) Hiiseyin Dogan Dedenin evlatlarindan olan
Hasan Hayri Dogan (dogumu 1927 yilidir) 1967 yilinda Elazig-Pertek yolu Giilmez Mezarlig1
mevkiinde gecirdigi trafik kazasi neticesinde Hakk’a yiirtimiigtiir. Merhum Dogan’in kabri
Elaz1g merkez ilgeye bagli Catalharman Kdyiindeki Ziyaret Tepesindedir.
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lesim yerini terk etmeden 6nce son kez taliplerine tek tek ugrayip helallik
ister. Evin yagh erkegi ya da kadim etrafinda hanenin biitiin niifusu bir
araya gelir. Pir ya da rehberin huzurunda bas egerek el ve ayak kenetle-
yerek saf tutar. Pir ya da rehber, huzurunda bas egmis hane mensuplarina
dilek ve temenni duas1 olan sozlii giilbank duasi verir. Giilbank sonrasi
duay1 verene hane reisi cebine koymak i¢in goniilden kopma ve ¢iralik
(Hakkullah) denilen bir miktar para verir. Ya da hediye verir. Giilbanki
veren: Himmet kere! (Himmet edin!) der. Talipler: Himmet Haqi'ra (Him-
met Hakk tan) diyerek giilbank baslar.

Allah Allah, Allah Allah, Allah Allah,
Taliplerim siz secdeye egilmissiniz,
Ceddim size sahiplik ede,
Verdiginiz ¢iralik ve lokma,
Yaptiginiz kurban ve niyaz.
Hakk defterine kayit ola,

Gada ve belayr sizden def ede,
Hata ve giinahlarinizi af ede,
Kureys sizi kanatlarimin altina alsin,
Sizi birbirinizden ayirmasin,
Ayaginizi taga degdirmesin,
Goziintizii yol-yolakta koymasin,
Goziintizden gozyagst akitmasin,
Hayirli sifalar ve can saglhigi versin,
Sizi getin gazaplardan korusun,
Aman yamanda birakmasin,

Ne dileginiz varsa yerine getirsin,
Varidat istiyorsaniz varidat vere,
Miirtivvet istiyorsaniz Miiriivvet vere,
On iki Imam i katarindan ayirmaya,
Size haywrl akibet nasip ede,
Hizmetiniz kabul ola,
Sofraniz yerde kalkmaya,
Varidatiniz daim olsun,

Ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali!
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Sonuc¢

Alevi-Bektasi toplumunda, inancin yasatilmasinda tartigmasiz bir
konuma sahip olan inan¢ 6nderlerinin talip topluluklariyla kurduklar: ma-
nevi bagin somut bir delili olarak yiiriitiilen Hakkullah (Ciralik/Niyazlik)
hizmeti, taliplerin bagl bulunduklar1 ocaklara gosterdikleri sayginin da
en biiylik igaretiydi. Dedelere veya Babalara verilen Hakkullah’in kendi
ocaklarindaki hizmetlerin devam etmesinde 6nemli bir etken olduguna
inanan talipler, bu Hakkullah’larin birer bereket nisanesi olarak da yorum-
lamiglardir. Hakkullah’in ¢iktig1 esigin bereketlenecegine dair yaygin bir
inanisin olmasi da bu nedenledir. Ciinkii Dedenin veya Babanin duasini
almak basli bagina bir bereket vesilesi olarak yorumlanmaistir.

Kirsal alandaki talip topluluklarini gezen Dede ve Babalar, talipleri-
nin toplumsal hafizalarini da taze tutmus ve inanca dair bir aidiyeti onlara
yasatmislardir. Bu anlamda ister cem ibadetleri i¢in isterse de yilin belli
donemlerinde Hakkullah (Ciralik/Niyazlik) toplamak i¢in olsun, talip top-
luluklarint gezen Dede veya Babalar inancin yasatilmasini ve taliplerin
yola dair goniil baglarinin kopmamasini saglamislardir. Verilen Ciralik
ve Hakkullah’lar bu inangsal baglarin giiglenmesinde birer koprii rolii {ist-
lenmis ve taliplerin pirlerine olan muhabbetlerinde de siirekliliklere kapi
aralamigtir.

Sehirlesmeyle birlikte degismeye baslayan Dede-Talip iliskilerinde
islevselligini yitiren hizmetlerin basinda Ciralik/Hakkullah’in oldugunu
sOylersek, abartili bir degerlendirmede bulunmus olmayiz. Kirsal yagam-
da otoriter ve karizmatik birer inan¢ onderi olan Dedelerin/Babalarin
sehirlesmeyle birlikte etki alanlar1 daralmis ve taliplerinden uzaklasmis-
lardir. KOy yasaminda nereye giderse gitsin “Dede” ve “Baba” hitabiyla
karsilanan ve biiylik bir saygiya mazhar olan bu inan¢ dnderleri, sehir-
lesmeyle birlikte fabrikalarda birer is¢i olmuslardir. Onlarin inang 6nderi
olma kimligi biiylik oranda bu kamusal alanlarda goriiniir olmaktan uzak-
lasmigstir. Degisen bu roller Hakkullah’inda giiniimiiz kosullarinda yaygin
bir isleyisle uygulanmadiginin kanit1 niteligindedir.

Giinlimiiz kosullarinda ve diinyanin farkli iilkelerinde yagam miicade-
lesi vermekte olan Alevi-Bektasiler, Ciraligin/Hakkullah’in anilarda yasa-
tildigin1 farkindalar. Ciinkii dayanigsmanin ve inanca hizmet artik etmenin
yeni usulleri mevcuttur. Koy yasaminda Dedeler ve Babalar iizerinden yti-
riitiillen bu hizmetler, sehirlesmeyle birlikte ve biiyiik oranda da dernekler
veya vakiflar iizerinden ytiritiilmektedir. Kendi ocaginin pirine verilen
Ciraliklar veya Hakkullah’lar ise artik iiye olunan dernek veya vakifla-
rin bagis kutularina ya da aidat defterlerine yazilarak yiiriitiilmektedir.
Burada Dedeler ve Babalar veya ocaklar yerine artik kurumsal bir muha-
taplik s6z konusudur. Gegmiste taliplerden gelen Hakkullah’larla (Ciralik/
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Niyazlik) ekonomik biit¢elerini olusturan Dedeler, Babalar ve Rehberler,
glinlimiizde catisi altinda hizmet ettikleri cemevlerinden, dernek ve va-
kiflardan maas almaktadirlar. Ustelik bu inang dnderlerine ilgili cemevi,
dernek ve vakiflar araciligiyla sosyal giivenlik destegi de saglanmaktadir.
Maddi alandaki bu degisim, bir dayanigsma ve sosyal destek sistemi olarak
uygulanan Ciralik veya Hakkullah sisteminin de kaybolmasini veya yeni
bir formla ele alinmasini saglamistir.
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Giris

Vahye muhatap olan insan; akilli ve diisiinen bir varliktir. Ilahi vah-
yin icerdigi dini, ahlaki, sosyal konular1 algilama ve anlama kabiliyetine
sahiptir. Insanin bu yetisi ilahi vahyin ortaya koydugu norm ve degerlerin
Ogrenilmesi ve yaganmasi, bunlarin nesilden nesile aktarilmasi, dogru ve
saglikli bir sekilde anlagilmasini gerekli kilmaktadir (Miimintn 23/68;
Sa’d 38/29; Muhammed 47/24). Bu sorumluluk, insanin varligiyla baslayip
kiyamete kadar devam edecek olan bir faaliyetin baslangicini olusturmus-
tur. Ilahi vahyin son halkasini olusturan Kur’an’in, insanlarin maddi ve
manevi ihtiyaclarini karsilayacak norm ve degerlere sahip olmasi, onun
muhtevasini anlama gayretlerinin zeminini olusturmustur. Ciinkii Kur’an
23 yillik vahiy siirecinde, insanlarin ihtiyaglar1 ¢cergevesinde olugmus, ha-
yatin her alaninda karsilagilan sorunlara ¢éziim iireten, inananlara yeni bir
bakis ve anlayis kazandiran, yasayan canli bir hitapti. Fakat zaman i¢inde
inananlar i¢in yazili bir metne déniisen Kur’an’in, her an yeniden inzal
olu}lformus gibi insanlarin ihtiyaglarina cevap iiretmesi giindeme gelmis-
tir.

Bu ihtiyag, Hz. Peygamberle baslayan tefsir faaliyetinin ortaya ¢ik-
masinit saglamistir. Bu faaliyet ilahi mesajin algilanmasi, anlasilmasi ve
hayata yansimasi igin gerekli usulleri belirleyen bir ilim dali olan tefsiri
ilmini ortaya ¢ikarmistir. Bu noktada tefsir ilmi diger Islami ilimlere kay-
naklik yapmistir. Bu durum, Islami ilimler icinde tefsir ilmini ayricalikli
bir konuma yiikseltmistir. ilahi mesajlarin anlasiimasinda; Hz. Peygambe-
rin s6zel ve fiili uygulamalari, sahabenin Kur’ant anlama bi¢imi, ayetlerin
sebebi niizulii ve Kur’an icazinin inceliklerinin bilinmesi gerekmektedir.
Tefsir ilminin muhtevasinda var olan bu bilgiler, ayetlerin anlasilmasi ve
ilahi mesa%'larln igsellestirilip yasanma imkaninin ger¢eklesmesini sagla-
maktadir.

Tarihi siiregte Kur’an’in anlasilma noktasinda bir¢ok tefsir ekolleri
ve tefsir ¢esitleri ortaya ¢ikmistir. Bu ¢ergevede egitim- 6gretim faaliyet-
leri yapilmis ve kurumsallagmaya gidilmistir. Yakin tarihimizde tiniver-
site niteliginde kurulmus olan Dariilfiinun i¢inde Ulim-1 Aliye-i Diniye
Subesinin kurulmasi, medreselerden bagka yiiksek din egitiminin teme-
lini olusturmustur. Gliniimiizde de iniversite sistemi igerisinde yiiksek
din egitimi ve 6gretimi [lahiyat Fakiilteleri biinyesinde siirdiiriilmektedir.’

1 Siileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’'an (Ankara: Ankara Okulu, 2008), 248.

2 Mehmet Pagaci, Kur'an'a Giris (Ankara: Isam Yay., 2021), 124-125; Necmettin Gokkir,
Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami (Istanbul: IFAV., 2014), 19-23; Cela Kirca, “Kur’an’t
Anlama Sorunlar1 Ve Yontemleri”, Bilimname 26/1 (2014), 7-24.

3 Zeki Salih Zengin, Medreseden Dariilfiinuna Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitimi (Istanbul:
Camlica Yay., 2011), 36; Mustafa Ocal, Osmanlidan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi
(Istanbul: Dergah Yay. 2015), 102; Muhammet Fatih Geng, Siileyman Giimriikgtioglu “Ilitam
Boéliimii Ogrencilerinin Tlahiyat Egitimine Bakist (Kocaeli Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
ilitam Ornegi)”, IHYA 6/2 (2020), 643.
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Bu noktada, ilahiyat Fakiiltelerinde okuyan dgrencilerin tefsir dersleri hu-
susundaki algilarinin belirlenmesi, bu alanda yapilacak yeni miifredat ve
program caligsmalarina katki sunmasi ¢aligmanin amaglarindandir.

1. Darulfiiniin’dan ilahiyat Fakiiltelerine Tefsir Egitimi

Medrese merkezli Osmanli egitim sitemi, devletin ve toplumun ge-
lisiminde 6nemli fonksiyonlar iistlenmistir. Oyle ki Osmanli Devletinin
kurulusundan (1299) Tanzimat’in ilanina (1839) kadarki siiregte toplumun
irfan ve kiiltiir birikiminin olugsmasinda, devlet yoneticilerinin yetistiril-
mesinde biiyiik katkilar sunmustur.

Klasik donem medrese egitim ve 0gretimine bir biitiin olarak bakil-
digin da ihtisaslasmaya kisith bir ¢ercevede gidildigi goriilmektedir. Bu
konuya ele aldigimiz tefsir 6gretimi agisindan bakildiginda, genel olarak
izlenen yol, topluma yetismis insan kaynag1 saglamaya odaklanan medre-
selerde tefsir dersi, temel Islam disiplinleri iginde yer Verildigidir.5 Her ne
kadar Osmanli egitim sistemi icerisinde, kiraat egitimi i¢cin Daru’l-Kurra-
lar, Hadis egitimi i¢in Daru’l-Hadisler kurulmussa da, Osmanli medrese
sisteminde birgok ihtisas medresesi ve alan1 bulunmasina ragmen Kur’an
tefsiri ile ilgili ihtisas medresesine rastlanilmaz. °

Tarihi siirecte medreselerin kendini yenileyememis olmasi, XVI. yy.
sonlarindan itibaren egitim- 6gretim kurumlarinda birgok sebebe bagl
olumsuzluklarla karsilagilmistir. Bu sorunlar, medrese sisteminin gerile-
mesini ortaya ¢ikararak, sorgulanmasini giindeme getirmistir. Dolayisiyla
medreselerin, devletin ve toplumun giincel ihtiyaclarina karsilayamadigi
diisliniilerek kapatilmasina karar Verilmistir.7 Bunun tabii sonucu olarak
bati tarzi egitim kurumlar1 agilmistir. Bunlardan biri 1864 yilinda agilan,
ciddi bir egitim merkezi haline gelemeden kapanan Darulfiiniin’dur. Bu
kurumun kapanmasi ile birlikte 1870 yilinda ac¢ilan Daru’l-Fiintin-i Os-
mani ve 1874-1875 yilinda egitim 6gretime baslayan Daru’l-Fiintin-i Sul-
tani de beklentileri karsilayamamis ve kapanmlstlr.8 Bu siirecte, lic kez
acilan Darulfiinin’lar da Islami ilimlerin yer almasi ile ilgili bir diizen-
leme yapilmamistir. Yiiksekogretimde ki girisilen {i¢ kurumsal etkinlik
cesitli nedenlerle akamete ugramistir. 1876 yilina gelindiginde I1. Abdul-
hamid’in tahta gegmesinden sonra modernlesme ¢abalarinin yiiksekogre-

4 ZiyaKazici, Osmanli’da Egitim Ogretim (Istanbul: Kayihan Yay., 2016), 81.

5 Ziya Demir, Osmanl Miifessirleri Ve Tefsir Calismalar: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 88.

6 Bkz: Ahmet Giil, Osmanli Medreselerinde Egitim Ogretim Ve Bunlar Arasinda Daru’l-
Hadislerin Yeri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1997); Ocal, Osmanlidan Giiniimiize Tiirkiye’de
Din Egitimi (Istanbul: Dergah Yay. 2015); Zengin, Medreseden Dariilfiinuna Tiirkiye’de
Yiiksek Din Egitimi (Istanbul: Camlica Yay., 2011);Kazici, Osmanli’da Egitim Ogretim
(fstanbul: Kayihan Yay., 2016).

7 Cahit Baltact, XV-XVI Asirlarad Osmanl: Medreseleri (Istanbul: Irfan Matbaasi, 1976), 61-64.
8 Ekmelettin [hsanoglu, “Dariilfiiniin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1993), 8/ 521-522.
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timde ki yansimasi olarak 1900 yilinda Daru’l-Fiintin-1 Sahane agilmustir.
Bu kurum Ulim-1 Aliye-i Diniye, Ulim-1 Riyaziye ve Tabiiye ve Ede-
biyat Stibesi olmak iizere ii¢ subeyle Mekteb -1 Miilkiye binasinda, 1 Eyliil
1900°de egitim 6gretime baslanm1$t1r Yiiksekogretimdeki bu gelismelere
Darw’l-Finln-1 Sahane’yi yiiksek din egitiminde yeni bir kurum hali-
ne getirmistir. II. Mesrutiyet’ten sonraki sliregte Daru’l-Fiinin-1 Sadhane
ismi bazi degisikliklere ugramis, 1922°de TBMM’de alinan karar ile adi
Istanbul Darulfiiniin olmustur. Bu siire¢ sonunda Ulim-1 Aliye-i Diniye
Stbesi'nin ad1 Ulim-1 Ser’iyye Subesi olarak degistirilmistir. 1933 de Da-
rulfiintin’un kaldirilmasina kadar bu isimlendirmeler kullanllmlstlr

Ulim-1 Aliye-i Diniye Stbesi'nin 1900-1914 yillar1 arasindaki ders
programlarinda, donemsel olarak haftalik ders saati farklilig1 olmasma
ragmen, egitim miifredatinda tefsir dersi her zaman yerini almlstlr

1914 yilina gelindiginde medreselerin 1slah1 konusunda bir takim
diizenlemelere gidilerek, Istanbul’daki medreselerin “Darii’l-Hilafeti’l-A-
liyye Medreseleri” adi altinda toplama karari, Darulfiinin’un bunyesmde
bulunan Ulim-1 Ser’iye Stbesinin kapatilmasini giindeme getirmistir. ?
Yiiksek din 6gretimi 1924 yilina kadar birgok elestiriler ragmen devam
etmistir. 3 Mart 1924 Tarih ve 430 Sayil1 Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun 4.
Maddesi ilahiyat Fakiiltesinin de agilisin1 emreden, “Maarif Vekaleti yiik-
sek diniyat miitehassislari yetistirmek iizere Daru’lfiiniin "da bir llahiyat
fakiiltesi tesis edecektir.”, hiikmiinli igeren kanunun bu maddesi, Maarif
Vekaleti’ne Istanbul’da o donemin tek iiniversitesi olan Daru’Ifiin(in gatis1
altinda bir Ilahiyat Fakiiltesi agma gdrevini vermistir. Burada yapilacak
egitim 6gretimin siiresi 3 y1l olarak belirlenmistir. Bdylece ilahiyat Fa-
kiiltesi ismiyle dgretim yapan, yuksekogret1m kurumu ilk defa, 1924’te
egitim tarihimizdeki yerini almlstlr Ilahlyat Fakiiltesi’nde, Tefsir ve Ta-
rih-i Tefsir dersleri mecbur1 olup, haftalik 3 saat olmak iizere 6 donemlik
ders olarak 1slenm1$t1r Ilahlyat Fakiiltesi zaman i¢inde 6grenci sayisinin
azalmasina ragmen 1933’e kadar faaliyetlerini siirdiirmistiir. 1933 de Da-
ruw’lfiinin kapatilarak yerine Istanbul Universitesi agilmistir. Fakat Istan-
bul Universitesi dahilin de ilahiyat Fakiiltesine yer verilmemistir.”

9 Ocal, Osmanhidan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi, 335-336.

10 Emre Délen, Osmanli Déneminde Dariilfiiniin 1863-1922: Tiirkive Universite Tarihi
(fstanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yay., 2009), 295.

11 Bkz. Zengin, Medreseden Dariilfiinuna Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi, (Istanbul: Camlica
Yay., 2011).

12 Ocal, Osmanhdan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi, 338; Zengin, Medreseden Dariilfiinuna
Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi, 103; Halis Ayhan,Tiirkiye’de Din Egitimi (Istanbul: Dem Yay.,
2004), 66; Hidayet Aydar, “Dariilfiintn {lahiyat Fakiiltesi Ve Tiirk Kiiltiirii Hayatina Katkilar1”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2006), 23-43.

13 Ocal, Osmanlidan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi, 339; Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, 66.
14 Ocal, Osmanlidan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi, 344-345; Dolen, Osmanli Déneminde
Dariilfiinin 1863-1922: Tiirkiye Universite Tarihi, 121.

15 Ocal, Osmanlidan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi, 349; Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, 75.
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Darulfiinin Ilahiyat Fakiiltesi’nin kapatilmasindan sonra uzun yil-
lar din gorevlisinin yetismemis olmasinin dogurdugu sikintilar, halktan
din egitimi yapacak kurumlarin agilmasina yonelik yogun bir talep ve
beklenti olusmasi, 4 Haziran 1949 tarih ve 5424 sayili kanunla, Anka-
ra’da bir Ilahiyat Fakiiltesi agilmasi giindeme gelmistir.  1933°de kapa-
tilan Istanbul Daruw’lfiintin ilahiyat Fakiiltesi'nden 16 yil sonra kurulus
kanunu yayinlanip, gerekli 6n hazirliklar tamamlandiktan sonra Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 21 Kasim 1949 giinii Hukuk Fakiiltesi’nin
bir boliimiinde 6gretime baslam1$t1r.l7. Daha sonra 1959 yilinda sadece
Imam-Hatip Okulu mezunlarmin kabul edildigi, MEB’e bagli olarak Yiik-
sek Islam Enstitiileri egitim hayatindaki yerini almis, 1971 de ise Atatiirk
Universitesi biinyesinde Erzurum Islami ilimler Fakiiltesi kurulmustur.
Farkl1 isimler ile hizmet veren bu kurumlar, 1982 yilindan sonra ilahiyat
Fakiiltesi catisi altinda {iniversitelere bag‘;lanmlstlr.18 1949 dan baslayan
yiiksek din egitimi siirecinde, 1982 yilinda Ilahiyat Fakiiltesi ad1 altinda
tiniversitelere baglanmasina kadar “Tefsir ve Tefsir Usulii” dersleri farkli
miifredat ve saatlerle ytliksek din 6gretim programlarin da yer alrmstlr.19

1983-1984 6gretim yilinda itibaren biitiin ilahiyat Fakiiltelerinde,
zaman zaman bazi degisiklikler yapilmis olsa da ayn1 ders programi 10
yil boyunca uygulanmistir. Diizenlenen yeni programlarda birinci sinifta
“Tefsir Usulii” dersi haftada {i¢ saat, “Tefsir” dersi ise ikinci sinifin birinci
doneminde haftada bes saat, ikinci doneminde dort saat ve tligiincii sinifin
birinci 2coléneminde dort saat olmak iizere toplam on ii¢ saat olarak islen-
mistir.

1998 yilinda ise, Ilahiyat Fakiilteleri'nden hazirligin kaldirilip, fakiil-
telerin Ilahiyat ve Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
boliimii olmak iizere ikili boliimlenmeden sonra Ilahiyat programlar1 ye-
niden diizenlenmis ve bu program 2010 yilina kadar Ilahiyat Fakiilteleri
egitim programi kapsaminda uygulanmustir. {lahiyat Fakiilteleri'nde uy-
gulanan programda birinci sinifta ve ikinci sinifin ilk déneminde olmak
lizere toplam ti¢ donem halinde haftada dorder saatten toplam on iki saat
“Tefsir Tarihi ve Usuli, Tefsir I-II”” dersine yer verilmistir. 2015 yilinda

16 Ocal, Osmanlidan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi, 354-355.

17 MiinirKostas,“Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (Diinii Bugiinii)”, Ankara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (1989), 1-27; Ocal, Osmanlhidan Giiniimiize Tiirkiye'de Din
Egitimi, 358; Geng, “Imam Hatip Okullar1 Ve {lahiyat Fakiilteleri Orneginde Din Egitiminde
Kalite Sorunu”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 7 (2019), 148.

18 Ocal, Osmanhdan Giiniimiize Tiirkive’de Din Egitimi, 370; Halit Ev, “Yiiksekogretimde Din
Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii & Nurullah Altas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 275, 278.
19 Bkz: Zengin, Medreseden Dariilfiinuna Tiirkive’de Yiiksek Din Egitimi, (Istanbul: Camlica
Yay., 2011). Ocal, Osmanhdan Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi(Istanbul: Dergdh Yay. 2015).
20 Ocal, “Ilahiyat Fakiiltelerinin Tarihgesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/1 (1986), 122.

21 Mehmet Bahgekapili, Tiirkiye'de Din Egitiminin Déniisiimii (1997-2012) (Istanbul: Ilke
Yay., 2012), 155.
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ise Yiiksek Ogretim Kurulunun aldig1 karar uyarinca, bu on iki saatlik
dersin, ilk ti¢ sinifin turn donemlerine haftada ikiser saat izerinden dagi-
tilmasi esas ahnmlstlr

2023 egitim dgretim yili itibariyle Tiirkce, Arapca ve Ingilizce dillerinde
egitim yapan birinci ve ikinci ogretlme ogrenci alan ve aktif egitim veren top—
lamda 160 Ilahiyat Fakiiltesi ve Islami [limler Fakiiltesi programi vardir.” Bu-
giin ulkemlzde yliksek din egitimi programlarin da yiiz elli bini agkin 6grenci
okumaktadir.” Yiiksek din egitimini kurumlarindaki sayisal artisinin nitelik
artisa etkisi tartisilmaya muhtac bir konudur. Bu tartismalara tefsir dersi agi-
sindan; miifredat programlari, ders konu ve igeriklerinin olusturulmalarina
katk1 sunmasi bakiminda farkli {lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin tefsir biriki-
mi, tefsir derslerine olan ilgileri ve bu derslerden beklentileri arastirilmistir.
Elde edilen veriler analiz edilerek oneriler sunulmustur.

Bu genel amag dogrultusunda asagidaki sorulara cevap aranacaktir:

1. llahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin tefsir dersine yonelik goriis ve
beklentiler nelerdir?

2. Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin tefsir tarihi ve usulii birikimleri
ne durumdadir?

3. llahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin tefsir kaynaklarina vukufiyeti ne
durumdadir?

4. llahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin tefsir dersinin diger islami ilim-
leri anlamadaki roliine iliskin goriisleri nelerdir?

5. llahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin vahiy ve siinnet iliskisine dair
goriisleri nelerdir?

6. Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Arapga hazirlik ve tefsir dersine
iliskin goriisleri nelerdir?

2. Yontem
2.1. Desen

Arastirma Ilahiyat ve ILITAM 6grencilerinin tefsir dersine yonelik
tutumlar1 hakkinda bilgi vermeyi amaclayan, nicel desen iizerine kurgu-
lanmis ve betimsel arastirma yontemlerinden tarama modeli uygulanmis-
tir. Tarama modeli, ¢ok sayida bireyden olusan bir evrende, evrenin timii
veya onu temsil eden drneklem iizerinden evrenin tiimii hakklnda genel
bir yargiya varmak icin yapilan tarama diizenlemeleridir.

22 Bayramali Naziroglu, “flahiyat Fakiltelerinde Din Egitimi ve Sorunlar1”, Tirkiye’de Din
Egitimi ve Sorunlari, ed. Mustafa Koylii (Istanbu: DEM Yay., 2018), 178.

23 Bkz. Yokatlas, “Ilahiyat Programi”(Erigim 28 Kasim 2022).

24 Mehmet Kiris, llahiyat Fakiilteleri Ve Diyanet Isleri Baskanhigi Ekseninde Tiirkiye’de Din
Egitimi (Ankara: Tlahiyat Yay., 2018), 100.

25 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Nobel Yay., 2011), 109-111.
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2.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni 2021-2022 bahar dénemi, [lahiyat ve ILITAM’da
ogrenci durumundaki tiim bireyleri kapsamaktadir. Arastirmanin 6rnek-
lemi ise segkisiz Ornekleme yontemiyle, gerekli biiytlikliige ulasilincaya
kadar goniillii olarak arastirmaya katilmay1 kabul eden 350 kisiye hazir-
lanmis olan anket formu uygulanmis, cevapsiz birakilanlar analiz dis1 bi-
rakilarak, elde edilen bulgular iizerinden analiz ve ¢ézlimlemeler yapil-
migtir.

Ankete katilanlara ait demografik bilgilerin dagilimi frekans analizi
ile incelenmistir. Buna gore su verilere ulagilmistir:

N %
Kadin 268 76,8
Cinsiyet Erkek 81 23,2
Toplam 349 100,0
flahiyat 261 75,2
Egitime devam eden bolim | ILITAM | 86 24,8
Toplam 347 100,0

Katilimeilarin %76,8°1 kadin, %23,2’si erkektir. Egitime devam edilen
boliimlere gore dagilim incelendiginde ilahiyat béliimii oran1 %75,2, ILI-
TAM bolimii orant %24,8°dir. Ankete katilanlarin biiyilik bir kesimi ka-
dinlar olusturmaktadir. Egitime devam eden béliimler acisindan, Ilahiyat
ogrencileri katilimcilarin ¢gogunlugunu olusturmaktadir.

Ilahiyat ve ILITAM boliimii 6grencilerinin tefsir dersine yonelik
tutumlar1 hakkinda bilgi edinebilmek igin 6rgiin Ilahiyat egitimi ile il-
gili yapilan anket (;ahsmalarl26 incelenmis ve arastirma yapilacak alanla
ilgili sorular eklenerek gelistirilmistir. Anket sonuglar1 tablolar halinde

26 Bkz: Erdogan Firat, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Problem Olarak Degerlendirdikleri
Egitimleriyle Tlgili Konular”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1989);
Yurdagiil Mehmedoglu, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Egitim Ogretim Beklentileri (M. U.
Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Gen¢lik Dénemi ve Egitimi (Istanbul: Ensar Nesr., 2000); Mevliit
Kaya, “Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Problemleri (Samsun O. M. U. Ilahiyat Fakiiltesi
Ornegi)”, Din Egitimi Arastrmalart Dergisi 8 (2001); Fatma Asiye Senat, “ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Anlayarak Kur’an Okuma Durumlar1 Uzerine Bir Calisma”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1(2011); Siileyman Karacelil, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Tefsir Tarihi
Ve Usilii Dersinin Bazi Problemleri Ve Céziim Onerileri”, Surnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3/5 (2012); Salih Kesgin, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Hadis Egitiminin Diinii, Bugiinii Ve
Yarinu: Tespit Ve Teklifler”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/1 (2016); Recep Ugar,
“Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri Ve Aldiklar1 Egitime Tliskin
Memnuniyet Algilar1 (Indnii Universitesi Ornegi)”, Inonii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
8/2 (2017); Saadettin Ozdemir, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ilahiyat Programi ile Ilgili
Goriisleri: Sdii Tlahiyat Ornegi”, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13
(2019); Muhammet Fatih Geng-Mehmet Ayhan, “ilitam Béliimii Ogrencilerinin Hadis Dersine
Yonelik Tutumlar1”, Mizdnii’l-Hak: Islami [limler Dergisi 12 (2021).
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verilerek yorumlanmistir. Verilerin analizinde SPSS 20.0 yazilim1 kulla-
nilmistir. Yorumlanma agamasinda yiizde ve say1 yontemi ile analiz ya-
pilmistir. Kullanilan anket igerisinde “kesinlikle katiliyorum” “katiliyo-
rum”, “kararsizim”, “katilmiyorum”, “Kesinlikle Katilmiyorum” seklinde
likert tarzinda 42 soru sorulmustur. Ankette yer alan sorulara giivenilirlik
analizi olarak Cronbach’s Alpha testi uygulanmistir. Bu testin sonucunda
calismanin giivenirlik katsayisi 0,866 olarak bulunmus ve anketin giive-
nilir oldugu goriilmiistiir. Arastirma sorular1 Kocaeli Universitesi ilahiyat
Fakiiltesinin 15/03/2022 tarih ve E-10017888-010.99-203691 sayili yazisi

geregi etik kurul karari ¢ergevesinde izin alinarak yapilmaistir.
3. Bulgular

3.1. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Tefsir Dersine Yonelik Go-
riis ve Beklentileri

Kesinlikle Cogunluklar | Katiliyorum | Cogunlukla | Kesinlikle
Katilmiyorum | Katilmiyorum Katiliyorum | Katiliyorum
n % n % n % n % n %
Tablo 1. Hayati anlamlandirmada 2 ,6 0 0,0 8 2,3 13 3,7 327 1934
Kur’an mesajinin anlagilmasinin
geregine inantyorum.
Tablo 2.Tefsir derslerinin haftalik 20 5,7 43 12,3 | 114 32,6 |45 12,9 [ 128 |36,6
programdaki ders saati arttirilmalidir.
Tablo 3. Tefsir derslerinde sikilirim 163 46,6 132 37,7 |28 8,0 13 3,7 14 (4,0
Tablo 4. Gelecekteki mesleki hayatimda | 0 0,0 5 1,4 56 16,0 |42 12,0 247 | 70,6
Tefsir bilgisi dnemlidir.
Tablo 5. Tefsir dersine sadece dersi 178 50,9 113 32,3 |41 1,7 |9 2,6 9 2,6

geemek i¢in ¢aligirim.

Tablo 6. ilahiyat Fakiiltesinde egitim 47 13,4 101 28,9 |96 274 |34 (97 |72 |20,
almus biri olarak bir topluluga konugma
yaparken ibadetle ilgili en az ii¢ ayeti
metne bagl kalmadan okuyabilir ve
mealini verebilirim.

Tablo 7. Tefsir usulii dersinin, 7 2,0 20 5,7 107 [30,6 |72 20,6 | 144 | 41,1
tefsir okumalarina katkist oldugunu
diigtiniiyorum.

Tablo 8. Fakiiltede Tefsir usulil ile ilgili | 61 17,6 121 349 | 115 33,1 |32 9,2 18 52
okudugum kaynaklar yeterlidir

Tablo 9. Fakiiltede tefsir tarihi ile ilgili | 41 11,9 102 29,6 |138 [40,0 |42 122 |22 |64
okudugum kaynaklar yeterlidir

Tablo 10. Fakiiltede tefsir problemleri 47 13,6 111 32,2 | 134 |388 |35 10,1 |18 52
ile ilgili okudugum kaynaklar yeterlidir

Tablo 11. Tefsir dersinin Kur’an’1 4 1,1 8 2,3 40 11,4 |28 8,0 270 | 77,1
dogru anlamada faydali olacagini
diisiiniiyorum

Tablo 12. Diizenli ¢alisan bir 6grenci 71 20,4 131 37,6 |83 23,9 |31 89 (32 (92
olmama ve diger derslerde zorluk
yasamamama ragmen Tefsir dersinde
zorlaniyorum

Tablo 13. Kur’an’1 anlamiyla da hatim | 11 3,1 21 6,0 60 17,1 |36 10,3 | 222 | 63,4
edilmesi geregine inantyorum

Tablo 14. Tefsir dersinde edindigim 5 1,4 5 1,4 45 12,9 (40 11,4 | 255 | 72,9
bilgilerin mezun olduktan sonra isime
yarayacagini diistiniiyorum
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Tablo 15. Kur’an’la ilgili her tiirli 4 1,1 20 5,7 73 20,9 |59 16,9 | 194 |554
bilgiye, matbu eserlerden (Tefsir, Tefsir
Tarihi ve Usulii) ulasilmasi geregine
inantyorum

Tablo 16. Kur’an’la ilgili her tiirlii 150 |43 164 47 8 2,3 12 32 |16 |45
bilgiye, online veya bilgisayar
programlarindan ulasilmasi geregine
inaniyorum.

Tablo 1. “Hayati anlamlandirmada Kur'an mesajinin anlasilmasinin
geregine inaniyorum.” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenle-
rin oran1 %0,6, cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %0 olup
katiliyorum cevabi verenlerin orani %2,3, ¢ogunlukla katiliyorum ceva-
b1 verenlerin oran1 %3,7, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orani
%93, 4’tiir.

Tablo 2.“Tefsir derslerinin haftalik programdaki ders saati arttiril-
malidir” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin oranit %5,7,
cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %12,3 olup katiliyorum
cevabi verenlerin orani %32,6, ¢ogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin
oran1 %12,9, kesinlikle katiltyorum cevabi verenlerin orani %36,6°d1r.

Tablo 3.“Tefsir derslerinde sikilirum”_ifadesine kesinlikle katilmi-
yorum cevabi verenlerin orant %46,6, cogunlukla katilmiyorum cevabi
verenlerin orani %37,7 olup katiliyorum cevabi verenlerin orani %8, co-
gunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orani %3,7, kesinlikle katiliyorum
cevabi verenlerin orani %4 tiir.

Tablo 4. “Gelecekteki mesleki havatimda Tefsir bilgisi 6nemlidir” ifa-
desine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %0, ¢ogunlukla
katilmiyorum cevabi verenlerin orani %1,4 olup katiliyorum cevabi ve-
renlerin orani %16, ¢ogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin oranit %12,
kesinlikle katiltyorum cevabi verenlerin orani %70,6’dir.

Tablo 5.“Tefsir dersine sadece dersi gecmek icin calisirim’” ifadesine
kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %50,9, cogunlukla katil-
miyorum cevabi verenlerin orant %32,3 olup katiliyorum cevabi veren-
lerin oranm1 %]11,7, ¢cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orani %2,6,
kesinlikle katiltyorum cevabi verenlerin orani %2,6’d1r.

Tablo 6. “[lahivat fakiiltesinde egitim almus biri olarak bir topluluga
konusma vaparken ibadetle ilgili en az ii¢c aveti metne bagh kalmadan
okuyabilir ve mealini verebilirim” ifadesine kesinlikle katilmiyorum ce-
vabi verenlerin oran1 %13,4, ¢ogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin
orani %28,9 olup katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %274 ¢cogunlukla
katiliyorum cevabi verenlerin orani %9,7, kesinlikle katiliyorum cevabi
verenlerin oran1 %20,6°d1r.

Tablo 7.Tefsir usulti dersinin, tefsir okumalarina katkisi oldugunu
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diigtintiyorum” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin ora-
n1 %2, ¢cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %5,7 olup ka-
tiliyorum cevabi verenlerin orant %30,6 ¢ogunlukla katiliyorum cevabi
verenlerin orani1 %20,6, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orant
%41, 1°dir.

Tablo 8.“Fakiiltede TefSir usulii ile ilgili okudugum kaynaklar yeter-
lidir” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %17,6,
cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %34,9 olup katiliyorum
cevabi verenlerin orani %33,1 ¢ogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin
orant %9,2, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin oranit %5,2°dir.

Tablo 9.“Fakiiltede tefsir tarihi ile ilgili edindigimiz bilgiler ve oku-
dugumuz kaynaklar yeterlidir” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi
verenlerin orani %11,9, cogunlukla katilmryorum cevabi verenlerin orant
%29,6 olup katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %40, cogunlukla katiliyo-
rum cevabi verenlerin oran1 %12,2, kesinlikle katiliyorum cevabi veren-
lerin orani %6,4’tiir.

Tablo 10.“Fakiiltede tefsir problemleri ile ilgili edindigimiz bilgiler ve
okudugumuz kaynaklar yeterlidir” ifadesine kesinlikle katilmiyorum ce-
vabi verenlerin orani %13,6, cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin
orant %32,2 olup katiliyorum cevabi verenlerin orani %38,8, cogunlukla
katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %10,1, kesinlikle katiliyorum cevabi
verenlerin orani %5,2°dir..

Tablo 11. “‘Tefsir dersinin Kur'ant dogru anlamada faydal olaca-
g diistiniivorum” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin
orani %]1,1, cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin oran1 %2,3 olup
katiliyorum cevabir verenlerin orant %11,4 ¢ogunlukla katiliyorum ce-
vabi verenlerin oran1 %8, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orani
%77,1dir.

Tablo 12. “Diizenli ¢alisan bir 6grenci olmama ve diger derslerde
zorluk yasamamama ragmen Tefsir dersinde zorlaniyorum” ifadesine ke-
sinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %20,4, cogunlukla katilmi-
yorum cevabi verenlerin orani %37,6 olup katiliyorum cevabi verenlerin
orant %23,9 ¢ogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orani %8,9 kesin-
likle katiliyorum cevabi verenlerin orani %9,2°dir. Bu verilerden hareket-
le 6grencilerin %581 diizenli ¢alistiginda tefsir dersinde zorlanmadigi ve
dersin anlagsilirligini belirtmistir.

Tablo 13. “Kur'ani anlamiyla da hatim edilmesi geregine inaniyo-
rum’ ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %3,1, ¢o-
gunlukla katilmiyorum cevab1 verenlerin orani %6 olup katiliyorum ceva-
b1 verenlerin oran1 %17,1 cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orani
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%10,3 kesinlikle katiltyorum cevabi verenlerin orani %63,4 tiir.

Tablo 14. “Tefsir dersinde edindigim bilgilerin mezun olduktan son-
ra_isime yaravacagin diisiiniivorum” ifadesine kesinlikle katilmiyorum
cevabi verenlerin orant %]1,4, cogunlukla katilmiyorum cevabi verenle-
rin oran1 %1,4 olup katiltyorum cevabi verenlerin oran1 %12,9 cogunlukla
katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %11,4 kesinlikle katiliyorum cevabi
verenlerin orani %72,9’dur.

Tablo 15. “Kur'an’la ilgili her tiirlii bilgive, matbu eserlerden (Tefsir,
Tefsir Tarihi ve Usulii) ulasilmas: geregine inaniyorum’ ifadesine kesin-
likle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %]l,1, ¢ogunlukla katilmiyo-
rum cevabi verenlerin orani %5,7 olup katiliyorum cevabi verenlerin ora-
n1 %20,9 cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %16,9, kesinlikle
katiliyorum cevabi verenlerin orani %55,4tiir.

Tablo 16. “Kur'an’la ilgili her tiirlii bilgive, online veva bilgisayar
programlarindan ulasiimasi geregine inaniyorum” ifadesine kesinlikle
katilmiyorum cevabi verenlerin orani %43 ¢ogunlukla katilmiyorum ce-
vabi verenlerin orani %47 olup katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %2,3
cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %3,2, kesinlikle katiliyo-
rum cevabi verenlerin orani %4,5°dir.

3.2. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Tefsir Tarihi ve Usulii Biri-
kimlerine fliskin Yénelik Goriis ve Beklentileri

Kesinlikle Cogunluklar Cogunlukla | Kesinlikle

Katilmiyorum | Katilmiyorum Katiliyorum Katiliyorum | Katiliyorum
n % N % N % n % n %
Tablo 17.“Tefsir Usulii”
kavraminin ne ifade ettigini 3 9 23 6,6 127 36,3 78 22,3 119 |34,0
aciklayabilirim
Tablo 18. Tefsirle ile ilgili 3 9 51 14.6 152|434 |90 257 |54 154

kavramlar1 biliyorum.

Tablo 19. Tefsir, tevil ve terclime
arasindaki farklari biliyorum.
Tablo 20. “Emsélu’l-Kur’an”
kavraminin ne ifade ettigini 26 7,5 50 14,4 118 |339 |44 12,6 110 [31,6
biliyorum.

Tablo 21. Tefsir tarihi ile ilgili
-ders kitab1 haricinde- Tiirkge bir | 115 | 33,0 124 | 35,5 58 16,6 16 4,6 36 10,3
eser okudum

Tablo 22. Tefsir usulii ile ilgili
-ders kitab1 haricinde- Tiirkge bir | 124 | 35,5 129 | 37,0 50 14,3 13 3,7 33 9,5
eser okudum

12 34 29 83 104 29,7 |72 (20,6 |133 |38,0

Tablo 23. Zamanimiza kadar
tefsir hareketlerini genel olarak 49 14,0 114 | 32,7 118 (33,8 |39 11,2 29 8,3
biliyorum.

Tablo 24. Vahyin mahiyeti
konusunu agiklayabilirim

10 2,9 45 12,9 150 [43,1 |69 19,8 |74 21,3
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Tablo 17.%Tefsir Usulii” kavraminin ne ifade ettigini aciklayabilirim”
ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %0,9, cogun-
lukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %6,6 olup katiliyorum cevabi
verenlerin oran1 %36,3 ¢ogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orani
%22,3, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %34’tiir.

Tablo 18.“Tefsirle ile ilgili kavramlar: bilivorum’ ifadesine kesinlik-
le katilmiyorum cevabi verenlerin orani %0,9, ¢ogunlukla katilmiyorum
cevabi verenlerin orani %14,6 olup katiliyorum cevabi verenlerin orani
%43,4, cogunlukla katilryorum cevabi verenlerin orani %25,7, kesinlikle
katiliyorum cevabi verenlerin orani %15,4’tiir.

Tablo 19.Tefsir, tevil ve terciime arasindaki farklari biliyorum” ifa-
desine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %3,4, cogunlukla
katilmiyorum cevabi verenlerin orani %8,3 olup katiliyorum cevabi ve-
renlerin oran1 %29,7, cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orani %20
,0, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orani %38’dir.

Tablo 20. “Emsalu’l-Kur'an” kavranunmn ne ifade ettigini bilivorum”
ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin oran1 %7,5, cogun-
lukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %14,4 olup katiliyorum cevabi
verenlerin orani %33,9, ¢cogunlukla katiliyorum cevab1 verenlerin orani
%12,6, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orani %31’dur.

Tablo 21._“Tefsir tarihi ile ilgili -ders kitabi haricinde- Tiirkce bir eser
okudum’” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevab1 verenlerin orani %33,
cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %35,5 olup katiliyorum
cevabi verenlerin orani %16,6, cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin
oran1 %4,6, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orani %10,3’tiir.

Tablo 22. “Tefsir usulii ile ilgili -ders kitabi haricinde- Tiirkce bir eser
okudum” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %35,5,
cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %37 olup katiliyorum ce-
vabi verenlerin orani %14,3, cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orant
%3,7, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orani %9,5°tir.

Tablo 23._“Zamanimiza kadar tefsir hareketlerini genel olarak bili-
vorum’ ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %14,
cogunlukla katilmiyorum cevab1 verenlerin orani %32,7 olup katiliyorum
cevabi verenlerin oram1 %33,8, ¢cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin
orant %]11,2, kesinlikle katiltyorum cevabi verenlerin orani %8,3’tiir.

Tablo 24. “Vahyin mahiyeti konusunu aciklayabilirim’ ifadesine ke-
sinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %2,9, cogunlukla katilmi-
yorum cevabi verenlerin orani %12,9 olup katiliyorum cevabi verenlerin
orani %43,1, gogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orant %19,8, kesin-
likle katiliyorum cevabi verenlerin orani %21,3’tiir.
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3.3. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Tefsir Kaynaklarina Vukufiye-
tine Iliskin Sonuglar

Kesinlikle Cogunluklar
Katilmiyorum | Katilmiyorum

Cogunlukla | Kesinlikle
Katiliyorum | Katiliyorum

n % n % n % n % n %

Katiliyorum

Tablo 25. Tefsir Qesitlerini sayabilirim. 18 52 50 14,4 130 [37.4 58 16,7 92 26,4

Tablo 26. Rivayet ve Dirayet donemine
ait tefsirlere birer 6rnek verebilirim.
Tablo 27. En ¢ok kullanilan tefsirlerden
bes tanesinin isimlerini sayabilirim.
Tablo 28. “Hak Dini Kur’an Dili”

adl tefsirin kim tarafindan yazildigin 18 52 21 6,1 64 18,5 |23 |6,6 220 | 63,6
biliyorum.

36 104 [75 |21,6 |121 349 |41 [118 |74 |213

27 7,8 61 17,5 129 37,1 |44 |12,6 (87 25,0

Tablo 29. Arapga veya Tiirkce bir
tefsirden bastan sona bir surenin tamamini | 48 13,8 |44 12,6 67 193 [23 |6,6 166 |47,7
okudum.

Tablo 30. Bir ayetin yer aldig1 sureyi ve

h . 67 193 (109 |31,3 |57 |164 |29 |83 86 | 24,7
ayet numarasini tespit edebilirim.

Tablo 31. Bir ayetin tefsiri i¢in hangi
kaynaklardan yararlanabilecegimi 20 5,7 50 14,4 111 | 31,9 |58 16,7 | 109 |31,3
biliyorum.

Tablo 32. Bir ayetle ilgili meal ve tefsire,

yazilt matbu kaynaklardan ulagirim 2 63 44 12,6 134 1385 163 | 181 |85 244

Tablo 33. Bir ayetle ilgili meal ve tefsire,
online veya bilgisayar programlarindan 10 2,9 25 72 125 1359 |71 [204 |117 |33,6
ulagirim.

Tablo 25. “Tefsir cesitlerini savabilirim” ifadesine kesinlikle katilmiyo-
rum cevabi verenlerin orant %5,2, cogunlukla katilmiyorum cevabi verenle-
rin orant %14,4 olup katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %37,4, cogunlukla
katiliyorum cevabi verenlerin orani %16,7, kesinlikle katiliyorum cevabi ve-
renlerin orani %26,4’tiir.

Tablo 26. “Rivayvet ve Dirayet donemine ait tefsirlere birer ornek ve-
rebilirim” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %10,4,
cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %21,6 olup katiliyorum ce-
vabi verenlerin orant %34,9, cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orani
%11,8, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %21,3’tiir.

Tablo 27. “En ¢ok kullanilan tefsirlerden bes tanesinin isimlerini sayabi-
lirim” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %7,8, cogun-
lukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %17,5 olup katiliyorum cevabi ve-
renlerin oran1 %37,1, cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orani %12,6,
kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orani %25°tir.

Tablo 28. “Hak Dini Kur'an Dili” adh tefsirin kim tarafindan yazildigin
biliyorum” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %5,2,
cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %6,1 olup katiliyorum ce-
vabi verenlerin orani %18,5, cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orani
%06,6, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orani %63,6°d1r
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Tablo 29. “Arapca veya Tiirkce bir tefsirden bastan sona bir surenin tama-
muint okudum’” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %13,8,
cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %12,6 olup katiliyorum cevabi
verenlerin orani %19,3, cogunlukla katiltyorum cevabi verenlerin oran1 %6,6, ke-
sinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orani %47,7dir.

Tablo 30. “Bir avetin ver aldigi sureyi ve ayet numarasini tespit edebilirim”
ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin oran1 %19,3, ¢ogunlukla
katilmiyorum cevabi verenlerin oran1 %31,3 olup katiliyorum cevabi verenlerin
orant %16.4, cogunlukla katiltyorum cevabi verenlerin oran1 %8,3, kesinlikle ka-
tiliyorum cevabi verenlerin orani %24,7’dir.

Tablo 31. “Bir ayetin tefsiri icin hangi kaynaklardan yararlanabilecegimi
bilivorum” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orant %5,7, ¢o-
gunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orant %14.,4 olup katiliyorum cevabi
verenlerin orani %31,9, cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orani %16,7,
kesinlikle katiltyorum cevab1 verenlerin oran1 %31,3’tiir.

Tablo 32. “Bir avetle ilgili meal ve tefsire. yazili matbu kaynaklardan ulasi-
run” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin oran1 %6,3, cogunlukla
katilmiyorum cevabi verenlerin orani %12,6 olup katiliyorum cevabi verenlerin
orant %38,5, cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %18,1, kesinlikle
katiltyorum cevabi verenlerin oran1 %24,4’tiir.

Tablo 33. “Bir avetle ilgili meal ve tefsire, online veyva bilgisayar programla-
rindan ulasirim” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %29,
cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %7,2 olup katiliyorum cevabi
verenlerin orani %35,9, cogunlukla katiltyorum cevabi verenlerin orani %20,4,
kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %33,6°dir.

3.4. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Tefsir Dersinin Diger Islami Ilim-
leri Anlamadaki Roliine Iliskin Goriisleri

Kesinlikle Cogunluklar
Katilmiyorum | Katilmiyorum

Cogunlukla | Kesinlikle

Katiliyorum Katiliyorum | Katiliyorum

n % n % n % n % n %

Tablo 34. Tefsir dersinde edindigim birikim
Temel Islam Bilimleri kapsaminda karsilastigim
sorulara daha rahat cevap vermemi saglar.

—_

0 129 27 |78 133 |38,3 (71 (20,5 106 |30,5

Tablo 35. Tefsir dersinde edindigim
birikim Felsefe Ve Din Bilimleri kapsaminda

karsilagtigim sorulara daha rahat cevap 21 |61 4156 140 140,5 |59 1171 72 |208
vermemi saglar.
Tablo 36. Tefsir dersinde edindigim birikim
Islam Tarihi ve Sanatlar1 kapsaminda
21 [6,1 82 (23,6 132 |38,0 (42 |12,1 |70 |[20,2

karsilastigim sorulara daha rahat cevap
vermemi saglar.

Tablo 34. “Tefsir dersinde edindigim birikim Temel Islam Bilimleri kapsa-
minda karsilastigim sorulara daha rahat cevap vermemi saglar” ifadesine kesin-
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likle katilmiyorum cevabi verenlerin oran1 %2,9, cogunlukla katilmiyorum
cevabi verenlerin oran1 %7,8 olup katiliyorum cevabi verenlerin orani %38,3,
cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orani %20,5, kesinlikle katiliyorum
cevabi verenlerin orani %30,5°dir.

Tablo 35. “Tefsir dersinde edindigim birikim Felsefe ve Din Bilimleri
kapsaminda karsilastigim sorulara daha rahat cevap vermemi saglar” ifa-
desine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %6,1, ¢ogunlukla ka-
tilmiyorum cevabi verenlerin orani %15,6 olup katiliyorum cevabi verenlerin
oran1 %40,5, cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orani %17,1, kesinlikle
katiliyorum cevabi verenlerin orani %20,8dir.

Tablo 36. “Tefsir dersinde edindigim birikim Islam Tarihi ve Sanatlar
kapsaminda karsilastigim sorulara daha rahat cevap vermemi saglar” ifade-
sine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani %6,1, ¢ogunlukla katil-
miyorum cevabi verenlerin orani %23,6 olup katiliyorum cevabi verenlerin
oran1i %38, cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orant %12,1, kesinlikle
katiliyorum cevabi verenlerin orani %20,2°dir

3.5. Vahiy ve Siinnet iliskisine Dair Goriisleri

Kesinlikle Cogunluklar Cogunlukla | Kesinlikle

Katilmiyorum | Katilmiyorum Katihyorum Katiliyorum | Katiltyorum
n % N % n % n % n %
Tablo 37. Vahyi anlayabilmek
ve uygulayabilmek i¢in Siinnetin 3 9 4 12 40 15 |29 |84 271 | 781

rehberligine ihtiya¢ duydugumuzu
diigiiniiyorum.

Tablo 38. Hz. Peygamber, vahyi
iletmis ve gorevini tamamlamustir.
Onun soz ve fiillerinin baglayicilig
bulunmamaktadir.

303 (876 |15 |43 |12 |35 |7 |20 |9 |26

Tablo 39 Anlamakta zorlandigim bir
hadisle karsilagtigimda onu Kur’an’a 12 3,5 37 10,7 [ 129 |374 |55 15,9 112 32,5
arz ederim.

Tablo 37. “Vahyi anlayabilmek ve uygulayabilmek icin Siinnetin rehber-
ligine ihtiva¢ duydugumuzu diisiiniiyorum” ifadesine kesinlikle katilmiyorum
cevabi verenlerin orani %0,9, cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin ora-
n1 %1,2 olup katiliyorum cevabi verenlerin oranit %11,5, cogunlukla katiliyo-
rum cevabi verenlerin orani %8,4, kesinlikle katiltyorum cevabi verenlerin
oran1 %78,1°dir.

Tablo 38. “Hz. Pevgamber, vahyi iletmis ve gérevini tamamlamistir.
Onun 5oz ve fiillerinin baglaviciligi bulunmamaktadr” ifadesine kesinlikle
katilmiyorum cevabi verenlerin oran1 %87,6, ¢ogunlukla katilmiyorum ce-
vab1 verenlerin orant %4,3 olup katiltyorum cevabi verenlerin orant %3,5,
cogunlukla katiliyorum cevabi verenlerin orant %2, kesinlikle katiliyorum
cevabi verenlerin orani %2,6°dur.
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Tablo 39. _‘“Anlamakta zorlandigim bir hadisle karsilastigimda onu
Kur’an'a arz ederim” ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin
orani %3,5, ¢cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %10,7 olup
katiliyorum cevabi verenlerin orani %374, ¢ogunlukla katiliyorum ceva-
b1 verenlerin orani %15,9, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orani
%32,5tir.

3.6. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arap¢ca Hazirhk ve Tefsir
Dersine iliskin Goriisleri

Kesinlikle Cogunluklar Cogunlukla | Kesinlikle

Katilmryorum | Katilmiyorum Katiliyorum Katiliyorum | Katiltyorum
n % N % N % n % n %
Tablo 40. Arapga dil birikiminin
Tefsir dersi i¢in gerekli olduguna 27 |78 20 5,8 40 11,5 |25 72 235 67,7

inantyorum.

Tablo 41. Hazirlik sinifinda
kazanilan Arapea dil birikimi,
Tefsir dersi igin yeterli olduguna
inantyorum.

95 |27,5 109 [31,6 |74 |214 |42 [122 |25 |72

Tablo 42. Arapga egitiminde
eksiklik oldugu igin Tefsir dersinde |30 | 8,7 58 16,8 111 32,1 |45 13,0 | 102 |29,5
zorlaniyorum.

Tablo 40. ‘Arapca dil birikiminin Tefsir dersi icin gerekli olduguna
inanivorum’ ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orani
%7,8, cogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %5,8 olup ka-
tiliyorum cevabi verenlerin orani %l11,5, ¢ogunlukla katiliyorum ceva-
b1 verenlerin oram1 %7,2, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orani
%67,7°dir.

Tablo 41. “Hazirlik suifinda kazamilan Arapca dil birikimi, Tefsir
dersi icin yeterli olduguna inanivorum’ ifadesine kesinlikle katilmiyorum
cevabi verenlerin oran1 %27,5, ¢ogunlukla katilmiyorum cevabi verenle-
rin orant %31,6 olup katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %21,4, ¢ogun-
lukla katiliyorum cevabi verenlerin oran1 %12,2, kesinlikle katiltyorum
cevabi verenlerin orami %7,2’dir.

Tablo 42. ‘“Arapca egitiminde eksiklik oldugu icin Tefsir dersinde
zorlaniyorum’ ifadesine kesinlikle katilmiyorum cevabi verenlerin orant
%8,7, ¢ogunlukla katilmiyorum cevabi verenlerin orani %16,8 olup ka-
tiliyorum cevabi verenlerin oram1 %32,1, ¢ogunlukla katiliyorum ceva-
b1 verenlerin oran1 %13, kesinlikle katiliyorum cevabi verenlerin orant
%29,5°dir.

Degerlendirme ve Sonu¢

Tefsir dersleri, giiniimiizde Ilahiyat Fakiiltelerinde verilen dini egi-
timin temelini olusturmaktadir. Bununla birlikte Ilahiyat Fakiilteleri ku-
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ruldugu andan itibaren, tefsir dersi ile ilgili birgok miifredat ve program
degisikligi yasanmistir. Islami ilimlerin temelini olusturan tefsir dersine
kars1 6grenci tutumlarini belirlemeye yonelik arastirma, dersin hem nite-
lik hem de nicelik olarak gelisimine katk1 saglayacak veriler icermektedir.

[lahiyat Fakiiltesinde okuyan 6grencilerin tefsir dersine yonelik go-
ris ve beklentileri incelendiginde; katilimcilarin %99,4’i gibi biiytik bir
cogunluk, hayat: anlamlandirmada Kur’an mesajinin énemini belirtmis-
tir. Kur’an’in mesajinin algilanmasina, anlagilmasina ve yorumlanmasina
imkan veren tefsir dersinin, {lahiyat Fakiiltelerindeki haftalik ders saati-
nin %82,2 oraninda dgrenci tarafindan yeterli olmadig: belirtilerek, ders
saatinin arttirilmasi vurgulanmistir. Bu noktada Acuner ve arkadaslarinin
yaptig1 ¢alismada 6grencilerin %67’si,27 Karacelil’in arastirmasinda ise
bu oran %41,22’si tefsir ders saatinin yeterli olmadigini ifade etmistir.28
Bu baglamda Ilahiyat Fakiiltelerinin kurulusundan bu giine kadar, zaman
zaman ders saatlerinde degisiklikler olsa da bu durum istenen nitelikte
Ogrencilerin yetigmesi i¢in yeterli olmadigini ifade etmek miimkiindiir.”’

Kur’an mesajinin hayati anlamlandirmadaki énemini katilimeilarin
%96,5’1 vurgulamigtir. Kur’an mesajin anlasilmasinda, tefsir derslerinin
o6nemini dgrencilerin kavradiklar1 goriilmektedir. Bununla birlikte, der-
sin islenisi sirasinda, dersten sikilanlar bulunmakla birlikte, katilimcilarin
%84,3 gibi bir cogunluk higbir sekilde dersten sikilmadiklarini beyan et-
mislerdir. Ogrencilerin dersten sikilmalarinda en temel etmen, derslerin
o0gretmen merkezli, tek diizey anlatim seklinde islenmesidir. Bu yontem,
ogrenci katiliminin az oldugu tek diizey egitim ortamini dogurmaktadir.

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “gelecekteki meslek hayatlarinda tef-
sir bilgisinin 6énemli olup olmadig1” sorulmus, 6grencilerin %98,6°s1 tefsir
bilgisinin, meslek hayatlarinda énemli oldugunu belirtmislerdir. Ogren-
ciler, alan yeterliliklerinin en 6nemli bilgi kaynaklarinin basinda, tefsir
dersinin oldugu bilincindedirler. Ciinkii 6grenciler tefsir dersi kazanimla-
11 ile yorum bilgisini gelistirdikleri gibi, yeni karsilasilan durumlara kars1
¢Ozlim liretme imkanina sahip olmaktadirlar. Bu farkindalik tefsir dersini
siif gegmek i¢in degil hem dini hem de mesleki yeterliligin en 6nemli
araci oldugunu, % 83,2’lik bir oranda dersi gegmek i¢in caligmadiklarini
belirterek, 6grenme noktasindaki gayretlerini gostermektedir.

27 Yusuf Acuner vd., “Akademisyenler Ve Ogrencilere Gére Tlahiyat Fakiiltesinde Tefsir
Dersi Uzerine Bir Alan Arastirmast”, Tefsir Egitim Ve Ogretiminin Problemleri, ed. Omer
Kara (istanbul: KURAV Yay., 2005), 71.

28 Karaceli, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Tefsir Tarihi Ve Usilii Dersinin Bazi Problemleri Ve
Coziim Onerileri”, 99; Karaceli, S. (2012). Tlahiyat Fakiiltelerinde Tefsir Tarihi Ve Usilii
Dersinin Bazi Problemleri Ve Coziim Onerileri. Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
3(5),83-106.

29 Ugar, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri Ve Aldiklari
Egitime Tliskin Memnuniyet Algilar1 (Inénii Universitesi Ornegi)”, 149-150.
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Bu noktada ilahiyat Fakiiltelerinde okutulan tefsir usuliiniin, Kur’an
mesajinin anlasilmasinda temel olusturmasi sebebiyle katilimeilarin
%92,3’1i tefsir okumalarinda usal bilgisinin gerekliligini belirtmislerdir.
[lahiyat Fakiiltelerinde tefsir ustlii ile ilgili okutulan kaynaklarin yeterlili-
&1 veya yetersizligi hususunda bir birine yakin sonuglarla karsilasilmakla
birlikte, ustl kaynaklarin yetersizligi %47,5 gibi bir oranla belirtilmistir.
Karacelil’in arastirmasinda tefsir us@lii dersinin Kur’an’1 anlama yetisi
kazandirma noktasinda katilimcilarda olumsuz yaklagimin hakim oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla bu husus ilgili dersin muhtevasinin, bu mana-
da yetersizligini ortaya koymakla birlikte yetersizligin en énemli nedeni
olarak ders islenisindeki yontem sorunu oldugu ortaya konulrnustur.30 Ay-
rica [lahiyat Fakiiltelerinde gerek tefsir usulii gerekse tefsir tarihi ve tefsir
problemleri ile ilgili verilen bilgilerin ve okutulan kaynaklarin; katilimci-
lar tarafindan tefsir usulii %47,5, tefsir tarihi i¢in %58,5, tefsir problemleri
icin %54,2 oraninda yeterli oldugu belirtilmistir. Bununla birlikte tefsir
usulii %52,5, tefsir tarihi %41,5 ve tefsir problemleri %45,8 oraninda ge-
rek konu gerekse kullanilan kaynaklarin yetersizligi tespit edilmistir. Bu
derslerle ilgili miifredatin ve kaynaklarin gézden geg¢irip giincellenmesi
geregini gostermektedir. Mehmedoglu'nun 2000 yilinda “Ilahiyat Fakiil-
tesi Ogrencilerinin Egitim Ogretim Beklentileri” iizerine yapmis oldugu
alan arastirmasinda, 6grencilerin %60.18’inin fakiiltede okutulan kitap-
larin dersleri karsilamadigini belirtmislerdir,31 Mehmedoglu’nun galigma-
sindan bu giine kadar gecen 12 yila ragmen, ders kitab1 6zelinde tefsir
usulii, tefsir tarihi ve tefsir problemleri ile ilgili kullanilan kaynaklarin
yetersizligi hususunda, 6grenci memnuniyetinde ciddi bir degisim olma-
mistir.

Orgiin ve yaygin din egitimi faaliyetlerinde, topluluklar karsisinda,
herhangi bir konuda metne bagli kalmadan ayetler okuyabilme ve meali-
ni verebilme yeterliligine %57,7 oraninda 6grenci olumlu cevap verirken,
%42,2 oraninda &grencide olumsuz cevap vermektedir. Ogrencilerin bu
husustaki yeterlilikleri, alan bilgisiyle birlikte, mesleki yeterliliklerinin
saglanmasi ve 6zel 6gretim yontemlerinin kazandirilmasi ile gelistirile-
bilir.

Ogrencilerin %58’1 diizenli galistiginda tefsir dersinde zorlanmadigi-
n1 ve dersin anlasilirligini belirtirken, %42 oraninda 6grenci grubu ise tef-
sir dersini anlamakta zorlandigini belirtmistir. Bunun nedenleri arasinda
derse karsi ilgiyi belirlemede Arapca’nin tek belirleyici olmadigini, dersin
icerigi, islenis metodu, 6gretim iiyesi-ogrenci iletisimi gibi faktorlerin bu
noktada goz oniinde bulundurulmasi gerekir. Acuner ve arkadaslarinin ¢a-

30 Karaceli, “Tlahiyat Fakiiltelerinde Tefsir Tarihi Ve Usilii Dersinin Baz1 Problemleri Ve
Coziim Onerileri”, 97.

31 Mehmedoglu, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Egitim Ogretim Beklentileri (M. U.
Tlahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Gen¢lik Dénemi ve Egitimi ( Istanbul: Ensar Nesr., 2000 121-150.
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lismasinda, 6grencilerin %88,1’1 dersin daha verimli gegmesi ve amacina
ulagmast i¢in dersin i§zlenis yontemlerinin yeniden diizenlenmesi geregine
dikkat ¢ekmislerdir. ©~ Bu noktada Karacelil’in aragtirmasinda; teknolo-
jik imkénlarin, 6gretim elemanlar1 tarafinda ders esnasinda kullanilma
oraninin son derece diisiik oldugu, genellikle ders isleme metodunun tak-
rir oldugu g('isterilrnistir.33 Bilginin anlasilirhig1 ve kaliciligi, 6grencinin
miimkiin oldugunca fazla duyu organlarina hitap etmekten gegmektedir.
Bunun i¢inde hocalarin tek yonlii ders anlatmak yerine, 6grencinin aktif
oldugu, 6grenciyi kusatan ders anlatim yontemlerinin uygulanmasi énem-
lidir.

Kur’an mesajinin 6grenilmesinde, anlam bilgisine sahip olmak énemli
bir yeterliliktir. Bu noktada 6grencilerin %90,9’u Kur’an’in metninin anla-
miyla da hatim edilmesi geregini belirtmislerdir. Senat’in yapmis oldugu
calismada, son sinif 6grencilerinin %60’ 1n1n Kur’an metnini anlamini da
g6z Oniinde bulundurarak en azindan bir kez okudugunu ifade etmistir.34
Aydar’in ¢aligmasinda ise, 68rencilerin %70’1 Kur’an’in tamamini veya
yarisindan fazlasinin mealini okumus, bulunmaktadir.” Kur’an mesajinin
anlasilmasinda, anlam bilgisinin siirekli canli tutulmasi, hem din egitimi
acisinda hem de dini bilginin sistematiginin olusturulmasinda énemlidir.

[lahiyat Fakiilteleri, hem 6rgiin hem de yaygin egitime istihdam sag-
layan kurumlardir. Bu kurumlardan yetigen 6grenciler igin tefsir dersi ka-
zanimlar1, hem mesleki yeterlilikte hem de sosyal hayat i¢cin énemlidir.
Bu noktada katilimeilarin % 97,2si tefsir dersinde ki yeterliliklerinin hem
mesleki hem de sosyal hayatta 6nemli kazanimlar saglayacagini belirtmis-
lerdir. Bununla birlikte Acuner ve arkadaglarinin yapmis oldugu aragtir-
mada, 6grencilerin %70,7’si tefsir dersi miifredatinin fakiilte sonrasi ihti-
yaglarini kargilamaktan uzak oldugunu, 6grencilerin ise % 87,1’1 dersin
iceriginin yeniden diizenlenmesi gerektigini vurgulamigslardir.

Katilimcilarin %93,2’si Kur’an’la ilgili her tiirlii bilginin basili kay-
naklardan elde edilmesinin geregini belirterek, online kaynaklara ihtiyatl
bir yaklagim vardir. Islami ilimler ile ilgili gerek online gerekse bilgisayar
programlar1 seklinde bir¢ok yazilim vardir.”” Bu konularda Ogrencilerin

32 Acuner vd., “Akademisyenler Ve Ogrencilere Gore Ilahiyat Fakiiltesinde Tefsir Dersi
Uzerine Bir Alan Arastirmas1”, 71.

33 Karaceli, “Tlahiyat Fakiiltelerinde Tefsir Tarihi Ve Usilii Dersinin Baz1 Problemleri Ve
Coziim Onerileri”, 95.

34 Senat, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin “Anlayarak Kur’an Okuma” Durumlari Uzerine
Boylamsal Perspectifli Bir Anket Calismas1”, Turkish Studies, 12/10 (2017), 291-310.

35 Aydar, “Yayginhk Bakimindan Meallerimiz Ve Mealler Uzerinde Istatistiksel Bir
Degerlendirme”, FSM Iimi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 5(2015), 109-147.

36 Acuner vd., “Akademisyenler Ve Ogrencilere Gore Ilahiyat Fakiiltesinde Tefsir Dersi
Uzerine Bir Alan Arastirmasi”, 70.

37 Necmeddin Giiney, ”Bilgisayar Ortamindaki Islami Tlimler Konulu Arapga Program Ve
Cd’ler Uzerine”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 5/2(2005), 153-185.
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yeterli bilgiye sahip olmamasi, bu ¢aligmalara ihtiyatla yaklagiminin nede-
ni olabilir. Bu noktada ders hocalarinin, alanlari ile ilgili her tiirlii teknolo-
jik gelismeyi, 6grencilerin gelisimi i¢in paylasmast onemlidir.

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin tefsir tarihi ve ustlii birikimlerine
iliskin goriis ve beklentileri incelendiginde; 6grencilerin %84,5°1 tefsir ile
ilgili kavramlar1 bildigini, %92,5’1 tefsir ustlii kavramini agiklayabilece-
gini, %88,31 tefsir, tevil ve terclime kavramlari arasindaki farklar bildi-
gini, %78,I’ise “Emsalu’l-Kur’an” kavramini agiklayabilecegini, %53,3’i
tefsir hareketlerini bildigini, %84,2’si vahyin mahiyet konusunu aciklaya-
bilecegini belirtmistir. Bu sonuglar katilimcilarin tefsir tarihi ve usilii ile
ilgili temel ve genel kavramlara vakif olduklar1 séylenebilir. Bu noktada
ogrencinin %68,5’1 tefsir tarihi, %72,5’1 tefsir usilii ile ilgili dersi kita-
b1 disinda baska Tiirk¢e kaynaklara ilgi duymadigi goriilmektedir. Kati-
limeilarin %52,5%1 tefsir ustlii kaynaklarinin yetersizligini belirtmesine
ragmen, kendini gelistirmek noktasinda fazla bir gayret gostermediklerini
ortaya koymaktadir. Bu sonuglara gore dgrencilerin tefsir tarihi ve ustlii
ile ilgili temel konular hususunda bilgi sahibi olduklarini fakat, kendile-
rini gelistirme noktasinda ders kitab1 haricinde herhangi bir kitab1 oku-
madiklar1 sdylenebilir. Universite 6grencileri arasinda okuma aliskanlig
iizerine bir¢ok caligmalar yapilmis ve genelde 6grencilerin okuma alis-
kanliklarinin orta ve diisiik diizeyde oldugu tespitinde bulunulmustur.38

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Tefsir kaynaklarina vukufiyeti ince-
lendiginde; tefsir dersine girenlerin %80,41i tefsir gesitlerini sayabilece-
gini, %68’1 rivayet ve dirayet donemine ait tefsirlere 6rnek verebilecegini,
%74, 7’s1 en ¢ok kullanilan tefsirlerden bes tanesinin isimlerini sayabile-
cegini, % 88,7’si “Hak Dini Kur’an Dili”” adli Tefsirin kim tarafindan ya-
zildigini bildigini, %73,6’s1 Arapga veya Tiirkge bir tefsirden bastan sona
bir surenin tamamini okudugunu, %51,6’s1 bir ayetin yer aldig1 siireyi ve
ayet numarasini tespit edemeyecegini, %79,9’u ayetlerin tefsiri i¢cin hangi
kaynaklardan yararlanacagini bildigini belirtmistir. Katilimcilarin, tefsir
kaynaklar1 hususundaki yetkinlikleri olumlu diizeydedir.

Ayrica ayetlerin tefsiri ile ilgili katilimeilarin %81,1°1 yazili/matbu,
%89,9’u ise online veya bilgisayar programlarini kullandigini belirtmistir.
Ogrenciler matbu kaynaklardan gok, hizli ve kolay bilgiye ulagsma aract
olarak online ve bilgisayar programlarini tercih ettikleri goriilmektedir.
Bu noktada online ve bilgisayar yazilimlarinin alan uzmanlar1 tarafindan
test edilmis, gilivenilirligi belirtilmis olmas1 dnemlidir.

38 Tiilin Saglamtung, “Tiirkiye’de Universite Kiitiiphanecilik Béliimlerinin 4. Simif
Ogrencilerinin Ozgiir (Bos) Zaman Ders Dis1 Okuma Aliskanliklar1 Uzerine Bir Arastirma”,
Tiirk Kiitiiphaneciligi 4/1(1990), 6-13; Asuman Seda Saracaloglu vd., “Universite Ogrencilerinin
Okuma Tlgileri Ve Okuma Aliskanliklarin1 Etkileyen Faktorler”, Egitim Arastirmalar: 4
(2003), 155; Biilent Yilmaz vd., “Hacettepe Universitesi Ve Bilkent Universitesi Ogrencilerinin
Okuma Aliskanliklar1 Uzerine Bir Arastirma”, Tiirk Kiitiiphaneciligi 23/1 (2009), 45.
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[lahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin, tefsir dersinin, diger Islami Ilim-
leri anlamadaki roliine iliskin goriisleri incelendiginde; 6grencilerin tef-
sir dersinde edindikleri birikimin Temel Islam Bilimleri, Felsefe ve Din
Bilimleri, Islam Tarihi ve Sanatlar1 kapsaminda karsilastiklar1 sorulara
¢oziim iiretmekte yardimer oldugu ydniinde temel Islam bilimleri igin
% 89,3’1i, felsefe ve din bilimleri i¢in % 78,371, Islam tarihi ve sanatlar
icin ise %70,3’i olumlu goriis bildirmistir. Ogrencilerin tefsir dersi i¢in
belirttikleri bir birgok eksikliklere ragmen, 6grencilerin tefsir dersinde
elde ettikleri birikiminle, Islami ilimler arasinda baglant1 kurabildigi ve
bu birikimi kullana bildigi goriilmektedir.

Vahiy ve Siinnet iliskisine dair 6grenci goriisleri incelendiginde; ka-
tilimceilarin %979 gibi ekser ¢ogunlugu, vahyin anlasilmasinda ve uygu-
lanmasinda siinnetin rehberligine ihtiyac¢ oldugunu, %91,9’u ise Hz. Pey-
gamber’in s0z ve fiillerinin baglayiciligini belirtmistir. Bunun yani sira
ogrencilerin % 88,81 anlamakta zorlandiklar1 bir rivayetle karsilastikla-
rinda, onun anlasilmasinin en iyi yolunun Kur’an’a arz edilmesi geregini
ifade etmistir. Dolayisiyla anlasilmasi zor hadislerle ilgili problemlerin
coziimde, Kur’ant ¢6ziim kaynagi olarak géormektedir. Boyle bir durumla
kars1 karstya kaldiklarinda bu tiir hadisleri arastirma gereksinimi duyduk-
larin1 s6ylemek miimkiindiir.

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Arapga hazirlik ve tefsir dersine
iligkin goriigleri incelendiginde; 6grencilerin %86,4’ti Arapga dil yeterli-
liginin tefsir dersi i¢in gerekli oldugunu, %59,1’1 ise hazirlik sinifindaki
Arapgea dil birikiminin tefsir dersi i¢in yeterli olmadigini, bunun tabii bir
sonucu olarak 6grencilerin %74,6’s1 tefsir dersinde karsilastiklar: zorluk-
larin temelini Arapga egitimindeki eksiklikten kaynaklandigini belirtmis-
lerdir. Ilahiyat Fakiiltelerinde Temel Islam Bilimleri béliimii altinda yer
alan diger derslerden en fazla Arapca yeterlilige sahip olan tefsir dersidir.
Ogrencilerin kendilerini Arapca agisindan yeterli bulma durumlari ile tef-
sir dersindeki basarilari arasinda anlamli bir iligki oldugu goériilmektedir.
Acuner ve arkadaglarinin tefsir dersi lizerine yaptiklari alan arastirmasin-
da 6grencilerin %85,4’ii Arapga yetersizliginin dersin 6grenilmesinde so-
run oldugunu, 6grencilerin %72,2’si derse karsi ilginin olugsmasinda Arap-
ca yeterliliginin etkili oldugunu belirtmistir.39 Soyupek yaptig1 ¢aligmada,
[lahiyat Fakiiltelerinde 6grencilerin Arapga’ya ilgi gdstermeyenlerin ora-
ninin %75,5°1 buldugu sonucuna Varm1$t11‘.4 Bununla birlikte tefsir der-
sine karsi ilgiyi belirlemede Arapca’nin tek belirleyici olmadigini, dersin
icerigi ve islenis bi¢imi, hoca-6grenci iletisimi gibi faktorlerin bu noktada
g0z 6niinde bulundurulmasi gerekir.

39 Acuner vd., “Akademisyenler Ve Ogrencilere Gore Ilahiyat Fakiiltesinde Tefsir Dersi
Uzerine Bir Alan Arastirmast”, 68-69.

40 Hasan Soyupek, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Arapca Ogretimine Iliskin Ogrenci
Gériiglerinin Degerlendirilmesi Isparta Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/10 (2003), 77-95.
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Yukaridaki sonuglara dayali olarak tefsir dersinin daha verimli olma-
st ve 0grencilerin beklentilerine cevap verebilmesi igin ortaya konulabile-
cek Onerileri su sekilde siralamak miimkiindiir:

- Tefsir dersinin haftalik ders saati arttirilmali.
- Tefsir dersinin islenisinde kullanilan yontemleri giincellenmeli.

- Tefsir dersinin miifredat ve programlarinin mezuniyet sonrast is-
tihdam alanlarina gore olusturulmali.

- Tefsir usilii, tefsir tarihi ve tefsir problemleri ile ilgili ders miifre-
datinin ve kaynaklarinin gozden gecirilmesi ve Kur’an’in anlam vukufi-
yetini artiracak yontemlerle ele alinmali.

- Ogrencilere gerek orgiin gerekse yaygin din egitiminde birbirini
destekler mahiyette staj imkani saglanmali.

- Ders hocalari, Kur’an’in gerek icerik gerekse anlam bilgisine ulag-
ma uygulamalarini, ders i¢i etkinliklerle 6grenciye kazandirmali.

- Ogrenciye tefsir dersi ile ilgili online ve bilgisayar yazilimlarin-
dan yararlanabilme ve materyal kullanabilme yetenegi kazandirilmali.

- Ogrenciler tefsirle ilgili akademik ¢alismalar ve aktiiel tartigmalar
ile ilgili bilgilendirilmeli.

- Ogrencilere, Islami ilimler arasinda multidisipliner ¢alismalar
yapma yetisi kazandirilmali.

- Arapc¢a’nin tefsir alani i¢in zaruri bir ara¢ oldugu diistiniildiigiin-
de, Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapg¢a 6gretiminin ¢ok yonlii diisiiniilerek ele
alinip irdelenmeli. Arapca 6gretim yontem ve teknikleri yeniden gézden
gecirilmeli, yeni arag ve gerecler devreye sokularak dersler 6grenciler igin
daha verimli hale getirilmelidir.
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Giris

Kemalpasazade, (6. 940/1534) Osmanli donemindeki ilim ve kiiltiir
medeniyetinin en mithim sahsiyetlerinden biridir. (Turan, 2022, 25/238)
Seyhiilislamliginin yan1 sira, gesitli dillerde risale ve eserler yazmasi,
Islami ilimlere vukifiyeti, tefsir edebiyatinda kendine 6zgii fikirlerinin
bulunmasi ve kimi zaman meselelere elestirel yaklasmasi gibi agilardan
iizerinde 6nemle durulmasi gereken bir alimdir. Osmanli bilginleri ta-
rafindan kendisine “el-muallimu’l-evvel” ve “miifti’s-Sekaleyn” (Turan,
2022, 25/238; Kire1, 2022, s. 233) unvani verilmistir. O, kendinden 6nceki
miifessirlerin diislince ve lafizlarin1 oldugu gibi tekrar etmemis, bilakis
onlarin goriislerini sentezleyerek yeniden yorumlamistir. Bu nedenle ilim-
deki derin anlayisindan dolay1 bazi alimlerin takdirine mazhar olmustur.
(Bkz. et-Temimi, 1983, 1/355-357; Leknevi, 1324/1886, s. 22; Karmuis,
1986, s. 170; Arpa, 2008, s. 200)' ibn Kemal olarak da bilinen Kemalpa-
sazade, Osmanli Devletinin ilmi, iktisadi ve kiiltiirel yonden zirvede oldu-
gu bir zamanda yagamistir. Sahip oldugu ilmi kimliginden dolay1 yasadig1
donemdeki padisahlarin tevecciihiinii kazanmistir. (Gevheroglu-Diizgiin,
2021/47) Yetiskinliginin ilk doneminde askeri siniftan ilmiye sinifina ge-
cen Kemalpasazade, burada kadilik, miiderrislik, kazaskerlik ve Seyhii-
lislamlik gibi gorevleri ifa etmistir. Kemalpasazdde Molla Hatipzade (0.
901/1496), Muslihuddin Kesteli (Kastallani), (6. 901/1496) gibi hocalar-
dan ders almistir. (Taskopriizade, 1975, s. 226-227; Gevheroglu-Diizgiin,
2021/48) Hatipzade Muhyiddin Mehmet (6. 940/1534), Seyhiilislam Sa’di
Celebi (6.945/1539), Seyhiilislam Ebiissutid Efendi (6. 982/1574) gibi bir-
cok talebe yetistirmistir. (Alak, 2009, s. 146-150; Bahgeci, 2019, s. 3).

Kemalpasazade Kur’an-1 Kerim-i retorik ve edebi sanatlar bakimin-
dan ele almuis, i‘caz yoniine vurgu yapmistir. Bununla alakali 6ne siiriilen
sarfe mezhebinin goriislerini dile getirmis, sarfenin genelde, Araplarin
Kur’an’in bir benzerini getirme kudretine sahipken bunun Allah Teala
tarafindan engellenmesi savina dayandigini belirtmistir. Daha sonra sar-
fe teorisini savunanlarin goriislerine birtakim reddiyeler vermistir. (Oge,
2014, s. 101) Bu calisma, bir taraftan Kemalpasazade’nin i‘cazii’l-Kur’an’a
dair eserlerindeki i‘cazii’l-Kur’an ve sarfe kavramini ele alirken diger ta-
raftan s6z konusu alana miitavazi bir katk1 saglamay1 hedeflemektedir.

Kemalpasazade, Kur’an ayetlerinin birbiriyle ¢elismemesinin, onun
lafzen ve manen i‘cazinin en biiyiik delillerinden oldugunu sdylemis, Hz.
Peygamber’in (sav) mu‘cizelerinden biri olan Kur’an1 akli/akilla algila-
nabilen bir mu‘cize seklinde degerlendirmistir. O, Kur’an’in, belagat ve
fesahat yoniinden meydan okudugu halde, insanlarin ve cinlerin onun
benzerini getiremediklerine dikkat cekmis (Ibn Kemal Pasa, 2018, 3/1120)

1 Her ne kadar bazi tabakat yazarlar1 Kemalpasazade’yi, Suyiti ve bazi alimlerden iistiin
tutmussa da bu sozleri ihtiyatla karsilamak gerekmektedir. (Turan, 2022, 25/238)
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ve bunun i‘cdzina bir delil oldugunu belirtmistir. O, mu‘cizeyi Hz. Pey-
gamber’den (sav) sadir olan ve ondan zuhlir eden seklinde ikiye ayira-
rak, Kur’an’ zahiri bir mu‘cize olarak degerlendirmistir. (Ozbek, 2022,
s. 423) Kur’an’in i‘caz vecihlerini agiklamis ve alimlerin bu konuyla ilgili
goriislerine yer vermistir (ibn Kemal, Risdle fi I'cdzi’l-Kur’dn, nr. 3136,
vr. 202b-203a.)

Kemalpasazade, yazdig1 tefsirinin yan1 sira (ibn Kemal Pasa, 2018),
risale tlirli yaptig1 calismalarla da dikkat ¢ekmistir. Kemalpasazade’nin
risale tarzindaki yapitlari, Osmanli kiiltiir idrakinin bir yansimasi olarak
gortiilmektedir. (Baltaci, 2011, s. 416; Ding, 2021, s. 427-428) Hususiyle
fikih, tefsir ve kelam konularinin yani sira miistakil ve risale tarzinda ya-
zilan ayet tefsirlerinin Osmanli tefsir literatiiriinii belirledigini séylemek
gerekir. (Demir-Catil, 2019, s. 151; Uluslararas: Kemalpasazdde Sempoz-
yumu Bildirileri I, 2022)? Biitiin bunlara ragmen Kemalpasazade’nin son-
raki miifessirler izerinde beklenilen diizeyde etkili olamayisinda, tefsi-
rinin tamamlanmamasi, Istanbul disindaki yazma niishalarinin yeterince
yayginlagmamasi, ge¢ basilmasi ve eserlerinin genelde risale tiirii olmasi,
ogrencisi Ebiissutid Efendi’nin tefsrinin daha fazla yayginlasmis olmasi
gibi etkenlerin pay1 biytiktiir. (Karmis, 1986, s. 169)

I‘cazla ilgili ileri siiriilen goriisleri oldugu gibi kabul etmeyen Ke-
malpasazade, yeri geldikce bu diislinceler arasinda analiz yaparak 6zgiin
goriislerini ortaya koymaya ¢alismistir. O, i‘caz ile ilgili diisiincelerini
zikrederken daha ¢ok Arap dili ve belagati alaninda 6ne ¢ikan alimlerin
goriislerinden faydalanmistir. Bu ¢alismada, Kemalpasazade’nin mu‘cize
ve i‘caz anlayisi ile sarfe teorisi lizerinde durulmustur.

Kemalpasazide’nin Mu‘cizeye Bakisi

Mu‘cize; sozliikte “listiin gelmek, aciz birakmak, engel olmak, giic-
siizliik, geri kalmak” (el-Ferahidi, ts., 1/215; Ibnii’l-Faris, 1979, 4/232-233)
seklinde tanimlanan ve “acz” kokiinden tiiretilen bir isimdir. Mu‘cize s6z-
cligii, acz fiilinin if‘al formundaki ism-i failidir. (es-Sabiini, 1969, s. 88;
en-Nesefl, 1990, 1/468; et-Teftazani, 1998, 5/11; Atik, 2018, s. 186) Mu‘cize
sozciiglinlin “kararliligin zidd1 zayiflik” manasindaki “J><” tiirevinden
geldigini kaydeden Kemalpasazade, daha sonra Ezheri’den (6. 370/980)
nakilde bulunarak i‘cazin “gegmek ve iistiin gelmek” anlamlarina geldi-
gini belirtir. “Birileri beni gectigi zaman” (34 i<l denilir. Daha son-
ra Kemalpasazade, Ebu’l-Leys’den (6. 373/983) nakilde bulunarak, “Bir
nesneyi istemekten ve kavramaktan aciz oldugunda”3é 33a<l tabirinin
kullanildigini séyler. (Ibn Kemal, 1316, 137)

2 Kemalpasazade fikih, hadis, tefsir, kelam, felsefe, Arap dili ve edebiyati, gibi degisik
alanlarda yaklagik 360 kadar eser yazmistir. Bunlarin bir kismi mistakil eserler oldugu
gibi digerleri de risaleler seklindedir.
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Mu‘cizenin bir¢ok tanimi1 yapilmistir. Bunun nedeni mu‘cize kelimesi-
nin Kur’an’da yer almamasidir. Bunun yerine “beyyine, ayet, burhan” gibi
kavramlar bulunmaktadir. (Bulut, 2002, s. 24-43) Kemalpasazade “Mu‘ci-
zeyi, miinkirlerin mislini getirmekten aciz kalacaklar1 tarzda, inkarcilarla
mu‘araza yapildigi esnada, peygamberligi iddia eden kimseden olagan dis1
meydana gelen bir istir” seklinde tanimlamistir.” (Ibn Kemal, 1316, s. 147)
Bu hadisenin olagan/aliskin (mutad) olan seyden alikoymak veya olagan/
alisik olmayan (leyse bi’l-mutad) bir bigimde ortaya ¢ikmasi miisavidir.
(Bulut, 2002, s. 195) Tanimda da zikredildigi lizere bir olayin mu‘cize ola-
bilmesi igin belli sartlarin olmasi gerekmektedir. Bunlar, “Allah’n bir fiili
olmasi, peygamberin elinde vuku bulmasi, niibiivvet iddiasiyla gercek-
lesmesi, harikulade/olaganiistii olmas1” gibi sartlardir. Bunlarin yaninda
mu‘cizenin tehaddi (meydan okuma) ile birlikte gerceklesmesi gerektigini
sOyleyenler de vardir.(es-Sabiini, 1969, s. 88) Buna karsin bazi kaynak-
larda ise tehaddinin gerekli olup olmadigiyla ilgili farkli goriisler de yer
almaktadir. (Ibn Hazm, 1978, s. 300-301)

Kemalpasazdde mu‘cizenin meydana gelmesi i¢in su sartlara kisaca
deginilebilir. Mu‘cizenin harikulade olmasi, niibiivvet iddiasindan 6nce
gerceklesmemesi, peygamberin iddiastyla uyumlu olmasi gibi birtakim
sartlar ileri siirmektedir. (Ibn Kemal, 1316, s. 140; Bahgivan, 2005, s. 368-
369) Ornegin, niibiivvet iddiasinda bulunan bir zat, “iddia ettigim mu‘ci-
zem kertenkeleyi konusturmaktir” derse, sonra da o hayvan bu kisinin ya-
lanct oldugunu sdylerse, bu durum o kimsenin niibiivvetine degil, bilakis
onun yalanci olduguna isaret eder. (Ibn Kemal, 1316, s. 142) Ote yandan
mu‘cizenin, niiblivveti iddia eden kisinin “tasarrufuyla” meydana gelmesi
gerekmektedir. S6zii edilen mu‘cizenin, peygamberin tasarrufuyla ger-
ceklesmesi fiili, onun halkettigi manasina gelmemektedir. Burada ifade
edilen halk degil, “irade ve kesbetme™dir. (ibn Kemal, 1316, s. 141)

Kemalpasazade, “peygamberin elinde ortaya ¢ikan, niiblivvetine delil
olan ve Allah tarafindan davasinin fiili olarak onaylanmasina mu‘cize”
denildigini (Ibn Kemal, “Risale fi Kidemi’l-Kur’an Kelamullah” ACN,
131) belirtmektedir. Bunun kanitlanmasi i¢in peygamberligi iddia eden
kimsenin elinde herhangi bir mu‘cizenin ortaya ¢ikmasi, bununla birlikte
muhatabin da onun mislini gergeklestirmekten aciz kalmasi ve bu sekilde
niibiivveti iddia eden kimsenin de inkarcilar1 susturmasi gereklidir. (Ibn
Kemal, “Risédle fi Kidemi’l-Kur’an Kelamullah” ACN, 131; Krs: Atik,
2018, s. 187)

Kemalpasazade’ye gére mu‘cizenin iki 6zelligi bulunmaktadir: Bun-
lardan ilki: Mu‘cizenin Allah’in bir fiili olmas1 nedeniyle, peygamber-
lik iddiasinda bulunan kisinin inkarcilar1 acze diisirmesidir. Digeri ise,
mu‘cizenin bir menetme olmasindan dolay1 “niibiivveti iddia eden bir ki-
sinin, alisilagelmis bir eylemi yapip baskalarinin bu tiir olaydan engellen-
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mesi” tarzinda gergeklesmesidir. (Ibn Kemal, “Risale f1 Hakikati’l-Mu‘ci-
ze”, Res. ACN. 138)°

Kemalpasazade’ye gore mu‘cizenin iki sartt bulunmaktadir. Bunlar-
dan birincisi, mu‘cize riikniiniin gerceklesmesi i¢in gerekli olan sartlardir.
Digeri ise, peygamberligi iddia edenin bu savinin dogruluguna isaret et-
mesi i¢in gerekli olan durumlardir. Ona gore mu‘cizenin doga olaylarina
aykirt olmasi gerekmektedir. Ciinkii tabiat olaylarina benzer olan nesne-
lerde bir i‘cAz yoktur. (Bkz. Ibn Kemal, “Risale fi-Hakikati’l-Mu‘cize”.
140)*

Kemalpagazade’nin, mu‘cizenin anlayigina dair goriigleri genelde ge-
leneksel ulemanin fikirleriyle benzerlik arz etmektedir. Ancak onun diger
alimlerden ayri1 olarak Kur’an’in belagatiyla meydan okumasi, mu‘cizenin
“aciz birakma” 6zelliginin bulunmasi, menetme (alikoyma) mu‘cizelere
yer vermesi, mu‘cizenin harikulade olmasi ve niibiivvet iddiasindan 6nce
gerceklesmemesi, ilahi bir fiil olmasi, meydan okuyan peygamberin iddia-
styla uyumlu olmasi ve onu yalanlamamasi, onun elinde zuhur etmesi gibi
konulara daha ¢ok yer verdigi goriilmektedir.

I‘cazii’l-Kur’an Anlayisi

[‘caz; sozliikte “gii¢ yetirememek, yapamamak” manasindaki acz fii-
linden tiiretilmis olup “aciz birakmak” (Halil el-Kattan, 1986, s. 126) ma-
nasina gelmektedir. “Kisi bir seyi yapamadig1 zaman ¢ <)) s33ael basari-
siz oldum” (el-Ezheri, 1964, 1/140) der. Kemalpasazade’ye gore i‘cazin bir
ozelligi de tehaddide, meydan okumada bulunmaktir. (ibn Kemal, 1316,
137) Istilahta ise, bagka tanimlar olmakla birlikte genellikle “Kur’an’in,
retorik ve edebi sanat iistiinliigli ve igerik zenginligi nedeniyle bir 6rne-
ginin olusturulamamas1” diye tanimlanmaktadir. (Yavuz, 2000, 21/403)

Islamiyet’in yay1lmasindan sonra Miisliiman olmayan birtakim insan-
larin Kur’an’1 elestirmeye baslamasi nedeniyle islam alimleri Kur’an’m bir
mu‘cize oldugunu belirtmek suretiyle, konuyla ilgili gerekli eserleri telif
etmis, Kur’an’in edebi sanat yoniine bagl kalarak anlamini aciklamaya
calismiglardir. (Yavuz, 2000, 21/403)

Kur’an’in i‘cazina dair Kemalpasazade’nin goriisleri su sekilde ifade
edilebilir. Kemalpasazade, Kur’an’in biiyiik bir mu‘cize oldugu hususun-
da Miislimanlarin hemfikir olduklarini, ancak i‘caz vecihleri hususunda
farkl1 diisiindiiklerini belirtmistir. (ibn Kemal, Risdle fi I ‘cazi’l-Kur’an, nr.
3136, vr. 201a) O, i‘cazin ilahi yasaya, ilahi yasanin ise Kur’an’in Allah’in
has s6zii olduguna delil olmasinin {izerinde durarak bu konuda ¢ok sayida

3 Burada sozii edilen mu‘cize, fiilin olaganiistii olmasi, peygamberlerden sadir olmasi veya
onlardan zahir olmasidir.
4 Daha sonra bu meselede yeni kavramlar gelistirilmek suretiyle peygamberlikten dnce

Aa?

gergeklesen olaylara “keramet” veya “irhas” kavramlar1 kullanilmaya baslanmistir.
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ihtilaflarin bulundugunu zikretmistir. Bu konuda Teftazani, (6.793/1390)
Kur’an’in ispat edilmesinin serfatla bir ilgisinin bulunmadigini, aslin-
da Kur’an’in bizzatihi mu‘cizevi oldugunu dile getirirken; Seyyid Serif
el-Ciircani (6.816/1413) de, Serhu’l-Mevakif*ta “Peygamberin diirtistligii
Kur’an’in harikuladeligi iledir Allah keldminin ispat edilmesi de peygam-
ber cagrist iledir denilirse bu kisir bir déngii olur.” (Ibn Kemal, “Risale fi
Kidemi’l-Kur’an”, RES. ACN, 1/131-132) diyerek bu sekilde bir ispat yapi-
lamayacagin1 belirtmistir. Kemalpasazade ise Teftazani ve Cilircani’nin bu
goriislerini elestirerek mu‘cizenin ortaya konulmasinin onun goriislerine
kanit oldugunu, Kur’an’in da harikuldde olmasi nedeniyle, Restlullah’in
(sav) ¢agrisina kanit oldugunu sdyleyerek bu keyfiyetin kisir dongii ol-
mayacagini belirtmistir. (Ibn Kemal, “Risale fi Kidemi’l-Kur’an”, RES.
ACN, 1/131)

Kemalpasazade, Kerim Kitabimiz’in s6z ve mana agisindan mu‘cize
oldugunu belirtmis ve su ayeti onun mu‘ciz olduguna kanit getirmistir:
“Indirilen Kur’dn’dan bir siipheye diisiiyorsamz siz de ona benzer bir
sure meydana getirin.”(el-Bakara, 2/23) Ayrica o, Allah kelaminin kadim
olmasiyla mu‘ciz oldugunu, akli istidlallerin/¢ikarimlarin mana incelikle-
rine uygunlugu ile de mu‘cize oldugunu belirtmistir. (ibn Kemal, Risale
fi I ‘cazi’l-Kur’an, 3136, vr. 203b) “Manevi mu‘cize” veya “bilgi mu‘ci-
zesi” olarak da adlandiralan akli mu‘cizeler, akilla kavranilabilen, insan1
tefekkiire ve gercekleri kavramaya sevk eden ve diisiinmekle algilanabi-
len delillerdir. Kur’an mu‘cizesi bunun en bariz 6rnegidir. (Toprak, Gol-
clik (1998), s.342) Kelam kaynaklarinda hissi mu‘cizelerin disindaki delil
ve isaretlerin tiimiine genelde “akll mu‘cize” de denilmektedir. (Kaplan,
2016, s. 121-132)

Kur’an, bilindigi tizere Restlullah’in (sav) en bilyiik mu‘cizesidir. An-
cak onun mu‘cizeligi diismanlari tarafindan yalanlanmig ve onun sair veya
kahin s6zii oldugu iddia edilmistir. Bundan dolay1 Kur’an onlarin bu soz-
lerini reddederek tehaddi ayetleriyle onlara meydan okumustur. Kemal-
pasazade de bu tehaddi ayetlerine yer vererek Kur’an’in onlara su sekilde
meydan okudugunu belirtmistir: Once “Onun benzeri bir séz getirin” (et-
Tir, 52/34) ayetiyle meydan okumus, bunu yapamayinca on streyle, (Had,
11/13) bunu da yapamayinca, bir sureyle (el-Bakara, 2/23) meydan oku-
mustur. Boylece Kur’an hasimlarina meydan okudugu halde ona mu‘araza
yapilamamustir. (Ibn Kemal, Riséle fi i‘cazi’l-Kur’an, nr. 3136, vr. 200a)

Kur’an’in, edebi sanatlar yoniinden istiin bir meziyette oldugunu,
tim insan ve cinlere meydan okudugu halde, buna kars: hi¢ kimsenin
nazire yapamadigini belirten Kemalpasazade, Beyzavinin, (6. 685/1286)
“Kur’an’in bir mislini getiremezler.”(el-Isra, 17/88) nassin1 kanit gostere-
rek (Beyzavi, 1418/1997, 3/266) “Kur’an’mn Hz. Peygamber’e (sav) nispetle
degil, onun kendi zatinda mu‘ciz oldugu seklindeki fikrinin dogru olma-
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digin1 belirtmis ve bunu soyle aciklamistir: Buradaki mu‘araza Kur’an’in
biitiiniiyle degil, bir bolimiiyledir. Keyfiyet bu sekilde hasil olunca takrib
(bk. et-Tehanvi, 1984, 2/1165)° ger¢eklesmez, ta’lil (gerekcelendirme) ile
muallel (gerekgelendirilen nesne) arasinda ahenk olusmaz.” (Ibn Kemal,
Risale fi I‘cdzi’l-Kur'an, nr. 3136, vr. 200b; Demir, 2015, s. 144) Goriil-
diigii tizere Kemalpasazade, ayette meydan okumanin Kur’an’in tiimiiyle
degil, bir bolimiiyle oldugunu, Hz. Peygamber gibi iimmi bir kimsenin
dahi Kur’anin kisa bir sliresini olusturmasinin imkansiz olmasi cihetiyle
Kur’an’in Hz. Peygamber’e (sav) nispetle mu‘ciz olabilecegini belirterek,
Beyzavi’den naklettigi goriisleri tartismais, ileri siiriilen gerek¢enin dogru
olmadigini belirtmis ve kendi tercihini ortaya koymustur.

Tehaddi konusuyla ilgili Teftdzani’den nakledildigine gore Kemalpa-
sazade, bu mu‘arazaya dair su goriisleri ifade etmistir: Restliillah, (sav)
Kur’an ile meydan okumus, Araplar’in fasih ve filologlari Kur’an’da bulu-
nan sirelerin bir benzerini getirmeye davet etmis, fakat onlar bu hususta
m‘araza yapamamislardir. Halbuki Kur’an bu tehaddi ayetleriyle, onla-
11 tagladig1 gibi, sohretlerini yaralamis, gururlarint kirmistir. Hal boyle
olunca, onlar kalemle meydan okumaktan aciz kalmis, kiligcla miicadeleyi
tercih etmiglerdir. Eger onlar bu konuda mu‘araza yapmis olsalardi, bu
hususta yapilan pek ¢cok haberden bir kismi kesinlikle bize kadar ulasmis
olurdu. (ibn Kemal, “I‘cazu’l-Kur’an”, SK., Ayasofya 4794, vr.280b)

Kemalpasazade, Kur’an’in Allah s6zii olmasi nedeniyle ona hig¢ kim-
senin miidahale edemedigini belirterek, bununla ilgili su ayeti naklet-
mektedir: “Kur’an’t indirmek onlara uygun diismez,; zaten buna giigleri
de yetmez.” (es-Suara, 26/211) Kemalpasazade sozbilimin esasi ve fesa-
hatin kaidesinin, sdziin boliimleri arasinda hasil olan nazim oldugunu
sOylemekte ve Kur’an’in hasimlarina belagat ve fesahatiyla mu‘arazaya
davet ettigini belirtmektedir. (Tasdelen, 1995, s. 95) Kemalpasazade'nin
“Kur’an’in belig kisileri Aciz birakacak tarzda te’lif edildigi”, (Ibn Kemal
Pasa, 2018, 3/1120) “Kur’an’in fesahatiyla mu‘ciz oldugu” (ibn Kemal
Pasa, 2018, 1/292) seklindeki beyanlari, onun belagat merkezli bir tefsir
egilimine sahip oldugunu gostermektedir. O, Kur’an’in i‘cazini gésteren
ayetlerdeki edebi sanat giizelliklerini ve belagi inceliklerini maharetle or-
taya koymaktadir. (Ata, 1992, s. 70-71)

Arap edipleri ve Mu‘tezile’den Cahiz, (6. 255/869) Kur’an’in belagat
acisindan mu‘ciz oldugunu soéylemislerdir. Kemalpasazade, Kur’an’da
belagatin varlig1 hususunda ittifak edildigini, ancak belagatin alisilmis ola-
nin disinda en iist dercede oldugu hususunda farkli egilimler bulundugunu
sOylemistir. Kemalpasazade, Sekkaki’nin (6. 962/1229) Miftahu’l-Ulim’da

5 Takrib, “delilin talep edilen seyi zorunlu kilacak bir sekilde getirilmesi” seklinde ifade
edilmigtir. Eger bu konuda getirilen delil kesin olursa, onunla elde edilen bilgi de kesin
olur, sayet getirilen delil zanni olursa, onunla elde edilen bilgi de zanni olur.”
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Belagatin i‘caz seviyesine ulasincaya kadar arttig1 ve i‘cazin en yiiksek se-
viyesine veya ona yakin bir derceye kadar yiikseldigi (Sekkaki, ts., s. 176)
seklindeki diigiincesinde isabet etmedigini, zira belagatta belli bir maka-
min olmadigini, retorik seviye iistiinde baska bir makamin bulundugunu
belirtir. (Ibn Kemal, Risdle fi I ‘cdzi’l-Kur’an, nr. 3136, vr. 201a)

Kemalpasazade, Seyyid Serif el-Cilircani’nin Serhu’l-Mevdkif isimli
eserinde, Kur’an’in retoriginin mertebeleri olmadigini zira onun belaga-
tinin sinirsiz oldugunu belirtirken; Serhu’l-Miftah adli bir bagka eserinde
de Kur’an’in belagat acgisindan iki seyi ihtiva ettigini; birincisinin agilmasi
imkansiz en iist seviyede oldugunu, digerinin ise en yiiksege yakin bir
yerde bulundugunu belirterek celiskiye diistiigiinii sdyler. Buna gore Ke-
malpasazade’nin goriigler arasindaki celiskileri belirtmede mahir oldugu
goriilmektedir. (Ibn Kemal, Risdle fi I‘cazi’l-Kur’an, nr. 3136, vr. 201b)

Kemalpasazade, Kur’an belagatinin essiz bir nazim igerdigini, beser
takatinin ¢ok iistiinde yiiksek bir seviyede oldugunu belirtmektedir. (Sey-
yid Serif Ciircani, ts. 2/421; Ibn Kemal, Risdle fi I‘cdzi’l-Kur’an, nr. 3136,
vr. 201a)

Kemalpasazade, Yiice Kitab’in iist diizey nitelikte belagat ve fesahata
sahip bulunmasi, gaipten haber vermesi, hi¢bir ayetinin birbiriyle celis-
memesi, nizam ve intizam yoniinden harikuldde olmas1 gibi sebeplerden
dolay1 manen mu‘cize oldugunu belirtmistir. O, bu konuda Rumlarin mag-
lubiyetinden sonra kisa bir zaman zarfinda “{wée gads 8 (birkag yil igin-
de) galibiyetini haber veren ayetleri (er-Rim, 30/2-6) kanit gostererek ga-
ipten haber vermenin manen mu‘cize oldugunu belirtmistir. Bu goriisiinii,
“Hala Kur’an1 inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Sayet o, Allah’tan baskast
tarafindan indirilmis olsaydi i¢inde bir¢ok tutarsizitk bulurlardi”(en-Nisa
4/82) seklindeki ayetle temellendirmistir. (Ibn Kemal, Risdle fi Kide-
mi’l-Kur’an, 1/131-132)

Netice olarak Kur’an’in i‘cdz yonlerine deginen Kemalpasazade,
Kur’an’in s6z ve mana bakimindan mu‘ciz oldugunu belirtmistir. Ayrica o,
Kur’an’in dil ve tislup yoniinden mu‘ciz olmasi, s6zbilim, nazim ve tertip,
sarfe, kelamin kadim olmasi, mu‘arizlarina meydan okumasityla mu‘ciz ol-
masi, gaipten haber vermesi, muhtevanin ¢elismemesi yoniinden mu‘ciz
olmasi gibi nedenlerden dolay1 bunlar1 manevi mu‘cize olarak degerlen-
dirmistir. Kur’an’in belig kisileri aciz birakacak tarzda te’lif edildigini,
Kur’an'in iistiin belagat ve fesahata sahip oldugunu belirtmistir. i‘cazla
alakali ileri siiriilen goriisleri oldugu gibi kabul etmeyen Kemalpasazade,
yeri geldikge bu diigiinceleri analiz etmis, elestirmis, bunlar arasinda ter-
cih yapmis ve kendi goriisiinii ortaya koymustur.



[lahiyatta Giincel Aragtirmalar - 91

Sarfe Teorisine Dair Goriisleri

[‘cazu’l-Kur’an’la alakali yapilan galigmalarda i‘cAzin bazi vecihleri-
ne deginilmis,’ sarfe teorisi de Kur’an i‘cdzinin yonleri arasinda incelen-
mistir. Bu baglamda Kemalpasazade'nin sarfe teorisine dair goriislerine
deginilecektir.

Sarfe sozliikte, “herhangi bir nesneyi baska bir sey ile degistirmek,
meylettirmek, hile yapmak™” anlamina gelir. Istilahi manasi ise, belagat
acisindan Kur’an’in mislini olusturma potansiyeli oldugu halde, miinkir-
lerin bu kuvveti kullanmasinin ilahi buyrukla engellendigi savina dayan-
maktadir. (Isfahani, 1412/1992, s. 53-55; ibn Manzir, 1414/1994, 9/189)
Aslinda savunduklari teori, Kur’an’in bir benzerini getirme giicline sahip-
ken bunun Allah tarafindan engellenmesidir.

Tarihi siirecte, kaynaklarda Vasil b. Atd’nin (6. 131/748) temelini
olusturdugu sarfe kuraminin temsilcisinin Nazzam (6.231/845) oldugu
belirtilmektedir. (Mesela bk el-Es’ari, 1990, 1/296; Amidi, 2004; 4/73-74)

Sarfe kuramina dair iki egilim One siiriilmiistiir: Birincisi, sarfe,
inkarci Arap edebiyatgilarinin ilahi Kitab’a benzer bir yapit meydana
getirebilecek kudretleri oldugu halde, bunu gergeklestirecek giiclerinin
Allah tarafindan alinmasidir. Bu diisiinceyi Nazzam ve Rummani (6.
384/994) benimsemektedir. (er-Rummani, ts., 110) Ikincisi ise, Arap ede-
biyatg¢ilarinin Allah’in Kitabi’na benzer bir eser meydana getirmeyi diisii-
niip bu ise yeltendikleri halde, eylemleri esnasinda onlardan kabiliyet ve
yeteneklerinin alinmasidir. (Ipek, Eyliil 2021, s. 145) Sarfe Mu’tezile’den
Cahiz (6. 255/869), Rummani gibi genellikle kelamcr bilginler tarafindan
kabul gérmekle birlikte; ibn Hazm (8. 456/1064) ve ibn Sinan el-HafAci,
(6. 466/1073) gibi alimler tarafindan da benimsenmistir. (el-Halid1, 1989,
s. 81-83; Yavuz, 2022, 36/140-141) Razi’nin (6. 606/1210) de bir tiir sarfe
anlayisini yansitan ifadelerine rastlandigi sdylenmektedir. (er-Razi, 1992,
2/117; Yavuz, 2022, 36/141; Ayrica bkz. Polat, 2003, s. 208)” Sarfe teori-
si, Ilahi Kitab’in dogrudan dogruya degil, dolayl, izafi bir mu‘cize ol-
masindan dolay1 ortaya koymus oldugu gerekge ile Hattabi (5. 388/998),
Bakillani, (6. 403/1013) Abdulkahir el-Ciircani (471/1078)-79), Kurtubi (0.
671/1273) vb. alimler tarafindan dayaniksiz bulunmus ve Kur’an’in savun-
dugu teze karsit oldugu sonucuna varilmistir. (Yavuz, 2022, 36/140; Siisli,
Aralik 2021, s. 295 vd.)

Kemalpasazade'nin risalelerinde mu‘cizeyle ilgili yer verdigi goriis-
lerden birisi de sarfe teorisidir. O, kimi bilginlerin sarfeyi de Kur’an’in

6 Yapilan caligmalardan bazilar1 sunlardir: Ebu’-Hasan er-Rummani’nin en-Niiket fi
I‘cdzi’l-Kur’'an’1, el-Hattabi’nin Beydnii I‘cdzi’l-Kur’dn’t, Bakillani’nin [‘cdzii’I-Kur’dn™,
Abdulkahir el-Ciircani’nin Deldilu’l-I ‘cdz’1. Bk. Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, DIA, 21/ 403.

7 Polat; Razi, iImamii’l-Haremyn el-Ciiveyni ve bazi dlimlerin sarfe teorisini benimsedikleri
soylense de atifta bulunulan kaynakta bu isimlerin yer almadigini ileri stirmistiir.
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i‘caz yonleri arasinda saydiklarini belirtmis, Araplar’in Hz. Peygamber’in
(sav) gorevlendirilmeden 6nce Kur’an’in bir drnegini getirme kudretleri
bulundugu halde Hz. Peygamber (sav) gorevlendirildikten sonra da bu ta-
katlar1 bulunmasina ragmen onlarin m‘uaraza yapmalarinin engellenme-
si olarak tanimlandigina dair goriisleri aktarmustir. (Ibn Kemal, Risdle fi
['cdzi’l-Kur'an, nr. 3136, vr. 202b; Ata, 1992, s. 71, 350) Ancak bu diisilin-
celeri benimsedigine dair bir agiklama yapmamistir. Zaman zaman sarfe-
yi destekler mahiyette egilimlere yer verirken, bazen de sarfe teorisine yo-
neltilen elestirilerden bahsetmistir. (Ibn Kemal, Risdle fi I‘cdzi’l-Kur’an,
nr. 3136, vr. 202b-203a)

Sarfe diisiincesini benimseyenlerden Isferayini, (6. 418/1027) ile
Si‘a’dan Serif el-Murteza (6. 436/1044) gibi bazilarinin oldugunu belir-
ten Kemalpasazade, Amidi’nin (6. 631/1234) sarfe kuramuyla ilgili goriis-
lere Ebkarii’l-Efkar (Amidi, 2004, 4/73-75) isimli eserinde yer verdigini
kaydeder. Bu anlayis sahipleri, Kur’an’da i‘cazin bulunmadigini, mu‘ciz
olan seyin nedenlerinin izle edilmesi veyahut bilginin kendilerinden
alinmas1 maksadiyla Arap edebiyatcilarinin tehaddi yapmaktan alikonul-
mas1 biciminde meydana geldigini sdylerler. (Ibn Kemal, Risdle fi Tahki-
ki enne’l-Kur’dn’e Mu'ciz, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi AY. Bolm.
nr. 3136, vr. 202b; Demir, 2015, s. 145-146) Sii alim Serif el-Murtaza’nin
sarfeye dair, Kur’an’a mu‘araza yapan Arap ediplerinden kuvvet, sebep
ya da ilmin alinmasi tarzindaki anlayisini yanlis ve gecersiz oldugunu
belirten Kemalpasazade, (Ibn Kemal, Risdle fi Tahkiki enne’l-Kur’dn’e
Mu'ciz, AY. Bolm. nr. 3136, vr. 203b.) boylece Serif el-Murtaza’nin benim-
semis oldugu sarfe teorisinin yanlis oldugunu kaydeder. O, Bakillani’den
alintilarda bulunarak, Nazzam’in “Allah tarafindan insanlarin Kur’an’a
mu‘araza yapma arzu ve egilimlerinin engellenmesi ve gaybi haberleri ih-
tiva etmesi” (Ibn Kemal, Risdle fi ['cazi’l-Kur’an, nr. 3136, vr. 202b-203a;
Siislii, Aralik 2021, s. 287) manasindaki sarfe diisiincesini nakleder. Fakat
Kemalpasazade’nin bu goriise dair herhangi bir elestiri veya tenkitte bu-
lunmadig1 goriilmektedir. Burada, Nazzam’in Kur’an’a mu‘araza yapma
arzu ve egilimlerin engellenmesi diisiincesine yer verilmis, Amidi’nin
sozl edilen eserinde yer verdigi goriiglerde ise Arap ediplerinin Kur’an’a
tahaddi yapmaktan alikonulmasi seklinde ifade edilmistir.

Mu‘tezile’nin Kur’an’in fesahat ve beldgatinin onun i‘cazinin dzellik-
lerinden oldugunu kabul ettigi halde; Nazzam’in ise, “sarfe nazariyesi” ile
bunu reddettigi belirtilmektedir.( Ipek, 2021, s. 134) Nazzam, Kur’an'in
s0zbilim ve edebi sanatlar bakimindan bir mu‘cize olmadigini iddia et-
mektedir. Ona gore; Araplar’in Ilahi Kitab’a nazire yapmaya kudretleri
oldugu halde, amagclarin1 gergeklestirecek yetenek ve iradelerinin Allah
tarafindan yapilan 6zel bir miidahaleyle ellerinden alinmasidir. (ibn Ke-
mal, Risdle fi I‘cdzi’l-Kur’an, nr. 3136, vr. 203b; Ipek, 2021, s. 134) Buna
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“dolayl1 sarfe” denilmektedir. Ikinci ise, Arap ediplerinin Kur’an’a nazire
yapmaya yeltendikleri halde, eylemleri esnasinda onlarda bulunan yetenek
ve kabiliyetlerinin alinmasidir. Buna da “mutlak sarfe” (Erdogan, 2013, s.
85-87) denilmektedir. Mu‘tezile’den olan Rummani (6. 384/994) ise ilahi
Kitab’a nazire yapilamamasini i‘cazin bir yonii, bu konudaki arzu ve egi-
limlerin engellenmesini de i‘cdzin diger bir yonii kabul etmistir. (Rum-
mani, ts., s. 110) Gorildigi gibi Rummani, sarfeyi Nazzam’dan farkl
olarak anlamaktadir.

Kur’an’in hem belig oldugunun sdylenmesi hem de sarfe nazariyesinin
kabul edilmesinin bir tezat oldugunu ileri siiren Kemalpasazade, konuyla
ilgili su fikirlere yer verir: Sayet Allah Teala, Kur’an gibi bir sozii getir-
me hususunda Araplari engellemis olsaydi, Kur’an’in sanat harikasi edebi
bir kitap olmasi gerekmezdi. Zira o siradan bir kitap bile olmus olsaydi,
onlarin yetenekleri engellendigi icin onun bir mislini meydana getireme-
yeceklerdi. (ibn Kemal, Risdle fi I'cdzi’l-Kur’dn, nr. 3136. vr. 203b-204a)

Nazzam tarafindan savunulan sarfe teorisi birtakim tutarsizliklari
barindirdigi i¢in Ehl-i siinnet tarafindan elestirilmekte ve makul goriilme-
mektedir. Ote yandan Kur’an’a nazire yapmak isteyen Araplarin yetenek
ve kabiliyetlerinin iglevsiz kilinarak ardindan da onlara meydan okun-
dugunu kabul etmek pek uygun diismemektedir. Buna binaen, Kur’an’in
i‘cdzinin sarfe teorisiyle gergeklestigini iddia etmek olanakli goriinme-
mektedir.

Sonuc¢

Osmanli déneminin 6nemli alimlerinden birisi olan Kemalpasaza-
de’nin, I‘cazii’l-Kur’an anlayisi analiz yapilmaya calisiimistir. O Ilahi Ke-
lam’in s6z dizimi ve mana agisindan mu‘cize oldugunu belirtmis; mu‘cize-
yi, niibiivvet ve vahyin tasdiki ve ispat1 i¢in ¢ok 6nemli bir delil saymuistir.

Kemalpasazade, Kur’an'in i‘caziyla ilgili meseleleri vukifiyetle ele
almis, ilim adamlarinin bu konudaki goriislerini degerlendirmis, bazen
bunlar1 tenkit ederek kendi diisiincelerini ortaya koymustur. Kemalpa-
sazade, Allah Kelam’inin agik ve segik olusu, s6z sanatlar1 yoniinden ben-
zersiz olusu, gaipten haber vermesi, ayetler arasinda herhangi bir ¢eligki
icermemesi gibi unsurlar1 yoniiyle Kur’an’in akli bir mu‘cize oldugunu ve
i‘cdz yoniine bir delil teskil ettigini sdylemistir.

Kemalpasazade, mu‘cizenin mahiyeti, sartlari, 6zellikleri ve benzeri
konulara yer vermistir. ‘cazii’l-Kur’an’in esas mevzularindan sézbilim ve
edebi sanatlar meselesine deginmis, i‘cdz bakimindan Kur’an’in iistiinlii-
glinli ortaya koymustur. Kemalpasazade, sarfe teorisini dillendirenlerin
gorilislerine de yer vermis, sarfeyi savunanlara ciddi elestiriler yoneltmis-
tir. Sarfe anlayisinin sadece bir mu‘cize olarak goriilmesi gerektigini, bu-
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nun bir engelleme olmadigini belirtmistir. O, i‘caz konusundaki diisiin-
celerini temellendirmede en fazla Zemahseri, Beyzavi, Teftazani, Seyyid
Serif el-Ciircani gibi isimlerin goriislerine yer vermis, sarfe hususunda ise
genellikle Nazzam ve Serif el-Murtaza’nin diislincelerine basvurmustur.
S6z konusu goriisleri zaman zaman elestirmis ve kendi tercihini belirt-
mistir.

Osmanli donemi ilim geleneginin miimtaz simalarindan birisi olan
Kemalpasazade, tefsir tarihi icinde ¢igir acici ve ekol kurucu olmamakla
beraber, Kur’an’in hedef ve gayelerini 6zIlii ve net bir sekilde belirtmesi,
Kur’an’in i‘cadzinin iistiinliigiinii ispata ¢aligmast, elestirel bir yapiya sahip
olmasi, meseleleri derinlemesine incelemesi ve veciz bir sekilde ele al-
masi, ilmi kisiligi ve sentezciligi ile dikkat cekmis, bu sebeple onun i‘ca-
zii’l-Kur’an algisinin ilmi yonden incelenmeye deger bulundugu kanaatine
varilmis, farkli yonlerine deginilmesi 6ngdriillmiistiir.
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GIRIS

Tiirkiye’de gectigimiz yilizyilda din egitimi ve dgretimi tartigmala-
rinin, imam hatip liseleri/okullar tizerinden oldugu goriiliir. Acildiklar:
tarihten itibaren stirekli bir belirsizlik ve varlik sorunu yasayan bu okullar,
ozellikle 90’11 yillardan sonra kat say1 ve zorunlu temel egitim uygula-
malar1 ile 0grenci sayis1 azalarak kapanma noktasia gelmistir. 2000’1i
yillardan sonra ise siyasi konjonktiirdeki degisimin de etkisiyle din egi-
timi alaninda pozitif gelismeler yaganmistir. Egitim sisteminde bu pozi-
tif gelismeleri de yine imam hatip liseleri tizerinden din egitimi/dgretimi
alanina yonelik yapilan yasal diizenlemelerde gormek miimkiindiir. Imam
hatip lisesi mezunlarinin {iniversiteye giriglerinde uygulanan kat say1 uy-
gulamasinin kaldirilmas1 ve imam hatip ortaokullarinin a¢ilmasinin yani
sira 2014 yilinda imam hatip liselerinde program cesitliligine gidilmis,
2016 yilinda ise proje okul uygulamasina gecis siireci ile birlikte okul ve
ogrenci sayisinda ciddi oranda bir artis yasanmaistir.

Imam hatip liselerindeki program cegitliligi, “Tiirkiye'de din egiti-
minde yeni bir model arayisi mi1?” sorusunu akillara getiren yontiyle dik-
kat ¢ekicidir. Toplumsal degisim ve doniisiim siireci 6zelinde bu modelin
basarili olabilmesi, okul ve 6grenci sayisindaki niceliksel artisin niteliksel
kayba donlismemesi, nasil bir insan, nasil bir toplum ve nasil bir gelecek
tasavvurunu (IDE, 2021) diin, bugiin ve gelecek baglaminda cevaplayabi-
len, din egitimi/6gretiminin giiclii bir sekilde yapilandirilmasini saglaya-
cak bir model/model ihtiyaci oldugu asikardir. Program ¢esitliligi uygula-
masi, geleneksel imam hatip lisesi modelinin yani sira fen ve sosyal bilim-
ler, dil, sanat, spor, 6rgiin egitimle birlikte hafizlik, uluslararasi boyutuyla
daha genis bir perspektife hitap eden yonii, okul yonetim modeli, yonetici
rolleri ve 6gretmen dinamiklerinin degisim ve doniisiimiinii zorunlu kil-
maktadir. Baska bir deyisle, teorik ¢ercevede okulun “imam hatip lisesi”
degisim ve doniisiimiinii sadece tabelada degil pratikte de yonetici rolleri
ve 6gretmen dinamikleri ile desteklenmesi gerekmektedir.

Tiirk egitim sistemine proje okul uygulamasmin getirdigi yenilik okul
merkezli yonetim modelidir. Bu model, bir yoniiyle Tiirk egitim sistemindeki
doniistimsel siirece de isaret etmektedir. 21. yiizyila girerken toplumlar yasa-
dig1 degisim ve doniisiimle merkeziyetgilikten yerellige, otoriteden demok-
ratiklige, donmus bilgiden devamli yenilenen bilgiye vurgu yapan bir siireg
yasamaktadir (Naisbitt, 1982). Bu siirecin dzellikle egitim alanina da niifiz
ederek egitim kurumlarindaki biirokratik yapisinin degistirilmesi gerektigi
yoniinde elestiri ve ¢abalarin artmasina da neden olmustur. Bazi {ilkeler bu
elestirilere kars1 duyarsiz kalmayarak, modern ve daha etkili bir okul anlayisi
gelistirmek i¢in 6nemli adimlar atmislar ve alternatif okul yonetim modelleri
ile okul etkililiginin 6nemli boyutlarini olusturan yonetici rolleri, 6gretmen
dinamikleri iizerine ¢aligmalara odaklanmiglardir(A¢ikgoz, 1996).
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Egitim sistemimizdeki degisim ve doniisiim siirecinde “Okul”, “y6-
netici” ve “Ogretmen” olgularinin biitlinciil bir bakis acgisiyla yeniden
kurgulanmasi, kurumsal olarak nitelikli ve etkili bir okul kiiltiiriiniin ye-
niden insa edilmesi ihtiyacin1 dogurmustur. Bu siiregte en 6nemli gorev
ise okul yoneticisine diigmektedir. Okul yoneticisinin yeni degerlerle ba-
rigik, biirokratik iglemlerden ziyade etkililige doniik gorev yapan, dgre-
tim programlarinin yaninda sosyal ve kiiltiirel gelismeyi saglayan faaliyet
ve programlara deger veren bir kiiltiirii ortaya ¢ikarmasi gerekmekte, bu
yeni kiiltlirle beraber okullarda hiyerarsik yapilanma yerini acik iklimli
demokratik iliskilere birakmalidir. Gerek program cesitliligi, gerekse pro-
je okul/okul merkezli yonetim modeline yonelik uygulamalarin basarili
olabilmesine katk1 saglamay1 amaglayan bu ¢aligmada etkili okul ve okul
kiltiirii kavramlarinin temel boyutlar1 ile boyutlar arasindaki iliskiler li-
teratlir baglaminda incelenmistir.

Kavram Olarak Etkili Okul ve Okul Kiiltiirii

Egitim alaninda son yarim asirlik bir siire¢ izlendiginde, egitimin is-
levlerine dair diisiincelerde 6nemli degisimlerin yasandigi ve uzmanlarin
dikkatlerinin 6grenme ve &gretme siireclerine kaydigi gozlenmektedir.
ifade edilen bu énemli degisimlerin temelini ise grencilerin temel bece-
riler kazanmasinda, egitilmesinde yeni ve radikal fikirler olusturmakta-
dir. Yine bu fikirler dogrultusunda egitimin endiistrinin gereklerini yeri-
ne getirme rolii, biitiin 6grencilerin 6grenme gereksinimlerini kargilama
olarak farklilasmistir. Egitim i¢in ortaya koyulmus bu yeni rolle beraber
nelerin 6grenmeye deger oldugu (Gilimiiseli, 2001:534) ve nelerin okullar
icin elzem olduguna da yeniden karar vermek gerekmistir. Bu noktada
egitimde niteligi artirma yolunda ortaya ¢ikan yeni goriislerden birisi de
temelleri 1960’lara dayanan etkili okul hareketidir (Cubukgu ve Girmen,
2006). Etkili okul hareketi uygun ortam saglanirsa her 6grencinin temel
becerileri ve davraniglar1 6grenebilecegi ideolojisinden gii¢ alarak etkili
okul i¢in etkili egitim anlayisini benimsemistir (Brookover, 1985; Akt:
Balci, 1988:23,28). Lezotte’ye (1991) gore etkili okul, okulda bulunan tiim
Ogrencilerin sunulan programlardan en iyi bigimde faydalanmasi ve bu
programlarin istenilen amaca ulagmasidir. Celik’ten (2001) aktarimiyla
Taylor etkili okulu; okula giden tiim 6grencilerin 6grenebilecegi bir orta-
min olusturulmasi seklinde ifade etmistir. Etkili okul anlayisi, okulda mii-
kemmelligi arama veya mitkemmel okulu meydana getirme yollar1 olarak
da ifade edilebilir. Bu nedenle etkili okul, yalnizca egitimcilerin egitim
ve 6gretime adanmis ruhu ile degil, giiclii bir okul kiiltiird ile saglanabilir
(Cubukcu ve Girmen, 2006:122).

Kiltiir kavraminin igeriginin oldukga genis ve kapsamli olmasi (Sim-
sek, 2003:5), bunu kullandigimiz kavramlar i¢inde tanimlamasi en zor
kavramlardan biri haline getirmistir (Ozkalp ve Kirel, 2021). Bu nedenle
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egitimde Orgiitlenmenin en 6nemli 6rnegi olan okul kiiltiiriinii tanimlamak
da olduk¢a zordur. Okulun kapsamli kimligini ortaya koymak ve tanimla-
mak icin kullanilan bu kavram, orgiit kiiltiirii kavraminin kullanildigz is-
letme ve yonetim disiplininden egitim alanina aktarilmistir (Walker-Wied,
2005). Dinger (1992:271)’in 6rgiit kiiltiirii tanimindan yola ¢ikarak okul
kiltliriinii; “bir okulu meydana getiren bireylerin davranislarini1 yonlen-
diren normlar, degerler, davranislar, fikirler, inanglar, anlayislar ve alig-
kanliklar sistemi” seklinde tanimlayabiliriz. Deal ve Peterson (1999) ise
okul kiiltiirtinii; “okuldaki her seyi etkileyen ve zaman igerisinde meydana
gelen yazili olmayan kurallar, adetler, normlar ve beklentiler 6riintiisii”
olarak tanimlamigtir. Kiiltiir, bireylere yapmalar1 gereken seylerin neler
oldugunu ve nasil davranis sergilemeleri gerektigi hususunda his ve sezgi
kazandirir. Bu nedenle okul kiiltiirii, okul tiyelerinin fikirlerini, sezgile-
rini ve davraniglarini bicimlendiren hakim deger ve inaniglardir (Giigli,
2003: 148).

Etkili Okullarda Okul Kiiltiirii Neden Onemli?

Etkili okulun niteliklerine yogun ilginin oldugu 20. yiizyilin son ¢ey-
reginde etkili okul savunucular: (Weber 1971; Brookover ve Lezotte, 1978;
Edmonds ve Frederikson, 1979, Akt: Balci, 1988: 25-26; Harbaugh, 2005:
24) gerceklestirdikleri arastirmalarda etkili okullarin “giiglii ve etkili 6g-
retim liderligi, yiiksek basari beklentisi, 6gretimin vurgulanmasi, temel
becerilere odaklanma, giiclii okul kiiltiirii ve 6grenci basarisini diizen-
li degerlendirme” niteliklerine sahip oldugunu belirtmistir (Clark, Lotte
ve Astuto, 1984). Bundan dolay1 etkili okul arastirmalarinin temel ¢ikig
noktalarindan birisi de okul kiiltiiriine odaklanmanin gerekliligidir. Et-
kili okullarin temel amaci 6grencilerin 6grenmesi oldugundan bu amacin
gerceklestirilmesinin 6n kosulu, okulda diizenli ve destekleyici bir 6gren-
me-6gretme ikliminin olusturulmasidir. Giicilinii okuldaki 6grenme-6g-
retme ortamindan alan etkili okul kiiltiirii, egitim uygulamalarinda hangi
normlarin ve ilkelerin ise kosulacagi konusunda paydaslara dnemli fikir-
ler verir (Balci, 2013).

Her okulun kendine 6zgii bir karakteri, duygusu (Hoy ve Hannum,
1997:290) ve havasi vardir. Bu karakter ve hava aslinda okul kiiltiirtidiir ve
okul paydaslar1 tarafindan hissedilebilen bir olgudur (Ipek, 1999:418). Bir
okulu baska bir okuldan ayiran olgu da aslinda ifade edilen bu okul kiiltii-
rii kavramidir. Okul kiiltiiriiniin var olmasi bir okul i¢in tek basina yeterli
bir argliman degildir. Mesele okulun sahip oldugu kiiltiiriin durumu, ko-
lektif yapisi ve bu kiiltiiriin paydaslara katkisinin ne oldugudur. Iste etkili
okullarda okul kiiltiiriiniin 6nemi de burada ortaya ¢ikmaktadir. Giiclii
bir okul kiiltiirii etkili okul i¢in anahtar bir 6neme sahiptir (Sisman, 2002;
Celik, 2009). Ciinkii etkili okullar kiiltiirleri sayesinde bir imaj ve etiket
edinebilirler (Dalbudak ve Ozgenel, 2022:9). Kiiltiirii giiclii olan okul ken-
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dini daha iyi tanitir ve paydaslar tarafindan da daha iyi taninir. Taninirlig
artan bir kuruma baglanmak ise daha kolaydir. Paydaslarin hem kuruma
hem de birbirlerine bagliligi, takim ruhunu ortaya ¢ikarir ve motivasyonu
yikseltir (Deal ve Peteron, 1999; Cakir, 2007; Sisman ve Kiiciik, 2011).
Yapilan arastirmalar etkili okullarin basar1 ve performanslarinin egitim-
cilerin ve 6grencilerin motivasyonlar1 ile dogrudan iligkili oldugunu orta-
ya koymaktadir (Landis, 1998; Dalbudak ve Ozgenel, 2022). Etkili oku-
lu meydana getiren alt1 ana 6zellik belirleyerek bu 6zelliklerin her birini
Ogrenci basarisi baglaminda degerlendiren Zigarelli (1996) ¢alismasinda,
etkili okullarin gii¢lii bir okul kiiltiiriiniin oldugunu ve bunun da okul ba-
sarisini etkiledigini bildirmistir. Ozetle ifade edilebilir ki; etkili okullarda
okul kiiltiirii pek ¢cok degiskene ya dogrudan ya da dolayli etki etmekte ve
bu etkiler okul kiiltiirtiniin ne kadar 6nemli olduguna atif yapmaktadir.

Kolektif okul kiiltiirii, paydaslarin kiiltiirel 6geler etrafinda birlesme-
leri sonucunda ortaya ¢ikar ve gelisir. Boyle bir ortamda iiyelerin 6zde-
netimi ve kendilerini degerlendirme sistemleri iyi gelistigi i¢in bireyler
okulun degerleri, normlar1 ve inanglar1 dogrultusunda performans sergi-
ler, davraniglarini kontrol edebilir. Deal ve Peterson (1999) giiclii, olum-
lu ve kolektif bir okul kiiltiiriiniin okula yansimalarinin olumlu oldugu
diisiincesiyle hareket ederek kiiltiiriin; “okulun etkililik ve verimliligini
artirmada, iyi bir iletisim ortami yaratmada, problem c¢ozmeye yonelik
davraniglar gelistirmede, okula karst sorumluluk, baglilik ve kimlik gelis-
tirmeyi desteklemede, enerjiyi ve motivasyonu artirmada” yiiksek islevi-
nin oldugunu ifade etmistir.

Okul Kiiltiiriiniin Temel Bilesenleri

Son yillarda teknoloji ve bilim alanindaki geligsmelerin etkisiyle iil-
keler yonetim teskilatlanmalarinda ilgili alanyazin incelendiginde o6rgiit
kiltliriiniin temel 6geleri degerler, normlar ve sayiltilar (Hoy ve Miskel,
2012), hikaye ve masallar, torenlerdir (Ozdemir, 2006; Sahin, 2013). Or-
giitler i¢in gegerli olan bu temel 6geler okul kiiltiirii i¢in de gegerlidir
(Gtiglii, 2003). Pawlas (1997) ise bu temel 6gelerin yaninda giiclii ve etkili
okul kiiltiiriinlin goriilebilen ve hissedilebilen ifade sekillerinin; paylasi-
lan degerler, mizah, hikaye anlatimi, iletisim ag: ritiieller ve seremoniler
oldugunu bildirir. Tiim bu 6geler bir kiiltiiriin olusmasinda, gelistirilme-
sinde, paylasilmasinda ve aktarilmasinda oldukca etkindir.
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Okul Kiiltiiri

m kA
Paylasilan Degerler

Sekil 1: Okul Kiiltiirii Olusturan Temel Bilesenler

Degerler: Okul kiiltiirti bir bakima okulun sahip oldugu degerlerin
toplamidir (Sahin, 2013:184). Bir orgiitiin kiiltiiriiniin merkezini olustu-
ran bu degerler ¢alisanlarin davraniglarini nitelendirmeye, degerlemeye
ve yargilamaya katki saglayan kriterlerin temel kaynagidir (Celik, 2009).
Degerler aslinda orgiitte mevcut olan durumu degil diirtstliik, sayginlik,
basarmak gibi idealize edilmis hedefleri temsil etmektedir (Sabuncuoglu
ve Tiiz, 2008). Yani degerler bize iyiyi, kotilyti, dogruyu, yanlisi, basarty1
ve glizeli tanimlamak i¢in insanlar tarafindan koyulan standartlardir (Sa-
hin, 2013:172).

Normlar: Bir okulda paylasilmasi beklenen davranis kaliplar1 norm
olarak tanimlanabilir. Normlar sekilsel olmayan kurallar biitiiniidiir ve bu
kurallar orgiit igerisinde zamanla ortaya ¢ikan davranislari 6nemli olma
durumuna gore diizenler. Normlar okulun edindigi degerleri dogrultusun-
da dogru ve yanlis davranislar konusunda iiyelere yol gosterir, standartlar
koyar ve olumlu-olumsuzu anlayabilecek bir fikir sunar (Sabuncuogu ve
Tiiz, 2008:37).

Gizli Sayitilar: Orgiitlerde, is gdrenlerin tutumlarini, dolaysiyla da
giindelik davraniglarinin somut ¢iktilarini etkileyen en 6nemli kiiltiirel
ogelerden birisi de sayiltilardir. Sayiltilar 6rgiitii olusturan iiyelerin algi,
fikir, duygu ve eylemlerini yonlendirerek, onlarin drgiitsel yasantiya dair
tasidiklar1 dogru-yanlis, anlamli-anlamsiz, imkanli-imkansiz gibi 6n ka-
bullerini meydana getiren tartismasiz dogrulardir (Sabuncuoglu ve Tiiz,
2008; Ipek, 1999). Gizli sayiltilar isminden de anlasilacagi gibi ortiilii
inanglardir ve farkina varilmadan bilingsizce olusturulmaktadir. Bireyler
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bu sayiltilarin farkina varmasa da bunlari giiclii bir sekilde i¢sellestirmis-
tir ve ihlal etme ihtimalleri neredeyse miimkiin degildir (Nelson ve Cam-
pbell, 1997; Celik, 2009: 39). Bir okulda; liderlik ve karar verme ile ilgili,
Ogrenci 0grenmesi ve davranigi ile ilgili, iletisim ve sdylemler ile ilgili,
okul galisanlarinin rolleri ve sorumluluklari, 6grencileri egitmek icin kul-
lanilan dogru egitim uygulamalari ile ilgili sayiltilar en yaygin olanlaridir
(Finnan, 2000: 9-16).

Hikaye ve Masallar: Genel olarak okulun ge¢misi ile ilgili olaylarin
abartilarak aktarilmasi neticesinde ortaya ¢ikan kiiltiirel tastyicilardir.
Hikaye ve masallar, okulun kahramanlarini ve sembollerini canlandirir.
Anlatilan ve anlatilmasi istenen bu yerlesmis hikayeler genelde her 6rgiitte
vardir ve okulun kiiltiirt ile ilgilidir. Genellikle de okulun tarihsel bakis
acisini yansitmaktadir (Ozdemir, 2006:414)

Torenler: Torenler kiiltiiriin paydaslara aktarilmasini saglayan en
onemli etkinliklerdir. Bu etkinlikler genellikle geleneksellesmistir ve
orgiitli olusturan tiim paydaslar tarafindan bilinmektedir (Celik, 2009).
Torenler okulda ortak bir degerde toplanmay1, amag birlikteligi, beraber
olmanin sevinci ve dzgiiven getirir. Torenler baslangig, ayrilik, gegis, 6zel
oOrglitsel, anma, ulusal bayram ve kutlama torenleri olarak siniflandirilabi-
lir. Bir okulun milli bayram kutlamalari, siir dinletileri, bayrak torenleri,
belirli giin ve haftalar (Sahin, 2013:182), 6grenciler i¢in hazirlanan hos
geldin eglencesi, veda partisi, tiim 6grencilerin katilabilecegi sportif ya-
rigmalar vb. okullarda geleneksellesen torenler olarak ifade edilebilir.

Paylasilan Degerler: Paylasilan degerler, orgiitteki herkese agiktir ve
okulun gergeklestirdigi her etkinlige yayilmistir. Degerler, genelde yazili
degildir, ancak bunlar okulun yaptig1 faaliyetlerde fark edilir. Clinkii pay-
lasilan degerler, miifredat programlari, 6gretim stratejileri, zaman yoneti-
mi, ddiillendirme gibi pek ¢ok konuda tiyeleri yonlendirir (Pawlas, 1997).
Paylasilmis degerler, orgiitsel karakteri ve orgiitsel kimlik hissiyatini an-
lamlandirmada 6nemli bir parametredir (Celik, 2009: 39).

Mizah: Okuldaki nese, seving ve mutlulugun derecesi giiglii bir kiil-
tuirle yakindan iligkilidir. Okul kiiltiiriiniin bir parcasi olan mizah, okulda-
ki bireylerin zorluklar karsisinda deneyim kazanmasinin bir gostergesidir
(Pawlas, 1997).

Hikdye Anlatimi: Okullar da dahil her kurumda yerlesmis hikayeler
vardir ve anlatilir. Anlatilan ve anlatilmasi gereken hikayeler kiiltiirle il-
gilidir. Efsane gibi anlatilan bu hikayeler okullarin tarihsel bakis acisini
yansitmaktadir. Bu hikéyeler, hem egitici hem de giidiileyicidir. Bunun
yaninda hikdye ve efsaneler, paydaslar arasinda baglayici rol oynarlar
(Pawlas, 1997).
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Iletisim Ag1: Her orgiit kiiltiirii, “Bu okulda gercekten ne oluyor ve
neler yapiliyor?” sorusunun cevabina karsilik gelen bilgiyi yaymak i¢in
bir iletisim sistemine sahiptir. Bu sistem formel veya informel olabilir.
Okul yoneticileri bu noktada sistem kapsaminda bilgiyi hizli bir bigimde
cevreye yaymak icin gerekli olan tiim yollar1 bilmesi ve kullanmasi gere-
kir (Pawlas, 1997).

Ritiieller ve Seremoniler: Ritiieller, siirekli tekrarlanan veya giinliik
orglitsel uygulamalarda goriilen davraniglar ve adetlerdir. Bunlar genel-
likle yazili degildir. Ancak islerin nasil yapildig1 ve hangi davranislarin
sergilendigi mesaji yazili olmasa da agikca verilir (Nelson ve Campbell,
1997). Zamanimizda okul aktiviteleri bir ritiiel olarak degerlendirilebilir
(Pawlas, 1997). Seremoniler 6zel olaylardir ve resmiligi bulunur. Ornegin;
okullarda kahramanlar1 ve efsaneleri anmak bir seremonidir. Seremoni fa-
aliyetlerinin esas anlami, belli bir mesaj1 iletmek veya daha 6zel bir amaci
gerceklestirmektir. Bu 6zel olay sirasinda orgiit ¢alisanlar1 orgiitsel kiil-
tliriin bir pargasi olan kahramanlara, mitlere ve sembollere ait kutlamalar
yaparlar. Bu nedenle seremoniler, 6nemli kiiltiirel normlarin ve degerlerin
anildig1 ve saglamlastirildigi olaylara 6rnek teskil etmektedirler. Seremo-
nilerin bircogu, geleneksellesmis etkinlikler olarak tanimlanan torenleri
kapsamaktadir (Ozkalp ve Kirel, 2021; Celik, 2009).

Etkili Okullarda Okul Kiiltiirii Nasil Olmal

Okul kiltlirlinlin ti¢ temel fonksiyonu vardir. Bunlar; okulun iiyele-
ri i¢in kimlik duygusu saglama, okul vizyonuna baglilig1 kuvvetlendir-
me, davranis ve gorev kaliplarini netlestirerek standarda kavusturmadir
(Simsek, 2003:16; Ozkalp ve Kirel, 2021). Aslinda okul kiiltiiriiniin ifade
edilen bu ii¢ temel fonksiyonu birbirlerini etkileyen davranis tetikleyici-
leridir. Yani okulun her bir iiyesinin edindigi kimlik duygusu sayesinde
okul vizyonuna daha ¢ok baglanilir ve davranigsal tutarlilik artarak tiim
iiyeler okulun vizyonu ve amaglari igin standartlagmis davranislar sergi-
ler (Robbins ve Judge, 2000). Okulun felsefesini ve ne hedefledigini daha
iyi anlayan ve okulla 6zdeslesen iiyeler sayesinde okulun etkililigi artar.
Aslinda tiim orgiitlerde gegerli olan bu durum egitim faaliyetlerinin ve
sosyal iliskilerin daha etkin yasandig1 okullarda daha belirgin goriilebilir.
Okul kiiltirii her okulun kendi kimliginin bir yansimasi olmasindan dola-
y1 okuldan okula farklilik gésterir ve okulun basarisini etkiler (Ozkalp ve
Kirel, 2021). Bir okulun giiclii bir kiiltiir olusturarak okulunu daha etkili
hale doniistiirmesinde bu olgulara yogunlagmasi gerekmektedir.

Giiclii ve Zayif Okul Kiiltiirii Ozellikleri: Kiiltiiriin okullarda yaygin
sekilde kullanilan gruplandirmalarindan olan ve oldukga tartisilan giiglii
ve zayif okul kiiltiiri (Hoy ve Hannum, 1997:293) etkililikte ve basarida
onemli bir belirleyicidir. Yani bir orgiitiin kiiltiirti kendiliginden meydana
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cikmayacagi gibi giiglii ve zayif kiiltiiriin olusmasinda da pek ¢ok etkenin
varlig1 s6z konusudur. Okul kiiltiiriiniin giicli mii zayif mi1 oldugu soru-
su, bizi okulun kiiltiiriiniin nasil olusturulduguna gotiirecektir. Orgiitsel
yonetim alaninda yapilan ¢alismalarin da temel sorunsali olan kiiltiiriin
ortaya ¢ikmasi ve gelistirilmesinde bazi unsurlara dikkat ¢ekilmektedir.
Bu unsurlar arasinda; “Orgiit lideri yani okul miidiirleri, egitimciler, ¢ali-
sanlar, orgiitsel tecriibe, iiyeler arasinda iletisim etkinlikleri” 6nemli belir-
leyiciler olarak sayilmaktadir (Simsek, 2003; Firat, 2007). Giglii ve zayif
okul kiiltiirli arasindaki en temel farklilik bu unsurlarin varligi ve ne kadar
ise kosuldugu ile yakindan iliskilidir (Ozdemir, 2006). Ilgili literatiirdeki
arastirmalar, giiclii okul kiiltiiriine sahip okullarda okul yoneticilerinin
etkili bir lider oldugu, 6grenci basarisinin ve dgretmenlerin okula bag-
liliklarinin, is doyumu ve motivasyon durumlarinin daha yiiksek oldu-
gunu bildirmektedir (Ayik, 2007; Giinal, 2014; Kilig, 2019). Yani yeterlik
ve gorevlerini bilen bir lider onciiliigiinde galisan 6gretmenlerden olusan
bir okulda orgiitsel tecriibe artar. Bu tecriibe, okulun ¢evresiyle etkilesi-
mi sonucunda edindigi degerler ve ilkelerle yogurularak ortaya giiclii bir
okul kiiltiirii koyulabilir. Giiglii kiiltiire sahip okullarda gérev yapanlar,
kiltiiriin temel degerlerine sikica baglanmislardir. Biitiin iiyeler, okulun
onceden belirledigi bagari hedeflerini bilmekte ve onun i¢in ¢alismaktadr.
Zayif kiiltiiriin hakim oldugu okullarda ise bu durum biraz farklidir. Oku-
lun benimsedigi degerler konusunda gorev yapanlar arasinda bir uzlasi
bulunmamaktadir (Ozdemir, 2006; Robbins ve Judge, 2020).

Gtglii ve zayif okul kiiltiiriinii birbirinden ayiran en énemli 6zellik-
lerden biri de paydaslar arasinda diizenli etkilesimin ve iletisim etkinlik-
lerinin olup olmamasidir. Ayn1 hedef dogrultusunda benzer degerleri be-
nimsemis ve okulun kiltlirii ile 6zdeslesmis bireyler arasinda etkilesimin
ve iletisimin de yiiksek olmasi beklenir. Etkili bir iletisim ¢ift yonlidiir
ve gilicli kiiltiirlerde her konuda engelsiz bir iletisim kurulabilir. Zayif
kiltirli okullarda ise etkilesim sinirli, diyaloglar yetersiz ve iletisimde
engeller vardir. Bu nedenle farkli degerleri benimseyen ve farkli amaclar
icin ugrasan okul iiyeleri birbirinden kopuktur ve iliskiler olduk¢a zayif-
tir (Ozdemir, 2006; Robbins ve Judge, 2020). Okul kiiltiiriniin giicli ve
zayif olmasi ile performans ve basari arasinda bir iliskinin var oldugu
bildirilmektedir. Ciinkii 6rgiitsel kiiltiir 6rgiitsel performansi 6nemli dere-
cede etkilemektedir (Lee ve Yu, 2004) Gtiglii kiiltiire sahip olan okullarin
digerlerine gore daha yliksek performans sergiledikleri ve daha basari-
11 olduklar etkili okul aragtirmalarinin temel dogurgularindan birisidir.
Gigli kiltlirtin ortaya koydugu degerlerden olan okulda egitimciler ara-
sinda isbirliginin olmasi, takim ¢alismasinin 6nemsenmesi, yiiksek daya-
nisma ve Orglit vizyonuna baglilik yiiksek basari ¢iktisina ulagilmasina
neden olacaktir. Zira giiclii kiiltlire sahip okullarda tiim paydaslar kiiltiirel



108 - Umit Kalkan

degerleri ve okulun hedeflerini, etkilesime gegerek birbirlerine 6gretmek-
te, 6grenmekte, paylasmakta ve 6ziimsemektedirler. Boylece okul iiyeleri
gilidiilenmekte, orgiite bagliliklar1 artmakta ve performanslari artarak (Er-
dem ve Isbasi, 2001) basariya ulagmaktadirlar. Zayif kiiltiiriin yogun go-
rildiigii okullarda ise koordinasyon bozulmus ve performans diismiistiir.
Biitiin liyelerin birbirlerine kars1 diisiik basar1 beklentisinin olmasi motive
olmalarin1 da etkilemektedir (Ozdemir, 2006:416). Bu durum da basar1
ciktisini direkt diislirecektir.

Okul Kiiltiiriiniin Paydaslar Uzerindeki Etkisi

Paylasilan degerler, ilkeler, inanislar, duygular ve normlar okul kiiltii-
riiniin olmazsa olmazidir. Bu unsurlar, okuldaki biitiin paydaglarin fikir-
lerini, tutum ve tavirlarini, standartlarini etkiler, {iyeler arasindaki bagi
giiglendirir ve okulu 6zel kilar ( Deal ve Peterson, 1999). Bu nedenle etkili
okul kiiltiirii paydaslardan etkilendigi gibi paydaslari da etkiler.

Okul Yoneticisi

Yoneticilerin hayat goriisleri, mesleksel tecriibeleri, birikimleri ve
degerleri okulun orgiitsel felsefesinde etkin unsurlardir. Etkili okulda
kiiltiir, etkili okul felsefesini edinmesi noktasinda yoneticileri etkiler ve
yoneticiden de etkilenir. Okul kiiltiiriinden etkilenen yonetici okulundaki
her tiirlii uygulama ve faaliyette, benimsedigi orgiit felsefesi olan etkili
okul ideolojisini kullanir. Mesela bir okulda yeni bir programin uygulan-
masi, yeni bir 6gretim yonteminin denenmesi ya da yeni bir verimlilik
artirma stratejisinin kullanilmasinda etkili okulun ilkeleri ise kosulur ve
etkili okul standartlar1 kullanilir. Okulun yoneticisinin etkilendigi okul
kiltiiriinlin 6gretileri sayesinde yenilik girisimleri daha ¢ok desteklenir
ve degisim i¢in daha ¢ok caba sarf edilir (Deal ve Peterson, 1999; Celik,
2009). Etkili okulun egitim-6gretim anlayisini ifade eden agik bir vizyo-
nun ve misyonun ortaya koyulmasi, okulun diizenleyecegi egitim-6gretim
etkinlikleri iizerinde dogrudan etkisi olan liderlik davranisidir (Cubukgu
ve Girmen, 2006:125). Bu nedenle okul kiiltiiriinii olusturan normlar okul-
da bulunan iiyelerin tiim deneyimlerine sekil verir ve etkili bir okul yone-
ticiligi liderliginde ortak bir vizyon haline doniisiir (Ayik ve Ada, 2009).
Liderin i¢inde bulundugu ortamin kiiltiirel yapisi liderlik davraniglari ize-
rinde olduk¢a 6nemli bir etkiye sahiptir (Aglargdz, 2012:58). Her okulun
kendine has bir ortami1 ve orgiitsel iklimi oldugundan, bir okul i¢in gegerli
olan bir liderlik stili, bir bagka okul i¢in gecerli olmayabilir. Ancak etkili
okullar kapsaminda yapilan ¢aligmalarda okul yoneticilerinin 6gretimsel
liderlik davranist sergilemeleri konusunda genel bir kani1 bulunmaktadir.
Bu nedenle okul yoneticisinin, kurumun basarisini arayan ve bu yonde
faaliyetler yiiriiten etkili bir 6gretim lideri olmasi1 gerektigi ifade edilir.
Etkili okul kiiltiirti, okul yoneticisinin etkili yonetim becerilerinin yan1
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sira 6gretimsel liderlik roliinii de etkili bicimde tistlenmesi konusunda yo-
neticiyi zorlar (Ozdemir ve Sezgin, 280-281). Zira okul kiiltiiriinii yasa-
tacak ve koruyacak ilk kisi olan yoneticiler i¢ ve dis paydaslar tarafindan
kabul edilir ve benimsenirse, liderlik statiisiinii elde edebilir (Bursalioglu,
1998: 58-59).

Ogretmenler

Her 6gretmenin kendi hayat deneyimleri sonucunda bir kiiltiiri bu-
lunmakta ve bu kiiltiir siiphesiz mesleki kimliklerini gii¢lii bir sekilde et-
kilemektedir. Etkili bir okul kiiltiirii olusturulursa, farkli deger ve inanis-
lara sahip 6gretmenlerin, okulun ortak degerleri ¢ercevesinde biitiinles-
meleri saglanabilir. Zira okulun &rgiitsel kiiltiirii ile 6gretmenlerin kiilti-
rel durumu karsilikli olarak birbirlerini etkileyecektir. Okulun paydaslari
arasindaki deger, norm, inang ve ilkelerin birbirleriyle etkilesimi olumlu
veya olumsuz ¢iktilarin kazanilmasina neden olabilir. Fakat etkili bir okul
kiltiiriinin yasatilmasi, 6gretmenlerin bazi sorunlarla yiizlesmesini en-
gelleyecek, tiikenmislik, basarisizlik ve performans kaybi gibi olumsuz
duygulara kapilmasina mani olacaktir (Firat, 2007: 50). Ogretmenlerin
davraniglar1 6grencilerin 6grenmesinde en 6nemli kaynaktir. Aragtirma-
lar 6grencinin 6grenmesinde okulun tek basina bir farklilik yaratamaya-
cagini, 6grenmede 6Zretmen niteligi ve performansinin en énemli belir-
leyici oldugunu ortaya koymaktadir (Finnan, 2000; Hoy ve Miskel, 2012).
Yani etkili okullarda 6gretmenler kilit role sahiptir ve 6gretmene biiyiik
o6nem verilir. Bu nedenle 6gretmen egitim faaliyetlerinde hangi davranis-
lar1 sergilemesi gerektigini okul kiiltiiriinden edinir. Bu baglamda etkili
okul kiiltiirtinlin 6gretmenlere en 6nemli etkisi etkili okul ideolojisini ve
orgiitlerde etkililik felsefesini asilamasidir. Ogretmenlerin etkili okulda
ideallestirdikleri en 6nemli diisiince ise, “6grencilere kazandirilmasi ge-
reken her seyi dgretebilecegine dair inanglaridir” (Brookover ve Gigliot-
ti, 1988). Bu nedenle etkili okullarda okul kiiltiirii 6gretmenlerin kisisel
gelisimine firsat tanimali, onlar1 fiziki ve mental tehlikelerden korumali
ve dgretmenleri egitim konusunda desteklemelidir (Townsend, 2007). Og-
retmenler, egitim-6gretim etkinliklerinde yonetimden destek gorecekleri
hissine sahip olmal1 ve 6gretimsel lider olarak okul yoneticisi egitimcilere
gereken destegi sunmalidir (Ozdemir ve Sezgin, 2002:280).

Ogrenci

Etkili okul kiiltiirii 6grencilerine disiplin problemlerinden aranmis ve
o6grenmeye uygun, giivenli bir okul iklimi sunar (Karip ve Kdksal, 1996).
Etkili bir okulun temel ideolojisi kaynaklarinin en ¢ok ihtiya¢ duyanlara
yonlendirilmesi gerektigini bilmesidir. Etkili okullar, yoksul ¢ocuklarin
daha avantajli akranlariyla ayni egitim sonuglarina ulagsmasini saglamak
icin okul ortaminda bu durumlara yanit verir. Daha fazla zaman, daha iyi
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ogrenme firsatlar1 ve daha fazla caba, 6grencinin 6grenmesini her zaman
gelistirecektir. Etkili okullarin inanglarini ve degerlerini siirdiiren Lezotte
ve diger kuramecilar, 6grenmenin, 6grenme hizina degil, 6grenme siiresine
bagh oldugu konusunda tekrar tekrar vurgu yaparlar. Ogrenmeye daha
fazla zaman ayirmanin daha iyi sonuglar ¢ikardigi ise etkili okullarda de-
falarca kanitlanmistir (Kellison, 2022). Okul kiiltiirii, 6grencilerin akade-
mik basarisina etki ettigi kadar, onun sosyallesmesinde, demokratik tutum
ve davraniglar edinmesinde de etkilidir (Ayik ve Ada, 2009:432). Ayrica
okullarda gelistirilen giiclii grup kimligi duygusu, etkili okul kiltiiriinii
meydana getirir (Simgek, 2003:7) ve okula baglilig1 artirir. Etkili okullar
da kiiltiirleri sayesinde 6grencilerin okula bagliligini artirmakta ve motive
olmalarini saglamaktadir. Aslinda etkili okul hareketi okulun bulundugu
gevrenin ve sosyo-ekonomik yapinin uyumunu onemser. Ciinkii kiltiir
uyumunun yakalanamadigi okul ve siniflarda basariy1 yakalama ihtima-
li diismektedir. Bu bakis agisi okul liderlerinin ve egitimcilerin kiiltiirel
uyumlulugu fark etmelerine ve anlamalarina yardim edecek araclar gelis-
tirmenin 6nemine isaret etmektedir (Finnan, 2000). Okulun ¢evresini ta-
niyan ve kiiltiiriinii 6grenen egitimcilerin diizenleyecekleri uygun egitim
uygulamalar1 sayesinde her 6grenci kiiltiirli, gegmisi, egitim deneyimleri,
sosyo-ekonomik durumu ne olursa olsun ge¢ de olsa mutlaka 6grenebile-
cektir. Yani etkili okullarda 6grenciler, takimlarinin i¢inde bireysel egitim
alarak basariy1 yakalayabilmektedir.

Etkili okul kiiltiirtiniin 6grenciye saglayacagi diger bir katki ise, 68-
rencilerin psikolojik, sosyal ve kiiltiirel gelisimlerine olanak taniyarak ye-
teneklerinin farkina varan ve onlar1 sergilemelerini saglayan 6grenciler
yetistirmesidir. Yani 6grencilere etkili bir “istendik kiiltiirlenme siireci”
sunarak onlar1 hayata hazirlar. Etkili okullar bu islemi ise yine okul kiil-
tiriiniin temel 6gelerinden olan torenleri, ritiielleri, seremonileri, hikaye
ve masal anlatimlarini etkin bir sekilde kullanarak gerceklestirir. Etkili
okullardaki en etkin kiiltiirel iiretim vasitasi sayilan torenler ve diger un-
surlar 6grencilerin farkli yonlerden gelisimlerini ve ihtiyaglarini karsilar-
ken diger taraftan da 6grencilerin bulunduklari okulu, toplumu, ¢evreyi ve
iilkelerini tanimalarina imkan yaratir (Kiigtik, 2002: 74).

Veli katilimini tesvik etme

Son donemlerde etkili okul kiiltiirii sayesinde velilerle 6gretmen ve
yoneticiler arasindaki etkilesimde onemli gelisimler goriilmektedir. Bu
gelismelerin ortaya ¢ikmasinda en belirleyici neden, velilerin kendisini
egitim hizmetlerinin tiiketicisi olarak algilamalar1 ve egitim kurumlarina
bakis agilarini degistirmesidir. Aslinda bu degisimi, okul kiiltiiriiniin or-
taya ¢ikardig diislince degisiminin velilere yansimast olarak okuyabiliriz.
Kendini bir egitim hizmeti tiiketicisi olarak goren veli; 6grencisine okul
secimi yapma, yonetimde soz sahibi olma ve kararlara katilma, 6gren-
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cinin 6grenmesine rehberlik etme, okul birligine katilma gibi konulara
ilgi duymaya ve bu konularda rol almaya daha ¢ok gayret gostermektedir.
Siiphesiz bu anlayis tarzi klasik okul-aile-toplum-6gretmen iligkilerinin
sinirlarinin degismesine neden olmustur. Okullarda eski iliski ve anlayis-
larin gozden gegirilmesi daha esnek, daha katilimci, daha ¢ogulcu ve daha
etkili yani daha demokratik degerlerin esas alindigi, ¢cok yonlii etkilesi-
me imkan tantyan modellerin ortaya ¢ikmasini ve uygulanmasini zorunlu
hale getirmistir (Glimiiseli, 2001:536). Purkey ve Smith (1982) etkili okul
arastirmasinda, ev ile okul arasinda kurulan giiglii isbirliginin olumlu bir
okul kiiltiirli ortaya ¢ikardigini bildirmistir. Dolayisiyla etkili okullar veli-
lere verdikleri rol ve sorumluluk sayesinde veli-okul igbirligini gelistirme-
ye caligir. Lezotte (1991)’ye gore etkili okullarda, veliler okulun misyon ve
vizyonunu anlar ve destekler. Akademik basariya ulasmada ve okul amacg-
larin1 yerine getirmede ailelere, katilim i¢in firsatlar yaratilir. Akademik
acidan yiiksek basari elde etmis okullarin, basarisi diisiik okullardan daha
fazla cevre-aile destegi aldig1 ve veli katilimina sahip oldugu, yapilan
aragtirmalarda gozlenmektedir (Brookover ve Gigliotti, 1988; Canter ve
Canter, 2009; Pressley vd., 2004). Etkili okullarin velilerin okuldaki egi-
tim programina katilimini tesvik etmenin bir yolu da okulda diizenlenen
etkinlikler, torenler ve kutlama programlaridir. Velilerle birlikte hos vakit
gecirmek igin 6nemli bir arag olan okul etkinlikleri kiiltiiriin paylasilma-
sinda, aktarilmasinda okul ile ilgili ileti gondermede ve kaygi, tereddiitleri
gidermede biiylik yarar saglarlar. Bu yolla velilerle okul arasindaki baglar
gliclenir, velilerin yonetici, 6gretmen, 6grenci ve diger caligsanlarla etkile-
simi artar, grup motivasyonu yaratilir (Akiner Vural, 2016; Sisman ve Kii-
ciik, 2011: 28). Kiiltiirtiyle okulu ¢evreye pazarlayan etkili okul yonetimi,
daha saglikli bir okul-gevre iliskisi meydana getirebilir. Aileler, okulun
kiltiirtini tanidik¢a, okula daha ¢ok sahip ¢ikacaklar (Cakir, 2007: 58) ve
daha ¢ok giiven duyarak ¢cevreye memnuniyetlerini bildireceklerdir. Bu da
direkt olarak okul kiiltliriiniin okula yeni bir imaj kazandirmasina vesile
olacaktir.

Okul dist cevreye etkisi

21. ylizyilla birlikte tiim diinyada goriilen iktisadi, sosyal ve siyasi ge-
lismeler okul ¢evre etkilesimi {izerinde dnemli etkiler dogurmustur. Ozel-
likle finansal ve siyasi yeniliklerle beraber devlet erkinin egitim kurum-
lar1 tizerindeki agirlikl etkisi giderek azalmis ve bu durum okullar dis
cevredeki iktisadi ve yerel giicler ile ailelerin arzu ve beklentilerine karsi
daha hassas olmaya itmistir. Ayrica dis ¢evrenin ve farklt sivil toplum
orgiitlerinin egitimin finansmaninda daha fazla yiik tistlenmeleri, onlarin
okullara daha ¢ok miidahale etme hakkini hissetmelerine neden olmustur.
Bu farklilasma okullarin dis ¢evreyi olusturan tiim paydaslarla daha sik1
isbirligi yapmasinda ve okulda alinacak pek ¢ok karara ¢evrenin katilimi-
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n1 saglamada (Giimiiseli, 2001:535) yeni bir okul kiiltiiriinii beraberinde
getirmistir. Zira okullarin etkili olma yolunda egitim-6gretim siirecinde,
yonetimde ve oOrglitsel kiiltiir anlayisinda yasadigi bas dondiiriicti degis-
meler dis ¢evreyi etkilemis ve okul-gevre iligkisini gelistirmistir. Belirli
bir toplumsal ¢evre igerisinde bulunan okullar bu cevre ile siirekli etkile-
sim i¢indedir (Yildirim Duranay, 2005: 23). Okullar kendini, degerlerini
ve amaglarini kendi kiiltiiriiyle dis ¢evreye tanitir. Okul kiiltiirliniin dog-
ru tanitilmasi, bir takim ¢evresel ve maddi imkanlarin, okulun orgiitsel
hedeflerini gergeklestirmesinde kullanilmasini artirabilir. Okul yonetimi
ozgiin bir okul kiiltiirli ortaya koymak ve bu kiiltiirli ¢evreye tanitmak
mecburiyetindedir. Etkili okullar kiiltiiriini ¢cevreye tanitirken bir takim
teknik ve yollardan faydalanabilir. Bunlar; geleneksel torenler planlamak,
kiiltiirel ve sportif faaliyetler yapmak, okulu tanitan brosiirler dagitmak,
yerel kitle iletisim araglarindan faydalanmak (Cakir, 2007: 58-59), sosyal
medyay1 etkin kullanmak, egitimin ¢iktilarini (6grencilerin akademik ba-
sar1s1, sportif faaliyetlerde alinan dereceler) reklamlastirmaktir.

Okul Kiiltiirii Nasil Olmali?

Okul kiltiri dinamik bir olgudur ve okulun ¢evresiyle olan etkile-
simi, Uyeleri arasindaki iligkileri ve bunlarin yasantilara yansimasiyla
devamli insa edilir ve bigimlenir (Finnan, 2000). “Etkili okullarda okul
kiltiiri nasil olmali?” sorusuna cevap ararken ilk karsilasacagimiz kav-
ram “Orgiit felsefesi” kavramidir. Clinkii orgiit felsefesi orgiit kiiltiirliniin
diisiinsel altyapisini meydana getirir ve ¢alisanlarin ideolojik goriisiine
rehberlik eder. Okul kiiltiiriiniin temel 6geleri olan sayiltilar, degerler ve
normlar okulun felsefesiyle saptanir. Bundan dolay1 okuldaki hakim fel-
sefe, orgiitsel davranigin da temel belirleyicisidir. Felsefe, okulun 6nceden
belirledigi hedeflere ulasmasinda da yardimci unsurdur. Okulun sahip ol-
dugu orgiit felsefesi, bu hedefleri sekillendirir ve hedeflerin teorik altyapi-
sin1 giiclendirir (Cakir, 2007: 59-60). Zira egitim felsefesine yol gosteren
pek cok egitim hareketi de okulun felsefesiyle bir anlam elde eder. Orne-
gin etkili okulda egemen olan felsefe “etkili okul” hareketinin ilkeleriyle
bagdasmakta ve bu ilkeler okulun egitim faaliyetlerine tesir etmektedir.
Yani etkili okullarda okul kiltiiri, etkili okul hareketini ve bu hareketin
felsefesini iyi kavramis ve dziimsemis yonetici ve 0gretmenler sayesinde
olusturulabilir. Diger bir ifadeyle etkili okul, yonetici ve 6gretmenlerin-
den okul kiiltiirinlin olusmasi ve gelismesi siirecinde bir takim 6zel dav-
raniglar beklemektedir (Balc1, 1988; Giiglii, 2003).

Okullarda kisisel gelisime 6nem veren bir liderin dnderliginde kendile-
rini yenileyen paydaslarin oldugu, 6zerk ¢alismalarin yerine takim caligma-
larinin bulundugu ve yoneticinin makam yeterliginden ziyade uzmanlik ye-
terligine sahip oldugu bir hava yaratilmak istenmistir (Glimiiseli, 2001:535).
Etkili okul etkili ve dgretimsel liderler tarafindan yonetilebilir (Purkey ve
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Smith, 1982; Ozdemir ve Sezgin, 2002). Bu nedenle etkili okullarda okul
yoneticileri liderlik 6zelliklerini ti¢ farkli seviyede gostermelidir. Bunlar;
bireysel seviyede rehberlik etme ve motive etme, grup seviyesinde ise bir
ekip meydana getirme ve catismalari ¢ozebilme, orgiitsel seviyede ise giiclii
bir kiiltiir olusturabilmedir (Mintzberg, 1998). Dolayisiyla okul kiiltiiriiniin
olugmasinda ve giiglenmesinde okul yoneticilerinin katkisi oldukga biiyiik-
tiir. Stiphesiz, liderin etkin olmas1 biiyiik derecede ortaya koyacagi okul
kiiltiirtine baglidir. Okul yoneticisi okul degerlerini korumali, gelistirmeli
ve gelecek nesillere aktarabilmelidir. Okulun kiiltiirel iklimini, 6riintiilerini
yasatmak, okulun ve ¢evresinin kiiltiirel degerlerini ve adetlerini beslemeyi
saglamak, okul yOneticisinin temel gorevlerinden biridir (A¢ikgdz, 1994).
Nitekim Klopf vd. (1982)nin “6grencilerin bilissel, duyusal ve psiko-motor
gelisimlerinin en uygun saglandig1 optimum bir 6grenme ¢evresinin olustu-
ruldugu okul” (Akt: Balc1,1988: 23) seklinde tanimladigi etkili okul kavra-
mi da tam olarak yoneticilerin bu baglamdaki gérevlerine bir isarettir. Okul
kiiltiirtiniin giiglenmesinde ve paylasiimasinda yonetimin istlendigi bazi
gorevlere daha ¢ok atifta bulunulmaktadir. Ciinkii bir okulun sahip oldu-
gu misyon, vizyon, degerler, normlar, gelenekler ve inanglar ancak okulun
kiiltiiriiniin paylagilmasiyla aktarilabilmektedir (Celik, 2009:67). Paylasilan
okul kiiltiirii sayesinde okul kimligine kavusur, bir imaj edinir, paydaslara
cekici gelmeye baslar ve caligsanlarin toplumsal ve duygusal ihtiyaclarini
karsilar. Etkili okul kiiltiirii degerler ve normlarla uyumlu egitimei dav-
raniglarint destekler, dogru olmayanlar1 ise engeller veya revize eder. Bu
sekilde okul calisanlarinin davraniglari, kiiltiirel yapiya entegre edilerek
bir standarda kavusturulur (Basaran, 2000:306; Sahin, 2013:171). Ozdemir
(2006) aragtirmasinda, okul kiiltiiriiniin ¢evreye tanitilmasinda okul yone-
ticilerden beklenen ve onlarda gozlenen davranislar1 sdyle saptamistir; me-
zuniyet torenleri ve spor etkinlikleri diizenleme, bilgi yarigmalar1 yapma,
okulun kurulus y11 dénemini kutlama, siir, tiyatro ve sergi vb. farkli kiiltiirel
faaliyetler yapma, 6gretmenlerin 6grenci aileleriyle kaynasmalarini sagla-
yacak etkinlikler yapma, geleneksel mezuniyet gilinleri diizenleme, okulun
tarihini, fiziksel yapisin1 ve mevcut olanaklarini kapsayan tanitici, veri ta-
bani1 ve kaynaklar hazirlatmaktir.

[ Yineticilerin Liderlik )

Ozellikleri ye Okl Kiiltiiri
ligkisi

= = =
) o i i

Gilclii Kiiltiir Catismalan
Olusturabilme Ciozebilme

{ Motivasyon ] [ Rehberlik Etme ] [ Ekip Olugturma ]

Sekil 2: Liderlik ve Okul Kiiltiirii Iliskisi



114 . Umit Kalkan

Ogretmenler: Okul kiiltiiriiniin olusmasinda ve gii¢lendirilmesinde
okul ydneticilerinin pay1 oldukga biiyiik olmasina ragmen, 6gretmenlerin
bu kiltiirii gelistirmesinde gosterdikleri gayrete yadsinamayacak kadar
cok deger verilir. Etkili okullar, 6gretmenlerin istegi ve gayreti olmadan
gliclii bir kiiltiire sahip olamaz. Bundan dolay1 okullarin kiiltiirlerini ge-
listirmesi i¢in egitimin en 6nemli ayaklarindan biri olan dgretmenlerini
motive ederek (Simsek, 2003:130) okul vizyonuna baglanmalar1 saglan-
malidir. Etkili okullarda okul kiiltiirii 6gretmenleri bir arada ¢aligmak i¢in
giidiilemeli ve onlar1 cesaretlendirmelidir. Catisma ve sorunlarin ¢oziil-
mesinde 6gretmenlerin miicadelede bulunmalari i¢in cesaretlendirilmesi
onemlidir. Cesareti yerinde olan 6gretmen okulda degisimin temel kayna-
gidir (Campo, 1993). Degismek ve degistirmek icin siirekli cabalar. Etkili
okullarda 6gretmen kendini “6grenen lider” olarak tanimlar ve 6grenci-
lerine de onlar1 énemsedigini her sekilde gosterir (Darling-Hammond,
1997;Phelan vd., 1998; Akt: Finnan, 2000:18). Fakat etkili olmayan pek
cok okulda 6gretmen sinifindaki tek yetiskin olmayi tercih ederek sinifin
kapisini kapatir ve her seyi kontrol etmeye calisir (Hale, 1994; Akt: Fin-
nan, 2000:18). Onlar siniflarinda etkili bir 6gretmen olduklarini diigiiniir-
ler ve mesleki gelisimin zaman kaybi olduguna inanglar1 tamdir. Bagka
ogretmenlerden ve “sdzde uzmanlardan” 6greneceklerinin oldukga sinirh
oldugu kanisindadirlar. Bu nedenle 6grenmeye ve degisime agik degil-
lerdir. Etkili 6gretmen ise okulun giiclii kiiltiiriinden etkilenerek bir sinif
kiltiirii yaratir. Zira 6grencilerini egitme konusundaki dnemli faaliyetler,
sinif duvarlar1 arasinda ve simif kiltiirii baglaminda deger kazanir (Fin-
nan, 2000). Okul kiiltiirii baz1 unsurlar1 etkiledigi gibi bazi unsurlardan
da etkilenir. Bu nedenle etkili okullarda okul kiiltiiriiniin nasil olmas1 ge-
rektiginin anlagilmasinda okul kiiltiiriiniin olusumunu etkileyen faktorle-
rin incelenmesi de gerekmektedir. Ozdemir (2006:414)’in okul kiiltiiriinii
belirleyen faktorleri incelendiginde bu faktorlerin etkili okullar i¢in de ge-
cerli oldugu degerlendirilebilir. Okulun yasi, tarihsel gelisimi, biiyikligii,
sinif ve tesis gibi fiziksel sartlari, amaci ve hedefleri, bulundugu g¢evre,
ogrencilerin sosyo-ekonomik diizeyi, paydaslarin beklentileri, egitim sis-
teminin yapisi bu faktorler arasinda sayilmaktadir. Son olarak sunu ifade
edebiliriz: Etkili okulun kiltiirii gligliidiir ve giiclii okul kiiltiirii, yonetici
ile 6gretmenlerin ortak deger, norm ve inaniglari etrafinda birlesmeleri
neticesinde ortaya cikar (Celik, 2009: 67). Bu nedenle geng nesillere kiil-
tiir aktarmada 6nemli bir orgiit, etkili okullar; bu fonksiyonu yerine getir-
mede en dnemli 6zneler ise okul yoneticileri ve 6gretmenlerdir (A¢ikgoz,
1994).
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Sekil 3: Etkili Okul Kiiltiiriinii Belirleyen Faktorler

Sonuc¢

Bu ¢alismada yeniden insa silirecinde proje imam hatip liselerindeki
program g¢esitliligi ve proje okul/okul merkezli yonetim modeli uygula-
malarinin basarili olabilmesine katki saglamak amaciyla etkili okul ve
okul kiiltiirti kavramlar1 literatiir baglaminda incelenmistir. Gegtigimiz
ylizyilda 6rgiin egitim sisteminin kurumsal bir yapisi olarak imam hatip
liseleri, politik ve ideolojik diizlemde siklikla tartigilan, benimsenen din
politikalarinin etkisi, toplumsal dinamiklerin yani sira i¢ ve dis siyasetin
de etkisiyle siirekli tartisilan okullar olmustur. 2000’11 yillardan itibaren
siyasi konjoktiiriin degismesiyle yapilan hukuki diizenlemeler sonrasin-
da “proje okul” ve “program cesitliligi” uygulamalari ile bugiin yiiksek
din 6gretiminin yani sira dgrencilerin diledikleri alanda iiniversiteye gi-
debilecekleri bir egitim kurumu haline gelmistir. Yeni egitim bir modeli
olarak adlandirabilecegimiz uygulamalar sonrasinda bu okullarda kurum-
sal yapilanmanin yani sira egitim-6gretim programlari ve miifredat vb.
konularda birtakim diizenlemeler yapilmasi gerekmektedir. Ozellikle son
yollarda yasanan niceliksel artis sonrasinda, okul, yonetici ve 6gretmen
olgularinin biitiinciil bir bakis acisiyla yeniden kurgulanmasi, kurumsal
olarak nitelikli ve etkili bir okul kiiltiiriiniin yeniden inga edilmesi yani
niteliksel bir doniisiimiin gerceklesmesi elzem bir ihtiyagtir. Buna gore,
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okul kiiltiirii olusturan temel 6geler, degerler, normlar ve gizli sayiltilar
hikaye ve masallar, torenler, paylasilan degerler, mizah, hikaye anlatima,
iletisim ag, ritiieller ve seremoniler oldugu, buna ilaveten etkili bir okul
kiiltiiriiniiniin olusturulmasinda amag ve hedefler, ¢cevre, okulun yasi, egi-
tim sisteminin yapisi, paydaslarin beklentisi, fiziki sartlari, biyiikligii,
tarihsel gelisimin (Sekil 3) belirleyici unsurlar oldugu goriilmiistiir. Etkili
bir okul kiiltiirliniin insa siirecinde ise okul yoneticilerinin, bireysel sevi-
yede rehberlik ve motive etme, grup seviyesinde ekip olusturma ve catis-
malar1 ¢ozebilme, orgiitsel seviyede ise giiclii bir kiiltiir olusturabilmeleri
son derece dnemlidir.
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