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Giris

Hz. Peygamberin (s.a.s) Medine’ye hicreti Islam toplumunun
olusumunda en 6nemli etkenlerden biridir. Gerek Islam’1n inang esaslarinin
Mekke’de belirginlesip yayginlasmasi gerekse dinin uygulamaya yonelik
(muamelat) hiikiimlerinin Medine’de daha ziyade véki olmasi 6nemli
bir siirectir. Mekke’de dar bir gevrede Islam’1 yasamaya gayret eden
Miisliimanlar, Medine’de ¢ok daha yaygin bir kitle ile kars1 karsiya
gelmislerdir.

Medine, islam medeniyetinin yiikselis dénemidir. Miiminler bu sehirde
dini hayati uygulamaya gecirirken karsilarinda bir tarafta miisrikler, diger
yanda kadim din mensuplart Yahudilerle Hristiyanlar bulunmaktadir.
Miisliimanlar Mekke’de kiigiik gruplar halinde tevhit miicadelesi vermisler,
hicretin ilk giinlerinden itibaren Medine’de mescit imar etmek suretiyle
farkll bir toplum yapisini 6ne ¢ikartmiglardir. Hz. Peygamber Medineli
miiminlere mescid merkezli bir yapilanmay1 hedef gostermistir. Bunun
anlam1 sudur; Islam medeniyetinin meydana gelmesinde en temel unsur
mescid ve cemaat merkezli bir olusumdur. Din merkezli bu olusumda 6ne
¢ikan birtakim &zellikler bulunmaktadir.

A. Arastirmanin Amaci

Bu calismada cemaat olusumu derken sosyo-psikolojik anlamda
giincel herhangi bir grup kast edilmemistir. Bilakis ibadet merkezli cami
cemaati esas alinmig, Hz. Peygamberin hicretiyle birlikte Medine’de
inga edilen Mescid-i Kuba ile Mescid-i Dirar’in Kur’an’da “mescid™
vurgusuyla zikredilmesi analiz edilmistir. Zira Kur’an’in 6rnek gosterdigi
her iki olusumda inancin 6nemli bir yeri bulunmakta ve “Cemaat” mescid
merkezli zuhur etmektedir. Burada toplanan kisiler, birtakim davraniglariyla
one cikar. Kur’an-1 Kerim her iki yapiyr anlatirken dine bagl hayat
nizami ile “{is” niteligi arz eden din merkezli yapilanmay1 ihanet olarak
tanimlamaktadir.? Bu nedenle her iki 6rnege Kur’an ile hadislerde nasil ve
ne sekilde dikkat ¢ekildigi bu ¢alismanin temel amacidir.

Islam Peygamberinin yasadigi yillarin kast edildigi “Asr-1 Saddet”in
Medine donemi, miiminlerin farkli insan gruplariyla irtibat1 ve etkileri
baglaminda -her donem oldugu kadar- bugiin zihinlere farkli bir ufuk
kazandirmaya devam etmektedir. Mescid-i Kuba ile Mescid-i Dirdr’in
olusumu ve toplumdaki etkisi giincel degeri baglaminda oldukg¢a 6nemlidir.
En genis anlamda toplum-cemiyet yapisi ile onun en kii¢iik birimi kabul
edebilecegimiz cami-cemaat arasindaki iligkinin her iki olusum {izerinde
mukayese edilmesi toplum hafizasini her zaman canlandiracaktir.

1 Tevbe, 9/107, 108.
2 Bkz. Tevbe, 9/107-110.
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Kazanilan her ferdi veya ictimai tecriibe, Hz. Peygamberin hayat tarzini
(slinneti) ve 6nemini bir kez daha 6ne ¢ikartacaktir.

B. Arastirmanin Metodu

Bu calisma sahih hadis kaynaklar1 6nceliginde ele alinmistir. Gerekli
goriilen yerlerde gilivenilir siyer eserleri ile klasik donem tefsirlerden istifade
edilmek suretiyle konu analiz edilmistir. Cemaat ve mescit kavramina
Hz. Peygamberin (s.a.s) yiikklemis oldugu anlam, miimkiin oldugunca ilk
kaynaklara miiracaat etmek suretiyle tespit ve tercih edilmistir. Mescid-i
Kubai ile Dirar ehlinin, ilk glinden itibaren nasil bir siiregten gecerek Hz.
Peygamberin silinnetinde rol oynadigi incelenmis ve miiminler iizerinde
meydana getirdigi etkiler analiz edilmistir.

C. Verilerin Analizi

Elde edilen bilgilerin tahlilinde Sahihayn miiellifi muhaddisler ile
Siinen-i Erbaa ve diger hadis alimlerinin eserleri, klasik donemin 6nemli
mifessirleri Maturidi (6. 333/944), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210),
Kurtubi (8. 671/1273), Ebu’l-Fida Ibn Kesir (6. 774/1373) gibi alimlerin
kitaplar1 bu ¢aligmanin ana kaynaklarini olugturmaktadir. Bunun yani sira
Ibn Ishak’m (6. 151/768) Kitdbu s-Siyer ve’l-Megdzi, ibn Hisam’in (6.
213/828) es-Siretii'n-nebeviyye, Ibn Sa’d’in (6.230/845) et-Tabakdtii’l-
kiibrd, Tbn Sebbe’nin (6. 262/876) Tarihu’l-Medine, Beyhaki’nin (6.
458/1066) Delailii n-Niibiivve, Ibn Kesir’in (6. 774/1372) es-Siretii n-
Nebeviyye ve Ibn Seyyidii'n-nas’m (6. 734/1334) Uyinii'l-eser gibi
farkli donem klasik siyer kaynaklari mukayeseli olarak incelenmistir.
Konuyla ilgili rivayetler, vak’a merkezli incelemeyi esas alan siyer bakis
acisindan ziyade metin ve sened tenkidini dnemseyen hadis¢i goziiyle
incelenmis, sithhatinde problem goriilmeyen hadislerde metin yorumu 6ne
cikartilmistir. Medine Islam toplum yapisinda ilk 6rnegi goriilen diyanet
merkezli cemaat olusumu ile din iizerinden ihanet yapilanmasina dair
bulgular, giincel degeri baglaminda yorumlanmak suretiyle ele alinmistir.

I. Cemaat Kavram ve Cemaat Yapilanmasi

Dilimizde bir imamin arkasinda namaz kilanlara veya insan
topluluguna veyahut (Rum, Musevi gibi) kimi azinliklar hakkinda
kullanilan cemaat kavrami’; hadislerde Hz. Peygamberin hayat tarzina
(stinnet) birebir uymakla esdeger goriiliir. Cemaat ile siinnet ifadeleri
birlikte zikredilir. Tabiinin biiyliklerinden Hasen el-Basri’ye (6. 110/728)

3 TDK, Tirk Dil Kurumu, T.C Bagbakanlik Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Kurumu Sitesi, https://
sozluk.gov.tr/ (E.T: 23.03.2020).
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isnad edilen bir hadiste “ehl-i siinne™ lafzinin gectigini dikkate alan “Ehl-i
siinnet mensuplari, ‘ehl’ kelimesine hadis, cemaat, istikamet, hak, iman,
isbat gibi kelimeleri ekleyerek bazi terkipler olusturmustur.”> Cemaat ile
Stinnet kavraminin bir arada zikredildigi hadis kaynaklarinda {immetin
firka-i naciye (kurtulusa eren grup)®, Miisliimanlardan ayrilmayan
miiminlerin cennete gidecegi’, cemaatten ayrilanin cahiliye Olimiiyle
6lmesi®, miiminler toplulugunun “sevadi azam” yani bilyik ¢ogunluk
oldugu’ hatta Rasid halifelerin yolunun-siinnetinin cemaat anlamina geldigi
vurgulanmaktadir.'® Nitekim cemaat kavraminin ilk defa “Hz. Muaviye
tarafindan ortaya koyuldugu ve Hz. Hasan’1n hiléafetten ¢ekildigi 41. (661)
yila ‘cemaat yili’ denildigi”"" sdylenmektedir. Ehl-i siinnet’in cemaat ile
birlikte kullanilmasinda siinnet ashabin tabi oldugu Hz. Peygamber yolu
iken “Cemaat” tanmimlamasi halkin siyasi bir yonelis anlamma geldigi
sOylenebilir. S6z konusu tanimlamanin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
ortaya ¢iktig1 ve kaynaklarda yer aldig1 anlasilmaktadir.

Asagida cemaat kavrami, hadislerdeki kullanimina dikkat cekilerek
dini veya ¢ikar amagli bir topluluk olusturmasi baglaminda incelenecektir.

A. Hadislerde Cemaat Kavraminin Kullanimi

Cemaat (43 Arapga bir kelime olup birden ¢ok insan toplulugunun
bir arada yasamasi anlamina gelir. Klasik Arap dili alimleri bir topluluga
mensup olanlar1 sevgi, yonelim, soy, muhabbet agiriligi, iyi ve kotii olmasi,
yerel ve genel olup olmamasi gibi farkli 6zelliklerine gére tanimlayarak
cemaat kavramini Sia (a2, kavm (éjf:ji), biy’et (i2J7), hizb (&), firka
(347, subbe (i), kiibbe (&57), firka (8 gibi isimlendirmelerle
incelemislerdir.'?

Hz. Peygamber bir hadisinde cemaati genis anlamda (iimmet) ifade
ederek; Yahudi ve Hristiyanlarin yetmis bir firkaya, iimmetinin ise yetmis

4 Darimi, “Mukaddime”, 23. (Bu miirsel hadiste ravi el-Miibarek b. Fedale (6. 165/781); Ebu
Davud (6. 275/889) ve Ebu Ziir’a er-Razi’ye (6. 264/878) gore tedlis yaptig1 gerekgesiyle zayif
goriilmekle birlikte -bu rivayette oldugu gibi- (Haddesend) lafziyla naklettigi rivayetlerinde
sika kabul edilmistir. Yahya b. Main (6. 233/848) ile Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) gore
muhtecciin bih kabul edilmektedir. Bkz. ibn Adi el-Ciircani, el-Kamil fi duafai’r-rical, VIII, 25,
thk. Adil Ahmed Abdilmevcid, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1418/1997, 1. Baski; Zehebi,
Semsiiddin, Mizanu’l-i’tidal fi nakdi’r-rical, III, 431 (7048), Thk. Ali Muhammed el-Becavi,
Daru’l-ma’rife, I-IV, Beyrut, 1382/1963, 1. Baski.

Topaloglu, Bekir, “Firka”, DIA, XIII, 35, 1996, Istanbul.

Ibn Méce, “Fiten”, 17.

Tirmizi, “Fiten”, 7.

Buhari, “Fiten”, 2; Miislim, “Imare”, 53, 54.

9 ibn Mace, “Fiten”, 8.

10 Darimi, “Mukaddime”, 16.

11 Topaloglu, Bekir, “Firka”, DIA, X111, 35.

12 Askeri, Eba Hilal, Mu’cemu’l-furtiki’l-ligaviyye, 277, 278, 307; thk. Beytullah Beyyat,
Miiessesetii’n-nesri’l-Islami, Kim, 1412/1992, 1. Bask1; ibn Side, Ebii’l-Hasen, el-Muhassas,
313-317, thk. Halil Ibrahim Ceffal, Daru ihyai’t-tiirasil arabi, I-V, Beyrut, 1417/1996, 1. baski.

o~ N W
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iki firkaya ayrilacagini birinin diginda digerlerinin atese gidecegini ifade
etmistir. Ayn1 hadiste immetinden cennetlik olanlar1 “cemaat” olmakla
nitelemektedir.”* Taberani’nin (6. 360/971) ilgili rivayetinde firka ifadesi,
“Cemaat” kavramiyla birlikte zikredilir.'"* Her iki hadisin isnadini tahkik
eden Ibn Hacer (6. 852/1449) ravilerin sika oldugu kanaatindedir.'s
Heysemi’nin (6. 807/1405)' ricalinin sika oldugunu ifade ettigi bir
diger hadiste; Allah’in rahmet elinin iman ehli cemaatle birlikte olacag:
aciklanirken'’, bir digerinde boylesi cemaatten ayrilanin cahiliye inanci
(sirk) ile dlecegi uyarisi yer almaktadir.”® Yine Hz. Peygamber eger cemaat
ihtilafa diiserse bu durumda mensuplariin ¢ogunluga (Sevad-1 A’zam)
tabi olmasim1 murad etmektedir.” Hz. Peygamber, kendisinden sonra
stinnetine tabi olan rasid halifelerin bulundugu cemaati siinnete simsiki
yapisilmasi icap eden topluluk olarak agiklamistir.?® Bu hadislerden
anlagilmaktadir ki cemaat kavrami; dinin anlagilmasi ve yasanmasinda
temel ilkeleri benimseyen, siinnete tabi olan miiminler toplulugu manasinda
kullanilmaktadir.

B. Cemaat Yapilanmasinda iki Onemli ilke: Diyanet ve Thanet

Arap dil bilimcilere gore diyanet kelimesi lugatta deyn (s &s (et 013
Gus) kokiinden tiiretilmistir. Diyanet; 6rf, Adet, ceza, miikafat, itaat etmek,
boyun egmek, hiikiim vermek, kural koymak (seriat), hdkimiyet saglamak,
hesap vermek ve miilkiyete sahip olmak gibi bircok anlama gelir.”!
Kur’an’da bu kavram JA—\ i3 05 ¥ “Hak din Islim’1 din edinmeyen
kimseler ™ ayetinde goriilecegi iizere Hak din yani Islam karsiliginda isim
olarak kullanilmistir. Baz1 “Batili Islam arastirmacilarinin, din (religion)

13 1bn Mace, “Fiten”, 17; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIX, 241 (12208). Muhakkik Suayb
el-Arnaud hadisin sahid ve mutabileri oldugunu gerekce gostererek hadisin sahih oldugunu
sOylemistir.

14 Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, XVIII, 70 (129), thk Hamdi b. Abdilmecid es-Silefi,
Mektebetii Ibn Teymiye, I-XXV, Kahire, 1415/1994.

15 Tbn Hacer, el-Metalibu’l-aliye bizevaidi’l-mesanidi’s-semaniye, XII, 500-501, Daru’l-
Asime, I-XVIII (miicelled), Riyad, 1420/2000.

16 Heysemi, Ebu’l-Hasen Naruddin, Mecmau’z-zevaid ve menbau’l-fevaid, V, 221 (9123), thk.
Hiisamiiddin el-Kudsi, Mektebetii’l-kudsi, I-X, Kahire, 1414/1994.

17 Tirmizi, “Fiten”, 7; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, I, 186 (489).

18 Buhari, “Fiten”, 2; Miislim, “imare”, 53, 54.

19 ibn Mace, “Fiten”, 8. Tbn Hacer’e gore hadis sahihtir. Bkz. Ithafu’l-mehere bi’l-fevaidi’l
miibtekire min etrafi’l-agere, VIII, 529 (9907), Baski: Mecmau’l-Melik Fehd, I-XIX, Medine,
1415/1994.

20 Eba Davad, “Siinnet”, 5; Tirmizi, “ilim”, 16; Ibn Mace, “Mukaddime”, 6; Darimi,
“Mukaddime”, 16; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXVIII, 367 (17142). Muhakkik Suayb el-
Arnaid hadisin sahid ve mutabilerini dikkate alarak isnadinin sika oldugu sonucuna varmaktadir.
21 ibn Diireyd, Eba Bekr el-Ezdi, Cemheretii’l-liiga, II, 688, thk. Remzi Miinir Ba’lebekki,
Daru’l-ilim lil-melayin, I-III, Beyrut, 1407/1987, 1. Baski; Cevheri, Ebu Nasr el-Farabi, es-
Sihah Tacti’l-liigati ve sthahi’l-arabiyye, V, 2117, thk. Ahmed Abdilgafir Attar, Daru’l- ilim lil-
melayin, I-VI, Beyrut, 1407/1987, 4. Baski; Ibn Manzur, Ebul-Fadl, Lisanu’l-arab, XIII, 169,
Daru Sadir, I-XV, Beyrut, 1414/1994, 3. Baski.

22 Tevbe, 9/29.
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kelimesinin (daena) seklinde Fars¢a’ya dayandirildigi iddiasit ilim
diinyasinda itibar gérmemistir.”*

Tiirkgemizde daha ziyade “Thanet” sekliyle kullanmay1 tercih ettigimiz
Arapca “Hiyanet” kavrami da aymi kokten tiiretilir. Arapca havn (b3 544 o
Gus3) kokiinden gelir. fhanet etmek, aldatmak, sadakat gostermemek,
yaniltmak, yiiz tstii birakmak, kandirmak gibi pek ¢ok anlam tagir.**
Tiirkgemizde kutsal kabul edilen degerlere el uzatma, kotiiliikte bulunma,
kars1 tavir alma, hainlik, ihanet i¢inde olmak manasinda kisinin giivenini
kotiiye kullanip aldatma ve vefasizlik demektir.? }sical gczs Ly ¥ &8 Ak
“Allah, gozlerin hain bakisini ve kalplerin gizledigini bilir.”* ayetinde
goriilecegi tizere Kur’an; hainin sergilemis oldugu tutum ve davranisi
ikircikli bakislaryla aldatip yaniltma seklinde tavsif eder. ihanet edenin
kalbinde gizledigi gercegi ancak Allah’in bilecegine dikkat ceker.

Biitiin peygamberler, dinin tanmmmasi igin Allah tarafindan
gonderilmistir. Din; olaganiistii bir yaratici tarafindan azap veya miikafat
vaat eder. Tek Allah inanci, yaraticiya boyun egmeyi (inkiyad) gerektirir.
Itaat etmeyi ve hesap vermeyi kabul eden kimse icin din artik kutsaldur.
Dini kabul eden, dini 6gretecek kisiyi (peygamberi) de tasdik etmis
demektir. Peygamberler ile onlarin getirmis olduklar1 dini kabul etme
stireci, insanligin var oldugu giinden bu yana nice hadiseye taniklik etmistir.
Kur’an bu miicadeleyi “O Allah, hanginizin daha giizel davranacagim
smamak i¢in 6liimii ve hayati yaratmisgtir.”?” buyruguyla isaret edildigi gibi
bir imtihan vesilesi kabul etmektedir. Kur’an’a gore ihanete taraf olan
Yiice Yaraticinin muradini gozetmediginden bu “sinamay1” kaybetmistir.
GHad SLiY &y 3 “Siiphesiz bu insan azar”” ayetinde zikredildigi iizere
kendini yeterli (miistagni) goren, buyruk dinlemeyen kimsedir ve 6liimle
bu miicadeleyi kaybetmis demektir. Kur’an’da din hiikiimlerine boyun
egen diyanet ehli (dindar) kimsedir. lze ;33 51 13 Jyl55 @ ol 25 “Kim Allah
ve Resiiliine itaat ederse biiyiik bir kurtulusa ermis olur.”?’ ayetinde
zikredildigi gibi bu kisi itaat etmekle ve emri kabul edip boyun biikkmekle
kurtulusa ulasir.

Hz. Peygamber (s.a.s) pek cok ayette muhataplarina kars1 gayet naif
davranmakla ve teblig vazifesini hakkiyla yerine getirmekle miikellef
tutulmustur.’® Onun hayat tarzindaki 6rnekligi ve “Rahmet Peygamberi”

23 Tiimer, Giinay, “Din”, DIA, C. IX, s. 312, Ankara, 1994.

24 Tbn Diireyd, Cemhere, I, 622; Cevheri, es-Sihah, V, 1784; Ibn Manzur, Lisanu’l-arab, XIII, 145.
25 TDK, Tiirk Dil Kurumu, T.C Bagbakanlik Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Kurumu Sitesi, http://
www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5ad8fbca82fd63.(
E.T: 22.03.2020).

26 Miimin, 40/19.

27 Milk, 67/2.

28 Alak, 96/6.

29 Ahzab, 33/71.

30 Tlgili ayetler i¢in mesela bkz: Al-i Imran, 3/159; isra, 17/28; Enbiya, 21/107.
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olusu hiyanet iginde olanlar hakkinda nasil davrandigini gostermesi
bakimindan her zaman iyi tahlil edilmelidir. Bu sebeple Medine devrinde
diyanet ile hiyanetin hangi sartlarda ikame ve idame edildigi 6nem arz
etmektedir. Islam’da Medine’nin ilk yerlesim yeri olmasi ve ardindan
mescid kavrami konuya giris anlaminda asagida ele alinacak sonra her iki
grup “cemaat” baglaminda incelenecektir.

II. Medine’ye i1k Yerlesim ve One Cikan Topluluklar

Hz. Peygamberin hicrette Medine smirma girisi Kubd kdyiinde
gerceklesir. Burada Restilullah’in (s.a.s) kac giin kaldig1 hakkinda ittifak
bulunmamakla birlikte bazi kaynaklarda dort*' veya on dort giin*? ikamet
ettigi zikredilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “Dar’®, “Medine”* seklinde zikredilen hicret
yurdunun ilk adi “Yesrib = &&7%; Arapca’da fesat, bozmak, kotiilemek
anlamina gelen (&3) “serb™° masdarindan tiiretilmistir. Hicretle birlikte
Hz. Peygamber sehrin adini, hos ve gilizel manalarina gelen “Tabe/
Taybe=u\b/izb?7 ismiyle degistirmistir. Medine, Hz. Peygamber’in hicret
ettigi yillarda genis ovalara sahiptir. Su kaynaklar1 agisindan zengindir.
Sehirde pek ¢ok hurma bahgesi bulunmakta ve su kuyular1 igme suyu
olarak kullanilmaktadir. Hz. Peygamber’in sehirdeki kimi sularin i¢imini
giizel buldugu, hicretin ardindan Medineli Miisliimanlarin buradaki su
kuyularini ziraat i¢in daha elverisli hale getirdigi nakledilmektedir.*®

Hz. Musa (a.s) zamaninda Medine’ye ilk yerlesenlerin Amalika
adl1 bir topluluk olduguna dair bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgilere gore
Tevrat’ta zikredildigi gerekgesiyle sehre ilk gelenler Yahudilerdir. Onlari
takip ederek buraya yerlesenler bolgede bir nebinin ¢ikacagi limidini
tasimaktadir. Mekke tarihi ¢caligmalariyla meshur Takiyyiiddin el-Fasi (6.
832/1429); Beni Kureyza, Beni Nadir, Beni Kaynuka adiyla bilinen Yahudi
kabilelerinin Medine nin ilk yerlileri oldugunu, Evs ve Hazrec kabilelerinin
daha sonra bu sehre geldiklerini sOylemektedir. Ona gore, her iki kabile
pek cok pazar yeri ile yerlesim alanini sehirde hazir bulmuslardir.*® Ancak

31 1Ibn Hisam el-Meéfiri es-Siretii’n-nebeviyye, I, 494, thk. Mustafa es-Sekka, Matbaatii
Mustafa el-Babi el-Halebi, I-I1, Misir, 1375/1955, 2. Baska.

32 Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 46.

33 Hasr, 59/9.

34 Tevbe 9/101, 120; Ahzab 33/60; Minafikun 63/8.

35 Ahzab, 33/13.

36 Bkz. Hamevi, Eb Abdillah Yakut b. Abdillah, Mu’cemu’l-buldan, V, 430; Déaru Sadir, I-VII,
Beyrut, 1416/1995, 2. Baski; ibn Manzur, Lisanu’l-arab, I, 235.

37 Buhari, “Medine”, 3; “Cihad”, 74; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXX, 483 (18519);
XXXIV, 415 (20822).

38 Bkz. Ibn Sebbe, Ebu Zeyd el-Basri, Tarihu’l-Medine, s. 152-170, thk. Fehim Muhammed
Seltat, Cidde, 1399/1978; Fasi, Ebu’t-Tayyib el-Haseni, Sifau’l-garam bi ahbari’l-beledi’l-
Haram, 11, 403, 404, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, I-1I, 1421/2000, 1. Baski.

39 Fasi, Sifau’l-garam, II, 385-388.
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Ibn Hisam’m (6. 213/828) ibn ishak’a (6. 151/768) dayandirarak naklettigi
bilgiler dikkate alindiginda, Medine’ye ilk defa kimlerin yerlestigi
hakkinda kat’i bir bilgiye ulagsmak miimkiin degildir. Bununla birlikte
hicretle baslayan siiregte Hz. Peygambere (s.a.s) kin ve diismanlik
giidenlerin basinda Yahudilerin geldigi agiktir. Ibn Hisam, Yahudilerin
diismanliklarinin sebebinin kin, haset, inadina kiifiir oldugunu ve bu
ylizden ge¢mis biiyiiklerinin inandig1 orfii 6ne ¢ikartip Hz. Peygamberin
(s.a.s) risaletini yalanladiklarii sdylemektedir. Hz. Peygambere ¢ok soru
sormalarmin bir sebebinin hakki batilla értmek oldugunu ifade eden Ibn
Hisam, diigmanliklariyla taninan Kureyza, Nadir ve Kaynuka ogullarmdan
bir¢ok kisinin adin1 vermektedir. Bunlarin baginda Abdullah b. Striyya el-
A’ver® ile Hz. Peygambere sihir yapildigi iddiasiyla adi anilan Lebid b.
A’sam*' gibi Tevrat’1 iyi bilen kisiler gelmektedir.*?

Yemen’den go¢ ederek Medine’ye yerlesen Evs ve Hazrec kabileleri,
sehirde kaleye benzer konaklar bina ederek tarimda, sanat, ekonomi ve
siyasette giderek gii¢c kazanan Yahudilerle ilkin ittifak yapmislardir. Ancak
kisa siire i¢inde —6zellikle Hazrecliler- bolgede egemen gii¢ haline gelince
bu kez Yahudiler, onlarin kuvvetini kirmak i¢in iki kabileyi birbirine
diisiirmiis hatta aralarindaki fitne ve nefret 1slahi miimkiin olmayacak
diizeye ulagsmigtir.* Evs ile Hazrec arasinda 120 yil siireyle —belli araliklarla-
devam ettigi bilinen “Buas™** adiyla meshur bu savaslar, Hz. Peygamberin
Medine’ye hicretinden kabul edilen goriise gore {i¢ yil dncesine kadar
devam etmistir.** Sami’nin (6. 942/1536) verdigi bilgilere gore adini bir
kale veya Beni Kureyza’daki mezradan alan “Buas”, Medine’ye iki mil
uzakliktadir. Evs kabilesi reisinin mekamidir. Hatta Medine’deki nifak
hareketi icinde ad1 sik¢a anilacak ve Hz. Peygamberin ifadesiyle “Habis/
Pislik* olarak tarif edilecek Abdullah b. Ubeyy b. Selil b. Malik b.
el-Haris (6. 9/631), bu yapilanmanin son kalintis1 kabul edilmektedir.*’

40 Bu zat, énceden Miisliiman iken sonradan irtidat etmis bir yahudi alimidir. Bkz. Ibn

Beskuval, Ebu’l-Kasim el-Endeliisi, Gavamizu’l- esmai’l-miibhemeti’l-vakia fi miitini’l-

ehadisi’l-asere, 11, 728, thk. Izziiddin Ali es-Seyyid, Alemiv’l-kiitiib, I-11, Beyrut, 1407/1986,

1. Baski; FirGzabadi, Ebu’t-Tahir Mecdiiddin, el-Kamusii’l-mubhit, I, 427; Miiessesetii’r-riséle,

Beyrut, 1426/2005, 8. Baski.

41 Zireykogullar1 Yahudilerinden olup Hz. Peygamberi hanimlarindan ayr1 diisiirmek iizere

sihir yaptig1 iddia edilen kisidir. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 515; Beyhaki, Ebii Bekr Ahmed

b. el-Hiiseyn, Delailii’'n-Niibiivve ve marifetii ahvali sahibi’s-seria, VII, 92, Daru’l-kiitiibi’l-

ilmiyye, [-VII, Beyrut, 1405/1984, 1. Baski; Sitheyli, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah,

er-Ravdu’l-iiniif fi serhi’s-Sireti’n-nebeviyye, IV, 200, thk. Omer Abdiisselam es-Selami, Daru
ihyai’t-tiirasi’l-arabi, I-VII, Beyrut, 1421/2000, 1. Baski.

42 ibn Hisam, es-Sire, 1, 513-517; Sitheyli, er-Ravdu 'I-iiniif, IV, 197.

43 Sami, Eba Abdillah es-Salihi, Siibiilii’l-hiida ve 'r-resdd fi sireti hayri’l- ‘ibad (es-Siretii’s-
Samiyye), V, 410; thk. Adil Ahmed Abdilmevciid, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, I-XII, Beyrut,
1414/1993, 1. Bask.

44 Tbn Hisam, es-Sire, I, 428, 555; Siiheyli, er-Ravdu’l-Uniif, TV, 68, 358.

45 Zurkani, EbG Abdillah Muhammed b. Abdilbaki, Serhu’z-Ziirkdni ala Mevahibi’l-

Lediinniyye, XII, 64, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, [-XII, Beyrut, 1417/1996, 1. Baski.

46 Buhari, “Merda”, 15, “Edeb”, 115; Miislim, “Cihad”, 116.

47 Sami, Stbili’l-hida, 111, 192.
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Ote yandan son Buas savasinda Evs kabilesinin reisi Hudayr el-Ketib
b. Semmak, dini anlatmak {izere Medine’ye gorevlendirilen Mus’ab b.
Umeyr (6. 3/625) araciligiyla Birinci Akabe Biat’inda Islam’a giren Useyd
b. Hudayr’in (6. 20/641) babasidir; Miisliiman oldugu sdylenir.*®

Evs ve Hazrec kabilesi icinden Medinelilerin istikbalini menfi veya
miisbet etkileyecek pek cok isim, Hz. Peygamberin Medine’ye hicret
ettigi gilinlerde one ¢ikmaktadir. Bunlar Medine toplumunun (cemaat)
gelismesinde rol model sahsiyetlerdir. Bu bakimdan son “Buas” savasi ile
peygamberligin on birinci yilinda “Akabe Biatlar1” olarak bilinen siirecte
Medine’nin etnik yapisinin neden ve ne sekilde degisim gosterdigi sosyo-
psikolojik acidan ayrica tahlile muhtactir. Zira Buas’tan kisa siire sonra
meydana gelen Akabe Biatlari’nda, 6nce alt1 ertesi y1l onu Hazrec’ten ikisi
Evs’ten olmak iizere toplam 12 Medineli Islam’a girmistir. Bu kisilerin
Miisliiman olmasi, gerek Hz. Peygamberin Mekke’de risaletinin duyulmasi
gerekse Medine’ye hicretle Islam’m inkisafinda Snemli bir 6zellige sahiptir.
Nitekim Hz. Aise’nin (r.a) “Allah in, Hz. Peygamber (a.s) adina hazirlamus
oldugu bir giin” diyerek “Buas™1 tavsif etmesi bu gercege isaret etmesi
baglaminda degerlendirilebilir. Zira Evs ve Hazrec’in i¢ine diistiikleri
fitne ¢emberinde Resilullah’in peygamberligini kabul etmek (hidayet)
onlarin gergek hiirriyeti olmustur. Nitekim Kur’an; Medine’ nin yerlisi
bu iki kabilenin gerek Islam’a hizmetleri gerekse ge¢miste yasadiklarina
isaret etmek suretiyle “onlarin goniillerini (sen) birlestiremezdin, fakat
Allah aralarmmi bulup kaynagtirdi.”™ buyurmakla dikkat ¢ekmistir.’!
Peygamberlik gorevini ifa ederken Restilullah’1n tebligine destek olmalari,
hicret eden miiminleri koruyup kollamak suretiyle yardim etmeleri
nedeniyle Evs ve Hazrecli bu ilk miiminler “Ensar’? vasfiyla taninmustir.
Evs ve Hazreclilerin Islam’a girisiyle Akabe Biatlari’nda miiminler Hz.
Peygambere sahip cikacaklarina sd6z vermisler, bu biat Medine’ye gelen
Miisliimanlarin sayisini artirmastir.

Miisliimanlarin hicretinden dnce Medine, kabilelerin bagimsizligina
dayal1 bir hayat diizenine sahiptir. Yahudilerin 6teden beri ticaret hayatina
hakim olmalar1 Arap kabileleri tizerinde 6nemli bir etki meydana getirmistir.
Peygamberligin on tcilincii yili hac mevsimi II. Akabe Biati’nda Hz.
Peygamberin ii¢ii Evs’ten, dokuzu Hazrecli olmak tizere kendisiyle irtibata

48 Tbn Hazm, Ebt Muhammed el-Endeliisi, Cemheretii ensabi’l-arab, s. 339, Daru’l-kiitiibi’l-

ilmiyye, Beyrut, 1403/1983, 1. Bask; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ ed-Dimaski, el-Bidaye ve’n-Nihaye,

VII, 101, Daru’l-fikr, I-XV, Beyrut, 1407/1986.

49 Bubhari, “Menakibu’l-ensar”, 1, 27; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXX, 376 (24320).

50 Enfal, 8/63; Ayrica bkz. Al-i imran, 3/103.

51 Razi, Ebu Abdillah Fahriiddin, Mefdtihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir), VIII, 312; XV, 501;
Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut, 1420/1999, 3. Baski.

52 Bkz. Tevbe, 9/100, 117. Ayrica krs. Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 1.
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gececek yetmis kisilik miimin arasindan on iki temsilci (nakib) segtirmesi®®
Medine’nin idari, iktisadi, sosyal, siyasi ve hukuk diizeni i¢inde yeniden
yapilandirilacagmin ilk isaretleri olarak goriilebilir. Zira Ikinci Akabe
Biati’nin akabinde Restlullah (s.a.s), miiminlerin Medine’ye gitmelerine
izin vermis ve aym yil i¢cinde Hz. Ebubekir’le birlikte Medine’ye 8
Rebiiilevvel 1 (20 Eyliil 622) tarihinde kendisi de hicret etmistir. >

II1.Mescid Kavram ve ilk Mescidler

A. Mescid Kavram ve Islevi

Mescid, “egilmek, tevazu niyetiyle aln1 yere koymak, selamlamak’*
anlamina gelen siiclid (35%) kelimesinden tiiretilmis Arapga mekan ismidir.
Kur’an-1 Kerim’de “Golgeleri Allah’a secde ederek ve tevazu ile boyun
egerek saga ve sola donmektedir. ", “Otlar ve agaclar (Allah’a) boyun
egerler.”™, “Ana babasmni tahtin iizerine ¢ikardi. Hepsi ona (Yiisuf'a)
saygi ile egildiler. 8, “Gormez misin ki, goklerde olanlar ve yerde olanlar,
glines, ay, yildizlar, daglar, agaclar, hayvanlar ve insanlarin bir¢cogu
Allah’a secde ediyor*® mealindeki ayetlerde bu manalar goriilebilmektedir.

Kur’an-1Kerim’de mescid; “Allah in isminin anildigi yer”® manasiyla

gecmektedir. “Mescid-i Haram™®!, “Mescid-i Aksa”®?, “Takva iizerine
kurulu mescid/Mescid-i Kuba”®, Mescid-i Dirar’*, “(Ashab-1 Kehf’e
ait) Mescid”® hep secde yeri baglaminda zikredilmistir. Hz. Peygamberin
hadislerinde yeryiiziinde yapilan ilk mescidin “Mescid-i Haram, ikincisinin
Mescid-i Aksa”® oldugu agiklanir. Ehl-i Kitab’in mabedleri de secde
mabhallidir; ancak sahabe, i¢inde bazi resimler bulundugu icin oralarda
ibadet etmekten ¢gekinmistir.®’

53 Ibn Sa’d, Ebu Abdillah el-Basri, et-Tabakatii’l-kiibra, III, 452; thk. Muhammed Abdiilkadir
Ata, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, I-VIIL, Beyrut, 1410/1990, 1. Baski; ibn Hibban, Eba Hatim el-
Biisti, es-Sikat, I, 94; Daru’l-mearifi’l Usmaniyye, [-IX, Haydarabad, 1393/1973, 1. Baski;
Beyhaki, Delailii’n-Niibiivve, II, 453.

54 Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 485; Siiheyli, er-Ravdu’l-Uniif, IV, 131; Ibn Seyyidiinnas, Ebu’l-
Feth el-Ya‘meri, Uytnii’l-eser fi fiiniini’l-megazi ve’s-semaili ve’s-siyer, I, 200; talik: Ibrahim
Muhammed Ramazan, Daru’l-kalem, I-11, Beyrut, 1414/1993, 1. Baski.

55 [bn Manzur, Lisanu’l-arab, III, 206.

56 Nahl, 16/48.

57 Rahman, 55/6.

58 Yusuf, 12/100.

59 Hac, 22/18.

60 Bkz. Bakara, 2/114; Hac, 22/40.

61 Bkz. Bakara, 2/144, 149, 150, 191.

62 Isra, 17/1.

63 Tevbe, 9/108.

64 Tevbe, 9/107.

65 Kehf, 18/21.

66 Bubhari, “Enbiya”, 40; Miislim, “Mesacid”, 1-2.

67 Bkz. Buhari, “Salat”, 54. Ayrica bkz. Buhari, “Salat”, 45; Miislim, “Mesacid”, 16-23.
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Kimi hadis metinlerinde “Mescidii’l-Cami”®® geklinde tanimlamanin
yer almasi, “Cemaati Toplayan Mescid” anlamindadir. Cuma namazi
kilinan ve itikaf yapilan en biyiik mescid demektir. 5 Nitekim Miislim’de
yer alan @\3—\ wrles & Egd s BsY & “Bu hadisi, mescid-i cami’de tahdis
ettim™” ifadesi bu manada 21kred11rn1§t1r Hz. Peygamberin s6zii olarak
nakledilen &5 i5s w,d\ Juss @\J-\ et d Sl “el-Mescidii’l-Cami’de
kilinan farz bir namaz, mebrur hacca esittir. *71 hadisi ravi Ziiheyr b. Abbad
(6. ACY/YYA)Y teferriid ettiginden zayif kabul edilmistir. Bunu teyit eden
bir bagka hadis olmadigindan “el-Mescidii’I-Cami” 1afzin1 Hz. Peygamberin
kullandig1 kesin degildir. Bu sebeple lafiz, raviye ait bir tasarruftur. Ote
yandan mescid ifadesinin; i¢ine alan toplayan anlamida “Cami” adiyla
Asr-1 Saadet yillarina ait oldugunu séylemek de dogru olmaz. Hicri III. ve
IV. asirda Islam diinyasinin birgok tanmmis sehrinde mescidler, ayni
zamanda kazai faaliyetlerin icra edildigi yerler oldugu icin “el-Mescidii’l-
Cdmi” adiyla bilinmektedir. Bu bakimdan tarihi siirecte mescidler mabed
olma Ozelligini korumus “Namazgah”, “Musalla”, “Cami”, “Cami-i
Kebir?, “Ulu Camii” vb. isimlendirmelerle adlandirilmistir.” Hz.
Peygamber’in (s.a.s) Vixiss hsib &b (2331  Edas “Benim igin tiim yeryiizii
temiz ve mescid (mahalli) kilindi.”’ hadisi dikkate alindiginda mescid
veya cami lugat kitaplarinin kaydettigi gibi “Iginde Allah’a ibadet edilen
secde mahallidir.” ™ Sonug olarak sahih hadislerde mescid “Icinde Allah
adimin zikredildigi yer ¢ olarak ifade edilmistir.

B. Mekke ve Medine’deki ilk Mescidler

Hz. Peygamber gerek Mekke’de gerekse Medine’de heniiz
Miisliimanlarin bir mescid yapimini gergeklestirmedigi donemde vakte
eristigi anda namazin1 hemen eda ederdi. Kimi zaman namaz kilinan yer,
hayvanlarin toplandig1 agillarin temiz kisimlart ile hurma kurutmalig

68 Mesela bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1X, 405 (5570); XXX, 101 (18164).

69 Ayni, Ebu Muhammed Bedriiddin, Serhu Siinen-i Ebi Davud, II, 457, thk, Ebu’l-Miinzir

Halid b. [brahim el-Misri, Mektebetii’r-Riisd, I-VI (Miicelled), Riyad, 1420/1999, 1. Baski.

70 Miislim, “Salat”, 55; Tirmizi, itikaf, 80; Taberani, el-Mu cemu’I-kebir, XVIII, 219 (547).

71 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyméan b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-evsat, I, 61 (171); thk. Tarik b.

Ivadullah-Abdiilmuhsin b. Ibrahim, Daru’l-Haremeyn, I-X, Kabhire, trs.

72 Ziiheyr b. Abbad, Ebu Hatim er-Razi ve Ebu Ziir’a’ya gore sika kabul edilirken Darekutni

ile Zehebi’ye gére hadis rivayetinde meghuldiir. Bkz. ibn Eb Hatim, Ebi Muhammed er-Razi,

el-Cerh ve’t-Ta’dil, ITI, 591; Déru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut, 1271/1952, 1. Baski; Ibn

Hacer, Ebu’l-Fazl el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 111, 344; Matbaatii ddireti’l-meérif, I-XII,

Haydarabad, 1326/1908, 1. Baski.

73 Bkz. Eba Omer el-Kindi, Muhammed b. Yasuf, Kitdbu l-viildt ve kitdbu l-kuddt, s. 32, 41,
50, 85, 109 v.d., thk. Muhammed Hasen Ismail-Ahmed Ferid, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1424/2003, 1. Baski.

74 Buhari, “Salat” 56; Miislim, “Mesacid” 3.

75 Ibn Manzur, Lisanu’l-arab, III, 204; Makrizi, EbG Muhammed Ahmed b. Ali, el-Mevdiz

ve’l-1’tibar bizikri’l-hitati ve’l-asar, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, I-IV, Beyrut, 1418/1997, 1. Baski.

76 Bkz. Buhari, “Salat”, 65; Miislim, “Mesacid”, 34, 35; Ebu Davud, “Tatavvu’”, 1; Tirmizi,

“Salat”, 120; Nesai, “Mesacid”, 1.
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olarak kullanilan yerler olabilmekteydi.”” Mekke’de agiktan teblig ile ilgili
ayetler’® nazil oluncaya degin ilk Miisliimanlar, Erkam b. Ebi’l-Erkam’in
(6. 55/675) evini sohbet mahalli ve mescid kabul etmigler, namazlarini
burada ikame etmislerdir.”” Hatta ezalarin arttigi bu donemde Hz. Ebubekir,
ibadet etmek i¢in evini terk etmek zorunda kalmis ancak Mekkeli arkadasi
Ibnii’d-Diigunne’nin kefil olmasiyla sehre geri donebilmistir. Aciktan
namaz kilmamasini ve Kur’an okumamasini sart kosan miisriklere ragmen
Hz. Ebubekir, evinin bir kdsesini mescid edinmis ve burada etkili sesiyle
Kur’an tilavet etmistir. Kadinlar, cocuklar ve koleler kendisini hayranlikla
izlemistir. Pek ¢ok kisiyi etkilemesinden korkan miisrikler, ibnii’d-
Diigunne’den kefaleti geri almasini isteyince Hz. Ebubekr emanin1 geri
iade etmistir. Hz. Ebubekr’in evini mescid edinmesindeki zorluklar1 ve
[bnii’d-Diigunne’nin kefaletini anlattign uzunca hadisinde Hz. Aise’nin
“Sabah ve aksam Hz. Peygamberin bize ugramadigi hi¢cbir giin olmuyordu”
ifadesi o siirecte yasananlari 6zetler niteliktedir. Zira s6z konusu gilinlerde
Hz. Peygamber (s.a.s) “Hicret edeceginiz yurdunuz bana gosterildi. Orasi
giines yamgi kayaliklarin arasinda hurmalik bir vadidir.” buyurmakta ve
Hz. Ebubekir (r.a) hicret hazirliklarina baglamis bulunmaktadir.®

Hz. Omer’in Islam’a girisiyle miiminler Kabe’de topluca ibadet
edebilme giiciinii elde edebilmislerdir.’! Bu hadise, miiminlerin cemaat
olmanin giiciinii hissetmelerinde, birbirine giiven ve dayanisma i¢inde
bulunmalarinda 6nemli bir esiktir. Medine’de Akabe biatlariyla devam
eden gelismeler cemaat halinde hareket etmenin Onemli gostergeleri
olarak kabul edilebilir. Zira Hz. Peygamberden 6nce Medine’ye hicret
eden sahabenin gayretleriyle bir araya gelip ibadetlerini ifa edebilecekleri
mescidler yapma ihtiyact bu birlikteliklerin sonunda ortaya cikmustir.
Mescid-i Nebevi yapilincaya kadar ilk Miisliimanlar farkli mescidlerde bes
vakit namazi1 ve Cuma namazlarimi eda etmislerdir.®

Medine ve civarinda miminlerin sayist arttikca imametligi ve
liderligiyle 6ne c¢ikan sahabilerin adini tasiyan mescidler yapilmistir.
Buhari’nin el-Camiu s-Sahih inde 56 5 doi J& & &6 “Filan ogullarna
ait mescid denilir mi?”% seklinde bir bab bashig olusturmasi ve
Zireykogullar1 Mescidi ile alakali rivayeti tercemesine esas kabul etmesi

77 Bkz. Buhari, “Salat”, 48, 49; Miislim, “Mesacid”, 9, 10; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XX,
321 (13018).

78 Bkz. Hicr, 15/94; Suara, 26/214, 215.

79 Halebi, Ebu’l-Ferec Niriiddin Ibrahim b. Ahmed, Insanii’l-‘uytn fi sireti’l-emini’l-me min,
1, 403, Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, I-I1I, Beyrut, 1427/2006, 2. Baski.

80 Bkz. Buhari, “Kefalet”, 4; “Menakibu’l-ensar”, 45; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXXII,
419 (25626). Ayrica bkz. bn Hisam, es-Sire, I, 373.

81 Ibn Hisam, es-Sire, I, 342.

82 Ibn Sebbe, Tarihu’l-Medine, s. 68; Semhiidi, Ebu’l-Hasen Niriiddin, Vefaii’l-vefi biahbari
dari’l-Mustafa, IIT, 32, 33; Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, I-IV, Beyrut, 1419/1998, 1. Baski;
Halebi, Insanii’l-‘uytn, II, 89-90.

83 Bubhari, “Salat”, 41.
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bu baglamda Onemli bir bilgidir. Nitekim bazi kaynaklara gore
Ziireykogullar1 Mescidi, ilk mescid olup Seniyyetii’l-veda’ya bir mil
uzaklikta ve Medine’nin dogusunda yer almaktadir. Hz. Peygamberin
(s.a.s) bu mescide girip abdest aldig1 ancak namaz kilmadig1 bilinmektedir.
Burada imamlik yapan Rafi’ b. Malik el-Aclan, Akabe Biat’inda Hazrec
kabilesinden gelerek Miisliiman olmus 6, 12 ve 70 kisilik grubun basinda
(nakib sifatiyla) yer almistir. Hz. Peygamber Mekke’de nazil olan ayetleri
(Yusuf Suresi) ihtiva eden sayfalar1 kendisine vermis; o da miiminleri
etrafina toplayarak bu ayetleri mescidde okumustur. Bu yoniiyle
Zireykogullart Mescidi, i¢inde Kur’an okunan Medine’deki ilk mescid
olma ozelligi tasimaktadir.®

Islam’a girenlerin sayis1 Medine’de arttikca Miisliimanlarin mescid
yapmast kaginilmaz olmustur. Medine’de Hz. Peygamberin (s.a.s) hicreti
sirasinda bina ettigi Mescid-i Kuba ile merkezdeki Mescid-i Nebevi disinda
dokuz mescid daha bulunmaktadir. Bunlarin adlar1 soyledir: Mescid-ii
Beni Amr, Mescid-ii Beni Saide, Mescid-ii Beni Ubeyd, Mescid-ii Beni
Seleme, Mescid-ii Beni Rabih, Mescid-ii Beni Ziireyk, Mescid-ii Beni
Gifar, Mescid-ii Eslem, Mescid-ii Ciitheyne.®

Hangi donemde olursa olsun ibadet maksadiyla bir mescidde
toplananlarin (cemaat) hi¢ kuskusuz belirgin o6zelliklere sahip olmasi
gerekir. Asagida bu hususiyetler Mescid-i Kuba ile Mescid-i Dirar 6zelinde
incelenecek ve bu iki yerde toplanan cemaati 6ne ¢ikartan 6zellikler analiz
edilecektir.

IV. Mescid-i Kub4 ve Cemaati One Cikartan Ozellikler

A. Mescid-i Kuba’min Yapim

Kuba, Hz. Peygamberin hicret sirasinda ikamet ettigi Medine’ye iki
mil’ uzakliktaki kOytin adidir. Kubéa adii yakinlarindaki su kuyusundan
almakta, Steden beri Amr b. Avf ogullarinin yurdu olarak bilinmektedir.

84 Ibn Sebbe, Tarihu’l-Medine, s. 77; Ibn Hacer, Ebu’l-Fazl el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-
sahabe, thk. Adil Ahmed Abdilmevcad, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, I-VIII, Beyrut, 1415/1994,
1. Baski; Ibnii’z-Ziya el-Mekki, Ebu’l-Bekd Bahaiiddin, Tarihu Mekkete’l-Miiserrefe ve’l-
Mescidi’l-Haram ve’l-Medineti’s-serife ve’l-kabri’s-serif, s. 306; thk. Al Ibrahim-Eymen Nasir,
Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1424/2004, 2. Baski; Semhddi, Vefati’l-vefa, 111, 58.

85 Bkz. Ebt David, Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, el-Merasil, s. 78 (15), thk. Suayb el-
Arnaid, Miessesetii’'r-risale, Beyrut, 1408/1987, 1. Baski; Belaziri, Ahmed b. Yahya, Ensabu’l-
esraf, I, 252, thk. Sitheyl Ziikkar-Riyaz ez-Zirikli, Daru’l-fikr, I-XIII, Beyrut, 1417/1996. 1.
Baski.

86 Belaziri’nin (Mu’cemu’l-buldan, IV, 302, Daru Sadir, I-VII, Beyrut, 1415/1995, 2. Baski1)
vermis oldugu bu bilgi dikkate alinirsa aradaki mesafenin yaklasik 3,5 veya 4 kilometre kadar
oldugu diisiiniilebilir. Ancak Islam toplumunda mil él¢iisiiniin bolgelere gore farklilik gdsterecegi
unutulmamalidir. Genellikle bir mil 1475-1490 m., 1615-1625 m., 1845-1850 m., 1920-1940 m.,
olarak kabul gérmiistiir. Bkz. Kallek, Cengiz, “Mil”, DIA, C. XXX, s. 53-54, Istanbul, 2005).
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Ibn Ishak’a (6. 151/768)%" dayandirilan rivayete gore bu kuyu “Kral Suyu”
olarak bilinir.*® Kimi alimlere gore Kur’an’da bahsedilen Yemen kavmi
krallarindan (Tiibba’)® Ebl Kerib Es’ad el-Himyeri, Kuba’ya geldiginde
sozkonusu kuyuyu actirmistir. Hicretten yedi yiiz y1l 6nce Yesrib’e geldigi
sOylenen Kral, bolgede bulunan Yahudileri ilkin 6ldiirmek istemis ancak
Yahudilerle aralarinda husiimet bulunan Evs ve Hazrecliler kendisinden
yardim talep etmistir. Kral, Mekke’ye varinca Kéabe’ye hiirmet edip {izerine
ortii drtmiis tevhit ehli bir kimsedir.” Ote yandan “Tiibba’ lanetli mi degil
mi bilmiyorum’™'; “Tiibba’a sovmeyin. Ciinkii o miimindi.”?? “Es’ad el-
Himyeri’ye sévmeyin. Ciinkii Kdbe'ye ilk rtiiyii orten kisiydi. ””* seklinde
isnadi sahih kabul edilen hadisler de bulunmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s) Kuba’ya varinca —ihtilafl1 olmakla beraber-
Amr b. Avf ogullarindan yas1 bir hayli ilerlemis Kulsiim b. el-Hidm’in
evinde ikamet etmistir. Mescid yapilmasi i¢in evinin yaninda hurmalarin
kurutuldugu yeri —bir rivayete gore- bagisladig1 sdylenen bu zat, Ensar
icinde vefat eden ilk kisidir.”* Hz. Peygamber geceleri onun evinde ikamet
etmis, giindiizleri bekar muhacirlerin kaldig1 Sa’d b. Hayseme’nin evinde
miiminlerle bulusmustur.”® Hz. Peygamber (s.a.s) Mescid-i Kuba’nin
yapiminda bir is¢i misali kerpi¢ tasimis, sahabenin “/fldh oldu imar eden
mescitleri/Kurtuldu Kur 'an okuyan geceleri ™ gibi siirlerine eslik etmistir.

87 Her ne kadar ibn Ishak; bazi cerh ta’dil alimleri tarafindan tedlis yaptigi, Siilige ve

Kaderilige temayiilii oldugu gerekgesiyle giivenilir bulunmaz ise de (fbn Adi, el-Kdamil, VII,

257; Zehebi, Siyer-u A’lami’n-niibeld, VII, 39, 46; Ibn Hacer, Tehzib, IX, 38) kimi kaynaklarda

pek cok giivenilir hadis aliminin kendisinden hadis aldig1 soylenmektedir. (Ibn Ebi Hatim, el-

Cerh vet-Ta’dil, V11, 191, 192; Tbn Adi, el-Kdmil, VII, 255, 256). Muahhar dénemin meshur

alimlerine gore onun ahkdma dair konularda hadislerinin tahkik edilmesi daha isabetlidir.

(Zehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, V11, 40; Tbn Hacer, Tehzib, TX, 38;). Buna mukabil Ibn Ishak’in

tedlis yapmasinin tarih ve hadis rivayeti arasindaki ilmi bakis agisindan kaynaklandigini ve her

iki ilim dalini biitiinlestirerek ele aldigini sdyleyen arastirmacilar da vardir. (Robson, James,

“Ibn Ishak’in Isnad Kullamsi”, ¢eviren: Talat, Kogyigit, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 1962, cilt: X, s. 118,123; Fayda, Mustafa, “Ibn Ishak”, DIA, XX, 94, 95, Istanbul,

1999; Eser, Mithat, “Eseri Giiniimiize Ulasan Ilk Siyer Miiellifi Ibn Ishak in Giivenirligi”, Istem

(islam, San’at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi) Dergisi, Yil: 7, Say1: 13, s. 261-280, 2009; Yilmaz,

Yasin, “Bir Siyer Miiellifi Olan Ibn Ishak taki Bazi Hédiseler Orneginde Siver-Tefsir Iliskisi”,

Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, cilt: XI, say1: 22, s.

107-108).

88 Bkz. Ibn Ishak, Ebi Abdillah el-Kuresi, Kitabu’s-Siyer ve’l-Megazi, s. 52-54; thk. Siiheyl

Zekkar, Daru’l-fikr, Beyrut, 1398/1978, 1. Baski.

89 Bkz. Duhan 44/37; Kaf 50/14.

90 TIbn Sebbe, Tarihu’l-Medine, s. 51; Siiheyli, er-Ravdu’l-iiniif, I, 83-85; IV, 154; Tbnii’z-Ziya,

Sifau’l-garam, II, 406.

91 Ebu Davud, “Siinnet”, 13.

92 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, XXXVII, 519 (22880).

93 Abdiirrezzak, Ebt Bekr es-San‘ani, el-Musannef, V, 89 (9086) thk. Habiburrahman el-
A’zami, el-Mektebii’l-Tslami, I-XI, Beyrut, 1403/1982, 2. Baski).

94 Ibn Hisam, es-Sire, 1, 478, 493; Buhari, Menakibu’l-ensar, 46.

95 Tbn Hisam, es-Sire, I, 494; Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud, Futiihu’l-buldan, I,

13, Daru Mektebeti’l-Hilal, Beyrut, 1408/1988; Siiheyli, er-Ravdu’l-tiniif, IV, 152, 153.

96 Ibn Ebli Seybe, Ebubekir, Kitabu’l-Musannef fi’l-chadis ve’l-asar, V, 277 (26053), thk.

Kemal Yusuf el-Hft, Mektebetii’r-Riisd, I-VII, Riyad, 1409/1989, 1. Baski; Ibn Sebbe, Tarihu’l-

Medine, I, 52.



16 iibrahim TOZLU

Hz. Peygamberin bu mescide kible tagini kendi elleriyle yerlestirdigi ve
Miislimanlarin burada Kudiis’e yonelerek namaz kildiklari bilinmektedir.””
Bu bilgiyi teyit eden haberlerden biri TabiGn’un biiyiiklerinden sika
ravi Abdullah b. Biireyde’den (6. 115/734)%® nakledilmistir. Kurtubi (0.
671/1273) “Allah (o evlerin) yiicelmesine ve i¢clerinde isminin okunmasina
izin vermigtir.”” ayetini tefsir ederken onun géyle dedigini nakleder:
“Mescid-i Kuba, peygamber eliyle bina edilmis dort 6énemli mescidden
biridir. Bunlardan ilki Kabe-i Muazzama’dir; onu Ibrahim ile oglu Ismail
(a.s) yapmustir. Beytii’l-Makdis’i Davud ile oglu Siileyman Peygamber (a.s)
bina etmis, Mescid-i nebi ile Mescid-i Kuba’yi ise bizzat Hz. Peygamber
ashabiyla birlikte inga etmigtir.”!%

Hz. Peygamber hicret yolculugunda cuma giinii Kuba’dan ¢ikinca
Rantina’daki ilk Cuma namazini vadi ortasinda bulunan Salim b.
Avfogullarinin yurdunda kildirmig, Medine’ye ulastiginda ise Ebu Eyytb
el-Ensari’nin evine konuk olmustur.'"!

B. Mescid-i Kuba Cemaatini One Cikartan Ozellikler

Mescid-i Kuba’da bir araya gelen miiminleri 6ne ¢ikartan bazi vasiflar
Kur’an’da zikredilmis ayrica hadislerle agiklanmistir. Bu oOzellikler su
sekilde siralanabilir:

1. Takva Ehli Olmalari

“...Temeli takva (Allah’a karst gelmekten sakinmak) tizerine kurulan
mescit (s J& smul dial) ... 12 ayetinde Hz. Peygamberin, takva iizere
mescid kuran halkin yaninda namaz kilmasi istenmistir. Bu ayetin Mescid-i
Nebi hakkinda nézil oldugu sdylense de alimlerin ¢ogunluguna (Cumhur)
gore burada ozellikleri zikredilenler Kuba halkidir.'”® Mescidin 6zelligi
takva ehli tarafindan kurulmasidir. Takva Kur’an-1 kerim’de sakinmak
itaat etmek'%, koruyan ve korunulan'®, seven birinin sevdigini incitmekten

97 Belazlri, Futhu’l-buldan, 1, 13; ibn Seyyidii’'n-nas, UyGnii’l-eser fi funtni l-megdzi
ve’s-semaili ve’s-siyer, II, 351, talik: Ibrahim Muhammed Ramazan, Daru’l-kalem, I-II, Beyrut,
1414/1993, 1. Baski.

98 Zehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, V, 50.

99 Nir, 24/36.

100 Kurtubi, EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, VIII, 259; thk.
Ahmed el-Berdiini, Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, [-XX (10 miicelled), Kahire, 1384/1964, 2. Baski;
Ayrica bkz. Semhdi, Vefau’l-vefa, 111, 17.

101 Vakidi, Ebu Abdullah es-Sehmi, el-Megazi, I, 304, thk. Marsden Jones, Daru’l-a’lemi,
I-111, Beyrut, 1409/1989, 2. Baski; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 492, 494; Siiheyli, er-Ravdu’l-iiniif, IV,
231; Ibn Seyyidiinnas, Uyfinii’l-eser, I, 22.

102 Tevbe 9/108.

103 Razi, Mefatihu’l-gayb, X VI, 146; Sami, Siibiili’l-htda, V, 471.

104 Suara 26/108, 179.

105 Miiddessir, 74/56.



Ilahiyat Alaminda Akademik Caligmalar-II 4 17

106

¢ekinmesi ve yaratanina karsi saygi ve sorumluluk duymasi'® gibi pek ¢ok

manada kullanilir; kelime anlami korkmak ve ¢ekinmektir.!%?

2. Temizligi Sevmeleri

Mescid-i Kuba cemaatinin tavsif edildigi ayette 15yht of &sid :Jl’.; 4
“Orada temizlenmeyi seven adamlar vardr”'" kism dikkate alindiginda
temizligi seviyor olmalar1 en belirgin 6zelliktir. Kuba cemaati ibadet dncesi
yapilan temizlikle (Taharet) Ovgiliye layik goriilmiistiir. “Ayette Hz.
Peygamberin, bu &zelliklere sahip cemaat yaninda bulunmasi ve buna
dikkat etmeyenlerle (Mescid-i Dirar) arasina mesafe koymasi istenmigtir.”!%
Su rivayet onlarin temizlige ne denli dikkat ettiklerini daha tafsilatl anlatir:
“Mezkir ayet nézil olunca Hz. Peygamber (s.a.s), Mescid-i Kuba’ nin
kapisina geldi. Ensar’dan bir grup miimini oturmus vaziyette buldu. Onlara
‘Siz miimin misiniz?’ diye sorunca cevap vermediler. Bunun {izerine Hz.
Omer (r.a), onlarin miimin kimseler olduklarmni sdyledi. Daha sonra Hz.
Peygamber onlara ‘Kazaya riza gosterir misiniz?’, ‘Belaya sabreder
misiniz?’, ‘Rahathik zamaninda siikreder misiniz?’, ‘Kabe’nin Rabbine
iman eder misiniz?’ diye ardi1 ardina sorular yoneltince her birine ‘evet’
diye cevap verdiler. Bunun tizere Hz. Peygamber onlara soyle hitap etti:
‘Ey Ensar toplulugu! Allah Tedld abdest bozarken ve abdest alirken yapmag
oldugunuz temizlikle sizi medhii sena etti.” Ensar ‘Ey Allah’in Restlil! Biz
ti¢ defa tag kullanmak suretiyle necaseti temizler sonra bir de suyla yikariz.’
dediklerinde Hz. Peygamber(s.a.s)onlaranazilolanilgiliayetiokumustur.”!'?

3. Namaz Kilmalarn

3
o

Mezkir ayette i 4 & Y “Sen orada (Mescid-i Dirdr’da) asla
durma!”"" kismi, Hz. Peygamberin (s.a.s) Kuba halki yaninda namazi
ikdme etmesi ile ilgilidir. Kur’an’da sik¢a gectigi tizere namaz kilmak (361)
“Ekame” fiili ile mesela (332 &5é.8) “namazi kilarlar”'? seklinde zikredilir.
Dolayisiyla mescidde durmanin illeti namaz kilmak ve ibadeti yerine
getirmektir. Kuba halki hem suyla temizlenmeyi seven hem de abdest
alarak namazi1 ikdme eden bir cemaattir. Ayirt edici 6zellikleri namaza
diiskiin olmalaridir. Fahruddin er-Razi (6. 606/1210) ilgili ayeti

106 Bakara, 2/197; Maide, 5/2.

107 ibn Manzur, Lisanu’l-arab, XV, 402.

108 Tevbe 9/108.

109 Razi, Mefatihu’l-gayb, X VI, 147.

110 Hadis sahihtir. Bkz. Tirmizi, “Tefsir”, 9/3099; Eba Davud, “Taharet”, 23/44; ibn Mace,
“Taharet”, 357, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXIV, 235 (15485). Taberani el-Mu’cemu’l-
evsat, [X, 163 (9427); Hakim Nisabri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, I, 257 (554), thk. Mustafa
Abdulkadir Ata, Daruw’l-kiitiibil ilmiyye, I-IV, Beyrut, 1411/1990, 1. Baski. Zeylai, Eba
Muhammed Cemaliiddin, Tahricii’l-ehadisi ve’l-asari’l-vakiati fi Tefsiri’l-Kessaf, 11, 103 (574),
thk. Abdullah b. Abdirrahman es-Sa’d, Daru Tbn Huzeyme, I-IV, Riyad, 1414/1993, 1. Baski.
111 Tevbe, 9/108.

112 Bakara, 2/3.
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yorumlarken bu incelige ‘salih bir miimin sohbet etmeye daha layiktir’
sOziinli hatirlatarak su tespiti yapmaktadir: “Hz. Peygamberin bagka bir
yerde (Mescid-i Diwrdr’da) bulunmasi caiz degilken Mescid-i Kuba’da
bulunmasi neden daha uygundur? diyecek olursan sana sunu soyleyebilirim:
“Mescid-i Dirar’da kalman caiz olsa bile namaz kilmaya daha elverisli
oldugundan Mescid-i Kuba’y1 tercih etmen gerekir.”!'?

4. Tovbekar Bir Topluluk Olmalari

Mezkir ayette \5;6kts &f 558 “Onlar temizlenmeyi severler” kismimdan
tefsir alimleri maddi temizligin yan sira manevi temizligin kast edilmis
olmasint miimkiin gérmekte ve soyle demektedirler: “Burada temizlik
zahir ve batin olmak {izere iki sekilde gerceklesir. Zahiri temizligin
giderilmesi suyla miimkiindiir; ancak kisinin i¢inin giinahlardan arinmasi
ve isyankar olmasi temizlikte daha dnceliklidir. Bu sebeple Kuba cemaati
zahiren suyla temizlenmig, batinlari ise kiifiir ve Allah’a isyanla mesgul
etmemis tovbe ehli bir cemaattir. Glinahtan arinmak ve isyan ehli olmamak
Allah’a yakinlasmay1 (Kurbiyet) gerektirir. Allah Tedala, kiifre girmekle ve
miiminler arasinda tefrika yapmakla Dirar ehlinin batinlarindaki giinaha
(kiifre) dikkat gekmisgtir.”!!4

5. Allah’tan Baskasindan Korkmamalari

Kuba ehli Hz. Peygamberin (s.a.s) tebligini isitince, 6teden beri
aralarinda yasadiklar1 Evs ve Hacrec’ten ve bunlarin disinda 6zellikle
Yahudiler’den gelebilecek her tiirlii mesakkate direng gostermislerdir.
Higbir korku tasimadan Akabe’de “Gerek sikint1 ve darlikta gerekse refah
halinde (s6z) dinlemek, itaat etmek {lizere sana biat ediyoruz. Dinin emri
hususunda asla ¢ekismemek, nerede olursak olalim hakki sdylemek
lizerimize borg olsun. Hicbir kinayaninin kinamasindan korkmayacagiz”!'*
diyerek iman etmislerdir. Onlarin bu ifadelerinden Allah’tan baska hicbir
korku tanimayan tevhid ehli miiminler oldugu anlasilir. Buradaki korku
Allah’a iman edip ibadet etmekte higbir giicten ¢ekinmemek anlamindadir.
Hz. Peygamberin Medine’ye davet edilmesinde, sahiplenilmesinde biiyiik
etken olmustur. Ote yandan Kur’an, iman konusunda miiminin higbir
kuvvetten ¢ekinmemesini anlatirken namazla korku arasinda soyle irtibat
kurmaktadir: “Nerede olursaniz olun, yiiziiniizii (namazda) Mescid-i
Haram’a dogru cevirin ki, zalimlerin disindaki insanlarin elinde (size
kars1) bir koz olmasin. Zalimlerden korkmayn, benden korkun. Béylece
size nimetlerimi tamamlayayim ve dogru yolu bulasiniz.”"'® Burada
113 Razi, Mefatihu’l-gayb, XVI1, 148.

114 Maturidi, Ebi Mansur, Te’vilatii ehli’s-siinne, V, 482, thk. Dr. Mecdi Beslim, Darul
kiitiibi’l-ilmiyye, [-X, Beyrut, 1426/2006, 1. Baski; Razi, Mefatihu’l-gayb, XVI, 148; Kurtubi,
el-Cami, VIII, 259.

115 Ibn Hisam, es-Sire, 1, 454; Siiheyli, er-Ravdu l-iiniif, 1V, 87.
116 Bakara 2/150; Al-i Imran 3/175.




Ilahiyat Alaminda Akademik Caligmalar-II 4 19

vurgulanan ashabin miisriklere karsi namaz kilarken korku icinde
olmamalaridir.'"” Dolayisiyla Kuba cemaatini tavsif eden ayette zikredilen
takva-ittikd kelimesi siradan korku anlaminda kullanilmamustir. Ciinki
“Takva; Allah’a itaatte ihlasi, masiyette ise azabindan sakinmay1 gerektirir.
Bu, ceza almayr hakli kilan davranislardan nefsi korumak suretiyle
gergeklesir.”"® Birgok ayette korkuyu ifade eden havf (@), hagyet
(325)12°) rehbet (42!, Tu’b (s )2 gibi kavramlar zikredilirken Kuba
cemaatinin “takva” kelimesiyle birlikte anilmasi Allah’tan baskasindan
korkmamak anlaminda 6nemli bir 6zelliktir.

6. Islerinde Allah Rizasim1 Gozetmeleri

Kuba ehli ile Dirdr cemaatinin mukayese edildigi “Binasini takva
(Allah’a karst gelmekten sakinmak) ve O’nun rizasini kazanmak temeli
tizerine kuran kimse mi daha hayiwrlidir, yoksa binasini ¢ékmeye yiiz tutmus
bir yarin kenarina kurup, onunla birlikte kendisi de cehennem atesine
yuvarlanan kimse mi? ' ayetindeki soru dnemlidir. Bu ayette Kuba ehli,
“Allah’1n rizasin1 kazanmakla” 6ne ¢ikartilmaktadir. Fahruddin er-Réz1’ye
(6. 606/1210) gore “Kuba ehli, mabedin yapim agamasinda amellerinin
Allah’tan ihlasla kabul edilmesini iimit ederek itaat etmisler ve ilahi rizay1
gozetmislerdir. Bunun yani sira onlar, bina ettikleri mabed Allah’in rizasina
layik bir sekilde olmaz ve kabul edilmez diye ¢ekinip (rehbet) islerinde sirf
Allah rizasin1 gézetmekle takva haline ulagmiglardir.”?

Kuba ehli; Maturidi’nin (6. 333/944) yorumuyla “Kalpleri Allah’tan
bir an dahi olsa ayr1 kalmayan Rabbinden korku hali devam olan ve emrine
her an hazir bekleyen”'? kimselerdir. Dirar ehlinin yapmis oldugu binaya
kiyasla ¢cok daha kalic1 (sevabr ebedi) bir is-amel yapmislardir. Islerinde
Allah’in rizasimi esas almiglardir. Buna mukabil Allah’in kullarina zarar
vermeyi ve ortaya koydugu eseriyle Allah’1 inkar etmeyi gaye edinen
Dirar ehli aymi ayette “binasint ¢ékmeye yiiz tutmus bir ydrin kenarina
kurmak'? ile esdeger tutulmustur.

7. Farzlarin Yam Sira Nafile ibadetlerine Diiskiinliikleri

117 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, I, 593; Razi, Mefatthu’l-gayb, IV, 121; Kurtubi, el-Cami, II,
168-169.

118 Ciircani, Seyyid Serif, Kitabu’t-Ta’rifat, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan, 1403/1983, 1.
Baski.

119 Bkz. Bakara 2/62, 112, 155.

120 Bkz. Enbiya 21/28; Mii’'mintn, 23/57.

121 Bkz. Hasr, 59/13.

122 Bkz. Hasr 59/2.

123 Tevbe, 9/109.

124 Razi, Mefatihu’l-gayb, X VI, 149.

125 Maturidi, Te’vilatii ehli’s-stinne, VII, 373.

126 Tevbe, 9/109.
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Kuba cemaatinin ibadetlerinde suyu tercih etmek suretiyle hassasiyet
gostermeleri abdest ayetinin'?’ nazil olmasindan oncedir. Kurtubi’ye
(6. 671/1273) gore “Miireysi’ Gazvesi’'nden (5/627) donerken Abdullah
b. Ubey b. Selal’iin aralarinda oldugu nifak grubunun Hz. Aise’ye (r.a)
iftirada bulunmalar1 {izerine namaz i¢in abdest alinmasi emredilmistir. '8
Namazin Mekke doneminde farz kilindigi dikkate alindiginda abdestin
farziyetiyle ilgili indirilen ayet, mevcut uygulamanin ikrart mahiyetindedir.
Hicretten bir y1l 6nce Mirac hadisesi 6ncesinde abdestin nasil alinacagi
ve hangi vakitte namaz kilmacag1 Cibril (a.s) tarafindan Hz. Peygambere
(s.a.s) tarif edilmistir.'"”® Dolayisiyla miiminler abdest ve namaz hakkinda
bilgi sahibidirler. Ote yandan Hz. Peygamber, 6nceki iimmetlerde abdestin
oldugunu bazi hadislerinde ifade buyurmustur.”®® Bu sebeple Kuba
ehlinin farz veya nafile namazlarda abdest ve temizlige diiskiinligi ilk
defa zuhur eden 6zellik degildir. Hatta onlarin ibadetlerdeki bu 6zelligini
Tevrat’tan kalma bilgilerden Ogrendiklerini dogrulayan sahih hadisler
de vardir.'*! Dolayisiyla Kuba cemaati, 6teden beri ibadet ehlidir. Hz.
Peygamberin onlan teyit eden uygulamalariyla ibadetlere diskiinliikleri
percinlesmistir. Nitekim Zeyd b. Erkdm’in aktardigma gore Hz.
Peygamber (s.a.s) Kuba ehline bir kusluk vaktinde vardiginda onlar1 Duha
namazi kilarken gormiis “Evvdbin namazi, sicaktan deve yavrularinin
ayaklarimin yandigi zamandir”’3? buyurmak suretiyle yapmis olduklari
nafile ibadetten hognutlugunu dile getirmistir. Hz. Peygamber Medine’de
oldugu her cumartesi giinii, bu mescide yaya veya binitli olarak gitmeyi
cok sevmistir.'** Ashabina su tavsiyede bulunmustur: “Kim giizelce abdest
alir ve bu mescidde namaz kilarsa umre yapmis gibi sevap elde eder.”'?*
Hz. Peygamberin bu siinnetini icra etmek igin sahabi Abdullah b. Omer’in
(r.a) sikca Mescid-i Kuba’ya geldigi ve orada Duha namazi kildig1 meshur
bir uygulamadir.'*®

8. Allah Teala’min Sevdigi Bir Topluluk Olmasi

Kuba ehli “Allah tertemiz olanlar: sever” ayetinde zikredildigi
iizere sevilmeyi hak etmis bir cemaattir. Tefsir alimlerine gore “Onlarin

127 Bkz. Maiide, 5/6.

128 Kaurtubi, el-Cami’, XII, 198.

129 Tlgili sahih rivayetler i¢in bkz. Tirmizi, Salat,1; Ebu Davud, Salat 2; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, V, 344 (3322); Ibn Ebii Seybe, el-Musannef, I, 280 (3220).

130 Bkz. Buhari, “Biiya’”, 100; Tbn Mace, “Taharet”, 47.

131 Ebu Davud, “Taharet”, 23; Ibn Mace, “Tahéret”, 28; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXIV,
235 (15485); Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, IV, 179 (4070); XIII, 158 (382)

132 Mislim, “Mdsafirin”, 143, 144; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I1X, 32 (19264); XXXII,
71 (19319); Ibn Huzeyme, en-Nisabiri, es-Sahih 11, 229 (1227), thk. Muhammed Mustafa el-
A’zami, el-Mektebetii’l-Islami, I-IV, Beyrut, trs; ibn Ebu Seybe, el-Musannef; 11, 173 (7785).
133 Buhari, “I’tisam”, 16; Miislim, “Hac”, 515, 521.

134 Nesai, “Mesacid”, 9; ibn Mace, “ikame”, 197.

135 Bubhari, “Mescidii Mekke”, 2.

136 Tevbe, 9/108.
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sevilmelerinin zéhir sebebi suyla temizlenmeyi tercih etmelerinden
otiirlidiir. Ayet temizliklerini tasdik etmek i¢in nazil olmustur ancak netice
itibariyle Allah da onlar1 sevmistir. "’

Kuba ehli dinine baglh samimi miiminlerdir. Ozellikle ibadetleriyle
ve miitevazi halleriyle takdir edilmislerdir. Abdest ve namazlarini
oziimseyerek yaptiklar: icin Kur’an’da &rnek gosterilmislerdir. Ibadet
mekanlarinda —farz namazlar disinda- Allah’in hosnut olacagi nafile/
siinnet amelleri yapmayi ihmal etmemislerdir. Yiice Allah davranislarini
medhii sena eden ayetleri indirmeden 6nce Hz. Peygamber (s.a.s) onlari
bu manevi yasantilariyla ¢ok sevmistir. Medine’de oldugu her firsatta
mescitlerine gitmek istemistir. imkan buldukca onlarla beraber olmustur.
Ayrica bu sevgisini kendilerine hissettirmis ve onlar1 sevmeyi ashabina
tavsiye etmigtir.'*

Hz. Peygamberin hicreti sirasinda bazi 6zellikleriyle 6ne ¢ikartilan
Kuba ehli, mescitlerinin bina edildigi ilk giinden itibaren kendilerini bir
tiirlii kabul etmeyen ve din alaninda miicadele etmek suretiyle ihanetleriyle
Kur’an’da amilan Dirar ehlinin karsisinda &rnek bir cemaattir. Ilgili
ayetlerde karsi olusum igine giren bu 6zel yapidan (Dirdr cemaatinden)
bahsedilmesi her ikisinin mukayese edilip birtakim sonuglar gikartilmasi
baglaminda Onemlidir. Asagida ilkin bu mescidin yapim asamasinda
yasanan bazi olaylara dikkat ¢ekilecek ardindan cemaatin temel vasifiart
anlatilacaktir.

V. Mescid-i Dirdr ve Grubu One Cikartan Ozellikler

A. Mescid-i Dirar’in Yapimi ve Siirecteki Bazi Gelismeler

Hz. Peygamberin hicret sirasinda Kuba kdylinde miiminlerle mescit
bina ederken bir grup nifak ehli “Leyye’nin merkebini bagladigi yerde mi
secde edecegiz? Ebit Amir gelinceye degin biz de bir mescid yapacagiz. O
gelip bize imamlik yapacak™!*® diyerek karsi ¢ikmistir. Kuba mescidinin
yapildig1r arsa Leyye adinda bir kadmna aittir. Burayr Hazrec kabilesi
miiminlerinden Sa’d b. Hayseme satin alip mescid yapilmasi i¢in Kuba
ehline bagislamistir."® Bu zat hicrette Hz. Peygamberi ilk kargilayanlar
arasinda yer alir.'"' Medine’nin o giinkii reisi Ebti Amir, Hz. Peygamberin
(s.a.s) tesrif etmesiyle sehirden ayrilmig, beraber hareket ettigi kisilere
“Mescidi kisa siirede tamamlayim. Giicliniiz yettigi kadar silah ve gii¢
saglaym. Ben Kayser Melikine (Roma Imparatoru) gidiyorum. Onun

137 Razi, Mefatihu’l-gayb, V1, 421; Kurtubi, e/-Cami’, VIII, 258.

138 Bkz. ibn Mice, “IkiAmet”, 197; Tirmizi, “Mevakitii’s-salat”, 125.

139 Belaziri, Futihu’l-buldan, s. 13.

140 Tbn Sebbe, Tarihu’l-Medine, s. 54. Ayni, Ebu Muhammed Bedriiddin, Umdetii’l-kari Serhu
Sahthi’l-Buhari, VII, 260, Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, [-XII (Miicelled), Beyrut, trs.

141 Bkz. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, XXVII, 239 (16691).
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yardimiyla derleyecegim orduyla birlikte geri donecegim. Muhammed’i ve
arkadaglarini Medine’den ¢ikartacagim”'#* diyerek dnce Mekke’ye, fetih
sonrasinda Sam’a gitmistir. Bir daha geri donmemis Herakleios’a siginarak
Hristiyanlarla birlikte hareket etmeyi tercih etmis ve orada dlmustiir.'**

Ebi Amir'in Roma Imparatoruna gitmesiyle gelisen olaylarda,
Bizans’in Hicaz bolgesini isgal etmek i¢in kalkisti§i kimi planlarin
ortiistiigli ongorilebilir. Clinki nifak ehlinin merkez {issii “Dirar” bu
konuda aktif bir yer olmustur. Buranin zararli oldugunun ayetle bildirildigi
yil, Medine’ye 700 kilometre uzaklik bulunan Tebiik’te Islam ordusunun
30.000 kisilik askerle konuslandig1 zamanlardir. Bu gazvede Dirar ehlinin
Hz. Peygambere Medine’ye bir saatlik mesafede Zievan’da “Ey Allah’in
resli buraya gelip namaz kildirmani ve dua ederek bereketlendirmeni
istiyoruz”'* demeleri hi¢ kuskusuz siradan degildir. Bir arka plan1 vardir.
Ancak Hz. Peygamberin “Sefere cikiyoruz. Insallah donersek, orada
namaz kilariz.”'* demesi muhtemel ser planinin yavaslatilmasi ve pasif
kilinmas1 baglaminda siyasi bir stratejiden uzak olmasa gerektir. Nitekim
sefer donisiinde ilgili ayetin nazil olmasiyla'* artik sonu¢ asamasina
gecilmistir.

B. Mescid-i Dirir Cemaatinin Ozellikleri

Mescid-i Kuba’daki miiminlere karsi yapilanan “Mescid-i Dirar”
tanimlamasinda “Dirdr”'¥’; kendisinde hi¢bir fayda olmayan ve etrafina
zarar1 dokunan anlamina gelir.'*® Her ne kadar bir araya geldikleri mekana
kendileri mescid adin1 vermis olsalar da ayette bu merkezin -mescid ifadesi
korunarak- zararli diye ayristirtlmasi manidardir. Yukarida gegtigi tizere
bu cemaat, zahirde Hz. Peygamberi namaz kildirmak t{izere mescide davet
ederken hakikatte —yillarca siiren- bir harp hazirligi i¢inde bulunmakla
dikkat c¢eker. Bu nedenle nifak ehlidir. Asagida bu kisilerin en temel
ozellikleri siralanmustir:

1. Zarar Veren Bir Orgiit Olmalar

142 Beyhaki, Delailii’n-niibiivve, V, 262.

143 Ibn Hisam, es-Sire, II, 529, 530; Beyhaki, Delailii’ n-niibiivve, V, 263; ibn Abdilberr, Ebu
Omer en-Nemeri, el-Istiib fi ma’rifeti’l-ashab, I, 380 (549), thk. Ali Muhammed el-Becavi,
Daru’l-Ciyl, I-1V, Beyrut, 1412/1992, 1. Baski; ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasen el-Cezeri, Usdii’l-gibe
fi ma’rifeti’s-sahabe, VI, 186 (6048), thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdilmevcid,
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, I-VIII, Beyrut, 1415/1994, 1. Baski; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b.
Omer, es-Siretii’n-Nebeviyye mine’l-biddye ve’n-nihdye, thk. Mustafa Abdilvahid, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, 1395/1976.

144 Beyhaki, Delailii n-niibiivve, V, 262.

145 Siyer ve tarih kitaplarinda (Vakidi, Megazi, 11T, 1046; ibn Hisam, es-Sire, II, 530) yer
alan bu ifade hadis kaynaklarinda tespit edilememistir. Bkz. Zeylai, Tahricii ehadisi’l-Kessaf,
11, 100-101.

146 Tevbe, 9/108; Razi, Mefatihu’l-gayb, XV1, 147; Kurtubi, el-Cami’, VIII, 253.

147 Bkz. Tevbe, 9/107.

148 Kurtubi, el-Cami’, VIII, 252.
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Ebii Amir’in en yakin adamlarindan 6zel bir ekip kurmasi, miiminlere
zarar verebileceklerini planlamasi orgiitiin ne denli bir ise giristigini
gosterir. Burada alt1 ¢izilmesi icap eden husus, Orgiitiin yapilanma
stirecinde “zarar verici” olusunu gizleme egiliminde olup siirekli farkl
stratejiler gelistirmesidir. Zira Dirdr’a devam edenler sahabe arasinda
her ne kadar nifak o6zellikleri ile bilinse de haklarindaki hiikiim ancak
hicretin dokuzuncu yilinda Kur’an’in beyaniyla agikliga kavusmustur. Hi¢
kuskusuz Abdullah b. Ubeyy b. Seltl’iin hicretin V. yilinda tertip edilen
Miireysi gazvesi sonunda Hz. Aise’ye (r.a) iftira atmas: (Ifk Hadisesi)'*
gibi pek cok uygulama elbette bilinmekte ve takip edilmektedir. Ancak
mezkir grup her faaliyeti bir planma sonucu yapmaktadir. Bu tertiplerinde
toplumda i¢ huzursuzluk 4nini kollamaktadir. Ifk hadisesinde bu grubun
yapilanmasindan bahsedilirken “Hani o iftirayi dilden dile dolastiriyor,
hakkinda highbir bilginiz olmayan seyleri agziniza alip soyliiyor ve bunu
onemsiz bir is sanyordunuz.”'*® ifadesi ger¢egi dogrudan goézler oniine
sermektedir. Bu nedenle Ebli Amir ilk giinden itibaren her tiirlii zarar
planlayan kisidir. Hatta s6z konusu mekanin ilk yapimi sirasinda halasi
oglu Hizam b. Halid b. Ebi Vedia’y1 giivenilir bularak goérevlendirmesi,
on iki kisiyle birlikte Mescid-i Dirdr’dan tiinel agarak evini fitnecilere {is
yapmas1'>!' bu yapinin zarar verme seklini ve kasdini gostermesi bakimimdan
ayrica 6nem arz eder. Fahruddin er-Razi’nin (6. 606/1210) ifade ettigi gibi
ilgili ayette onlarin bu 6zelligine dikkat ¢ekmek i¢in fii;»/Diraran (Zarar
vermek igin) denilmistir.'>

2. Dini inkar Etmeleri

Dirér ehli, Mekke’de dini agiktan inkar eden miisriklerden farklidir.
Miiminler arasinda yasamaktadirlar. Mescid bina edip sefere-cihada
kosmakta ancak kalplerindeki iman1 diga vurmamaktadirlar. Bu yiizden
ikiyiizlii/cift sahsiyetli kigilerdir. Miinafik olarak taninirlar. Hz.
Peygamber pek ¢ok hadisinde goriilecegi iizere yalan sdyleyen, verdigi
sozde durmayip cayan, kendine bir sey emanet edildigi zaman ona ihanet
eden kimseyi -Ozellikle Medine doneminde- “miinafik” olarak
nitelemekte'*® hatta iman alametinin Ensar’1 sevmek ve nifak belirtisinin
Ensar’a diismanlik gostermekle olacagini'® tavsif etmesine ragmen
minafiklarin kurguladiklar1 bu plan, glinliik hayatin i¢inde kolaylikla
aciga cikartilabilecek degildir. Zira bu davranis sekli, ayn1 zamanda

149 Tlgili ayet i¢in bkz. Nar, 24/11-22.

150 Nir, 24/15.

151 Vahidi, Ebii’l-Hasen en-Nisabri, Esbabu Niizali’l-Kur’an, s. 259; thk. Isim b. Abdilmuhsin
el-Humeydan, Daru’l-Islih, Demmam, 1412/1992, 2. Baski; Tbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b.
Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, TV, 212, thk. Simi b. Muhammed Sellame, Daru Taybe, I-VIII,
Riyad, 1420/1999, 2. Baski.

152 Razi, Mefatihu’l-gayb, X VI, 146.

153 Buhari, “Iman”, 24; Miislim, “Iman”, 107.

154 Buhari, “iman”, 10; Miislim, “iman” 128.
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miinafik kelimesine yiiklenen anlamla yakindan irtibath bir sifattir.
Nitekim Arap dilinde “miinafik”, tarla faresinin yuvasindan istediginde
cikmasi ve diigmani goriince inine sinmesinden ilham alinarak
kullanilmaktadir.'>® Buna kargin misrik kiifriinii agikga ilan etmekle ortaya
cikmaktadir. Iste Dirar ehli, miiminler icinde yasamakta, farkli usullere
bagvurmak suretiyle irza/namusa dokunan sozlerle ayip ve cirkin ifadeleri
iman ehli hakkinda kullanarak (ta’n etmek) din ile ilgili her ne var ise
gercegin lizerini kurnazca Ortmektedirler. Fahruddin er-Razi’ye (0.
606/1210) gére onlarin bu vasfi “Ibn Abbas’im ilgili ayette isaret ettigi gibi
dini hakikatleri ortiip gizlemek/inkar etmek anlamma gelen kiifran (&)
kelimesiyle Kur’an’da anlatilmaktadir.”'>

3. Toplumda Tefrika/Boliiciiliik Cikarmalari

Mescid-i Dirar’1 yapan ilk grup arasinda tiim sorumlulugu iistlenen
Cariye b. Amir el-Attaf, iki oglunu bu mescidde gorevlendirmistir.
Bunlardan Miicemmi‘ b. Cariye b. Amir el-Evsi el-Ensari (6. 60/680)
Kur’an ayetlerini ezberleyerek cemaate namaz kildirmis bir kurra hafizdir.
Diger oglu Zeyd b. Cariye —hicretin 9. Yilinda Tebiik doniisii- Mescid-i
Diréar’in yikimi sirasinda yillarca emek verdigi binay1 terk etmek istememis
ve bina i¢inde yanmistir. S6z konusu siirecte Mescid-i Dirdr’da imamlik
gorevinde bulunan Miicemmi’in miinafik oldugu -daha sonra- sahabe
tarafindan dile getirilince o, miinafiklarin bu mekani agma konusundaki
gercek maksatlarimi bilmedigine dair yemin edip kurtulmustur. Ancak
yasananlar toplum hafizasindan hemen ¢ikmamis Hz. Omer’in hilafeti
sirasinda Mescid-i Kubd’nin imamligina Miicemmi’ tekrar tayin edilmek
istendiginde Hz. Omer “O Mescid-i Durdr daimamlikyapmuyor muydu? "%
diyerek bir kez daha onu sorgulamistir. Once ona onay vermemis ancak
Miicemmi’ b. Cariye “Ey miiminlerin emiri, o vakit ben kiigliktiim. Ne
yapmak istediklerini bilmiyordum, Kur’an-1 Kerim’le mesguldiim, beni
mazur gor” diyerek kendini savununca Hz. Omer onu tasdik edip imamligini
onaylamistir.””® Miicemmi’ b. Cariye, Hz. Peygamberin vefatindan kisa
siire 6nce Kur’an ayetlerini bir niishada cem etmekle taninan Medineli
sahabilerdendir. Hz. Omer, halifeligi sirasinda onu Kur’an 6gretmek igin
Kufe’ye gondermistir. Abdullah b. Mesud’un tefsir ilminin hemen hemen
yarisini bu zattan aldigi sOylenir. Hz. Muaviye devrinde vefat eden bu
sahabiden Siinen sahipleri de rivayette bulunmustur.'> Dirar ehlinin kendi

155 Ibn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, 11, 967; Tbn Manzur, Lisanu’l-arab, X, 357.

156 Razi, Mefatihu’l-gayb, XVI, 146.

157 Tbn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibra, IV, 275; Tbnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, v, 61; Mogultay, Tkmalu
Tehzibi’l-Kemal, X1, 85; Semhidi, Vefau’l-vefa, 111, 21.

158 Vakidi, Megazi, ITT, 1047; Ibn Hisam, es-Sire, I, 522; Sitheyli, er-Ravdu’l-iiniif, TV, 211.
159 Bkz. Mogultay, b. Kilic, Tkmal-ii Tehzibi’l-Kemal fi esmai’r-rical, VIII, 253; X1, 84; thk.
Ebu Abdirrahman Adil b. Muhammed, nesr: el-Fariku’l-hadise, I-XII, Kahire, 1422/2001, 1.
Baski. Ibn Hacer, Tehzib, X, 47; isabe, V, 577.
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cikarlari i¢in toplum i¢inde kimi, neyi, nerede, ne zaman ve ne sekilde
orgiitiin i¢ine alabilecegini gostermesi bakimindan bu hadise ayrica analiz
edilebilir.

Drrar ehli, davranislarinda gercek planlarini gizlemis, Hz. Peygambere
mescidin acilmasi i¢in geldiklerinde “Rahatsiz olup gelemeyen veya bir
0zrii oldugu i¢in cemaate devam edemeyenlerle, yagmurlu ve soguk
gecelerde namaz kilmak isteyenler i¢in” diye gerekce sunmuslardir.
Miiminler arasina karistiklarinda “Hz. Peygamber mescidimize gelmedikge
biz de gelmeyiz”'® demek suretiyle miiminler arasinda sevgi ve muhabbet
ortamini bolmeyi hedeflemislerdir. Kur’an onlarin bu 6zelligine isaret
etmek iizere mezkdr binanin neden yapildigim anlatirken cxedh o Uyds
“miiminlerin arasint ayrmak i¢in”'®' demistir.

4. Haset Ehli Olup Fitne Cikarmak I¢in Zayif Zamanlar
Gozetmeleri

Kur’an-1 Kerim, Ebd Amir’in yolunu ve ondan gelecek haberi
gozetlediklerinden bu nifak ehli hakkinda mezklr ayette “Allah ve
Peygamber’ine karst savasanlara daha énceden gozciiliik yapmak iizere
tis (mescid) kuranlar...” seklinde bir tanimlama yapmaktadir. Dirar ehli,
Allah ve Peygamberine karsidir. Onlara karsi olanlarla is birligi igindedir.
Ebt Amir cahiliye devrinde kendini Hristiyanliga adamis ve ilme vermis
bir kimsedir. Bu nedenle din adami kisvesiyle ve “Rahib™®? sifatiyla
anilmaktadir. Ancak Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettigi ilk giinden
itibaren onun bu 6zelligini bilmis ve hakkinda “(Ona) rdhib demeyin;
bilakis fasik deyin ' buyurmustur.

Ebti Amir, hicret giiniinde kendi riyasetinin Medine’de elden gittigini
anlamigtir. O gilinden itibaren siirekli yolunu gozetleyen taraftarlari bu
durumu bilmekte ve Mescid-i Dirar’da hazirliklarini ona gére yapmaktadir.
icinde bulunduklar1 bu durum, Dirér ehlini her konuda firsat kollamaya sevk
etmistir. Hedefe ulasmak ve karsi tarafi (yani miiminleri) bertaraf etmek
maksadiyla zaafa diisiirebilmek i¢in her hadiseyi zaman ve mekan itibariyle
takip etmeye koyulmuslardir. Fahruddin er-Razi’ye (6. 606/1210 ) gore
“Mezkir ayetteki Irsiden/ 134 yani “gézciiliik yapmak igin” ifadesi, karst
tarafi stirekli gozetim altina almak ve beklemek manasinda kullanilmistir.
Nitekim ayni kokten tiiretilen kelime Kur’an’da bir bagka ayette'* gozetleme

160 Tbn Hisam, es-Sire, I, 530; Beyhaki, Delailii’n-niibiivve, V, 260.

161 Tevbe, 9/107.

162 Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, V, 259; Ibn Kesir, es-Siretii'n-nebeviyye, 1V, 39.

163 Ibn Hisam, es-Sire, I, 585; II, 67; Ibn Seyyidiinnas, Uytnii’l-eser, I, 255; Sami, Siibiilii’l-
hiida, 111, 419; 1V, 183; V, 470.

164 Bkz. Fecr, 89/14.
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manasinda zikredilmektedir.”'®> Dolayisiyla Dirar ehli, miiminleri fitneye
diisiirmek icin gonillerinde gizlemis olduklarint diga vurmamakla,
muhataplarini ikna etmek i¢in yemin etmek dahil bir¢ok yolu denemekle
firsat kollayan bir 6zellige sahiptir. Kur’an bu tiir nifak ehline “Bizim
iyilikten baska hichir kasdimiz yok” diye mutlaka yemin ederler. %
ayetiyle ayrica dikkat cekmektedir.

Diger taraftan Dirar ehli haset sahibidir. Haset bir baskasinin elinde
olan imkanlar1 kiskanmak anlaminda manevi zafiyettir.'®” Ancak bu, her
ne kadar hadislerde iman ehlinin karsilasabilecegi 6zellik olarak zikredilse
de Hz. Peygamber, imanla hasedin bir arada bulunamayacagina hatta
atesin odunu yiyip bitirmesi gibi iyilikleri yakip yok edecegine dikkat
cekmektedir.'®® Bu bakimdan iman ehli ile nifak ehlinin hasedi bir degildir.
Kur’an; Ehl-i kitab1 “Swfi¢lerindeki kiskangliktan 6tiirii, sizi imaninizdan
vazgecirip kiifre dondiirmek ™', “Miiminlere iyilik dokunursa iiziilmek ve
kotiiliik gelse ona sevinmek ™", “Kendileri gibi inkar etmenizi istemek ™!
gibi ozelliklerle takdim ederken miiminleri “Onlara verilenler karsisinda
iclerinde bir c¢ekememezlik/haset hissetmezler ' seklinde tavsif
etmektedir.

Dirar ehlinin hasedi miiminler arasinda fitne ¢ikartmak i¢in bosluk
ve zafiyet kollamakla yakindan alakalidir. Nitekim bazi miielliflere gore
Ebii Amir’in haset etmesinin arka planinda “Hz. Peygamberin Medine’yi
tesrifiyle liderligi kaybedecek olmasi ve Hazrec kabilesi arasindaki
sOhretinin olumsuz etkilenmesi yer almaktadir. O, Bedir Harbi’nde nifak
oyunlari tertip etmek suretiyle Araplar arasinda irk¢iligr kigkirtarak Uhud
Savagi’nda bu oOzelligi ile 6ne ¢ikmistir. O giin zayif/muhtag kisiler
tizerinden nifak atesini koriikleyip Heraklious ile is birligi yapmuistir.”!”?
Bu bakimdan kafir veya miinafikta goriilen haset zafiyetten 6te imansizlik
gostergesidir. Nitekim Ebd Amir, Hz. Peygamber Tebiik Seferi’ne
cikacagi sirada “gazaya gelebilmek i¢in binit bulamayan ve geride kalmak
istemeyen gozi yash kisilerin” oldugu bir giinde ortaya cikivermis,
Resilullah’in (s.a.s) ashabina “Sizi bindirecek binek bulamiyorum’ '’

165 Razi, Mefatihu’l-gayb, XVI, 146.
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167 Cagric1, Mustafa, “Haset”, DIA, X VI, 378, Istanbul, 1997.
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dedigi sirada Kuba’daki isbirlikgilerini devreye sokmustur. Onlar elgi
olarak gondermistir.

Nifak ehlinin kroniklesmis bu hasedine bir baska 6rnek Evs ile
Hazrecliler arasinda sonuncusunun hicretten ii¢ yil 6nce meydana geldigi
“Buas” adiyla bilinen kanli savaslarda goriilmesi verilebilir. Aralarindaki
husumeti firsat bilen Gassan Meliki, adi gecen iki kabile Medine’ye
ilk geldiklerinde Yahudilere karsi onlara ilkin destek olmustur. Hatta
bu maksatla Medine yakinlarinda “Buds” mevkiini yurt edinmelerini
saglamistir. Ne varki aralarindaki kanl savaglar bir tiirlii bitmek bilmemis
ancak Hz. Peygamberin hicretiyle sona erdirebilmistir.!”

5. Mabedleri Farkh Maksatla Kullanmalari

Dirar ehlinin issii Kur’an’da “mescid”'’® olarak anilirken yapmis
olduklar1 bina “kalplerinde siiphe ve 1zdirap kaynagi olmakta kalpleri
paralanana kadar devam edecek """ seklinde tavsif edilmektedir. Halbuki
bir mescidin 1ztirap kaynag1 olmasi Islam’1n tasvib edecegi bir sey degildir.
Bazi miifessirler mezkiir ayetin Arapgasinda gegen(.fsjﬁ d :l;g) 155 @l (...
yaptiklart bina kalplerinde siiphe kaynagu...) ifadesini agiklarken binanin
“kalplerindeki siiphenin olusabilmesi i¢in zahiri sebep”!”® olduguna dikkat
cekerler. Fahruddin er-Razi (6. 606/1210) konuyla alakali muhtemel
sebeplerianaliz ederken en isabetli goriisiin; binanin yapimryla miinafiklarin
kendilerini gii¢lii gérmelerine ve Hicretin dokuzuncu yilinda tertip edilen
Tebiik gazvesi sonunda Hz. Peygamberin onu yikmasinin kendilerine ¢ok
agir geldigine dikkat ¢eker.!”” Dirar ehlinin belirli bir maksatla tislerini
“mescid” adiyla kullanmalar1 toplumda maddeten giiclii olduklar1 ve
dinden yana tutum aldiklar1 goriiniimii vermek igindir. Dirar ehli, maddi
imkanlarini mabed ad1 altinda yapilanma merkezi olarak kullanmislardir.

6. Maddi Giicii Koz Olarak Kullanmalar:

Hz. Peygamberin Medine’ye hicretiyle baslayan siiregte Ebai Amir,
Sam’a gittikten sonra buradan Kuba’daki ekibini yonetmis ve fikirlerini
planli sekilde yiiriitmiistiir. Kaynaklarin vermis oldugu bilgilere gore o
giinlerde Arap Hristiyanlar Herakleios’a diizenli mektuplar yazmaktadir.
Hz. Peygamber ile ashabinin bu sikintili (Tebiik harbi) zamaninda asker
gonderildigi takdirde onlar1 bertaraf edeceklerini s6ylemektedir.'® Ciinkii
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Tebiik, Medine’den 700 kilometre uzaklikta Vadi’l-kura ile Sam arasinda
tarihi bir sehirdir. Bizans sinirina oldukg¢a yakindir.’® Kur’an gerek Hz.
Suayb ile Masa kissalarini anlatirken'® gerekse Hz. Misa’nin yillarca
kaldig1 bu bolgeyi tasvir ederken'® halkin hayat tarzindan gesitli 6rnekler
verir.'™* Bu misaller gostermektedir ki s6z konusu bélge “Islam’dan énce
Roma ve Bizans hakimiyetindeyken Beni Kelb, Lahm, Amile ve Ciizim
gibi Arap kabileleri araciligiyla Hiristiyanligi kabul etmis haldedir.”'®

Su halde Tebiik, Islam karsiti Hristiyan halkin yogun insan giiciine
sahip oldugu bir yerdir. Bu nedenle Eba Amir, maddeten giiclii gordiigii
icin bu bolgeye gitmistir. Tiim planlarini icra etmek icin askeri, ekonomik,
siyasi ve dini her tiirlii giicii kullanmay1 hicretin ilk giinlinden itibaren
hedefleyen Dirar ehli, miiminlerin her tiirlii zorlugu yasadiklar1 Tebiik
Seferi sonuna kadar “ser yuvasi” binalarinda yapilanma i¢indedir. Kimi
zaman karanlik gecelerde, soguk giinlerde mescide gelemeyen kisiler
icin dua talep etmek'®, bazen Kuba mescidinde namaz kiliyor goriintiisti
vermek'®” suretiyle Hz. Peygamberin ahirete irtihalinden bir y1l 6ncesine
kadar bu davranislarini biteviye tekrarlamislar, maddi giicii elde ettikleri
anda hareket gegmislerdir. Dirar ehlinin bu tutum ve davranislarinin zorlu
sefer (Tebiik) sonunda bizatihi ayetle desifre edilmesi, nifak hareketinin
ne kadar kilcal nitelikte olabilecegini gostermesi bakimindan ayrica 6nem
arz eder. Hz. Peygamber (s.a.s) ancak mezkir ayetin'®® inzal edilmesi
iizerine gorevlendirmis oldugu sahabiler tarafindan bu mekani yerle bir
ettirmistir.'®

VI. Degerlendirme ve Sonug¢

Medine Islam toplumu, Hz. Peygamberin hicretiyle insa edilmeye
baglar. Mekke hayatinda daha ziyade tevhid merkezli bir hayat tarzi 6ne
cikarken Medine’de din, sosyal hayatin her alanma girmistir. Bu, Islam
karsitlarinin sayis1 ve ¢esitliligini arttirmistir.  Yahudiler, Hristiyanlar ve
misrikler Miisliimanlarin yeni yerlesim yerinde bulunmalarini engellemek
adina gilinliikk hayatin i¢inde olusabilecek her firsati kendi lehlerine
cevirebilmek i¢in gayret etmisler, miiminlere cephe almiglardir.
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Yahudi kabileleri Medine sehir hayatim1 bir bagkasiyla paylasmak
istememisg, sehrin yonetimini elden birakmamak igin ilkin Mekke’deki
miisriklerle hicretin ilk giiniinden itibaren is birligine girismistir. Daha
sonra Mekke miigrikleri hicretine engel olamadiklart Hz. Peygambere
kars1, Yahudi ve Hristiyanlarla planladiklart stratejik iliskileri Medine nin
lideri Ebi Amir el-Fasik araciligiyla devam ettirmeyi diisiinmiistiir. Ciinkii
onun toplumda etkin bir taraftar1 vardir. Medine Islam toplumunun bir
peygamber kontroliinde tesekkiil etmemesi i¢in gevre ililkelerden yardim
talep edebilecek diizeyde siyasi ve sosyal bir kisilige sahiptir. Kabile
reisidir. Hristiyan dininde s6z sahibi olacak kadar dini konulara hakimdir.

Evs ile Hazrec kabilelerinin aralarinda 6teden beri gelistirilen haset
atesini yakmak i¢in Medine’de bir dizi faaliyetler planlayan Ebti Amir, Hz.
Peygamberin sehre ilk geldigi giin, dinin aktif olabilecegi bir yap1 kurmay1
tek basma hedeflememistir. Onun kurdugu yapinin “iis” oldugunu beyan
eden Kur’an-1 kerim; sé6zde mabedin yapim, olusum ve etki alanlarindaki
zararlarina isaret etmek tizere ‘“Mescid-i Dirar” adiyla miiminlerin
dikkatini ¢ekmistir. Bu Orgiitiin en belirgin 6zelligi Miisliman cemaat
icinde yasay1p ihanet plani tasarlamasidir. Bu 6yle girift bir yapilanmadir
ki ancak vahiyle miidahale edilince bertaraf edilebilmistir. Dirar ehli,
kurmus olduklart miiesseseyi din kisvesi altinda topluma kabullendirme
egilimindedir. Miiminlerin arasini agmak i¢in her tiirlii desiseyi uygulamaya
koyabilmektedir.

Bu yapiya karsin Kur’an’da Kuba Mescidi’nin takdim edilmesi
manidardir. “Gevsemeyin, hiiziinlenmeyin. Eger (ger¢ekten) iman etmis
kimseler iseniz tistiin olan sizlersiniz.”'”’ ayetiyle miiminlere hedef koyan
Kur’an-1 kerim, Medine Islam toplumunun olusumunda gercek niivenin
iman ve amel olduguna dikkat cekmistir. Zira Islam, diinyevi iistiinliikten
ziyade ebedi olani ister. Bu nedenle miiminlerin takva ehli olmasimi ! hedef
gosterir. Kuba Mescidi, Medine Islam toplumunun temellerinin atildig1
ilk giinden itibaren bu 6zelligiyle 6ne ¢ikmis ve takdim edilmistir. Kuba,
Medine’de Hz. Peygamberin etrafinda kenetlenmis ¢ekirdek bir yapidir.
Ensar-Muhacir kardesligi onlar iizerinde kurulmustur. islam kardesliginin
temeli onlarla meydana getirilmistir. Kuran’da “Vasat/Dengeli Ummet”'%*
adiyla anilip insanliga sahit olan sahabe toplulugu Kuba ehli 6zelinde
takdim edilen ve takva {izerine kurulu bir topluluktur. Kuba; Medine islam
cemaatinin diyanet ile hiyanet miicadelesinde somut bir rnektir.

Ik tesekkiil evresinde Mescidi Kuba ve Mescidi Dirar’la “Cemaat”
kavrami bir gergegi daha ortaya c¢ikartmistir. O da sudur: Hz. Peygamber
(s.a.s), Medine’de ashabini hangi sekilde ve hangi metotlarla dinin isbatina

190 Al-i imran, 3/139.
191 Bkz. Bakara 2/197; Maide 5/2; A‘raf 7/26; Tevbe 9/108; Taha 20/132.
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sahit kilmis ve bunun i¢in ihanet edenlerle goriiniir sekilde nasil miicadele
etmis ise her devirde Islam toplumu tiim insanliga gdzle goriiniir ve goniille
hissedilir sekilde sahitlik etmelidir. Miiminler, muhtemel nifak ve ihanete
yonelik meydana gelebilecek biitiin hadiselerde goriinmez kalmamalidir.
Dirar ehli gibi zaman zaman ortaya ¢ikmamalidir. Kuba ehli misali dinde
her zaman denge unsuru sahitler olmalidir.

Drrar ehli hakkinda nazil olan ayet, hicretin dokuzuncu yili tertip
edilen Tebiik seferinde indirilmistir. Halbuki onlarin cemaat yapilanmasi
hicretin ilk giinlerine dayanmaktadir. Nifak ehli hakkinda verilecek
hiikmiin uzun bir siirece yayilmasi, miiminlerin ser kuvvetler karsisinda
maddeten ve manen olgunlagmasi, asli din olan ulvi bir miicadeleye
kars1 koyabilme yeteneklerinin ortaya ¢ikmasiyla agiklanabilir. Nitekim
Mekke’nin fethi gilinlerinde indirilen ayette miiminler (Sahabe-i Kirdm)
“Onlar filizini ¢ikarmis, onu kuvvetlendirmig, kalinlagmis, gévdesi iizerine
dikilmis, ziraat¢ilarin hosuna giden bir ekin gibidirler.”'* ozelligiyle
tavsif edilmistir. Ayrica onlarin bu 6zelligi Tevrat, incil ve Kur’an ehli
biitiin miiminlerin ortak tevhid/haniflik farki olarak zikredilmistir.

Bu calismada Medine Islam toplumunda Mescidi Kuba ile Mescidi
Dirar baglaminda iki cemaat yapilanmasina ve One ¢ikan ozelliklerine
dikkat ¢ekilmistir. Hi¢ kuskusuz diyanet ehli (Mescid-i Kuba) ve ihanet
ehli (Mescid-i Dirér) olmakla isimlendirdigimiz bu iki toplulugun, mabed
baglaminda 6zellikle dini bir yapty1 nasil kullandiklarina dair 6zellikleri
dikkat c¢ekmektedir. Kuba’da takva ehli miiminlerin; temizlikleri,
ibadetleri, tovbekar tavirlari, farzlarin yani sira nafilelerle takdim edilisi,
Allah’1n rizasina talip olmalar1 Islam cemaat yapisinin dne ¢ikan en temel
ozellikleridir. Buna mukabil Dirar ehli, zarar veren bir yapilanmadir. Yeri
geldik¢e dini inkar eder. Toplumda bdliinmeyi esas alir. Haset ehlidir.
Dini yapilar1 maksadi disinda tanzim ederler. Diinyevi unsurlar1 ve maddi
imkanlar1 ellerinde koz olarak kullanirlar.

Kur’an’da zikredilen her iki mescid Ornegi; dinde itaatin zahiri
boyutlarin1 goéstermesi bakimimdan ayrica onemlidir. Yiice yaraticiin
hicbir hadiseyi ihmal etmedigini aksine imhal ettigini yani biitiin kullarina
(bu diinyada) siire tanidigini gosterir. Bu, diyanet ile ihanet arasinda
insanlar nerede durmalar1t gerektigini gosteren somut bir gostergedir.
Kur’an bu gercege ilgili ayette “Binasini takva (Allah’a kars: gelmekten
sakinmak) ve O’nun rizasimi kazanmak temeli iizerine kuran kimse mi
daha haywrhdy, yoksa binasini ¢6kmeye yiiz tutmus bir yarin kenarina
kurup, onunla birlikte kendisi de cehennem atesine yuvarlanan (Ebii Amir
el-Fdsik misali bir) kimse mi? " “Yaptiklar: bina, (6liip de) kalpleri

193 Fetih, 48/29.
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par¢alamincaya kadar yiireklerine devamli olarak bir kusku (sebebi)
olacaktir.”'* beyaniyla dikkat ¢ekmistir.

Netice itibariyle ihanete taraf olanlar (Mescid-i Dirar), Medine
Islam toplumun insa edildigi ilk giinden itibaren Kuba Mescidi &zelinde
karsit bir yapilanma igine girmistir. Miisrik, kafir, miinafik her tiirli
Islam karsitiyla is birligi yapmaktan geri durmamustir. Dinin ahkamin
ve kurumlarmi miiminlere karst kullanmaya tevessiil etmistir. Kisa ve
uzun vadeli diismanca planlar yapmistir. Din disi her plani, istekleri
dogrultusunda gerekli gordiikleri anda devreye sokmuslardir. Kendileri
basa gectikleri takdirde ancak insanlara ve onlarin uygulamalaria
riza gostermisler; bu nedenle bas olma sevdasina tutulmuslardir. Haset,
kibir vb. bir takim kalbi hastaliklarinin kurbani olmuslardir. Toplumun
ekonomik, sosyal ve inang esaslarinda dine ve dindarlara kars1 her tiirlii
olusumu —¢ikarlarina uydugu siirece- tercih etmislerdir. Temel hedefleri
tahakkiim etmek, boyunduruk altina almaktir. Halk {izerinde kuracaklari
giice odaklanmislar, din adma konusup din dili kullanmislardir. Mescid
ve cemaat kavrami iizerinden miiminlerin beraberligini yikmay1 gaye
edinmislerdir. Miiminlerin birlikteligine kast etmisler ancak zahirde iman
edenlere taraf goriinmiislerdir. Hedeflerine ulagmak icin bol-parcala-yut
taktigi uygulamislardir. Allah, Peygamber, kardeslik, mescid, cemaat,
ibadet, cihat, orduyu donatmak gibi Islam’1n deger atfettigi biitiin 6zellikleri
istismar etmislerdir. Sizmak istedikleri mekanlar1 her tiirlii isbirlikgilerle
paylagmaktan ¢cekinmemislerdir.

Dirar ehli cemaat yapist bir gercegi daha ortaya ¢ikartir: Insanoglu
1slah edilmez ve Allah korkusu kalbine yerlesmez (takva ehli olmaz) ise
iman degerleri basta olmak iizere 6nce kendi sahsina ardindan ailesine,
cevresine ve tiim insanliga cok daha biiyiik zararlar verebilecektir. Iste
Kur’an; Dirar ehlinin yapilandiklar yere “zarar veren” sifatiyla vurgu
yaparken Medine’nin Kuba koyiindeki miiminleri “7akva Sahibi” ve
“Dinin binasini, saglam bir temel olan Allah korkusu ve rizasi (takva)
tizerine kurmug ’'? olmakla takdim etmekte 6zellikle “mescid ile cemaat”
olusumundaki biitiinliige dikkat gekmektedir.
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Giris

Insanoglu giiniimiizde bilim ve teknoloji alaninda miithis gelisme
ve muazzam ilerlemeler yasamaktadir. Buna karsin diinyada bireysel,
toplumsal ve kiiresel c¢ok ciddi deger ve ahlak kaynakli sorunlar
bulunmaktadir. Yetismekte olan yeni nesiler yani ¢ocuklar ve gencler
pek ¢ok ahlaki sorunla bas etmekle yiiz ylizedir (Koylii, 2013). Genglerin
sosyal problemlere, birbirlerine ve ¢evrelerine karsi giderek artan oranda
sayg1 yoksunlugu yasadiklarina dair bulgular, yerel ve uluslararas: kurum

ve kuruluslar tarafindan ortaya konulmaktadir (Kaymakcan ve Meydan,
2014).

Genglerin siddet ve saldirganlik, hirsizlik, kopya ¢ekme, otoriteye
saygisizlik, akranlara karsi gaddarlik, 6n yargi, kotii dil/argo kullanimu,
benmerkezci/ egoist egilimlerindeki artis, toplumsal sorumluluk
ustlenmelerindeki diisiis ve baskasmna ve kendilerine zarar verici
davranislarindaki ciddi ve kaygi verici yiikselis, gerek ailede gerekse
okulda degerler egitimini 6nemli kilmaktadir (Lickona, 1991). Aym
zamanda yiiksek akademik zekaya sahip 6grencilerin, buna paralel olumlu
sosyal davranislar sergileyemedigi saptanmistir. Bu duruma Amerika’da
fizik dersinden seksen puan aliginin sorumlusu olarak hocasini goriip, ona
Oldiirme kastiyla bigakla saldiran bir 6grenci 6rnek olarak gosterilmektedir.
Bu ve benzeri 6rneklerden hareketle egitimde sosyal davranis becerileri
gerektiren deger merkezli duygusal zekanin, akademik zekddan daha
onemli oldugu sonucuna varilmistir (Goleman, 2000).

Egitim-6gretim siireclerinde daha yakin zamana kadar pozitivist
epistemolojik yaklagimin sonucu olarak sosyal ve insani degerlerin egitime
konu olmayacag: diisiincesi hakim olmustur. Insan daha cok biligsel ve
mekanik bir varlik olarak degerlendirilmistir. insanin vicdan, merhamet
gibi duygulara, degerlere sahip oldugu ¢ogu zaman gbz ardi edilmistir.
Modern egitim, bilgi transferinde ve bunun sonucu olarak maddi iiriin
ortaya koymada basarili olurken siddet, anlayigsizlik, giivensizlik, diiriist
olmama gibi deger yoksunlugunun ve ahlaki ilke zafiyetinin neticesinde
ortaya c¢ikan davranig bozukluklarinin ¢oziimiinde yetersiz kalmistir
(Kenan, 2013; Topgu, 1998). Bunun ¢6ziimiiniin basinda degerlerin veya
ahlaki prensiplerin egitim siireglerine aktarilmasi ve bu kapsamda yagam
anlayisinin  olusturulmasima yonelik calisilmalarin yapilmasi gerekli
goriilmiistiir (Koyld, 2013). Bu giin degerler egitiminde, degerlerin
hangi anlayis ve yontemlerle nasil iyi bir sekilde dgretebilecegi, lizerinde
durulan 6nemli hususlarin basinda gelmektedir (Lickona, 1991). Bu
anlayiglarindan biri de degerler egitiminin, okul ve smifta sadece belirli
ders ve dgretmenlerin degil tiim dersleri ve dgretmenleri ilgilendiren ve
egitim siireglerinde goz Oniinde bulundurulmasi gereken perspektifle
yapilmasi gerektigidir ( Kaymakcan ve Meydan, 2014).
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Genel 6gretim yontem ve tekniklerinin, egitim siireclerinin biitliniinde
etkin ve aktif bir sekilde kullanilmasiyla degerlerin 6gretilmesinde dnemli
firsatlar yakalanmis olacaktir. Degerlerin kazandirilmasinda ve yerlesik
davranig haline doniismesinde, akademik bilgi, tutum ve becerinin elde
edilmesinde 6nemli kanal (Guglii, 2012) vazifesi géren dgretim yontem
ve tekniklerden fonksiyonel bir sekilde yararlanilabilir. Ayn1 zamanda bir
iletisim siireci olan egitimde kanal fonksiyonu goren yontem ve teknikler,
ogrencileri akademik anlamda bilissel, duyussal ve psiko-motor (devinissel)
hedef, ama¢ ve davranislara ulastiracagi gibi degerleri ve ahlaki ilkeleri
benimsemelerine, 6ziimsemelerine ve davraniga doniistiirmelerine de firsat
ve imkén verecektir. Baz1 ¢aligmalarda 6gretim yontem ve tekniklerinin
salt bilgiyi ve bilimsel diislinceyi kazandiric1 yoniine vurgu yapilmaktadir
(Demirel, 2012). Tiim derslerde konularin islenis siireglerinde 6grencilerin
etkin katilimini, yogun etkilesimini ve okul ve sinif i¢i ve disi faaliyetlerde
bulunmay1 gerektiren yontem ve tekniklerin kullanimi, degerlerin ve ahlaki
ilkelerin egitimine dolayla veya Ortiik bir bigimde katki saglamis olur. Zira
bircok 6gretim yonteminin ve tekniginin uygulanabilmesi i¢in uyulmasi
gerekli olan birtakim kurallar bulunmaktadir. Bunlar ayn1 zamanda ahlaki
ilkeleri ve degerleri de potansiyel olarak barmdirmaktadir. Ornegin tartisma
yonteminde bir 6grencinin konusma sirasi1 beklerken ortaya koydugu
sabirli tutumu, ayn1 zamanda ortiik de olsa sabir egitiminin bir parcasidir.
Bu nedenle egitim-6gretim siireclerinin pek ¢cok degere ve kurala uyulmay1
gerekli kilan yontem ve tekniklerle igslenmesi durumunda dolayli olarak
deger egitimi de verilmis olunacaktir. Zira okul ve smifta deger egitimi
tiim dersleri ve 6gretmenleri ilgilendiren pedagojik bir gergekliktir.

Degerler ve Egitimi

Deger, “kiiltiir ve topluma anlam ve 6nem veren 0l¢iit”, “kisiye veya
gruba yararli, kisi ve grup i¢in istenilir veya kisi veya grup tarafindan
begenilen sey” (Fichter, 1996, s. 142-143) yine “bireyin ¢evresiyle
etkilesimi sonucunda igsellestirdigi ve davraniglarini yonlendiren
standartlar” (Akbas, 2004, s. 44) olarak ifade edilmektedir. Degerler,
duygularimizi, diislincelerimizi ve davraniglarimizi yoneten standartlar
kiimesidir (Tarhan, 2011). Birey tarafindan iyice igsellestirilen ve
benimsenen degerler, kisinin yakin ve uzak gelecekte kendisinden nasil
tutum ve davranig beklendigine dair yol gosterici olur. Bilgsel ve duygusal
acidan igsellestirilmis degeler kisinin davraniglarina yon veren, onlarin
devamliligim ve diizenliligini saglayan inang veya standartlara donilismiis
olurlar (Kaymakcan ve Meydan, 2014). Deger(ahlak) bilgi, duygu ve
davranis olmak iizere ii¢ boyutuyla bir biitiin olarak bir egitim meselesi ve
bir 6grenme hadisesidir. Toplumu olusturan tiim paydaslar ilgilendigi gibi
okullarda verilen derslerin hepsini de alakadar eder (Glingor, 1997).
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Toplumun geneli tarafindan kabul edilerek standartlara dontismiis
degerleri Tarhan (2011) adalet, diiriistlik, cesaret, gayret, sorumluluk,
sadakat, utanma, alcakgoniilliilik, yardimlasma (infak), helallesme,
selamlagma, igtenlik ve samimiyet, affetme ve bagislama, comertlik,
fedakarlik, siikiir ve kanaat, barig, hosgorii, ¢ogulculuk, katilimcilik,
ozgirlikgiliik ve 6zelestiri seklinde belirtmistir.

Hokelekli (2013, s. 12)’ye gore degerler “insanin iyi ve olgun
bir karakter gelistirmesine rehberlik eden en onemli kilavuz, iyi ya da
kotii insan olmanin parametrelerini gosteren sagmaz bir Olgiit, bireysel
mutlugun, toplumsal baris ve huzurun en 6nemli kaynag1” olarak goriir.
O degerleri sevgi, saygi, sorumluluk, adalet, iffet ve namus, cesaret,
sabir, stikiir, dogruluk, itidal, merhamet, sefkat, giiven, vefa, digerkdmlik,
comertlik, kanaatkarlik, tevazu, affedicilik, hosgorii seklinde siralar ve
aciklar (Hokelekli, 2013).

Birgok tilkede, okullarda ogretilecek temel degerler tespit edilmis,
Tiirkiye’de ise egitim programlarinda yer alabilecek degerler adil olma,
bagimsizlik, baris, bilimsellik, caliskanlik, dayanigsma, duyarlilik, diiriistliik,
esitlik, hosgorii, 6zgiirlik, saygi, sevgi, misafirperverlik, sorumluluk,
temizlik, vatanseverlik, saglikli olmaya 6nem verme, yardimseverlik,
aile birligine 6nem verme seklinde belirtilmistir (Kiroglu, 2006). Ne var
ki, okul ve siniflarda verilmek istenen degerler konusunda statik degil,
dinamik olunmasi gerekir. Bu konuda, 6grenilmesi istenen degerlerin
belirlenmesinde 6grencilerin ilgi ve ihtiyaglari ile velilerin beklentilerinin
dikkate alinmasimin en iyi yaklasim olacagi belirtilmektedir (Hokelekli,
2011).

Degerler egitimi, egitim programlarmin icine enjekte edilmis bir
takim kavram ve konulardan ibaret olmamalidir. Ayn1 zamanda degerler
egitimi, okulda ve smifta sadece din, felsefe, sosyal bilgiler gibi derslerin
konusu degil, her bir 6gretmenin pedagojik ve didaktik uygulamalarmin
esas zeminini olusturmalidir. Bu bakimdan degerler egitimi, egitime dair
pek cok uygulamayi icermelidir ( Kaymakcan ve Meydan, 2014).

Akademik 6gretim, okul programlarinin en biiylik kismini olustursa
da bu programlardaki biitiin derslerin konular1 ve bunlarin islenis siirecleri
degerlerle iliskilendirilebilir. Zira “degerler egitiminin sadece bir derste
yluritilmeye calisilmast 6grencilerde ahlakli olmak sadece bir dersin
konusu ve geregiymis algisi olusturabilmektedir” (Kaymakcan ve Meydan,
2014, s.224). Ornegin ilk ve orta dgretim okullarinda beden egitimi
derslerinin, “diiriist oyun” anlamina gelen “fair play” perspektifinden
islenmesi bedenin egitimine degil, kalbin, nefsin ve aklin egitimine isaret
etmektedir. Bu anlayisla beden egitimi derslerinin islenmesi ¢ocuklarda
ve genclerde dayanisma, isbirligi, kural bilinci olusturma, paylasim,
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adalet, hosgorii ve yardim severlik gibi insani degerlerin gelismesine
katki saglayacaktir (Sentiirk, 2017). Ogrenciler, degerleri yapmalari
gerektigi seylerden 6grendikleri kadar gozlemledikleri ve tecriibe ettikleri
seylerden de dgrenmektedirler. Iste burada ne tiir bir 6grenme siirecinin
gerceklestirildigi dnem kazanmaktadir. Degerlerin, 6grenme siireclerinde
kullanilan yontem ve tekniklerinin uygulanmasiyla gizli ve igkin bir
sekilde 6grenilmesi miimkiindiir (Halstead, 2013). Biitiin derslerin egitim-
ogretim stiregleri, etkinligi ve verimliligi artiracaklarmdan dolay1 yontem
ve tekniklerin degerler ve etik ilkelerle iligkilendirilerek islenmesi pekala
miimkiinddir.

Ogretim Yontemleri ve Degerler Egitimi

Yontem, bir sorunu ¢ézmek, bir deneyi sonuglandirmak, bir konuyu
ogrenmek ya da 6gretmek gibi hedeflere ve amaglara ulagsmak i¢in bilingli
olarak secilen ve izlenen olarak tanimlanmaktadir (Demirel, 2012).
Ogrencileri, egitim programinin hedeflerine nasil ulastiralim? sorusunun
cevabi olarak ortaya ¢ikan yontem, Ogrencilere bilgi, beceri ve tutum
kazandirilmas1 amactyla yapilan etkinlikler, uygulamalar ve tekniklerin
tiimiinii kapsamaktadir (Erciyes, 2013). Egitimde hedef davranislara
ulagmak i¢in “izlenecek yolun (yontemin) ve yontemin uygulanis bigiminin
(teknigin) dogru bir sekilde belirlenmesi gerekmektedir” (Cengizhan,
2015, s. 254).

Degerlerin egitiminde, her hangi bir degerle ilgili konu ve materyal
on plana ¢ikarilmadan, egitim siire¢leri 6n planda tutularak degerler
egitiminin yapilabilecegi lizerinde durulmaktadir (Kaymakcan ve Meydan,
2014). Bu egitim siiregleri kapsaminda pek ¢ok strateji, yontem ve teknik
kullanilabilmektedir. Bu strateji, yontem ve tekniklerinden bazilarinin
akademik bilgi ve becerilerin 6gretilmesi yaninda, sosyal davraniglara yon
veren ahlaki degerlerin kazandirilmasinda etkili oldugu goriilmektedir. Biz
bu calismamizda uygulanis bi¢iminden ziyade, hangi 6grenme-6gretim
strateji, yontem ve tekniklerinin kullanilmastyla ne tiir degerlerin ve ahlaki
ilkelerin 6grencilere dgretilebilecegi dair bazi drnekler iizerinde duracagiz.
Boylece dolayli olarak veya ortiik bir bi¢imde, bizatihi degerin kendisini
anlatarak degil, derslerin islenis siireglerinde, degisik yontemlerle farkli
etkinliklerin uygulanigsinda i¢kin olarak degerler egitimi verilmesine dikkat
¢cekmek istiyoruz.

Degerlerin Ogretiminde Yararlamlabilecek Yontemlerden
Bazilan

Ogrenme ve dgretme siirecinde kullanilan birgok strateji, yontem
ve teknigin oldugu goriilmektedir. Yontem ve teknik kavramlari bazen
egitimciler tarafindan birbirlerinin yerine kullanildigi da goriilmektedir.
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Bir kaynakta yontem olarak belirtilen egitim uygulamasi baska bir
kaynakta teknik olarak isimlendirilmekte veya tam tersi bir durum soz
konusu olabilmektedir (Erciyes, 2013). Bu yoOntemlerden bazilarmin
ister akademik olsun ister ahlaki olsun daha g¢ok bilginin dogrudan
aktarimmi saglamaktadir. Ornegin anlatim ydntemi bilginin aktariminda
kullanilan, 6grenci katiliminin olmadigi, akademik ve ahlaki bilginin
davraniga dokiilemedigi 6gretmen merkezli bir yontemdir. Bir kismi ise
akademik hedef davranislarinin yam sira degerlerin ve ahlaki ilkelerin
yaparak ve yasayarak Ogrenilmesinde ve davramisa doniistiiriilmesinde
daha fazla etkilidir. Boylelikle degerler egitiminde Ogrenciler bizzat
kendileri rol alirlar. Ogrencilerin, aktif katilimmin ve yogun etkilesiminin
saglandig1 yontem ve tekniklerin kullanildigi derslerin islenis siireclerinde
uygulamanin geregi olarak bir takim degerlere ve ahlaki ilkelere dikkat
edilmesi gerekecegi icin Ogrenciler dolayli olarak degerleri yaparak
yasayarak 6grenmis olurlar.

1.1. Isbirlik¢i Yontem

Isbirligine dayali 6grenme yontemi de denilen igbirlik¢i ydntem
Ogrencilerin birlikte ¢alismasi esasina dayanir (Erciyes, 2013). Buna
gore, heterojen kiiclik gruplar halindeki 6grenciler bir problemi ¢6zme
ya da gorevi yerine getirme ortak amactyla birlikte calisarak konunun
O0grenme siirecinde yer alirlar. Bu yontemin bir¢ok uygulama teknigi
bulunmaktadir. En yaygim olarak kullanilan isbirlik¢i 6grenme teknikleri,
takim-oyun-turnuva teknigi, 0grenci takimlari- basar1 gruplar teknigi,
ayrilip-birlestirme teknigi, karsilikli sorgulama/tartisma grubu teknigi ve
isbirligine dayali birlestirilmis okuma ve kompozisyon teknigi seklinde
siralamamiz miimkiindiir (Akmoglu, 2013). Ayrica istasyon tekniginin
de isbirlik¢i yontem kapsaminda degerlendirildigi goriilmektedir (Aydin,
2014).

Giliniimiizde siniflarda 6grenciler arasinda olumlu etkilesimin ve bu
kapsamda dayanisma ve paylasma ortaminin olugmasi hedeflenmektedir
(Giiglii, 2012). Tlkokuldan {iniversiteye kadar tiim 6gretim kademelerinde
uygulanabilenigbirlik¢i yonteminakademik faydasinin yaninda 6grencilerin
sosyallesmesine ve bu baglamda pek ¢ok degeri benimsemesine katkisi
bityiiktiir. Ogrenciler arasinda yarisma ve rekabete son vermeyi amaglayan
ve basariya birlikte ulasmay1 hedefleyen isbirlik¢i yontemin, dgrenciler
arasinda isbirligini artirma, gérev paylagimi, uzlasma, sorumluluk alma
ve arkadaslik baglarini gelistirme gibi faydalar1 bulunmaktadir (Akinoglu,
2013).

Birlikte O0grenme metodlar1 arasinda yer alan isbirlik¢i yonteme
dayali oOgrenme (Erciyes, 2013), Ogrenciler arasinda sosyallesme,
dayanigma, olumlu baglilik, takim ruhu gibi hususlarda énemli katkilar
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saglar. Oz sayg1 ve 6z yeterlilik duygularini gelistirir. Farkli grenme
diizeylerine sahip 6grenciler kaynasarak 6grenme siirecine dahil olurlar.
Ogrencilerin empatik, hosgériilii, baskalarmin diisiinceleri saygili olmasini
ve demokratik yasam aligkanliklarini gelistirir (Karakus, 2015; Akinoglu,
2013). Ogrenciler demokratik ilkeler dogrultusunda karsilikli iletisimi esas
alan bir 6grenme siirecinde (Erciyes, 2013) degerleri veya ahlaki ilkeleri,
O0grenme aktivitelerinin bir parcasi olarak, nasihate gerek kalmadan
dogrudan olumlu davraniglarinin bir pargast veya 0zii haline getirmis
olurlar.

1.2. Kiime (Grup) Calismas1 Yontemi

Kiime ¢aligmas1 yontemi, ilgi ve yeteneklerine gore homojen kiimelere
ayrilan 6grencilerin programda yer alan iinite ve konular birlikte islemeleri
esasina dayanir (Oguzkan, 1981). Ogretmenin kilavuzlugunda bilgi, beceri
ve davraniglar kazanmak ve bir tiriin meydan getirmek igin 6grenciler 3-7
kisiden olusan gruplara ayrilarak, bireysel veya birlikte bir konuyu hazirlar
ve sinifa sunarlar. Grup tiyeleri, kendi aralarinda baskan, sdzcii, yazici ve
kaynak toplayici olarak gdrev paylasimi yaparlar (Aydin, 2014).

Kiime caligmalariyla “6grenciler, baskalariyla calismayi, hem de
is bolimii yapmayi, kendi kendini ¢alisarak is basarmayi, kendi kendini
yonetmeyi ve denetlemeyi O0grenmektedirler” (Aydin, 2014, s. 189).
Okulun gorevinin arasinda yeni yetisen nesilleri hayata hazirlamak,
toplumsal, kigisel ve insani iliskiler yoniinden yetistirmek de yer
almaktadir. Bu bakimdan kiime calismalariyla 6grenciler, akademik
bilgileri 6grenmelerinin yaninda, sorumluluk yiliklenme ve bunu yerine
getirme, birlikte ¢calisma, fikirlere saygi, sevgi ve nefret duygularini kontrol
etme, birbirlerine yardim etme vb. degerlerinin egitimini de almis olurlar
(Bilen, 2014).

Kiime yo6nteminin sorumluluk, c¢alisma, dayanisma, saygi, empati,
sevgi, yardimlagma gibi daha pek ¢ok degerin 6grencilere kazandirilmasina
imkan verdigini sdylemek miimkiindiir.

1.3. Drama Yontemi

Drama, 6grenciyi 6grenme siirecinde etkin kilan, yaparak ve yasayarak
O0grenmesine imkan saglayan, kendini gergeklestirmesine, yaratici ve
iiretken bir birey olmasina, bagkalariyla olumlu sosyal etkilesim kurmasina
katkida bulunan bir 6gretim yontemidir (Kaf, 2000).

Drama, ogrencilerin dogaglama (yaratict drama), rol oynama
(sosyodrama), tiyatro (Erciyes, 2013), dramatizasyon ve donuk imge
(Cengizhan, 2015) gibi tekniklerden vyararlanarak ogrencilerin bir
yasantiy1, bir olayi, bir fikri veya soyut bir kavrami oyunsu siireglerle
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sinifin Oniinde canlandirmasidir. Bu yontem, 6grencilere kendileriyle
ilgili farkindaliklarini giiclendirme ve bagkalarinin yasam icinde yer alan
olaylara verdikleri farkli tepki ve yorumlar1 anlama ve takdir etmelerinde
yardimci olur. Boylelikle 6grenciler hangi durumlarda nasil davranmalari
gerektigini yasayarak 6grenmis olurlar (Adigiizel, 2006).

Drama yoOnetimi ile iinite ve konulara dair akademik hedef ve
davranislarin  kazandirilmas: amaclanmaktadir. Ayrica yaraticiliin
ve elestirel diisincenin gelistirilmesi, birlikte c¢alisma aligkanliginin
olusturulmasi, kendine giiven duyma ve karar verme, dil ve iletisim
becerilerinin kazandirilmasi, soyut kavramlarin ya da yasantilarin
somutlastirilmas1 gibi becerilerin gelistirilmesinde 6nemli yere sahiptir
(Demirel, 2012). Drama yontemi ve teknikleri, dgrencilere insanlar
aras1 iliskilerini gelistirmelerinde, baskalarinin bakis a¢ilarima duyarh
olmalarinda, diger insanlarin davraniglarim1 ve duygularini daha iyi
anlamalarinda oldukea etkilidir (Kavcar, 1986; Erciyes, 2013).

Drama yontemiyle Ogrenciler egitsel faaliyetlerde dayanisma,
birlikte c¢alisma, saygili olma, empati kurabilme, hosgoriilii olma,
kendini kontrol etme gibi degerlere veya ahlaki ilkelere gore hareket
edebilme becerisine de sahip olabilmektedir. Bu bakimdan gretmenlerin
derslerinde 6grencilerinin akademik bilgiyi elde etmelerine olanak verdigi
gibi, degerlerle bezenmis sosyal becerileri 6grenmelerine ve hayatlarinda
yerlesik davranig haline doniistiirmelerine katki saglayan drama ydntemini
ve tekniklerini olabildigince fazla kullanmalar1 yerinde olacaktir.

1.4. Tartisma Yontemi

Tartisma yontemi, iki ya da daha fazla kisinin bir konuyu agiga
kavusturmak icin karsilikli goriis aligverisinde bulunmasidir. Oldukea
esnek bir yapiya sahip olan tartigma yontemi, pek ¢ok konu alaninda, farkl
yas ve beceri gruplarinda rahatlikla kullanilabilir. Bu yontem 6grencilerin
biligsel olarak bilgiyi kazanma, olusturma ve kullanmalarina imkéan
sagladig1 gibi, onlarin demokratik tutum ve degerleri benimsemelerine de
katkida bulunur (Erciyes, 2013). Rahat konusabilme ve fikirlerini cesaretle
ifade becerisi kazandiran bu yontemle, 6grenciler iyi ve dogru diislinebilme
kabiliyetlerini ve olaylara objektif bir gozle yaklasma anlayislarin
gelistirirler, karsilikli konusma adabini1 6grenir ve fikirlere saygili olmay1
davranis haline getirirler (Ocal, 2007).

Bilissel, duyugsal ve katilimci O6grenmeyi saglayan tartisma
yontemi, 0grencinin iletisim becerisinin gelisimini saglamakta, liderlik
becerilerini gelistirmekte, analiz, sentez ve degerlendirme yapmasina
katkida bulunmakta, ayrica 6grencilerin farkli perspektifleri gormesini,
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toleranslarinin ve farkindaliklarmin gelismesini miimkiin kilmaktadir
(Cengizhan, 2015).

Tartisma yonteminin birgok uygulama teknigi bulunmaktadir
(Cengizhan, 2015). Konu hakkinda zit goriisleri savunan iki farkli 6grenci
grubunun izleyiciler ve jiliri Oniinde tartisma etkinligi olan “miinazara
teknigl” ile 6grencilerin pek ¢ok degeri 6grenmelerine zemin hazirlanmig
olunur. Ogrencilerin savunulan fikirleri destekleyen veya ¢iiriiten belgelere
ulagmak icin birlikte ¢cok caligsmalari, arastirma yapmalari ve bunun i¢inde
sab1r11 olmalarl gerekir. Bu teknikle onyargilt 6grencilere farkh ﬁkirler
Ogrenciler arasinda isbirligi ve dayanigsma anlayisinin gehsmesme de katk1
saglar (Erciyes, 2013).

Tartigma tekniklerinden biri olan “konusma halkas1 teknigi” verilen
bir durum hakkinda &grencilerin empati kurarak duygularini paylagmasi
amaciyla kullanilir. Bu kapsamda halka seklinde oturan 6grencilere
sirastyla durumla ilgili fikirlerini belirtmeleri istenir. Bdylece konugma
halkasi teknigi, gerek dgrenciler arasindaki iletigim sirasini diizenlemesine
gerekse empati becerilerinin gelismesine katki saglar (Cengizhan, 2015).
Bu teknik vasitasiyla 6grenciler duygu ve diisiinceleri ayirt etmeyi 6grenir.
Sosyallesme ve iletisim kurma, kendini ifade etme becerileri gelisir. Ayrica
olusan giiven ve saygi ortaminda, farkli diisiincelere ve kisilere saygi
duymay1 6grenirler (Aydin, 2014).

Celigkiler ve ztliklar iceren konu ve sorunlarin Ogretiminde
ogrencilerin fikir gelistirmelerini saglamak icin kullanilan tartiyma teknigine
“goriis gelistirme” denir. Bu teknikle ayni1 zamanda &grencinin tutum ve
degerlerinde olumlu degisiklikler meydana getirmek amaclanmaktadir. Bu
teknik, “6grencilerin bir diinya goriisii olusturmalarina, empatik tutum ve
diisiiniis gelistirmelerine, disiplinli ve ilkeli yasayis bigimi gibi en temel
sosyal becerileri kazanmalarina yardim eder. Ogrencilerde, bagkalarinin
diistincelerine saygi, dinleme, kendi diisiincesini savunma ve kanit bulma
becerileri gelistirme hedeflenir” (Aydin, 2014, s. 185-186).

Tartisma yOnteminin, saygi, hosgorii, isbirligi, dayanisma, giiven,
empati gibi pek ¢ok degerin 6grenilmesine firsat verdigi sdylenebilir.

1.5. Problem C6zme Yontemi

Problem ¢6zme, bilimsel arastirma siirecinden hareketle gelistirilen,
ogrenci merkezli ve onlar1 6grenmelerini gergek hayatla iliskilendirmelerini
kolaylastiran arastirma-inceleme stratejine dayanan bir yontemdir
(Cengizhan, 2015). Bu yontemli ile ilgili olarak Demirel sunu dile getirir:
“Problem yaratan degil, problem ¢ozen bir genglik yetistirmek icin bu
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yontemin ¢ok iyi bilinmesi ve etkili bir sekilde kullanilmasi gerekir”
(Demirel, 2012, s. 84).

Ogrencilerin hayata atildiklarinda karsilastiklar1  sorunlari nasil
cozeceklerine dair modeller sunan problem ¢dzme ydnteminin pek ¢ok
biligsel faydasina ek olarak, degerlerinin 6grenilmesine de katkisi biytiktiir.
“Ogrencilerde sorumluluk alma, azimle ¢aligma, sabir vb. duygularmn
gelismesine yardim eder. Ogrencilerin farkli kisilerle ¢alisma ve etkili
iletisimde bulunma becerisi kazanmalarina yardim eder” (Akytirek, 2016,
s. 151).

Bu yontem, 6grencilerin sorumluluklarimi gelistirir (Kiigiikahmet,
2017), planh ve diizenli ¢aligmaya aligtirir, karar vermemede acele
edilmemesi diisiincesini benimsetir (Aydin, 2014).

Bu yontemle 6grencilere sorumluluk, ¢aligma, sabir, itidal gibi daha
pek cok degerlerin 6gretilmesine katkida bulunulmus olunur.

1.6. Ornek Olay Yéntemi

Ornek olay yontemi, gercek hayattan alimis veya karsilasiimasi
muhtemel problemli bir olay hakkinda gergek ve gegerli bilgileri,
Ogrencilerin bizzat kendilerinin toplamalari, bunlar1 analiz edip
degerlendirmeleriyle gerceklesir (Hesapgioglu, 1994). Bu yoOntemde
onemli hususlarin basinda, 6rnek olayin, hedefler, iliskiler ve degerler
acisindan yorumlanmasi ve degerlendirilmesidir (Demirel, 2012).

Ornek olay yontemi, dgrencilerin hazirlama, yargilama, karar verme
(degerlendirme), tretici (yaratici) diisiince gibi zihinsel yeteneklerinin
(Aydin, 2014) yami sira, sosyallesmelerine ve iletisim becerilerinin
gelismesine katki saglar. Boylelikle ogrenciler, baskalarinin fikirlerine
saygl duyma, kendini ifade etme, olaylara degisik agilardan yaklasabilme
becerisine sahip olurlar (Akyiirek, 20016).

Ornek olay incelemesiyle dgrenci, “bir kisinin kendisini karsisindaki
kisinin yerine koyarak olaylara onun bakis acisiyla bakmasi, o kisinin
duygularin1 ve disiincelerini dogru olarak anlamasi, hissetmesi ve bu
durumu ona iletmesi siireci” (Dokmen, 2002, s. 135) olan empati konusunda
ilerleme saglar. Boylece 6rnek olay yontemi, “olaylari, bagkalarimin bakis
acisindan gorebilme, baskalarinin duygularimi anlayabilme ve baskalarm
anlamada gergege yakin olabilme imkami verir. Ogrenciye yaptigi
davraniglarinin bagkalar1 iizerinde yaptig1 olumlu ve olumsuz sonuglarmi
gosterir” (Bilgin ve Selguk, 1999, s. 150).

Omek olay yonteminin kullanilmasiyla dgrenci, olay ve durumlar
karsisinda tutum gelistirmeyi ve grup i¢inde insani iliskileri 6grenir. Ayni
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zamanda bu yontemle grup dinamigi olusarak, grup iginde birlikte ¢calisma
anlayis1 ve davranisi kazanir (Kaya, 1996; Kiiclikahmet, 2017).

Bu yoOntemin saygi, empati, dayanisma, calisma, sosyal iletisim
kurabilme gibi degerlerin ve ahlaki ilkelerin 6grenci davranislarinda yer
etmesine onemli derecede zemin hazirladigi anlasilmaktadir.

1.7. Simf Disi Ogretim Yontem ve Teknikleri

Egitim programi, okulun ve Ogretmenin yol gostericiliginde,
Ogrencilerin yasantilarin1 diizenleyen okul veya simif i¢i ve disi her tiirlii
O0gretme-6grenme etkinligini kapsamaktadir (Ertiirk, 2013). Dolayisiyla
okul disinda da planli ve programli 6grenmelerin gerceklestirildigi ve
bunlar i¢in birtakim yontem ve teknigin kullanildig1i goriilmektedir.
Bunlarin baginda gezi-gozlem diger ifadeyle gozlem gezisi, goriisme ve
sergi yontem veya teknikleri gelmektedir (Erciyes, 2013).

Okul ve smif i¢i ¢aligmalar tamamlamak ve gercek hayatla baglanti
kurularak daha anlamli ve ¢ekici hale getirmek amaciyla uygulanan siif
dis1 egitim aktivitelerinde kullanilan yontem veya tekniklerin baginda “gezi
gozlem teknigi” gelmektedir. Bu yontem/teknigin, biligsel ve duyussal
hedef ve davraniglarin bircogunun kazandirilmasinda kullanilmasi
miimkiindiir (Tosun, 1993). Bu yontem/teknik ile 6grencilere, olaylari ve
kisileri tabi sartlar1 icinde tanima, kisilerin sorunlarint kavrama, elestirici
diisiinme yetenegi gelistirme, insanlara iligkin goriis agisini genisletme
gibi sosyal becerilerin yani sira, sorumluluk duygusu, isbirligi, baglilik
ve benzeri onemli davramiglarin kazandirilmast miimkiin olmaktadir
(Bilen, 1990; Aydin, 2014). Ozellikle cocuklar bircok sosyal davranisi
gozlemleyerek taklit ettiklerinden dolayi, gezi-gdzlem sosyal davraniglarin
ogrenilmesinde kullanilacak 6nemli yontemlerden biridir (Erciyes, 2013).

Altintag’in, 2019°da yayimlanan calismasinda, sehitliklere, huzur
evlerine, yetistirme yurtlarina, tarihi yapilara, yardima muhtag ailelere
yonelik yapilan gezilerin 6grencilerin vatan sevgisi, baris ve huzur
icerisinde yagama, merhamet, saygi, sevgi, hosgorii, sorumluluk gibi ahlaki
degerlerin kazandirilmasinda etkili oldugu goriilmiistiir. Yapilan gezilerle
ogrenciler degerlerle ilgili yaparak ve yasayarak Ogrenme yasantilar
gecirmislerdir.

Sinif i¢inde oldugu kadar simif disinda da uygulanan bir diger teknik
“goriisme teknigi”dir. Bu teknik 6grencilerin, ¢esitli konularda uzman
kisilere gidip veya sinifa davet edip bilgi almalariyla ger¢eklesir (Demirel,
2012). Ilgili yerlere giderek konun veya sorunun uzmani olan degisik
yastan ve meslekten kisilerle goriismek, 6grencilere biligsel oldugu kadar,
duyussal ve sosyal davraniglar ile iletisim becerileri kazandirir. “Bu teknik,
belirli konularda ilgili kisilerin neler diisiindiiklerini, neler duyduklarin
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ogrenmek, ni¢in ve nasil bir yol izleyerek islerini yiiriittiiklerini anlamak
amaciyla uygulanir. Gorlismeye katilan 6grencilerde, dengeli ve uyumlu
iliski kurma yetenegi ve giiven duygusu gelisir” (Aydmn, 2014, s.
169). Ayrica goriisme esnasinda saygi ve gorgii kurallarma uyulmasi
gerektiginden, toplumda var olan bir takim adabi muaserete dair degerler,
ogrenci tarafindan 6grenilmis olunur (Erciyes, 2013).

Sinif dis1 egitim uygulamalariyla yetiskin dilini ve insan iliskilerinde
sinirin nereden gectigini 6grenme firsatin1 da yakalamig olan 6grenciler
sorumluluk, isbirligi, birlik ve beraberlik, sevgi, saygi, merhamet ve
benzeri degerleri de 6grenme imkani1 bulur.

Sonug¢

Degerler egitimi konusunda bagli basina derslerin olmasi ve din
kiiltiirii-ahlak bilgisi, hayat bilgisi gibi birka¢ dersin konularinda teorik de
olsa dgretilmeye caligilmasi elbette faydalidir. Ancak bireylere karakter ve
kisilik kazandirmak, tiim okul tiirlerinin ve biitiin derslerin hedefleri arasinda
olmalidir. Ahlaki degerleri kazandirma islevini sadece belirli derslerle
ve yine belirli konularla sinirli tutmak ¢ok saglikli bir yaklasim olmasa
gerektir. Zira hayat bir biitiindiir, degerler hayatin tiimiinde mevcuttur. Her
bir okul genel ve her bir ders ise 6zel hedeflerle 6grenciyi devletin egitimsel
uzak hedeflerine gore yetistirme sorumlulugu tasimaktadir. Bu manada her
bir ders 6zel hedef ve amaglar1 olsa da 6grenim goren bireye dolayli da
olsa deger egitimi vermelidir. Bu ise 6grencilerin derslere etkin katilimini
saglayan, birbirleriyle okul ve sinif i¢i ve disi ¢evreyle etkilesimi gerekli
kilan ve uygulanabilmesi i¢in pek c¢ok ahlaki ilkelinin ve degerin goz
oniinde bulundurulmasi gereken 6gretim yontem ve tekniklerle derslerin
islenmesine baglidir.

Egitim-6gretim siireglerinin, 6grencilerinin sosyallesme ve iletigim
kurabilme becerilerini gelistirmeye yonelik olarak 6grenci katilimim ve
etkilesimin gerekli kilan yontem ve tekniklerle bigimlendirilmesi onlarin
degerleri ve ahlaki ilkeleri kavramlarina ve davranislarina yon veren
kilavuz haline getirmelerine Onemli katkilart oldugu goriilmektedir.
Akademik bilgi ve becerilerin aktariminda kanal vazifesi goren egitim-
Ogretim yontemlerinin, Ogrencilere degerlerin ve ahlaki ilkelerin
egitiminde ve 6gretiminde de cok 6nemli bir yere sahip oldugu bir gercektir.
Degerlerin ve ahlaki ilkelerin 6grencilere kazandirilmasi, tek bir dersin ve
Ogretmenin degil biitiin derslerin ve 6gretmenlerin ise kosulmasiyla daha
verimli hale gelecektir. Yapilmasi gereken ders programindaki konularin
islenis siirecinde degerlere ve ahlaki ilkelere uymay1 gerekli kilan ve
Ogrencileri yaparak yasayarak 6grenme aktivitelerine dahil eden yontem
ve tekniklerle derslerin yiiriitiilmesidir. Akademik bilgi ve becerilerin
kazanilmas1 siireglerinde, ayni zamanda oOgrencilere birlikte calisma,
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dayanisma, glivenme, hosgoriilii olma, saygi duyma, empati kurma, sabirh
olma ve sevme gibi bir¢ok degeri ve ahlaki ilkeyi 6greten ve benimseten
aktif 6grenme yontemlerinin dikkate alinmasi yerinde olacaktir. Boylelikle
bizzat degerler egitimi yapilmasa da ortiik bir bigcimde dgrencilerin derslere
aktif katilimini, birbirleriyle etkilesimini ve c¢evreyle sosyal iletisimini
gerekli kilan Ogretim yontemlerinin kullanilmasi, onlarin degerleri ve
ahlaki ilkeleri O6grenmelerine ve davranig haline getirmelerine imkéan
saglayacaktir.
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Giris
Bu c¢alismada, darbe/4:= kelimesinin etimolojisinden ve “dad”
harfiyle baslayan kelimelerin igerdikleri dikkat ¢ekici anlamlardan
hareketle bir betimleme denemesi yapilacak; bu betimlemeden ortaya
¢ikan farkli sahnelerin cagristirdigi degisik kisilik yansimalari, Kur’an’daki
veriler 1s18inda ele alinacaktir. Yanisira “darbe” kelimesinin Kur’an’daki

kullanimlarimin sosyal hayattaki izdiislimleri baglaminda, dil-toplum
etkilesimi tizerine birtakim analizler yapilacaktir.

Darbe/ 4 kelimesinin ve farkli formlarmin etimolojisi, bu
etimolojinin cagristirdigr sembolik ve felsefi arkaplani, enteresan bir
sekilde sosyal hayattaki darbe olgusuna 151k tutmaktadir. Dil ile sosyolojik
bir olgu arasinda goriilebilen sasirtict derecedeki bu ilgi ve benzerlik, “dil
mi sosyal hayati etkiler, sosyal hayat mi dil izerinde etkilidir?” tartismasini
cazip kilacak bir niteliktedir. Ancak bu tartisma, farkli bir makaleye konu
olabilecek bir 6zellik arz ettiginden burada sadece ilging bir 6rnek vermekle
yetinecegiz.

Ornegin; giiniimiizde s6z ve nikdh meselelerinde siklikla
yasanabilen olumsuzluklar, anlasmazliklar herkesin malumudur.
Sanki bu olumsuzluklarin ve anlagsmazliklarin suuraltinda olusturdugu
etkiyle, dilimizde kaliplasan “soz kesme” ve ‘“nikdh kiyma” tabirleri
kullanilmaktadir. Bu tabirlerde, ilk planda olumsuz herhangi bir anlam
akla gelmemektedir. Ancak biraz diisiiniildiigiinde s6z konusu tabirlerde
kullanilan “kesme” ve “kiyma” kelimelerinin bilingaltinda ¢agrigtirdigi
anlamlarin, negatif bir 6zellik arz ettigi agiktir. Yani sira burada azdan ¢oga
dogru bir gecis oldugu da sezilebilmektedir. Zira “kiyma” fiili, “kesme”
fiillinin ¢okga tekrar edilmis halidir. Sanki olumsuzluklar, s6z kesme
doneminde daha az ve yiizeysel iken, nikdh doneminden itibaren daha ¢ok
ve derin bir hal almis gibidir. Dil ve sosyal olgu arasindaki bu sosyo-felsefi
okuma bigiminde, sosyal hayattaki unsurlarin dili etkilemis olabilecegini
s0ylemek miimkiin oldugu gibi, dildeki kullanimlarin da belli bir oranda
suuraltini harekete gecirerek sosyal hayati etkilemis olabilecegini soylemek
de bizce muhtemel goriinmektedir.

Arapca asilli olmakla beraber dilimize mal olan <2+ kelimesinde de
boyle karsilikli bir etkilesimin olabilecegini sdylemek miimkiindiir. Yani
kimi zaman sosyal hayatta goriilen vakalar, zihin diinyamizdaki darbe
kelimesinin anlami {izerinde etkin olmustur. Kimi zaman da darbe
kelimesinin sahip oldugu anlam, bilingaltimiz1 harekete gecirerek sosyal
hadiseler iizerinde birtakim izler birakabilmistir.

Isin bundan daha ilging olan tarafi da << kelimesinde oldugu gibi,
bu kelimenin bir tiyesi oldugu Arapga’da “u=” harfiyle baslayan
sozciklerin, ilerleyen boliimlerde detaylandiracagimiz gibi yiizde
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yetmigine yakin bir kisminin olumsuz anlamlar ¢agristirmasi ve bir yoniiyle
darbe kelimesi ve tlirevlerinde okunabilen anlamlarla ortiigebilen unsurlar
barindirmasidir.

Oyleyse bu noktada, éncelikle darbe kelimesinin gagristirdig1 anlamlar
ve bunlarin sosyal hayattaki yansimalarini sembolize etmek; daha sonra ise
“u=" harfiyle baslayan kelimelerin biiyiik cogunlugunun zihin diinyamizda
uyandirdig1 niikteler iizerinde durmak gerekmektedir. Bu iki hususu
miiteakip, darbe kelimesinin Kur’an’daki kullanimlar1 tizerinde durulacak
ve darbe heveslisi kimselerin hallerini betimleyen Kur’an ayetleri tahlil
edilme yoluna gidilecektir.

1- Darbe Kelimesi ve Tiirevlerinin Cagristirdigi Anlamlar

Arapca’daki @ = kokiinden gelen “darbe” kelimesi, ¢cok sik sembolik
veya mecazi anlamda kullanilan bir fiildir. Bir seyi baska bir seye vurmak,
carpmak, degdirmek (Ragib, 1412/1991: 505), dovmek anlaminin yaninda
(ibrahim, 1992: I, 536; Sar, tsz: 450); seyahat etmek, kazanmak, istemek,
hizlica ylriiyiip gitmek, tutup engellemek, bir seyi diger bir seyle
karistirmak, bir seyi bagkasinda etki birakan bir seyle 6rnek vererek
anlatmak (Ragib, 1412/1991: 506), benzetme yaparak anlatmak
(ibn Manzir, 1414/1994: 1, 544-551), kissa anlatmak, tasvir yapmak,
uygulamak gibi anlamlara da gelebilmektedir (ibrahim, 1992: 1, 536;
Esed, 1999: 1, 22, dpnt: 57). Burada titizlikle dikkat edilmesi gereken
nokta, sd6z konusu edilen anlamlarin rastgele bir sekilde olmadigi,
gelisiglizel bir sekilde birbirlerinin yerlerine kullanilmadigi gergegidir.
Evet, @)= kelimesi zikredilen anlamlardan her birisini ya yalin olarak ya
da farkli harflerle beraber kullanilmak suretiyle ifade etmektedir. Ornegin
“36) “Six o8] &l 3 Yasin, 13) ifadesinde, &< kelimesi J (1am) harfiyle
beraber kullanildiginda “6rnek vermek/misal vermek” anlamina
gelmektedir. Yine “5) “wa)¥ 3 &5 &5 &) Maide, 106) ifadesinde, &
kelimesi * (f) harfi(cerri)yle birlikte kullanildiginda, normal yolculuk
anlaminda olmak {tizere seferde olmak veya seyahat etmek anlamina
gelmektedir (Ragib, 1412/1991: 505). Bu iki 6rnekteki anlamlari rastgele
birbirlerinin yerlerine kullanmak, dilin kendi mantig1 agisindan olanakli
degildir. Buradakianlamlardan birini, &= <= kelimesinin nesne konumundaki
sahis zamirlerine direkt bitistigi yerler icin gelisigilizel bir sekilde kullanma
imkan1 da yoktur. Her degisik anlam, birlikte kullanildig: farkli harfler ve
farklibaglamlarla sinirlidir. Bu 6nemli husus, < »=kelimesinin Kur’an’daki
kullanimlarimin ele alinacagi {i¢iincli boliimde, drneklerle birlikte biraz
daha detaylandirilacaktir.

Biz bu baglik altinda, daha ¢ok darbe kelimesinin vurmak/dévmek
anlamlari tizerinde sembolik okuma yontemiyle bir tahlilde bulunacagiz.
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Darbe kelimesine ve farkli formlarma kaynaklik teskil eden & %=
kokii, sembolik bir okumaya tabi tutulur ve dil felsefesi diyebilecegimiz
bir pencereden ele alinirsa, kelimenin farkli formlarinin akla getirebilecegi
cagrisimlar baglaminda, benzerlik/cagrisim merkezli sdyle bir okuma
yapmak miimkiindiir: ilk baglangicta darbecilerin, tiim harflerin
harekelerinde oldugu gibi darbeye kalkistiklar ilk evrelerde ve hemen
oncesinde yonleri ve sesleri yukar1 dogrudur yani giir ¢ikar. Yani darbeciler,
milleti ve onun iradesiyle sekillendirdigi mesru yapiy1, vurup alasagi etme
cesareti sebebiyle kahramanlik sarhosluguna kendilerini kaptirmis
gibidirler. Higbir sekilde boyun egmeyeceklerini, karsilarmma ¢ikan her
engeli agabileceklerini diisiinmektedirler. Bu noktada darbeye kalkismadan
onceki uzun donemdeki halleri ile fiilin s6z konusu mazi/ge¢mis formu
arasinda kurulabilecek bir bagka benzerlik daha dikkatimizi ¢ekmektedir
ki o da sudur: Bilindigi izere mazi/ge¢cmis formu, eylemin yapilip bittigini
ifade ettiginden, dolayli olarak bir sakinlik ve durgunluk manasim
cagristirmaktadir. Bu durum ise darbecilerin, darbeye kalkismadan 6nceki
uzun hazirlik sathasinda bos durmayip caligsmalarina ragmen, bu tiirden
olan gayretlerini biiyiik bir 0zenle sakladiklarindan sanki bir sey
yapmiyorlarmig gibi bir siikiinet ve durgunluk perdesi ile gizlendiklerine
bir telmih gibidir.

Demek ki darbeden 6nce uzun bir siireci kapsayan ve biiyiik bir gizlilik
icerisinde yiiriitiilen bir hazirlik safthasi mevcuttur. Bu dénemde darbeciler,
kendilerini desifre etmemek i¢in son derece dikkatli davranmaktadirlar,
hareket ve eylemlerini siikiinet ve durgunluk perdesiyle gizlemeye
son derece onem vermektedirler. Bu siireci basariyla tamamladiklarini
diisiindiiklerinde ise kendilerinden emin bir sekilde, biiylik bir 6zgiiven ve
cesaret ile harekete gegcmektedirler. Zaferden emin bir sekilde aktif eylem
siirecine gecmektedirler.

Ancak harekete gecip muzari kaliba evrildiklerinde yani simdiki ve
gelecek zaman formuna gecis yaptiklarinda &)< fiili, bu noktadan sonra
& i seklini alir (Ibrahim, 1992: I, 536). Artik merkezi temsil eden orta
harfte yani “_”da ve onun harekesinde oldugu gibi anagii¢, asagi dogru yon
almaya ve daha Once sahip oldugu irtifayi/yiiksekligi kaybetmeye
baslamistir. Zira inananlar ve sahip olduklar1 degerler ugruna dlmeyi goze
alabilenler eliyle uygulamaya konulan ilahi mekre kars1 koyamamaislar ve
getin bir musibetin iginde yuvarlanirken kendilerini buluvermislerdir.
Muzari formu dedigimiz &< kalibi, anlamu itibariyle darbe eyleminin
uygulamaya konulmasimi ifade eder. Darbeye heveslenenlerin basarili
olmak i¢in canla-basla ¢alismaya baslamalarini tasvir eder. “_” harfinin
harekesindeki yukaridan asagiya olan yon degisikligi ise iki ihtimali
akillara getirmektedir: Birincisi, bagarili olmasi durumunda her darbenin
toplumsal irtifay, gelismisligi, seviyeyi onlarca yil gerilere gotiirmesi ve
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asagilara cekmesidir. Ikincisi ise 15 Temmuz Kutlu Direnisi’nde oldugu
gibi darbenin basarili olamamasi durumunda, darbecilerin sahip olduklarim
zannettikleri gii¢ ve cesaretlerinin kisa bir siire¢ icerisinde asagt yonlii bir
seyir takip etmesidir.

Bu asagiya dogru olan diisiis o derece beklenmedik bir sekilde gelisir
ki darbeciler bir anda kendilerini L% masdari gibi hareket kabiliyetleri
yok edilmis olarak buluvermislerdir. Bir bagka ¢agrisimla, sanki darbeye
heveslenenleri harekete geciren muzari kaliptaki ziyade ‘ya’ harfinin temsil
ettigi st akilla iletisimlerini kaybedip ilahl musibet ve mekrin tokadini
yemisler, toplumdan hig hesaba katmadiklar1 bir direnis gérmiislerdir. Oyle
ki toplumun kutlu direnisi karsisinda kisa bir siire igerisinde adeta elleri ve
ayaklar1 baglanmis, hareket kabiliyetleri yok edilmistir. Bu noktadaki
goriintiileri, eylem icin sadece bir isim olan ama gercekte eylemin
gerceklesmesiyle ilgili bir fikir vermeyen masdar formunun pozisyonundan
bagka bir sey degildir.’> Yani siirecin bu kisminda hareket kabiliyetleri
tamamen yok edilmistir.

Bu merhaleden sonra artik &)<z halini almiglardir. Gelinen bu
noktada artik mef’uldiirler, fail degillerdir. Yani milletin asilce durusu
kargisinda 6zne olmaktan uzaklagsmiglar, nesne haline doniismiislerdir.
Halbuki baglangigta fail/6zne olduklarini diisiinmekte idiler, biiylik bir
Ozgilivene sahiptiler, ancak bu zannin aldatict bir kuruntu oldugu c¢ok
gegmeden ortaya ¢ikmistir. Millet isi eline almig, gergek 6zne oldugunu
darbecilere gostermis ve onlari etkileyen degil, etkilenen nesne pozisyonuna
mahkim etmistir.

Nihai noktada milleti ve sahip oldugu hak degerleri darbetmek
niyetiyle isyana kalkisanlar, darbedilmekle karsi karsiya kalmiglardir. Bu
da cezanin cinsiyle olmast tiiriinden bir tecellidir.* Yan1 sira -Arapga’daki
teknik ifadesiyle- artik nekredirler/belirsizdirler yani Onemsiz,
ehemmiyetsiz bir topluluk halini almislardir. Ayn1 zamanda tenvin almakla
sonlar1 adeta her tiirlii degiskenligi kabul edebilecek bir hale gelmistir.
Evet, yaptiklar1 eylemle ilintili olarak hak ettikleri her tiirlii cezayla kars1
karstya kalacaklardir. Genellikle uygulamasi ahirete tehir edilen bu yasa,
her zaman i¢in ertelenmemis, kimi zaman gecikmeye mahal vermeden
tatbik edilerek inananlara bir zafer bahsedilmistir.

3 Tirkge’de de fiilimsi olarak adlandirilan mastarlar, fiillerden/eylemlerden tiireyen sdzciikler
olmalarma kargim fiillerin aldig1 fiil “¢ekim eklerini” yani sahis ekleri, haber ve dilek kiplerini
alamayan, yalnizca fiillere gelen olumsuzluk eki olan “ma, me, maz, mez” eklerini alabilen
kullanim alani nispeten kisith olan sézciiklerdir. Fiilimsiler, anlam olarak fiilerin anlamlarin
tagirlar; ancak kip ve yapt olarak fiilin anlamini tasimazlar. Bk., http://www.turkdilbilgisi.com/
fiilimsiler/fiilimsiler.html, Erisim Tarihi: 20.04.2020

4  “Kétii igler yapmus olanlara gelince, bir kotiiliigiin cezasi misliyledir ve onlart bir zillet
kaplayacaktir. Onlart Allah’(in azabin)dan koruyacak hi¢hir kimse de yoktur.” (10 Yunus, 27).
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2- “Dad/u=” Harfiyle Baslayan Bazi Kelimelerin
Cagnistirdig1 Anlamlar

Bir 6nceki baslikta “darbe” kavraminin gramatik 6zellikleri iizerinde
duruldu ve kavramin mensei olan Arapca «2»= fiilinin farkli kiplerde
tagidig1 anlam gercevesinde sosyal hayattaki izdiisiimleri iizerine tahliller
yapildi. Burada ise “dad/u="harfi ile baslayan Arapca bazi kelimelerin
darbeyle ilgili cagristirdig1 enteresan unsurlardan bahsedilecektir.

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, Arapga’da “dad/u="harfi ile
baglayan kelimelerin yaklasik % 65-70°1 negatif anlamlara sahiptir ve
bunlarin da 6nemli bir kismu darbelerde yasanan olumsuzluklari sanki
resmedip gbzlerimizin 6niinde canlandirmaktadir. Simdi bu kelimelerden
bazilarini 6rnek kabilinden zikredelim.

a) lua — Cua ' Gazap, kin ve 6fke anlamlarina gelmektedir.

b) &= — &= : Feryat etti, gliriiltii yapt1 anlaminda kullanilmaktadir.
Ayrica su/gozyast akti anlaminda da kullanilmaktadir.

€) Y=y— 1 : Z1t gitti, muhalefet etti.
d) ra— Ha : Zarar verdi.

€) wra—exa :sird

f) erm—p o : Ates siddetle tutustu.

g) e i Zayiflayip kuvvetten diistil.
h) bia - Lia : Sikistirdi, kistirdi, zoraki is gordiirdii.
i) Qs — : Siddetli kin anlamindadur.
j) - : Egri oldu, dogrudan sapti.
k) doa— e : Yoldan sapti, hata yapti.

) bim ol : Sikastirds, daraltti.

m) o — Ya : Zulmetti, igkence yapti.

n) _ua— la : Zarar verdi.

0) g —gla : Yok oldu, kayboldu.

p) Ldna— (iua : Dalkavuk anlamindadir.

q) Gr—(dbs : Sikasti, darald.

r) asa—ala o Zulmetti, hakkini yedi (Sar, tsz: 448-458; ibrahim,
1992: 1, 532-548).



62 iMasallah TURAN

Simdi “dad/u="harfi ile baslayan s6z konusu kelimelerin darbe
kavramiyla ve sahadaki yansimalariyla ortlisen anlam incelikleri tizerinde
duralim.

Mesela ilk 6rnegimiz olan «lua — Cux kelimelerinin gazap, kin ve
Ofke anlamlarina geldigini belirtmistik. Darbeye kalkisan kimselerin halka
ve onun temel degerlerine, secme ve temsil hiirriyetine karsi duyduklari
gazap, kin ve ofke son derece acgiktir. Oyle ki bu yolda, sdzgelimi 15
Temmuz hain darbe girisiminde 249 kisiyi,> gozlerini kirpmadan
Oldiirebilecek derecede kin ve o6fkelerine tamamen esir diismiislerdir.

Ikinci Ornegimiz olan = — Z= fiili, feryat etti, giiriilti yapti
anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica su/gézyast aktt anlamina da
gelmektedir. Feryat edip giiriiltii yapma, ortaligi velveleye vermektir. Bu
anlamiyla darbecilerin halkta bir panik havasi olusturabilmek maksadiyla,
pek cok enstriimani kullanarak planli bir kamuoyu olusturmaya ¢aligtiklarini
sOylemek miimkiindiir. Ancak bdyle bir siirecin devaminda akacak olan
gbzyasi, elbette bu gayr-1 insani durumu vicdanina kabul ettiremeyen
halkin gozyaslar1 olmaktadir.

Ugiincii drnegimiz olan 3 — 3 fiili, zit gitti, muhalefet etti anlaminda
kullanilmaktadir. Darbecilerin halka, onun degerlerine, onun sectigi mesru
hiikiimetlere z1t gittikleri bilinen bir gergektir. Yanisira onlar, halka karsi
ve halkin aleyhine olan muhalefet konusunda, mesru ¢ercevede hareket
etmekle yetinmeyip ‘silahli isyan’ tarzindaki bir muhalefete bagvurmay1
kendilerinde bir hak olarak gérmektedirler.®

Dérdiincii 6rnegimiz olan )& — = fiili, zarar verdi anlamina
gelmektedir. Darbecilerin kalkigtiklar1 darbe hareketiyle millete, onun
degerlerine, segme hiirriyetine, tercih hakkina biiyiik bir zarar verdikleri ve
her tesebbiislerinde toplumu onlarca yil gerilere gotiirdiikleri bilinen bir

5 Bk, http://www.milliyet.com.tr/cocuklar-15-temmuz-sehitleri-icin-249-istanbul-yerelhaber
-2030558, Erisim Tarihi: 22.01.2018

6 “Toplumda birgok insan mevcut siyasal iktidara kars1 olabilir, onun icraatin1 begenmeyebilir,
onu elestirebilir, yiirliyiisler de yapabilir. Bu ¢ok dogaldir ve herkesin de hakkidir. Ama bu
konuda gengleri cepheye, ¢atismaya itip bundan kendi lehine bir durum yaratmanin siyasal ve
ahlaki mantig1 var midir? Bu eylemlerde kati yasal diizenin dislileri arasinda gengler harcanirken,
hayatlar1 sondiiriilirken bu kimseler arkada ellerini ovusturarak kendi ikballerinin hesabini
yapmuslardir.” Aydin Yaka, Tiirkiye'de Genglik ve Askeri Darbeler, http://www.aydinyaka.

com/index.php/tum-makaleler/ 20-turkiye-de-genclik-ve-askeri-darbeler.html, Erisim Tarihi:
20.04.2020
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durumdur.” Ancak zararlar1 sadece bunlarla da siirli degildir. Daha da
aciklist pek c¢ok cana kiyabilmekte, pek ¢ok kimseyi sakat ve engelli
birakmak suretiyle Yaratici’nin insana bahsettigi en kutsal emanet olan
hayat hakkina zarar verebilmektedirler.

Besinci 6rnegimiz olan us_yas — s 3= fiili, 1s1rd1, dis gegirdi anlaminda
kullanilmaktadir. Bu kelime, darbecilerin millete ve onun degerlerine
manen dis gecirdiklerini, toplumu sindirebilmek maksadryla kendilerine
engel olarak gordiikleri kimseleri bir nevi 1sirip etkisiz hale getirmeye
calistiklarini akillara getirmektedir.

Altinct 6rnegimiz olan s =y — » ya fiili, ates siddetle tutustu anlamina
gelmektedir. Darbe tesebbiisiiyle toplumsal huzuru bozmaya yonelik
biiylik bir fitne atesinin tutusturuldugu siiphesizdir. O derece biiyiik bir
fitne atesi yakarlar ki, bu hengdmede giiya kendilerini tarafsiz gosterebilmek
gayesiyle, sag-sol dedirtmemek i¢in sagma gerekgelerle “bir sagdan, bir
soldan” asmakta hi¢bir mahzur gérmezler.® Bu tavirlarinin dogru oldugunda
israr ederek, hayatlarmin tiim dénemlerinde bu yaptiklarin1 savunmaktan
geri durmazlar.

Yedinci 6rnegimiz olan iy — s fiili, zayiflayip kuvvetten distii
anlamindadir. Bu kelimeyi darbeyle ilgili olmak {izere iki yonlii okumak
miimkiindiir: Birincisi; darbecilerin basarili olmalar1 durumunda, milletin
iradesi ve onu temsil eden mesru iktidar zayiflar, kuvvetten diiser. Ikincisi;
15 Temmuz sanl direnisinde oldugu gibi halkin iradesine sahip ¢ikma
azmiyle ve mesru yonetimin milletle birlikte bu gayr-1 kanuni eyleme
bagkaldirip darbe tesebbiisiinii akamete ugratmasiyla darbeciler ilk planda
zayiflar, kararl1 bir takip ve sorgulama neticesinde de tamamen kuvvetten
diiserler.

Sekizinci 6rnegimiz olan ks — baa fiili, sikistirds, kistirds, zoraki is
gordiirdii anlamlarma gelmektedir. Bu kelime zaviyesinden bakildiginda,
darbecilerin basarili olabilmek amaciyla genellikle astlarina, kimi zaman
ise ¢esitli entrikalarla ve zorba yontemlerle iistlerine zoraki is gordiirebilmek
icin onlar1 sikistirip kistirdiklari, derdest ettikleri akla gelmektedir.

7 ““Askeri darbeler bu iilkeyi ileriye degil, daima geriye gotiirmiistiir. Bu gercektir. Askerlerin
gorevi iilkeyi yonetmek degil, tilkeyi yoneten siyasi idarenin emir ve direktifleri dogrultusunda
iilkenin i¢ ve dig glivenligini saglamaktir. Askerler iilke yonetme egitimi degil, harp sanatini
ogrenmek ve bunu savas sirasinda uygulamak egitimini alirlar. Bu gorev ¢ok zor ve mesakkatlidir.
Ayrica yogun bir ¢alisma programini gerektirmektedir. Eger askerler iilke yonetimine kalkisirlarsa
kendi asli gorevlerini yapamazlar ve bu durumda iilke her tiirlii i¢ ve dis tehdide kars1 agik
hale gelir. Ulkenin kurum ve kuruluslari her alanda zayiflar ve kiigiiliir. Bu biitiin ihtilallerde
boyle olmustur.” Tahir Tamer Kumbkale, Askeri Darbeler ve Sonuglari, http://www.kumkale.net/
makaleler/008e.html, Erisim Tarihi: 07.02.2018

8 Bk., http:/www.hurriyet.com.tr/bir-sagdan-bir-soldan-astik-aciklamasi-21978372, Erisim
Tarihi: 22.01.2018
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Dokuzuncu drnegimiz olan (el — g kelimeleri, siddetli kin
anlamindadir. Bu ise gerek darbeden once darbecilerin halkin iradesine/
tercihine ve onlarm temsilcisi olan mesru yonetime karsi duyduklar
siddetli kini, gerekse basarisiz olmalart durumunda, onlar1 basarisizliga
mahkiim eden millete ve onun degerlerine duyduklar1 amansiz nefreti
zihinlerimizde canlandirmaktadir.

Onuncu 6rnegimiz olan sl — ol fiili, egri oldu, dogrudan sapti
anlamindadir. Bu kelimeden net bir sekilde su mesaji okumak miimkiindiir:
Darbe heveslileri, darbe gibi gayr-1 mesru ve gayr-1 kanuni bir yolla mesru
yonetimi alasagi etmeye tesebbiis ettiklerinden dolayr dogru yoldan
sapmuiglar, sonuglar1 acimasiz olan egri bir yola girmislerdir.

On birinci 6rnegimiz olan Juay — Ja fiili, yoldan sapti, hata yapti
anlamina gelmekle, bir 6nceki drnekte resmedilen anlami pekistirmektedir.
Yani sira 0nceki drnekte biraz daha vurgulu olan fiziksel sapmaya, buradaki
vurgulamayla zihinsel sapmayir da eklemektedir. Buna goére darbe
tesebbiisii, hem maddeten hem de manen bir sapmadir, ¢ift tarafli, katmerli
bir yanligtir.

On ikinci Ornegimiz olan ey — cha fijlj, sikistirdl, daraltti
anlamindadir. Bu da sekizinci 6rnekte anlatilan methumu pekistirdigi gibi
yanisira mecazi anlamda darbecilerin toplumun biiyiik bir ¢ogunluguna
hayati dar ettiklerini hayal ettirmektedir.” Tersi bir okumayla, 15 Temmuz
direnisinde oldugu gibi darbenin basarisiz olmasi durumunda ise milletin
darbecilere hayati dar ettigini akillara getirmektedir.

On iciincli 6rnegimiz olan Y%= — %= fiili, zulmetti, iskence yapti
anlamindadir. Bu kelimenin darbe ve onun unsurlariyla olan iligkisi son
derece agiktir. Zira darbe tesebbiisiinde bulunanlar, milletin tiimiine ve
onun degerlerine zulmettikleri gibi darbenin ger¢eklesmesinin Oniinde
engel olarak gordiikleri herkese iskence yapmaktan da geri durmazlar.

On dordiincii 6rnegimiz olan _w= — Jba fiili, zarar verdi demektir.
Darbenin ve darbecilerin toplumun biitiin degerlerine ve tiim katmanlarina
dogrudan veya dolayli olarak zarar verdiklerine bir isaret gibidir.

On besginci Ornegimiz olan g — gl fiili, yok oldu, kayboldu
anlamindadir. Bu ise darbecilerin basarili olmalar1 durumunda, toplumsal
pek ¢ok degerin, birgcok masum canin haksiz ve hukuksuz yere yok olmasini
akillara getirmektedir. Tersi bir okumayla, basarisiz olmalar1 durumunda

9 Darbe girisimi insanlarda belirsizlik, tedirginlik, korku, kusku, dehset, kaygi, uykusuzluk,
kabus, cabuk sinirlenme ve dikkatsizlige yol agabilmektedir. Bu nedenle darbe ortamlarinda,
ozelikle kayg1 veya ¢okkiinliikle ilgili ruhsal sorunlarda artis gézlemlenebilmektedir. Bk., Ahmet
Tamer Aker, Darbe Girigimi Toplum Psikolojisini Nasil Etkiledi?, https://www.ntv.com.tr/saglik/

darbe-girisimi-toplum-psikolojisini-nasil-etkiledi,xaZ34dcnEU2ningPuTAc_g, Erisim Tarihi:
20.04.2020
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ise gergeklestirmek istedikleri hedeflerin yok olmasini veya kayiplara
karigmasini ¢agristirmaktadir.

On altinci Ornegimiz olan 4w — (fua kelimeleri ise dalkavuk
anlamindadir. Dalkavuk ise bilindigi iizere, ¢ikar ve yarar bekledigi ya da
kendisinden ¢ikar sagladigi kimselere, yaranmaya calisan kimsedir. Bu ise
onemli bir hususa isaret eder gibidir ki o da sudur: Darbeye yeltenenler,
gercekte kendi akillariyla hareket eden kimseler olmaktan ziyade bir iist
aklin direktifleriyle yonlendirilen dalkavuk yapil, kisilik ve karakteri silik
kimselerdir.

On yedinci 6rnegimiz olan Gy — 3ba fiili, sikisti, daraldr anlamina
gelmektedir. Yani darbeciler nasil ki darbe siirecinde milleti ve millet
icinde 6nemli mevkilerde bulunan insanlar1 sikistirmaya yeltenirler de bu
sayede birtakim isleri gérdiirmeye caligirlar ise ayni sekilde kendileri de,
onlar1 buna kanalize eden st akil tarafindan sikistirilirlar, rahat
birakilmazlar. Ust aklin yogun baski ve yonlendirmeleri neticesinde
harekete gegcmeye kendilerini mecbur hissederler de sonucta diinyay1 ya
millete dar ederler, ya da milletin sanli direnisi karsisinda kendilerine dar
etmekten kurtulamazlar.

On sekizinci ve son 6rnegimiz olan asa: — ol fiili, zulmetti, hakkini
yedi anlamina gelmektedir. Bu son drnegin ise darbe ile irtibat1 ve anlam
ortlismesi son derece aciktir. Zira darbeye tesebbiis edenler millete, onun
degerlerine ve darbeye kars1 olan biiylik cogunluga acikca zulmettikleri
gibi, mesru yonetime halkin tercihiyle emanet edilen bir hakki gasp etme
ve hunharca s6z konusu hakki yemeye yeltenmektedirler.

Gorildigi iizere Arapga’da “dad/u="harfi ile baglayan kelimelerin
cok 6nemli bir kismi, yine Arapca kokenli bir kelime olan “darbe” ile
degisik acilardan anlam benzerligine sahiptir. Kimi zaman toplumsal
hayatta miisahede edilebilen farkli noktalar1 adeta tefsir etmektedir. Yani
sira dilin kokeni itibariyle goriilen lafizdaki benzerliklerin, enteresan bir
sekilde manada da benzerliklere kapi araladigi ortaya c¢ikmaktadir. Bu
acidan bakildiginda, dil olgusunu basite almamanin, aksine onu hayatin
icinde, hayatla i¢-i¢ce olan bir canli bir organizma gibi diisiinmenin, abarti
olmayacag aciktir.

Bu noktadan sonra “darbe” kelimesinin Kur’an’daki kullanimlari
tizerinde durmak, gerek konuyu tamamlayicit bir mahiyet arz etmesi,
gerekse konuya yeni boyutlar kazandirmasi agisindan 6nemlidir.

3- Darbe Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimlari

Daha o6nce de belirttigimiz gibi Arapga’daki <= kelimesi, Kur’an-1
Kerim’de ¢ok sik sembolik veya mecazi anlamda kullanilan bir fiildir.
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Bu anlamlardan bazilar1 sunlardir: Seyahat etmek, bir seyi diger bir seyle
karigtirmak, benzetme yapmak, kissa anlatmak, tasvir yapmak, uygulamak,
ornek vermek (Ibrahim, 1992: 1, 532-548; Esed, 1999: I, 22 dpnt: 57).

Simdi, s6z konusu ettigimiz anlamlar1 ayetlerden 6rnekler esliginde
ele alalim: “Ey iman edenler! Allah yolunda sefere c¢iktiginiz zaman,
gerekli arastirmayt yapin” ayetinde gegen 4 Juts &5 5ia 13 ifadesi; savas
icin sefere ¢ikmak veya yiirimek anlamlarina gelmektedir (4 Nisa, 94).
“Ey iman edenler! Birinizin oliimii yaklastigi zaman, vasiyet sirasinda
aranizda sahitlik edecek olanlar sizden adaletli iki kisidir. Yahut seferde
olup da basiniza oliim musibeti geltrse sizin disimzdan bagka iki kisi
sahitlik eder” ayetinde gegen o= (h e—\a‘ &) ifadesi; normal yolculuk
anlaminda olmak iizere seferde olmak veya seyahat etmek demektir (5
Maide, 106; bk., Ragib, 1412/1991: 505).

“O, gdékten su indirdi de dereler kendi ol¢iilerince dolup akti ve sel
tiste ¢rkan kopiigii aldr gotiirdii. Siis esyast veya yararlanilacak bir sey elde
etmek igin ateste erittikleri seylerden de boyle kdpiik olur: Iste Allah, hak
ile batila boyle misal getirir” ayetinde gegen Jbllls Gall & & ylmy SUX
ifadesi; 6rnek vermek, misal getirmek veya bir benzetmeyle gz Oniine
koymak (Esed, 1999: 11, 488) anlamindadir (13 Ra’d, 17). “Onlara, o
memleket halkim érnek ver. Hani oraya elgiler gelmisti” (36 Yasin, 13)
ayetinde de D&% a3l & yials ifadesinde gecen “Coyal” kelimesi de, aymi
sekilde 6rnek vermek anlaminda kullanilmistir.

“Nerede bulunsalar Allah’in ve inanan insanlarin himayesinde
olanlar miistesna onlara al¢aklik damgast vurulmu;tur ayetinde gecen
i agile &0 yaifadesindeki “&o y=” kelimesi (3 Al-i imran, 112), vurulmak
olarak terclime edilse de, hakiki anlamiyla degil mecazi bir manada
kullanilmistir. Zira ayette kullanilan “zillet” kelimesi, somut ve fiziksel bir
anlamdan ziyade soyut ve duygusal bir manaya isaret etmektedir. Oyleyse
bu ifadeden anlasilan, asagilanmaya ugrama ve asagilanma cezasinin
uygulanmasidir (Esed, 1999: I, 22 dpnt: 57). O halde, burada hakiki
anlamiyla somut bir vurmadan bahsedilmemektedir.

“Bunun iizerine yillarca magarada kulaklar: tizerine vurduk”
ayetinde gegen a3l e W 5iad ifadesindeki “\S 5" kelimesi (18 Kehf, 11),
vurduk olarak terciime edilse de buradaki vurma da mecazi anlamdadir.
Yani onlarin kulaklarmi dig diinyaya kapatma ve tikama anlamindadir
(Esed, 1999: 11, 587 dpnt: 9).

Ba;ortulerlnz yakalarlnm tizerine vursunlar” ayetinde gecen i iy
G a4, ifadesindeki “C yad 3 kelimesi, vursunlar olarak terciime edilse de
bagortiisiinii 6rtmek ve salmaktan kinayedir (24 Nur, 31).
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“Aralarina kapilr bir sur ¢ekilir ki, onun i¢inde rahmet, disinda da
azap vardir” ayetindeki Jsw a4 & X=8 cilimlesinde yer alan G lad”
kelimesi, ¢ekilme-yerlestirilme anlaminda kullanilmistir (57 Hadid, 13;
Bk., Esed, 1999: 111, 1113).

Buraya kadar ki aktarimlardan Kur’an-1 Kerim’in &x= kelimesini,
genis bir anlam diinyasina tekabiil edecek sekilde kullandigini
gozlemlemekteyiz. Zira buralarda “darbe” kelimesinin vurma anlami 6n
planda degildir. Sembolik ve mecazi anlamlar, kelimenin hakiki ve somut
anlamini golgede birakmaktadir. Bu mecazi anlamlar < kelimesi igin
yiirimek, sefere ¢ikmak, seyahat etmek, 6rnek vermek, cezaya ¢arpmak,
kapatmak, tikamak, ortmek, salmak, ¢ekmek ve yerlestirmek gibi oldukca
genis bir kullanim ¢ergevesi sunmaktadir. Tiim bu kullanimlarda “darbe”
kelimesinin vurma anlami talidir yani ikinci planda kalmaktadir. Hatta
bazen kelimenin vurma anlami neredeyse akillara hi¢ gelmemektedir.

3

G xa kelimesinin “vurma, kirma, ¢arpma, dovme” anlamindaki
kullanimlarina gelince, bunun da bazi 6rnekleri Kur’an’da mevcuttur.
Ornegin; “Derken (putlarin) iizerlerine yiiriiyiip onlara giicli bir darbe
indirdi” ayetinde gecen (el Uy ifadesindeki “darbe” kelimesi, vurup
kirma anlamindadir (37 Saffat, 93).

“Bir vakit, Misa kavmi igin su istemisti. Bizade, “Asant kayaya vur”
demistik” ayetinde gecen 3l dliasi oyl Ul jfadesindeki “o yal”
kelimesi, vur anlamindadir (2 Bakara, 60; Bk., Esed, 1999: 1, 17).

Baska bir 6rnek de “Serkeslik etmelerinden endise ettiginiz kadinlara
gelince; once kendilerine nasihat edin, sonra yataklarinda yalniz birakin,
yine dinlemezlerse (hafifce) doviin” ayet-i kerimesidir (4 Nisa, 34). Ayette
gecen “C 5 yial 5 / onlara vurun” ifadesi hakkinda tartismalar meveut olsa
da tefsircilerin biiyiilk ¢ogunlugu, “darbe” kelimesinin burada vurma,
dévme anlaminda kullanildigin1 belirtmektedirler. Burada bahsedilen
dévme konusu, ¢alismamizi birinci dereceden ilgilendirmemekle birlikte;
onemli bir tartisma konusu olmasi hasebiyle kisa da olsa meseleye
deginmekte yarar miilahaza edilmektedir.

Vakia odur ki, ¢ogunluk tarafindan, bu ayetteki “darbe” kelimesinin
vurma/dévme anlaminda yorumlanmasi, dovme tedbirinin Ozellikle
cagimizda kadin haklar1 ve insanlik haysiyeti yonlerinden onemli bir
tartisma konusu olmasini da kagiilmaz kilmistir (Ayrintili bilgi icin bk.,
Karaman vd., 2014: 11, 59-61).

Ancak sunu da unutmamak gerekir ki biitiin tefsir otoriteleri, eger her
seye ragmen dayaga bagvurulursa, bunun hafif veya sembolik nitelikte
olmas1,'’ bir misvakla veya benzeri bir sey ile veya katlanmis bir mendil ile

10 “Gh s )il 3 ifadesi, onlart hafifce ve kusur birakmayacak bir sekilde biraz dviiniiz demektir.
(Elmalily, tsz: 11, 559).
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yapilmasi gerektigini vurgulamiglardir. Imam Safii gibi bazi biiyiik Islam
bilginleri, dayaga istisnai olarak izin verilmis oldugu ve tercihen bundan
sakinilmasi gerektigi goriisiindedirler (Esed, 1999: 1, 144 dpnt: 45).

Ayrica Peygamber Efendimiz de dovmeye isteksizce izin vermis, izin
verdigi halde bundan hoslanmamistir. Bdyle bir durumda bile Hz.
Peygamber, kadinin yiiziine vahsice vurmay1 ve viicutta yara izi birakacak
bir seyle vurmay1 kesinlikle yasaklamistir (Mevdudi, 1997: 1, 358).

Yan1 sira “Ey peygamber! Hammlarina soyle soyle: Eger diinya
hayatimi ve zinetini istiyorsaniz, haydi gelin, size bagista bulunayim ve
giizellikle sizi birakip salivereyim” ayetinden anlasilabilecegi iizere (33
Ahzab, 28),"' Hz. Peygamberin, zaman zaman hanimlartyla bazi problemler
yasasa da hayati1 boyunca hi¢bir hanimini dévmemesi, pedagojik anlamda
dovmeye hi¢ bagvurmamanin saglikli bir tercih olacagini gosterir
niteliktedir. Ayrica Peygamber Efendimizin bu tutumundan, ayetteki
“onlart doviin” ifadesinin emir bildirmedigini, aksine bir ruhsat anlamina
geldigini okumak miimkiindiir. Oyleyse bundan sakinabilmek, en dogru ve
en tutarli olan yoldur.'?

Asil konumuza donecek olursak, Kur’an-1 Kerim, pek cok yerde
“darbe” kelimesini sembolik ve mecazi anlamda kullanmay1 tercih etmistir.
Bu gibi yerlerde kelimenin vurma, ¢arpma ve dovme gibi anlamlar golgede
kalmaktadir. Adeta Kur’an, bu kelimeyi de bir nevi siddetten arindirmis,
pozitif alanlarda istihdam etme yolunu se¢mistir. “Darbe” kelimesinin
birincil anlamiyla kullanildig1 yerlerde de yine birtakim hafif ve mecaza
yakin formlarmi kullanmustir. Ornegin, “Bir vakit, Miisd kavmi i¢in su
istemisti. Biz de, “Asam kayaya vur” demistik” ayetinde gegen < 1= i
oaall dlaas ifadesindeki “w sl kelimesi, vur anlaminda olmakla beraber
(2 Bakara, 60; Bk., Esed, 1999: I, 17), burada asayla tas1 kirmanin veya
asay1 kiracak sekildeki sert bir darbeyle tasa vurmanin kastedilmedigi
aciktir. Belki burada, asayla sadece tasa dokunmanin bile yeterli olacag:
anlagilabilmektedir. Oyleyse asay1 tasa dokundurmak veya degdirmek
yeterlidir. Bu durum, sézii edilen Ornekte “darbe” kelimesinin anlam
yelpazesinden hafif olan bir unsurunun tercih edildigine isaret etmektedir.

Birbagka 6rnek olan “Serkeslik etmelerinden endise ettiginiz kadinlara
gelince; once kendilerine nasihat edin, sonra yataklarinda yalniz birakin,

11 “Rivayet edildigine gore Hz. Peygamberin hanimlari, ondan, siislii kiyafetler ve ge¢im i¢in
daha ¢ok imkan istemislerdi.” (Beydavi, 2011: 11, 244).

12 Bu konuyla ilgili olarak merhum Muhammed Hamdi Yazir’in bir anisin1 burada hatirlatmak
giizel olacaktir, o sdyle der: “Zamanimizda Kur’an’in bu & 4%l 3 emrini (bizce form emirdir,
anlam ise ruhsattir) kotii bir sekilde yorumlayarak dillerine dolamak isteyen bazi Avrupalilar
goriiyoruz. Fakat ne garip bir tesadiiftiir ki biz bu ayetin tefsiriyle mesgul oldugumuz sirada bir
Fransiz mahkemesinin, kocasi tarafindan doviilmiis olan bir Fransiz kadinin agtig1 davaya karsi
‘hirginlik edip kocasini 6fkelendiren bir kadinin, yedigi dayaktan dolay1 bosama davasi agmasina
hakk1 olmadigina’ hitkmettigini gazeteler ilan ediyordu.” (Elmalils, tsz: 11, 559 dpn:1).
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yine dinlemezlerse (hafifce) doviin” ayet-i kerimesinde gecen (4 Nisa, 34),
“Gh ) a5 / onlar doviin” ifadesinin de Hz. Peygamberin higbir hanimim
déovmemesinden hareketle, emir bildirmeyip bir ruhsat ifade ettigi, bundan
sakinilmasi gerektigi, her seye ragmen bagvurulmasi durumunda da hafif
bir sekilde veya sembolik olmas gerektigi yukarida belirtilmisti. Oyleyse
burada da, yine kelimenin anlam yelpazesinden hafif bir formunun
kullanildigimi sdylemek miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’de “darbe” kelimesinin en siddetli tonda kullanildig:
orneklerden biri, su ayet-i kerimedir: “Derken (putlarin) iizerlerine
yiiriiyiip onlara gii¢li/kuvvetli bir darbe indirdi” (37 Saffat, 93). Ayette
gegen (s U yia ifadesindeki “darbe” kelimesi, vurup kirma anlamindadir.
Ancak buradaki kullanimda da “darbe” kelimesinin manast, “kuvvetli veya
sag (el)” gibi anlamlara gelen “yemin” kelimesiyle giliclendirilmistir.
Demek ki giiclendirici bir unsur olarak kullanilan “yemin” kelimesi nazar-1
itibare alinmazsa, normal bir vurma anlasilacaktir. Oyleyse bir-iki 6rnek
disinda diyebiliriz ki, “darbe” kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarinda
anlagilan siddet, zihinlerimizde yer edinmis olan imaja nisbeten daha
hafiftir. Yine diyebiliriz ki dilimize Arapca’dan geg¢mis olan “darbe”
kelimesinin pek genis olan anlam yelpazesi i¢inde, Hz. Ibrahim ile ilgili
olan kullanimdaki tonu daha ¢ok yer edinmistir.

Son olarak Kur’an’in, darbecilerin degisik sartlarda sahip olduklari
farkl psikoloji ve ruh hallerini ¢agristiran pasajlarina bir goz atalim.

4- Darbecilerin Tutumlarim Cagristiran Bazi Kur’ani
Tasvirler

Caligmamizin bilhassa ilk iki boliimiinde ele aldigimiz darbecilerin
tutumlarina ait analizleri kisaca hatirlamak gerekirse; baslangicta
darbeciler, biiyiik bir kibir ve gurur igindedirler, yaptiklarinin veya
yapacaklarimin toplumun faydasma olan seyler oldugunu iddia ederler.
Uzun bir hazirlik evresinden sonra darbe icin harekete gegtiklerinde,
merkezi temsil eden anagii¢, kimi zaman asag1 dogru yon almaya ve irtifa
kaybetmeye baslamaktadir. Bir miiddet sonra onlar1 harekete geciren iist
aklin sagladig1 destegi kaybedip ilahi musibet ve mekrin tokadini yiyince
madrip ve maglip olmuslardir. Bu noktadan sonra artik edilgendirler,
etken degillerdir. Yani milletin asilce durusu karsisinda 6zne olmaktan
uzaklagmislar, nesne haline donlismiislerdir.

13 “Savastainkdredenlerle karsilagtiginizzaman boyunlarinivurun. ” (47 Muhammed, 4); “Hani
Rabbin meleklere; Ben sizinle beraberim. Iman edenlere sebat verin. Ben kdfirlerin kalplerine
korku salacagim. Simdi vurun boyunlarimin tistiine. Vurun, onlarin biitiin parmaklarina” diye
vahyediyordu.” (8 Enfal, 12); Bu her iki ayette de anlamin siddetli bir formda gelmis olmas1 son
derece normaldir. Zira savas ortamindan bahsetmektedir, savas ortaminda ise baska bir alternatif
diistintilmesi makul degildir.
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Simdi, darbecilerin bu hallerinin tasvir edilmesine denk gelen
Kur’an’daki anlatimlara bir g6z atmadan 6nce, tefsir ilmi a¢isindan énemli
olan su hususu 6zenle vurgulayalim ki, vahiy, belirli insanlardan ziyade
onlarin belirgin olan davranislart sebebiyle betimlemeler yapmaktadr.'*
Yani bazen miinafiklara, bazen misriklere, kimi zaman Yahudi ve
Hiristiyanlara hatta inananlara yonelik yapilan degerlendirmelerde, asil
elestiri konusu olan sey, bizzat onlarin varliklar1 degil, daha ¢ok
davraniglanidir. Bu sebeple genellikle anlatilan olaylardaki sahislarin
isimleri, olaym gegctigi yerlerin adlar1 verilmez (Cerrahoglu, 1993: 188).
Oyleyse aynmi davranislari sergileyen baska kimseler de gercekte aymi
elestiriden nasiplerini almaktadir. Buna gore Kur’an’daki elestirilerin
davranigsal yani davranig merkezli elestiriler oldugunu ve bunlarin evrensel
bir nitelik tasidigmi unutmamak icap etmektedir.'” Simdi darbecilerin
tavirlarinin betimlenmesini ¢agristiran ayetlere bir goz atalim.

“Boylesine ‘Allahtan kork!’ denilince, benlik ve gurur kendisini
giinaha sevkeder. (Ceza ve azap olarak) ona cehennem yeter. O ne kétii bir
yerdir!”’® Bu ayet baglaminda meseleye bakildiginda, Allah’in razi
olmadig1 ve toplumun da zararina olan kotii eylemleri, entrikalar1 iglemeye
calisgan bazi kimselere, “Allah’tan kork, bunlar1 yapmaktan vazgeg!”
denildiginde; benlikleri, gurur ve kibirleri daha bir kabarir, yaptiklar
yanlistan vazge¢cmeyi diislinme bir yana, inatla daha da ileri noktalara
tagimaya var giicleriyle ¢abalarlar. Bu, o derece siddetli bir inat, kat1 bir
benlik ve egilip-biikiilmez bir kibirdir ki buna kars1 koyacak olan sey ya
cehennem azabidir veya cehennem azabini hatirlatacak diinyevi bir cezadir.

“Bunlara, ‘Yeryiiziinde fesat ¢tkarmayin’ denildiginde,” ‘Biz ancak
islah edicileriz! derler.” (2 Bakara, 11). Ayeti1s1ginda, toplumun huzurunu
bozmaya heveslenenlere ‘bu yaptiklariniz yanhigtir, fesat ¢ikarmaktir,
iilkeyi felakete siiriikleme tesebbiisiidiir’ denildiginde, onlar ‘biz ancak
1slah edicileriz, tim yaptiklarimiz veya yapmaya caligtiklarimiz toplumun

14 “Kur’an, bugiin elde mevcut Tevrat ve Incillerde oldugu gibi hadiseleri, sahislari ve yerlerini
zikrederek anlatmaz. Onun gayesi, olaylar1 bir tarihi hadise olarak anlatmak degil, insanogluna
ibret dersi verip onu diisiinmeye davettir.” (Cerrahoglu, 1993: 188).

15 “Ey Kitap Ehli, size, Kitaptan gizlemekte olduklarinizin ¢ogunu agiklayan ve bir¢cogundan
da vazgegen elgimiz geldi. Size Allah tan bir nur ve apagik bir Kitap da geldi.” (5 Maide, 15);
Bu ayet de Kur’an’in mesajimnin sadece Miisliimanlara gelmedigini, evrensel oldugunu belgeler
niteliktedir. “Tuhaf olan hususlardan biri de sudur ki, bu ayette bu kadar netlik olsun da, sonra bazi
miistesrikler durup dururken, Kur’an’da olan nasslarin, Hz. Peygamber’in risaletinin, Araplarin
diginda diger milletlere ve dinlere yonelik evrensel olduguna delalet etmedigi goriisiinde 1srar
etsinler.” (Derveze, 1997: VII, 58).

16 2 Bakara, 206; Bu ayetin ilgili oldugu ayet grubuyla birlikte, Ahnes b. Serik hakkinda
indigi s6ylenmistir. Ibn Abbas’tan ise miinafiklardan bir grup hakkinda indigi rivayet edilmistir.
Bu degerlendirmeler miimkiin olup gergegin bir kismini ifade edebilirse de, daha dogru olani
bu ayetlerin, miinafik, mii’'min, kafir kim olursa olsun ayni davranislari sergileyen herkesi
kapsadigin1 bilmektir. (Bk., Ibn Kesir, 1419/1999: 1, 184).

17 Fesat; liigat olarak, bir seyin tam olarak olmasi gereken halinden onu ¢ikarmak, normal
yoluna donmesini engellemektir. Yeryiiziinde fesat ise haksiz yere savaslara ve fitnelere sebebiyet
vermektir. (Bk., Zemahseri, 1415/1995: 1, 70).
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huzur ve selameti igindir’ edasiyla hareket ederler. Bu tavir ve tutumlarini
sozleriyle dile getirdikleri gibi halleriyle de sdylemekten geri durmazlar.
Onlara gore yapmaya calistiklart sey, toplumun saadeti ve mutlulugu i¢in
kaginilmaz olan bir idealdir.'®

Hicbir sekilde vazge¢cmeye yanasmadiklar1 hayallerini, {itopyalarini
gerceklestirmek tizere harekete gectiklerinde su ayet akillara gelmektedir:
“Onlarla savagin ki, Allah onlara sizin ellerinizle azap etsin, onlari rezil
etsin, onlara karsi size yardim etsin, inanan toplulugun goniillerini
ferahlatsin ve onlarin kalplerindeki ofkeyi gidersin. Allah, dilediginin
tovbesini kabul eder. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir”
(9 Tevbe, 14).” Madem darbe seviciler, bu heveslerinden vazgegme
niyetinde degiller, bunu gerceklestirmek lizere harekete gecmis durumdalar,
Oyleyse onlarla miicadele etmek kaginilmazdir. Bu miicadelede Allah,
dogrudan yana hareket edenlerle beraberdir, onlara yardim etmek suretiyle
yalanct muhterisleri rezil-riisvay etmeyi irade etmektedir. “Zulmedenler,
yakinda hangi akibete ugrayacaklarin goreceklerdir” (26 Suard, 227).%
Ayeti geregince de, toplumda sagduyuyu temsil eden ¢ogunluk, sozii edilen
gbzl donmiis azinliga karst samimi bir karsi koyma dirayeti gosterebilirse,
Allah’1in da yardimiyla onlara hak ettikleri azabi tattiracaktir. Bu durum,
toplumun psikolojisini de pozitif bir sekilde etkileyecek, goniilleri
ferahlatacak ve gercek huzuru tesis edecektir.

Sonuc¢

Insanm yasadig1 hayat ile kullandig1 dil, kopmaz derecede birbirine
baglidir, tamamen i¢ i¢edir. Birini digerinden biisbiitiin bagimsiz ve kopuk
zannetmek pek olasi degildir. Bununla beraber sasirtici bir sekilde, dil ile
yasam arasinda karsilikli bir etkilesim s6z konusudur. Sinirlar1 ve oranlari
cok net olarak ifade edilemese de gerek hayatin dili etkiledigi, gerekse de
dilin hayat1 etkiledigi bir vakia olarak karsimizda durmaktadir.

Bu baglamdaki kavramsal olgulardan biri de “darbe” gercegidir.
Dilimizde ve kiiltiiriimiizde yer edinmis bir kelime olan “darbe” sdzctgii,
kaynag1 olan Arap dilindeki farkli gramatik formlariyla enteresan bir

18 “Bir defa daha belirtiyorum ki; Silahli Kuvvetler, aziz Tiirk Milletinin hakki olan refah
ve mutlulugu, vatan ve milletin biitiinliigli i¢in yonetime el koymak zorunda kalmistir.” http://
t24.com.tr/haber/kenan-evrenin-turkiyeyi-karanliga-tasiyan-darbe-aciklamasi,296157;  Erisim
Tarihi: 20.04.2020

19 Ibn Abbas’tan nakledildigine gore, bu ayette Mekke’ye gelen Yemenli bir gruptan soz
edilmektedir. Onlar Miisliiman olunca, Islam’a girmeyen yakinlarindan pek ¢ok sikinti ve
eziyetler gérmiislerdi. Bunun iizerine Peygamber Efendimize sikdyette bulundular, Resulullah
da onlara sabretmelerini ve yakinda gelecek olan zaferle sevinmelerini tavsiye etti. Ancak
belirttigimiz gibi bu ayet benzer sartlarda, benzer konumdaki herkese doniik mesajlar igeren bir
iisluba sahiptir. (Bk., Sabtni, 2009: 1,487).

20 Daha ¢ok, oldiikten sonra nasil bir sonla karsilasacaklarini goreceklerdir anlami akla gelse
de bazen ahiretteki sonu hatirlatacak olan diinyadaki acikli birtakim akibetlere de isaret etmekten
uzak degildir. (Bk., Muhammed Kenan, tsz: 493).
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sekilde sosyal hayattaki darbe eylemlerini ¢esitli unsurlariyla sanki birebir
resmetmekte, adeta olaylara dair fotograflar sunmaktadir.

“Darbe” kavraminin etimolojisi ile onun farkli gramatik formlarina
doniik okumalar, darbecilerin gerek psikolojilerini gerekse eylemlerini
soylece cagristirmaktadir: Isin  baslangic asamasinda darbecilerin
Ozgiivenleri tamdir, kendilerini giiclii hissederler ve sesleri giir gikmaktadir.
Uzun bir hazirlik evresinden sonra darbe icin harekete gectiklerinde,
merkezi temsil eden anagiic, asag1 dogru yon almaya ve irtifa kaybetmeye
baglamaktadir. Bu algalma ve irtifa kaybetme soyut olarak diisiiniildiigiinde
her zaman i¢in s6z konusudur, yani ister basarisiz olsunlar, ister darbeyi
basarsinlar bu manevi algalmadan asla kurtulamazlar. Sayet bu algalma
maddi ve somut olarak disiiniiliirse, her zaman olmasa da 15 Temmuz
sanl1 direnisinde oldugu gibi bir giin mutlaka gergeklesmis olacak,
darbeciler maddeten de derdest edilip hak ettikleri cezaya carptirilmis
olacaklardir. Zira inananlar eliyle uygulamaya konulan ilahi mekre karsi
koyamayip getin bir musibetin i¢cinde yuvarlanirken kendilerini, hareket
kabiliyetleri yok edilmis olarak buluvereceklerdir. Onlar1 harekete gegiren
iist akilla iletisimlerini kaybedip ilahi musibet ve mekrin tokadin yiyince,
madrip ve maglip olmaktan kurtulamayacaklardir. Bu noktadan sonra
artik milletin asilce durusu karsisinda 6zne olmaktan uzaklasmislar, nesne
haline doniismiislerdir.

Kur’an-1 Kerim’de de, yanlisin i¢inde yuvarlanan ve dogru olana
kars1 gelmede inat eden kimselere yonelik elestirilerin, davranis merkezli
elestiriler oldugunu ve bunlarin evrensel bir nitelik tagidigin1 gordiikten
sonra bazi pasajlarin darbecilerin hallerini enteresan bir sekilde sanki
resmettigini miigahede etmek, gérmezden gelinmemesi gereken onemli
bir tespittir. Bir bagka onemli tespit de, genellikle mecazi anlamdaki
formlarina basvurulan darbe kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarinda
anlagilan siddetin, zihinlerimizde yer edinmis olan imaja nisbeten daha
hafif oldugu gergegidir.

Netice olarak; insan haklar1 ve ozgiirliikkler cergevesinde insanca
yasamak isteyen asil bir toplum iizerinde baski sistemi tesis etmek, sahip
oldugu degerleri tamamen yok etmek, her tiirlii gayr-1 insani yol ve
metotlarla milleti sindirmek isteyen darbeciler i¢in algalma ve madrip
olmanin kagimilmaz bir son olmasi, ne giizel bir tecellidir, degil mi?
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Giris
Islam Iktisadi, insan1 merkeze alan bir iktisadi yapmin olusmasini
saglayan ilkeleri icermektedir. Zira insan hem iiretimi belirleyen temel
faktor hem de kendisi icin iiretim yapilan istiin bir varliktir. O, iiretim
biriminde iireticidir. Tiikketim biriminde de tiiketicidir. Bagka bir deyisle

insan ekonominin hem arz, hem de tiiketim cephesinde aktif rol iistlenen
bir varliktir.?

Islam diinyasinda yetisen bilim adamlar1 iktisadi konularla da
ugrasmislar ve yasadiklan donemlerde toplumun Kkarsilastigi iktisadi
sorunlara ¢dziimler iiretmislerdir. Islam diinyasmda iktisat ayr1 bir bilim
dali olarak gelistirilmemis; Islam hukukunun bir boliimii sayilmistir. Bu
nedenle bilim adamlanniniktisadi goriisleri, diger goriislerden ayrilarak
tasnif edilmemigtir.*

[lk dénemlerden itibaren Kurran ayetlerinin ve Hz. Peygambenin s6z
ve uygulamalannin yorumu seklinde tefsir ve hadis kitaplannda yer alan
bilgileri de dikkate alan fakihler, iktisadi konularda énemli bir birikim
olusturmuslardir. Fikih kitaplarinda ekonomik iliskilere ait genel kurallar,
bir arada ve sistematik olmasa da, simdiki isimlendirmeyle «akdin muhtelif
nevileri» baglig1 altinda yer almaktadir.’

Hadis kitaplarinda daticaret/alis-veris, selem, 6diing para alip verme,
sirket kurma, mudarebe yoluyla ortaklik, ekim-dikim ve sulama, rehin ve
ipotek, kiralama ve hibe gibi, giiniimiiz ticari ve iktisadi hayatindaki ¢esitli
uygulama ve iglemlere dair pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.®

Sunu ifade etmek gerekirse miisliiman igin genis bir nesil veya
biiyiilk maddi imkanlar kendiliklerinden hi¢ bir degere sahip degildir.
Onlarin degerini belirleyen durum ise ahlak ekseninde Allah’in rizasina
yonelik olmalaridir. Allah misliimandan sadece temiz bir kalp (kalb-i
selim) isteyecektir.’ Iste iktisadi faaliyetler de, bu temiz kalbi elde etme
ve ahlaki arinma siirecini kolaylastirici tedbirler olarak yorumlanabilir.?
Bunun yaninda Islam ferdi haklari reddetmez ancak sosyal sorumluluk
duygusu agisindan 6zellikle de iktisat ile ilgili onular basta olmak tizere

3 Arif Ersoy, Iktisadi Teoriler ve Diisiinceler Tarihi. Ankara: Nobel Yaynevi., 2008, s. 300.

4 Essid, M.Y., Islamic Economic Thought. S.T. Lowry (Ed.). Pre-ClassicalEconomic Thought,
From the Greeks to the Scottish Enlightenment. Bostan: Kluwer Academic Publishers 1986,
s.78- 9°den naklen Arif Ersoy,Islam Iktisadi ve Iktisadi Yapist: Insan Merkezli Futri Iktisat ve
Iktisadi Yapisi, Islam Ekonomisi ve Finans Dergisi. 2015/1; 37-64, s. 40.

5 Tevhit Ayengin, Islam’da Tktisadi Hayatin Ahlaki Boyutu, Islami Aragtirmalar Dergisi, Cilt:
16, Say1: 4, 2003, Sayfa: 648-659, s. 652.

6 Genis bilgi i¢in bkz. Ozcan Hidir, Hadislerde Uretim, Tiiketim ve Dolasim Ekonomisine Dair
“Orta Yol/Denge” Prensibi ve Bediiizzaman’in “Iktisad” Anlayisi, Koprii Dergisi, 2009, say1
106.

7 Suara,26/88.

8 Ahmet Tabakoglu, Bir [lim Olarak Islam Tktisad1, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Sy.16,
2010, s.11-34, s. 19-20.
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bir ¢ok alanda ferdi cemiyetten de mesul tutar. Bu konuda Hz. peygamber
sOyle buyurmaktadir. Kisi cevresinde bir kotilik gordiigiinde eliyle,
giicii yetmezse dili buna da giicli yetmezse onu kalbiyle kotiilemelidir.’
Toplumda zuliim ortaya ¢iktiginda zuliim yapmayan ve fakat buna engel
olmayan kisiler de sorumludur: “Sizden sadece zulmedenlere isabet
etmekle kalmayacak fitneden sakininiz.”'’Ayeti de bu durumu ¢ok giizel
bir sekilde ifade etmektedir.

ISLAM iKTiSADININ TEMEL iLKELERI

Islam Iktisadmnin temel ilkeleri, dogal kanunlar ve dort temel delile
(Edille-i Erbaa) dayanan ilmi ¢oziimler, maruf olan o6rf ve adetlere
dayamilarak belirlenen ilkelerdir. Islam medeniyetinde ilmi ¢dziimler
(ictihatlar), akil, deney ve nakle dayanilarak iretilir. Bu ilkelere
dayanilarak olusturulan sosyal kurumlarinin amaci yeryliziinii imar ve
1slah etmektir. Islam Iktisadinda iktisadi iliskiler menfaat catismasina
degil, menfaat paralelligine dayanir. Toplumun menfaati ile bireysel
menfaatin dengelenmesi esas alinir. Iktisadi iliskiler irade ve rizaya dayali
serbest mukavelelere gre cereyan eder. Islam Iktisads, {iretim merkezli bir
iktisadi diizendir. Emek temel liretim faktoriidiir. Herkes, emeginin iiriinii
olan egya lizerinde miilk edinme hakkina sahiptir.'!

Bus siirecte Islam Iktisadinin kendine has temel ilkelerine bakildiginda
adaletin'?> ¢ok Onemli bir konumda yer aldig1 goriilecektir. Kur’an’da
belirtilen s6z konusu kulluk kaideleri, ya yapilmasi emredilen davraniglar
ya da kaginilmasi istenen yasaklar seklinde tezahiir etmektedir. Bu
baglamda Islam’da sadakatten sonra Yiice Allah’in insanlifa emrettigi en
onemli ilkelerden birisi ‘adalettir. Zira hayat birey ve bireylerden olusan
toplumlardan meydana gelmektedir. Bunun i¢indir ki, ilk zamanlardan
giinlimiize gelinceye kadarsosyal hayatin saglikli bir sekilde devam
edebilmesi i¢in insanlar ve toplumlar arasi iliskilerin belirli kurallara
baglanmasi zorunlu olmustur. Iste ‘adalet ilkesi, belki de bu kurallarin ilk
ve en onemli ilkesidir. Ote yandan Kur’an’mn temel dgretilerinin ortaya
koydugu inang, ahldk ve erdem noktasinda bir toplum olusturabilmek
icin bireyler ve toplumlar arasi iligkilerde oncelikle ‘adalet ilkesine aktif
bir sekilde riayet etmek gerekmektedir.!* Ciinkii adalet herkese insanca
yasamasini saglayan haktir. Bunun 6tesi emegiyle orantilidir. Yani kiginin
emegi oraninda istediklerini elde edebilmesi de adaletin geregidir. Islam
Iktisadinin topluma iliskin hiikiimleri sosyal adalet olarak ifade edilebilir.

9 Ebii David, Salat, 1140.

10 Enfal, 8/25.

11 Arif Ersoy, Islam Tktisadi ve Tktisadi Yapisi, s.44-48.

12 Arif Ersoy, Islam Tktisadi ve Tktisadi Yapust, s.41-42

13 Mustafa Kara, Kur’an’da Adalet Kavramu ve Giincel Degeri, Ondokuz May1s Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, say1: 34, s. 137-172, s. 138-139.
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Sosyal adalet ilkesi, toplumda nispi esitlik ve adalet ilkesini savunmaktadir.
Islam ekonomisinde ise adalet ilkesi esas olarak kabul edilmistir.'*

“Adalet diisiincesi iktisadi ve sosyal konularda da belirir. iste servet
yigmaya ve baskasina tahakkiim etmeye yol acan somiiriiniin reddedilisi!
Islam, zenginler arasinda gidip gelen bir sey olmasin diye bunu reddetmistir.
Ribanin yasaklanmasi da bununla ilgilidir; zira o sOmiiriin en acimasiz
tiirlerinden biridir. Zenginlerin fakirleri kdlelestirme yolu oldugu igindir
ki, Islam, ribaya siddetle saldirmustir. [slam, ozellikle insanlarin temel
ihtiyaglariyla ilgili konularda tekelciligi (ihtikar) red etmistir. Yine, islam
her sekli ve ¢esidiyle calismanin sayginligi tizerinde 1srarla durmustur ki bu,
bazi caligsma tiirlerini hor goren kabileci bakis agisindan farkli bir yonelistir.
Islam, calismay1, zamanla Islam-Arap diisiincesi iginde giicii artan bir
goriis olan tevekkiille ibadet etmeye {istlin tutmustur. Ayrica, saglikli ve
serefli yollardan olmasi ve baskasina zarar vermeye yol agmamasi sartiyla
kazanmay1 da tesvik etmistir.”'* Bu noktada Islam, isledigi sucun cezasini
cekme konusunda zengin-fakir, yonetici-yonetilen ayirimi yapmamaktadir.
Hz. Peygamber de, toplumun fertleri arasinda ‘adalete aykir1 davraniglarin
olumsuz sonuclarina dikkat cekmis, —belki de- Nisa’ 135 ve Maide 8 gibi
ayetlerde emredilen “sahitligi Allah i¢in yap, bizzat kendinin ya da en
yakininin aleyhine de olsa ‘adaleti dimdik ayakta tut” gibi talimatlardan
hareketle, “Allah’a yemin ederim ki, kizim Fatima da hirsizlik yapsa, onun
da elini keserim”'® buyurmustur. Yine o, “Ey Miislimanlar! Siz Allah’in
tespit ettigi cezalar1 (akrabalik veya toplumdaki giicli agisindan size)
yakin olsun uzak olsun herkes hakkinda dosdogru uygulaym! Sakin higbir
kinayanin kinamasi sizi bu konuda alikoymasin!”'7ifadelerini kullanmistir.
Ciinkii insan, hangi kararin gelecekte hayir veya ser getirecegini bilemez.
Dolayisiyla ona diisen ‘adaletle hiikmetmek ve isin sonucunu Yiice Allah’a
birakmaktir.'®

Gelirin adaletli bir sekilde dagilim ve iktisadi istikrar ayni sekilde
Islam iktisadinin temel ilkelerindendir."

Servet ve miilkiyetin yaygilastirilmasi ile adil gelir dagilimu iktisat
siyasetinin temel hedeflerinden biridir. Ozel miilkiyetin yayginlastiriimas,
belirli kislerde toplanmasinin onlenmesi de ayni zamanda Islam
Iktisadimin en onemli hedeflerindendir. Ciinkii servet ve miilkiyetin

14 Ibrahim Erol Kozak, ibn Haldun’a Gore insan-Toplum-iktisat, Degisim Yayinlari, Adapazari,
1999. s. 243.

15 Abdiilaziz Duri, Islam Tktisat Tarihine Giris (Cev: Sabri Oman), 2014, Insan Yay. s. 88.

16 Buhari, Enbiya, 54, Megazi, 53, Hudiid, 11, 12; Miislim, Huddd, 8, 9. Ayrica bk. Ebli David,
Huddd, 4; Tirmizi, Huddd, 6; Nesai, Sarik, 6; ibni Mace, Huddd, 6.

17 1bn Mace, Huduad, 3. .

18 Bk. M. Omer Capra, Islam’da Tktisddi Nizam, trc. Hulusi Yavuz, Sebil Yay., Istanbul
1993, s. 28; Yusuf Agikel, “Hz. Peygamber’in Evrensel Mesajlarindan “Adalet” Prensibi”, VI.
Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta 2003, ss. 69-79, s. 71.

19 Ahmet Tabakoglu, Bir flim Olarak Islam Tktisadi, s. 28.
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yayginlastirtlmasini saglayan faktor, mirasin miimkiin oldugu kadar genis
bir yakilar ziimresi arasinda béliistiiriilmesidir. Islam miras hiikiimleri
miilkiyeti kiigiikparcalara ayirmaya egilimlidir.?® Bu dogrultuda ilk olarak
biiyiik miilkiyetlerin olugma siireci ortadan kaldirilmaya ¢alisilir. Kapitalist
devletin biiytikleri ve biliylimeyi tesvik politikast s6z konusu olmadigi
gibi kiiciik tireticiligin ve girisimciligin hakim kilindigim tarihi tecriibe
ispatlamaktadir. Iktisadi istikrar sosyal adaletin ve adil gelir dagiliminin
saglanmasinin temel sartlarindandir. Bunun da ii¢ 6nemli esasi iiretim ve
arzin yiiksek seviyede tutulmasi, istikrarli para sistemi ile fiyat ve kalite
denetimidir.’'IslAm’m, iktisad: ahlaka baglama yéniindeki temel tavri fiyat
konusunda da gegerlidir. Burada alic1 ve saticilara miisamahali olmalar1
yoniinde bir davranig 6giitlenir: “Satarken comert ve miisamahakar hareket
eden, alacagini isterken comert ve miisamahakar olan kula Allah merhamet
eder.”

Islam Iktisadinin temel ilkelerinden biri de ahlaktir. iktisat sistemi
ahlaktan giic almadan saglikli bir zemine oturmaz.”® Ciinkii maalesef
“giiniimiizde yayginlasan kapitalist anlayisin da etksiyle ekonomide sadece
kendi ¢ikarin1 maksimize hedefine yogunlagsmis bireyler ve firmalar icin
oncelik daha ¢ok kazanmak olunca kainatin “miikerrem varlig1” esref-i
mahlukat” olan insan basta olmak iizere dogada yasayan tiim canlilarin
oncelikleri bir tarafa birakilarak tabii diizen biiylik tehdit altindadir.
Insanligin en temel hakki olan temiz su ve tabii ve dogal beslenme basta
olmak iizere en tabi ihtiyagclarla ilgili ylizlerce sorun insanligin giindeminde
coziim beklemektedir. Ahlaki degerler ve bu cercevede insane sadece
“insan” oldugu icin saygiy1 hak eden insanin hak hukuk ihlalleri boyutunda
ulastig1 seviye ekonomi ile ahlak ve hukuk arasindaki iligkilerin yeniden
diisiiniilmesini gerekli kilmaktadir. Bu durum da ister istemez gidilen
bu yolun ve siirecin sorgulanmasi ve yeni bir iktisat ve ahlak iliskisinin
imkanlarmi diisiinmeyi zorunlu kilmaktadir.”** Iste bu baglamda Hz.
Peygamber* kendine yapilmasini istemedigin seyi baskasina da yapma”
bi¢imindeki evrensel ahlak kurali her zaman ve yerde gegerlidir. Bu konuda
yine sdyle bir rivayet de vardir: “Insan, baskalarma karsi, kendisine nasil
davranilmasindan hoslaniyorsa dyle davransin.? Iste burada da iktisat ve
ahlak iliskisine dikkat ¢ekilmstir.

Yine“Aldatan bizden degildir***hadisinin de gosterdigi gibi, iktisadi
hayattaki Onemli bir ahladki problem teshis edilmistir. Ayni sekilde,

20 Nisa, 4/176.

21 Ahmet Tabakoglu, Islam is Ahlakinin Nazari ve Tarihi Esaslan, IX. Kur’an Sempozyumu
Kur’an’da Ahlaki Degerler 14-16 Nisan 2006/ Konya, Ankara, 2007, ss. 189-213. s.195.

22 Buhari, Biiyd’, 16; Ayrica bkz. Ibn Mace, Ticarat, 28.

23 Ahmet Tabakoglu, Bir ilim Olarak Islam Iktisadi, s.22.

24 Mehmet Bulut, Ahlak ve iktisat, Adam Akademi, Cilt 5/2 2015, ss. 105-123, s.113.

25 Miislim, Imare, 46.

26 Miislim, Iman, 164; Ebd David, Biiy®’, 50; Tirmizi, Biiy(’, 72; Tbn Mace, Ticaret, 36.
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“Mali daha fahis bir fiyata satmak igin glinahkar olandan baskasi stok
yapmaz”?’ hadisinin de gosterdigi iizere, piyasada malin dolagmasina
engel olan “stok¢uluk” yapmak, bir ahlaki mieyyide olarak hadislerde
yasaklanmistir. Ayrica sadece kendisi i¢in yasayip komsu ve akrabalarina
onem vermeme kuruntusundan kurtulmay1 &giitleyen hadislerde ise Hz.
Peygamber soyle buyurmustur:

“Komsusu a¢ iken tok olarak geceleyen (olgun-kamil) mii’min
degildir.”*®

Allah, sana mal-miilk verdiginde bu nimetin izlerini ve cdmertligini
goster.””

Mal1 daha fahis bir fiyata satmak i¢in giinahkar olandan bagkas1 stok
yapmaz™’ hadisinin de gosterdigi iizere, piyasada malin dolasmasina
engel olan “stokculuk” yapmak, bir ahlaki mieyyide olarak hadislerde
yasaklanmugtir.*

Insani baskasina muhtag olmadan, kendi emegiyle gecimini saglamasi
ahlakli olmanin esaslarindandir. Calisma ibadettir. En kotii sartlar altinda
caligma baskalarina yiik olmaktan iistiin tutulmustur. Bu konuda soyle bir
rivayet vardir:Kisinin sirtinda odun tastyarak gecimini saglamasi, versin
veya vermesin birisinden bir sey istemesinden daha hayirlidir.””*' Calisma
ahlakinin esasi insanin emek sarfederek gecimini saglamasidir. Somiirii is
olmadig1 gibi issizligin ve ahlaksizligin temelidir. Diinya hakimiyetinin
sart1, salih amel yani yerinde ve yararli i yapmaktir. Bunun i¢in miisliiman-
kafir ayrimi1 s6z konusu degildir.>*> Hemcinslerine faydali olan ve bir sey
ireten insan iman etmek sartiyla Allah’in yeryiiziindeki halifesi olma
sifatina hak kazanir. “Allah sizden iman edip salih amel isleyenleri, tipki
daha 6ncekileri oldugu gibi, yeryiiziine halife kilmay1 vadetmistir.”3

Islam Iktisad1 emegi yiice bir deger olarak goriir, kanaat sahibi olmay1
onemser, servet ve miilkiyetin tek ele toplanmsimmi kabullenmez, sosyal
refah1 gerceklestirmeyi amaclar. Emek temel degerkaynagi ve iiretim
faktoriidiir. Islam’a gore kazancin dolayistyla miilkiyetin en kutsali el
emeginin mahsuli olandir.** “Ve gergekten de insan ancak kendi ¢alistigini
elde eder”® ayeti bunu ifade eder. Hz. Peygamber de kazancin en tistiiniiniin

27 Miislim, Miisakat, 120, 129; Ebt David, Biiy’, 47; Tbn Mace, Ticaret, 6; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, III, 453.

28 TIbn Ebi Seybe, Kitibu’l-iman (ngr. Nasiruddin el-Elbani), Dimesk ts., s. 33.

29 Eba David, Libas, 14; Nesai, Zinet, 54; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 473.

30 Miislim, Miisakat, 120, 129; Eba Davad, Biiy(’, 47; Ibn Mace, Ticaret, 6; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, III, 453.

31 Buhari, Nefekat, 1.

32 Enbiya, 21/105.

33 Nr, 24/55.

34 Ahmet Tabakoglu, Bir {lim Olarak Islam Iktisads, s. 23.

35 Necm, 53/39
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el emeginin iirlinii oldugunu belirtmis ve soyle buyurmustur: “Hig¢ kimse
asla kendi el emeginin karsiligindan daha hayirli bir rizik temin etmemistir.
Ciinkii Daviid Peygamber (a.s.) el emegi ile ge¢inirdi.”**

Islam iktisadinin temel ilkelerinden biri de sahsiyetciliktir. Islam
insana biiyiik deger vermis ve bir insani 6ldiiren biitiin insanlig1 6l1diirmiis,
bir insani dirilten biitiin insanligi diriltmis gibi*’ bir ilkeyi bilinyesinde
barindirmistir. Merhametli ve adaletli olmak ahlaki esaslar ferdin sahsiyet
kazanmasinda oldugu kadar cemiyetin de saglam temellere dayanmanin
gostergeleri olarak kabul edilebilir.*® Bu baglamda fert, manevi ve kiiltiirel
baglari fazla olan bir cemiyete siginir. Béyle yaprya karsi ¢ikmak Islam’a
karsi cikmak olarak kabul edilmis ve kinanmistir.** Islam insanlarin
dogustan “hiir ve esit” olduklarin1 kabul eder. Hz. Peygamber, “Biitiin
kullarin hepsinin kardes olduklarina taniklik ederim” buyurur.*

Yakinlar1 daima gézetmeyi tesvik, onlarla ilginin kesilmemesini tavsiye
bunabirbaslangictir. Oncelikle yakinlarin ihtiyaclari karsilanmalidir:“Allah
adaleti, ihsani ve yakinlara vermeyi emreder.*"” “Yakina, miskine ve yolcuya
hakkini ver.”* Biitiin bunlar cemiyetin ayakta kalmasinin sart1 olan genel
ahlaki koruma ve saglikli bir kamuoyunu gergeklestirme amacindadir: “Siz
insanlar icin meydana ¢ikarilmis en hayirl bir iimmetsiniz. lyiligi emreder
kotliikten vazgegirmeye ¢alisirsiniz. Clinkii Allah’a inaniyorsunuz”.*

Belki de Islam’in sosyal ve iktisadi ilkelerinden en &nemlisi
toplumculuk fikridir. Toplum ¢ikarlar1 her zaman kisi ¢ikarlarindan iistiin
addedilmistir “Miisliimanlar, kendileri fakirlik ve ihtiyag igerisinde olsalar
bile diger kardeslerini kendi canlarina tercih ederler.”** Hatta fikihta
cemiyetin haklari, Allah’in haklar1 arasinda zikredilmistir.** Bunlari
affetmek kimsenin yetkisinde degildir. IslAm, toplumculugunu, kisilere
sorumluluk verip ve kisilikleri gii¢lendirip onlari toplumun hizmetine
vererek saglamak istemistir. Yine, sonucta toplumun haklari olan kul haklar1
da ancak bu hak sahiplerinin affetmesiyle ortadan kalkabilir. Istihsan ve
istislah bahislerinde belirtilen hususlar, islam’in cemaatgi ydniinii ortaya
koymaktadir. Igtimai adalet, dayanisma ve giivenligin temeli olan hizmet
ilkesi de Islam’in bu yoniinii vurgular. Soyle bir rivayet vardir: insan,

36 Buhari, Biiyd’, 15; Tbn MAce, Ticéret, 1.

37 Maide, 5/32.

38 Ahmet Tabakoglu, Bir Ilim Olarak Islam iktisadi, s. S.24

39 Buhari, Fiten, 2; Ahkam, 4.

40 Eba Daviad, Salat, 1508.

41 Nahl, 16/90.

42 Rum, 30/38.

43 Ahmet Tabakoglu, Bir Ilim Olarak islam Iktisads, s. 24. Al-i imran, 3/110.
44 Hasr, 59/9.

45 Ahmet Tabakoglu, islam iktisadi Metodolojisi, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes’elesi,
I1, Tartsmali fImi Thtisas Toplantilan, 6-11, Eyliil, 2005, Istanbul, s.1163.
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bagkalaria karsi, kendisine nasil davranilmasindan hoslaniyorsa oOyle
davransin.*

Kur’an ve Peygamberimiz inananlara, bir giin mutlaka 6leceklerini,
mal, miilkiin kendilerini aldatmamasini, pisman olmamak i¢in serveti
Allah rizast i¢in, kendilerinin ve ailelerinin ge¢imini temin maksadiyla
kazanmalarimi ve fazla kismi yine Allah yolunda sarfetmelerini sdyler.
Soyle bir rivayet vardir: “Her biriniz, bir hurma pargasiyla da olsa, atesten
korunsun”;#7

Sinirlt 6zel miilkiyet de Islam Iktisadmin temel ilkeleri ile ilgili
hususlardandir.*®

Islam diisiincesine goére miilkiyetin asil sahibi Allah’tir. Insanlarin
miilkiyeti, Allah’mn kullarina bagisladigi bir emanettir. Kulun elindeki miilk
bir imtihan vesilesidir ve 6zel miilkiyetin toplumsal ¢ikarlarla uyum i¢inde
olmasi1 gerekmektedir. Bu konuda Kur’an’da sdyle bir ayet vardir: “Biliniz
ki mallariniz da, cocuklariniz da ancak birer imtihan vasitasidir. Asil bitytik
miikafat ise siiphesiz Allah katindadir.” * “Islim miilkiyetin temelinde
oncelikle emegi arar. Sermaye ve toprak gibi diger tiretim faktdrlerinin de
tirtinlerinin ferde ait olusu ancak onun emegiyle desteklenmis olmasiyla
mimkiindiir.® Yine 6zel miilkiyetin toplumsal ¢ikarlarla ¢atismamasi
lazimdir. Bu yiizden enerji kaynaklari, stratejik madenler, genis tarimsal
topraklar {izerinde kamu miilkiyeti 6ngoriilmiistiir.”!

Ozel miilkiyet bir hak olarak kabul edilmekle beraber “Erkeklerin
kendi kazandiklarindan bir payi oldugu gibi kadinlarin da yine kendi
kazandiklarindan pay1 vardir.”*? ayeti gbzoniine alindig1 vakitkisiye malinda
her diledigi seyi yapmak hakki verilmemistir.*islam’da bdyle bir esas
olan 6zel miilkiyetin ¢ergevesini toplum c¢ikarlari ¢izmektedir. Toplumun
menfaati gerektirdigi zaman 6zel miilkiyete miidahale edilebilir. Zaruret
hallerinde ferdi miilkiyete gegici olarak yeni sinirlar konabilir. Ornegin,
Medine’ye hicretten sonra ensar ile muhacirler arasinda bir kardeslik
kurulmus, muhacirlere ensarin bir kisstm mallar1 verilmis, kazanglar1 ortak
kilinmisti. Hatta Hz. Peygamber de bu sekilde bir hurmaliga sahip olmustu.
Hayber’in fethinden sonra bu mallarin eski sahiplerine geri verilmistir.>*

46 Miislim, Imare, 46.

47 Bubhari, Zekat, 9-10; Menakib, 35; Miislim, Zekat, 66-68.

48 Ahmet Tabakoglu, Bir {lim Olarak Islam Tktisads, s.27.

49 Enfal, 8/28 ve Al-i imran, 3/186; Kehf, 18/7; Casiye, 45/22; Tegabiin, 64/15,

50 Ahmet Tabakoglu, Bir flim Olarak Islam Tktisads, s.27.

51 Genis bilgi ign bk. Ahmet Tabakoglu, “Serbest Piyasa Ekonomisi ve [slam’daki Algilanig1”,
KonradAdenauer-Stiftung Yayini, 23-24 Eyliil 2010, Ankara

52 Nisa, 4/32.

53 Huad, 11/84-88.

54 Miislim, Cihad, 70.
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Burada zekatta oldugu gibi belirli bir nisbet s6z konusu degildir. Nisbeti
tayin eden zarurettir.>

SONUC

Iktisat bilimi, genel olarak insanlarm sosyal bir varlik olmalari
neticesinde tiretim, dagitim ve tiikketim ile ilgili olaylar1 denetlemek ve
insanlari ihtiyaglarin1 gereksinimi karsilayamayacak kadar az kaynaklarla
en etkin sekilde karsilanmasi amaciyla ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda
iktisat bilimi, toplum yasamini yonlendiren ve toplum i¢in vazgecilmez
unsurlardan kabul edilmistir. Toplumlar sahip olduklarithem sosyo-kiiltiirel
hem de dini degerlerden kaynakli ihtiyaglar1 dogrultusunda iktisadi
sistemlerini olusturmuglardir. Buna bagli olarak miisliiman toplumlarda
da Islami ekonomik anlayis1 ortaya ¢ikmustir. Islam iktisadi kendi iginde
bazi1 problemler barindirsa da esas itibariyle asli kaynaklar1 Kur’an, Stinnet
bunun yaninda icma, kiyas, istihsan, istishab, miitekabiliyet gibi kaynaklar
da referans alan ve bu yoniiyle de dini temellere dayanan bir iktisadi
sistemdir. Islam Iktisadinin, dini referanslara sahip olmasindan dolay: diger
ekonomik sistemlerden farklilastig1 goriilmektedir. Bu ekonomik sistemin
etkin bir sekilde isleyebilmesi icin devlet ve toplumun Islam ekonomisi
kurallar1 dogrultusunda uyumlu bir sekilde birbiri ile uyumlu hareket etmesi
gerekmektedir. Sistemin isleyisi konusunda herhangi bir tarafin eksik ya
da yetersiz kalmas1 durumunda Islam ekonomisi etkinligini kaybedecektir.
Bu cergevede Islam Iktisadinin temelinde dini kurallar, Allah’in emirleri
ve peygamberinin hadislerinden de miitevellid uygulamalar yeralmaktadir.
Bu kurallar temelde toplumda 6lgiilii, ahlaki degerlere ve sosyal adalete
sahip olmay1 gelirin adaletli bir sekilde dagilimin1 6ngoriirken diger
taraftan, sinirl 6zel miilkiyeti ve sahsiyet¢iligi bir deger olarak goriir.
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Giris

Toplumsal hayatin insan i¢in zorunlu oldugu bilinen bir gercektir.
Toplumun insan davranislarini diizenleyen normatif bir yone sahip oldugu
da malumdur. Orf, ahlak ve hukuk normlar1 olmadan toplumsal yasam
devam edemez. Birey-birey, birey-esya ve toplum-toplum iliskileri sonucu
meydana gelen hak ve sorumluluklarin belli bir yaptirima baglanmis
toplumsal diizen kurallar1 haline getirilmesi ihtiyaci, kurumsal bir yap1
olarak hukukun dogusuna sebep olmustur. Hukukun kdkeni ile ilgili farkl
yaklasimlar olmakla birlikte sosyolojik bakis acisi, hukuka toplumsal bir
olgu olarak yaklagsmay1 gerektirmektedir. Tarihi tecriibe, hukuk normlarinin
toplumsal sartlardan zorunlu olarak etkilendigine isaret etmekte; olgusal
degisimlerin yasamada dikkate alinmasinin hukukun uygulanabilirliginin
ve mesruiyetinin teminati oldugunu gostermektedir (Yaman, 2016, s. 11;
Ayengin, 2016, s. 38-41, 52).

Hayata yonelik miisliimanca bir tavir alis olarak tanimlayabilecegimiz
[slam Fikhi'nmin temel kaynagi Kur’an ve Siinnet’in lafizlaridir. Dini
ilimlerde Kur’an ve Siinnet lafizlarina genellikle nass adi verilmektedir
(Apaydim, 2006, s. 391). Sosyal realitenin hukuki nasslarin gekillenmesi
tizerindeki etkisi problemi, nasslarin dogru yorumlanmasi agisindan
onemlidir. Toplumu belli degerler etrafinda birlestirmeyi hedefleyen
Kur’an’in prensip olarak tiim insanliga, tiim zaman ve mekanlara hitap
ettigi kabul edilmekle birlikte, 6ncelikle belirli bir tarihi zaman ve mekanda
yasayan verili bir toplumun tiyelerini muhatap alip, onlarin problemlerine
cevap verdigi, onlarin sosyo-kiiltiirel gergekligine uygun ¢ozlimler iirettigi
acikga goriilmektedir. Ancak nassin, indigi donemin sosyal realitesini
dikkate almasi, onun tarihi-toplumsal olgunun basit bir yansimasi
mahiyetinde oldugu anlamina gelmez. Ciinkii nass, ayn1 zamanda normatif
ve finalist bir karakter tasidigindan, kendi norm ve amaglarina uygun
diismeyen sosyal olgulart agik¢a reddetmektedir. Bu baglamda nassin,
Cahiliye kiiltiirtine kars1 ti¢ farkli tavrindan bahsedebiliriz: Nassin, kendi
deger ve gayeleri yani dinin ruhuyla uyumlu olan kiiltiir unsurlarint aynen
kabul ettigini hatta tesvik ettigini, dinin ruhuyla bagdagmasi imkansiz
olanlarini tereddiitsiiz reddettigini, dinin ruhuyla uyumlu hale getirilmesi
miimkiin olanlarin ise kismen degistirip revize ederek devam ettirdigini
goriiyoruz. Nitekim Kur’an ve Siinnet tahkim, kisas, diyet, kasame,
akile gibi Cahiliye donemi uygulamalarini aynen kabul etmis; riba, kiz
¢ocuklarinin Oldiiriilmesi, kadinlara zorla varis olunmasi, analiklarla
evlenilmesi, evlatlik edinme gibi uygulamalari reddetmis; kiz gocuklarinin
evliliginde velinin otoritesi, bogsama yetkisinin kocaya ait olusu, ¢cokeslilik,
mehir, iddet, 114, ric’at, nafaka, nesep, talak, kolelik gibi uygulamalari da
kismen degistirerek devam ettirmistir (Ayengin, 2016, s. 45-46, 52-53;
Erdogan, 1994, s. 35). Buradan, nass ile olgu arasinda diyalektik bir iligki



90 iMurat KOBYA

oldugu, nassin sosyal realiteyi yok saymadan hatta onu temel alarak, kendi
deger ve amaglariyla uyumlu yeni bir toplum insa etmeyi hedefledigi
sonucunu ¢ikarabiliriz.

Islam Hukuku’nun, dini dogmalara dayandig1 i¢in donuk bir toplum
yarattigl, toplumsal degismeye karsi, cagdas ihtiyaclari karsilamaktan
uzak oldugu iddiasi gercegi yansitmamaktadir. Fikhin ilahi kaynakl
oldugu ifade edilmekle birlikte, o biiylik 6l¢lide miictehitlerin yorumlarinin
triiniidiir ve bu bakimdan beseridir. Fikhin onda dokuzunun beser sozii
oldugu, alanin uzmanlar1 tarafindan ¢okca dile getirilen bir tespittir.
Fikhin ilahiligi sOylemiyle anlatilmak istenen ise; bu beseri yorumlama
faaliyetinin bagimsiz olmayip, Kur’an ve Siinnet’in kural, ilke ve kiilli
maksatlartyla kayitlh oldugudur (Yaman, 2016, s. 19-20). Kur’an ve
Siinnet, genel bir cergevede hiikiimler koymus, zamana ve mekana gore
dinin ana maksatlarin1 g6z 6niinde bulundurarak hiikiim vermek (ictihat)
icin genis bir saha birakmustir. Orf,? Istislah’, Istihsan gibi kaynaklar da;
Islam Hukuku’nun, toplumsal ger¢ekligi yok saymadigim gostermektedir.
Fikih bilginleri, dinin ruhu ve nasslar ile ters diismeyen orf ve adetlere
itibar etmis, zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degisecegini Islam
Hukuku’nun genel kurallarindan biri olarak belirlemislerdir. Onlar,
muamelatla ilgili hiikiimlerde, sosyal yarar1 géz 6niinde bulundurmuslar,
hakkinda nasslarda kesin bir hiikiim olmayan hususlarda, dinin temel
maksatlarina riayet etmek sartiyla, toplumsal realiteyle uyumlu igtihatlar
iiretmiglerdir. Dinin ana gayeleri (Makasidii’s-Seria) olarak goriilen can,
mal, akil, nesil ve dinin korunmasi ilkeleri, toplumsal varlik ve biitiinliik
acisindan olmazsa olmaz degerleri ifade etmektedir (Zekiyiiddin Sa’ban,
1990, s. 350-351). Islam Hukuku'nda, toplum menfaatini ve kamu diizenini
muhafaza etmeyi amaglayan hiikiimlerin “Allah hakki” deyimiyle ifade
edilmesi de, (Zekiyiiddin Sa’ban, 1990, s. 241) Islam dininin toplumsal
biitiinlesmeye verdigi degeri ifade etmektedir (Kobya, 2012, s. 236). Islam
hukukgular1 sadece nasslarin lafizlar1 ile yetinmemigler, ¢esitli yollarla
nasslarin ruhunu da arastirmiglar, hukukun mantiki sthhatinin kontroliine
Onem vererek, nassi dinin temel amaglarina uygun bir sekilde yorumlamaya
0zen gostermislerdir. Onlar, ayet ve hadislerin hangi sartlarda ve baglamda,
hangi toplumsal talebe ya da ihtiyaca binaen sevk edildigini de gz oniinde
bulundurmusglardir. Bu baglamda Hanefi hukukcularindan Ebu Yusufun,

2 Sozliikkte “iyi olan, yadirganmayan, bilinen, taninan; pes pese gelen” anlamlarindaki “urf”
kelimesinin Tiirk¢e’deki telaffuzu olan orf, pek ¢ok fikhi hitkmiin tayin edilmesinde kendisine
miiracaat edilen belirli 6zellikteki toplumsal eylem bi¢imlerini ve dildeki yerlesik kullanimlari
ifade eder. (Donmez, 2007, s. 87).

3 Sozliikte “diizeltme, iyilestirme, bir seyi iyi bulma” manasina gelen ve sulh, 1slah, maslahat
kelimeleriyle ayn1 kokten tiireyen istislah, fikih usuliinde “kaynaklardan hiikiim ¢ikarma
metodu” anlaminda ser‘i delillerden birinin ad1 olup nasslarin kapsamina dahil olmayan ya da
kiyas vasitasiyla nass ile belirlenmis herhangi bir olaya baglanmasi miimkiin olmayan fikhi bir
meselenin hiikmiinii seriata gére muteber maslahatlara ve Islam fikhinmn genel ilkelerine gore
belirleme metodunu anlatir. (Ozen, 2001, s. 383).
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orfe dayali nassin yorumunun orfiin degismesiyle degisecegi seklindeki
goriisii dikkat cekicidir (Dénmez, 1986, s. 34-37). Islam Hukuku’nda
nassin ruhuna, dinin temel maksatlarina, hakkaniyete ve toplumsal
gerceklige uygun hiikiim vermenin bir araci olarak kabul edilen “istihsan”
metoduna konumuz agisindan 6zel bir énem atfediyoruz. Bu sebeple
s0z konusu metodun {izerinde duracak, nass-toplumsal gergeklik uyumu
acisindan iglevselligini tartisacagiz.

1. istihsan Nedir?

Hicri birinci ve ikinci yiizyil iginde, Miisliiman toplumun yeni sorun
ve ihtiyaglarina cevap iiretme zorunlulugu, Islam hukukgularini rey ve
ictihat vasitasiyla nasslart yorumlama ve yeni hiikiim koyma etkinligine
yoneltmistir. Hicri ikinci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gelismeye
baglayan hukuk ekolleri, “rey ile hiikiim verme” faaliyetini, ‘kiyas”
(analogy) ad1 verilen bir usulle gerceklestirmislerdir. Kiyas, nassa dayanan
meselenin hiikmiinii, aym illete sahip olmakla birlikte hakkinda nass
bulunmayan bir baska mesele icin de gecerli kilmaktir. Ancak kiyasla
elde edilen sonug her zaman Islam Hukuku'nun genel amaglarma uygun
diismedigi i¢in, 6zellikle Hanefi hukuk ekoliinde, “istihsan” adi altinda
kiyasa gore biraz daha serbest bir hiikiim ¢ikarma usulii gelistirilmis ve
bu metot giderek, diger hukuk ekollerince de benimsenmistir (Bardakoglu,
1986, s. 127).

Sozliikte “glizellik, sevilen ve ragbet edilen sey” anlamindaki hiisn
kelimesinden tiireyen istihsan, “bir seyi iyi ve giizel bulmak” manasina
gelir. Fikih usuliinde, mii¢tehidin bir meselede nass, icma, zaruret, Orf,
maslahat, gizli kiyas gibi 6zel ve daha kuvvetli kabul edilen bir delile
dayanarak o meselenin benzerlerinde hiikiim kaynagi olan genel nitelikli
nassi, genellikle nasslardan ilham alarak tesis edilmis yerlesik genel
kurali ya da ilk akla gelen ¢oziimi terk etmesi ve hukukun gayesini
gergeklestirmeye daha miisait gordiigli baska bir hiikiim vermesi seklinde
tanimlanabilecek yontemin adidir (Bardakoglu, 2001, s. 339). Bazen bir
mesele genel nitelikli bir nassin kapsamina dahil oldugu halde; o meselede
ayn1 zamanda Orf, 6zel veya genel yarar (maslahat), zaruret, kolaylig
temin ve sikintiy1 izale etme, ihtiyata uygun amel etme, nasslarin ruhu/
dinin gergeklestirmeyi hedefledigi ana gayeler (Makasidii’s-Seria) veya
hukukun genel prensipleri gibi, o genel nitelikli nassin aksi istikametinde
hiikiim vermeyi gerektirecek 6zel bir delil de mevcut olur. iste miictehidin
s0z konusu meselede, genel nassin geregi olan hiikmii terk ederek 6zel
delile gore hiikiim vermesine istihsan denilmektedir. Ozellikle Hanefi usul
kitaplarinda s6z konusu genel nass ya da yerlesik genel kurala “kiyas” ad1
verilmekte, hiikkme konu olan ameliyenin “kiyasa (genel nitelikli nassa)
aykirt olarak istihsanen” caiz oldugu ifade edilmektedir. Bu durumda



92 iMurat KOBYA

istihsan, bir nevi genel kuraldan istisna yapmak anlamina gelmektedir.
Ayrica literatiirde, bir meselede ilk akla gelen agik kiyasi terk edip, ilk
bakista akla gelmeyen, gizli/kapali kiyast tercih etmek seklindeki bir
istihsandan da bahsedilmektedir. Bu durumda kiyasa aykiri bir hiikiim
vermek degil, iki kiyas arasinda tercihte bulunmak s6z konusudur
(Zekiyliddin Sa’ban, 1990, s. 162-163).

Istihsanin; yerlesik bir hukuk kurali ya da genel nitelikli bir nass
belli bir olaya uygulanirken bu uygulamanin hukukun amaci, adalet ve
hakkaniyet diisiincesi 1s1ginda gozden gecirilmesi, olaymn kendine has
sartlarina uygun, hukukun genel yapisinda yerini bulan farkli bir ¢6ziim
iiretilerek hukukun normatif karakterinden kaynaklanan katiliginin
yumusatilmas1 anlamina geldigi goriilmektedir (Bardakoglu, 2001, s.
339). Kaide; uygulama alani, doguracagi sonuglar, hakkaniyete ne derece
uygun oldugu gibi noktalar hesaba katilmadan uygulandiginda isabetli bir
sonug elde edilememektedir. iste bu sonug, nasslarin yorumlanmasinda
ve yeni hiikiimler koyulmasinda daima g6z oniinde bulundurulan hak
ve adalet Ol¢iisii ile yeniden degerlendirilmekte ve olumsuz durum telafi
edilmektedir (Bardakoglu, 1986, s. 130). istihsan metodunun Islam hukuk
diisiincesine 6nemli bir a¢ilim sagladigi, yerlesmis hukuk kurallar ile
toplumsal gerceklik, adalet fikri ve hukuk idesi arasinda koprii kurdugu
goriilmektedir. Bu sebeple istihsan metodu her zaman yenilik¢i ve degisim
yanlis1 ¢evrelere ilham kaynagi olmakta, fikih Ggretisinin ve nasslarin
sosyal gerceklik, ortak insani degerler ve hukukun ana gayelerine uygun
olarak yorumlanmasiin anahtar kavrami olarak takdim edilmektedir
(Bardakoglu, 2001, s. 346).

Soziin ve 6glidiin gilizeline uyulmasini emreden ayetler (Kur’an-1
Kerim 7:145; 39:17-18) ile Mislimanlarin gilizel saydiginin Allah
katinda da giizel sayildigini bildiren hadis, istihsanin mesruiyetine delil
olarak kullanilmistir (Bardakoglu, 2001, s. 345). Yukaridaki tanimda
da goriildiigii gibi bazen istihsanin gerek¢esini 6zel nitelikli bir nass da
olusturabilir. Mesela, mevcut olmayan malin (ma’dum) satigin1 yasaklayan
Hz. Peygamber, selem akdini kendi koydugu kuraldan istisna ederek caiz
gormiistiir. Elde mevcut olmayan malin satigini yasaklayan kural terk
edilerek selemin caiz goriilmesi, genel hiikkiimle engellenmek istenen
zararin burada mevcut olmadigi ve sosyal bir ihtiyacin mesru gercevede
kargilanmasi gerektigi diislincesi ile agiklanmaktadir (Bardakoglu, 2001, s.
339-340; Sener, 1971, s. 122).

Rasid halifelerin ve bilhassa Hz. Omer’in genel nitelikli nasslar1 belli
bir olaya tatbik ederken bu tiir bir uygulamanin dinin temel amaclarina,
adalet disiincesine, toplumun yararina uygun olup olmadigm goz
onlinde bulundurdugu ve gerekli hallerde genel kurala aykir1 farkli bir
uygulamay1 hayata gegirdiginin bir cok 6rnegi vardir. Miiellefe-i Kultib’un
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Kur’an’da belirlenmis zekat payinin kaldirilmasi, kithik zamani hirsizlara
had cezasmin tatbik edilmemesi, belli durumlarda Ehl-i Kitap'tan olan
kadinlarla evlenmenin yasaklanmasi, ekonomik sartlardaki degisme
sonucu diyet miktarlarinin yeniden diizenlenmesi, fetihler ve sehirlesmenin
yarattig1 sosyal yapidaki degisimden dolay1 birbirinin akilesi kabul edilen
yeni toplumsal smiflarin teskil edilmesi, Irak’in fethinden sonra Hz.
Peygamber’in uygulamalarinin aksine, kilicla fethedilen arazinin ganimet
olarak gazilere dagitilmayip harag vergisi karsiliginda bolge halkinin elinde
birakilmasi gibi uygulamalar bu konuda ilk akla gelen 6rnekler olmaktadir.
Aym sekilde, esnaf ve sanatkarlarin emin sifatina sahip oldugu, ellerinde
bulunan miisteri mallarinin zayi olmasmdan kusurlari bulunmadik¢a sorumlu
tutulmamalari gerektigi asil olmakla birlikte, Hz. Omer ve Hz. Ali’nin,
miisterilerin mallarma kars1 suiistimallerin arttig1 gerekgesiyle bu kurali
uygulamayarak esnaf ve sanatkdrin zayi olan miisteri mallarim tazminle
yiikiimlii olduklarina hiikmettikleri bilinmektedir. O dénemde belli usul
terimleriyle agiklanmayan bu tarz uygulamalar, bir toplumu adaletle idare
etmenin tabii geregi olarak kabul gormiis, genel manada Miisliimanlarin
hukuk tasavvuruna, rey ve igtihat faaliyetine, 6zel olarak da istihsan ve
maslahat anlayiglarina ilham kaynagi olmustur (Bardakoglu, 2001, s. 340;
Sener, 1971, s. 116; Giiler, 2009, s. 238-240; Yavuz, 2009, s. 291).

2. istihsan Tiirleri

Yakin donemde yazilmis Fikih usulii kitaplarinda ve diger ilgili
literatiirde, genellikle alt1 istihsan gesidinden bahsedilmektedir. Bunlar,
istihsan gerekceleri olarak da isimlendirilebilir. Bunlar hakkinda kisaca
bilgi verecegiz.

2.1. Nass Sebebiyle Istihsan

Mevcut olmayan malin satisin1 yasaklayan Hz. Peygamber’in, selem
akdini mevcut olmayan bir malin satimi mahiyetinde oldugu halde,
kendi koydugu kuraldan istisna ederek caiz kabul ettiginden yukarida
bahsetmistik. Bu olay nass sebebiyle istihsana 6rnek gosterilmektedir.

2.2. icma’ Sebebiyle Istihsan

Bir sanatkarla, belirli bir bedel karsilig1 ayakkabi, elbise vs. yapmasi
icin anlasmak mahiyetindeki istisnd’ sdzlesmesi; {iriin, s6zlesme sirasinda
heniiz mevcut olmadigi icin ma’dumun satisin1 yasaklayan nassa aykiri
oldugu halde; Miislimanlar arasinda o6rf haline gelip, higbir miigtehit de
buna karsi ¢ikmadigindan bir ¢esit icma’* tahakkuk ettigi gerekgesiyle

4 Sozliikte azmetmek, bir isi yapmaya kararli olmak; bir hususta fikir birligi etmek anlamlarina
gelen icma’ kelimesi; Fikih usuliinde, miigtehitlerin Hz. Peygamber’in vefat1 sonras1 herhangi
bir dénemde ser’i bir hiikiim hususunda ittifak etmeleri anlammda kullanilir. Tcma’, Islam
Hukuku’nun temel kaynaklarindan biri olarak kabul edilir. (Zekiyiiddin Sa’ban, 1990, s. 90-91.)
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istihsanen caiz kabul edilmistir. Ayn1 sekilde, iicret karsiligi hamamlara
girmek i¢in yapilan s6zlesme de kullanilacak su, hamamda kalinacak siire
vb. belirsiz oldugu i¢in genel kurala gore gecersiz olmas1 gerekirken,
hi¢ kimse tarafindan reddedilmeyip Orf haline gelerek icma’ tahakkuk
ettigi gerekgesiyle istihsanen caiz sayilmistir (Zeydan, 1993, s. 219-220;
Zekiyiiddin Sa’ban, 1990, s. 166).

2.3. Orf Sebebiyle istihsan

Hz. Peygamber’in sarth aligverisi yasakladigina dair genel nitelikli
hadise dayanarak koyulmus olan, sdzlesmelerde akdin geregi olmadigi halde
ileri siiriilen sartlarin gegersizligi ilkesine aykir1 olarak Hanefi fakihlerin
cogunlugu, sozlesmelerde orfe uygun olarak belirlenmis her sartin gecerli
olduguna hilkkmetmislerdir. Ayni sekilde, vakfin ebedi olmas1 gerektigi ilkesi
geregi kitap vb. menkul esyanmn vakfedilmesi miimkiin olmadig1 halde;
Hanefi hukukgusu imam Muhammed, yasadig1 donemde bu tiir vakiflarin
halk arasinda orf haline geldigi gerekgesiyle istihsanen caiz gormiistiir
(Zekiyiddin Sa’ban, 1990, s. 170; Bardakoglu, 2001, s. 343).

2.4. Zaruret Ve ihtiya¢ Sebebiyle Istihsan

Pislenen kuyularin ve havuzlarin suyunun tamamen bosaltilarak
temizlenmesinin zorlugu goz 6niinde bulundurularak, belli bir miktar suyun
bosaltilmasiyla temiz hale gelecegi fetvasi verilmistir. Bu fetva zaruret
ve ihtiya¢ gerekgesiyle istihsanin dikkat ¢ekici bir 6rnegidir (Zekiyiiddin
Sa’ban, 1990, s. 171-172; Bardakoglu, 2001, s. 344).

2.5. Maslahat Sebebiyle Istihsan

Miizéraa akdinin, yerlesik kurala gore kira so6zlesmesinde oldugu gibi
taraflardan birinin 6liimiiyle sona ermesi gerekirken; toprak sahibinin hentiz
mahsul alinmadan 6lmesi durumunda, emek sahibinin yararini korumak ve
zararin1 Onlemek diistincesiyle, mahsul kaldirilincaya kadar akdin devam
edecegine hiikmedilmistir. Yine vadeli satis s6zlesmesinde saticinin
alacagina karsilik rehin almasi sarti, sartli aligverisi men eden hadis nassina
aykir1 olmasina ragmen, Hanefi fakihlerin cogunlugu tarafindan saticinin
menfaatini koruyucu bir isleve sahip oldugu gerekcesiyle istihsanen caiz
goriilmiistiir. Ayni sekilde Ebu Hanife ve Imam Malik, Hasimogullari’na
zekat verilemeyecegini ifade eden hadisler bulunmasina ragmen,
donemlerindeki Hasimogullari’na ganimetten yeterince pay ulasmadigini
gbdz Oniinde bulundurarak, haklarini korumak amaciyla, onlara zekat
verilmesine cevaz vermislerdir (Zekiyiiddin Sa’ban, 1990, s. 166-167;
Bardakoglu, 2001, s. 344). Imamlik, miiezzinlik, Kur’an Ogretme vb.
dini hizmetlerin yerine getirilmesi karsiliginda iicret alinmasi da, bu gibi
hizmetlerin aksamamasi ve halkin genel yararinin korunmasi gerekgesiyle
istihsanen caiz goriilmiistiir (Bardakoglu, 2001, s. 344).
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2.6. Kapah Kiyas Sebebiyle Istihsan

Bu ¢esit kiyas, biri acik dteki kapali birbirine zit iki ayr1 kiyasin bir
meseleye uygulanmasinin miimkiin oldugu durumlarda gegerlidir. Burada
ilk akla gelen kiyasa acik kiyas, hemen akla gelmeyen iizerinde iyice
diistiniiliince fark edilen kiyasa ise kapali ya da gizli kiyas ad1 verilmektedir.
Bu durumda kapali/gizli kiyasin agik kiyasa tercih edilmesi s6z konusudur.
Yirtic1 kuglarin artig1 olan sulara temiz hikkmii verilmesi bu tiir istihsana
ormek verilmektedir. Onlarin su artiklarinin diger yirtict hayvanlarin
artiklarina kiyasi acik kiyas olup, pis hilkmii verilmesini gerektirir. Burada
ilk bakista akla gelmeyen kapali kiyas ise, yirtic1 kuslarin su artiklariin
insanlarm su artiklarina kiyasi olup, temiz sayilmalarini gerektirmektedir.
Ciinkii yirtict kuslar, diger yirtict hayvanlardan farkli olarak, gagalar ile
suyu icmektedirler. Gagalari ise, temiz kemiktir (Zekiytiddin Sa’ban, 1990,
s. 168-169; Zeydan, 1993, s. 220).

Bazi kaynaklarda ayni1 6rnegin, kapali kiyas sebebiyle degil zaruret ve
ihtiya¢ sebebiyle istihsan hususunda kullanildigini gériiyoruz. Buna gore
dogan, akbaba, atmaca gibi yirtici kuslar dort ayakli, aslan, kaplan vb. diger
yirtict hayvanlardan farkli olarak suya havadan inmektedirler. Dolayisiyla
ozellikle suyun az bulundugu c¢éllerde ve diger fazlaca mesk{in olmayan
yerlerde bundan kaginmanin zorlugu g6z oniinde bulundurularak, yirtici
kuslarin artig1 sular zaruret sebebiyle istihsanen temiz kabul edilmistir
(Zekiylddin Sa’ban, 1990, s. 167).

Sonuc¢

Orf, zaruret ve maslahat sebebiyle istihsan tiirlerinin, sosyal realite ile
iligkili oldugu agiktir. Biz, icma’ sebebiyle ve kapali kiyas sebebiyle istihsan
tiirlerinin de aslinda 6rf ya da zaruret sebebiyle istihsan kategorisine dahil
edilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Ilgili drneklerden, burada istihsanmn
asil sebebinin orf ve ihtiyag oldugu anlagilmaktadir. Buna ragmen icma’
veya kapali kiyas sebebiyle istihsan olarak adlandirilmalarini; islam
Hukuku’nun icma’ ve kiyas gibi iki asli kaynagina dayandirmak suretiyle,
fakihler arasinda hiikiim kaynagi olusu tartisma konusu olan istihsan
metoduna mesruiyet saglama gabasi olarak degerlendiriyoruz.

Buraya kadar anlatilanlardan, Islam Hukuku’nda istihsan metodu
vasitasiyla toplumsal gerceklik g6z 6niinde bulundurularak nassin zahirine
aykiri hiikiim verilmesinin s6z konusu oldugu anlagilmaktadir. Demek ki,
Hz. Omer gibi bazi sahabiler, Ebu Hanife ve Imam Malik gibi miictehitler,
hukukun toplumsal gergeklikle uyumlu, fert ve toplum yararini gozetici
bir karaktere sahip olma zorunlulugunun farkindaydilar. Bize gore onlar
kendilerini oncelikle tek tek nasslarla degil, Kur’an ve Siinnet’in genel
kural, ilke ve maksatlariyla kayith goriiyorlardi yani lafza degil, ruha
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itibar ediyorlardi. Dinde degismez olan, genel kural, ilke ve maksatlar idi.
Nasslarin tamami degilse de 6nemli bir kismi, s6z konusu ilke ve maksatlarin
verili bir toplumsal gergeklikteki tezahiir bigimleriydi. Toplumsal gergeklik
degistigi zaman, ilke ve maksatlarin tezahiir bigimleri de degisecekti.
Baska bir gekilde ifade etmek gerekirse, onlar hukukta amag-arag (maksat-
vesile) ayriminin farkindaydilar. Hukukun amaglar1 degismez fakat amact
gerceklestiren araclar toplumsal gerceklige bagl olarak degisebilirdi.
Arag amaci gerceklestirdigi miiddetge anlamli ve gecerliydi. Dolayisiyla
hukukun amacini gergeklestirmek i¢in vaz’ edilmis olan nass, verili bir
durumda amaca hizmet etmiyorsa, ona itibar edilemezdi.

Nassin, indigi donemin sosyal realitesini dikkate aldigini, onu temel
alarak, dinin deger ve amaglariyla uyumlu yeni bir toplum insa etmeyi
hedefledigini daha once ifade etmistik. Islam hukukgular1 da aymi sekilde,
kendi donemlerinin sosyal realitesini temel alip, vahyin deger ve ilkeleriyle
uyumlu bir toplum inga etmeye calismislardir.

Sonug olarak Islam Hukuku’nun, toplumsal gergekligi ve zamanin
ruhunu yok sayan, statik, dogmatik bir hukuk sistemi olmadigini, aksine
zamanin ruhuna ve toplumun ihtiyaglarina gore kendini giincelleyebilecek
donanima sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bu donanimin bilesenlerinden
biri olan istihsan metodu, Islam Hukuku’nun dinamik karakterinin énemli
bir gostergesi olarak dikkat ¢ekmekte, toplumsal gerceklikle uyumlu
hiikiim tiretmenin kullanigh bir araci olarak degerlendirilmektedir.
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GIRIS
Stfiler kalbi ve rihi seyre 6nem verdikleri gibi, bedeni seyre de
onem vermisler, Islaim’a hizmet idealiyle diyar diyar dolasmislardur.
Mutasavviflar, kaleme aldiklar1 eserleriyle, hal ehli kisilikleriyle,
yetistirdikleri  miiridleriyle, tasavvufi faaliyetleriyle bulunduklar
cografyay1 manevi anlamda hem imar etmisler, hem de miiskil zamanlarda
onemli faaliyetler yiiriitmiislerdir. Denilebilir ki stfiler, insanin i¢ dlemine

yonelik kalp, riih, nefs gibi mevziilarla ilgilenmekle birlikte, dis diinyada
yasanan sorunlardan da bigane kalmamuislardir.

Anadolu’nun Tiirklesmesi, Islamlasmasi veya istild devirlerinin
ardindan bagimsizlagsmasi gibi kritik siire¢lerden bahsederken, tasavvufl
unsurlar tizerinde durulmadan bunlarin tam olarak anlasilmasit miimkiin
degildir. Anadolu tarihine bakildiginda siyasi, iktisadi, ictimai, askeri,
kiiltiirel alanlarda 6nemli gorevler listlenen tasavvufi kurumlarin, hem
Tiirk-Isliam Medeniyeti’nin tesekkiilinde hem de iilkenin sikintili
doénemlerinde énemli roliiniin oldugu goriilmektedir. Normal zamanlarda
vaaz ve irsad yoluyla faaliyetlerini yiiriiten sifiler, sikintili donemlerde
toplumdaki sorunlarin ¢6zlimiine fiili olarak katkida bulunmuslardir.
Devletin gecirdigi savas gibi tehlikeli siireclerde ise isgalleri protesto
ederek, orduya cephane ve teghizat tasiyarak, miicadeleye katilanlart sevk
ve idare ederek, askere dua, motivasyon bakimindan destek olarak, goniillii
alay ve tabur kurarak, cephede ve cephe gerisinde bilfiil savasarak vatan
savunmasinda yer almislardir.

1. ANADOLU’NUN iSLAMLASMA VE TURKLESME
SURECINDE SUFIiLERIN ROLU

Tiirklerin, Anadolu’ya Biiyiik Selguklu Devleti’nin ikinci hiikiimdari
Sultan Alparslan’in (1064-1072) 463/1071 yilinda kazandigi Malazgirt
Zaferi'nden sonra geldigi bilinmektedir. Bu gelismenin devaminda
Anadolu’nun yurt edinilmesi ile Islamlasma ve Tiirklesme siireci
hizlanmistir. Bu siirecin ilerlemesinde Mevlana, Yinus Emre ve Haci
Bektag-1 Veli gibi mutasavviflarin yam sira Orta Asya’nin muhtelif
bolgelerinden gog eden sifilerin Gnemli rolii olmustur. Goniilliiliik esasiyla
yiiriitiilen c¢abalarla Kur’an ve Siinnet 1518inda Anadolu’da Tiirk-islam
Medeniyeti’nin temelleri atilmistir. Selguklu’dan sonra Osmanli’da bu
yondeki gayretler devam etmistir. Fuad Kopriili’niin deyimiyle Osmanl
Devleti’nde cebri bir Islimlastirma siyaseti takip edilmemistir.' Bu siirecin
basariya ulagsmasinda isar, fiitlivvet ve ahilik gibi tasavvufi degerlerin
yasatilmasinin énemli rolii olmustur.

1 Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi,
1994), 81.
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Din, dil, ik ayrim gézetmeden adélet ve hosgoriilii anlayisa sahip
olmasi, Selguklulardan tevariis eden mirasi iyi degerlendirmesi, ekonomik,
kiiltiirel ve sosyal sartlara uygun degisiklikleri gerceklestirmesi ile Osmanl
Devleti, kisa siirede beylikten devlet héline gelmis, bununla da kalmayip
diinya tarihine yon veren giice ulasmus, Islam Kiiltiir ve Medeniyeti’nde
kalict izler birakmistir.?

Osmanli Devleti, yiikselisini sahip oldugu “Ila-y1 kelimetullah”
anlayis1 ile gerceklestirmistir. Bu anlamda devletler fethetmek, yeni
topraklar kazanmak, genis kitlelere hilkkmetmek, giicii elinde bulundurmak
gibi mevzilar Osmanli i¢in sadece bir vasita olarak kabul edilmistir.
Osmanli, “Ila-y1 kelimetulldh” gayesini “Ilahi mes’uliyet” anlayist
cercevesinde gerceklestirmistir> Bu bakis agisina sahip Osmanli
toplumunda, Asikpasazade’nin (6.886/1481) Géziyani Rum (Anadolu
gazileri), Abdalani Rum (Anadolu dervisleri), Ahiyani Rum (Anadolu
ahileri), Baciydni Rum (Anadolu bacilar1) seklinde dort gruba ayirdigi
tesekkiilleri ve faaliyetlerini gormek miimkiindiir.*

Bununla birlikte Anadolu’nun Tiirklesme ve Islomlasma siirecine
katkida bulunan bazi1 isimler zikredilecek olursa, Osman Gazi’nin®
kaympederi Ahi teskilati mensibu Seyh Edebali basta olmak iizere,
Bursa’nin fethinde bulunan Horasan erenlerinden Seyh Abdal Murad,
faaliyetlerini Anadolu merkezli yiiriiten Hac1 Bektas-1 Veli, Buhara’dan
gelen Emir Sultan, Yesevi derviglerinden Geyikli Baba® gibi zevat bu
konuda misal verilebilir.

Anadolu’nun Islamlagma siirecinde dervisler, dag baslarinda ve en
iicrd yerlerde zaviye tesis ederek, gittikleri yerleri imar etmisler, corak
topraklar1 isleyerek mamir hale getirmisler, emniyetini saglamislardir.
Boylece Azimli, yigit dervislerin ¢abalartyla Anadolu’da IslAmlasma
stireci hiz kazanmistir.

Anadolu’nun en iicra kdylerindeki dervigler, hem bir asker gibi harp
etmis, hem de koylii gibi topragi ekip bi¢mistir. Giindelik hayata dair
ugraslarinin yani sira diger vakitlerini zikir, ibadet ve taatle ge¢irmislerdir.
Dervisler kendi ellerinin emegiyle gecinmisler, yetistirdikleri iirtinleri
bagkalariyla paylagmislardir. Bu konuda misal vermek gerekirse Varna’ya

2 Ziya Kazici, Ugbeyligi’nde Devlet-i Aliyye’ye Osmanli (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2007),
9-11.

3 Kazicl, Ugbeyligi’'nde Devlet-i Aliyye ’ye Osmanli, 12-13.

4  Asikpasazade, Tevdrih-i Al-i Osmdn (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1332), 205 vd.

5 Osmanli’nin kurulusunda gazilik bilyiik 6neme haiz idi. Osman Gazi ve Orhan Gazi gibi
hiikiimdarlara takdim edilen bu unvanin Tiirkge karsiligi ise alp ya da alperen demektir. Bk.
Necdet Oztiirk, Cadirdan Saraya 14-15 Yiizy1l Osmanh Devleti Diizeni (Istanbul: Yitik Hazine
Yaynlari, 2012), 151-152.

6  Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Tasavvuf
Kitabi, haz. Cemil Ciftgi (Istanbul: Kitabevi Yaymcilik, 2003), 147-148; 162-163.

7 Barkan, “Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 169.
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bagli Kaligra kalesi iginde bulunan Sar1 Saltik Baba Tiirbesi dervisleri,
isledikleri arazinin mahsullerinin bir kismimi devlete verdikten sonra geri
kalanini o bdlgenin insanlarina ikram etmislerdir.® Diger yandan sufiler,
yaptiklar1 hayir hizmetlerinin daimi olmasi i¢in vakiflar kurmuslardir.
Tesis ettikleri tekkelerde, gelen misafirlerin yeme, i¢cme, giyme barmma
gibi ihtiyaglarini bila bedel kargilamiglardir.’

Biitiin bunlarla birlikte kdy kuran dervisler olmustur. Mesela
Horasan’dan gelen Haci Ismail Efendi, Larende kazasinda kendi ismiyle
anilan koyii kurmus, hem dervis, hem de kabile reisi olarak hizmet
etmistir.'” Devlet, zaviye kurulan koylere Osiir tahsis ederek bu bolgeleri
maddi yonden desteklemistir. Verilen Osiir ile koyiin imar1 ve gelen
yolcularin ihtiyaglari karsilanmugtir."!

Anadolu’nun Islamlasmasinda énemli gorevler iistlenen dervislerin,
ilim ehli ve toplumda itibarli kimseler oldugu anlagilmaktadir. Nitekim bos
bir kdye gelen ve orayr ihya eden Molla Mehmed Kurdi’nin unvaniyla
ilgili Omer Liitfi Barkan soyle anekdot zikreder: “Acem ulemasinin
halledemedigi miiskil bir mevziyu adi gegen zat, takdir uyandiracak
derecede ¢oziime kavusturunca, ilmi meselelerin ve ulemanm kurdu
anlamina gelen “Kurdi” unvani kendisine verilmistir. ilmi yénden iistiin
bdyle kisinin sehirde yasamay1 degil de koyde ziraatla mesgul olmay1 ve
oray1 imari tercih etmesi oldukc¢a dikkat ¢ekicidir.!?

Mesayihdan bazilari, akraba ve yakin cevresiyle 1ssiz bolgelere
gidip, oralar1 senlendirmis yol, kopri, cami, tekke, degirmen kurmus,
bulunduklar1 kdyleri maddi ve manevi yonden mamur hale getirmislerdir.
Barkan’in verdigi bilgiye gore Yakiib Halife akraba ve esrafiyla Trabzon un
Kiirtun kazasinda yolu camisi, tekkesi olan yetmis ii¢c haneli bes kdy tesis
etmistir. Barkan, akraba ve taallukatiyla ticra koylere giden, tekke bina
eden, oralarin imar ve asdyisi ile ilgilenen ¢ok sayida dervisin oldugunu
zikreder."

Koy kurarak Anadolu’nun iméarina katki sunan dervislere bakildiginda,
bunlarin ayni zamanda bagli bulunduklari memleketlerin fethine istirak
eden gazi askerler oldugu anlasilmaktadir. Yaptiklar1 hizmetlere mukabil
stfilere fethedilen bolgelerde bos araziler tahsis edilmistir. Bu uygulama
neticesinde pek ¢ok 1ssiz kdyiin senlendigi goriilmektedir. Nitekim Tanr1
dag1 yakimindaki bos ve virdn bir yer olan Kiimeli, Yagmuroglu Hasan
Baba Zaviyesi dervigleri tarafindan bag, bahge, mescid, degirmen tesisi ile

8  Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 170

9  Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler”, 171.

10  Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 173.

11 Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 173-174.
12 Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 174.

13 Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 175.
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mamur héle getirilmis, boylece buralar herkesin rahatlikla ugrayabildigi
giivenli bolge olmustur." Anadolu’nun hemen hemen her tarafi; gelip
yerlesen, tekke insa eden, imar ve asdyisi ile ilgilenen muhéacir dervisler
eliyle imar edilmistir. Malum oldugu iizere dag baslarinda, bayir ovalarda,
tenha yerlerde, vahsi tabiatin ortasinda yerlesim yeri kurmak, yeni kdyler
tesis etmek, ancak imanli, azimli, salih insanlarin gayretleriyle ve Ila-y1
Kelimatullah anlayisi ile gerceklestirilebilecek bir durumdur.'®

Anadolu’nun Isldmlasmas: siirecinde dini ve milli degerlere énem
veren sufiler, bir taraftan kurduklar1 tekkelerle ictimai, iktisadi, dini
alanlarda toplumda etkili olmuslar, diger taraftan Islam futuhatim
kolaylastirmiglardir. Stifiler tarafindan 1ss1z dag baslarinda kurulan tekkeler,
eskiya vs. engel oldugu icin hem askeri sevk ve idareyi kolaylastirmis hem
de o bolgelerde ticaretin gelismesini saglamistir.

2.VATAN SAVUNMASINDA SUFILERIN ROLU

Bilindigi iizere saldir1 ve savaglar karsisinda ancak milli ve manevi
dayanisma rdhu ile miicadele edilebilir. Zor donemlerde miicadelenin
muvaffakiyetle sonuglanmasi i¢in din unsurunun da One c¢ikartilmasi
gerekir. Islam tarihinde genelde miiskil zamanlarda dini faktorlerin daha
etkili oldugu goriilmektedir.

Tarihte Miisliimanlar, dogudan Mogol Istilasi, batidan Hacli Seferleri
gibi iki biyik saldirt ile karsilasmigtir. Hagli saldirilari Oncesinde
Miisliimanlar, Bati’ya gore altin caglarini yasamaktaydi. Boyle bir donemde
Miisliimanlar ilimde biiyiik ilerleme kaydederken, Bat1 diinyasinda okuma
yazma orani oldukga diigiik seviyedeydi. Sosyal siniflar arasinda biiyiik
farklar vardi. Bu siire¢ devam ederken XI. yiizyilda binlerce insanin
Oliimiine sebep olan Hiristiyan diinyasinin, Orta Dogu’yu isgal etme
hadisesi yasandi. Her ne kadar Hagli Seferleri’nin sebebi dini gibi goriinse
de bunun esas gayesinin Bati Avrupa Devletleri’nin maddi g¢ikarlariin
oldugu bilinmektedir.'®

XI. yiizy1ll sonlarindan XIII. yiizyil ortalarma kadar (489/1096-
690/1291) Islam diinyasina Hiristiyanlar tarafindan araliklar halinde
mubhtelif nedenlerle askeri harekat diizenlenmistir. Ha¢ sembolizmi ile
organize edilen bu saldirilara daha sonraki yillarda “Hagli Seferleri”
denilmistir. Haglilar, iki asir gibi uzun zaman zarfinda islam iilkelerini
isgal etmislerdir. Miislimanlar bu donemde etnik kimliklerini bir tarafa
birakarak birlesmisler, biiyiik komutanlarin 6nciiliiglinde Hiristiyan Hagh
baskisini yenmeye ¢alismislardir. Fakat Hiristiyan baskisinin 6nlenmesinin

14  Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler”, 176.
15 Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 177.
16  Thsan Siireyya Sirma, Hagli Seferleri (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2015), 15-16.
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ardindan, Islam iilkeleri XIII. yiizyilda bir baska felaket olan Mogol
saldirilart ile kargilagmugtir.!”

Miislimanlar ile Hiristiyanlar arasinda yaklasik iki yiiz yil siiren
savaslara dair arastirmalar, genelde Bati merkezli oldugu icin, Hach
Seferleri esnasinda sifilerin rolii tam olarak belirlenememistir. O déneme
aid olaylar, Miisliiman perspektifi ile ele alindiginda ancak mutasavviflarin
bu miicadeledeki yeri tespit edilebilecektir.

Hagli Seferleri esnasinda mutasavviflarin rolii her ne kadar bilinmese
de Miisliimanlar agisindan yasanan durumun oOzetle su minvalde
oldugu anlagilmaktadir: Miisliimanlar, birliklerini bozup birbirleriyle
savastiklarinda, gayr-i miislimlerin bundan faydalanarak tlkelerini isgal
ettiklerini, biiyilk vahset ve katliama giristiklerini gordiiler. Nareddin
Zengl (6.569/1174) ve Salahaddin Eyytbi (6.589/1193) donemlerinde
oldugu gibi birlestiklerinde ise Haglilar1 iilkelerinden ¢ikardiklarina sahid
oldular. Iki asir kadar siiren, arkasinda yiiz binlerce &lii ve yarali birakan
Hacli Seferleri sadece Miisliimanlarin degil, Hiristiyan ve Yahudilerin
de felaketine sebebiyet vermistir. Bazi Avrupalilar, kendi soydaslar
olan Batililarin vahsi yiizlerini gordiikten sonra Miisliimanlarin arasinda
hayatlarimi siirdiirmiislerdir. Miislimanlarla bir arada yasamayi tercih
eden Batililar, giivenle hayatlaria devam ederken, Ispanya ve Sicilya gibi
tilkelerdeki Miisliimanlar, Batililarin katliamina maruz kalmigtir.!3

Hagli savaglarindan sonra Anadolu i¢in bir baska feldket olan Mogol
istilalar1 vuku bulmustur. Mogollar 615/1218 yilinda Otrar hadisesinden'
sonra, Islam diinyasina kars1 biiyiik saldir1 hareketine girismislerdir. Yillarca
yasanan zuliim ve katliamlar ile ¢ok sayida insan hayatin1 kaybetmis,
sehirlerin pek ¢ogu tahrip edilmis, vahset ve baski Miisliimanlarin iizerine
kabus gibi ¢okmiistiir.

XIII. yilizyilin ilk yarisinda I.Aladddin Keykubad (6.634/1237)
doneminde (1220-1237) Anadolu Selguklu Devleti siyasi, askeri, ictimai
ve fikri sahdda 6nemli ilerlemeler kaydetmistir.2’ Onun doneminde Mogol
istilas1 sebebiyle Maveraiinnehir, Harezm, Tiirkistan, Horasan, Iran,
Azerbaycan iizerinden gecerek Anadolu’ya ulasan ve genelde Yeseviyye
tarikatina mensup “Horasan Erenleri” ad1 verilen mutasavvifiar, geldikleri
bolgelerde dini tasavvufi anlamda tesirli olmuslardir.?!

17 Ozgiir Tiirker-Serkan Ukten, “Haglilar, Mogollar ve Ortadogu’da Hagli Mogol
Miinasebetleri”, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi 54/1 (2014): 320-321.
18  Sirma, Hagli Seferleri, 156-158.

19 450 kisilik Mogol kervaninin Otrar’da dldiiriilmesi iizerine Cengiz Han, suglularin teslimi
ve mallarin tazminini istedi. I. Aldaaddin Keykubad teklifi reddetti ve gonderilen elgileri oldiirttii.
Bunun iizerine Mogol ordular: saldiriya basladilar. Bk. Aydin Taneri, “Harizmsahlar”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16: 228-231.

20 H.Ahmet Sevgi, “XIII. Asirda Anadolu’da Fikri ve Tasavvufi Hareket”, Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1986): 283.

21  Seyfullah Kara, Sel¢uklularin Dini Seriiveni (Istanbul: Sema Yayinevi, 2006), 168.
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[.Alaaddin Keykubad’in vefatindan sonra sahsi ve idari meziyetleri
yeterli olmayan II.Giyaseddin Keyhiisrev (1237-1247) Selguklu saltanatina
geemistir. Onun, yonetimi devralmasi birtakim i¢ karisikliklar1 beraberinde
getirmistir. Nitekim kargasadan ve II.Giyaseddin Keyhiisrev’in idari
zafiyetinden faydalanan Mogollar, Anadolu’yu isgél etmistir. Anadolu
Selguklu Ordusu, 641/1243 yilinda Kosedag mevkiinde yapilan savasta
Mogollar karsisinda maglup olmustur. Bu siirecten sonra Selcuklular,
Mogollara bagl beylik haline gelmistir.”? Tokat ve Sivas’1 savas yapmadan
alan Mogollar, Kayseri’de karsilarinda Ahiler’i bulmuslardir. Kayseri’de
Debbaglar Carsist civarindaki surlarin oniinde Ahiler, Mogollara karsi
on bes giin boyunca sehri kahramanca miidafaa etmisler ve agir kayiplar
verdirmislerdir. Fakat hadisenin seyri farkli seklide gelismistir. Mogol
ordusu komutant Baycu Noyan’mm muhasarayr kaldiracagi esnada
Selguklularin Kayseri Subagicis1 Ermeni asilli Hacok oglu Hiisameddin,
Baycu Noyan ile gizlice anlagarak Mogollarin sehre girmesinin 6niinii
acmig Kayseri Ahileri topluca katledilmis ve teskilatlar1 dagilmistir.?®
Mogol zulmii altindaki Anadolu insani, yasanan sefalet ve kitliktan dolay1
biiyiik sikintiya diigmiistii. Bu zor donemde halk, hiirmet ettigi mana
erlerinin etrafinda birlesmeye yonelmistir. Nitekim Mogol kumandam
Baycu Noyan, 654/1256 yilinda Konya’y1 isgal etmek istediginde bolge
insani, Mevlana’nin yaninda yer almistir.*

Mogol saldirilarindaki miicadelesi ile adin1 duyuran Necmeddin-i
Kiibra’nin (6. 618/1221)* bu ziilim karsisinda takindigi tavir oldukga
dikkat cekicidir. Miiridleri fitne atesinin son bulmasi i¢in kendisinden dua
talep ettiklerinde o, miicadele ve sehadet makamini tercih etmis, Mogollarla
birebir ¢atigmaya girmistir. Sehadetinin son anlarma dair kaynaklarda
sOyle bir anekdot zikredilir: Mogol askerinin sagindan tutan Necmeddin-i
Kiibra, bir baska askerin kili¢ darbesiyle sehid edilir. Bu esnada hi¢ kimse

22 Sevgi, “XIII. Asirda Anadolu’da Fikri ve Tasavvufi Hareket”, 283.

23 Mikail Bayram, Fatma Baci ve Baciyan-1 Rim: Anadolu Bacilar Teskilati1 (Konya: Cizgi
Kitabevi Yaynlari, 2016), 63-64.

24 Sevgi, “XIII. Asirda Anadolu’da Fikri ve Tasavvufi Hareket”, 283-284.

25 Necmeddin-i Kiibra 540/1145 yilinda Héarizm’in Hive sehrinde dogdu. Ilk tahsilini
memleketinde tamamladiktan sonra Nisabur, Tebriz, Hemedan, Isfahan, Mekke ve Iskenderiye
gibi o donemin ilim irfain merkezlerine seyahatler yapti. Asil adi Ahmed b.Omer’dir. Zahiri,
batini ilimlerde iyi yetismesi hasebiyle “et-Tammetii’l-kiibra” ve “Necmeddin-i Kiibra” lakabi
ile anildi. 35 yasma kadar ilim tahsil etti, sonradan tasavvufa yoneldi. Dizful sehrinde misafir
kaldig1 esnada rahatsizlandi. Onu Ismail Kasri’nin dergahina gétiirdiiler. Burada yapilan zikir
merasiminden etkilenen Necmeddin-i Kiibra, ertesi giin Ismail Kasri’ye intisab etti. Seyr
u siilikunu tamamladiktan sonra Harizm’e dondi. Dergdhindaki hizmetlerini siirdiiriirken,
618/1221 yilinda Mogollarm saldiris1 sonucu sehid edildi. Usdli’l-“asere, Adabii’s-sifiye,
Feva’ihu’l-cemal ve fevatihu’l-celal adinda eserleri vardir. Bk. Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-
Uns (Evliya Menkibeleri), trc. Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag-Mustafa Kara (Istanbul:
Pinhan Yayinlari, 2001), 563-568; Hamid Algar,“Necmeddin-i Kiibra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (fstanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 500-506; Mustafa Kara, “Tiirkistan
Is181 Necmeddin-i Kiibra”, Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlari Bulugmasi (26- 28
Mayis 2014) (Bildiriler, 2014), 1: 99-122.
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onun elini agamadigi i¢in, askerin sacini kurtaramaz. Nihayet askerin sac1
kesilmek suretiyle hedeflerine ulasirlar. Bu olay su ifadelerin yer aldigi
beyitle dile getirilir:

Bir elden niis edib imdn sardabin
Bir elde per¢em-i kdfir tutarlar

Sehid edilen Necmeddin-i Kiibra’nin na’s1, Mogol saldirilar1 esnasinda
harab olan dergahmin haziresine defnedilir. Sonraki yillarda kabir ve
dergah, kiilliye haline getirilir. Necmeddin-i Kiibra’nin tiirbesi Tiirkistan
bolgesinde ziyaret edilen mekanlardan biridir.?

Sehid Necmeddin-i Kiibra misalinde oldugu gibi stfiler, nefse karsi
miicadele ile savas meydaninda diismana karsi direnmeyi birbirinden
ayr1 gormemislerdir. Bunun tarihte ¢ok sayida misali vardir. Bu anlamda
Kazertiniyye gibi cihdda agirlik veren tarikatlarin yam sira,”’ tekke-kisla
miinasebeti ile dikkat ¢ceken tarikatlar da bulunmaktadir. Nitekim Yeniceriler
ile Bektasiler arasindaki yakin irtibat bilinmektedir. Hatta “Yeniceri”
isminin Haci Bektas-1 Veli tarafindan verildigi rivayet edilmektedir.?®
Osmanli Devleti’nin daimi ve ticretli ordusu Yenicerilerin piri olarak Hac1
Bektas-1 Veli’nin kabul edilmesi, onlarin Bektasilige intisdblarindan ziyade
s6z konusu tarikatin, gaza rihuna 6nem vermesinden kaynaklanmaktadir.?

Devlet ve milletin zor zamanlarinda sifiler, dua, moral, motivasyon
anlaminda orduya destek vermistir. Buna yonelik olarak tekkelerde ordunun
muzafferiyeti i¢in Buhdri ve Hizbii’l-bahr duasi okunmustur.®® Fatih
doneminde (1444-1446-1451-1481) askeri gazdya tesvik eden ve ordunun
muzafferiyeti i¢in dua eden “Ordu Seyhligi” ihdas edilmistir. Tanzimatla
birlikte bu kaldirilmistir. Fakat taburlarda “Tabur Imami”, alaylarda
“Alay Miiftiisii” Osmanli Devleti’nin son donemine kadar devam etmistir.
Mutasavviflar ordu imémi ve alay miiftiisii olarak gérev yapmalarimin yani
sira, ordu ile birlikte cihad-1 asgar1 eda niyetiyle cepheye kosmuslardir.
Mesela Stinbiiliyye tarikatindan Balat Tekkesi postnigini Seyyid Hamdi
Efendi (6.1226/1811) ordu seyhi olarak gorev yaparken, Hiidayi Asitanesi
miirsidi Abdurrahman Nesib Efendi 1243/1827 yilinda ordu véizi olarak

26 Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, 563-568; Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, 32: 500-506;
Kara, “Tiirkistan Is1g1 Necmeddin-i Kiibra”, 1: 99-122.

27 Ebu Ishak Kazerini’ye (6. 426/1035) nisbet edilen tarikat, Irak’tan, Hindistan ve Trakya’ya
kadar genis sahada etkili olmustur. Anadolu’ya muhtemelen Ebd Ishak’mn Bizans’a kars1 savas
icin her y1l gonderdigi miiridleri vasitasiyla girmistir. Mustafa Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan
Tekkeler ve Zaviyeler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 204; Hamid Algar, “KéazerGniyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002), 25: 146-148.

28 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 206, 208.

29 Resat Ongoren, Osmanlilar’da Tasavvuf Anadolu’da Sifiler Devlet ve Ulema (XVI.
Yiizy1l) (Istanbul: iz Yayncilik, 2012), 331.

30 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf 19. Yiizyil (Istanbul: Insan Yayinlari,
2004), 730.
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vazife yapmistir.’' Izmir, Balpmar Bektasi Tekkesi seyhi Ali Ulvi Baba
(6.1954) Milli Miicadele’de tabur imami olarak gorev {istlenmistir.*

XIX yiizyilin sdir seyydh mutasavviflarindan Kadiriyye tarikatinin
Miistakiyye subesinin kurcusu Miistak Baba (6.1247/1831) diger sufiler
gibi miigkil siirecte iizerine diisen sorumlulugu ifa etmistir. Nitekim o,
I.Napolyon’un 1212/1798’de Misir’a saldirmasi iizerine, bunu defetmekle
gorevlendirilen Sadrazam Ytusuf Ziya Pasa’nin (6.1234/1818) ordusuna
katilmistir. Bu vesileyle bir siire Misir, Sam ve Kudiis’te bulunmustur.®
Miistak Baba’nin Naksi, Mevlevi ve Melami tarikatlarina miintesib miirsidi
Nes’et Efendi (6.1222/1807) Moskova Seferi’ne ¢ikmis cephede ve cephe
gerisinde ¢aligmis, gdzi olarak ilkesine donmistiir.* Ayni donemde
Cerrahiyye tarikati seyhi Mehmed Sakir el-Halveti (6.1267/1850),
Fransizlarin Misir’dan ¢ikartilmasi igin devletin gonderdigi orduya
katilmistir.> Ayni yiizy1l iginde vatan miidafaasinda bulunanlardan biri de
hal ehli sair stfilerden Ahmed Kuddisi (6.1265/1849) dir. Mezkir seyh,
1222/1807 ve 1225/1810 yillarindaki Osmanli Rus savaslarina katilmis,
cihad i¢in Balkan Cephesi’ne gitmistir.** Bu donemde Bursa Enari Dergéhi
seyhi Halvetiyye tarikatina mensup Serefeddin Efendi (6.1227/1812),
hayli yash olmasina ragmen 250 kadar dervisi ile 1225/1810°daki Rus
Harbi’ne istirak etmis ve gazi olmustur. Ayni savasa Esrefzdde Dergahi
seyhi Fahreddin Efendi 15 miiridi ile katilmistir.’” Konya Mevlana Dergéahi
postnisini Hemdem Celebi (6.1282/1865), 1225/1810 Rus Harbi’ne
katilmak tizere birgok bélgeden dervis gondermistir.*®

Diger taraftan Osmanli hiikiimdarlari, harp esndsinda askerin moralini
ve maneviyatini yiiksek tutmak i¢in orduyla birlikte tarikat seyhlerini sefere
gotliirmiislerdir. Mesela Kantini Sultan Siilleyman’n (1520-1566), Belgrad
Seferi’ne (927/1521) Naksi seyhi Yorganct Emir Efendi (977/1569) de
gitmistir. Mezkir seyh, yolda gordiigii riiya ile Belgrad’in fetih miijdesini
padisaha vermis, boylece zaferden 6nce orduyu moral olarak costurmustur.*
Benzer sekilde I11. Mehmed’in (1595-1603) 1004/1596°daki Egri Seferi’ne
Semseddin Sivasi (6.1006/1597) katilmistir.*® TV. Murad’a (1623-1640)
saltanat kilicin1 kusatan Aziz Mahmad Hiiday1 (6.1038/1628), Ferhad Pasa

31 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 729-730.

32 Necdet Tosun, Irfin Bahgesi (Istanbul: Erkdm Yayinlari, 2014), 47.

33 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliyd-y1 ebrar serh-i esmar-1 esrar, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagislar, nr. 2306, 1: 121.

34 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 736.

35 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 731.

36 Ismail Ozmel, Diinden Bugiine Nigdeli Sairler (Nigde: Nigde Valiligi Yayinlar1, 1990), 26;
Recep Dikici, Sagaklizide ve Osmanli Dénemi Maragh Alimler (Konya: Cizgi Kitabevi, 2014),
139.

37 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 730.

38 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 730.

39 Ongéren, Osmanlilar'da Tasavvuf, 269, 271.

40 Hasan Aksoy,“Semseddin Sivasi Hayati Sahsiyeti Tarikati Eserleri”, Cumhuriyet Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2005), 8.
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(6.1004/1595) ile Tebriz Seferi’ne istirdk etmistir.*! Galata Mevlevihanesi
postnisini Adem Dede (6.1062/1652) 1. Osman’m (1618-1622) Hotin
Seferi’ne, Sar1 Abdullah Efendi (6.1071/1660) IV.Murad’in maiyyetinde
Bagdat Seferi’ne, Muhammed Nazmi Efendi 1073/1663 yilinda Ordiy-u
Hiimaytin seyhi olarak Uyvar Seferi’ne, Omer Fani Efendi Egri Seferi’ne
katilmigtir.*?

Mesayihin, vatanin miidafaasina dair bu gayretleri Kurtulus Savasi
miicadelesinde de devam etti. Bilindigi iizere son donemlerde Osmanli
Devleti’'nin maddi ve manevi yonden zayiflamaya baslamasiyla onu
tiimiiyle parcalamak, yeni somiirgeler elde etmek, yer alti kaynaklarini
kendi cikarlar1 i¢in kullanmak isteyen bazi Batili iilkeler vatani isgéle
bagladi. Bu zor siiregte sifiler, Afrika, Orta Asya, Kafkasya ve Anadolu
olmak tizere dort koldan bolge halkiyla birlikte miicadele safinda yer aldi.*
Meseld, Emir Abdulkadir el-Cezairi (6.1300/1883), Kuzey Afrika’da Tiirk
Milleti’nin bagimsizlik miicadelesini destekleyen isimlerden biri oldu.
Kadiri, Naksi, Sazell ve Derkavi tarikatlarina intisabli Emir Abdulkadir
el-Cezairi, 1245/1830’da Fransizlarin Cezair’i isgali iizerine, bu tilkedeki
Milli Miicadele’nin komutanligini {istlendi ve 1832-1847 yillar1 arasinda
Fransizlara kars1 savasti. Ayni sekilde Sazeliyye’nin kolu olan Senisiyye
tarikat1 miintesipleri, 1329/1911°de Italyanlarin Libya’y1 isgali iizerine
Milli Miicadele’ye destek verdi. Bu donemde Omer Muhtar (1862-1931)
ve Seyh Ahmed Senfis (1873-1933) onderliginde vatan miicadelesi icin
bliylik gayret sarf edildi. Seyh Ahmed Sentsi 1918 yilinda Anadolu’ya
gelerek, Kurtulug Savasi’na katildi.** Mezkar seyh, Dogu ve Giineydogu
Anadolu illerindeki vaaz ve nasihatlariyla Milli Miicadele’ye destek
vermeleri hususunda halki tesvik etti.* Bununla birlikte Ahmed Sendisi,
Milli Miicadele’nin Islim Aaleminde &zellikle Hindistan’da taraftar
kazanmasinda 6ncii oldu.*® Fransizlar Senegal’i isgal ettiginde, Ticaniyye
tarikatt mensuplart Milll Miicadele’nin i¢inde yer aldi. S6z konusu
tarikatin miirsidi Seyh Omer (6.1280/1864) tekkesini askeri karargih
haline getirerek, iggalcilere kars1 miicadele verdi.*’

41 Hasan Kamil Yilmaz, “Aziz Mahmud Hiiday?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 338-340.

42 Necdet Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, Sifiler Devlet ve Ulema (Istanbul.
Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, 2007), 443.

43 Tosun, Irfin Bahgesi, 42.

44  Hiilya Kiiciik, Kurtulus Savasi’nda Bektasiler (fstanbul: Kitap Yayinevi, 2003), 72-73;
Tosun, irfan Bahgesi, 43.

45  Kadir Ozkose, “Kurtulus Savasi’na Katilan Din Bilginleri ve Tekkeler”, Somuncu Baba
Dergisi 17/77 (Mart 2007), 21.

46  Kadir Ozkose, “Seyyid Ahmed es-Serif’in Anadolu’daki Milli Milli Miicadele’ye Katilisi
ve Mustafa Kemal’i Desteklemesi”, Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2
(2001), 326.

47  Tosun, Irfin Bahgesi, 43.
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Orta Asya’daki saff direnisinde Naksi-Miiceddidi seyhi Diik¢i Isan’in
on safta yer aldig1 goriilmektedir. Mezkir zat, Orta Asya’nin Fergana
bolgesi mesdyihindan biridir. Asil adi Muhammed Ali b. Muhammed Séabir
olup, lakab1 Diikgi Isan’dir. Ad1 gegen zat 1316/1898 yilinda Ruslara kars1
baslatilan Milli Miicadele’nin énderligini yapti. Diikei Isan, yamindaki
miiridleriyle Rus askerlerinin karargahina baskinlar diizenledi. Catigmalar
esnasinda Ruslar tarafindan yakalanarak 12 Haziran 1316/1898°de
yanindaki alt1 kisiyle idam edildi.*®

Kafkaslar’daki Milli Miicadele’nin de sGfi miicahidler eliyle
yuriitiildigi anlasilmaktadir. Nitekim burada one ¢ikan isim Naksi-
Miiceddidi miirsidi Seyh Samil (1797-1871)’dir. Bilindigi lizere Mevlana
Halid-i Bagdadi’nin (6.1242/1827) halifesi Ismail Sirvani (6.1264/1847)
cok sayida halife yetistirmis ve Kaftkaslar’in farkli noktalarina gondermistir.
Bu anlamda onun halifelerinden biri de Muhammed Yaragi’dir. Mezktr
zatin halifesi ise Gazikumiki olup, onun da halifesi Seyh Samil’dir.
1244/1829°da Kafkaslar’da Ruslara karsi miicaddelede onderlik eden
Gazikumiki’nin miiridi Gazi Muhammed’dir. Onceleri Seyh Samil, Gazi
Muhammed’in yardimcist idi. Miicadele esnasinda Gézi Muhammed,
1248/1832°de sehid edildi, Seyh Samil ise yaralandi. Gazi Muhammed’in
yerine Imam-1 Hamzat komutan oldu. 1250/1834’te mezkirr sahsin da
sehid edilmesi iizerine Seyh Samil, Kafkaslar’daki Milli Miicadele’nin
komutanligini iistlendi ve uzun yillar Ruslara kars1 vatan miidafaasinin
onderligini yapt1.*

Anadolu’da verilen vatan miidafaasinda sifiler, ilk andan itibaren
miicadelenin i¢inde yer aldi. Nitekim I. Diinya Savasi’nin (1914-1918)
ilk giinlerinde ordunun moral ve maneviyatini yiikseltme gayesiyle
Mevlevi Alayr olusturuldu. Sultan Resad (1909-1918), Mevlevilerin
savasa katilmasinin Osmanli askerinde manevi yonden tesirli olacagim
diisiinerek “Miicahidin-i Mevleviyye Alay1”nin kurmasi ig¢in Konya
Mevlana Asitanesi seyhi Veled Celebi’yi (1869-1953) gérevlendirdi.
O da Anadolu’daki 47 Mevlevihane’den goniillii dervisler toplayarak
“Mevlevi Alay1”ni olusturdu. 1026 kisiden miitesekkil Mevlevi Alayi,
Veled Celebi’nin komutasinda 1333/1915 yilinda, askere moral destegi
vermek tlizere Sam’a giderek 4.0rdu’ya katild1.° 27 Mart 1915’te Sam’a
ulasan Goniillii Mevlevi Taburu, Sam Mevlevihanesi’nde misafir edildi.
Sonrasinda Tabur, Cebel-i Liibnan’da karargahini kurdu.’' Anadolu’nun
hemen her tarafindan pek ¢ok Mevlevi ve diger goniillii dervisler tabura

48  Tosun, Irfin Bahgesi, 44-45.

49  Tosun, frfdn Bahcesi, 45-46.

50  Tosun, Irfin Bahgesi, 46-47.

51  Nuri Kostiiklii, Vatan Savunmasinda Mevlevihaneler (Balkan Savaglarindan Milli
Miicadele’ye) (Konya: Cizgi Kitabevi, 2005), 91.
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katild1.’2 Nitekim bunlardan biri de Kastamonu Mevlevihanesi seyhi Amil
Celebi’dir. Mezkir zat, ¢ok sayida dervisi ile goniillii olarak tabura istirak
etti.

Mevlevi Alayr’nin bir benzerini Bektasilikte gérmek miimkiindiir.
Bektasiyye tarikati mensuplari, [.Diinya Savasi sirasinda “Miicahidin-i
Bektasiyye Alayi1”n1 kurdu ve alay, zamanla 6nemli gii¢ haline geldi.
1333/1915 yilinda kurulan ve Dogu Cephesi’ne gonderilen alaydaki asker
sayis1 7000 civarima ulast1.> Tlgili alay1, Bektasiligin Celebiyan kolu seyhi
Celebi Cemaleddin Efendi (6.1340/1922) kurdu ve komutay: iistlendi.
Ruslara karsi Kafkas Cephesi’nde ve diger dogu illerinde savagti.®
Bektasilerin Milli Miicadele’ye katkis1t Cemaleddin Efendi’nin vefatindan
sonra Veliyliddin Efendi ile devam etti. Sonrasinda Haci Bektas’ta
Miidafaa-i Huktik Cemiyeti kuruldu.*

Safilerin Milli Miicadele’ye katilmalarina dair diger misaller soyledir:
Isparta’da 11 Haziran 1919’da Mevlevi Seyhi Ali Dede ve beraberindekiler
isgalleri protesto etti. Bursa’da Mevlevi Dergahi postnisini Semseddin
Efendi, Amasya’da Mevlevihane seyhi Cemaleddin Efendi mezkir
sehirlerin miicadelesinde 6ne ¢ikan isimler oldu.’” Goriildiigi tizere tilkenin
pek ¢ok yerinde milli refleksin olusmasinda mutasavvif sahsiyetlerin
onemli rolii olmustur.

Vatan miidafaasinda tekkelerin de bilfiil miicadelenin i¢inde yer
aldig1 goriilmektedir. Nitekim Uskiidar’daki Ozbekler Tekkesi, Kurtulus
Savasi’nda Anadolu’ya insan ve silah sevkiyatinin yapildigi, Milli
Miicadele komutanlarinin agirlandigi, yaralilarin tedavi edildigi onemli
merkezlerden birdir.’® S6z konusu tekkenin fedakar gayretleri, Anadolu
harekatinin basarisia biiyiik katki sunmustur. Ozbekler Tekkesi seyhi
At Efendi (6.1936), Kurtulus Savas: yillarinda Istanbul’dan Anadolu’ya
gidenler i¢in mezklr dergahi adeta toplanma ve iletisim mekani yapmistir.
Mehmed Akif Ersoy Ismet indnii, Fevzi Cakmak, Celal Bayar, Ali Fuad
Cebesoy, Hamdullah Suphi Tanriover ve Halide Edib Adivar gibi kisiler,
Ozbekler Tekkesi’'ndeki gizli organize ile Anadolu’ya gegmistir.*® Soz
konusu dergdhin seyhi Atd Efendi giindiizleri Uskiidar’m carsisinda
dolasir, Anadolu’ya gidecek kimseleri bulur, dergahta toplar, bunlari on

52 Kostiikli, Vatan Savunmasinda Mevlevihaneler, 93.

53 Nuri Kostiiklii, “Birinci Diinya Savast ve Milli Miicadele’de Kastamonu Mevlevi Seyhi
Amil Celebi ve Ailesi (1910-1923)”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi 30/89 (2014), 3-4.

54 Ozkése, “Kurtulus Savasi’na Katilan Din Bilginleri ve Tekkeler”, 20.

55  Recep Celik, Milli Miicadele’de Din Adamlari (Istanbul: Emre Yaynlari, 1999), 290;
Kii¢iik, Kurtulus Savasi’nda Bektasiler, 100-104.

56  Celik, Milli Miicadele’de Din Adamlari, 294-295.

57 Kostiikli, Vatan Savunmasinda Mevlevihaneler, 130-131.

58  Ozkése, “Kurtulus Savasi’na Katilan Din Bilginleri ve Tekkeler”, 20.

59  Kadir Mistroglu, Kurtulus Savasi’nda Sarikli Miicahidler (istanbul: Sebil Yaymevi, 1992),
255.
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beser veya yirmiser kisilik kafileler halinde gerekli emniyeti aldiktan
sonra Camlica eteklerinden iggdl mintikasi disina ¢ikarirdi. Giindiizleri
yaptigi faaliyetlerinde seyh kisvesi ile dolastig1 i¢in fazla dikkat ¢ekmezdi.
Geceleri ise Kuva-i Milliyye merkezi haline getirdigi tekkesinde sabahlara
kadar sevkiyat islerini yiiriitiirdii. Mezkir tekke, ayn1 zamanda Istanbul
ile Anadolu arasindaki iletisimin saglandig1 posta teskilati vazifesi de
goriirdii.®® Milli Miicadele sirasinda silah ve cephane kagirma iglerinde
Ozbekler Tekkesi’nden yararlaniliyordu. Kagirilan silahlar, gizlice tekkeye
getiriliyor, oradan Milli Giiglerin gizli karargahma ulastiriliyordu.®!
Ozbekler Tekkesi’nin sadece Kurtulus Savasi yillarinda degil, daha
onceleri de vatan miicadelesinde katkisinin oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim mezkir dergdhin seyhi Ibrahim Efendi, 1293/1876 senesi Rus
Mubharebesi’nde Uskiidar’da olusturulan “Mevakib-i Hiimaytin” adli milli
taburun kumandanligini yiirtitmistiir.*

Kurtulus Savast yillarinda Ozbekler Tekkesi gibi Hatiiniye Dergahi da
Milli Miicadele’de 6nemli gorevler 1fa etmistir. Bu zor donemde Hatliniye
Dergahi’ndan Anadolu’yasilah ve cephane kagirilmistir. Eytipsultan Merkez
Mahallesi Giimiissuyu Caddesi iizerinde yer alan s6z konusu dergahin
seyhi Sadeddin Ceylan Efendi (6. 1931), yabanci askerlerin bazi silah
depolarimi bosaltarak Anadolu’ya nakletmistir. Aslinda Sadeddin Ceylan
Efendi, Kadiriyye tarikatiin Ahiyye koluna bagli olan Eyiipsultan’daki
Haki Baba Dergahi’nin postnisini idi. Hatliniye Tekkesi’nin ise vekaleten
seyhligini iistlenmisti. Mezkfr zat, Istanbul’dan Anadolu’ya silah kagirma
isini Istanbul’daki direnis orgiiti olan Mim Mim Grubu ile iletisgim
kurarak yiriitmiistii.®* Saddeddin Ceylan’in oglu Nazmi Ceylan’in (1869-
1991) ifadesiyle, kacirilan sildh ve cephaneler, Hatniye Dergahi’nin
icinde yer alan cdminin minaresine saklanirdi. Sadeddin Ceylan Efendi
Iplikhane Hastanesi’nin imami olarak gérev yapiyordu. Bu hastaneden
temin edilen tabutlar i¢ine silahlar yerlestirilir, cenaze tagintyormus gibi
nakledilirdi.** Nazmi Ceylan Efendi bir defasinda yakalanmis, yabanci
askerler tarafindan giinlerce kirbaglanmisg, babasi ise imamlik vazifesinden
atilmistir.®® Kurtulus Savasi’nda gosterdigi fedakarliktan dolay1 Sadeddin
Ceylan’a Istiklal Madalyas: takdim edildiginde o, “Biz bu isi madalya
almak i¢in yapmadik. Biz dervis adamlariz. Bize din ve vatan yolunda

60 Kiigiik, Kurtulus Savasi’nda Bektasiler, 80; Misiroglu, Kurtulus Savasi’nda Sarikli
Miicahidler, 256.

61 Siileyman Beyoglu, “Milli Miicadele ve Ozbekler Tekkesi”, Uskiidar Sempozyumu I:
23- 25 Mayis 2003 Bildiriler, ed. Zekeriya Kursun vd. (Istanbul: Uskiidar Belediyesi Yaynlari,
2004), 1/208.

62  Yicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 732.

63 Misiroglu, Kurtulug Savasi 'nda Sarikl Miicahidler, 266-268.

64  Misiroglu, Kurtulus Savasi 'nda Sarikly Miicdhidler, 270.

65  Misiroglu, Kurtulug Savasi’'nda Sarikli Miicahidler, 273.
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vacib olan hizmetin karsilig1 olarak madalya almak yakismaz.” diyerek
bunu geri ¢evirmistir.*

Milli Miicadele’ye katki sunan bir baska tekke ise giiniimiizde Ankara
Hacettepe Universitesi kampiisii sinirlari iginde yer alan ve Mehmed Akif
Ersoy Miizesi olarak kullanilan Taceddin Dergahi’dir. Adin1 Celveti seyhi
Taceddinzade Mustafa Efendi’den alan s6z konusu dergah, Mehmed Akif
Ersoy basta olmak tizere Hasan Basri Cantay ve Esref Edip gibi meshur
isimlerin mesk{in mahalli idi. S6z konusu mekan, tekke olmanin 6tesinde
ilk Islam Kongresi hazirliklarinm yapildig ve Istiklal Mars’nin yazildig
o donemin muhtelif faaliyetlerine ev sahipligi yapmistir.®’

Milli Miicadele yillarinda, sifi ve devlet adami kisiligi ile taninan
Yahya Galib (Kargl) Bey’in &ne ¢iktign goriilmektedir. Ummi Sinan
Dergahi postnisini Yahya Galib Bey, vali vekili olarak Ankara’da goreve
basladiginda onun ilk yaptig is, Ingilizlerin talebi dogrultusunda tutuklanan
Tiirk vatandaglarint salivermek olmustur. Bu sebeple kendisine “Hakan”
lakab1 verilmistir.®® Milli Miicadele’de miiessir olan bir bagka sifi sahsiyet
Bursali Naksi seyhi Serefeddin Dagistani (6.1936)’dir. Anadolu’yu isgal
etmek tizere Bursa’ya gelen Yunan ordusunu, Seyh Serefeddin Dagistani’nin
muhiblerinden olusan “Imam Samil Alay1” durdurmustur. Bu grup, bir
taraftan diismanla catisirken diger taraftan Ankara’da olusturulan Kuva-
yi Milliye birliklerine asker temininde bulunmustur.®” Yunan saldirilarina
direnenlerden bir baska isim, Rifal Tekkesi seyhi Hiiseyin Efendi’dir. Adi
gegen zat, elinde mavzeriyle yanindakilerle birlikte carpisarak, ikamet
ettigi Ibrahim Celebi Mahallesi’ne Yunanlilarin girmesine engel olmus,
boylece mahallenin yakilip yikilmasint onlemistir.”

Vatan miidafaasinda miicadele edenlerden biri de Naksi seyhi
Erzincanli Terzi Baba’nin (6.1264/1848) halifesi Mustafa Fehmi Efendi
(6.1295/1878) dir. Mezkir zat, Kirnm Harbi’nde (1877-78 Osmanli-Rus
Savasi’nda) ileri yasinda olmasina ragmen, miiridleriyle Erzincan’a giderek
savasa katilmistir.”! Ayni sekilde Kirim Savagi’nda Naksi-Halidi seyhi
Hamza Nigari (6.1303/1886), Rus smirmi gizlice gegerek Kars’a gelmis,
bolgedeki miiridleriyle Osmanli ordusunda Ruslara karsi savasmistir.’
Vatan miicadelesinde 6ne ¢ikan bir diger isim, Halidiyye tarikati menstibu
Gilimiishdnevi Ahmed Ziyaeddin Efendi (1813-1893)’dir. Trabzon yolu ile
Kars’a giden 65 yasindaki mezkir zat, miiridleriyle savasa katilarak, askere

66  Misiroglu, Kurtulus Savasi'nda Sartkli Miicdhidler, 268.

67  Cemal Kutay, Kurtulusun ve Cumhuriyet’in Manevi Mimarlar1 (Ankara: Diyanet {sleri
Bagkanlig1 Yaymlart, ts), 253.

68  Kamil Erdaha, Milli Miicadelede Vilayetler ve Vililer (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975),
247.

69 Kiiciik, Kurtulus Savas: 'nda Bektasiler, 70-71; Tosun, Irfin Bahgesi, 49.

70  Celik, Milli Miicadelede Din Adamlar, 86.

71 Tosun, [rfin Bahgesi, 49.

72 Yicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 732.
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moral vermistir. Ahmed Ziyaeddin GiimiishAnevi’nin yerine gecen Omer
Ziyaeddin Efendi de Osmanli Rus Savasi sirasinda Katkas Cephesi’nde
savagmistir.”? Bu dénemde savasa katilan bir bagka Naksi seyhi ise Beyzade
Haci Ali Rizd Efendi (6.1295/1878)’dir. Ad1 gegen zat, Rus Harbi’nde
Harput’ta kurulan goniillii alaylardan birinin bagina ge¢mis, memleket
miidafaasinda bulunmustur. Ayrica mezk@r seyh, Erzurum savunmasinda
askerin at, silah ve diger ihtiyaclarim1 kendisi karsilayarak vatan igin
cantyla, malryla miicidele etmistir.”* “Seyh Imam Efendi” lakabli Osman
Bedruddin Efendi (6.1922) ayni savasta Erzurum Ayazpasa Camii’nde
sabah ezaninin okumus, bolge halkini sesi ile costurmus, tabyalarin
kurulmasini saglamigti. Bu cesaretinden dolay1 Gazi Ahmed Muhtar Paga
onu 28. Alaym Tabur Imamligi’na tayin etmistir. Mezkir zata bu sebeple
“Imam Efendi” lakabi verilmistir. Tabur imdmlig1 yapan bir bagka siifi ise
Kastamonulu Hasan Hilmi Efendi’nin halifesi Ahmed Ziyaeddin Efendi
(6.1340/1922)’dir.”> Bu konuda bir diger isim ise Misriyye tarikatindan
Bursa Nasthi Tekkesi seyhi Halil Efendi’dir. S6z konusu seyh, Nemge
Muharebesi’ne masraflarini kendisi kargilamak tizere asker toplamigtir.”s
Naksi seyhi Muhammed Ziyaiiddin Nursini (6.1923) [.Diinya Savasi’na
miiridleriyle katilmig, Rus ve Ermenilere kars1 savagmis, catisma esndsinda
bir kolunu kaybetmistir.”” Anadolu’da vatan miicadelesine katilanlardan
biri de Naksi-Halidi seyhi Alvarli Efe lakabli Muhammed Lutfi Efendi
(6.1956)’dir. Erzurum yakinlarindaki Yavi’de imamlik yapan Alvarli Efe,
1916 yilinda Ruslarin, Erzurum ve c¢evresini isgali akabinde katliama
girisen Ermenilere karsi, 60 kisilik askeri birlikle miicadele etmistir.”

Yakin ¢evresinden agir kayiplar vermesine ragmen, Rus ve Ermenilere
kars1 vatan miicadelesini birakmayan stifilerden biri de Abdiilhakim Arvasi
(1865-1943)°dir. Bilindigi iizere 1.Diinya Savasi baslarinda 1332/1913
yilinda Ruslar, Dogu bolgelerini istila etmistir. Bundan giic alan
Ermeniler, Ruslarin yardimiyla ayaklanarak Miisliiman halkin mallarini
yagmalamislar, ¢arsi, medrese, mektep, cdmi, mescid ne varsa hepsini
yakip yikmislardir.” Bu esnada Abdiilhakim Arvasi’nin kurdugu ¢ogu el
yazmalardan miitesekkil 3000 kadar eserin bulundugu kiitiiphane, insa
ettigi medrese ve tekkesi de yikilmistir. Abdiilhakim Arvasi, bu zorlu savas
yillarinda talebe ve yakinlarindan pek ¢ogunu kaybetmistir.* O, aile efradi
ve diger yakinlar ile civar koylere gd¢ etmek zorunda kalmistir. Kisa bir

73 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 734.

74 Tosun, Irfin Bahgesi, 50.

75  Yicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 735.

76  Yiicer, Osmanh Toplumunda Tasavvuf; 731.

77  Tosun, Irfin Bahgesi, 50.

78  Tosun, [rfin Bahgesi, 50-51.

79  Siileyman Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvasi’nin Kiilliyat1 (fstanbul:
Damra Yayinlari, ts), 1: 190.

80 Abdullatif Uyan, Menkibelerle Islim Meshurlari Ansiklopedisi (istanbul: Berekat
Yaynlari, 1983), 1: 38-39.
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stire sonra kasaba geri alininca, evlerine geri donmiiglerdir. Ayn y1l i¢cinde
Ruslarin kigkirttigi Ermeni birlikler, tekrar Dogu bolgelerini isgal edince,
Osmanli Yo6netimi “Tehcir Kanunu” ile kasabanin bosaltilmasini istemistir.
Bunun iizerine Abdiilhakim Arvasi, 150 kisilik yakiniyla daha emin yere
goc etmek icin memleketinden ayrilmistir. Bagdat’a yerlesmek niyetiyle
yola ¢ikan aile, Revandiz’e ulagmis, yaklagsik ii¢ ay burada ikdmet ettikten
sonra Erbil yoluyla Musul’a gitmistir. Bu gd¢ sirasinda dag baslarinda,
orman kdylerinde, yol giizergahlarinda zorlu yasam kosullarindan dolay1
Abdiilhakim Arvasi yakinlarindan pek ¢ogunu kaybetmistir.®' 1334/1915
yilinda Musul’da bulunduklart sirada, Abdiilhakim Arvasi Sason kazasina
miiftii tayin edilmistir. Fakat o, memuriyette kalmak yerine, aktif olarak
savasa katilmay1 tercih etmistir. Abdiilhakim Arvasi, savas sirasinda
gosterdigi iistiin hizmetlerden dolay1 mesihat tarafindan ilmi riitbe ve maasg
ile taltif edilmistir.®* Musul’da kitlik, kuraklik ve seféletin artmasi {izerine
Abdiilhakim Arvasi, aile efradindan 66 kisiyle Adana’ya gitmis 1,5 yil
burada ikamet etmistir.** Halep’in diigmesi lizerine, Adana’nin da isgale
ugramasi ihtimaliyle Abdiilhakim Arvasi, sag kalan 20 kisilik aile ferdi ile
buradan Eskisehir’e, ardindan 1337/1919 yilinda Istanbul’a ulasmustir.®
Abdiilhakim Arvasi, Rus ve Ermeni zulmiinden dolay1 150 kisilik aile
efradiyla go¢ etmek zorunda kaldiklar1 memleketlerinden, sadece 20 kisi
ile Istanbul’a gelebilmistir.

Milli Miicadele’nin basariyla neticelenmesinde manevi cephede
yiirtitiilen faaliyetlerin de etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Misal
vermek gerekirse, meclisin acilis giinii 22 Nisan 1920 olarak duyurulmasina
ragmen, bir glin sonra Cuma olmasi hasebiyle 23 Nisan 1920°de a¢ilmasina
karar verilmistir. Bayramiyye tarikat1 piri Hac1 Bayram-1 Veli’nin medfiin
oldugu Haci Bayram Camii’nde biiyiik kalabalik esliginde kilinan Cuma
namazinin ardindan dini merasimle I.Meclis’in agilis1 yapilmigtir.*> Mustafa
Kemal’in, Milli Miicadele Donemi’nde bazi seyhlere mektup yazdigi, bazi
mesayihi ve tiirbeleri ziyaret ettigi bilinmektedir. Bayramiyye tarikatinin
merkezi olan Haci1 Bayram Camii, Mustafa Kemal ve beraberindekilerin
pek cok faaliyet icin baglangic noktast gordiigli bir mekandir. Nitekim
Mustafa Kemal, Ankara’ya geldiginde Haci Bayram Camii’ni ziyaret
etmis, kars1 fetvd burada okunmus, TBMM’nin acilis toreni buradan
baglamistir.®

81  Uyan, Menkibelerle Islaim Meshurlar: Ansiklopedisi, 1: 43-45.

82  Sadik Albayrak, Yiiriiyenler ve Siiriinenler (Istanbul: Medrese Yayinlari, 1979), 160.

83 Uyan, Menkibelerle Islim Meshurlar: Ansiklopedisi, 1: 45.

84 Vassaf, Sefine-i evliya, 2: 60; Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvasi’nin
Kiilliyat: 1: 193.

85  Bayram Sakalli, Milli Miicadelenin Sosyal Tarihi (Miidafaa-i Hukuk Cemiyetleri) (Istanbul:
Iz Yaymneilik, 1997), 136.

86  Kiigiik, Kurtulus Savasi 'nda Bektasiler, 94.
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Milli Miicadele; etnik, bolgesel, mezhebi faktorlerin disinda vatanin
korunmasi i¢in maddi ve manevi tiim imkanlarin seferber edildigi bir
harekettir. Milli Miicadele’nin basariyla neticelenmesinde pek ¢ok unsurun
etkili oldugu bilinmektedir. Bu anlamda din adami, miiftii, mesayih gibi
sahsiyetlerin vatan millet yolundaki gayretlerini bu unsurlar arasinda
zikretmek gerekir.?’

SONUC

Bilindigi lizere din, ancak 6zgiir vatan topraklari iizerinde yasanabilir.
Bu bilingle hareket eden sifiler din, vatan, millet olgusunu birbirinden
ayirmamislar, sikintili gegen donemlerde hali, fiili, kavli olarak miicadelenin
icinde yer almislardir.

XII. ve XIII. yiizyillardaki Hagli Seferleri, Mogol istilalari, siyasi
cokiise sebep olmus; fakat Miisliiman halklar dini sdylemler etrafinda
birleserek vatanlarimi korumak i¢in miicadele etmislerdir. Maliim
oldugu iizere Mogol istilalarryla Islam diinyasi, tarihindeki en biiyiik
felaketlerinden birini yasamustir. Bu saldirilar esnasinda pek ¢ok sanat
eseri ve binlerce kitap yok edilmistir. Necmeddin-i Kiibrd basta olmak
iizere pek c¢ok alim ve arif zevat sehid edilmistir. Bu iki biiyiik saldiridan
sonra diger savaglarda da stfiler, goniillii olarak miicadelenin i¢inde yer
almislar, vatanin kurtulusu yolunda kararliliklarini ortaya koymuslardir.

Tasavvufl kurumlardan olan tekkeler, normal zamanlarda pek c¢ok
sair, edib, hattat, sanatkar, bestekar, miellif sahsiyetin yetismesine katkida
bulunurken, zorlu gecen siireglerde vatan savunmasina sahip ¢gikan neferleri
egiterek cepheye gondermistir. Kapisi herkese agik olan tekkeler bunu ask,
vecd, rih, irfan, ustl erkan ile kalden ziyade hale 6nem veren goniil diliyle
yapmustir. Goniilleri fethetme gayretindeki sifi zevatin, maddi fetihlerle
ilgilenmis olmalar1 gayet normal bir durumdur. Ciinkii manevi anlamda
goniilleri fethetme isi, maddi fetihlerden ¢ok daha zordur.

Sonug itibariyle vatan savunmasinda ve diger zorlu gecen stireclerde
irka degil, dinin catis1 altinda birlik ve beraberligin teminine Snem
verilmistir. Boylece etnik ayriliklar1 koriikleyen ve vatanin pargalanmasini
isteyen devletlerin oyunu bozulmustur. Zikredilen miséllerde goriildiigii
iizere Milli Miicadele siirecinde din unsurunun yogun olarak kullanildigi,
muvaffakiyetin temel faktorlerden biri oldugu anlasilmaktadir. Milli
Miicadele’nin maddi cephesi oldugu gibi manevi ciheti de vardir. Bu
anlamda Tiirkiye’nin Milli Miicadele tarihi ele alinirken her iki unsurun
birlikte degerlendirilmesi gerekir.

87  Ozkése, “Kurtulus Savasi’na Katilan Din Bilginleri ve Tekkeler”, 18.



Ilahiyat Alaminda Akademik Caligmalar-II 4 117

KAYNAKCA

Aksoy, Hasan. “Semseddin Sivasi Hayati Sahsiyeti Tarikati Eserleri”.
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2005): 1-43.

Albayrak, Sadik. Yiiriiyenler ve Siiriinenler. Istanbul: Medrese Yayinlari,
1979.

Algar, Hamid. “KazerGniyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
25:146-148. Ankara: TDV Yayinlari, 2002.

Algar, Hamid. ‘“Necmeddin-i Kiibrd”. Tiirkive Diydnet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 32: 500-506. Istanbul: TDV Yaynlari, 2006.

Asikpasazade. Tevarih-i Al-i Osman. Istanbul: Matbaa-i Amire, 1332.

Barkan, Omer Liitfi. “Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve
Zaviyeler”. Tasavvuf Kitabi. Haz. Cemil Ciftci. Istanbul: Kitabevi
Yayincilik, 2003.

Bayram, Mikail. Fatma Baci ve Baciyan-i Rum: Anadolu Bacilar Teskilat:.
Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2016.

Beyoglu, Siileyman. “Milli Miicidele ve Ozbekler Tekkesi”. Uskiidar
Sempozyumu I: 23- 25 Mayis 2003 Bildiriler. ed. Zekeriya Kursun vd.
1/201-210. Istanbul: Uskiidar Belediyesi Yayinlari, 2004.

Cami, Abdurrahman. Nefahatii’l-Uns (Evliya Menkibeleri). Trc. Lamii
Celebi. Haz. Siileyman Uludag-Mustafa Kara. Istanbul: Pinhan
Yayinlari, 2001.

Celik, Recep. Milli Miicadelede Din Adamlar:. istanbul: Emre Yaynlari,
1999.

Dikici, Recep. Sacakliziade ve Osmanli Dénemi Marash Alimler. Konya:
Cizgi Kitabevi, 2014.

Erdaha, Kamil. Milli Miicadelede Vildyetler ve Vililer. Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1975.

Kara, Mustafa. “Tirkistan Is1§1 Necmeddin-i Kiibra”. Tiirk Diinyasi
Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart Bulusmasi (26- 28 Mayis 2014) 1:
99-122. Bildiriler, 2014.

Kara, Mustafa. Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler. Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1990.

Kara, Seyfullah. Selcuklularin Dini Seriiveni. Istanbul: Sema Yaymevi,
2006.

Kazici, Ziya. Ugbeyligi 'nde Devlet-i Aliyye 'ye Osmanli. Istanbul: Kaythan
Yayinlari, 2007.

Koprili, Fuad. Osmanli Devleti’'nin Kurulusu. Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1994.

Kostiiklii, Nuri. “Birinci Diinya Savast ve Milli Miicadele’de Kastamonu
Mevlevi Seyhi Amil Celebi ve Ailesi (1910-1923)”. Atatiirk Arastirma
Merkezi Dergisi 30/89 (2014), 1-10.



118 ﬂNuran CETIN

Kostikli, Nuri. Vatan Savunmasinda  Mevlevihaneler  (Balkan
Savaslarindan Millt Miicadele’ye). Konya: Cizgi Kitabevi, 2005.
Kuku, Siileyman. Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvadsi’nin Kiilliyat.

Istanbul: Damra Yayinlari, ts.

Kutay, Cemal. Kurtulusun ve Cumhuriyet’in Manevi Mimarlari. Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, ts.

Kiiciik, Hiilya. Kurtulus Savasi'nda Bektasiler. Istanbul: Kitap Yaymevi,
2003.

Mistroglu, Kadir. Kurtulus Savasi 'nda Sarikli Miicdhidler. Istanbul: Sebil
Yaymevi, 1992.

Ongoren, Resat. Osmanlilar’da Tasavvuf Anadolu’da Sifiler Devlet ve
Ulemad (XVI. Yiizyil). Istanbul: iz Yayimncilik, 2012.

Ozkése, Kadir. “Kurtulus Savasi’na Katilan Din Bilginleri ve Tekkeler”.
Somuncu Baba Dergisi 17/77 (Mart 2007): 18-21.

Ozkése, Kadir. “Seyyid Ahmed es-Serif’in Anadolu’daki Milli Milli
Miicadele’ye Katilis1 ve Mustafa Kemal’i Desteklemesi”. Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2001), 317-328.

Ozmel, Ismail. Diinden Bugiine Nigdeli Sdirler. Nigde Valiligi Yaynlari,
Nigde 1990.

Oztiirk, Necdet. Cadirdan Saraya 14-15 Yiizyil Osmanli Devleti Diizeni.
Istanbul: Yitik Hazine Yayinlari, 2012.

Sakalli, Bayram. Milli Miicadelenin Sosyal Tarihi (Miidafaa-i Hukuk
Cemiyetleri). Istanbul: iz Yaymcilik, 1997.

Sevgi, H. Ahmet. “XIII. Asirda Anadolu’da Fikri ve Tasavvufi Hareket”.
Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1986): 283-296.

Sirma, Thsan Siireyya. Hacli Seferleri. istanbul: Beyan Yayinlari, 2015.

Taneri, Aydin. “Harizmsahlar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
16: 228-231. Istanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Tosun, Necdet. Irfan Bahgesi. Istanbul: ErkAm Yayinlari, 2014.

Tiirker, Ozgiir-Ukten, Serkan. “Haclilar, Mogollar ve Ortadogu’da Hach
Mogol Miinasebetleri”. Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya
Fakiiltesi Dergisi 54/1 (2014): 319-344.

Uyan, Abdullatif.Menkibelerle Islam Meshurlar: Ansiklopedisi. Istanbul:
Berekat Yayinlari, 1983.

Vassaf, Hiiseyin. Sefine-i evliya-yi ebrdr serh-i esmdr-1 esrdr. Yazma
Bagislar, 2306, 1: 121, Siileymaniye Kiitliphanesi.

Yilmaz, Hasan Kamil. “Aziz Mahmud Hidayi”. Tiirkive Diydnet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. 4: 338-340. Istanbul: TDV Yayinlari, 1991.
Yilmaz, Necdet. Osmanli Toplumunda Tasavvuf, Siifiler Devlet ve Ulemd.

Istanbul. Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yaymlari, 2007.

Yiicer, Hiir Mahmut. Osmanli Toplumunda Tasavvuf 19. Yiizyil. Istanbul:

Insan Yaynlari, 2004.



SEYYIDLERIN MUAFIYETIi BAGLAMINDA
OSMANLI’DA VERGIi ADALETI

Muammer ARANGUL!

1 Dr. Ogr. Uyesi, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, muammerarangul@gmail.com






Ilahiyat Alaminda Akademik Caligmalar-II 4 121

Giris
Adalet, islam’da mutlakliginda sinir bulunmayan bir emirdir. “Allah
adaleti emreder”'. Bu emir, hicbir kisiyle, konuyla, alanla, zamanla veya
mekanla mukayyet degildir. Devletlerin kamu giderlerini karsilamak iizere

vergi toplamalarinin mesruiyeti yaninda, vergi toplama isinin adalete riayet
edilerek yapilmasi da herkes tarafindan kabul edilen bir husustur.

Adaletkavraminin 6zellikle vergi hukuku bakimindan soyut ve goreceli
olusu, zamanla bu kavramin “esitlik” olarak yorumlanmasina ve somut
ve nesnel bir anlam kazanmasina zemin hazirlamis; vergilemede esitligin
ne ile saglanabilecegi sorusu ise “mali gii¢” seklinde cevaplandirilarak
vergilemede adaletin temel ve gercek 06l¢iitii tespit edilmigtir. Kigilerden
vergi alinip alinmayacagi, alinirsa ne kadar alinmasi gerektigi noktasindaki
temel Ol¢iit “mali gii¢”tiir. Baz1 istisnai durumlar bir kenara birakilirsa,
vergilendirmeyi mali giicii dikkate alarak yapan devletler ya da sistemler
vergi adaletini gergeklestirmis; mali giicii dikkate almadan vergilendirme
yapan devletler vergi adaletinden uzaklasmis olmaktadirlar.

Vergilendirmede adalete aykir1 oldugu kabul edilen uygulamalardan
birisi de aslinda vergi miikellefi olan belli kisileri vergiden muaf tutmaktir.
Bu yapildiginda, kamu giderlerinin olusturdugu vergi yiikii, vergiden muaf
tutulmayan miikelleflerin omuzlarina daha fazla yikilmakta ve dolayisiyla
vergileme konusunda adalet terazisinin kefeleri arasinda bir dengesizlik
olusmaktadir.

Osmanli’da da bazi vergi muafiyeti uygulamalar1 viicut bulmustur.
Bu muafiyetlerden bazilari devlete ve/veya kamuya yapilan bir hizmet
karsiliginda elde edilerek vergi adaletine aykiri telakki edilmekten
kurtulmuslardir. Diger bazi vergi muafiyetlerinin ise kamuya higbir
katki saglamadan adalete aykir1 bir sekilde elde edildigi goriilmektedir
ki bunlardan birisi de seyyidlerin vergi muafiyetidir. Seyyidler, Hz.
Peygamber’in soyundan geldikleri, dualari ve maneviyatlari ile devlete,
orduya ve kamuya fayda sagladiklari varsayildigi i¢in vergiden muaf
tutulmuslardir.

Yaklagik 600 yil kadar ¢ok genis cografyada hiikiim siiren Osmanlt
Devleti’nin adaletine dair genel ve mutlak bir ifadenin kullanilabilmesi,
bir makalenin sinirlarini asacak bir genislik ve derinlikle miimkiin olabilir.
Dolayisiyla makalemizin sinirlart iginde yapilabilecek sey, seyyidlere
tanidig1 vergi muafiyeti baglaminda Osmanli’nin mutlak adaletten ne
kadar uzaklagmis olabilecegidir.

Seyyidlerin muafiyetleri, Hz. Peygamber ile olan akrabaliklariyla
ve bu sebeple soylarmin temizligi ve kutsalligi ile temellendirildiginden;

1 16/en-Nahl:90.
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onlara taninan vergi muafiyetinin siradan 6rfi ya da idari bir uygulama
olarak gegistirilmesi miimkiin degildir. Ozellikle de “nesep” gibi bir
gerekgeyle hukuk éniinde ayricalik elde edilmesi islam’n ortaya koymus
oldugu “adalet” ve “esitlik” gibi evrensel ilkelere aykiridir. Dolayisiyla
Islam’a bir taraftan hizmet ederken diger taraftan da sirtim Islam’a
dayayan Osmanlr'nin, seyyidlere vergi muafiyeti tanimakla Islam’m
emretmis oldugu adaleti ne kadar ihlal ettigi ve bu ihlal neticesinde ne tiir
sonugclarla karsilastigi meselesi hakkinda, bu ¢alismamizda bir nebze olsun
fikir sahibi olunmaya calisilacaktir.

Makalemizde, gilinlimiiz hukukunun vergi adaletinde ulastig1 seviye,
gegirilen tarihsel seriiven de dikkate alinmak suretiyle ortaya konulmaya
calisilacak; daha sonra vergi adaleti ilkelerinin olgunlastigi bu siirecte
Osmanli’nin nerede durdugu; Osmanli’nin siiregteki gecikmis yerinin
yasadig1 vergi isyanlarindaki etkisinin ne olabilecegi tartisilacaktir. Ama
bunlardan daha da énemlisi, “Esitlik Prensibi ve islam” bashg: altinda
goriilecegi lizere, Osmanli’nin aslinda Islam’mn hukuk 6niinde esitlige dair
oteden beri sahip oldugu evrensel sdylemleri dikkate alarak vergide esitlik/
adalet prensibine ittibaen kimseye gayrimesru bir ayricalik tanimamak
yerine; Islam’da yeri olmadig1 halde seyyidlere ayricaliklar tanty1p “redya”
denilen “siradan” insanlarin adalete olan inancin1 zedelemesidir.

Vergi Adaleti

Insanlarin toplum halinde yasamalar1 neticesinde, bu toplum
hayatindan dogan “ortak ihtiyag¢lar” s6z konusu olmustur. “Devlet” denilen
kamu kuruluslarinin ortaya ¢ikmasindaki en temel etken belki de bu ortak
ihtiyaglardir. Ortak ihtiyaglarin karsilanmasi “kamu hizmetleri” ifadesiyle
hukuki bir anlam kazanmis; kamu hizmetlerinin ifa edilebilmesi ise
birtakim iktisadi deger ve araclara, 6zellikle de paraya sahip olmay1 gerekli
kilmistir. Paranin da i¢inde oldugu bu iktisadi deger ve araglara “kamu
gelirleri” denir. Kamusal hizmetlerin ya da faaliyetlerin yapilabilmesi i¢in
gerekli olan maliyeti yani “kamu giderlerini” kargilamak i¢in gerekli olan
bu gelirler, devlet veya diger kamu kuruluglarinin miilkleri, tesebbiisleri ya
da bor¢lanma gibi araglar yoluyla da elde edilebilir olsa da; bunlar arasinda
“vergi”, tarihsel, iktisadi ve sosyal agidan ayri bir 6éneme sahiptir. Zira
vergi, bu noktadaki finansman sorununu ¢ézmede kullanilan en etkin, en
sik bagvurulan ve dolayisiyla en 6nemli ara¢ ve kaynak olmustur.?

Vergi “devietin kamu giderlerini karsilamak iizere kisilerden cebren
ve karsiliksiz olarak topladigi ekonomik deger” olarak tanimlanabilir.
Vergilerin “karsiliksiz” olusunun anlami, tamamen karsiliksiz olmasi

2 Akif Erginay, Kamu Maliyesi (Ankara: Seving Matbaasi, 1973), ss.9-10, 21; Tiilin Canbay,
Diinyada Vergileme Anlayisindaki Degisim (Antik¢agdan Giiniimiize) (Bursa: Dora Yayinlari,
2009), ss.1, 4-5.
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degil; genel olarak biitiin kamu hizmetlerinin karsilig1 olmasi ya da bagka
bir ifadeyle aliman hizmetin her bir kisi i¢in ayr1 ayri somut ve belirli
olmayisidir. Vergilemenin, bir iist kavram olarak, verginin disinda kapsadigi
resim ve harg ise belirli ve somut bir karsilig1 olmasi1 bakimindan vergiden
ayrilir. Ornegin pasaport almak isteyen bir kimsenin 6dedigi pasaport harct
da bir kamu geliridir; ancak bu harci 6deyen kisinin, aldig1 pasaport gibi
belirli ve somut bir karsilik vardir. 3

Verginin “cebren” toplanmasi yaninda, kisiler i¢in ayr1 ayr belirli ve
somut bir karsiliga sahip olmayisi; devletin elinde bulunan adalet terazisinin
bu konuda daha da hassas olmas1 gerekliligini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu
gereklilik “vergi adaleti”dir.

Adalet kavrami somut ve maddi degil; soyut ve manevi bir
kavramdir. Dolayisiyla uygulanabilmesi i¢in “somutlagtirilmasi” ve
“anlamlandirilmasi” gerekir. Bu somutlagtirma ve anlamlandirma tarih
boyunca farkli fert, toplum, sart, yer ve zamanlarda farkli sekillerde
tezahiir ettigi i¢in; dogal olarak adalet “goéreceli” olmaktan hi¢bir zaman
kurtulamamugtir. Zira birer degisken karakteri gosteren din, gelenek ya
da siyasi, sosyal ve ahlaki disiinceler adalet kavraminin da niteligini
belirlemistir. Bu bakimdan “kesin” ve “mutlak” bir adaletin gergeklesmesi
miimkiin olmadigi gibi boyle bir vergi adaletinin gerceklesmesi de miimkiin
degildir. Sonug itibariyle s6z konusu olabilecek amag, hi¢ olmazsa bazi
teknik esaslara gore vergi adaletine “yaklagmak™tir. “Adalet duygusunu
sarsabilecek ayrimci muamelelerden kaginilmasi” ve “vergi yiikiiniin
vergi miikellefleri arasinda dengeli bir sekilde dagitilmas1”, vergi adaletine
yaklagmay1 saglayan tekniklerdendir.*

Bu tekniklerden ilki “vergide genellik” ilkesi, ikincisi ise “vergide
esitlik” ilkesi olarak ifade edilir. Bu iki ilkenin, vergi adaletine somut bir
kimlik ve igerik kazandirdig: ifade edilebilir.’ Vergide genellik ve vergide
esitlik ilkeleri geleneksel vergi adaleti ilkeleridir ve vergilendirmenin
genel olmasi esit olmasinin da 6n kosuludur.® Yasa hiikiimleri genel
nitelikte oldugunda, yani kimlikleri 6nceden belirlenen kisilere yonelik
olmay1p nesnel o6lgiiler belirleyerek ayni hukuki durumda bulunan herkese
ayrim gdzetmeksizin uygulandiginda sekli ve hukuki bir esitlik saglanmis

3 Erginay, Kamu Maliyesi, s.21; M. Macit Kenanoglu, “Vergi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c.43, s.52; Canbay, Diinyada Vergileme Anlayisindaki Degisim, s.1; ayrica
bkz. Osman Eskicioglu, “Modern Vergi Anlayis1 ve Zekat,” Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 5 (1989), s5.229-230.

4 Erginay, Kamu Maliyesi, s.38; Mehmet Cahit Giiran, “Vergilemede Adalet ve Gelir Vergisi
Uygulamasi,” Hacettepe Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 22:2 (2004),
ss. 244-245.

5 Erginay, Kamu Maliyesi, 5.39; Leyla Ates, Vergilendirmede Esitlik (Istanbul: Derin Yayinlari,
2006), s.7.

6 Sevki Ozbilen, Vergi Hukuku (Ankara: Gazi Kitabevi, 2013), 5.90.
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olur. Vergi yasalarinin da baslica 6zelligi, esasen genel nitelikte kurallar
icermektir veya igermek olmalidir.”

Vergide genellik prensibine gore bir iilkede herkes, sosyal smif farki
gozetilmeksizin, kendi gelir ve mallarindan vergi vermekle yiukimlidir.®
Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nin “Vergi Odevi” bashigini tastyan 73.
maddesinde “Herkes, kamu giderlerini karsilamak iizere, mali giiciine gére,
vergi 6demekle yiikiimliidiir. Vergi yiikiiniin adaletli ve dengeli dagilimi,
maliye politikasimin sosyal amacidir: Vergi, resim, harg ve benzeri mali
yiikiimliiliikler kanunla konulur, degistirilir veya kaldwilir.” denilmek
suretiyle vergi adaletini saglayan genellik ve kanunilik ilkelerine bir arada
deginilmistir.

Buna ilaveten, vergide genellik ilkesi ile yasa Oniinde esitlik ilkesi
hukuk devleti zemininde i¢ i¢e gecmektedir.” Tirkiye Cumhuriyeti
Anayasasi’nin “Kanun Oniinde Esitlik” basligim tasiyan 10. maddesinde
“Herkes, dil, ik, renk, cinsiyet, siyasi diistince, felsefi inang, din, mezhep ve
benzeri sebeplerle ayirim gozetilmeksizin kanun ontinde esittir”’ ve “Higbir
kisiye, aileye, ziimreye veya sinifa imtiyaz tamnamaz” denilmektedir.

Dolayisiyla dayanagimi Tiirkiye Cumbhuriyeti 6zelinde bu Anayasa
maddelerinde bulan vergide genellik ve vergide esitlik ilkelerine gore
“herkes”, genel olarak mali giiciin disinda herhangi bir ayrima tabi
tutulmadan vergi vermekle ve kamu giderlerinden kendi iizerine diisen
yikii tasimakla yiikiimliidiir. Kamu hizmetlerinin yararinin, hicbir
smirlama olmaksizin biitiin topluma yonelik olmasi sebebiyle; bu yarari
elde etme hak ve firsatina sahip olan kisilerden herhangi bir kisminin vergi
yiikiiniin diginda kalmasi ve yiikii bagkalarinin paylagmasi en ilkel adalet
duygularina bile aykir olarak telakki edilmektedir.'

Vergilendirmenin genel olmasi, esit olmasiin da 6n kosulu olduguna
gore; daha genis olan vergide esitlik prensibinin vergide genellik prensibini
kapsadig1 sdylenebilir. Dolayistyla vergide esitlik prensibinin daha detayli
bir sekilde anlasilmasi elzem olmaktadir.

Esitlik genel anlamda “esit kosullar altinda bulunanlara esit islem
yapilmas1”!! ya da “aksini hakli kilan bir neden olmadikga, esitlere esit,
esit olmayanlara esitsizlikleri oraninda esitsiz islem yapilmasi”'? seklinde
tanimlanabilir."

7 Ates, Vergilendirmede Esitlik, s.99.

8 Erginay, Kamu Maliyesi, s.39.

9 Ozbilen, Vergi Hukuku, s.90.

10 Abdurrahman Akdogan, Kamu Maliyesi (Ankara: Gazi Kitabevi, 2009), ss.198-199.

11 Erginay, Kamu Maliyesi, s.45.

12 Ates, Vergilendirmede Esitlik, s.2.

13 Ayrica bkz. Adnan Giiriz, “Adalet Kavramimin Belirsizligi,” Adnan Giiriz (ed.), Adalet
Kavrami (Ankara: Tirkiye Felsefe Kurumu, 2001) iginde, ss.15, 26-27.
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Vergilendirmede esitligin bir “degismez”i bir de “degisken™i vardir.
Vergilendirmede esitligin degismezi olan “hukuki esitlik”, herkesin igerigi
ne olursa olsun ortak bir hukuk diizenine esit baglhiligin1 ve 1rk, renk, din,
servet, sosyal durum gibi nedenlerle 6zel bir statii ve imtiyazin reddini
ifade etmenin yaninda; esit durumda bulunanlara, nimet-kiilfet dengesi
gozetilerek haklarda ve d6devlerde esit davranilmasini da ifade etmektedir.
Burada akla gelebilecek en 6nemli soru tabii ki “Neye gore esit?” sorusu
olacaktir. Bu sorunun cevabi, vergilendirmede esitligin degiskenini ortaya
koyar: Vergilendirmede esitligin degiskeni “mali gli¢”tilir. Vergi yiikiiniin
adil dagilimina mali gii¢ dlgiitiinden daha elverisli baska bir 6l¢iit olmasa
gerekir. Vergi mali bir konu olduguna gore, bu konuda benimsenecek
ol¢iitiin de mali olmas1 kadar dogal ve gerekli bir sey yoktur. Dolayisiyla
“neye gore esit?” sorusunun cevabi “mali giice gore esit” olmali ve esit
mali giice sahip kisilere esit, esit olmayan mali giice sahip kisilere de
sahip olduklar1 mali giice gore orantili olarak esitsiz vergi yiiklenmelidir.
4 Vergide adaletin saglanip saglanamadiginin ana olgiitii vergide esitlik,
alt ol¢iitli ise mali giictlir. Bagka bir deyisle, vergilendirmede mali giiclin
dikkate alinmasi vergide esitligin saglandigini; bu ise, vergi adaletinin
gergeklestigini gosterir. '

Mali gii¢ ol¢iitii kullanilarak vergilendirme yapildiginda ve mali giicii
farkli olanlar i¢in farkli oran ve miktarlarda vergi belirlendiginde, esitlik
ya da adalete aykir1 bir sey yapilmis olmaz. Aksine bu olgiit, esitlik ve
adaletin iki farkli boyutta ortaya ¢ikmasini saglar. Bunlar yatay esitlik/
adalet ve dikey esitlik/adalettir. Esit mali gilice sahip kisilere esit vergi
yiiklendiginde, yani gelir, gider, servet ve aile durumu olarak esit veya
benzer durumda olanlara ayni1 miktar ve oranda vergilendirme yapildiginda
esitlik/adalet “yatay” olarak saglanmis olur. Esit olmayan mali giice
sahip kisilere sahip olduklar1 mali gilice gére orantili olarak esitsiz vergi
yiiklendiginde esitlik/adalet “dikey” olarak saglanmis olur. Burada
“denklestirici adalet” ve “dagitict adalet” ayrimi da konunun bir biitiin
olarak anlasilmasi agisinda ¢ok miihimdir. Bu iki adalet tiirii, birbirinin
alternatifi degil, tamamlayicisidir. Fiili esitsizliklerin 6nemli olmadigi
baz1 konular ya da alanlar vardir ve hukukun gorevi bu noktalarda kisiler
arasinda anlamsiz ayrimlar yapmamak ve onlar1 birbirine “denk tutmak™tir.
Insan haklar1 ve bireysel 6zgiirliikler s6z konusu oldugunda denklestirici
adalet devreye girer ve herhangi bir ayrima temel teskil etmesi miimkiin
ve anlamli olmayan belli bazi durumlarina gore kisilerin farkli muameleye
tabi tutulmasi engeller. Ornegin vergi hukuku s6z konusu oldugunda dil,

14 Ates, Vergilendirmede Egitlik, ss.91-92; Ahmet G. Kumrulu, “Vergi Hukukunun Birkisim
Anayasal Temelleri,” Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 36:1 (1979), ss.155-156;
Dogan Senyliz, “Hukuk Devleti Perspektifinden Adil Vergileme ve Vergi Aflar,” TESAM
Akademi 1:2 (2014), ss.87-89.

15 Ates, Vergilendirmede Egitlik, ss.7-8.
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din, 11k, siyasi diisiince ve felsefi inanca gore bir ayrim yapilmaz ve kisiler
bu agidan birbirinde denk sayilarak vergi yiikiiniin sayilan bu 6zelliklerine
gore kisiler arasinda dagitilmasi engellenir. Yani dil, din, 11k, siyasi diisiince
ve felsefi inang s6z konusu oldugunda “dagitic1 adalet” iglevsiz birakilir ve
bunlara gore bir vergi yiikil paylagtirmas1 yapilmaz. Denklestirici adalete
gore hi¢c kimse verdiginden daha c¢ok almamali, 6megin herhangi bir
toplumsal sinifa mensup oldugu i¢in vergi hukukunda tistiin tutulmamalidir.
Salt esitlige dayanan denklestirici adaletin islevi buraya kadardir. Orantili
bir esitlik diislincesinin tirlinii olan dagitici adalete gore ise olanaklari,
yetenekleri ve ihtiyaglart bakimindan birbirine esit olmayan kisilerin vergi
hukukunda esit muamele gérmesi bazi1 durumlarda esitligin bozulmasi ile
neticelenir. Bu husus, giindelik hayattan 6reklendirilirken, her ¢cocuga esit
porsiyon veren annenin degil, biiyiikk ¢ocuga kii¢iigiine oranla daha ¢ok ve
daha bagka yiyecekler veren annenin adaletli olacagi; vergi hukukunda ise
bas vergisinin degil kazanca gore alinan verginin vergi adaletine uygun
oldugu ifade edilir. Sonug itibariyle geliri cok olanlarin ortak giderlere
geliri az olanlardan daha ¢ok katilmalar1 ve vergi yiikiinlin mali giice gore
dagitilmasi dagitici adaletin bir geregidir. Vergi yiikiiniin paylastirilmasinda
mali gli¢ degil de herhangi bir aileye, dine, irka veya siyasi goriise sahip
olmak gibi seyler 0l¢ii alindiginda adalet, dagitict ve denklestirici tiirlerinin
her ikisi bakimindan bir biitlin olarak ihlal edilmis olacaktir.'®

Vergi Muafiyeti

Kamusal hizmetlerin finansmanina toplumun biitiin bireylerinin
katilmas1 ve higbir ayrim, muafiyet ve istisnaya yer verilmemesi; kamu
gelirlerine olan gereksinimi azaltacak ve netice itibariyle genel vergi
oranlarinin yeterince diigiik tutulmasi gibi olumlu bir sonug doguracaktir.'”
Vergilemenin genellik ve esitlik prensipleri geregince herkesin vergi
vermek zorunda olmasina ragmen, herhangi bir kazanci ya da serveti
olmayan veya bagkalarmin yardimlariyla gecinen kimselerden dolaysiz
vergilerin alinmast da makul ve mesru goriilmemektedir. Bu ylizden

16 Bk. Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, (Istanbul: On Tki Levha Yaymncilik,
2012), ss.37-40; Ozbilen, Vergi Hukuku, s.90; Akdogan, Kamu Maliyesi, s.202; Senyiiz, “Adil
Vergileme,” s5.85-89; Giiran, “Vergilemede Adalet,” ss.246-247; Ahmet Burgin Yereli - Ahmet
Yilmaz Ata, “Vergi Adaletine Ulasma Yontemleri Cergevesinde Fayda Tlkesinin Teorik Agidan
Degerlendirilmesi,” Maliye Dergisi 161 (2011), s.23; Adnan Gergek ve digerleri, “Vergilemenin
Anayasal Temellerinin Cesitli Ulkeler Agisindan Karsilastirilmasi ve Tiirkiye Icin Cikarimlar,”
Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 63/1 (2014), ss.94-95; Toseef Azid - Osamah
Hussain Al Rawashdeh, “Toplumsal Adalet, Piyasa ve Devlete Islami Bir Bakis,” Liitfi Sunar
(ed.), Islam Iktisadinda Sosyal Adalet (Istanbul: Tktisat Yayinlari, 2017) icinde, ss.2-3; Nami
Cagan, “Demokratik Sosyal Hukuk Devletinde Vergilendirme,” Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi 37:1 (1980), ss.138-139, 144; Elyasa Aksoy, “Tiirkiye’de Gelir Uzerinden
Alnan Vergilerde Uygulanan Vergi Harcamalarinin Vergilendirmenin Mali Amaci Bakimindan
Degerlendirilmesi” (yaymlanmamus yiiksek lisans tezi, Adnan Menderes Universitesi, Aydin,
2017), s.20.

17 Giirhan Sogukpinar, “Vergilemede Adalet Kavraminin Sosyo-Ekonomik Analizi: Tiirkiye

=5

Omegi” (yaymlanmamus yiiksek lisans tezi, Adnan Menderes Universitesi, Aydin, 2009), s.106.
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genellikle vergi kanunlarinda ekonomik, siyasi, idari ve sosyal nedenlere
bagl olarak muafiyet hiikiimlerine yer verilmektedir. Vergi muafiyeti,
vergi kanunlarina gore vergi miikellefi olmas1 6ngoriilen belli gercek ve
tiizel kigilerin, belli sartlarin mevcudiyeti halinde, kismen veya tamamen,
sartli veya sartsiz, gecici veya siirekli olarak yine kanunlarla vergilendirme
kapsami diginda tutulmalaridir. Vergi muafiyeti ile karistirilmasi miimkiin
ve konuyla ilgili bir kavram olan “vergi istisnas1” ise, kisilerin degil,
vergilendirilmesi gereken bazi konularin, kanunlarla vergi kapsami disinda
tutulmasidir. Vergi konularmin istisnada géz oniine alinan durumlarmin
objektif; muafiyette ise gergek ve tiizel kisilerin goz Oniine alinan
durumlarinin “siibjektif” bir karaktere sahip olduguna oOzellikle dikkat
edilmektedir. '®

Bazi miikelleflerin ve vergi konularinin kismen veya tamamen vergi
dis1 birakilmasi, ekonomik, siyasi, idari ve sosyal nedenlere dayansa da;
vergi adaletinin Ol¢iitii olan “mali gii¢”, vergi muafiyet ve istisnasinda
en agir basan faktor olarak kabul edilebilir. Muafiyet ve istisnalarin asil
amaci, 6deme giiclinii dikkate almak suretiyle mali durumu vergi 6demeye
uygun olmayan kisilere kolaylik saglamak, boylece yatay ve dikey adaleti
gerceklestirmek olmali ya da bu muafiyet ve istisnalarla mutlaka bir “kamu
yarar1” elde edilmelidir."

Vergi muafiyetleri, vergi miikellefleri arasinda yatay ve dikey adaleti
saglamak, toplumdaki zayif ve muhta¢ kesimleri desteklemek ya da kamu
yarari elde etmek amacini giitmediginde, yani asilamacindan saptirildiginda,
adaleti saglamak yerine onu yaralar veya yok eder. Yanlis, yersiz ve
keyfi vergi muafiyetleri “adaletsizlik” gibi olumsuz bir sonu¢ dogurur.
Vergi muafiyeti yoluyla olusacak bir adaletsizligi engellemek i¢in vergi
muafiyetleri dogrudan veya dolayli genel bir yarar saglamali ve bu yarar,
vergi muafiyetleri sonucunda devlet hazinesinin kaybedecegi tahmin edilen
meblaglardan ¢ok daha biiyiik olmalidir. Buna ilaveten, vergi muafiyetleri,
derin iktisadi ve sosyolojik arastirmalara dayanmali; keyfilikten, herhangi
bir grup ya da sinifi kayirmak ve memnun etmekten kaginilmalidir. Zira
toplum ve devlet i¢in “somut” olumlu sonuglarin elde edilemedigi vergi
muafiyetleri, devlet hazinesini biiyiik meblaglardan mahrum birakacaktir;
clinkdi, keyfi, kayirict ve birilerinin gonliinii hos etmeyi amaglayan vergi
muafiyetlerinin, pek ¢ok toplumsal grup yada simifin bu tiir muafiyetleri
talep etmesini beraberinde getirecegi muhakkaktir. Bu yiizden, kamu
yararina hizmet etmeyen sahsi muafiyetler, 6deme giicii kriteriyle en dar
cergevede tutulmali; dolayisiyla sadece fakirlere, 6zel ihtiyag sahibi veya
destege muhta¢ kimselere yonelik olmali; ama asla zenginlere yonelik

18 Erginay, Kamu Maliyesi, s.40; M. Kamil Mutluer, Vergi Genel Hukuku (Istanbul: Tstanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008), s.127-128; Akdogan, Kamu Maliyesi, s.154; Aksoy, Vergi
Harcamalari, ss.6-7; Sogukpinar, Vergilemede Adalet, s.50.

19 Sogukpinar, Vergilemede Adalet, ss.50-52; Aksoy, Vergi Harcamalari, ss.11-12.
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olmamalidir. Muafiyette de vergi adaleti ilkesine uyulmasi ve adam
kayirmaktan uzak durulmasi gerekir. Ciinkii bdyle hassas bir meselede
adalet ilkesini ¢ignemek, toplumda kin ve nefret meydana getirir; bu da
toplumsal barisa zarar vererek gruplar ve siniflar arasindaki gatigmalari
sonuglar1 toplum ve devlet giivenligine yansiyacak sekilde besler.?’

Anayasa Mahkemesi ile Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesinin vermis
oldugu bazi kararlar birlikte degerlendirildiginde, “hakli bir nedenin
varlig1 halinde” vergi yasalariyla esit durumdakilere esitsiz veya esitsiz
durumdakilere esit islem yapilmasinin esitlik ilkesine aykiri olmayacagi
ya da baska bir ifadeyle esitsizligi mesrulastirabilecegi anlasilmaktadir.
Buna gore, hakli yani “objektif ve makul” bir nedenle yapilan farkli
muameleler mesrudur. Buna karsin sadece objektif ve makul bir nedene
dayanmayan farklt muamelelerde ise esitligi gercek anlamda bozan bir
ayrimcilik vardir. Kisilere farklt muamelede bulunmanin objektif ve makul
olarak kabul edilmesi i¢in “mesru bir amaca ydnelik olmas1” ve “giidiilen
bu mesru amag ile kullanilan ara¢ arasinda makul bir 6l¢iiliiliik bulunmas1”
gerekir. Mesru amag¢ “kamu yarar1”dir, dolayistyla vergi kanunlariyla ya
da bagka yollarla kamu yarar1 disinda bir amagcla kisilere farkli muamelede
bulunuldugunda bu ayrimeilik olur ve esitlik ilkesi ¢cignenmis olur. Giidiilen
amag -yani kamu yarari- ile kullanilan arag -yani vergi muafiyeti- arasinda
bulunmasi gereken “dlgiiliiliik™iin {ic unsur icerdigi/igermesi gerektigi
varsayilir: 1) Elverislilik: Alinan tedbirin ulagilmak istenen hedefe uygun
olmasi. Dogru kisilere uygulanan bir vergi muafiyeti kamu yarar1 hedefini
gerceklestirebilir. 2) Gereklilik/zorunluluk: Giidiilen amaca elverisli
araglar arasindan vergi muafiyetinin kamu yararimi gerceklestirmede en
etkili ve verimli yontem olmas1 ya da s6z konusu kamu yararini bagka bir
aracin gergeklestirememesi. 3) Orantililik: Arag ile ulasilmak istenen amag
arasinda yani vergi muafiyeti ve onunla ulasilmak istenen kamu yarari
arasinda bir orantinin bulunmasi.”!

Ornegin gelismekte olan iilkelerin kalkinmalar1 ya da gelismekte
olan iilkelerin gelisimlerini siirdiirebilmeleri i¢in gerekli olan yatirimlarin
maliyetlerini diiglirerek yatirimeilart ilkeye gekmek ya da tegvik etmek gibi
ekonomik nedenler; vergilendirme maliyetlerinin toplanacak vergiye esit ya
da ondan daha fazla olmasi gibi idari nedenler; egitimi desteklemek, aileyi
ve sagligi korumak gibi sosyal nedenler ya da siyasi nedenler?> devletin
baz1 vergi gelirlerinden vazgegmek suretiyle vergi miikelleflerinden bazi
kisilere muafiyet tanimasi i¢in hakli ve dolayisiyla objektif ve makul

20 Isma‘ll Muhammed el-Buraysi, “el-I'faatu’d-daribiyye fi’l-fikhi’l-Islami:
mefhiimuha, mecalatuha ve asaruha,” Dirasat: Shari’a and Law Sciences 42:1
(2015), $5.269-271.

21 Bkz. Ates, Vergilendirmede Eyitlik, ss.123-126; F. Nilgiin Balkaya Akga, “Vergide Adalet
ve Esitlik Ilkeleri Agisindan Vergi Harcamalar1,” Legal Mali Hukuk Dergisi 2:24 (2006), 5.2923.
22 Aksoy, Vergi Harcamalart, ss.11-12.
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nedenler olma potansiyeline sahiptir. Bunlar arasindan, objektiflik ve
makuliyet agisindan belki de en belirsiz ve tartismali olabilecek nedenler
ise “siyasi” olanlardir. Devletin, etkisi altinda kaldig1 baski-¢ikar gruplarina
siyasi birtakim endiselerle muafiyetler tanimas1 miimkiindiir.

Devletin muafiyet yaninda, istisna, indirim, farkli oran uygulama
ve erteleme gibi yollarla bazi kamu gelirlerinden vazge¢cmesi “vergi
harcamas1” olarak adlandirilmakta ve bu gelir kayb1 ister istemez mali
bir yiik meydana getirmektedir.”* Tahsilinden vazgegilen vergilerin vergi
harcamasi olarak ifade edilmesinin en Onemli sebebi, bu harcamalar
sayesinde kamu ekonomisinden -yani tabiri caizse devletin ve toplumun
cebinden- 6zel ekonomiye -yani belli kisilere- “listii ortiik” bir fon
transferinin gergeklesiyor olmasidir** Bu durum miikelleflerin vergi
yiikiinde de degisiklik yapmakta, gelir dagilimini etkilemektedir. Bu
anlamda vergi muafiyeti de her ne kadar “muafiyet” olarak isimlendirilip
sadece muaf tutulan kisi ile ilgili bir seymis gibi goriinse de; aslinda yapilan,
belli miikelleflerden toplanan verginin bagkalar1 i¢in “harcanmasi”dir.
Bunun yatay ve dikey adalete aykir1 oldugu asikardir. Zira devlet gelir
kaybini telafi etmek i¢in vergi oranlarini artirma, yeni vergiler koyma ya da
bor¢lanma yollarina bagvurabilmektedir. Bu ise vergiden muaf olmayanlar
iizerinde ekstra bir yiik meydana gelmesine ve onlarin fakirlesmesine yol
acabilmektedir.”

Vergi Adaletinin Tarihsel Seriiveni

Vergide genellik ve vergide esitlik ilkeleri birbirinden ayri
diisiiniilemedigi gibi, “vergilerin kanuniligi” ilkesi de bu ilkelerden ayri
diisiiniilemez. Zira genellik ve esitlik ilkelerinin bir hukuk diizeninde
kendine yer bulamamasinin sebebi, vergilerin kanunlara degil krallarin,
sultanlarin ya da diger idarecilerin keyiflerine gore belirlenmesidir.
Bu ilkelerin anayasa ve kanunlarda kendine yer bulabilmesi bir anda
gerceklesmemis, bunun i¢in tarihsel bir siliregte ortaya ¢ikan pek ¢ok
sikinttya katlanilip bedel 6denmistir. Bu anlamda genellik, esitlik ve
kanunilik ilkelerine sahip bir hukuk diizeninin vergi adaleti agisindan
“zirveyi temsil ettigi” sdylenebilir.

Anayasa hukuku ile birlikte vergi hukuku da gelisirken kendine
metinlerde yer bulan ilk ilke “vergilerin kanuniligi”dir. Baglangicta sadece
devletin veya hiikimdarin “vergi hakki”ndan sz edilebilirken bunun
karsiliginda yonetilenlerin “vergilerin kanunlara dayanilarak alinmasi”
hakkinin tarihte ilk kez 1215 yilindaki meshur Ingiliz anayasa belgesi

23 Balkaya Akga, “Vergide Adalet ve Esitlik Ilkeleri Agisindan Vergi Harcamalari,” 5.2917;
Ozgiir Sarag, “Vergi Harcamalar1 ve Tktisadi Etkileri,” Maliye Dergisi 159 (2010), 5.262.

24 Sarag, “Vergi Harcamalari,” s.263.

25 Balkaya Akca, “Vergide Adalet ve Esitlik Ilkeleri A¢isindan Vergi Harcamalari,” ss.2918-
2919.
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Biiyiik Ozgiirliik Fermani’nda (Magna Carta Libertatum) yer aldig1 ifade
edilmektedir. Yonetimlere hakim olan mutlakiyet¢iligin bir yansimasi
olarak krallarin mutlak bir vergilendirme giicline sahip oldugu bu
dénemde bazi derebeyleri buna itiraz ederek ingiliz Krali Yurtsuz John un
vergilendirme yetkisini smirlandirmay1 basarmislar ve vergilendirme
“Magnum Concilium” olarak adlandirilan bir tiir parlamentonun iznine ve
rizasina baglanmistir. 12. Maddesinde “vergiye riza” ve “temsilsiz vergi
olmaz” ilkelerinin kabul edildigi bu ferman sayesinde, Ingiltere’de krallar
1215ten itibaren vergi almak istediklerinde parlamentoyu toplamak
ve onun rizasini almak zorunda kalmislardir. Oyle ki bu fermanmn ilk
parlamentonun kurulmasi ve demokratiklesmenin baslamasi i¢in milat
olarak degerlendirilmesi de adil olmayan ve yasal dayanagi bulunmayan
vergilere kars1 gosterilen tepkilerin yani vergide adalet arayislarmin
demokratiklesme hareketlerinin temelinde bulundugunu géstermektedir. 2°

Ingiltere’de kralin vergilendirme giiciinii gercek anlamda sinirlandiran,
parlamentonun karar1 olmadan ve kanunsuz olarak kimsenin vergi 6demek
zorunda olmadigin belirten belgeler ise 1628 tarihli Petition of Rights ve
1689 tarihli Bill of Rights’dir. 1775’de Amerikan Bagimsizlik Savasi’nin
baslamasinda Ingiltere’nin uyguladig1 vergilerin rolii biiyiikk olmus ve
1776 tarihli Bagimsizlik Bildirgesi’nde “temsilsiz vergi olmaz” ilkesine
yer verilmistir. 1789 tarihli Fransiz Devrimi’nin en 6nemli sebeplerinden
birisi de kralin vergilendirme giiclinii sinirsiz ve keyfi kullanmasi olmustur.
Nitekim devrimden sonra ilan edilen Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi’nin
13. ve 14. maddelerinde vergide kanunilik, genellik ve esitlik prensiplerine
yer verilmistir. %7

Osmanli’da demokrasi ve onunla birlikte vergileme ilkelerinin gelisimi
Batili iilkelere gore daha ge¢ bir tarihte, anayasal hareketlerin miladi
olarak kabul edilen 1808 tarihli Sened-i Ittifak’la baglamistir. Padisahin
vergilendirme giiclinii sinirlandiran bu belgenin yedinci maddesine gore
fukara ve redya korunacak, bunlarin vergilendirilmesinde “hadd-i itidale
riayet” edilerek Ol¢iilii davranilacak ve vergiler belirlenirken dyanlarla

26 Kumrulu, “Vergi Hukukunun Birkisim Anayasal Temelleri,” s.148; Cagan, “Demokratik
Sosyal Hukuk Devletinde Vergilendirme,” s.131; Coskun Can Aktan ve digerleri, Vergi Zuliim ve
Isyan (Ankara: Phoenix Yayinlari, 2002), s.iii; Kemal Gozler, “Ingiltere’de Parlamento Neden
ve Nasil Ortaya Cikti: Mali Hukukun Anayasa Hukukundan Eskiligi Uzerine Bir Deneme,” Prof:
Dr. Mualla Oncel’e Armagan (Ankara, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yaymlari, 2009)
icinde, c.1, s5.367, 372-373; Gergek ve digerleri, “Vergilemenin Anayasal Temelleri,” s.84.

27 Kumrulu, “Vergi Hukukunun Birkisim Anayasal Temelleri,” s.148; Cagan, “Demokratik
Sosyal Hukuk Devletinde Vergilendirme,” s.131; Gézler, “Ingiltere’de Parlamento Neden ve
Nasil Ortaya Cikti: Mali Hukukun Anayasa Hukukundan Eskiligi Uzerine Bir Deneme,” 5.373;
Gergek ve digerleri, “Vergilemenin Anayasal Temelleri,” s.86.
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gortgiilerek ortaya c¢ikan karara uyulacaktir.® Bu belgede iktidarin
yetkilerini smirlayan adalete uyma gerekliligi “verginin kanuniligi”
ilkesi lehinde, halkin temsilcileri olmadiklart halde vergiler belirlenirken
ayanlarin onayma basvurulmasi gerekliligi ise “temsilsiz vergi olmaz”
ilkesi lehinde atilmig bir adimdir.?

1839 Tanzimat fermaninda “Ahali-i memalikten her ferdin emlak
ve kudretine goére vergi-i miindsib tayin olunarak kimseden ziyade sey
almmamasi1” ifadesiyle herkesin mali giicline gore vergi vermesi ve adil
bir sistemin uygulanmasi emredilmisti. Tanzimat Fermani ile bir sekilde
cikarlar1 zedelenen pek cok kimse vardi. Vergi oraninin gelire gore tayin
edilmesi, vali, miitesellim, ayan, sarraf ve esraf gibi “zengin zlimreler”
icin daha fazla vergi vermenin yaninda, 6teden beri kendilerine taninan
muafiyetleri de kaybetmek anlamina geliyordu. Bu ziimreler bu yiizden
Tanzimat’1 basarisizlia ugratmak icin ellerinden geleni yapmuislar,
hatta Tanzimat’in ikinci yilinda devlet nizami vergileri toplamay1
basaramamuistir.*

Tanzimat ile birlikte Osmanli’da vergi alaninda baslayan reform
politikalarinin temel hedefleri vergi adaletini gergeklestirme yoniindeydi.
Vergi yiikiiniin ¢ift¢ilerden kentli kesime, 6zellikle de tiiccar ve sanayicilere
dogru kaydirilmast; keyfi ve adaletsiz uygulamalarla asiri miktarda vergi
toplayan miiltezimlerin araciligindan vazgecilmesi; 6deme giiciine gore
bir vergi sistemi kurulmasi ve geleneksel sistemin ayricalikli siniflarinin
sahip oldugu muafiyetlerin kaldirilmas1 vergi reform politikalarinin temel
hedefleri arasindaydi.?!

“Ve tebaa-i saltanat-1 seniyyemin kéaffesi iizerinde tarh olunacak vergi
ve teklif sunif ve mezheplerine bakilmayacak bir strette ahz olunmakta
idiglinden” seklindeki ifadesiyle 1856 tarihli Islahat Fermani’nin 28.
Maddesi, vergide genellik ve vergide esitlik ilkeleri iizerinde durmustur.*
1876 tarihli Kanlin-1 Esasi’nin 17. Maddesinde “Osmanlilarin kéaffesi
huzuru kanunda ve ahvali diniye ve mezhebiyeden maada memleketin
hukuk ve vezaifinde miitesavidir” ifadesiyle esitlik ilkesi, 20. Maddesinde

28 Cagan, “Demokratik Sosyal Hukuk Devletinde Vergilendirme,” s.132; Ali Akyildiz,
“Sened-i Tttifak’in Ik Tam Metni,” Isldm Arastirmalar: Dergisi 2 (1998), 5.220; Ali Akyildiz,
“Sened-i Ittifak,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.36, s.513; Kemal Gozler, Tiirk
Anayasa Hukuku Dersleri (Bursa: Ekin Yayinevi, 2017), s.10; Mustafa Miynat - Baris Tungay,
“Osmanlr’dan Cumhuriyete Vergileme Anlayisindaki Degisim,” Prof. Dr. Naci Birol MUTER e
Armagan (Manisa, 2014), s.41.

29 Gergek ve digeleri, “Vergilemenin Anayasal Temelleri,” ss.87-88.

30 A.Cevad Eren, “Tanzimat,” Isldm Ansiklopedisi, c.11, ss.721-722; Ali Akyildiz, “Tanzimat,”
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.40, ss.3-4.

31 Berrin Giinay - Asim Furkan Tekir, “Tanzimat Sonrasi Vergi Reformlarinin Anayasal
Vergilendirme Ilkeleri Cercevesinde Degerlendirilmesi,” Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Hukuk Arastirmalari Dergisi 24:2 (2018), s.728.

32 Musa Giimiig, “Anayasal MesrGti Yonetime Medhal: 1856 Islahat Fermani’nin Tam Metin
Incelemesi,” Bilig: Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi 47 (2008), 5.228.
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“Tekalifi mukarrere nizamati mahsusasina tevfikan kaffei tebaa beyninde
herkesin kudreti nisbetinde tarh ve tevzi olunur” ifadesiyle mali giice gore
vergi ilkesi ve dolayisiyla vergide genellik ve esitlik ilkeleri, 25. ve 96.
maddelerinde ise “Bir kanuna miistenit olmadik¢a vergi ve riisumat nami
aherle hi¢ kimseden bir ak¢e alimamaz” ve “Tekalifi Devletin hicbiri bir
kanun ile tayin olunmadik¢a vaz ve tevzi ve istihsal olunamaz” ifadeleriyle
vergilerin kanuniligi ilkesi bulunmaktadir.*> Tanzimat’ta vergileme igin
belirlenen temel anlayisin Anayasa hilkkmii altina alindig1 Kantin-1 Esasi ile
birlikte vergilemede kanunilik ilkesi diizenlenmis, ancak II. Mesruiyet’e
kadar vergileme alanindaki degisiklikler padisahin iradesiyle yliriirliige
girmeye devam etmistir. Bu durum, vergileme yetkisinin halen padisahta
olduguna dair bir kanit olarak yorumlanmakta ve II. Mesruiyet ile birlikte
meclisin giiclinlin daha da artmis olmasi “temsilsiz vergi olmaz” ilkesini
pekistiren bir durum olarak degerlendirilmektedir.**

Bundan sonraki donem Cumbhuriyet donemidir ve vergide adalet
ilkeleri o ya da bu sekilde biitiin anayasalarda kendine bir sekilde yer
bulmustur. Peki Osmanli’da 1808 tarihli Sened-i ittifak ile baslayan bu
siirece nasil gelinmistir? Osmanli’da vergi adaleti ne kadar saglanabilmis
ve vergi adaleti ilkeleri kanun ve uygulamalarda kendine ne kadar yer
bulabilmistir? Osmanli vergi sistemi nasildir ve bu sistemde bazi kesimlere
taninan muafiyetler ve bu muafiyetler icinde seyyidlere taninan muafiyetin
konumu nedir?

Osmanlr’da Toplumsal Yapi ve Vergi Muafiyetleri

Osmanli Devleti’nde insanlar sahip olduklar1 imkanlar ve cesitli
ozellikleri bakimindan genel olarak ikiye ayrilirdi. Bu ziimrelerden biri,
hiikiimdarin otoritesini temsil eden asker, idareci ve ulemadan olusan
“asker?” smif; digeri ise bir Oncekilerden 6zellikle de “vergi miikellefi
olma” nitelikleriyle ayrilan “reaya” idi. Reayanin biiyiik cogunlugu biitiin
vergileri 6der, sadece bir kismi ise “yaptiklari bazi hizmetler karsiliginda”
avariz ve raiyyet riisumu gibi bazi vergilerden muaf tutulurlardi.

Fiili olarak hizmette bulunan gercek askerlerin diginda; miiderris,
imam ve miiezzin gibi vazifelerine padisah berati ile atanmig her cesit
maaghi memur ve hizmetliler; olaganiistii yiikiimliiliikklerden yaptiklar
hizmetler karsiliginda muaf tutulan tuzcu, ortak¢i, madenci, derbendci
gibi ziimreler ile birlikte; vergilerden affedildiklerine dair padigah
tarafindan kendilerine muafiyetname verilmis “bazi imtiyazli kisiler”

33 Kumrulu, “Vergi Hukukunun Birkisim Anayasal Temelleri,” s.149; Gozler, Tirk Anayasa
Hukuku Dersleri, s.16.

34 Gergek ve digerleri, “Vergilemenin Anayasal Temelleri,” ss.88-89.

35 Halil Sahillioglu, “Askeri,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.3, c.488; Mehmet
Oz, “Redya,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.34, s.490.
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de askeri smiftan sayilmakta idi.*® Zikredilen bu ziimrelerin ayni sosyal
kategoriler olarak bir arada incelenmesinin miimkiin olmadigi Omer Liitfi
Barkan tarafindan hakli olarak ifade edilmektedir. Resmi gorevleri olan
sanatkarlarla yaya, miisellim ve voynuk gibi askeri hizmetlileri ya da gayet
agir hizmet ve miikellefiyetler altina sokularak 6rfi ylikiimliiliiklerden muaf
tutulan derbendci, madenci, ¢eltiikci gibi ¢iftci veya emekei halk bir arada
miitalaa etmenin ve hepsini birden “askeri” sinifta bir araya getirmenin
keyfl oldugu goriilmektedir. Barkan, biitiin bu ziimreler arasinda milli
gelire yaptiklari katki bakimindan biiyiik farklar bulundugunu sdyler. *

Normal askerler disinda askeri siniftan sayilanlar arasinda 6zellikle
“seyyidler” dikkat ceker. Nesepleri Hz. Peygamber’e “kiz1” Hz. Fatima
yoluyla dayanan seyyidlerin sahip olduklari imtiyaz ve muafiyetlerin
temel farki sunduklar1 bir hizmete veya verdikleri bir emege degil sozde
bir “soy ve kan asaletine” dayaniyor olmasidir. Buna ek olarak, reaya ile
askeri sinifi olusturan diger biitiin ziimreler arasinda tam bir gegisgenlik
soz konusuyken seyyidler “kapali bir smif’tirlar. Yani redyadan olan
herhangi bir kisi, calisip gayret ederek askerl herhangi bir ztimreye dahil
olup vergiden muafiyet gibi ayricaliklar elde edebildigi gibi, vazifelerini
ihmal ettiginde ya da meslegini biraktiginda tekrar redya sinifina dahil
olmaktadir; halbuki seyyidlerin arasina girmesi dogal olarak miimkiin
degildir. Bir seyyidin seyyid olmak ve ilgili imtiyaz ve muafiyetleri elde
etmek i¢in calismasi gerekmedigi gibi, sahip oldugu imtiyaz ve muafiyetleri
kaybederek redyadan sayilmasi da miimkiin degildir. Bu hususlar
seyyidlerin “aristokrat” bir ziimre olarak “nakibu’l-esraflik” gibi hususi bir
teskilata sahip olmalari, ayr1 kiyafet ve merasimlere tabi tutulmalari, ulema
ve halk arasinda biiyiik bir niifuz kazanmalar1 ve sonug itibariyle “ictimai
ve siyasi bir kuvvet” olarak Osmanli Devleti i¢inde 6nemli bir yer isgal
etmeleriyle sonuglanmigtir. Barkan, yine hakli olarak, seyyidlerin askeri
sinifi¢inde “kalabalik bir parazit grup ve tiirlii sahtekarliklarla diizenlenmis
biiylik bir menfaat trostii olarak™ imtiyazlarint devam ettirdiklerini sdyler.
Bu noktada miiteseyyidlik yani sahte seyyidlik de ayr1 bir problem olarak
karsimiza ¢ikar. Sahitler ve uydurma bir secere yoluyla miiteseyyidlerin
de aralarma katildig1 seyyidlerin miktar1 giin gectikge artmis, sahip
olduklar cesitli vergi muafiyetleri ve imtiyazlar onlar1 “devletin miidahale
ve nizamlarina kapali bir menfaat teskilat1” haline getirmistir. Her ne
kadar seyyidler ile miiteseyyidler arasinda bir ¢atisma oldugu zannedilse
de gerek seyyidlikleri tartismali olan miiteseyyidlerin varlig1 gerekse de
miiteseyyidlerin bu varliginin aslinda seyyidlerin ayricaliklt konumlarinin
percinlenmesi anlamina gelmesi, bunlarin biitiinlesmesine ve aralarinda
bir “dayanisma ve direnme giicli’nlin olugsmasina zemin hazirlamistir.

36 Omer Liitfi Barkan, “Edirne Askeri Kassamina Ait Tereke Defterleri (1545-1659),” Tiirk
Tarih Belgeleri Dergisi 3:5-6 (1966), s.4; ayrica bkz. Sahillioglu, “Askeri,” ss.488-489.
37 Barkan, “Tereke Defterleri,” s.7.
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Bunlarin mahkeme edilmeleri, cezalandirilmalar1 veya hapsedilmelerinin
sadece Istanbul’daki nakibu’l-esrAf denilen reislerinin ya da tasrada
onu temsil eden makamlarin elinde olmasi, seyyidlerin sahip oldugu en
onemli ayricaliklardandi. Seyyidler ile miiteseyyidler arasinda teorik
olarak bulunan ayrimin pratikte pek bir karsiliginin olmadigina; yani,
devletin “gercek” seyyidlerin imtiyaz ve muafiyetlerine “dokunmaya”
niyetlenmesinin, seyyidlerin yaninda miiteseyyidleri de karsisina almasi
anlamina geldigine de dikkat edilmelidir.*®

Mustafa Akdag ise Osmanli’da askeri sinifa dahil edilerek vergi
O0demekten kurtulan bazi ziimrelerin aslinda askeri olmadiklarina ve reaya
sayilarak vergi vermeleri gerektigine isaret eder. Reayddan olduklar
halde kanunnamelerle konan hiikiimler ve padisahin verdigi 6zel beratlar
ile vergi vermekten kurtulanlarin sayisinin memleket ¢apinda oldukca
fazla olmasi bu acidan pek dnemlidir. Akdag, bu sekilde vergi 6demekten
muaf tutulanlar1 “yaptiklar1 bazi hizmetler karsiliginda vergi 6demekten
kurtulanlar” ve “hicbir karsilik olmadan dogrudan dogruya bagislananlar”
olarak ikiye ayirir. Bunlardan ilkinin bazi vergilerden muaf tutulmalari
gayet mesru ve makuldiir. Koprii ve yollarin bakimi, bogaz ve dar gegit
gibi yerlerin yol kesme ve soygunculuga karsi korunmasi, madenlerin
isletilmesi veya devletin ihtiyaci olan herhangi bir maddenin temini gibi
islerde devlet tarafindan vazifelendirilen kisilerin ya da bir yerin sakinlerinin
“vergi vermek yerine kamuya is gérmeleri” anlasilabilir bir muafiyet
nedenidir. Akdag’a gore genel olarak tekke seyhleri, miiderrisler, imamlar,
miiezzinler, sipahi ogullar1 ve “seyyidler” ise “hicbir karsilik olmaksizin”
vergilerin bir kismindan ya da tamamindan muaf tutulmuslardi.*

Akdag’in dikkat ¢cektigi belki de en 6nemli nokta, “kafirlerden gazilerin
aldiklar topraklarin” devlet miilkii olarak ilan edilmesi ve bu topraklarin
bir {iretim sermayesi olarak degerlendirilmesinde “koylii=¢ift¢i” denilen
halk yigmlarimin kullanilmas1 ve vergi yiikiiniin neredeyse tamaminin
bunlarin sirtina yiiklenmesidir. Giiniimiizde tarla tapanla ugrasip sebze
ve meyve yetistiren anlaminda kullanilan ¢ift¢i kelimesi, aslinda devletin
kendisine en az bir “¢ift” hayvanin siirebilecegi kadar toprak kiraladigi
emekgeiyi ifade eder. Bu ciftlikler tapu resmi karsiliginda ¢ift¢i bir ailenin
reisi lizerine yazilir, devlete her yil mahsulden belli bir pay verildigi gibi
her y1lin Mart ayinda 20 ile 50 akge aras1 bir ¢ift resmi de 6denirdi. Ayrica
adina tahsis edilmis bir ¢iftligi olmasa da bir ailenin ergen bekar oglu i¢in 6
akce “miicerred resmi”, evli olan i¢in ise 12 ak¢e “bennak resmi” 6denirdi.
Bu iki vergiye “raiyyet resmi” denilmekteydi. Devlet bu diizende vergi
alacagimi garanti altina alir ve ¢iftlik ekilmedigi zaman mahrum kalacagi

38 Barkan, “Tereke Defterleri,” s.s.7-8. ] ]
39 Mustafa Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi (Istanbul: Cem Yayinevi, 1995), c.2,
$.202.
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Osiiri telafi etmek ve bir anlamda da giftgiyi cezalandirmak lizere 75
akgelik bir “¢iftbozan” resmi aliyordu.*

Akdag’a gore neredeyse biitiin kamu giderlerini verdikleri vergiler
yoluyla yiiklenen ¢iftcilerin karsisinda, topluma olumlu hicbir is
katkisinda bulunmayan, sadece sultanin manevi itibarini yaygin ve canli
tutmakta pek etkili olduklar1 bilinen “emeksiz yiyiciler” olan “miirtezika”
sinifi bulunmaktadir. Seyyidlerin de i¢inde oldugu bu ziimreler sadece
vergiden muaf tutulmakla kalmamis, “sultanlar, hem tarikat seyhlerini
isyanlar tertibinden vazgegirmek hem de ‘velileri’ ve ‘ermisleri’
kendilerinin propagandacisi yapmak kasdiyla tekkelere koyler, paralar
bagislamiglar, medreseli ve tekkeli binlerce kisiye karsiliksiz ‘vazife-
cihet’ vererek miirtezika sinifini1 hazine yardimryla biiylitmiis” ve devlet
“binlerce akcesini emeksiz gecinen bir tembeller sinifi beslemekte heba
etmistir”. Akdag’a gore bu baglamda yapilan pek c¢ok sey “toplumun
caligan siniflarin1 yormus”, yani onlarin sirtindaki vergi yiikiinii daha
da artirmigtir. Onlarin bu ayricalikli konumunun, heniiz Fatih Sultan
Mehmet’in son yillarindan itibaren her yil devlet ile anlasmazliklara neden
oldugu, cesitli sebeplerle zaman zaman ge¢im kapilar1 daralan miirtezika
ile devlet arasinda ozellikle de Kanuni doneminde vakiflar iizerinden
sert tartismalarin ve mahkemelesmelerin hi¢ eksik olmadigi da Akdag
tarafindan ifade edilmektedir.*!

Evlad-1 Ali’nin maddi bakimdan en o6nemli ayricaligimin vergi
muafiyeti oldugu goriilmektedir.*> Seyyidlerin elinde bulunan secerelerin
nesebde ayricaligi gosteren belgeler olarak degerlendirilmesi, bazi
muafiyet ve ayricaliklart da beraberinde getiriyordu. Bu muafiyetler,
hiiccetlerde ya da diger resmi devlet belgelerinde kapali ve igaret olarak
degil agikga zikredilmekteydi. Yani muafiyetleri resmi ve kanuni idi.*

Osmanli’dan o6nce de evlad-1 Ali vergiden muaf tutulmustu.
[lhanlilar Devletinde Gazan Mahmut Han doneminde evlad-1 Ali’nin
vergilerden muaf tutuldugu bilinmektedir. Bunun muhtemel ve belki de
yayilmasini 6nlemekti. * Anadolu Selguklu Devleti donemine ait bazi
vesikalar seyyidlerin “her tiirlii” vergi ve resimlerden muaf ve miisellem
tutuldugunu, kendilerine saltanat hazinesine ait vergilerden “nesilden
nesile intikal etmek {izere ebedi bir idrar olarak™ tahsisatlar baglandigini ve

40 Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi, c.2, s.87-88.

41 Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi, c.2, $5.90-91.

42 Riiya Kilig, Osmanlida Seyyidler ve Serifler (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2005), 5.97.

43  Murat Saricik, Osmanli Imparatorlugu’nda Nakibii’l-Esraflik Miiessesesi (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2003), s.88.

44 Bertold Spuler, fran Mogollar: : siyaset, idare ve kiiltiir: Ihanhilar devri 1220-1350, terc.
Cemal Kopriilii (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1957), s5.265-266; Ayhan Isik, “Mesihat Arsivi
Belgeleri Isiginda Seyyidler ve Nakibii’l-Esraflik Miiessesesi” (yaymlanmamis doktora tezi,
Istanbul Universitesi, Istanbul, 2013), 5.64.
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biitiin bunlar karsiliginda onlardan beklenen seyin sadece “kalp huzuruyla
sultanin devletine ve Omriine dua etmek” oldugunu gostermektedir.®
Dualarinin makbul oldugu varsayilan seyyidler “ordularim manevi silah1”
olarak telakki edilmekteydi.*

Osmanlilar’da seyyidlerin vergi muafiyetine dair ilk resmi belge,
Murat Hiidavendigar’a ait 1385 tarihli bir berattir. Babalar1 yenigeriler
tarafindan Oldiiriilen bazi seyyidler, “atalarmin da dsiir ve koyun hakki
vermedigi” gerekcesiyle ayni ayricaligin kendilerine de taninmasini
istemigler ve padigah verdigi berat ile onlarin 6silir ve koyun vergisinden
muafiyetini teyid etmistir.¥’ Bu durum, Osman Bey ve Orhan Bey
donemlerinde de seyyidlerin ayni vergi muafiyetlerine sahip olduklari
seklinde yorumlanmaktadir.*®

1501 tarihli bir ahkam defteri kaydinda Antalya’daki seyyidlerin,
1528 tarihli Bolu sancagi kanunnamesi ve yine ayni tarihli tapu tahrir
defterindeki Anadolu eyaletinde yer alan bir belgede seyyidlerin avariz
vergisi ile miikellef tutulmadiklar1 gortilmiistiir.*® Tarsuslu bir seyyide
verilen Kanuni devrine ait 1542 tarihli bir hiiccet ile yine ayni tarihte
nakibiilesraf tarafindan verilen ve iglerinde Urfa kadisinin da bulundugu
kadilar tarafindan tasdik edilen bir siyadet hiiccetinde, ayrica 1572
tarihinde Dimetoka kadisi tarafindan verilen bir hiiccette seyyidlerden
avariz-1 divaniyye ve/veya tekalif-i orfiyye talep edilmemesi gerektigi
acikca ifade edilmektedir.*

Vergi muafiyetleri seyyidleri bir yandan yonetim, diger yandan redya
ile kars1 karstya getirmistir. Yerel yoneticilerin, kendi bolgelerinde bulunan
seyyidlerin vergi konusundaki ayricaliklarini tanimama tavri yaninda, bu
ayricaliklardan etkilenen diger bir kesim olan redya da bilhassa avariz
vergileri konusunda mahkemeye basvurarak seyyidlerin muafiyetlerine
itiraz edebiliyordu. Buna sebep olarak redyanin seyyidleri kiskanmasimi
ya da vergi gelirleri azalan yerel yoneticilerin seyyidlerin ayricaliklarini
smirlamak veya kaldirmak istemesini gostermek miimkiin oldugu gibi,
redyanin bir adalet talebi ve yerel yoneticilerin bu adalet talebine karsilik
vermek istemesi olarak gérmek de miimkiindiir. Zira merkez tarafindan
verilen muafiyet hiiccetleri, vergiden muaf olmayanlar tizerindeki yiikiin
artmasi, bu ise yerel yoneticilerin isinin zorlagmasi anlamina geliyordu.®!

45 Bk. Osman Turan, Tiirkiye Sel¢uklular: Hakkinda Resmi Vesikalar (Ankara : Tiirk Tarih
Kurumu, 1958), ss.55-57.

46 Saricik, Nakibii’l-Esrdflik, s.104.

47 Friedrich Von Kraelitz, “Ilk Osmanli Padisahlarimn isdar Etmis Olduklar1 Baz1 Beratlar,”
Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuast 5:28 (1330), ss.244-246; Kilig, Osmanlida Seyyidler ve
Serifler, s.98.

48 Saricik, Nakibii’l-Esrdflik, s.87.

49 Kilig, Osmanlida Seyyidler ve Serifler, s.99.

50 Saricik, Nakibii'l-Esraflik, ss.88-89.

51 Bkz. Kilig, Osmanlida Seyyidler ve Serifler, ss.100-102.
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Nakledilen bir anektod, seyyidlerin sahip oldugu ayricaliklardan,
onlarin kendilerini veya baskalarinin onlar iistiin gérmelerinden ne kadar
rahatsizlik duyuldugunu gostermesi bakimindan onemlidir. Buna gore,
ozellikle de devletin Dimagk, Halep ve Antep vilayetlerinde yenigeriler
ile seyyidler arasindaki catigmalarin hi¢ eksik olmadigi, yenigerilerin
seyyidlerle alay etmeyi aliskanlik hale getirdigi, hatta Halep’te bir kopegin
basina ici bos yesil bir karpuzun gecirildigi, sokaklara salindig1, ardindan
yiriinerek ve bagrilarak “Seyyide yol verin!” denildigi nakledilmektedir.>

Seyyidler ile redyd ve yerel yoneticiler arasindaki bu cekismeler
yargiya bile yansimistir. Aragtirmacilar, seriyye sicillerinde acik bir sekilde
goriilen bu olguya dair pek ¢ok 6rnek nakletmektedir:

Ornegin 1501 tarihinde, yerel yoneticiler tarafindan “diger siradan
redya gibi hizmete siiriilen” ve kendilerinden “avariz” istenen Antalyali
seyyidlerin sikayeti iizerine “Al-i Rastll ve ehl-i berat olduklarindan
seyyidleri diger reaya gibi gérmenin dogru olmadigi” ve dolayisiyla
“incitilmemeleri” ve kendilerine “zahmet verilmemesi” hiikme
baglanmistir.>* 1590°da Antep’teki seyyidlerin kendilerine avariz, niizul ve
diger orfi yiikiimliiliikler hususunda yapilan baskilardan rahatsiz olduklar
zikredilmektedir. Yine Antep’te 1595 yilinda seyyidlerden bazilar
atalarmin avariz-1 divaniyye, riisum-1 raiyyet ve diger tekalif-i 6rfiyyeyi
O6demedikleri gerekcesiyle bu konuda kendilerine baski yapildigindan
sikayetci olurlar. Sikayetleri degerlendiren merkez, seyyidlerden bu
vergilerin alinmamasi hususunda Antep kadisina talimat verir. 1568 tarihli
Defterdar Ahmed Celebi’ye gonderilen bir hiitkiimde ise “seyyid olmalarina
ragmen redya olarak yazildiklari” sikayetinde bulunan Hact Mansur ve
Bayram’in durumlarinin arastirilmasi ve seyyid olduklari anlagilirsa bu
yanligin diizeltilmesi istenir. 1634 yilinda Harput’ta beylerbeyinin adamlari
ve sancakbeyi subasilari tarafindan tekalif-i sdkka 6demeye zorlanan bazi
seyyidler de merkeze sikayette bulunurlar. 1690 yilinda Konya’daki bazi
seyyidler avariz, niizul, siirsat, riisum-1 raiyyet vergilerinden ve maisetleri
icin beslediklerini yiiz elli bas koyunun vergisinden muaf olduklari
gerekgesiyle devlet adamlarinin kendilerinden vergi talebinde bulunmasini
mahkemeye tasirlar. Mardin’de de maisetleri icin besledikleri yiiz elliser
bas koyundan vergi istenmesi seyyidlerin adet-i agnam tahsildarlarina tepki
gostermesine neden olur. Biitiin bu 6rnekler seyyidlerin sahip olduklar
ayricaliklart sonuna kadar kullanmay1 ve belki de artirmayi istediklerini
gosteren ornekler olarak degerlendirilebilir.>*

52 Hasan Yiiksel - M. Fatih Koksal, “Osmanli Toplumunda Sadat-1 Kirdm,” Hasan Yiiksel - M.
Fatih Koksal (ed.), Devhatii 'n-nukabd (Sivas: 1998) iginde, s.15.

53 Yiiksel - Koksal, “Osmanli Toplumunda Sadat-1 Kirdm,” ss.10-11.

54 Kuilig, Osmanlida Seyyidler ve Serifler, ss.100-101.
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1742, 1748, 1749, 1750 ve 1778 yillarina ait baz1 kayitlarla ilgili
olarak Mardin, Diyarbakir, Ergani, Harput, Sivas ve Antep gibi yerlerde
de seyyidlerin muaf olduklar1 baz1 vergileri 6denmeye zorlandiklari, 6rfi
vergilerin onlardan talep edilerek seyyid olduklarma itibar edilmeyip
bdylece rencide edildikleri; vergi 6deyen halkin seyyidlerin de kendileri
gibi vergi vermesini istedikleri, gerek seyhii’l-Islam fetvalariyla gerekse
devlet tarafindan yapilan uyarilarla seyyidlerin bu konuda rahatsiz
edilmemelerinin emredildigi nakledilmektedir. Zikredilen bu kayitlarda,
seyyidlerle yerel idareciler ve redya arasinda cekismelere neden olan
vergilerden birisi de koyun veya ke¢i basia aliman “agnam resmi” yani
kiiciikbas hayvan vergisidir. Onceleri bu vergiden tamamen muaf olan
seyyidler i¢in daha sonralari bu muafiyet “150 basa kadar” seklinde
sinirlanmistir. Bu konuda idarecilere gonderilen talimatlarda seyyidlerden
150 basa kadar vergi alinmamasi emredilirken “maisetleri i¢in besledikleri”
ifadesi kullanilmaktadir.®> Maisetleri dikkate alinarak seyyidlerden 150
basa kadar vergi alinmamasi, ancak bu muafiyetin taninmadig1 redyanin
maisetlerinin Snemsenmemesi vergi adaleti agisindan iizerinde durulmasi
gereken bir noktadir.>

Hama Livas: Kanunnamesi, Silistre Livas1 Kanunnamesi ve Uciincii
Mustafa devrine ait bir dilekge iizerine verilen bir hiikiimde de seyyidlerin
tekalif-i orfiyye, avariz-1 divaniyye ve raiyyet gibi pek ¢ok vergiden muaf
tutulduklar1 goriilmiistiir. Saricik, redyd denilen “siradan” insanlarin
vermekle miikellef oldugu, ancak “seyyid” olarak tabir edilen imtiyazli
kimselerin vermekle miikellef olmadig: tekalif vergilerinin oldukca fazla
oldugunu ifade ederek miicerred, bennak, i1spence, arusiyye, ciirim ve
cinayet, ihtisab, ¢ift bozan, tapu, kovan ve agil, yaylak ve kislak, balta,
yava ve kacgun gibi bazi 6rnekleri siralamakla yetinir. Olaganiistii hallerde
redydya yiiklenen mali, ayni ve bedeni vergiler anlamina gelen avariz-1
divaniyye arasinda ise donanma i¢in kiirek yapmak, kiirek¢i vermek, ot,
saman, zahire tedarik etmek, kale koprii ve yollarda bedenen calismak gibi
ornekler zikredilmektedir. Saricik, Tanzimat ile kaldirilan bu vergilerden
eskiden beri muaf tutulan seyyidlerin muafiyet nedeni hakkinda tapu
tahrir defterlerinde “sulahadan olup ve Ali Rasul olmagm” gibi kayitlarin
gectigini belirtir.”’

55 Bk. Tbrahim Ozgiil, “1742-1754 Yillarinda Vergi Tahsilatindaki Usulsiizliiklere Dair Bazi
Tespit, Teshis ve Tahliller: Diyarbakir Vilayeti Ornegi,” Insan ve Insan 6:21 (2019), 5.688;
Saricik, Nakibii’l-Esrdflik, ss.95-99; Yiksel - Koksal, “Osmanlt Toplumunda Sadat-1 Kiram,”
$5.9-12. 1545-1574 yillar1 arasinda seyhii’l-Islimlik yapan Ebu’s-Suud Efendi’nin fetvalari,
seyyidlerin bennak vergisinden muaf oldugu ancak yere miiteallik olan giftlik vergisi ile zekat
olarak ser'l vergilerden sayilmasi gereken kiiciik bas hayvan vergisinden muaf olmadiklart
yoniindedir; bkz. Murat Saricik, “Ebussuud Efendi’nin Fetvalarinda Seyyidler,” Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2003), s5.78-81.

56 Agnam vergisinin redya hakkinda nasil uygulandigina dair bkz. Feridun Emecen, “Agnam
Resmi,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.1, ss.478-479.

57 Saricik, Nakibii’l-Esrdflik, ss.89-91, 101-102.
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Saricik’in inceledigi 1681, 1756 ve 1820 tarihli kanunnameler,
seyyidler ile vergiden muaf olan diger ziimreler arasindaki farki géstermesi
bakimindan 6nemlidir. Bu kanunnamelere gore bennak ve miicerred
vergilerinden muaf olan kadi, miiderris, miildzim, imam ve hatibin vergi
muafiyeti “hizmet sarti”na baghdir, gérevden ayrilmalar1 halinde tekrar
vergi miikellefi olurlar. Yine miicerred ve bennak vergilerinden muaf
olan “danismend” yani yiiksek medrese talebelerinin arasindan “ilimle
ugrasmayip hevasina tabi olanlardan” bu vergiler alinmaktadir. Buna
kargin seyyidlerin bu vergilerden muaf olmalarinin tek sarti nakibii’l-
esraftan aldiklari seyyidlik hiiccetlerinin ya da secerelerinin olmasidir.*®

Osmanlr’da Vergi isyanlar

Tabiri caizse, “herkesin bir elinin yagda, bir elinin balda” oldugu bir
durum, zaman veya mekanda baz1 kisilere vergi muafiyeti taninmasina
-bu adaletsizlik olsa bile- kimsenin sesinin ¢gikmamasit miimkiin olabilir.
Peki Osmanli’da bu bdyle mi olmustur? Tarihe bakildiginda bunun boyle
olmadig1, vergi meselesinin Osmanli’da pek c¢ok sikinti, kargasa veya
isyanin sebebi olabildigi goriilecektir.

Bunun sebebi, gerek Selguklu ve gerekse Osmanli doneminde
uygulanan mali sistemin, vergi yikiiniin en biiyiik kismini redya iizerine
yliklemis olmasidir. Tarima dayali bu ekonomilerde, mali bir darliga diisen
devletin yaptig1 sey vergilerin artirilmasi ve yeni vergilerin konulmasidir.
Dolayisiyla en biiyiilk vergi miikellefi grubunu olusturan ve siirekli
olarak agir bir vergi yiikii altina giren redya zaman zaman isyan yolunu
secebilmistir.®

Osmanli tarihinde sadece vergi nedeniyle c¢ikan isyanlara fazla
rastlanmamaktadir. Ekonomik nedenler diginda etnik, dini ve/veya siyasi
nedenlerle de bazi isyanlarin ¢iktigi goriilmiistiir. Ancak ekonomik
nedenler disinda ¢ikan isyanlarda bile halkin bu isyanlara katilmasindaki
belki de en 6nemli etken belirli donemlerde yasadiklari mali sikintilardir.®

Kaynagini ve mesruiyetini seriattan alan zekat, hara¢ ve cizye
gibi vergiler “ser’?” vergiler; bunlarin diginda kalan vergiler ise “orfi”
vergilerdir. Orfi vergilerin bir kism1 kanunnamelere dayanirken bir kism1
da kanunnamelerde yer almaksizin sadece fermanlarla tahsil edilmistir.
Devletin bizzat tahsil ettigi “tekdlif-i divaniyye”ler ile st diizey
yoneticilerin tahsil ettigi “tekalif-i sdkka”larin 6zelligi, kanunnamelere

dayanmamalari, sabit bir miktar ve orana sahip olmamalari, dnceleri

58 Saricik, Nakibii’l-Esraflik, ss.94-95.

59 Mustafa Akdag, Tiirk Halkimin Dirlik ve Diizenlik Kavgasi: “Celali Isyanlart” (Istanbul:
Yap1 Kredi Yayinlari, 2009), s.16; Coskun Can Aktan ve digerleri, “Osmanli Tarihinde Vergi
Zulmii ve Vergi Isyanlar1,” Coskun Can Aktan ve digerleri (ed.), Vergi, Zuliim ve Isyan (Ankara:
Phoenix Yayinlari, 2002) i¢inde, ss.201-202.

60 Aktan ve digerleri, “Osmanl Tarihinde Vergi Zulmii ve Vergi Isyanlar1,” s.200.
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olaganiistli durumlarda alinirken zamanla siireklilik kazanmalaridir. Bu
mali ylkiimliiliikler disinda redya iizerine “angarya” olarak tabir edilen
birtakim bedeni yiikiimliliikler de yiiklenmistir.®'

16. yiizyilin baslarindan itibaren degisen siyasi ve sosyal kosullar
beraberinde ekonomik darlig1 da getirmistir.®* 1519’da baglayan ve Osmanl
Imparatorlugu’nda ortaya ¢ikan isyanlar icinde en genis bolgeye yayilan ve
en uzun siire devam eden isyan niteligi tastyan Celali isyanlari, topraklari
ellerinden alinmig eski sipahilerin, yerel yoneticilerin haksiz ve adaletsiz
davranislarindan sikayet edenlerin ve kurulu diizeni begenmeyenlerin
katildig1 bir isyan olmanin yani sira topraksiz kdyliilerin, ge¢im sikintisi
cekenlerin ve en ¢ok da vergi yiikii altinda ezilenlerin katildig1 bir isyan
olma 6zelligini tasimaktadir. 1525 Baba Ziinnun isyani, 1528 Kalender
Celebi isyani, 1598 Karayazici Isyan1, 1730 Patrona Halil Isyani, 1829-
1830 Atgali Kel Mehmet Isyani, 1841 Nis Isyani, 1850 Vidin Isyan1, 1906-
1907 Erzurum Isyanlar1, 1906 Kastamonu ve Sinop isyanlarinin temelinde
agir vergi yiikiiniin ve bu yiikii daha da agirlastiran yeni vergilerin oldugu
sOylenebilir. Insanlar1 bu isyanlara katilmaya tesvik eden en &nemli saik
vergilemede adalet ilkesinin ¢ignenmesi, geliri zaten yiiksek olan iist
diizey devlet memurlarinin bir yandan da vergiden muaf tutulmak suretiyle
zenginlesmeye devam etmeleri idi. Halbuki dikey ve yatay adalet ilkeleri
geregi, geliri yiiksek olanlarin vergiden muaf tutulmak bir tarafa daha ¢ok
vergiye tabi olmalar1 gerekiyordu. Bu baglamda nakledildigine gore, 1903-
1907 yillar1 arasinda Kahire’de yayinlanan bir Tiirk gazetesinde yer alan
bir mektupta halkin sikayetleri dile getiriliyor ve “vergi-i sahsi” ad1 altinda
zenginden ne alintyorsa fakirden de alindigi, ayrica “esraf-1 memleket”in
“imamet ve hitabet” gibi gerekcelerle kendilerini bu vergilerden muaf

kildirdiklari ifade edilerek “Bunu adalet kabul eder mi?”” diye soruluyordu.
63

Hem vergi gelirlerini artirmanin hem de miikelleflerin vergiye karsi
olan tepkilerini azaltmanin/engellemenin maliye teorisyenlerini en ¢ok
ugrastiran meselelerden oldugu ifade edilmektedir. Bu noktada idare
edenlerle idare edilenler arasinda en ¢ok tartigma, ¢cekisme ve hatta kavga
sebebi olan konulardan birisi de vergi muafiyeti olmus; vergilemenin adil
olup olmadigi meselesi iilkeleri toplumsal bunalimlara siiriikleyebilmistir.
Ancak zayiflamakta olan devletlerin daha ¢ok vergiye ihtiya¢ duymasi,
buna karsin halkin tagima giicii azaldik¢a daha cok vergilendirilmesi

61 Aktan ve digerleri, “Osmanl Tarihinde Vergi Zulmii ve Vergi Isyanlar1,” ss.194-195.

62 Akdag, Tiirk Halkinin Dirlik ve Diizenlik Kavgast, s.14.

63 Aktan ve digerleri, “Osmanh Tarihinde Vergi Zulmii ve Vergi Isyanlar1,” ss.208-232; Ali
Riza Gokbunar, “Celali Ayaklanmalarinin Maliye Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi,” Yonetim
ve Ekonomi: Celal Bayar Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 14:1 (2007),
ss.18; Selcuk Ipek, Anadolu Halk Tiirkiilerinde Vergi Isyani (Bursa: Ekin Yayinevi, 2010), s.53.
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devletlerin zayiflamasini ve ¢okmesini beraberinde getiren nedenler olarak
gosterilmistir.®

Nitekim 17. ylizyilda yasamig Osmanli devlet adami Kogi Bey de IV.
Murad’a sundugu risalesinde bu hususlara deginmistir:

“... masraf artinca da vergi ziyade oldu. Vergi artinca redyaya zuliim
ziyade olup, alem harab olmustur... Bu zulme redya nasil dayansin? Biitiin
millet bu haksizlig1 nice gegirsin?... Velhasil simdiki halde redya fukarasina
olan zuliim higbir tarihte higbir iklimde hicbir padisah memleketinde
olmamigtir... Zulim gorenin ahit haniimanlar harab eder. Zavallilarin
gbzyaglart diinyay1 fenaliga bogar. Kiifiir ile diinya durur, zulim ile
durmaz.”®

Miikelleflerin  vergileme karsisindaki tutumlarmin  en Onemli
belirleyicisi, miikellefler iizerine olusan vergi yiikiidiir. Vergi yiikiiniin
belirleyicisi ise konulan degisik vergiler ve bu vergilerin oranlardir.
Vergiler ve oranlar disinda, Osmanli’da en azindan 1808 tarihli Sened-i
ittifak’a kadar vergilemenin temsilsiz ve tek tarafli olarak yapilmasi,
yani halkm yeni bir vergiye ya da mevcut bir verginin artirilmasina razi
olup olmadiklarina bakilmamasi da vergiye gosterilen tepkilerde etkili
olmustur. Osmanl Devleti’'nde redyanin vergi 6deme bilincini kaybederek
isyanlara katilmasindaki en 6nemli sebeplerden birisi de vergi yiikiiniin
miikellefler arasinda adaletli ve dengeli bir sekilde dagitilmadigi kanaatinin
yerlesmesidir. Vergilemede keyfi bir sekilde bazi kisi ve gruplara ayricalikli
davranilarak muafiyetlerin taninmasi, diger miikellefler i¢in yeni vergiler,
artirllan vergi oranlar1 yani vergi yiikiiniin artmasi ve kullanilabilen
gelirlerinin azalmasi anlamima gelmektedir ki bu da tepkilere ve isyanlara
neden olabilen bir “adaletsizlik” olarak tanimlanmaktadir. %

Seyyidlerin ““asaletinin” ve “istiinliigliniin” Hz. Peygamber’e
dayandirilmasi, onlara taninan vergi muafiyetinin sadece orfi vergiler s6z
konusu edilse bile dini ve fikhi niteliginden soyutlanarak ele alinmasini
imkansiz kilmaktadir. Yani bu muafiyet sdyle ya da boyle, dogru ya da
yanlis bir sekilde dayandirildigi dini ve fikhi temel irdelenmeden ele
alimamaz. Dolayisiyla seyyidlerin iistiinliigii anlayisinin onlara sagladig:
bu imtiyazin Islam hukukunda yerinin olup olmadig: tartigiimalidir.

64 Gokbunar, “Celali Ayaklanmalarinin Maliye Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi,” s.8.

65 Koci Bey, Kogi Bey Risalesi, ed. Zuhuri Danisman (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1972),
$5.46-47.

66 Coskun Can Aktan ve digerleri, “Vergiye Direnisin Sosyo-Psikolojik Analizi,” Coskun Can
Aktan ve digerleri (ed.), Vergi, Zuliim ve Isyan (Ankara: Phoenix Yaynlari, 2002) i¢inde, ss.118-
119; Gergek ve digerleri, “Vergilemenin Anayasal Temelleri,” s.94; Cuma Cataloluk, “Vergi
Karsisinda Miikelleflerin Tutum ve Davranislar1,” Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 20 (2008), s.224; Selma Demirtas Aydogan, “Vergi Psikolojisinin Temelleri ve Vergiye
Kars1 Davranislar1 Etkileyen Faktorlerin Degerlendirilmesi,” Balkan ve Yakin Dogu Sosyal
Bilimler Dergisi 3 (2017), s.15.
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Esitlik Prensibi ve Islam

Miislimanlarin ve insanlarin renk, ik, soy, sop, dil, neseb veya
sinif gibi hicbir farklilik dikkate alinmaksizin hukuk oniinde esit oldugu
tizerinde fikir birligi eden Islam bilginleri, bu esitligi ispat etmek iizere
neredeyse ayni delillere bagvururlar: ¢

Insanlarin “topraktan” ve “bir tek nefisten” yaratilmalari, ayn1 anne-
babanin yani Adem ve Havva’nin cocuklari ve dolayisiyla “kardes”
olmalar1;%® dillerin ve renklerin farkliliginin insanlarin birbirlerine karsi
istiinligiiniin  degil “Allah’in istiinligiiniin” delillerinden olmas1,*
yaratiligtan gelen istiinliik iddiasinin seytanin cennetten kovulmasina
sebep olan bir “tekebbiir” olusu,” Kur’an’1in insanlarin esitligini vurgulayan
ayetleridir. Kur’an ayrica “Allah katinda en {iistiin olaniniz, takvaca en
ileride olanmizdir™” ve “Gergek su ki insan i¢in ¢alisip didindiginden
bagkasi yoktur””? demek suretiyle diinyevi ve uhrevi anlamda tstiinliigiin
ancak caligsarak ve takva ile elde edilebilecegini gostermis; buna ilaveten
“Sura iiflendigi zaman, o giin, aralarindaki soy yakinlig1 fayda vermez
ve birbirlerine de bir sey soramazlar’”® demek suretiyle adalet ve hukuk
karsisinda nesebin bir ayricalik sebebi olamayacagini teyid etmistir.

Insanlarin esitligi, Hz. Peygamber tarafindan da ortaya konulmus
evrensel bir ilkedir. Hz. Peygamber Vedd Hutbesi'nde “Ey insanlar!
Biliniz ki rabbiniz birdir, ataniz da birdir. Biitiin insanlar Adem den gelmis,
Adem de topraktan yaratilmistir. Arap 'in Arap olmayana, Arap olmayanin
Arap’a, beyazin siyaha, siyahin da beyaza hi¢cbir iistiinliigii yoktur. Allah
katinda iistiinliik ancak takva iledir”™ buyurmustur. Bazi kimseler,
Mahztm kabilesine mensup hirsizlik yapan bir kadina had cezasinin

67 Bk. Ebii’l-A‘1a Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, (istanbul: Hilal Yaynlari, 2006), ss.382-383;
flhan Kutluer, “Miisavat,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.32, ss.76-79; Ismail
Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’in Ongérdiigii Adalet Esaslar1,”,Diyanet Ilmi Dergi 29:2 (1993),
$5.24-25; Muhammed Faruk Nebhan, “Islam Hukukunda Esitlik,” terc. Servet Armagan, Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuas: 44:1-4 (2011), ss.326, 334-335; Yasar Yigit, “Islam
Ceza Hukukunda Esitlik ilkesi ve Dokunulmazlik,” Kur’an Mesaji: Ilmi Arastrmalar Dergisi
2:13,14,15(1999), 5.195; H. Ibrahim Acar, “Hiirriyet ve Esitlik Kavramlar1 Ekseninde Demokrasi
ve Islam Konusunda Baz1 Miilahazalar,” Islimi Arastirmalar 16:1 (2003), ss.83, 92-94; Ahmet
Arslan, “Islam ve Demokrasi Agisindan Esitlik,” Kutlu Dogum Sempozyumu (Tiirkiye Diyanet
Vakfi 1998) icinde, ss.313-316; Resul Ersoz, “Kur’an’a Gore ‘Hakk’ ve ‘Adalet’ Kavramlari
Baglaminda Islam Toplumunun Ictimai Degerleri,” 4fyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 18:2 (2016), s5.19-20; Mustafa Bas, “Giiven Toplumu Olusturmanin Temel Ilkeleri
(Samimiyet, Kardeslik, Adalet ve Miisavat),” Edebali Islamiyat Dergisi 1:1 (2017), ss.144-145.
68 4/en-Nisa’:1; 7/el- A‘raf:189; 30/er-Riim:20; 40/el-Gafir:67; 49/el-Hucurat: 10, 13.

69 30/er-Rtim:22.

70 7/el-A‘raf:11-13.

71 49/ el-Hucurat:13.

72 53/en-Necm:39.

73 23/el-Mu’mintin: 101.

74 Biinyamin Erul, “Veda Hutbesi,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.42, s.592;
bkz. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, tah. Su‘ayb el- Ara’ut ve digerleri (Beyrut: Muessesetu’r-
Risale, 1420/1999), ¢.38, s.474 (n0.23483).
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uygulanmamast i¢in Hz. Peygamber’e Usame b. Zeyd’i génderirler. Bunun
tizerine Hz. Peygamber, 6nceki milletlerin “serif” birisi hirsizlik yaptiginda
onu cezalandirmadiklari, ama “zayif” birisi hirsizlik yaptiginda onu
cezalandirdiklar i¢in tarih sahnesinden silindiklerini sdyleyerek “Allah’a
yemin ederim ki Muhammed’in kiz1 Fatima bile hirsizlik yapsaydi mutlaka
onun elini de keserdim” demistir.”” Bu rivayet, nesebin, en degerlisinden
oldugu varsayilsa bile, hukuk Oniinde ayricalik sebebi olamayacagim
acikca gostermektedir. Insanlarn ya da miisliimanlarin hukuk 6niinde
esitligine dair Siinnet’ten pek ¢ok drnek ve delil siralamak miimkiindiir,
fakat makalenin smirlart buna miisaade etmeyeceginden bu konuda
Mevdidi’nin géziinden kagmayan’ bir hadisi zikretmekle iktifa edelim. Hz.
Peygamber “Kim Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet eder, kiblemize
yonelir, namazimizi kilar ve kestigimizi yerse, iste o miisliimandir. Artik
her miisliimanin lehine olan onun da lehine, her miisliimanin aleyhine olan
onun da aleyhinedir””” buyurarak hak ve ylkiimliliiklerde miisliimanlar
arasinda asli bir esitligin bulundugunu ilan etmis olmaktadir.

Diinyevi ve uhrevi a¢idan iistiinliik elde etmeyi miimkiin kilan yollara
erisme bakimindan biitlin miisliimanlar esittir ki bu yollar “takva” ve
“calisma” basliklar1 altinda 6zetlenebilir. Seyyidlerin, Hz. Peygamber’e
olan kan akrabaliklar1 yoluyla maddi ve manevi anlamda diger -“siradan”-
miislimanlardan iistiinliik ve ayricalik elde etmeleri, daha fazla hak sahibi
olmalar1 ya da daha az yiikiimliiliik altina girmeleri s6z konusu degildir. Bu
bakimdan seyyidler esitlik ilkesi i¢in bir istisna teskil etmemektedirler. Hz.
Peygamber’in maneviyatinin kan yoluyla seyyidlere ve seriflere gegmesi
s0z konusu olmayip vakia da bunu destekledigi gibi, Hz. Nuh ve oglu, Hz.
fbrahim ve babasi ya da Hz. Yakup ile onun torunlari olan Israilogullart
arasindaki zitlik da nesebin maddi ve manevi ayricalik ve {istiinliik sebebi
olamayacagini gostermektedir. Su halde, konuyla derinden ilgilenen
arastirmacilarin da dogru bir sekilde ortaya koydugu lizere, seyyidlerin
tarih boyunca sahip oldugu -kabul edilen- manevi ve maddi ayricaliklarin
dini ya da hukuki bir temele hi¢ sahip olmadigini; seyyidlerin iistiin ve
ayricalikli oldugunun varsayilmasinda Islam tarihi boyunca etkili olan
siyasi, ekonomik, toplumsal ve psikolojik sebep ve sartlarin veya Arap ve

75 Buharl, K. ehadisi’l-enbiya’, 54, s.586 (n0.3475); fbn Hacer el-‘Askalani,
Fethu’l- bart bi-serhi Sahthi lBuharl tah. Abdul‘aziz b. ‘Abdullah b. Baz,
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ‘Ilmiyye, 1410/1989), c.6,
$5.636-637.

76 Mevdadi, Islam da Hiikiimet, s.383.

77 Bubarl, K. es-salat, 28 B. fadli istikbali’l-kible, s.69 (n0.393); Ibn Hacer el-‘Askalani,
Fethu’l-bart, c.1, s.655.
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Orta ¢ag kiiltiirli gibi pek ¢ok faktoriin etkili oldugunu kabul etmek dogru
olacaktir.”®

Sorulacak tek bir soru, ilizerinde durdugumuz “seyyidlerin vergi
muafiyeti” meselesini ¢dzlime kavusturmaya yetecektir: “Hz. Peygamber,
kendi c¢ocuklarmi, torunlarini ya da akrabalarini, diger misliimanlarin
omuzlarindaki herhangi bir maddi yiikiimliiliikten muaf tutmus mudur?”.

Salih Tug “Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi” adli eserinde,
“sadaka” ve “zekat” gibi tabirlerin miislimanlarin devlete 6dedikleri
her nevi vergiyi ifade ettigini belirtir. Bu iki tabirin yaninda, fakirlerin
doyurulmasindan bahseden ayetler ile “tasadduk”, “nasib”, “hak”, “ita”
ve “nafaka” gibi tabirlerin gectigi ayetler de -zekatin farz kilinmasindan
once bile- mali bazi miikellefiyetlerin mevcudiyetini gosterdigi gibi
vergi mefhumunun miisliimanlarin zihninde yer etmesini de sagliyordu.
Boylece “Allah’a inanmanin sonucu olarak ‘biitiin insanlara’ tevcih
edilen vergi miikellefiyeti ‘Allah’in emrettigi bir vecibe’ manasinda vaz
edilmis bulunmaktaydi”.” Zekatin “genel anlamda biitiin vergileri ifade
etmek {izere, bugilinkii deyimle vergi demek oldugunu” sdyleyen Osman
Eskicioglu da Muhammed Hamidullah’in “Gerek Hz. Peygamber gerekse
halifeler devrinde, miisliimanlardan tahsil edilen biitiin vergiler, bu tabirle
ifade edilmislerdir” sozii ile Muhammed Ebu Zehra’nin “Bu dini farizaya
tabiri caizse ‘ictimai vergi’ demek daha dogru olur” soziinii naklederek
aralarindaki bazi farklara ragmen zekatin vergi anlamina geldigi goriisiinii
pekistirir.®

Islam hukukuna gore “akil”, “balig”, “hiir” ve “nisab miktar1 mala
sahip olan” her miisliman vergi miikellefidir. Boyle bir kimsenin
zekat vermek zorunda oldugu hususunda Islam hukukgular ittifak
ederler. Cocukluk, delilik, kolelik ve borgluluk gibi sebeplerin vergi
miikellefiyetine mani olup olmadigi hususunda ise ihtilaf edilmistir. Bu
ihtilaf dikkate alindiginda, vergi miikellefiyetinde {lizerinde ittifak edilen
tek sartin “nisab miktar1 mala sahip olmak™ yani vergide adalet ve esitligin
temel Ol¢iitli olan “mali gii¢” oldugu goriiliir. Buna ilaveten, sunun altt
ozellikle ¢izilmelidir ki, Hz. Peygamber ile kan bag1 olanlarin “bir vergi
olan” zekattan muaf tutulduklarina ya da “nesebin” vergi miikellefiyetinde

78 Bkz. Sénmez Kutlu, “‘Ehl-i Beyt’ Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg Iginde
Semerelendirilmesi,” Isldmiydt 3:3 (2000), $5.99-120; Fethi Ahmet Polat, “Seckin Bir Soy
Iddiasmin Kur’an Agisindan Degeri (Hz. Tbrahim Ornegi),” Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 19 (2005), s.149; Mithat Eser, “Tarihi Realite A¢isindan Hz. Peygamber’in
Soyunun Kutsalligi Anlayis1 ve Bu Anlayisin Cikis Sebepleri,” Selcuk Universitesi Hlahiyat
Fakiiltesi Dergisi 28 (2009), s.96-88; Ahmet Giil, Kur’dn’da Kutsallik (Saarbriicken: Tiirkiye
Alim Kitaplari, 2014), s.191.

79 Bkz. Salih Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi (Ankara: Ankara Universitesi flahiyat
Fakdiltesi Yayinlari, 1963), ss.2, 16, 19-21, 27, 50-51.

80 Eskicioglu, “Modern Vergi Anlayisi ve Zekat,” ss.226-227.
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bir kriter olduguna dair tespit edebildigimiz herhangi bir rivayet veya
goriis de mevceut degildir.!

Sonug¢

Adaletsizlik, 6zellikle de din adma yapildiginda, bundan magdur olan
insanlarin dinden uzaklagmasina neden olabilir. Osmanli cografyasinda
yasayan insanlarin giderek daha da fazla sekiilerlesmesinde dinadina yapilan
baz1 yanliglarin etkisinin de bulundugu muhakkaktir. Bu yanlislardan biri
de seyyidlere 6teden beri bazi ayricaliklar taninmasi ve bu ayricaliklarin o
ya da bu sekilde degisik rivayetlerle dini olarak temellendirilmesidir.

Kur’an ve Siinnet, bunlar1 ¢evreleyen yerel, siyasi, sosyal, ekonomik
ve kiiltiirel bayag sartlardan arindirilarak okundugunda, biitiin insanliga
mal olan “evrensel” ilkelerle karsilasilir. Bu evrensel ilkelerden birisi de
dogru anlamin1 “nimet-kiilfet dengesi” i¢inde bulan “esitlik”tir. Insanlar ve
miisliimanlar arasinda esitligin bulunmadigini1 gésteren her tiirlii uygulama,
kendi baglami i¢inde sadece ve en fazla “anlasilabilir” olabilir; ama asla
evrensel ve ideal degildir.

Osmanli’'nin da icinde bulundugu Islam devletlerinin seyyidlere
ayricaliklar tamimasinda, Kerbela’da yasanan travma ve bunun sonucunda
Islam iimmetinin iiziicii bir sekilde Sii-Siinni olarak ikiye béliinmesinin
etkili oldugu anlagilmaktadir. Baslangicta gercekten oradan oraya
siiriilerek magduriyetler yasayan seyyidler, sularin durulmasiyla birlikte
Siiler ve Sinniler arasinda tabiri caizse “paylasilamayan” bir ziimre
haline gelmislerdir. Belki de en objektif tabiriyle Hz. Peygamber’in
“hatiras1” olmalari, meseleye duygusal bir boyut kazandirmis; ayrica
kendilerine “siradan” insanlar gibi davranildiginda seyyidlerin rakip
devlete “kaptirilarak™ siyasi olarak istismar edilebilecegi korkusu daima
var olmustur.

81 Ebu Bekr Semsu’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsiit (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 1414/1993), c.2, ss.162-164; Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. Habib el-
Maverdi, el-Havi I-kebir, tah. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid, ‘Ali Muhammed Muavvad (Beyrut:
Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1414/1994), c.3, ss.152-154; Ebii ‘Umer Cemaluddin Ydsuf b.
‘Abdillah b. Muhammed b. ‘Abdilberr, el-Istizkar (Beyrut: Daru Kuteybe, 1414/1993), c.9,
s5.80-85; Ebu’l-‘Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, ez-Zehira,
tah. Muhammed B Hubze (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), c.3, ss.159, 32-52; Ebu’l-
Ferac Semsuddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed el-Makdisi ibn Kudame, “es-Serhu’l-
kebir”, el-Mukni, es-Serhu’l-kebir, el—jns[y’ fi ma ‘rifeti’r-racih mine’l-hilaf, tah. ‘Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki, Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Cize: Hicr, 1414/1993), c.6, ss.293,
298-301; Muhammed Emin b. ‘Umer b. ‘Abdilaziz el-Huseyni ed-Dimaski ibn ‘Abidin, Raddu ’I-
muhtar ‘ale’d-Durri’l-muhtar, tah. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid, ‘Ali Muhammed Muavvad
(Riyad: Déru ‘Alemi’l-Kutub, 1423/2003), .3, ss.170, 173-174 vd.; Tug, Islam Vergi Hukukunun
Ortaya Cikist, 5.53; Eskicioglu, “Modern Vergi Anlayis1 ve Zekat,” ss.232-233; Mehmet Erkal,
Islam 1 Erken Déneminde Vergi Hukuku Uygulamalar: (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2009), ss.57-
58, 99, 172; Mehmet Erkal, “Zekat,” Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.44, ss.197-
199.
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Genel olarak ifade edilirse, hukuk “kimin kimi ne kadar sevdigine ve bu
sevgisini nasil gosterdigine” karigmaz; ama bu sevginin bedeli hazineden
karsilanarak halka odettirilmemelidir. Bu anlamda, seyyidlerin tahakkuk
edecek vergi borg¢larini Osmanli sultanlarinin kendi sahsi hazinelerinden
karsilamak yerine halkin sirtina yiiklemeleri, yani onlar1 vergiden muaf
tutmalari, ne ser'1 ne de orfl agidan mesru goriilebilir.

Geriye bu muafiyeti islam hukuku agisindan mesru kilmas1 miimkiin
olan “kamu yarar1” kalir. Kendilerine ayricalik taninmadiginda Osmanli’nin
seyyidleri iran’m kucagima itmis olacagi, bunun da i¢ karisiklara ve siyasi
istikrarin bozulmasia ve dolayisiyla halkin maddi anlamda verdikleri
vergiden daha fazla bedel 6demesi anlamina gelecegi varsayildiginda,
bu Islam hukuku agisindan “ehven-i serraynin tercih edilmesi” olarak
goriilebilir mi? Boyle bir gerekgede, “kamu yarari”nin gozetildigini ve
kamu yararinin kisilere farkli muamelede bulunmayi hakli kilabilecek
mesru bir ama¢ oldugunu kabul etmek durumundayiz. Bununla birlikte,
hukuki ayricaliklar tanimada sadece amacin degil, bu amaca ulastiracak
araglarin da mesru olmasi gerekir. Bu agidan bakildiginda, seyyidlere
taninan vergi muafiyeti ile i¢ barisi ve siyasi istikrart koruma amaci
arasinda bir “dlgililiik” bulundugunu sdylemek giictiir. Bunun boyle
olmadig1 ozellikle bu muafiyete siirekli eslik eden vergi isyanlarindan
anlagilmaktadir. Osmanli nesebe dayali bdyle hukuksuz bir muafiyet
tanimak yerine, seyyidlerin dei¢inde bulundugu askeri sinifin muafiyetlerini
kaldirarak zenginlerden daha fazla, redyadan ise daha az vergi alsaydi ya
da gercek anlamda 6deme giicii olmayanlar1 vergiden muaf tutsaydi, sirtint
daha genis bir halk tabanina dayamak suretiyle mutlak vergi adaletine daha
cok yaklasabilirdi.
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1. Giris
“Socrates: Sorgulanmamis hayat
yasanmaya degmez” (Platon 2010)

Yasadigimiz yiizyil; iletisim, haberlesme, ulasim, tip, sanat, mimari
gibi alanlarda degisim cag1 olarak kabul edilmekle birlikte degisim
sadece bu alanlarda sinirli kalmamis, 6zellikle gliniimiiz insaninin duygu,
diisiince, zihinsel ve bilissel siiregleri {izerinde de kendini daha baskin
olarak hissettirmistir. Diinya teknolojik gelismelere bagli olarak adeta
global bir kdye doniismiis (Mcluhan ve Power 2015) ve bu siire¢ insani
iligkiler, insanin igsel diinyasindaki biitiinliigiin saglanmasi, psikolojik
saglik, mutluluk gibi alanlarda beklentilerin ¢ok gerisinde kalmistir.
Gegmisle kiyaslanamayacak bir diizeyde konfora sahip olmasi ¢agimiz
insanin1  giderek derinlesen yalmizlik, yabancilasma ve anlamsizlik
sarmaliyla ylizlesmekten alikoyamamis ve onu intihari bile bir baga ¢ikma
araci olarak gorebilecek psikopatolojik bir yapiya zorlamistir. Dolayisiyla
cagimiz insanin1 mutsuz, huzursuz ve gelecegi konusunda kaygili olarak
anlamlandirmak yanlis olmayacaktir (Sentiirk ve Yakut 2014). Bu
baglamda modern insanin psikolojik yapisini sekillendiren tiim bu olumsuz
duygu durumlariyla, hayati yasamaya deger bulma konusunda varolussal
bir kayg1 barindiran ve pek ¢ok psikolojik probleminde tetikleyicisi olarak
konumlandirabilecegimiz “anlam” problemini iliskilendirmek miimkiin
goriinmektedir (Yakut 2019).

“Anlam” insanoglunun varolussal dogasina atifta bulunan ve
yasantisinin her aniyla iliskilendirilebilecek derinlige ve ¢esitlilige sahip
bir kavramdir. “Anlamsiz bir varolus insan bilincine aykir1 oldugu i¢in
olsa gerek” (Sezer 2012) insan, ontolojik olarak zihinsel diinyasinda anlam
iiretme, iletigim ve etkilesim i¢erisinde bulundugu her seye anlam yiikleme
kodlar1 tasir. Bu kodlarin aktif hale gelmesi dogum o6ncesi baslayan ve
sekillenmesi hayatin tiim evrelerinde siirekli yinelenen bir siirectir. Insanin
hayatin tiim ¢esitliligi icerisinde olaylara ve nesnelere bakigini, onlari
degerlendirmesini ve bunlara goére duygu, diisiince ve zihinsel diinyasini
sekillendirmesini diger bir ifade ile kendini konumlandirma gerekcelerini
iceren epistemolojik bir zenginlige sahip olan “anlam”, aragtirma nesnesi
insan olan tiim bilim dali yada ilmi disiplinlerde bir sekilde karsilig
bulunan ve insanin ¢evresine farkli pencerelerden bakabilme kabiliyetini
igeren bir konudur. Diger bir ifade ile anlam kiginin dogum 6ncesi ¢evreye
duyarliliginin ortaya ¢ikmasiyla baslayan; aile, arkadas gruplari, goriilen
egitimin kalitesi, hayattan alinan doyum, basar1 ve basarisizliklar, sahip
olunan is ve meslek, kiiltiir, din ve maneviyat algis1 (Lakoff ve Johnson
2005) ve kisiligin insasina da etki eden travmatik yasam tecriibeleriyle de
sekillenen(Ulu ve Bulut 2017) yagamin her anini olumlu ya da olumsuz
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boyutta etkileme potansiyeli bulunan bir siirecin ifadesidir. Bu bakimdan
anlam, insanin huzur ve mutluluguyla direkt iliskilendirilmeyi miimkiin
kilan bir potansiyel barimndirmaktadir.

Hayatin yasanmaya deger bulmanin bir ifadesi olan (Frankl 2003) ve
giiniimiiz insaninin yiizlesmek zorunda kaldig1 ve adeta modern insanla
0zdeslestirebilecegimiz en 6nemli psikososyal problemlerden birisi olarak
degerlendirebilecegimiz anlam arayigi insanin varolussal yoOniine atifta
bulunan ve ontolojik bir gereksinimin ifadesi olarak hem ani kapsayan
anlik bir siireci hem de 6miir boyu devam eden subjektif yonlii ve uzun
soluklu bir siireci karsilar. Yagamay1 degerli kilan sey nedir sorusunun
cevabl ayn1 zamanda hayata verilen anlami1 da ifade etmektedir. Verilen
cevap insanin tiim benligini kusatan bir derinlige ve zenginlige sahiptir ve
de kisinin duygu, diisiince, bilissel ve zihinsel siire¢lerini, tiim degerlerini
ve 6nemsedigi her seyi iceren bir bakima kisinin bir 6zii ve 6zeti gibidir.
Diger bir ifade ile insanin tiim zihinsel, duygusal, biligsel siirecleri ve her
davranis1 onun anlam arayisinin bir parcasidir (Bahadir 2018).

Yapilan aragtirmalarda hayatta anlamin psikolojik dayaniklilik (Parlak
2014; Usta 2018), yilmazlik (Demirbas 2010), intihar egilimi (Altuntop
2005), depresyon(Du vd. 2017), yalnizlik (Erpay 2017), yasam doyumu
(Tas 2011), yakin iligkiler kurabilme (P. Giiven 2015), iyimserlik ve
mutluluk (Demir ve Murat 2017), 6znel iyi olus (Ok 2016), utangaglik
(Erpay 2017), benlik saygis1 ve psikolojik saglamlik (S. Sahin 2018), stres
ve kaygi(Yalom 2018), pozitif kisilik (Ryff 1989), bagimlilik siddeti ve
travmatik yasantilar (Atasaz 2018), benlik saygisi ve psikososyal uyum
(Soylu 2016) gibi direkt psiko-sosyal saglig1 etkileme potansiyeli bulunan
degerlerle pozitif/negatif yonde iliskilendirilmis olmasi da konunun insan
acisindan O6nemini gostermektedir. Ayrica tiim bu veriler bireyin, ancak
hayati anlamli kilabildigi 6l¢iide varligini bir coskuya doniistiirebilecegini
ve hayatindan cosku duyabilecegini bizlere gostermektedir (Dokmen
2000). Anlamin ve hayati anlamlandirmanin 6énemini Camus’a atfedilen
“hayatin anlami en acil meseledir” s6zl en bariz sekilde ifade etmektedir
(Runzo ve Martin 2002).

Tim yasantilartyla bir biitin olan insanin, duygu, diisiince ve
davraniglar1 arasinda bir uyum, bir denge olmasi gerektigi (Giingor
1993) tezinden hareketle yasama verilen anlam bir nevi insanin duygu,
diisiince, davranis vb. boyutlar1 arasinda saglanan uzlagsma ve denge olarak
sembolize edilebilir. Ciinkil i¢sel ¢atigma yasayan, iletisim konusunda
basarisiz, psiko-sosyal problemleriyle bag edemeyen insanin yasaminda
denge saglamasi1 ve bu baglamda yasamini anlamlandirarak aradigi huzur
ve mutlulugu saglayabilmesi miimkiin gériinmemektedir.
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Hayatin anlamlandirilmasi konusunda ilk akla gelen ve g¢esitli
yonlerden birbirleriyle iliskilendirilen kavramlardan birisi de dindir.
Insanmn din ile etkilesimi ¢ocukluk cagindan baslayan, aile ve cevre
etkisiyle gelisen ve sekillenen bir siireci kapsamaktadir (Armaner 1979).
Dinin insanin ruh saghigi basta olmak iizere hayatinin tim boyutlarini
etkileme potansiyeli diistintildigiinde (Yapict 2013) insan agisindan
onemi daha iyi anlasilacaktir. Bu baglamda dinin insan {izerinde olumlu
etkiler olusturabilmesi i¢in Onemsenmesi gereken hususlardan birisi
de hi¢ siiphesiz din egitiminin kalitesidir. Din egitiminin kalitesi de din
egitimcilerinin Uist diizey alan bilgisine sahip olmalari, egitimi bilimsel
metodlarla desteklemeleri, faaliyetlerinde 6grencilerin gelisim donemi
psikolojilerini gdz {inlinde bulundurmalar1 gibi gorevlerini Onceleyen
hususlar yaninda psikososyal problemlerle basedebilecek psikolojik
dinginlige sahip olmalariyla da yakindan iliskilidir. Bu baglamda din
egitimcisinin hayat1 anlamlandirma konusunda yasayacagi bir problemin
sadece kendisiyle sinirli kalmayacagi ve bu durumun etkilesim igerisinde
bulundugu tiim 6grencilerde olumsuz olarak karsilik bulacagi biiyiik bir
olasilik olarak kargimizda durmaktadir. Bu anlamda psikolojik saglikla
iligkilendirebilecegimiz hayatin anlamlandirilmas1 konusunda orneklem
olarak 6zellikle din egitimcisi adaylar1 olan ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin
secilmis olmasi konuyu daha da 6nemli kilan hususlardandir.

2.Arastirmamin Amaci: Insanm tim yasamim pozitif/negatif yonlii
etkileme potansiyeli bulunan hayatt anlamli bulma diizeyini c¢esitli
degiskenler acisindan inceleme amaci tagiyan arastirmamizda asagidaki
sorulara cevap aranmistir:

1-Hayatin anlami1 ve amaci cinsiyete gore degismekte midir?
2- Hayatin anlami1 ve amac1 simif diizeyine gore degismekte midir?
3- Hayatin anlam1 ve amaci1 ekonomik duruma gore degismekte midir?

4- Hayatin anlam1 ve amaci hayat memnuniyetine gore degismekte
midir?

5- Hayatin anlam1 ve amaci yasantida dini referans alma durumuna
gore degigsmekte midir?

6- Hayatin anlam1 ve amaci ilahiyat fakiiltesini kendi istegiyle tercih

etme durumuna gore degismekte midir?

7- Katilimcilarm “Hayatin Anlami1 ve Amaci1” 6lg¢eginden alacaklar
genel puan diizeyleri nedir?

3.Yontem: Arastirmada 2018-19 giiz doneminde Yozgat Bozok
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nde Ogrenimlerine devam eden ve
seckisiz olarak segilen 6rneklemin hayati anlamli bulma diizeyini ¢esitli
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degiskenlere gore tespit etme amaci tagiyan tarama niteliginde betimsel
(survey) model benimsenmistir. Orneklemin seckisiz olarak segilmesi, bu
yOntemin evreni temsil etme 6zelliginin gii¢lii olmasi ve temsil konusunda
diger yontemlerden daha yiiksek bir olasiliga sahip olmasi anlamina gelir
(Karasar 2015). Arastirmanin bagimli degiskeni hayati anlamli bulma
diizeyi; bagimsiz degiskenleri ise “cinsiyet, sinif, ekonomik durum, hayat
memnuniyeti, yagantida dini referans alma, kendi istegiyle ilahiyat tercihi”
olarak belirlenmistir.

4.Arastirma Grubunun Ozellikleri:

149 kisiden olusan ve segkisiz olarak segilen 6rneklemin yiizdelik
dagilimlari su sekildedir:

4.1. Cinsiyet: % 67.79’u (101) bayan ve % 32.21’1 (48) erkek

4.2. Sinif: Orneklemin %28.86’s1 (43) 4. Simif, %27.52’si (41) 3. Sinf,
%22.82si (34)

2. Smuf, %20.80’1 (31) 1. simf

4.3.Ekonomik durum: %21.48’1 (32) yiiksek, %53.02’si (79) orta,
%25.50’si (38) diisiik

4.4 Hayat Memnuniyeti: %35.58’1 (53) yiiksek diizeyde meniin,
%43.62’si (65)

orta diizeyde memnun, %20.80°1 (31) diisiik diizeyde meniin

4.5.Yasantida Dini Referans Alma: %?22.15’i (33) her zaman,
%30.87’si1 (46) cogunlukla, %32.21°1 (48) oldukca, %14.77’si (22) bazen

4.6 Kendi Istegiyle Ilahiyat Fakiiltesi Tercihi: %69.13’{i (103) evet,
%30.87’s1 (46) hayir

5.Veri Toplama Araclari: Arastirma verileri 6rnekleme uygulanan
“Kisisel Bilgi Formu” ve “Hayatin Anlami ve Amaci Olgegi’nden elde
edilmistir.

5.1.Kisisel Bilgi Formu : Buformkullanilarak katilimcilarin demografik
ozellikleri “cinsiyet, sinif, ekonomik durum, hayat memnuniyeti, yasantida
dini referans alma, kendi istegiyle ilahiyat fakiiltesi tercihi” ile ilgili bilgiler
toplanmustir.

5.2. Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi: Arastirmada (C. Aydm, Kaya,
ve Peker 2015) tarafindan gelistirilen ve gegerlilik - giivenilirlik ¢alismasi

~ 99

yapilan “Hayatin anlami ve amaci 6lgegi” kullanilmistir. “Hayatin anlam
ve amaci Olgegi’nin test-yari test giivenirlik katsayisi 0,81; Cronbach
Alpha giivenirlik katsayis1 0,91 ve 35 kisilik bir 6rneklem grubu {iizerinde

yapilan test-tekrar test giivenirlik katsayisi ise 0,74 olarak bulunmustur.”
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Elde edilen giivenirlik katsayilarinin yiiksek bulunmasi, 6lgegin giivenilir
bir dlcek oldugunun gostergesi sayilabilir. Olgek 17 sorudan olusan
“Kesinlikle katilmiyorum” (1); “Katilmiyorum” (2); “Karasizim” (3);
“Katiliyorum” (4); “ Kesinlikle Katiliyorum” (5) asamalarindan olugan
5’11 likert tipindedir ve alinabilecek puanlar 17-85 araligindadir. Puanin
yiiksekligi hayatin anlamlandirma diizeyinin yiiksekligini gostermektedir.
Olgegin giivenilirligine yonelik tarafimizca yapilan &lgiimde Cronbach
Alpha giivenirlik katsayisi da .78 olarak bulunmustur. Bu katsay1 degeri
“0 - 40 : giivenilir degil 40 - 60 : diisik giivenilirlik, 60 - 80 : olduk¢a
giivenilir, 80 - 100 : yiiksek derecede giivenilir’ (Ozdamar 2010) araligina
gore Olcegin oldukea giivenilir oldugunu gostermektedir.

6. istatistiksel Analiz:

Verilerin analizinde SPSS 22.0 programin kullanilmistir. Verilerin
normal dagilim durumu skevness (¢arpiklik) ve kurtosis (basiklik)
degerleri esas alinmis (Kilne,2011) ve degerlendirme sonucunda “Hayatin
Anlami ve Amaci Olgegi”nin skevness (carpiklik) ve kurtosis (basiklik)
verilerinin normal dagilim (-2 / +2) (George ve Mallery, 2010) araliginda
oldugu tespitinden hareketle parametrik testlerden t-testi, Pearson
korelasyon, Anova ve Scheffe testi anlamlilik diizeyi p<0,05 kabul edilerek
uygulanmustir. Ilaveten tamimlayici istatistiklerden standart sapma,
aritmetik ortalama ve frekans analizi kullanilmisgtir.

Tablo 1: Normal dagilim degerlendirme sonuglart
Skewness Kurtosis
(Carpiklik) (Basiklik)
Hayatin Anlami ve Amaci Olgegi -0,652 0,589

7.Bulgular: Boliimde katilimcilara uygulanan “Hayatin Anlami ve
Amact” 6lgeginden elde edilen verilerle ilgili istatistiksel iglemlere ve bu
islemler sonucu tespit edilen bulgularla ilgili yorumlara yer verilmistir.

1. Arastirmanin birinci sorusu “Hayatin anlami ve amaci cinsiyete
gore degismekte midir? ” seklindedir.

Tablo 2: Cinsiyet Degiskenine Gore Hayatin Anlami ve Amaci Puanlart igin t-
Testi Sonuclart

Cinsiyet N Ort. SS t P
Hayatin |Kadin 101 39.88 1.53 |4.345 0,058
Anlami |Erkek 48 38.49 1.43
Amact

Tablo 2’ye bakildiginda cinsiyet degiskenine gore bayan katilimcilarin
hayatin anlam1 ve amaci 6lgeginden aldiklar1 puanin erkek katilimcilardan
yiiksek oldugu (X=39.88) ancak olusan farkin istatistiksel a¢idan (t(4.345;
p=0.058; p>0.05) anlaml1 olmadig1 goriilmektedir.
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2. Arastirmanin ikinci sorusu “Hayatin anlam1 ve amaci sinif diizeyine
gore degismekte midir? ” seklindedir.

Tablo 3 : Suif Degiskenine Gére Hayatin Anlami ve Amact Puanlart Arasin-
daki Anova Testi Sonuglart
Sinif N Ort. SS F P
Hayatm | L. smf |31 32.01 1.78 2.897 0,056
Anlami 2. smif |34 31.98 1.46
Amaci 3. smif |41 32.03 1.21
4. sinif |43 32.32 1.34

Tablo 3’te siif degiskenine gore en yiliksek hayatin anlami ve amact
puanina 1-4 araligindan 4. Smif diizeyindeki katilimcilarin sahip oldugu
(X=32.32), smf diizeyinin yiikselmesine bagl olarak hayatin anlami ve
amaci puanlarinin da yiikseldigi ancak olusan farkin istatistiksel agidan
anlamli olmadig1 (f(2.897; p=0.56; p>0.05) goriilmektedir.

3. Arastirmanin {igiincii sorusu “Hayatin anlami ve amaci ekonomik
duruma gore degismekte midir? ” seklindedir.

Tablo 4: Ekonomik Duruma Gore Hayatin Anlami ve Amaci Puanlar: Arasinda-
ki Anova Testi Sonuclari
Smif [N Ort. SS F P
Hayatin Yiiksek |32 42.01 1.78 4.897 0,063
Anlam1 Orta 79 41.98 1.46
Amaci Distik |38 42.03 1.21

Tablo 4’te ekonomik durum degiskenine gore en yiiksek hayatin anlami
ve amaci puanina (diisiik/orta/yiiksek) araligindan ekonomik durumunu
orta diizey olarak ifade eden katilimcilarin sahip oldugu (X=41.98) ancak
olusan farkin istatistiksel a¢idan anlamli olmadigi (f(4.897; p=0.063;
p>0.05) goriilmektedir.

4. Arastirmanm dordiincii sorusu “Hayatin anlami ve amaci hayat
memnuniyetine gore degismekte midir? ” seklindedir.

Tablo 5 : Hayat Memnuniyetine Gore Hayatin Anlami ve Amact Puanlari Ara-
sidaki Anova Testi Sonug¢lari
Siif N Ort. SS F P
Hayatin Yiiksek |53 53.26 1.15 5.142 0,03
Anlami Orta 65 49.82 1.56
Amaci Dﬁ$ﬁk 31 48.27 1.48

Tablo 5’te hayat memnuniyeti degiskenine gore en yiiksek hayatin
anlami1 ve amaci puanma  (disiik/orta/yiiksek) araligindan hayat
memnuniyetini yiliksek olarak ifade eden katilimcilarin sahip oldugu
(X=53.26), hayat memnuniyet diizeyinin yiikselmesine bagli olarak hayatin
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anlami ve amaci puanlarmin da yiikseldigi ve olusan farkin istatistiksel
acidan anlamli oldugu (f(5.142; p=0.03; p<0.05) goriilmektedir.

Tablo 6: Hayat memnuniyeti - Hayatin Anlami ve Amaci Arasi Korelasyon

Sonucu
Hayat Memnuniyeti
Hayatin r 0,51
Anlami Amaci P 0.02*
Ort. 3.78

* p< 0,05 diizeyinde anlamli

Onceki tabloda hayat memnuniyetinin hayatin anlami ve amaci
puanlari tizerinde olusturdugu farkin anlamli bulunmasi {izerine bu farkin
yoniinii ve siddetini 6lgme amagli yapilan korelasyon analizinde tablo 6’da
goriildiigii lizere hayat memnuniyeti ile hayatin anlami ve amaci arasinda
(r=0.48; p=0.04; p<05) anlaml1 pozitif yonlii orta diizey bir iliskinin oldugu
tespit edilmistir. Diger bir ifade ile hayat memnuniyetinin yiikselmesi,
hayatin anlami ve amacinda orta diizeyde ylikselme olarak karsilik
bulmaktadir. Bu tespitler korelasyon analiz sonuglar1 yorumlanirken; (r)
0-0,24 aras1 dogrusal iligki yok; 0,25-0,49 zayif iliski;0,50-0,69 arasi orta
diizey iligki; 0,70-0,89 arasi iyi/giiclii iliski; 0,90 lizeri ise ¢ok iyi/¢ok
giiclii iliski oldugu kabuliinii (Kili¢ 2018) yansitmaktadir.

5. Aragtirmanin besinci sorusu “Hayatin anlam ve amaci, yasantida
dini referans alma durumuna gore degismekte midir? ” seklindedir.

Tablo 7: Yasantida Dini referans alma durumuna Gére Hayatin Anlami ve
Amaci Puanlart Arasindaki Anova Testi Sonuclar
Sinif N Ort. SS F P
Hayatin Her zaman |33 28.63 1.48 |3.587 0,54
Anlami Cogunlukla 46 29.43 1.59
Amaci Olduk(;a 48 28.42 1.43
Bazen 22 28.32 1.39

Tablo 7’de yasantida dini referans alma degiskenine gore en yiiksek
hayatin anlam1 ve amaci puania (bazen/oldukca/cogunlukla/her zaman)
araligindan yasantisinda dini referans alma durumunu “cogunlukla”
olarak ifade eden katilimcilarin sahip oldugu (X=29.43) ancak olusan
farkin istatistiksel acidan anlamli olmadig1 (f(3.587; p=0.54; p>0.05)
goriilmektedir.

6. Arastirmanin altinci sorusu “Hayatin anlam ve amaci ilahiyat
fakiiltesini kendi istegiyle tercih etme durumuna gore degismekte midir? ”
seklindedir.
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Tablo 8: Ilahiyat Fakiiltesini Kendi Istegiyle Tercih Degiskenine Gére Hayatin
Anlami ve Amaci Puanlart igin t- Testi Sonuglart

Cinsiyet |N Ort. SS t P
Hayatin Evet 103 33.29 1.57 3.213 10,071
Anlami Hayir 46 32.81 1.63
Amaci

Tablo 8’de ilahiyat fakiiltesini kendi istegiyle tercih degiskenine gore
yiiksek hayatin anlami ve amaci puanma (evet/hayir) seceneklerinden
ilahiyat fakiiltesini kendi istegiyle tercih etme sorusuna “evet” cevabi veren
katilimeilarin sahip oldugu (X=33.29) ancak olusan farkin istatistiksel
acidan anlamli olmadigi (t(3.213; p=0.071; p>0.05) goriilmektedir.

7. Aragtirmanin yedinci sorusu “Katilimcilarin “Hayatin anlam ve
amac1” 0lgeginden alacaklari genel puan diizeyleri nedir? seklindedir.

Tablo 9: Katilimcilarin Hayatin Anlami ve Amact Puan Ortalamasi
N X S
Hayatin Anlam1 ve Amaci 149 4.05 6.83

Tablo 9 incelendiginde hayatin anlami ve amaci puan ortalamasinin
likert tipi Olgekte en yiiksek puan olan 5 iizerinden “ (4) Katiliyorum,
ile (5) Kesinlikle Katiliyorum” dereceleri arasinda oldugu (x=4.05)
goriilmektedir. Bu ortalama katilimcilarin yiiksek diizeyde hayatin anlami
ve amaci puanina sahip olduklarini géstermektedir.

8. Tartisma

Arastirmamizda Yozgat Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden
seckisiz olarak secilen 6grencilerin hayatt anlamli bulma puanlari {izerinde
“cinsiyet, sinif, ekonomik durum, hayat memnuniyeti, yasantida dini
referans alma, kendi istegiyle ilahiyat fakiiltesi tercihi” degiskenlerinin
olusturacagi farklar incelenmis olup bulgularla ilgili tartismalar su
sekildedir:

8.1. Cinsiyet - Hayatin Anlanm ve Amaci: Cinsiyet degiskenine gore
kadin katilimeilarin hayatin anlami ve amaci 6lgeginden aldiklar1 puanin
erkek katilimecilardan yiiksek oldugu ancak olusan farkin istatistiksel
acidan (t(4.345; p=0.58; p>0.05) anlamli olmadig1 gérillmektedir. Konuyla
ilgili yapilan arastirmalarda ¢ok farkli sonucglar ¢ikmistir: (Ayten 2013)
tarafindan yapilan arastirmada erkek katilimcilarin hayati anlamlandirma
puanlarinin anlaml sekilde yiiksek oldugu; (C. Aydin 2016;2017) ve (Kirag
2013) tarafindan yapilan arastirmalarda ise bayan katilimcilarin hayati
anlamlandirma puanlarinin anlamli diizeyde yiiksek oldugu goriilmiistiir.
(Demirbas 2010; Yiiksel 2012; 2013; Bag ve Hamarta 2015; Yilmaz 2018)
tarafindan yapilan aragtirmalarda ise bizim arastirma sonucumuzu destekler
sekilde cinsiyet degiskeninin hayatin anlami ve amaci lizerinde olusturdugu
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fark anlamli bulunmamistir. Bilindigi gibi cinsiyet sadece biyolojik
farklilik olmanin 6tesinde toplumsal baglamda anlam derinligine sahip bir
kavramdir. Dolayistyla arastirmalardaki cinsiyetle ilgili farkli sonuglar
giiniimiiziin her alanda yaganan hizli degisim ve doniisiimiin cinsiyete
yiiklenen anlam ve roller, beklenti ve sosyal statii gibi konumlamalarda
gecmisteki keskin ¢izgiler yerine flulasan bir goriiniimiin kazanmasi ve
bu alginin insanlarin diisiinme bigimleri basta olmak {izere cinsiyetle ilgili
toplumsal, kiiltiirel, sosyal vb. tiim alanlarda karsilik bulmasi seklinde
degerlendirmek miimkiindiir. Aragtirmada bayanlarin hayatin anlam1 ve
amaci puanlarinin yiiksekligi, bayanlarin duygusal yogunluklu psikososyal
yapilarinin onlarda hayati anlamlandirma egilimlerini desteklemesi olarak;
ancak cinsiyet degiskeninde olusan farkin anlamli olmamasimi da hayati
anlamlandirmanin sadece erkek yada kadin olmakla agiklanamayacagi
seklinde degerlendirmek miimkiindiir.

8.2. Simf - Hayatin Anlami ve Amaci: Siif degiskenine gore
en yiksek hayatin anlami1 ve amaci puanmma 1-4 aralifindan 4. Sif
diizeyindeki katilimcilarin sahip oldugu (X=32.32), sinif diizeyinin
yiikselmesine bagli olarak hayatin anlami ve amaci puanlarinin da
yiikseldigi ancak olusan farkin istatistiksel agidan anlamli olmadigi
(f(2.897; p=0.56; p>0.05) goriilmektedir. (Reker 2005; Steger, Oishi, ve
Kashdan 2009) tarafindan yapilan arastirmalarda yasin ilerlemesine bagli
olarak hayati anlamlandirma diizeyinin yiikseldigi tespit edilmistir. Yasin
ilerlemesi ayn1 zamanda dolayli olarak smif diizeyinin de ylikselmesi
anlamina geldiginden, bu tespitin arastirma sonucumuzla Ortlistiigiini
sOylemek miimkiindiir. Arastirmada sinif diizeyinin yiikselmesine bagl
olarak hayatin anlam1 ve amaci puanlarinin artis gdstermesi, 6grencilerin
yasin ilerlemesine bagli olarak elde ettikleri tecriibenin ve daha uzun
stireli aldiklar1 egitimin nicelik ve nitelik olarak hayati anlamlandirmaya
pozitif katki baglaminda degerlendirilebilir. Fakat olusan farkin anlamli
bulunmamasi, hayati anlamlandirma katkisin1 6ngérdiiglimiiz tecriibenin
ve egitimle saglanan kazanimlarin goreceli oldugu ve uzun siirenin her
zaman katki olarak degerlendirilemeyeceginin somut bir gostergesi olarak
degerlendirmek miimkiindiir.

8.3. Ekonomik durum - Hayatin Anlami ve Amaci: Ekonomik durum
degiskenine gore en yiiksek hayatan anlami ve amaci puanina (diislik/
orta/yiiksek) araligindan ekonomik durumunu orta diizey olarak ifade eden
katilimcilarin sahip oldugu (X=41.98) ancak olusan farkin istatistiksel
acidan anlamli olmadigi (f(4.897; p=0.063; p>0.05) goriilmektedir.
(Soylu 2016) tarafindan yapilan arastirmada hayatin anlamlandirilmasi
ile ekonomik durum arasinda pozitif yonlii bir iligski tespit edilmistir.
Diger bir ifade ile ekonomik durumun ylikselmesi hayati anlamlandirma
diizeyini de yikseltmistir. Arastirmamizda ise ekonomik durumun
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hayatin anlamlandirilmasini anlaml fark olusturacak sekilde etkilemedigi
goriilmiistiir. Ekonomik durumun yiiksek olmasi; bireyin potansiyellerini
aciga cikarma, toplumsal statii, kisisel gelisim, kisisel bakim, egitim,
saglik basta olmak iizere hayatin her alaninda kisiye avantaj saglayan bir
unsurdur. Ancak ¢ikan sonuca gore insanin ¢ok farkli kanallardan beslenen
duygu ve diisiince diinyasinin sadece sahip olunan ekonomik olanaklarla
aciklanamayacagini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla ekonomik durum
birey i¢in hayatta pek cok kazamimin tetikleyicisidir ancak hayatin
anlamlandirilmas1 ekonomik diizeyle sinirlandirilamayacak ¢ok zengin bir
muhtevaya sahiptir.

8.4.Hayat Memnuniyeti - Hayatin Anlami ve Amaci: Hayat
memnuniyeti degiskenine gore en yiiksek hayatin anlam1 ve amaci puanina
(diistik/orta/yiiksek) araligindan hayat memnuniyetini yliksek olarak ifade
eden katilimcilarin sahip oldugu (X=53.26), hayat memnuniyet diizeyinin
yiikselmesine bagli olarak hayatin anlami ve amaci puanlarinin da
yiikseldigi ve olusan farkin istatistiksel acidan anlamli oldugu (f(5.142;
p=0.03; p<0.05) goriilmektedir. Bu farkin yoniinii ve siddetini 6l¢me amagh
yapilan korelasyon analizinde hayat memnuniyeti ile hayatin anlam1 ve
amaci arasinda (r=0.51; p=0.02; p<05) anlamli pozitif yonlii orta diizey bir
iligkinin oldugu tespit edilmistir. Diger bir ifade ile hayat memnuniyetinin
yiikselmesi, hayati anlamlandirmay1 da orta diizeyde yiikselme olarak
etkilemektedir. Hayat memnuniyeti yada memnuniyetsizligi kisinin
tim yasamina dair olumlu yada olumsuz algisinin bir gostergesidir.
Alg1 olusumu, uzun soluklu bir siireci ifade eder ve sonugta bir yargida
bulunmay1 gerekli kilar. Bu yargt; kisinin yasantisindaki olumlu / olumsuz
tiim tecriibelerini; psikososyal, duygusal, diisiinsel tim birikimlerini;
gelisiminin her evresinin potansiyellerini; yasadig1 travmalari; iginde
bulunulan g¢evrenin etkilerini de kapsayan zengin bir igerige sahiptir. Bu
anlamda hayat memnuniyetinin olusum siireciyle hayati anlamlandirma
siirecinin birbiriyle ortiisen ¢ok yoniiniin bulundugunu gérmek miimkiindiir.
Hayat memnuniyeti ile iliskilendirilen ise baglilik (Aydin 2019), manevi
iyl olus (Giigen 2019), umutsuzluk (Yilmaz 2018), is/aile catigmasi
(Mustafayeva 2013), 6z-denetim (Yakut 2019) konulariyla; 6znel iyi
olus (ilhan ve Ozbay 2010; M. Sahin vd. 2012), psikolojik saglik (Kaya
ve Kiiglik 2017) gibi hayatin anlamryla iligkilendirilen konularin benzer
olduklarini ve birbirlerinden bagimsiz diisiiniilemeyecegini gostermektedir.
Tiim bu veriler, genel olarak degerlendirildiginde arastirma sonucunu daha
anlagilir kilmaktadir.

8.5. Yasantida Dini Referans Alma - Hayatin Anlam1 ve Amac::
Yasantida dini referans alma degiskenine gore en yiiksek hayatin anlami
ve amact puanma (bazen/olduk¢a/cogunlukla/her zaman) araligindan
yasantisinda dini referans alma durumunu “gogunlukla” olarak ifade eden
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katilimcilarin sahip oldugu (X=29.43) ancak olusan farkin istatistiksel
acidan anlamli olmadigr (f(3.587; p=0.54; p>0.05) gorllmektedir.
Yasantida dini referans alma durumu aym1 zamanda 6znel dindarligin
farkli bir ifadesidir. Dindarligin diger bir ifade ile yasantida dini referans
almanin 6znel iyi olus (Balc1 2011), psikolojik iyi olug (Gocen 2012), hayat
memnuniyeti (Acat 2019; Yilmaz Citir 2016; Ayten 2013; Ayten ve Yildiz
2016; Sagir 2019) arasindaki pozitif yonlii iliski, yasantisinda dini referans
alma durumunu “gogunlukla” olarak ifade eden katilimcilarin en yiiksek
puana sahip olmalarmi sonucunu desteklemekte ve dindarligin bireyin
psikososyal yapisi lizerindeki etkisini de gdstermektedir. Bununla birlikte
dindarlikla depresyon (Ilgaz 2015; H. Giiven 2008) ve siddet egilimi
(Yakut 2012) arasinda tespit edilen pozitif yonlii iliski dindarligin subjektif
yoniinii 6n plana ¢ikaran bir durum olup, arastirmada olusan farkin
anlamli bulunmamas1 sonucuyla ortiismektedir. Dinin bireysel ve sosyal
hayata yansimasi olarak sembolize edebilecegimiz dindarligin, hayatin
tim safhalarmi etkileme potansiyeli olmakla birlikte yapisi itibariyle
subjektiflige indirgenebilmesi, onun hayati anlamlandirma gibi daha
komplike bir yapiy1 agiklamada yetersiz kaldigini bizlere gdstermektedir.

8.6. Kendi Istegiyle ilahiyat Fakiiltesi Tercihi - Hayatin Anlam
ve Amaci: Ilahiyat fakiiltesini kendi istegiyle tercih degiskenine gore
yiiksek hayatin anlami ve amaci puanma (evet/hayir) secencklerinden
ilahiyat fakiiltesini kendi istegiyle tercih etme sorusuna “evet” cevabi
veren katilimeilarin daha yiiksek hayatin anlam1 ve amaci puanina sahip
olduklar (X=33.29) ancak olusan farkin istatistiksel agidan anlamli
olmadig1 (t(3.213; p=0.071; p>0.05) goriilmektedir. Insanlarm kararlarini
herhangi bir baski gérmeksizin &zgiir olarak alabilmesi insan i¢in son
derece Onemli bir kazanimdir. Bu kazanimi, gelisim evreleri iginde
ebeveyn ile kurulan giivene dayali iliski (Bowlby 1969; 1973), cocuk
yetistirmede anne baba tutumu (Musaagaoglu ve Giire 2005) sosyal
cevrenin tiim etkilesimleri baglaminda farkli yonlerden anlamlandirmak
miimkiindiir. Karar alma siirecinde etkili faktor olarak kendilerini gosteren
katilimcilarin hayati anlamlandirma diizeylerinin de digerlerinden yiiksek
olmasi bu durumu desteklemektedir. Ancak farkin anlamli bulunmamasi,
hayati anlamlandirmada bireysel karar verebilme kazaniminin ve bu
stirecteki birikimin Onemli olmakla birlikte hayati anlamlandirmay1
aciklamada tam anlamiyla yeterli olmadigini; hayati anlamlandirmanin
bireysel karar verebilme kazanimini da kapsayan ancak onun smirlarini
asan daha zengin beslenme kanallarina ihtiya¢ duyan bir husus oldugunu
bizlere gostermektedir.

8.7. Orneklemin Hayatin Anlami ve Amaci Konusunda Genel
Diizeyi: Katilimcilarin hayatin anlami ve amaci puan ortalamasinin
likert tipi Olgekte en yiiksek puan olan 5 iizerinden “ (4) Katiliyorum,
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ile (5) Kesinlikle dereceleri arasinda oldugu (x=4.05) goriilmektedir.
Bu ortalama katilimcilarin yiliksek diizeyde hayatin anlami ve amaci
puanina sahip olduklarini gostermektedir. Hayat1 anlamlandirmak, huzur
ve mutlulukla direkt iliskilendirilebilecek bir konudur. Hayati tatmin
olacag1r diizeyde anlamlandiramayan bireylerin saglikli bir gelisim
siireci yasamalart ve potansiyellerini en iist diizeyde agiga cikarmalari
beklenemez. Bu baglamda insanin i¢sel huzurunu saglamasi, kendisiyle
barigik olmasi, sosyal sorumluluklarini yerine getirmesi, psikolojik ve
fizyolojik anlamda saglikli olmasi hayatin anlamlandirilmasi 6lgiisiinde
gerceklestirilebilecek hususlar oldugunu dile getirmek miimkiindiir. Bunun
yan1 sira katilimeilarin ileride din egitimcisi olacaklar1 diisiiniildiiginde
psikososyal yapilarinin bir emaresi olarak degerlendirebilecegimiz
hayatin anlamlandirma diizeylerinin 6nemi kendiliginden anlagilir. Hayati
anlamlandirma konusundaki yetersizlik, ileride psiko-sosyal problemlerle
yiizlesme ve bu problemlerin iistesinden gelememe riskinin yiiksek
olacagr anlamma gelecegi ic¢in, katilimcilarin hayati anlamlandirma
diizeylerinin yiiksek olmasi bu riski asgariye indirecektir. Diger bir konu
da bu sonucun din agirlikli miifredatla iligskilendirmenin miimkiin olup
olmayacagidir. Konuyu yasantida dini referans alma degiskeninin hayatin
anlamlandirilmasi tizerinde anlamli bir fark olusturmamasi sonucunu
g6z Onilinde tutarak degerlendirdigimizde, katilimcilarin yiiksek hayati
anlamlandirma puanini tamamen dini agirlikli miifredatla iligskilendirmenin
saglikli bir yaklasim olmayacagi diisiiniilmektedir. Literatiir sonuglari
dikkate alindiginda din egitiminin hayatin anlamlandirilmasi konusunda
katkisinin oldugu ancak bu katkinin ileri boyutlarda olmadigi ve kismi bir
katki oldugu goriilmektedir.

9. Sonuc ve Oneriler:

Dogum 6ncesinden baslayan ve hayatin tamamim kapsayan bir siireci
ifade eden gelisimin her doneminde farkli ihtiyaclarla yiizlesen ve bu
ihtiyaglarinda tatmin arayan insanin tiim benligini kusatan ve varolugsal
kodlar tasiyan ihtiyaglarindan birisi de anlam arayisidir. insan her
eyleminde anlami gbzeten ve anlami huzur ve mutluluguyla iliskilendiren
bir varlikti. Anlamsiz yada yeterince anlamlandiramadigi bir hayatin
kendisine depresyon, stres, kaygi, yalmzlik ve daha ileri boyutlarda
psikopatolojik problemler sarmaliyla doniis yapacagini tecriibe etmektedir.
Psikopatolojinin zirvesi olarak konumlandirabilecegimiz intihar egilimi
ve intihar girisiminin hayatin anlamlandirilmasiyla giiclii iliskisi (Arslan,
Kavuncu, ve Demirci 2018) bu tecriibenin en somut gostergesidir. Insanin
hayatin1 anlamlandirmas1 6zellikle gliniimiizde onun aile, ¢evre, arkadas
gruplari, okul ve egitim siirecinden bagimsiz diisiiniilemeyecek bir
konudur. Bu anlamda 6zellikle insanin psikososyal diinyasinda kendisini
giiclii bir sekilde hissettiren dinin, insanda bulacagi karsiigin pozitif
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olmasi son derece dnemlidir. Bu siirecin bas aktorlerinden birisi olarak
din egitimcilerinin oldugu diisiiniildiigiinde, arastirmanin din egitimcisi
adaylan olan ilahiyat fakiiltesi 6grencileri lizerinde yapilmis olmasi bu
anlamda ayr1 bir 6neme sahiptir. Zira dinin insanin psikososyal diinyasina
pozitif dokunuslar yapabilmesi; din egitimi siirecinin kalitesi ve din
egitimcilerinin psikolojik sagliklariyla da yakindan iliskilidir. Hayati
yeterince anlamli bulmayan bir din egitimcisinin psikolojik sagligmin
yiiksek olmasi ve din egitimi konusunda ki sorumlulugunu yerine getirmesi
beklenemez.

[lahiyat Fakiiltesi ogrencilerinde hayatin anlamlandirilmasim
arastirma amaci tasityan calismamizda “Kisisel Bilgi Formu” ve “Hayatin
Anlam ve Amaci Olgegi” kullanilarak elde edilen verilerin SPSS
programinda frekans, aritmetik ortalama, standart sapma; carpiklik ve
basiklik degerlerinin normal dagilim puan araliginda olmasi iizerine
parametrik testlerden t-testi, Pearson korelasyon, Anova testi anlamlilik
diizeyi p<0,05 kabul edilerek uygulanmis ve su sonuclara ulagilmistir:

1- Orneklemin hayatin anlami ve amac1 puanlar yiiksek diizeydedir.

2- Orneklemin cinsiyet, simif, ekonomik durum, yasantida dini referans
alma, ilahiyat fakiiltesini kendi istegiyle tercih degiskenlerinin hayatin
anlami1 ve amaci iizerinde olusturdugu fark istatistiksel agidan anlaml
bulunmamustir.

3- Hayat memnuniyeti degiskeninin hayatin anlami ve amaci iizerinde
anlamli fark olusturdugu ve hayat memnuniyeti ile hayatin anlami ve
amaci arasinda anlamli pozitif orta diizey iliski bulundugu tespit edilmistir.

Arastirmamizda hayat memnuniyeti ile hayatin anlami ve amaci
arasinda anlamli pozitif orta diizey iligki tespitine bagli olarak su dnerilerde
bulunulmustur:

1- Ogrencilere hayat memnuniyetlerini yiikseltecek huzurlu
bir okul iklimi olusturulmalidir. Bu dogrultuda &grencilerin kisisel
gelisim, arastirma-inceleme, ekonomik, saglik, barinma gibi alanlardaki
gereksinimlerinin  yeterli dilizeyde karsilanmasina yonelik yetkili
kurumlarca gerekli ¢aligmalar yapilmalidir.

2- Ogrencilere emek ve calismay1 dnceleyen, gaye ve hedef merkezli
bir hayat felsefesi kazandirilmalidir.

3- Hayat memnuniyetiyle iliskilendirilen din basta olmak {izere
tim olgularin katkilarina oOnyargisiz sekilde acik olunmasi degeri
kazandirilmalidir.

4- Oprencilerin potansiyellerini aciga c¢ikarmaya ve farkedilen
yeteneklerini gelistirmelerine imkan verecek sosyal, sportif, kiiltiirel
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alanlarda zengin igerige sahip etkinlikler diizenlenmesi ve miimkiin
oldugunca her 6grencinin bu etkinliklerde gorev ve sorumluluk almalarimin
saglanmasi elzemdir.
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