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Giris

Islam’da ilk donemler egitim-6gretim faaliyetleri cami merkezli bir
anlays iizerine temellendirilmistir. Islam’in fetihlerle genis cografyala-
ra yayilmasiyla birlikte, kiiltiir haline gelmis cami merkezli egitim var
olan ve yeni kurulan kdy, kasaba ve sehirlerde hizla yayilmistir. Fetihlerle
dini cesitlilige sahip Azerbaycan toplumu, islam dini ile tanismistir. Bu
durum, dogal olarak bircok Islam cografyasinda oldugu gibi Azerbaycan
cografyasinda da fetihlerden sonra Islami egitim ve terbiyeyle yeni dini
degerlerin gelismesine neden olmustur. islam’m yayilmasiyla Azerbay-
can toplumunda; sosyal, kiiltiirel, dini ve idari anlamda ciddi degisiklik-
ler meydana gelmistir. Bunlarin basinda Islami degerlerin benimsetilmesi
amaciyla insa edilen ve ayni zamanda birer egitim-0gretim merkezleri
olan camiler ilk siralarda yer almistir. Esed Yakubi, Azerbaycan’da islami
dini egitiminin yayginlagsma siirecini su sekilde agiklamistir: “VIII. asrin
baglarinda Azerbaycan’da Cuma Mescit' ingalar1 hayli gogalmistir. Cami-
lerde toplanan ahaliye Arap karileri/hocalar1 Kur’an-1 Kerim okuyor ve
ogretiyorlardi. Fakihler/Din bilginleri Islam Hukukuna gére muamelat ve
ceza konularindaki bilgileri halka agiklamaya ¢alismislardir. Dolayisiyla
biitlin bu hususlarin anlasilmasi i¢in ahalinin en azindan iptidai diizeyde
Arap dilini ve Arap alfabesini bilmeleri zaruri idi. Anlagilma sorunu ya-
sanmamasi i¢in camilerin denetiminde mektep veya pekg¢ok yerde kiittab
adi1 altinda iptidai diizeyde egitim veren tahsil ocaklar1 agilmistir” (Yaku-
bi, 2005, s. 62)

Bir sehrin ilmi-medeni goriiniimii ve pedagoji diisiincesinin geligmis-
ligi o sehrin cami ve camilerindeki ilmi/bilimsel miizakere ve tartigmalar,
oradaki egitimin-6gretimin kalitesiyle lgiilmiistiir (Hiiseyinzade, 2007,
s. 101). Bu durum Azerbaycan’daki camilerde siirdiiriilen egitim seklinin
¢ehresinin degismesine neden olmusgtur. Cami g¢evrelerinde ve mahalle-
lerde geng neslin egitimi dikkate alinarak “mektep ve “kiittap” ad1 altinda
yeni egitim merkezleri kurulmustur. Mekteplerle ilgili sunlar sdylenebi-
lir: Mekteplerde egitim-dgretim igleri esasen din adamlar1 —molla, ahund,
mirze- sorumlulugunda idi. Bu nedenle mektepler, mollahane adiyla da
bilinmistir. Bu mekteplere kayit yaptiran 6grencilerde yas sinirlamasi
yoktur. Bazen 7-10 yaslarinda 6grenciler mekteplere kabul edilirken, ba-
zen de daha kiiciik yastaki 6grenciler egitim alabilmekteydi. Egitim siire-
si 7-8 sene devam ederdi. Her Mollanin 10-15 6grencisi olurdu. Egitim
iicretleri veliler tarafindan haftalik 6denirdi. i1k olarak Kur’an’in Cereke
dedikleri bir bolimii 6gretilirdi. Derslere, 6grencinin hazir bulunusluk
durumuna ve 6grencinin ferdi yetenegine gore devam ediliyordu. Bu 6g-

1 Azerbaycan cografyasinda ilim, irfan ve ibadet merkezi olarak insa edilmis mescitler/cami-
ler Azerbaycan tarihi kaynaklar da gogunlukla “Cuma Mescidi” veya “Mescit” olarak geger. Biz
calismamizda Cuma Mescidi yerine cami kavramini kullanmay1 tercih ettik.
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retim siirecinde Kur’an-1 Kerim’i 6-7 ay zarfinda hatim eden 6grencilerin
evinde sadlik/ziyafet ismi verilen téren diizenlenerek tiim 6grenciler izne
cikarilirdi. Kur’an’1 hatim eden 6grenciye daha sonra hadis, dini riva-
yetler, hikayeler ve ¢esitli hatlar/hiisnii hatlar 6gretilirdi. Mektebi bitiren
Ogrenci tahsilini medresede devam ettirebilmekteydi (Hiiseyinzade, 2007,
ss. 109-112). Belli plan ve program cer¢evesinde egitim faaliyetinde bu-
lunan Kiittablarda ise 6grenciler yedi yasindan baslayarak on sekiz yasina
kadar devam edebilmekteydiler (Hiiseyinzade, 2007, ss. 103-106). Kiit-
tablarda; Kur’an okuma, dini hiikiimler, yazi yazmak ve ilerleyen dénem-
lerde Arap, Fars Tarihi ve riyaziyat ilmi &gretilmekteydi. Ayrica IX-X.
asirda mektep ve kiittablarda yapilan egitim-6gretim yontem ve uygula-
malar1 nedeniyle isim ayriligina gidilmistir (Hiiseyinzade, 2007, s. 107).

Zamanla egitim-6gretim de niteligin artirmasi ve ayrica sehirlerdeki
mekteplerin sayica cogalmasi, yiiriitiilen egitim politikasinda farklilagsmaya
gidilmesini zaruri kilmistir. Ozellikle XII. asirda Azerbaycan’da egi-
tim-6gretimde yeni egitim kurumlarinin agilmasi ve okullarda verilen
egitim kalitesinin yiikselmesi okumaya ve ilme verilen degerin arttiginin
gostergesidir. Yontem ve 6gretim ilkelerinde yapilan degisimlere ragmen
devam ettirilenler arasinda;

1. Kur’an’in belli bir kisminin ezberletilmesi (Cereke),
2. Arapga harflerin sozlii olarak 6gretilmesi
3. Ebcet ve Arapga baslangi¢ seviyede okuma

4. Matbu ya da el yazist ile yazilmis manzum ve mensur kitaplarin ve
siirlerin okunusu,

5. Arapga dini kitap, hadisler, dini hikdyeler, rivayetler, darb-1 mesel-
ler, ahlak sohbetleri” egitim-ogretim programinda yer almaktaydi. (Hii-
seyinzade, 2007, s. 108).

[lk dénemlerde Islam geleneginde egitim faaliyetleri; Hadis, Fikih
ve Hafizlik alaninda ¢ok yaygindi, donemin sartlariyla beraber bu alan-
daki ¢aligmalar diger ilim dallarina nazaran yogunluktaydi. Bu nedenle
Islam cografyasi ve Miisliiman topluluklarindaki egitim-6gretim faaliyet-
leri cami eksenli temellendirilmis, dini bilgiler, seriat, sifahen Kur’an-1
Kerim kiraati (4zerbaycan Tarihi, 2007a, s. 274), Hadis, Fikih ve Islam
ahlakindan olusmustur.

Mektepler; mahallelerde, camilerde, sahsi evlerde ve diikkanlarda fa-
aliyet gosteren bir egitim-6gretim merkeziydi. Neredeyse Islam dininin
yayildig1 tim kdy ve kasabalarda mektepler mevcuttu. Mektep ve med-
reselerde orta ve fakir ailelerin ¢ocuklar1 egitim aliyorlardi. Mektepler
bir bakima medreseler i¢in 6grenci hazirlayan kurumlardi. Hanlarin ve
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zengin ailelerin ¢ocuklar1 genelde saraylarda egitim aliyorlardi. Kur’an
egitimini biitiin 6grencilerin 6grenmesi sartti. Genelde egitim daha ¢ok
sehirlerde yayilmisti/yayginlasmisti (Biinyadov & Yusifov, 2007, ss. 558-
559). Nitekim ytiksek dini okullar1 bitirenlerin 6nemli vazifelerinden biri
de medreselerde miiderris olmakti. Genellikle miiderrisler medreselerde
dini konularda dersler ve Arapga dersleri veriyorlardi. Yiiksek dini medre-
seleri bitiren miiderrislere toplumda ayni zamanda molla, ahund ve mek-
tebdar da deniliyordu. Ilmi kisiligi ve dini konulardaki bilgeligi nedeniyle
miiderrisler ayrica Vaiz ve Hayriye Miiesseselerine nezaret eden Kad1 go-
revini de tevdi edebilirlerdi (Samadov, 2006, s. 29).

Mektep ve medreselerde egitim din adamlar1 tarafindan yurttilirdi.
Egitim merkezlerindeki tiim ihtiyaclar eskiden beri siire gelen vakif hazi-
nesine yapilan yardimlarla devam ettirilmistir. Bu nedenle zaman icerisin-
de devlet adamlari, zenginler, tliccarlar ve din adamlar1 bu kurum ve ku-
ruluglarin devam etmesi icin kendi emlaklarini vakfetmislerdir. Boylece
hem hanliklar 6ncesi hem de sonrasi egitim-6gretim faaliyetleri, bu vakif
mallar1 sayesinde uzun siire varliklarini, ilmi ¢aligmalarini ve toplumdaki
kiiltiirel degerlerini koruyabilmistir. Tarih¢i Resul Hiiseyinli’nin belirttigi
gibi din adamlarinin, “Azerbaycan cemiyetinde kendilerine ait 6zellikle-
ri, 0zerklikleri, hukuk ve gorevleri vardi. Ayrica efendi ve ahuntlar dini
torenleri, tedbirleri ve en dnemlisi Kur’an-1 Kerim’deki hiikiimleri uygu-
lama yetkisine sahiplerdi.” (Hiiseynli, 1996, s. 5).

Buradan hareketle arastirmanin amacit Kuzey Azerbaycan’in Car/
Carlik Rusyasi’nin istilast sonrasi mevcut Miisliiman Tiirk halkini dini ve
manevi degerlerinden uzaklastirmak ugruna Car ydneticilerinin din ha-
dimlerine/gorevlilerine karsi uyguladiklar1 sosyo-politik, sosyo-kiiltiirel
ve sosyo-ekonomik sindirme politikalarinin gelisim asamalarini ana hat-
lariyla ortaya koymaktir. Arastirmada “genel tarama modeli” ve “literatiir
taramas1” yonteminden yararlanilmistir. “Carlik Oncesi ve Carlik sonras1”
olarak iki ana baglik altinda Azerbaycan’da egitim-6gretim faaliyetleri ile
alakali genel degerlendirme yapilmstir.

1. Carlik Rusya’s1 Oncesi Egitim-Ogretim Faaliyetleri

Yeni ilmi aragtirmalarin gelisimi, Azerbaycan’da yeni ilmi siiflarin
olusumuna neden olmustu. {lk medrese olarak bilinen ve hicri IV. asir-
da Selguklu Hanedanligimmin Orta Doguya hakim olmasiyla Biiyiik Sel-
cuklu devletinin veziri olan Nizdmiilmiilk Bagdat merkez olmak {izere
(459/1067) kendi adina “NizAmiye Medresesini” kurdurmustur (Ozaydin,
ty., s. 194). Selguklular zamaninda Azerbaycan’da Islam dini; sosyal,
kiiltiirel ve egitim alaninda ciddi artisa gegmis, lilkede Nizamimiilk’iin
cabalar1 sayesinde Nizamiye Medreselerinin egitim-dgretim kalitesini
ve Ogrencilere sunulan hizmeti aratmayacak nitelikte Gence (N. Aliyeva,
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2007, s.219), Nahcivan ve diger merkezi sehirlerde yeni Nizamiyye Med-
reseleri insa edilmistir.

Medreselerde dersler din gorevlileri tarafindan yiiriitiilirdii. Medre-
selerde ilk zamanlarda nakli Islami ilimler okutulurken XVI. yiizyildan
sonra akli ilimlerin de okutulmaya baslandigma sahit oluyoruz. istisnai
olmak kaydiyla medreselerde genel olarak, Arap dili ve grameri, Seriat,
[slam Tarihi, Fars Dili, Mantik, Kelam, Fikih, Riyaziyat, Hattatlik, Tarih
ve Edebiyat alaninda dersler de okutulmaktaydi. Merkezi sehirlere ya-
kin medreselerde yukardaki derslere ilaveten Yunan Felsefesi, Astronomi,
Natikalik/Hitabet ilmi, Nucum, Riyaziyyat, Psikoloji, Hendese/Geomet-
ri, Tip ve Kimya ilimleri de okutulurdu (4zerbaycan Tarihi, 2007b, s. 214;
Memmedov, 2018, s. 108). Bunlarin yan1 sira diger ilim ocaklar1 olan
sahsi evler, kiitiiphaneler, tiirbeler ve hangahlar/is merkezleri topluma Is-
lami ilimlerin 6gretiminde ciddi sorumluluk iistlenen ilim merkezleriydi.
Cami, medrese ve sahsi evlerdeki egitim faaliyetlerinin neredeyse hepsi
donemin ruhani fertleri tarafindan gergeklestiriliyordu.

Kaynaklarda Azerbaycan ve sehirlerinde (Tebriz, Maraga, Hoy, Sel-
mas, Urmiye, Erdebil, Berde, Gence, Beylaqan, Nhcivan, Baki, Seki)
mektep, maarif ve medrese gibi egitim ocaklarinin zirve yaptigi, hizli ge-
lisim gosterdigi ve iilke genelinde yayginlik kazandigi zaman diliminin
XII. yiizyilin baglaria (Hiiseyinzade, 2007, ss. 132-133) tekabiil ettigini
gormekteyiz. XII. yiizy1l, Azerbaycan’da Islam medeniyetinin yaygin egi-
tim faaliyetlerinin arttig1, bir bakima doneminin “altin ¢ag1” dedigimiz
sanat ve ilimde zirve yaptig1 donemdir. Bilhassa donemin bilginleri/alim-
leri (Ebiil-Ula Gencevi, Feleki Sirvani, Xaqgani Sirvani, Mehseti Gencevi,
Nizami Gencevi) bu medreselerde yetismislerdir. Ayn1 donemde esasen
Maraga, Nahcivan ve Gence sehrindeki medreseler merkezi ehemmiye-
te sahipti. Bir baska yiiksek egitim veren “Medrese-i Tip” adli mektep
Samah’1 yakinlarinda bulunmaktaydi. (Merdanov, 2011a, s. 27). Ilme,
tahsile ve d6grenmeye verilen degerle ¢ok gecmeden ilim alanlarindaki
gelismeler sayesinde XIV. yiizyilda baz1 medreselerin denetiminde rasat-
hane, tedavi evleri ve ilmi kiitiiphanelerin a¢ilmasini saglamistir. (Merda-
nov, 2011a, s. 32). Ayrica XII—XIII. yiizyilin medreseleri Orta Cag tek
tedris merkezleri idi ki burada tahsil akli, manevi ve fiziki olmak iizere bir
biitiin halinde veriliyordu (Merdanov, 2011a, s. 29).

Tarihin inisli ¢ikishh (Mogollar) donemlerinde 6zellikle medreseler
ve mektepler zaman-zaman sekteye ugratilmasina ragmen fazla zaman
kaybedilmeden yeniden toplumsal biling destegiyle toparlanabilmistir.
XII. Yiizyildan XVII. yiizyila kadar Azerbaycan’da iktidarin - Sasani,
Seddatiler, Selguklu, Elhaniler, Safeviler- (Bakihanov, 2010, s. 142) sek-
linde el degistirmesine ragmen kiiltiirel hale gelmis Medrese ve Cami gibi
tahsil miiesseseleri egitim faaliyetlerini aktif olarak siirdiirmiislerdir.
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Bolgelerdeki zenginler ve devlet reisleri tarafindan insa edilen/et-
tirilen medrese ve mekteplerde egitim-0gretim ve idari gorevleri iistle-
nen ruhaniler gegimlerini ya dgrenci ebeveynlerinin verdikleri ticretlerle
ya zengin sahislarin yardimlartyla ya da medrese disindaki ¢alismalarla
saglamaktaydilar. Diger Islam memleketlerinde oldugu gibi Azerbaycan
sehirlerinde mevcut dini idareler, dini miiesseseler -camiler, medreseler,
mektepler- egitimin diger faaliyetlerinin de duraksamamasi ve bagkalarina
muhtag¢ olmadan devam edebilmesi i¢in zengin sahislar, devlet idarecileri
ve din adamlar1 tarafindan vakif® edilen arazilerin gelirleriyle faaliyetle-
rini devam ettirebilmekteydiler. Devredilen vakif arazileri arasinda ev-
ler, diikkanlar, kervansaraylar, degirmenler, yag fabrikasi vs. bulunurdu.
Medreselerde egitim ve barinma iicretsiz olmakla birlikte egitimle ilgili
tiim ihtiyaglar, Cami gelirleri, bagislar ve vakiflar tarafindan karsilanmak-
taydi (Azerbaycan Tarihi, 2007b, s. 504) .

I. Sopenin Hanliklar déneminde medreselerde okutulan ilim dal-
larin1 {i¢ ana baglik altinda siniflandirmaktadir: “El-Erabiat, El-Seriyye
ve El-Hakime. Birinci boliim esasen Arap dilinin kurallarini, tarihi ve
Kur’an-1 Kerim’i 6grenmekti. ikinci boliim de “Kur’an Tefsiri, Hadis-
lerin ve Dini hukukun esaslarmin 6grenilmesiydi. Uciincii boliimde ise
mantik, riyaziyat, hendese/geometri ve astronomi, tip ve teorik felsefenin
ogretilmesi” dngoriilmiistiir (frevan Hanligi, 2010, ss. 122-123).

Uzun siire mektep ve medreselerdeki egitim faaliyetleri vakif ve
devlet destegiyle devam ederken (Merdanov, 2011b, s. 22) bu hal 1776
yilinda Nadir Sah’in iktidara gelmesiyle son bulmustur. Daha sonra feodal
ve bagimsiz kurulan bazi hanliklar Nadir Sah’in yolunu devam ettirip —
mektep ve medrese topraklar1 ve dini icmalarin” miilkiinii sahiplerine iade
etmemiglerdir. Bu durum da dogal olarak vakif gelirleriyle devam eden
egitim 0gretim merkezlerini ve hocalarini olumsuz yonde etkilemistir.

Hanliklar doneminde Azerbaycan’da egitim-6gretim faaliyetleri eski
diizen iizere camilerde, mahalle mekteplerinde ve medreselerde devam
etmistir. Diger memleketlerin merkezlerinde oldugu gibi burada da ilimi
calismalar biiytlik sehirlerde yayginlik kazanmistir (Biinyadov & Yusifov,
2007, ss. 558-559). Yiiksek ilmi tahsilini bitiren Arapga, fikih ve dini bil-
gilere agina olanlar ya medreselerde miiderris ya da vaiz gorevi ile kadi
vazifelerinde ¢alismislardi. (Samadov, 2006, s. 29). Medreselerde mii-
derris olmak, en serefli meslek kabul edilirdi. Mektepler/Kiittablar dini
tahsilin ilk kademesi idi. Burada 6grenciler 5 yasindan itibaren mekteple-
re basliyorlardi. Islami bilgiyle tanisan 6grencilere Arapga yazi ve diger
Islami ilimler dgretiliyordu (Akman, 2006, s. 32). Kur’an Kerim egitimi
tim okul ve medreselerde zorunlu ders idi. Bu yasta hafizaya ¢ok dnem

2 Nahcivan’daki Nene Hatun i¢in insa edilen makberin vakfina iki medrese dahil edilmis-
ti. Bkz. Misir Merdanov, a.g.e.,.s.26, 22
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verilirdi (Bouamrane, 1988, s. 279). Egitimine devam etmek isteyenler ya
mektep/Kiittab mezunu veya 103-16 yasini doldurmus 6grencilerden segi-
lirdi (Azerbaycan Sovyet Ansiklopedisi “Medrese”, 1982, s. 483; Hiiseyn-
li, 1996, ss. 169-170). Medrese egitiminin ikinci ve son asamasi ortaokul
boliimii olarak goriilmesine ragmen bu okullar giiniimiiziin iiniversiteleri
gibi yiiksek tahsil veren egitim merkezleriydi. Medreselere egitim siiresi
ilk kademe olarak Arapga gramer 6grenmek i¢in 2-3 y1l egitimden sonra
Ogrencilerin medrese egitimini tamamlayabilmesine gore 10-15 bazen de
20 yila kadar uzayabilmekteydi. (Azerbaycan Sovyet Ansiklopedisi “Med-
rese”, 1982, s. 483). Medreselerin giderleri medrese ve dini miiessese
vakiflarindan biriken hesaptan ddenirdi.

I. Sopen Revan hanhigindaki egitim durumunu sdyle tanimliyor:
Egitim ile esasen din gorevlileri mesgul oluyordu, her mescidin yanin-
da biiyiik veya kiiclik medreseler faaliyet gosterirdi. Asagi siniflardaki
Ogretmene miiderris, iist siniflardaki miiderrislere vaiz ismi ile hitap edi-
lirdi. Medreselerde genis ders odalariyla birlikte talebeler i¢in kiiciik yatak
odalari/hiicreler vardi. Bazi medreselerde taninmis miigtehitler ders verir-
lerdi ve bunlar1 dinlemek icin {ilkenin her yerinden dinleyiciler gelirdi.
Revan Hanliginin yikilis sirasinda sadece Revan sehrinde 200 6grencinin
medreselerde egitim aldig1 bilinmektedir (/revan Hanligi, 2010, ss. 122-
123). Birgok sehir ve kasaba ilim ve irfan faaliyetlerinde Revan hanligin-
dan pek de geri kalmamisti. Ciinkii biiyiik sehirler bu donemlerde ilim
merkezi olmalart ve meshur ilim adamlarina sahip olmalarina gore deger
ve niifus kazanmaktaydi.

XII-XVI. asirlar arasinda medreselerde toplumdaki safi, Hanefi ve
Sia gibi mezhepsel anlayislara gore dersler okutulmaktaydi. Nitekim
mevcut medreselerin yaninda tip egitimi veren medreselerin olmasi med-
reselerin toplumsal ihtiyaca gore boliimlere ve ihtisaslara ayrildigi kana-
atini olusturmaktadir. Hanliklar doneminde Siinni medreselerini bitiren
din adamlarina toplumda “efendi”, Sii medreselerini bitiren din adamla-
rina da “ahund” ismi ile hitap ediliyordu. $ii niifusun ihtimam ve saygi
gosterdikleri seyitler genelde bu tiirbelerde bulunduklarindan sii halk kut-
sal borg¢ bildikleri humus, zekat, nezir ve sadaka gibi yardimlar1 burala-
ra verirlerdi (Nimet, 1992, ss. 5-6). Ayrica Siinni halk arasinda tlirbeler
etrafinda genellikle seyhlerin tekke ve zaviyeleri bulunmaktaydi. Burada
miritler yetigtirilmekte, dini dersler verilmekte ve ulema arasinda dini
konularda ilmi miilahazalar yapilmaktaydi. Nitekim iistlenmis olduklari
toplumsal ve kiiltiirel anlamdaki hizmetlerinden o&tiirii tiirbeler halk nez-
dinde sayg1 ve hiirmetle takdir edilmis ve oralara faaliyetlerini stirdiirme-
leri igin ciddi boyutlarda yardimlar, konutlar ve miilkler_vakfedilmistir

3 Tarihgi, Ziya Biinyadov, bu okullara baglama yasiin 10 oldugunu vurgulamistir. Bkz.
Biinyadov ve Yusufov, Azerbaycan Tarihi., s.558-559.
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(Nimet, 1992, s. 6). Kisacas1t medreselerdeki ilmi faaliyetlerin devami ve
buradaki miiderris, talebe ve diger gorevlilerin maiset ihtiyaglar1 vakif
miilklerinden karsilaniyordu.

Sonug olarak, Azerbaycan’da ilim ve tahsille ilgili kaynaklar1 ince-
ledigimizde Islam cografyasinda ve dolayisiyla Azerbaycan’da egitim-
Ogretimin her kademesindeki ilmi, sanatsal ve kiiltiirel alandaki gelis-
melerin paralel bir sekilde seyrettigini gormekteyiz. Islam ilimlerinde
kendini ispatlamis bir¢ok Azerbaycan asilli alim (Sirvan-i, Berde-i) kiin-
yeli sahislar ilimde nam yapmis Sark medrese ve sehirlerinde ilim diin-
yasma katkida bulunmuslardir. Tlmi alandaki gelismeler medreselerde
nakli ilimlerle beraber akli ilimlerin bir biitiin icerisinde tahsil edilme-
siyle sonu¢lanmistir. Nihayetinde Azerbaycan’da XII-XVIIL. yiizyillar
arasinda yiiksek egitim faaliyetinde bulunan medreselerle birlikte yiik-
sek egitim veren mektepler de toplumun kiiltiirel ve ilmi kabiliyetlerinin
yiikseltilebilmesi icin egitim-6gretime dahil olmuslardir. Egitim-6greti-
min devami i¢in ruhani sinifa ve dini kurumlara arsalar vakfedilmistir.
Cami okullar1, mektepler ve medreselerde verilen egitimin kalitesine ve
Ogretmen kadrosuna gore farkli ilimler okutulmustur. Ayrica cami okul-
larin bitirenlerin egitimlerini yilikseltmek i¢in taninmis dogu okullarinda
ilim tahsili i¢in yolculuklar yaptiklar1 bilinen bir gercektir. Zikredilen ku-
rum ve kuruluslarda din/dini egitim-6gretimi faaliyetlerinde gorev alan
miderris ve yoneticilerin hepsi taninmis medrese ve mekteplerde yetisen
hocalardi. Ayrica devlet kurumlarinda ¢alisan kadi, miiftii vb. iist biirok-
ratlarin mevcut medreselerde yetistikleri ve devlet kademelerinde gorev
aldiklar1 bilinmektedir. Gergek olan su ki hem orta tahsilli okullarda hem
de yiiksek tahsilli medreselerde teftis ve pedagojik denetim ruhaniler/din
adamlar1 tarafindandi.

2. Carhk Rusya’st Dénemi ve Sonrasinda Egitim-Ogretim
Faaliyetleri

Car generalleri askeri, idari ve siyasi anlamda kademeli olarak Giiney
Azerbaycan topraklarini ilhak ettiler. 11k baslarda hanliklardan kalan yone-
tim ve idari uygulamalara dokunmama s6zlerine pek de uymadilar. (Swie-
tochowskis, 1988, s. 22). Yillardir egitim faaliyetlerinden sorumlu idareci
ve O0gretmen siifinin din/dini egitim ¢ikisli olmasi, Carligin uygulayaca-
g1 ilhak, etnik ve dini degisim gibi ¢esitli politik yaptirimlarina karsi engel
olarak goriiliiyordu. Miisliiman din adamlarinin toplumda niifuz ve etki-
liliklerini sarsmak gerekiyordu. Bu sebeple Kafkasya Naibi(1856-1862)
Knez Baryatinski Miisliman din adamlarin1 Carliga karsi tehdit olarak
gordiigiinden toplumda seriat normlara gore degil, adet hukuk kurallarina
istiinliik verilmesi gerektigini savunmustur (Arapov, 2004, s. 176)”’num-
ber-of-pages”:”352”,”publisher-place”:”Moskova”, title”:”Sistema Qo-
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sudarstvennova Peglirobannaya Islama v Rossisyskiy Imperiii (Cucrema
rOCyIapCTBEHHOTO perylIupoBaHus uciaMa B Poccuiickodl uMmepun
(mocnennsst Tpeth XVIII — navano XX BB.. Nitekim eskiden siire gelen
Azerbaycan halkinin ve bir¢ok Tiirk toplumunun manevi kimligi, ilmi
basarilar1 ve &zgiirliik ruhunun temelleri Islam diisiincesi iizerine insa
edilmekteydi (Minahanim & Talipzade, 2019, s. 62). Isgalden sonra ¢arlik
kendi iktidarini kabullendirmek ve kalici olabilmek i¢in idari reformlarla
birlikte dil, din ve egitim alaninda yeni girisimlerle yerel kiilttirii baskai,
asimilasyon ve sindirme politikasiyla zayiflatmaya calismistir.

Rus dilinin ve kiiltiiriiniin yerli ahali arasinda yayginlagsmasi i¢in Car
yoneticileri isgalin ilk gilinlinden itibaren egitim-6gretim alaninda farkli
tarihlerde ve siirekli yeni kararlar alarak Ruslastirma ve somiirii politika-
larinin bir parcast olmustur. Bu nedenle milli 6zgiirliikk harekatlarin1 en
agir yontemlerle bastirarak, Azerbaycan dil ve kiiltiiriiniin gelismesine en-
gel olmuslardir(4Azerbaycan Tarihi, 1964, s. 52). Cogunlugun Miisliiman
olmasi ve egitimin din merkezli ve 6gretici kesimin ruhani siniftan olmasi
Car valilerinin istenilen politik ¢ikarlara ulagsmasina engel olmustur. Ni-
tekim Carligin kilise ile ortak calisarak bdlgedeki Rus dili ve kiiltiirtinii
hakim kilma ¢abasi, Islam bilincinin zayiflatilmas1 ve bdlgedeki hakim
dini inancin Ortodoks bilinci altinda birlestirilmesi gibi 6rgiin ve yaygin
egitim calismalar1 planin bir parcast olmustur.

Ikinci Iran- Rus savasindan sonra 21 Subat 1828 Tiirkmen Cay Ant-
lagsmasiyla Giircistan, Hazar Denizinin kontrolii, Kuzey Azerbaycan ve
Dagistan, Car yonetimi altina girmistir. ilhak edilen memleketlerde Car
idarecilerinin politika yaptirimlari toplumlarin etnik ve dini inang farkli-
ligma gore degismekteydi. Kafkasya’daki Islami hassasiyet ve yasanacak
ayaklanmalarla karsilagsmak istemeyen Car idarecileri ihtiyatli davranarak
yerli halkin ilgisini fazla iizerlerine ¢ekmeden, okullar acarak Miisliiman
cocuklari bu okullara ¢ekmeyi planlamaktaydilar. XIX asrin evvellerinde
Rusya’da halk maarif islerinde yeni 1slahat ¢alismalari igin 1802 yilinda
da Halk Maarif Nazirlig1 tahsis edilmisti. (Bedelova, 2015, s. 102). Re-
formlar sonras1 Rus kaza ve sehir mekteplerinin ilhak edilen bdlgelerde
sayilar1 artmaya baslamistir.

Nitekim 1816°da ilhak edilen memleketlerdeki generallerin Moskova
hiikiimetine siirekli yazdiklar1 degerlendirme raporunda; 6rnegin amiral
Mordvinov, Tiirk-Islam degerlerine bagli halki silah giiciiyle zapt etmenin
zorlugunu soyleyerek, kaliciligr i¢in Rusg¢anin ve Rus okullarin daha et-
kin bir silah oldugunu savunmustur. O bu okullar vasitasiyla Miisliiman
halkin yeni zevkler, arzular, aliskanliklar, diigiinceler, gelenekler kazan-
masinin yani egitim ve okullarin silahtan daha basarili olacagini bildir-
mistir. (Nusretoglu, 2017, ss. 50-52). Boylece bu okullarda 6grenim goren
ogrenciler Rus kiiltiir ve gelenegiyle tanistirilarak, Rusga bilen ve sadik
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yerel memurlar olmakla birlikte Hiristiyanlasan yeni nesil Rus toplumuna
ve yonetimine daha kolay entegre olabileceklerdir.

Carlik Rusya’si 24 Ekim 1817°deki manifestoda Halk Maarif bakan-
ligin1 ve Din faaliyetlerini tek ¢ati altinda birlestirerek istimlakindeki tiim
memleketlerde egitim-6gretim islerini bu kurum vasitasiyla yonetmeye
basladilar (Taghiyeva, 2019, ss. 26-27) . Carlik diger politik uygulama-
larinda oldugu gibi maarif konularinda da Miisliiman toplumlarda planh
bir uygulamay1 takip etmediler. Bu durumu Bennigsen soyle acikliyor:
Takip edilen teoriler liberal iyi niyetten, asir1 sertlige kadar degismekteydi
(A. Bennigsen, 1988, s. 44; B. Bennigsen, 1994, s. 30). Nitekim Giiney
Azerbaycan’da Ruslastirma politikalar1 ¢ercevesinde yerli halkin mane-
vi degerlerinden, orf ve adetlerinden uzaklastirilma planlar: sert karakter
tasimaktaydi (Merdanov, 2011b, s. 1). Ornegin Irevan hanligma ait olan
1585 cami ve 23 mektep, Zengezur ve E¢miyazin vilayetine ait 850 cami
ve 1394 medrese-mektep ve sayisiz diger medeniyet abideleri dagitilmig-
tir. (Abbasov, 2008, s. 82).

Car hiikiimeti “Zakafkasya Mekteplerinin Esasname’si” kabul edil-
meden bir yi1l evvel 1928 Tiflis’te Azerbaycanli 6grenciler i¢in “emanet-
ler okulunu” acti. Amag Azerbaycan halkinin Iran ve Osmanli birlikle-
rine katilarak Car’a karsi savagsmamalari i¢in zengin ve soylu ailelerin
cocuklarint gézetim altinda tutmakti (Agayev & Rzayev, 2004, s. 40). Bu
ve benzeri durumlarda gar idarecilerinin keyfi uygulamalarina kars1 asirt
tepkiler ve Ruslastirma politikasinda basarisizliklar olmamasi, Car vali-
leri ve idarecileri uygun ortamin olusmasi i¢in karsi tarafla/yerli tebaayla
iyi geginme, géormezden gelme* veya i islerine fazla karigiyor goriinme-
me (Bennigsen & Quelquejey, 1994, s. 48) gibi siyasi ¢ikarimlarla dikkat
¢ekmemeye calisiyorlardi. Ancak bilim adamlarinin tavsiyeleri ve uygun
ortam kullanma politikasi ¢ar idarecilerini ugrunda miicadele ettikleri Rus
kiltiirlii ugiteller (6grenci) ve kendilerine sadik hizmetkarlar yetistirme
firsatin1 verecekti.

Car iktidarmin maarif siyasetinin asil amaci imparatorlugun ihtiya-
cimin karsilanmas1 ydniindeydi. Bu nedenle Azerbaycan’in isgalinden
sonra mevcut egitim -cami, mahalle ve medreseler- kurumlar1 ve yone-
timi din gorevlilerinde birakilmistir. Car idarecilerinin 1limhi ve liberal
tutumlarmin arka plani ise ¢arin ¢ikarlaria hizmet edecek uygun ortamin
olugsmasiydi/olusturulmastydi. Dolayisiyla Car idarecileri bu kurumlarin
tistlindeki denetim mekanizmasin sarsarak, bunlarin kendiliginden ¢oke-

4 Gormezden gelme politikasmi iki sekilde degerlendirmek miimkiin. Tlki, Miisliiman
halkin dini, sosyal ve kiiltiire] anlamda yasamlarina/yasantilarina devam etmelere gz
yummak. Tkincisi ise Car idarecilerinin Ruslastirma ve politik ¢ikarlari igin, misyoner faali-
yetlerinin devamini saglamak, Hiristiyan niifusa kiliseler yapmak, Miisliiman halki: yaban-
c1/6teki olarak gérme, Dini ayrimcilik ve taninan imtiyazlar, Miisliimanlara dini ve ilmi
anlamda basin, yayin ve egitim alanindaki kisitlamalar vb. buna 6rnektir.



ilahiyatta Giincel Aragtirmalar *11

ceklerini ve ortadan kalkacaklarimi planliyorlardi. (Somuncuoglu, 2014,
s. 231). Boylece Car idarecileri Miisliiman egitim kurumlarimi dogru-
dan kapatmayip, maddi ve degisik nedenler gostererek kendi kendileri-
ne c¢oktiikleri algisim kazandirip, halkin tepkisini ¢ekmemis olacaklardi.
(Ersahin, 1999, ss. 86-87). Dolayisiyla ¢ar idarecilerinin amaglari egitim
reformlariyla ilk basta mollalar1 ve efendileri kendi idari islerinde memur
vazifelerine tayin etmek, bir digeri ise Azerbaycanli ¢ocuklari/gencleri
bu okullarda okutarak kendilerine kars1 sempati kazandirmakti. Bilindigi
tizere bu donemlerde din gorevlileri —ahud, efendi, molla, ve hocalar- top-
lumdaki egitim, hukuk, manevi degerlerin egitiminden ve bir¢ok sosyal
hizmetlerden sorumlu kisilerdi. Bunu 6nlemenin tek yolu Car’mn kendi
ideolojisini destekleyen Rus okullariin agilmasina hiz vermekti.

Azerbaycan’da ilk Rus devlet mektepleri 1829 yilinda “Zakatkazya
Mektepleri Esasnamesi” prensipleri dogrultusunda agilmaya baslandi.
Yillardir devam eden geleneksel egitim uygulamalarina dokunmayan’
car idarecileri kendine has Rus egitim sisteminin ingasini hizlandirmig-
lardir. Bu amagclarla 6zellikle 1830-1840 yillar1 arasinda Azerbaycan’in
onemli merkezi sehirleri Susa (1830), Nuxa (Seki) (1831), Baki (1832),
Gence (1833), Samahi (1838) ve Nahgivanda (1838) kaza mektepleri
acildi(Kaziyev, 2002, s. 28). Kaza mektepleri ii¢ siniftan olusuyordu. Bi-
rinci sinif hazirlik siifi idi. Iki ve {igiincii siniflarda seriat, Rus dili grame-
ri, cografya, tarih, hesap, hendese, yerli diller, hiisnii hat, resim ve resim
hat dersleri okutulurdu (Bedelova, 2015, s. 104). Diinyevi karakter tagiyan
ilk Rus-Tatar (Miisliiman) okullarini eski usul okullardan ayiran 6nemli
ozellik Rusga, Azerice, Cografya ve Seriat derslerinin okutulmasiydi.

Carligin Azerbaycan’da kurmayi planladigi maarif/egitim sisteminde
ilk baglarda zengin ailelerin ¢ocuklarinin okutulmast 6ngoriildii. Nitekim
zengin ve fakir ailelerin ¢ocuklar1 ayni okulda okuyamazdi. Hanliklar d6-
neminden kalan iptidai (mahalle mektepleri) ve orta mektepler ( medrese-
ler) uzun siire vakif gelirleriyle egitim faaliyetlerini siirdiirdiiler. Nitekim
bu egitim kurumlarinda 1842 yilinda camilerin himayesinde 502 iptidai
mektepte 5 binden fazla 6grenci okuyordu. Bu tarihlerde ¢ar idarecile-
ri elde ettikleri gelir/vergileri milli mekteplerin faaliyetine sarf etme ni-
yetinde degillerdi. Cok ge¢meden, Car hiikiimeti yerli ahaliden Rus dili
ve Dogu dilini bilen ve kendilerine sadik ruhani sahislarin gerekliliginin
zorunlulugu nedeniyle 1847 yilinda Tiflis’te Ali ($ii), 1849 yilinda ise
Omer (Siinni) mekteplerini act1 (Ahmedov, 2010, s. 27). Amaglari, on-

5 Car idarecileri diger toplumlarin 6zel mektepler agmasina izin vererek egitim i¢in devlet
biitcesinden fazla para harcamasinin éniine gegmislerdir. Ozel ruhani okullarim gozetim altinda
tutmusglardir. Diger taraftan geleneksel/eski usul ile egitim kurumlarini (cami, mektep, mahalle
mekteplerini, medreseleri) gercek anlamda normal egitim kurumlari olarak gérmediklerinden
onlari resmilestirmek igin yasalastirmaya gerek gormeyerek, sozlii izinle yetinmislerdir.
Ayni zamanda din egitimi veren okullarin agilmasimna géz yuman rejim yasanabilecek
ayaklanmalar1 bastirirken, din gorevlilerinin yardimini almay1 da hedefliyordu.
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lar ilgilendiren bolgelerde daha ¢cok Rus okullarini fazlalastirarak kendi
kiltiirlerini yayginlagtirmakti. Bu nedenle bir zaman agilmasina egitim
faaliyetine devam etmesine izin verilen birgok egitim kurumu farkli ne-
denlerle kapanmak zorunda kalmistir.

Rusca dil egitimine 6nem verilen bu okullara Hiristiyan olmayan-
larin miidiir olmasina izin verilmezdi (Ehmedov, t.y., s. 65). Carlik Rus
hiikiimeti Azerbaycan halkini ¢evresel etkilerden soyutlamak i¢in Kuzey
Azerbaycan’da Farscanin kullanimimi siirlandirarak bu yolla iran’m bol-
gedeki niifuzunu kirmak amaciyla yeni agtig1 okullarda Azerbaycan Tiirk-
cesinin dgretilmesi hususuna 6zel 6nem vermistir. (Nesibli, 2001, s. 140;
Swietochowskis, 1988, s. 45).

Kafkas valisi General Paskevig tarafindan Giiney Kafkasya’da kuru-
lacak tasra okullarindaki egitimin igerigi Rusya’daki mahalli okullarin ya-
pistyla ayni idi. Politik ¢ikarlar dogrultusunda 1848, 1853, 1860 ve 1867
yillar1 arasinda egitim sisteminde siirekli yeni yasal degisimlere gidildi (A.
Aliyeva, 2019, s. 24). Siirekli artan Rusca egitim veren okullarla 15 Ma-
yis 1872’de yiiriirlige giren Egitim Genelgesiyle Kuzey Azerbaycan’da
tiim tasra okullar1 6 yillik egitim veren parali okullara ¢evrildi (Azerbay-
can Tarihi, 2007¢, s. 346). Farkli tarihlerdeki egitim reformlarinin amaci
Azerbaycan’da Ruslastirma ve milli-manevi degerlerden uzaklastirmaya
hiz kazandirmakti. Zira Zakatala’daki Miisliman Okulu ti¢ smifli dev-
let okuluna doniistiiriilerek, Ortodoks Hiristiyan esaslari, Rus dili, Rus
cografyasi gibi dersler okutulmustur (Nusretoglu, 2017, s. 53). Yonetim
tarafindan desteklenen Kilise 6zel okullar1 egitim faaliyetleriyle bolgeyi
Ruslastirma ve Hristiyanlagtirma ¢alismalariyla ciddi gorevler tistlenirler-
di. Hatta egitim reformlar1 kararlar1 ¢ercevesinde Miisliiman ¢ocuklarin
ders aldiklar1 devlet okullarina atanan Rus misyoner egitmenleri Rus dili
ve din derslerine girmekteydiler (Nusretoglu, 2017, s. 69). Boylece her
firsatta Osmanli, Iran ve Arap iilkelerinde egitim almis ve gelenege bagl
ogretmenleri devre dig1 birakip onlara devlet kademlerinde gorev verme-
mekle yerli ruhanilerin sayilarini azaltmayi planliyorlardi.

Car kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda 6rgiin ve yaygin egitimdeki yeni
yaptirimlariyla yerli halki endiseye, ilgiye ve meraka itmekteydi. Ciinkii
car idarecilerinin ruhani kesimle girisilen tartismalarda kendilerini des-
tekleyen geng neslin fikri giicline ihtiyac1 vardi. Yasanan degisimler usul-i
Cedit ve usul-i kadim egitim taraftarlarini karsi karsiya getirdi. Bu ve ben-
zeri tesebbiisler Miisliiman tebaa arasinda agilmalari ve sinifsal farklilikla-
11 doguruyordu. Sonug olarak, Miisliiman halk dogrudan ve dolayl1 olarak
asimilasyon endisesiyle bu okullara ragbet etmedi. Hiristiyanlasacaklari
korkusuyla halk ilk baglarda bu okullar1 Ruslastirma politikas1 yiiriitti-
gii icin tercih etmiyorlardi. (Baykara, 1975, s. 58; Swietochowskis, 1988,
ss. 59-60) Yoneticiler bu ve benzer sorunlar yiiziinden Rus okullarinda
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okuyanlara devlet memuriyeti ve bir¢ok is sahasinda genis imkéanlar sag-
lamak vaadiyle Miisliiman ¢ocuklarin1 okullara ¢ekmeye calistyorlardi.
Hatta Bakii’de Rusca ¢ikmakta olan “Kasb1” gazetesi, eski dini usuldeki
mektepleri tenkit ediyor ve “bu mektepleri fanatik ve cahil mollalarin aga-
l1g1 altinda” diye yazarak(Baykara, 1975, s. 58), Miisliiman egitmenlerin
calistig1 mekteplerin degerini sarsmaya calistyorlardi.

Malum Car miistemleke siyaseti karsisinda her zaman biiyiik
niifuza ve itimada sahip din adamlariyla karsilagsma ve ¢atisma sorunlari
yastyordu. Car idarecileri Egitim reformlariyla hem egitim islerini kendi
iizerine alacak hem de Doguya yiiksek dini egitim almak icin gidecek
Miisliiman ¢ocuklarini engelleyerek, geng nesli Rus-Hiristiyan istikameti-
ne yonelte bileceklerdir. Boylece yiiksek dini tahsil alacaklar Rusya’daki
dini merkezleri tercih etmis olacakti. Bir diger husus Miisliiman ruhaniler
icerisinden kendilerine destek verebilecek sahsiyetlerin ¢ikmasini sagla-
makti (Merdanov, 2011a, s. 42).

Hatta Car I. Nikola 1840 reformlariyla yerel seckinlerle igbirligi yap-
ma adina 6zellikle bey ve aga ¢ocuklarin idari mekanizmalarda yiiksel-
meleri ve bu ¢ercevede “Kafkas Egitim Burslarindan” yararlanmalari i¢in
imtiyazlar tantyarak (Biinyadov, 1994, s. 587) Rus mekteplerini cazibeli
kilmaya caligti. Devlet okullarinda Seriat derslerinin ag¢ilmasinin ama-
c1 Rus memurlarimin ifade ettikleri gibi Miisliiman aileleri bu okullara
1sindirmak ve olusan Onyargiy1 engellemekti. (Nusretoglu, 2017, s. 54)
Rus okullart hem program hem de formca Ruslagtirma siyasetini haya-
ta gecirmek icin tasarlanan egitim miiessesleri idiler. Ruslagtirma/Hiris-
tiyanlagtirma politikasina medreseler tehlike arz ettiginden, geleneksel
medrese egitimi ¢esitli siyasi uygulamalarla halk nezdinde itibarsizlasti-
rilmaya devam edildi.

Az da olsa bu okullara devam eden tiiccar ve zengin ailelerin ¢ocuk-
lar1 olmustur. Miisliman 6grenciler okullarimi bitirdikten sonra yiiksek
tahsil almak i¢in bu sefer Tiflis, Petersburg ve Moskova gibi énemli Rus
merkezleri ya da ¢esitli Avrupa sehirlerinde egitimlerine devam ettiler.
Boylece Rusca konusan ve Batili zihniyetten etkilenen bu gengler daha
sonra Azerbaycan’a donerek mevcut egitim sisteminin revize edilmesi
gerektigini savunan aydin zlimreler sinifin1 kurdular. Medrese ¢ikisli bu
aydin kesimin bazilar1 Rus ve Bat kiiltiirtinden etkilenirken kokten yeni-
lik¢iligi desteklemis, bazilar1 ise mevcut sistemdeki eksiklerin giderilerek
manevi degerlerin korunmasini ve devamini savunmuslardir.

Ilk donem Medrese ve Rus dilinde egitim verem okullara vakif olan
Azerbaycan aydinlarinin yerel Miisliiman genglerin dini ve diinyevi ilim-
lere sahip olabilmeleri icin kurmaya ¢alistiklar1 6zel okullar Car valileri
tarafindan engellendi. Aydinlarin Tiirk dilinde yazdiklar1 eserler, gazete
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ve dergiler sistem tarafindan baski altida tutuldu. Ozellikle S.E. Sirvan’in
8 Temmuz 1878 Katkas Miisliiman okullarinda okutulmasi i¢in yazdigi
“Seriat” ve “Oku” kitab1 yonetim tarafindan ertelenerek kitabin Tiflis te-
ki sansiir komitesi tarafindan okullarda okutulmasina izin verilmemistir.
(Nusretoglu, 2017, s. 55,73)¢ S6z konusu tarihlerde Azerbaycan aydinlari
geleneksel mektep ve medreselerde reformlar yaparak ¢agdas sorunla-
ra cevap verebilecek, yerel kiiltiirii gézetecek ve halki cagdas bilgilerle
donatacak farkli modellerde modern /Usul-i Cedid mektepler agma gay-
reti igerisinde idiler. Azerbaycan Tiirkgesi ile egitimde bulunan ve ilki
1870°de Seyid Ezim Sirvani tarafindan agilan Usul-i Cedid’” okulunda
geleneksel okullardan farkli olarak derslerde, ‘usul-i savti/ fonetik usul
yontemi kullanilmaktaydi. Aydinlarin donemin sartlarina da uygun olmasi
adina agtiklar1 okullarda Rus dilini de miifredata koymalarina karsin Rus
mekteplerine rakip olabilir endisesiyle ve yerli halk tarafindan ¢ok ragbet
gormesi ihtimaliyle Car idarecileri tarafindan bunlara miisaade edilme-
mistir. Duruma itiraz eden aydinlar da ¢esitli yaptirimlarla engellenmis-
lerdir Dénemin aydinlarindan olan, Seyid Ezim’in caligmalarina mani
olmak i¢in siyasi itimatsizlik ile suglanarak Ogretmenlikten menedildi
(Ehedov, 1991, s. 61). Nitekim Abbaskulu aga Bakihanov, Mirze Feteli
Ahundzade, Mirze Kazim bey, Mirze Sefi Vazeh, Hasan bey Zerdabi ve
ilk aydimlar ziimresi milli ve manevi degerlerin korunmasi i¢in ¢6ziim-
leyici olarak diisiindiikleri egitim ¢aligmalarinda engellemeler nedeniyle
basari saglayamadilar. Nitekim sosyal—kiiltiirel yasamda da cedit ¢caligma-
lariyla istenilen hedefe ulasamadilar. Ciinkii aydinlarin agtiklart milli ve
ana dil talimli tim mektepler yakin takibe alinarak engellenmeye c¢alisildi.
Cok gecmeden de farkli nedenler sebebiyle kapatildi.

Sonug olarak, Car yoneticileri ilhak ettigi topraklarda valilerinden
gelen raporlara gore politik kararlarini belirliyordu. Ozellikle Giiney
Kafkasya’da kolonilesme, Ruslagtirma ve Hiristiyanlastirma c¢alismalari-
na Kutsayev ve Paskevigle tarafindan hazirlanan “Giiney Kafkasya’nin
Yonetim Bigimi Uzerine Oneriler” raporunda, bélgede yasayan insanlar
Rusca konusup, Rusca diisiiniip ve Rusga hissetmeleri i¢in, savas yoluyla
olmayacagini bu nedenle Rus dilinin hakim kilinmasi i¢in Rus dili okul-
larinin agilmasini 6nermislerdir. Boylece Rus dili ve kiiltiiriiniin gengle-
re dgretilmesi politik cikarlartyla birlikte ayrica genglerin Islami bilgi ve
kiiltiirel degerlerden uzaklasarak yabancilagsmasini saglamaya caligmis-
lardir. Bunu yaparken de egitim-6gretim uygulamalarinda misyoner din
ogretmenleriyle ortak calismiglardir. Uzun siire ruhani sinif tarafindan

6 Telman, a.g.e., s.55. 73

7 Ders programinda Ezber usluna karsi ¢ikilmasia ragmen Kur’an Kerim Okuma ve
Dini Bilgiler, Tarih, Cografya, Modern diller, Tiirkge, Matematik ve Tabiat Bilgisi dersle-
ri okutulmus. Bkz. Hiiseyin Baykara, Azerbaycan’in Istiklal Miicadelesi Tarihi, Istanbul:
Genglik Basimevi, 1975, s. 58.
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devam ede gelen gelenekei egitim kurumlarint devre disi birakmak pek
de kolay degildi. Yoneticiler geleneksel Ruhani egitim mensuplartyla ¢a-
tisma ve onlarin elestirilerinden degisik eylemler igerisine girerek yerel
soylu ve zenginlerin ¢ocuklarini kendilerine ¢cekerek ideolojilerini destek-
leyecek taraftar toplamaya calisiyorlardi. Gergekte car idarecileri Miis-
liiman genglerin bilgilenmesini istememekle birlikte kendilerine hizmet
edecek yerel memurlara da ihtiyaglar1 vardi.

Car idarecileri Miisliman genglerin Rus yonetimine, toplumuna,
yasam tarzina ve disiincelerine entegre olabilmeleri i¢in Giiney
Azerbaycan’da 1829°dan itibaren kaza, mahalle, tasra okullar1 merkezde
acildi. Daha sonra bu okullardan mezun olan 6grencilerin bir kismi tahsil-
lerini devam ettirmek icin Petersburg, Moskova ve Avrupa iilkelerine git-
tiler. Artik geng nesil Dogu degil Bati medeniyet ve kiiltiirii etkisinde ka-
lacakti. Boylece Rus dili bilen ve Batidaki 6zgiirliik¢ii ve ulusgu fikirden
etkilenen gencler Azerbaycan modern aydin ziimresinin temsilcisi oldular.
Carlik siirekli kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda gelisen ve degisen durumlara
yonelik 1848, 1853, 1860,1867 ve 1879 yeni egitim fermanlariyla eks-
perment mahiyetli projeleri dogrultusunda Azerbaycan’da Rus dilli veya
karma devlet okullari, vilayet okullari, ilkokul, iptidai siif okullar1 ve kiz
okullar1 agmaya devam etti. Egitim-6gretimde en ¢ok yasanan 6gretmen
eksikliginin giderilmesi i¢in de Qori Muallimler Seminariyas1 gibi yiik-
sek egitim okullar1 agtilar. Acilan okullarin amaci valilerin sunduklari ra-
porlardan anlasilacagi tizere Rus mekteplerinin ve egitimdeki reformlarin
Miisliiman genglerin ¢cagdas bilgiler edinmesine hizmet etmek olmadigi,
tam aksine onlarin yonetime bagli ve cahil insanlar olmasini saglamakti.
Dolaysiyla bu egitim siirecte gencler yerel kiiltiirlerinden daha ¢ok yaban-
c1 kiiltiirlerle tanistirilarak kendi dini ve manevi degerlerinden soyutlan-
maya caligildi.

Sosyal, siyasi, hukuk ve egitim alanlarmi elinde ve denetiminde
tutan din adamlarinin Carlik Rusya’s1 i¢in ¢ziilmesi gereken en 6nem-
li mesele oldugunu belirtmistik. Bu nedenle isgalin ilk gilinlerinden iti-
baren Kafkasya genel valilerinin temel amaci din adamlarinin hanliklar
doneminde sahip olduklar1 imtiyazlari ellerinden alarak devletin maasl
memurlar1 olmalarini saglamaktir. Bu nedenle 5 Nisan 1872 tarihlerinde
“Transkafkasya Seyhiilislamlig1 ve Miiftiiliigi” dini idareler kanun tasa-
risin1 II. Aleksandr onaylayarak, merkezi Tiflis’de olan Giiney Kafkasya
Sitinni ve Sii miiftiligini kurdu. (Hiiseynli, 1996, s. 23; Arapov, 2004,
ss. 127-132)’number-of-pages”:”352”,”publisher-place”:”Moskova”,tit-
le”:’Sistema Qosudarstvennova Peqlirobannaya islama v Rossisysk1y Im-
periii (Cucrema rocyaapcTBEHHOTO PETYIHPOBaHMs nciama B Poccuiickoii
umnepuu (nocneausis Tpets X VII — nauano XX Bs.. Boylece I¢ Islerine
bagl olan mektep ve medreselerde 6gretmen olan din gorevlileri atama
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sartlar1 yeni kanunla belirlenerek onlara sinav sarti getirilmistir(Polnoe
Sobranie Zakonov Rossiyskoy Imperii s 1649 goda, T. XLVII, D.50680,
1872, ss. 379-380).

Inzibati idarenin Rus mektep agma tesebbiislerinin tarihi verilerini
inceledigimizde yetersiz ve basarisiz oldugunu goriiriiz. Car’in Azerbay-
can’da yerli/geleneksel egitim kurumlarinin agilmasina engeller ¢ikarip
izin vermemesine, ilk giinden Azerbaycan’in gesitli vilayetlerinde Rus
mektebi ve kilise mektepleri agmasina ragmen (Nusretoglu, 2017, s. 200).
XIX yiizyilin ikinci yarisinda Azerbaycan mektep ve medreseleri sayilari
daha fazlaydi. Nitekim kadilarin bélgelerdeki Siinni Miisliiman okullar
hakkinda ruhani idareye sundugu raporlarda 1881'de Giiney Kafkasya'da
(Irevan vilayeti hari¢) 1100 mektep, 828 muallim, 9709 6grenci, 1886 da
yalniz Bakii ve Elizavetpol vilayetlerinde 484 mektep, 482 muallim, 5040
ogrenci, 1891'de ise Tiim Kafkasya'da 1865 mektep, 1894 muallim,
23247 dgrenci (19868 erkek, 3379 u kiz) bulunmasi(Taghiyeva, 2019, ss.
68-69) carin egitim hususundaki basarisizliginin gostergesidir. Ozellikle
Carlik baz1 Miisliiman toplumlarinda Cedit faaliyetlerini gérmezden ge-
lirken Azerbaycan’da cedit faaliyetleri destekledi. Egitimdeki yenilikten
hosnut olmayan kadimciler/gelenekselciler usul-i cedidin ¢aligmalarina
sert tepkiler gostererek aralarinda ciddi tartismalarin yasanmasina ne-
den oldu. Tartismalarda kadimci zihniyet, ceditcilerin geleneksel Miislii-
man okullarinda planladiklar1 degisimlere ¢ok da sicak bakmiyolardi. En
onemlisi Miisliiman kizlarin okullarda egitim almalarina kizarak, reform-
larla Mislimanlarin dinlerinden ¢ikacaklar1 suglamalariyla ceditcileri it-
ham ediyorlardi (Bayramov, 2015, s. 202). Suglamalar ve ithamlar uzun
stire devam eden kanli durumlarla neticeleniyordu.® Nihayetinde 1905°de
egitim reform tartigmalarina katilan bir¢ok iist din gorevlisi dini bilgilerde
yeni egitim 1slahatinin olmasi gerektigini ve Miisliimanlarin ancak terak-
kiye bu sekilde varabilecegini savundular.

Rus mektepleri ve yiiksekokullarindan mezun olan ikici kusak Azer-
baycan aydinlar1 19. yiizyildan itibaren Ismail Bey Gaspiral tarafinda bas-
latilmis Cedidcilik hareketinde aktif gorev aldilar. Amaglar1 ¢arin sindir-
me, baskici ve entegrasyon calismalarina karsi ulusu bilinglendirme, milli
kalkinma ve bu ideay1 genis halk kesimlerine ulastirma namina ulusal dili
ve ulusal basini canlandirarak ciddi gayret i¢erisinde olmakti. Maarifci ay-
dinlarm basin, yayin yolu ve maarif¢ilik harekatiyla fikri sahadaki degisme

8 Haci Zeynalabidin Tagiyev, Miisliiman kizlarin muasir mekteplerde okumasti i¢in bir
mektep agma istegi amacina uzun ugrasilardan sonra II Nikolay’dan kiz mektebi yap-
ma iznini alabiliyor. Mektebin kurulma haberi birgcok Miisliiman tarafindan itirazlarla ve
elestirilerle karsilandi. Kizlarimi yeni okula gonderenleri tehdit ederek 6ldiirmeye kadar
girisimlerde bulundular. Bkz. Manaf Siileymanov, Azerbaycan Miliyonlari: Hact Zeyna-
labidin Tagiyev, Genglik, Bakii 1996, s.12-16
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hiz kazandi. 1875’de Azerbaycan Tiirkgesiyle yaymlanan® Ekinci gazetesi
car idaresinin kiiltiirel, dini ve toplumsal yaptirrmlarini der¢ ederek Azer-
baycan ulusunun sesi ve haykirisi olmaya ¢alisti. Daha sonra yonetim aley-
hine yaym yapan dergi ve basinlarin hepsi kapatilacakti.

[k baslarda Gaspirali’nin daha cok kiiltiirel anlamdaki “dilde” fikir-
de, iste” birlik slogani ile Tiirkii dilli halklari cedit calismalariyla bir araya
toplama diisiincesi 19.ylizyilda ¢ar Rusya’s1t Miisliimanlar1 aydin ve din
adamlari arasinda ciddi yandaslar buldu. Bu tarihlerde Islami medreseler
“Beyaz Car” ve kafirlerin boyundurugundan kurtulmak isteyen yetenek-
li, coskulu ve goniillii genclerin toplanma yeri oldu (Monteil, 1992, s.
29). Zamanla bu gengclerin baskilara karsi kiiciik teskilatlanmalar1 dikkat
cekmekteydi. Nitekim Azerbaycan’da iist yonetim din adamlarindan olan
Seyhiilislam Abdiisselam Ahunzade ve molla Ruhullah cedit harekatini
destekleyerek bu tarz okullarin Azerbaycan’da agilmasina dnciiliik ettiler.
Gelisen siirecte Miisliiman toplumun car Rusya’sina kars1 savunduklari
milli kiiltlir, milli diisiince ve manevi degerleri koruma miicadelesi Bati-
lilasma etkisiyle “Ummet” diisiincesinden “Millet” diisiincesine doniisti.
(Swietochowskis, 1988, s. 51) Kimi aydinlar yazilarinda kadimci (gele-
neksel) egitimi elestirmis ve Miisliimanlarin terakkisi i¢in Batinin bilim-
sel yontemlerinin edinilmesinde bir beis gormiiyorlardi. Bu dénemdeki
aydimnlar batidaki bir¢cok alandaki modernlesme siirecinden etkilenerek
Miisliimanlarin terakkisi icin Batidaki gelismelerin takip edilmesi gerek-
tigini 6nermislerdir.

Ceditgilik Hareketi ortaya ¢iktigi ve yayildigi cografyaya gore ana
diisiincede ayni olsa da niians farklar1 gdstermistir (Vurgun, 2014, s. 22).
Car idarecileri Ceditcilere karsi yaklagimlarinda iilkelere ve iilkelerin
strateji-jeopolitik durumlarina gore ya bezer ya da farkli politikalar uygu-
lamiglardir. Nitekim Tiirkistan’da cedit ¢aligmalarinda gérmezden gelme
politikasi izlenirken Azerbaycan’da desteklenmistir. Gergekte ¢arin kiiltiir
politikast Orta Asya’daki Tiirk boylar1 arasinda miisterek dil ve kiiltiire
dayanan birlik fikrinin ve milli suurun olusmasini 6ngérmedigi ve isteme-
digi i¢in, bu durumu ortaya ¢ikaracak egitim faaliyetleri miimkiin mertebe
engellenmeye ve farkli bir yone kanalize edilmeye g¢aligilmistir(Akyol,
1980, s. 40). Car idarecileri her ne kadar egitim reformlarint destekler
gibi gdriinmiis olsalar bile, ger¢ekte Miisliiman genclerin bilgisiz/ilimsiz
kalmalari i¢in degisik planlar pesinde olmuslardir.

Bu kapsamda Azerbaycan’da gesitli uygulamalarla karsilasiyoruz.
[k olarak tam tersi bir politika izlenerek bolge Miisliimanlarina hitaben

9 Bazi Miisliman aydinlar milli edebi dillerin eski “limmet” anlayisini ve gelenege zarar
verecek endisesiyle ortak genel milli bir edebiyat dili olabilecek Pantiirk (Tiirk birligi)
fikrini ortaya attilar. Bkz. Alexandre Bennigsen, Lemercier C. Quelquejey, Step 'de Ezan
Sesileri, Irfan Yaymlari, Istanbul 1994, s.74
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kullanilan Azerbaycanli Miisliiman, Tiirk, Tatar '° isimleri yerine -Azer-
baycan, Azerbaycanli- terimlerinin kamuoyunda ve basiminda kullanimi
yayginlagsmis. Bu isimlendirme aslinda vatandaglik hakkinin kazanilmasi
icin olmayip (Azerbaycan Tarihi, 2007c, s. 206), tam aksine diger Miis-
liiman Tiirk toplumlar1 arasindaki birligi zedeleyebilecek olan “milliyet-
¢ilik” diisiincesini yayginlastirilmast igindir. Ikinci olarak y&netim biraz
daha 1limli bir tutum takinarak Ceditgilere ve benzer gruplara birtakim
ayricaliklar tanimis ve bu sekilde kendine bagladigi yerli aristokrat kesi-
min ve tacir siifinin ¢ocuklariin Cedit okullarinda ve Rus mekteplerin-
de okumalarini tegvik etmistir (Ayan, t.y., s. 68).

Genglerin Rus ve Bati edebiyatiyla tanigmasini saglayarak yeni aydin
bir burjuva sinifinin olugsmasini sagladilar(Kalkan, 2000, s. 286). Avrupa
diisiince hayatinin tagiyicisi olan bu aydinlar zamanla Azerbaycan toplu-
munun degisiminin temelini olusturdular (Swietochowskis, 1988, s. 42).
Ozellikle XIX yiizyilin ikinci yarisinda Azerbaycan aydinlarinin birgogu
Giircistan’daki Gori sehrindeki “Gori Seminaryasinda”(Ogretmen Okulu)
Azerbaycan Miisliimanlari igin agilmis okullarda ya da Samahi ve Susa’da
acilmis Realn1 Skola denilen liselerinde yetismislerdir. Ozellikle bu tarih-
lerde diinyevi mekteplerin maarif problemi Avrupalilagmak/Batililasmak
ideas1 igerisindeydi(Merdanov, 2011a, s. 48). Boylece Bat1 medeniyetini
daha yakindan tanima firsatin1 bulmalarini ve bu sayede de kiiltiirel olarak
asimile olmalarini saglamaya ¢aligmiglardir (Ergiin & Ciftci, 2016, s. 6).

1900 baslarinda Rusya genelinde yasanan ekonomik kiriz siyasi oto-
ritenin giiclinii ve gilivenini sarsti. Donemin aktiiel problemlerinden biri
bayanlarin maariflenme sorunuydu. Aslinda kiz okulu agma fikri 1896’da
Hasan Bey Zerdabi ve esi Hanife Hanimina ret cevab1 7 Ekim 1901°de
Bakii Rus-Miisliiman Kiz okulunun'' agilmasiyla gergeklesmis oldu (ho-
cam ciimleye tekrar baksaniz iyi olur gibi)(Siileymanov, 1996, s. 14). Ca-

10 Bu donemde Miisliiman Azerbaycan halkina Car idarecileri tarafindan Tatar ismi ile
hitap edilirdi. Bkz. Ebiilfez Siileymanli, Milletlesme Siirecinde Azerbaycan Tiirkleri, Otii-
ken, Istanbul 2006, s.50

11 Bu siirecte Azerbaycan’da hem aydinlar hem de din adamlar1 tarafindan yapilmis olan
birgok ilmi ve hayir isleri maddi yonden dénemin milyoncusu olan Haci1 Zeynalabidin ta-
rafindan desteklenmistir. Ayrica bu donem Miisliiman Kiz okulunun agilmasi dénemin din
adamlari tarafindan elestirilmis, hos karsilanmamakla birlikte buraya gonderilen 6grenci ai-
leleri kinanmugtir. Zeynalabidin sorunu kdkten ¢dzmek igin bir taraftan dénemin miigtehit-
lerinden —Mekke, Medine, Horasan, Kahire, Istanbul, Tahran” kizlarin muasir mekteplerde
okuyabilirligi icin imzali kagit almaya calisirken bir taraftan da camilerde kizlarin okumasi
gerektigi tizerine toplantilar diizenleyerek Miisliimanlari ikna etmeye galistyordu. O bir top-
lantida Miislimanlara sdyle seslenmisti: Ingilistana, Alamanaya ya ve Frangistana gidip
okuyan genglerimiz, hepsi oralardan kollarinda bir bayan gecirip getiriyor. Ciinkii kizlari-
mizla anlasamiyorlar, gecine biliyorlar, ecnebi avratlardan dogan ¢ocuklar miirtet oluyor
ve tiim var devletimize sonrada varis oluyorlar. Béyle devam ederse ata-baba ocaklarimiz
Kur’ansiz, namazsiz ve seriatsiz kalacak. Kiz okulunu topluma kabullendirmek o kadar da
kolay olmamasina ragmen Haci gayretleri sayesinde 7 Eyliil 1901 derslere baslayan okul
o zamanlar toplum tarafindan ciddi ragbet gérmiis. Bkz. Manaf Siileymanov, Azerbaycan
Milyonculart: Haci Zeynalabidin Tagiyev, Genglik Nesriyat, Bakii 1996, s.12-17
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rn i¢ ve dis politikadaki yasanan kargasa Azerbaycan aydinlarmin bas-
lattiklart milli uyanis diislincelerinin oniinii agti. Nitekim Carin 1904’te
Rus-Japon savasii kaybetmesi ve akabinde 1905°te Ihtilalin yasanmis
olmasiyla yillardir kendi haklarin1 savunmaya ¢alisan Rusya Miisliiman-
lar1 ve Azerbaycan Miisliimanlarma 17 Ekim 1905’de car II. Nikola be-
yannamesiyle sosyal, kiiltiirel, egitim, dini haklar, siyasi ve anadilde yayin
yapma firsatlarina izin verildi (Baykara, 1975, ss. 113-115). Bu dénemde
yayinlanan gazete ve dergilerin amaci halki ileriye gotiirerek, donemin
sartlarina gore ilim ve bilgi anlaminda gelismesini saglayip, haksizlikla-
ra karg1 milli suurun uyanmasini saglamakti. Monarsi rejiminin zayifligini
firsat bilen Bakii’deki Islam okul 6grencileri isyan bayraklari agtilar. Re-
jim isyan ve ayaklanmalar1 6nlemek ve Miisliiman toplumu sakinlestirmek
icin 15 Agustos 1905 ‘te “Dini hosgdrii beyannamesiyle” Rusya’da kuru-
lacak Duma’ya'? ilk kez Azerbaycan aydinlarindan olusan 35 delegeye'?
temsil hakki tanindi. Ancak Dumalarda Miisliiman aydinlarin reform istek-
lerinin gérmezden gelinmesi ve Rus liberallerin sert tutumu umutsuzlukla
sonuclandi. Hatta bu siirecte Car idarecilerinin “Islam icin geri kalmishk,
cag1 gecmis vb. sekilde tanimlamalara kars1 aydinlar yayinladiklart dergi-
lerde ve kongre konusmalarinda milli-dini kimligin yeniden tesekkiilii i¢in
gayret ettiler. Kongrenin agilisinda konusan Ali Merdan Bey Topgubasov
kongrenin hedefi “asli, nesli, dini bir olan Tiirk evlatlari1 kucaklamaktir”
ifadeleriyle bunu yansitmistir (Siileymanl, 2006, s. 91). Siyasi bosluk-
tan yararlanan aydmlarin Tiirkiye’ye 6grenci gondermeleri, din alaninda
yardim talep etmeleri, matbaa getirip Tiirk dilinde basin yapmalar ve
kurulan yeni okullar i¢in Tiirkiye’den 6gretmen istemeleri Car idarecileri-
ni endiselendirmistir (Babagli, 2007, s. 220). Bu nedenle 1907°de yeniden
Rus olmayan milletlerin hiirriyetini kisitlama 6nlemleri milli uyanis1 en-
gellemistir. Hatta Azerice bilen 6gretmenlerin egitilmesi i¢in hiikiimetin
izni ile kurulan “Islam” 6gretmenlik okulu (seminariya), gereken malze-
melerin ve okulun kiitiiphanesine gereken kitaplarin alinmasi i¢in vakif
biitcesinden 2000 ruble para tahsis edilmesine ragmen, 1909°da vakfin
okula maddi hibe destegi Bakii sehir meclisinin olumsuz yanitiyla okulun
kapanmasina temel etken olmustur (A. Aliyeva, 2019, s. 28).

Nihayetinde Mesrutiyetle birlikte genis imtiyazlardan kaynaklanan
denetim zafiyetlerinin giderilmesi igin uygulanan politik ¢6ziimler'* 1917

12 Carlik Rusyasi’nda 1905-1917 yillar1 arasinda etkin olan yasama meclisine Duma ad1 verilir.
13 ik Duma toplantisina istirak eden delege say1s1 35 iken bu say1 daha sonraki Dumalarda once
10 sonra ise 5’e kadar diisiiriildii. Bkz. Bennigsen, Step 'de Ezan, s.82, Thsan Tlgar, Rusya’da Bi-
rinci Miisliiman Kongresi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990, s.3-4,30

14 XX yiizyilin baslarinda Carlik yonetimine karsi ayaklanmalar ve isyanlar artmaya bas-
ladi. Itiraz mitinglerinin petrol sehir Bakii’ye sigramasi ve petrol iscilerinin olaylarda istiraki
ayaklanmasini daha da ateslendirdi. Petrol sanayisi sayesinde medeniyetler ve kiiltiirler arasi
bir sehir olan Bakii’deki isyanlar car yoneticileri tarafindan bastirilarak is¢iler hapis edildi.
Diizenin saglanmasi igin ceza yonteminin tercih edilmesi taraftarlar yeniden kiskirtti. Bu sefer
Car idarecileri isyancilara karst Ermeni Tagnaksiityun Partisi’ni destekleyerek olaylari farkli
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yilina kadar devaml kargasalara, ayaklanmalara ve durulmayan olaylara
neden olmustur. Kontrol altina alinamayan i¢ isyan ve ayaklanmalar uzun
stire iktidarda olan Romanovlar hanedanliginin sonu olmustur.

Sonug¢ olarak, Rus idareciler Ruslastirma politikast dogrultusunda
istimlakindeki Tiirk Miisliiman toplumlarini kimi zaman ilimh ¢ikislar-
la kimi zaman geri kalmisliklar1 islam dini ile iliskilendirerek ve egitim
reformlariyla toplumlar1 Ruslastirarak degistirmeye ¢alistilar. Gonderilen
raporlar ve akademik fikirlerle bunun ancak Milli (Rus) dilli bir egitim
ile olabilecegini savundular ve uygulamaya karar verdiler. A¢ilan ilk Rus
mektepler Miisliiman halkin tepkisiyle karsilanmasina ragmen zengin,
tiiccar ve soylu ailelerin ¢ocuklarini egitim imtiyazlarindan faydalanma
ve burada okuyanlart is temini adiyla okullara cekmeye calistilar.

Bu siirecte medrese ve Rus mekteplerinde okuyan ilk aydin kesimin
egitimde milli ve Islami gelisim eksenli kalkinma cabalar1 zamanla car
idarecilerinin jeopolitik uygulamalariyla “milliyet¢ilik” mecralarina ge-
kilecektir. Nitekim ceditcilik ¢caligmalarindan uzaklastirarak, Bati ve Rus
kiiltiiriinii destekleyen aydinlarin yetigmesi/yetistirilmesi planlanmis ve
nihayetinde Rus dili ve edebiyatini bilen, Bati ile temasa ge¢mis, yeni bir
diinya goriigline sahip aydin bir tabakanin olugmasi saglanmistir.

XIX asirda Azerbaycan’in maarif sahasinda ciddi degisiklikler ya-
sandi. Tarihsel siirecte Rus mekteplerinin Azerbaycan’daki kurulus ve
oraya gelis siireci izlendiginde ilk, orta ve yiiksekdgretim iiclii sag ayakli
kademelerle (kaza iptidai mektepleri, mahalle mektepleri, sehir mektep-
leri, Miisliiman mektepleri, Omer ve Ali mektepleri, gimnaziya ve realni
mektepleri) Rus mektepleri kendi kimligini ve dini akidesini kabullendir-
meye calismistir. Nitekim yenilikei (cedit) egitim hareketi siirekli yone-
tim tarafindan gozetlenerek takip edilmis, mecrasindan saptirilarak veya
miidahale edilerek milli-dini benligi muhafaza eden bir yapidan uzaklasti-
rilmaya caligilmistir. Nihayetinde 1828—1918 yillar1 arasinda ¢ar iktida-
rinin Azerbaycan’da milli medeniyeti Rus medeniyeti ile degistirme gaba-

bir yéne gekmeye calistilar. Ilki Bakii’de gerceklesen Azerbaycan/Miisliiman ve Ermeniler ara-
sindaki saldirilarin ¢ok gecmeden Giiney Kafkasya’nin bir¢ok sehir ve kasabalarindan Erme-
ni getelerinin masum Miisliiman Tiirk halkina karg1 saldirilart Miisliman halk: endiselendirdi.
1905 yilin subatinda siddetlenen ve 1906 yilina kadar devam eden Ermeni-Miisliiman savaslari
Azerbaycan aydinlari tarafindan yayinlanan yazilarda Carizm ve Ermeni tasnaklarini elestiril-
mistir. 20 Subat 1906 Kafkasya valisi Illarion Vorontsov-Daskov’un, Tiflis’te bir baris kongre-
si diizenleyerek yasanan olaylardan otiirii iki tarafi baristirma cabalart Ermeni tarafinin inan-
c1 sebebiyle sonuca ulasamadi. Ozellikle kongredeki tiim oturumlarda grubun sézciisii olan
Ahmet Bey Agaoglu, ermeni terdr ve mezalimine karsi ¢arin suskun ve seyirci kaldigin vali
yardimcisi General Melam’a soyledi. Tasnak ¢etelerinin Susa, Nah¢ivan, Erivan ve Karabag’da
saldirilarina devam etmesi tizere Ahmet Agaoglu Susa’ya gelerek bazi aydinlarla gériismeler ve
toplantilar yapt1 ve Miisliiman halki ermeni cetelerinden korumak icin milli “DIfai” partisini
kurdu. Bkz. Ali Asker, “Ahmet Agaoglu’nun Hayat1 ve Diisiinceleri,” Tiirkiye ile Tiirk Diinyast
Arasinda Bir Koprii, Bengii Yayinlart, 2018, s.138
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lar1 ananevi Islam egitim sistemini kaldirip yerine Rus mekteplerini inga
etme ¢alismalariyla yerel kiiltiirde gii¢lii deformasyona neden olmustur.

Sonug¢

Car yoneticileri Giiney Azerbaycan’i kademe kademe istimlakine
katarken din adamlar1 rehberligi altinda gerceklesen halk isyanlar karsi-
sinda politika degistirmek zorunda kaldilar. Nitekim Car’a sunulan rapor-
larlarda buralarin zapt edilmesinin savasla olamayacagini itiraf ederek,
ancak egitim ile degise/degistire bileceklerini énermekteydiler. Ozetle
yerli tebaayi kiiltiirel asimilasyon ve dini kolonizasyonun yani Ruslastir-
ma/Hiristiyanlagtirmanin bu sekilde daha kolay olacagi kanaatindeydiler.
Istenilen ideolojinin gerceklesebilmesi i¢in, asirlardir siire gelen gelenek-
sel egitimi ve dgretimi yetki dis1 birakmalar1 kagimilmazdi. Ciinkii din
adamlari, Azerbaycan’da hem hanlik hem de Carlik doneminde cemiyette
bircok alanda s6z ve itibar sahibi oldugu gibi, egitim-6gretimde de sozii
dinlenen ve saygin ziimreler idiler.

Aldig1 kararlarla idari yapiy1 degistirmeye muktedir olan hakim is-
galci gii¢ -din adamlarma- yonelik izledikleri ¢ok yonlii degisken, iskan
ve asimile edici politik uygulamalarla -gah geri adim atma gah gérmez-
den gelme gah zengin ailelerin ¢ocuklarini tesviklerle gah ta tehditlerle-
egitim-ogretim konularinda ciddi degisiklige gitmistir. Bu uygulamalarda
en 6nemli husus, yerli tebaanin ve din adamlarinin gazaplarini iizerlerine
¢ekmeden bu isi yapabilmektir. Bdylece politik alanlarda oldugu gibi egi-
tim-0gretim hususlarinda da din adamlarinin giiglerinden faydalanma ve
ayrica egitimdeki reformlarla din adamlarinin yetkilerini —hizmet alan-
larmi- kisitlama yontemlerini segtiler. Bu sirada egitim-6gretim konula-
rindaki karar ve reformlar, yani asimilasyon ¢alismalar1 kademe-kademe
gerceklestirildi. Elestiri ve karsi tepkiler degerlendirilerek her seferinde
daha iist uygulamalarla giincellenmekteydi. Nihayet 1829 yilinda “Za-
kafkazya Mektepleri Esnamesi” fermaniyla Giiney Kafkasya’da yeni tip
okullar acilmaya basladi. Car yoneticilerinin egitim alaninda uyguladik-
lar1 politikalarin ¢esitliligini su sekilde siralayabiliriz:

e (Car idarecileri Hiristiyanlastirma/Ruslastirma ideolojilerini yay-
ginlastirmak igin ilk basta Islam dininin toplumdaki yayginligini smirlan-
dirma amaciyla Miisliiman din adamlar1 tarafindan yénetilen islam mii-
esseselerini, Islam egitim-6gretim kurumlarini kapatma yerine kisitlama
politikasini tercih etmistir. Daha sonra kademeli olarak din adamlarini
kendi taraflarina gekme politikasi ile onlar1 kendi ¢ikarlart dogrultusunda
calistirma ¢abasinda olmusglardir.

e 1829 yilinda Zakafkazya Mektepleri Esnamesi prensipleri dog-
rultusunda ilerleyen tarihlerde Azerbaycan’in birgok biiyiik sehrinde yeni
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model (Rus-Tatar) okullar agilmaya baslandi. Miisliiman din adamlar1 ve
bilgeleri potansiyel su¢lu goriildiiklerinden 6tiirii kurulan tiim yeni okul-
larda Hiristiyan olmayanlarin okul miidiirii olmalar1 kanunen yasaklan-
misti. Bu da Miisliimanlar kiiltiirel degerlerinden uzaklastirmistir.

o Egitimdeki reform ¢alismalar1 kademeli olarak ilk, orta ve yiiksek
iic basamakli yeni egitim ¢aligmalartyla Miisliiman gencleri asimilasyon-
la mevcut kiiltiirden uzaklastirmaya calistilar. Kurulan okullar vasitasiyla
Azerbaycan genclerini (zengin ailelerin ¢ocuklari) bir zamanlar tahsilleri-
ni yiikseltmek i¢in doguya olan yolculuklarini engelleyerek onlarin Bati-
ya yonelmelerini sagladilar.

e (Carlik Rusya’simin tiim egitim reformlarindaki temel hedefle-
ri Hiristiyanlastirma politikasidir; bu nedenle miifredata konulan seriat
derslerinin amac1 Miisliiman gengleri bu okullara ¢ekerek Rus gelenegi
ve kiiltiirlinii tanimalari/tanigmalarini saglamaktir. Bu baglamda kamusal,
egitsel ve idari bir¢ok alanda yeni memurlara ihtiyaglar1 sebebiyle Miislii-
man ¢ocuklarin okumalari i¢in Ali ve Omer okullarini gosterebiliriz.

e Her firsatta geleneksel egitim kurumlar1 baskici ve sindirici poli-
tikalarla yipratmaya c¢alisildi. Medrese ve Rus diline vakif olan ilk donem
Azerbaycan aydinlarin bu ithamlar karsisinda hem milli manevi degerleri
iceren hem de ¢agdas sartlari ihtiva edecek mektepler agilmasi dnerileri-
ne ve bu mekteplerde okutulacak eserler yazmaya ¢aligmalarina, yonetim
tarafindan degisik bahaneler gosterilerek miisaade edilmemistir. Yazilan
projeler bekletilmis, duruma itiraz edenler ve kars1 ¢ikanlar cezai yapti-
rimlarla durdurulmustur.

e Ilhakin ilk senelerinden itibaren Car’in geleneksel egitime kars
yaptirimlarinin amaci, aslinda Rus yanlis1 veya Rus kiiltiiriinii benimseyen
ve onlara hizmet edecek sahislarin/sahsiyetlerin yetistirilmesidir. Netice
itibartyla Car yandaglar1 egitimdeki reformlarla istenilen hedefe ulasmis
olsalar bile, bu donemde halkinin bilgilenmesi ve toplumun dénemin bi-
limsel gelismelerine ayak uydurabilmesi, ayrica halktaki egitim-6gretim
tenezziiliinii aradan kaldirmak ve yeni pedagojik fikirlerin yayginlasmasi
i¢in bir¢ok - A.A. Ahundov, Y.Z. Talibzade Aga Mesih Sirvani, Baba Sir-
vani, Molla Veli Vidadi, Molla Penah Vagqif - gibi bilim ve ilim insanlar1
da yetigmistir. Ki bu bilim adamlar1 ulusun bilinglenmesi i¢in hem gele-
neksel egitim hem de modern egitimin sentezinden olusan ¢agdas fikirle-
rin yayginlasmasi icin ciddi cabalar harcamislardir.

e Asirlardir bir kiiltiir haline gelerek hanliklar doneminde din
adamlarina tahsis edilmesi; din adamlarinin ge¢imlerini saglanmasi, din/
dini isler ve dini egitim-6gretim (medreselere, camilere) ilmi ¢aligmalar
hepsi vakif gelirleriyle karsilaniyordu. Ozetle, egitim-6gretim ¢alismalari
vakif gelirleriyle devam ediyor ve ayakta kalabiliyordu. Car yoneticileri
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mahalle mektepleri ve medreseleri agiktan kapatmamistir. Bunun yerine
toprak fermanlariyla (Miirsel, 2021, s. 15) bu kurumlan destekleyen va-
kif arazileri din adamlarin denetiminden alinarak Rusya’da getirilen Rus
gdecmenlerine verildi.

e Donemim ruhani idarecilerinden olan Yusuf Ziya Talibzade’ye
gore Car tarafindan acilan okullardaki egitim-6gretiminin amaci ““ Miis-
liimanlart bir noktada birlestiren Kur’an-1 Kerim dir. Eger Miisliimanlar
gelecekte Kur’an’in ayetlerini ve tavsiyelerini diisiiniir ise basimiza bela
olurlar Miisliimanlari cahil birakmanin yolu onlart egitimsiz birakarak,
bilgisiz mollalarin eline teslim etmektir Béyle mollalar bizim manevi
dostlarimizdir” (Ferhadov, 2014, s. 274) sozleri Rus okullarinin egitim
amacim aciklar mahiyettedir. Ozellikle donemi anlatan birgok yazarin
eserinde bu gibi 6rneklerle karsilasmamiz miimkiindiir.

Tespit edilen sonuglara gore, Car idaresi Azerbaycan’da iktidara ge-
cer gecmez dini ve demografik yapida degisiklikte basar1 saglamak igin
Rus egitim zihniyetini buralarda yayginlastirmay1 planladi. Cemiyette egi-
tim-6gretim ve birgok toplumsal gérevlerden sorumlu olan din adamlarini
savasin ilk giinlerinden itibaren diisman ilan ettiler. Nitekim din adam-
larinin egitim-6gretimdeki otoritelerini sarsmak amaciyla ¢esitli - vakif
mallarm ellerinden alarak, din adamlarimi goreve atanmak i¢in hakim
yonetim tarafindan sinavla atama sart1 getirmek, yerel idareye sadakatini
ispatlamak - gibi uygulamalarla asimile veya tasfiye caligmalariyla top-
lumdaki yetki ve gii¢lerini sarsmaya ¢alistilar. Ayrica, geleneksel egitimin
zayiflatilmasi i¢in mevcut medreselerde Rus dili ve Rus mekteplerine de
seriat dersleri konularak hem Car’a sadik bir kusak yetistirilecek hem de
yerli Miisliiman genler bu okullara ¢ekilmeye ¢alisilacakti. Boylece Car
yonetimi Hiristiyanlagtirmak/Ruslastirmak diislincesini yayginlastirmak
icin farkli zamanlarda ve siirekli degisen egitim-6gretim reformlariyla
Azerbaycan’da li¢ yeni ilk, orta ve yiiksek egitim sistemiyle kendi ideolo-
jisini gergeklestirmeye calist1.
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Giris

19. yiizyi1lda modernite dinleri toplumsal alandan dislarken Budizm
dinden ziyade bir maneviyat sekli olarak Bati’da tanitilmig ve kabul gor-
mistlr. 18. ve 19. Yiizyilda Budizm’i Bati’ya tasiyan akademisyenler
ve entelektiieller kendi zamanlarindaki bakis agisinin bir sonucu olarak
Budizm’in Asya’da yasandig: sekli ile nasil goriindiiglinden ziyade Bu-
dist metinlerin ne dedigi ile ilgilenmislerdir. Bunun sonucu olarak Ba-
ti’ya tanitilan Budizm geleneksel baglamda hayata gecirilen Budizm ile
ortiismemektedir. Batiya tasinmis hali siddetle asla bagdastirilmayacak
bir gelenek olarak sunulmustur. Hatta ABD’nin Vietnam savasi sirasinda
savas karsit1 olan Gary Snyder gibi {inlii isimler Budizm’i siddetten uzak
sOylemler gelistirmek i¢in 6nemli bir kaynak olarak gérmiistiir.'! Bugiin de
Bati’da genis bir kitle i¢in Budizm baris dini olarak goriilmektedir ve bu
noktada diger dinlerden farkli bir konumda oldugu algis1 yaygindir.? What
the Buddha Taught (Buda Ne Ogretti) isimli kitapta Walpola Rahula, en
basindan beri Budizm’in siddetten uzak bir sevgi ve sefkat iklimi olustur-
mak istedigini, bu yiizden de binlerce yildir Budizm yayilirken bir damla
kanin bile dokiilmedigini iddia etmistir.?

Ancak Budistlerin Sri Lanka, Burma ve Tayland gibi iilkelerde pek
cok siddet ve savas eylemine dahil olmasi Budizm’in siddetten zanne-
dildigi kadar uzak durup duramadiginin tartisilmasina neden olmustur.*
Bati’da Budizm siddet ile iliskilendirilemez bir din olarak kabul gorse de
Budizm’in tarihine baktigimizda bunun her zaman bdyle olmadig1 goriil-
mektedir. Tarihsel, sosyal ve politik sartlara bagl olarak Budist gelenekte
de siddet s6ylemleri kullanilabilmis ve siddet eylemleri mesrulastirilabil-
mistir. Bu ¢alismada Budizm’in tarihinde ve kutsal metinlerinde siddete
dair bakis agisinin ne olduguna dair 6rnekler incelenmektedir. Ardindan
tarihsel siirecte Sri Lanka, Burma ve Tayland gibi iilkelerde karsimiza
¢ikan siddet olaylarmin Budist 6greti ile iliskisi ele alinmaktadir. Tarihsel
metinler ve bu metinlere giiniimiizde getirilen yorumlar birlikte degerlen-
dirilmektedir.

Budist Gelenekte Siddet

Budizm’in bireysel biling seviyesinde ¢atisma ve siddetin iistesinden
gelmeyi amaglayan bir 6gretisinin olduguna ve bunun klasik Budist kay-

1 Vladimir Tikhonov, “Introduction: Dialectics of Violence and Non-Violence-Buddhism and
Other Religions”, Buddhism and Violence: Militarism and Buddhism in Modern Asia, ed.
Vladimir Tikhonov, Torkel Brekke (London: Taylor & Francis Group, 2012), 10.

2 Biilent Senay, “Avrupa Birligi’nin Dini Kimligi ve Avrupa’da Dinler: Hiristiyanlik, Yhudi-

lik, Hinduizm, Budizm ve Islam”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2002).

3 Walpola Rahula vd., What the Buddha Taught (New York: Grove/Atlantic, Incorporated,
2007).

4 Matthew OLemmon, “Buddhist Identity and the 1973 Cambodian Buddhist Holy War”,
Asian Anthropology 10/1 (Ocak 2011), 122.
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naklarla kolayca desteklenebilecegine hi¢ siiphe yoktur. Ornegin Buda
kendisine 6gretisi hakkinda soru soran birisine Buda yolunun hi¢ kimse
ile catismaya girmeden yiiriinmesi gerektigini 6giitlemistir. Bir Budist’in
ahlaki yolu asla 6diin verilmemesi gereken bir huzur yoludur. Budizm’in
gereklilikleri ancak kisi zihninde milkemmel huzura eristigi zaman yerine
getirilebilmektedir. Nirvana’ya erismek de bu i¢sel huzurun tam anlami
ile elde edilmesiyle olmaktadir.’ Siddeti doguran cehalet ve diinyaya bag-
lilik gibi nitelikler ise bu i¢ huzurun tam tersini temsil etmektedir.® Ka-
lahavivada Sutta, Madhupindika Sutta ve Mahanidana Sutta gibi pek ¢ok
yerde Buda catismay1 doguran igsel ve psikolojik unsurlar1 agiklamakta-
dir. Buda’ya gore gatisma ve siddet aydinliga ulasamamis kisinin kendi
duygulari ve isteklerini tetikleyen ¢evreye verdigi tepkiden dogmaktadir.”
Insanlar duyular {izerinden algiladiklar1 diinyaya yeterli i¢ gorii olmadan
reaksiyon verdikleri siirece ¢atisma kaginilmazdir.® Pali metinlerinde ve
Mahayana Sutralari’nda ki ana 6gretiler savasi ve siddeti onaylamamakta
aksine bu eylemler 6fke, nefret ve aldatmacalar ile kirlenmis bir zihnin
ifadesi olarak goriilmektedir. Buda 6fkeli kisiyi sevgiyle, kotii tabiath
kisiyi iyilikle, sefaleti comertlikle ve yalant dogrulukla fethetmede 1srar
etmektedir. Dahasi, Budist dharma adina siddete basvuran ya da birisini
oldiiren kisi i¢in herhangi bir manevi miikafat da yoktur. Hatta bu eylem-
ler negatif karmik sonuglar dogurabilmektedir.” Buda’nin savas hakkinda-
ki yorumlari savasin her durumda ac1 getirecegine dairdir. Zafer kazanan
taraf nefret, yenilen taraf da ac1 i¢inde olacagindan Buda yenme veya ye-
nilmeyi bir tarafa birakip huzurlu bir hayat yasamay1 tavsiye etmektedir."

Buradan da anlasilacagi iizere Budizm ¢atismanin kokenlerini insan-
larin diirtiilerinin neden oldugu reaksiyonlarina dayandirmaktadir. Insan
kendisine zevk veren bir seyi elde etmek i¢in, rahatsiz eden bir seyden
ka¢mak icin, sahip olduklarin1 korumak i¢in, baskalar1 ile girdigi reka-
beti kazanmak ve kendi tutundugu dogmatik iddialarin iistiin gelmesini
saglamak i¢in ¢atismaya girmektedir. Zevk verecek seylerin bencilce ar-
kasina diisiilmesi ¢atigsmanin asil nedenidir. Sempati, sefkat, paylasma ve
comertlik gibi erdemlerin oldugu yerde catisma ve siddet en az seviyeye
indirilmis olacaktir. Fakat bu tutumlar1 gelistirmek kolay olmadigindan
uygun yontemlerle ¢alisma ve gayret gerekmektedir. Bu Budist ahlaki an-

5 P D Premasiri, “A ‘Righteous War’ in Buddhism?”, Buddhism, Conflict and Violence in
Modern Sri Lanka, ed. Mahinda Deegalle (London: Routledge, 2006), 80.

6  Ahmet Gii¢ - Ekrem Sert, “Budizm’de Dort Temel Gergek, Sekiz Dilimli Yol ve Nirvana”,
Islam Medeniyet Aragtirmalart Dergisi 5/12 (2020).

7 Tikhonov, “Introduction: Dialectics of Violence and Non-Violence-Buddhism and Other
Religions”, 6-7.

8  Premasiri, “A ‘Righteous War’ in Buddhism?”, 81.

9 Alejandro Chavez-Segura, “Hijacking the ‘Buddhadharma’: Violence and War in Buddhist
Societies”, Gerogetown Journal of International Affairs 15/1 (2014), 107.

10 Mahinda Palihawadana, “The Theravada Analysis of Conflict”, Buddhism, Conflict and
Violence in Modern Sri Lanka, ed. Mahinda Deegalle (London: Routledge, 2006), 73.
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layisa gore siddeti destekleyecek her hangi bir eyleme girmek veya sid-
det dogurma ihtimali olan isteklere sahip olmak hakikat yolunun 6niinde
biiyiik bir engel teskil etmektedir. "' Dolayistyla hem bu Budist 6gretileri
takip etmek hem de savas ve siddet eylemlerine dahil olmak ilk bakista
miimkiin goriinmemektedir.

Ozellikle erken dénemde Budistler kendilerini hata i¢indeki diinyanin
kalanindan farkli gérmiistiir. Siddet diinyanin geri kalaninda ne kadar
yaygin olursa olsun kesisler ve samimi Budistler tarafindan kagimilmalidir;
clinkii Budist 6gretinin ortaya koydugu huzuru elde etmeye giden yol
savasl olusturan nedenlerin karsisinda durmay1 gerektirmektedir.!> Dam-
mapada gibi Pali metinleri de Buda’nin hem kisisel hem de sosyal dii-
zeyde siddete karsi tavirlarini gosteren pasajlara sahiptir. Bu Ogretiler,
genelde Budizm’in siddet hakkindaki tavrini anlamak ve anlatmak i¢in
kullanilmaktadir.’* Bu metinler siradan Budistler arasinda bile biliniyor
olup sadece manastir egitimlerine mahsus olarak kullanilmamaktadir. Do-
layistyla Budist halk kitlelerinin, kendi inanglarinin siddet karsisindaki
konumlarin1 anlamalarinda énemli bir referans olusturmaktadir.

Ozetlemek gerekirse kanonik Budist metinlere gére hem Budizm’in
tavsiye ettigi huzuru elde etmek igin g¢aligmak hem de savas ve siddet
olaylarina dahil olmak iki zit kutup gibi gériindiiglinden, bunun miimkiin
olmayacag diisiiniilmektedir. Aydinlanma, sadece a¢ gozliiliik, nefret ve
yanilgilarin bertaraf edilmesiyle elde edilebilmektedir. Bu nitelikler, sa-
vast ve catismay1 da doguran nedenler oldugundan, bunlardan tamamen
kurtulmay1 amaglayan Budist topluluklarda ¢atigsma olmayacagi sonucuna
ulasilmaktadir. Fakat bu ogreti hayata gecirilmeye basladiginda gergek
hayatin iginde durumun bu olmadigi goériilmektedir.!* Kutsal metinlere
gore “Budizm siddeti kinar” demek miimkiindiir fakat bu genel yargi, Bu-
dist tarih ve toplum ic¢inde siddete karsi alinan pozisyonlar1 anlamak igin
kesinlikle yeterli degildir. '> Budist dgretileri takip eden insanlarin klasik
metinlerinde bulunan bu 6gretileri gergek hayata nasil yansittig1 ve hayat
sartlar1 icinde nasil yorumladigi ¢cok daha karmasik bir konudur.

Ote yandan her ne kadar Budizm, huzur ve barigmn hakim oldugu ideal
bir diinya fikrine sahip olsa da savas1 ve ¢atismay1 da hayatin kacinilamaz
bir ger¢ekligi olarak tanimaktadir.'® Hatta Pali metinleri Buda’nin bile bunun

11 Premasiri, “A ‘Righteous War’ in Buddhism?”, 81.

12 Tikhonov, “Introduction: Dialectics of Violence and Non-Violence-Buddhism and Other
Religions”, 6-7.

13 Mahinda Deegalle, “Introduciton: Buddhism, Conflict and Violence”, Buddhism, Conflict
and Violence in Modern Sri Lanka (London: Routledge, 2006), 4.

14 Premasiri, “A ‘Righteous War’ in Buddhism?”, 82.

15 Deegalle, “Introduciton: Buddhism, Conflict and Violence”, 4.

16 Derek Maher, “The Rhetoric of War in Tibet: Toward a Buddhist Just War Theory”, Politi-
cal Theology 9/2 (15 Agustos 2008), 181.
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olmasini beklemedigini yazmustir.!” Kanonik metinlerde askeri giiciin kulla-
nimiin hakl goriildiigiinii hatta savasei rolliniin ideallestirildigini gérmek
de miimkiindiir." Siddet karmik diizende istenmeyen sonuglar doguracagi
icin fiillerde ve sozlerde, hatta diisiincede bile kaginilmasi gerekmektedir.
Savasta birilerini 6ldiiren askerler ilahi varliklarin arkadagliginda cennette
degil cehennemde veya bir hayvanin rahminde yeniden hayat bulacaklardir.
Fakat her ne kadar siddetin kabul edilmezligi Budistlere vaaz edilse ve
manastir ahalisine insan veya hayvan her hangi bir canliya kars1 kasith siddet
eyleminde bulunmak yasaklansa da, Buda, krallara siddetten tamamen uzak
durmay1 asla vaaz etmemistir. Hatta savas, krallarin dharma’y1 koruma go-
revlerinden birisi olarak goriilmiistiir. Buda, eski askerlerin Budist kesis ol-
malarm, kesislerin asker kamplarinda vaaz etmelerini yasaklayarak Budist
toplulugu devletin isleyecegi siddet eylemleri ile direkt bag kurmaktan ali-
koymustur. Fakat siddet kacinilmasi gereken bir sey olarak resmedilse de
Buda krallara asla tam bir pasiflik 6giitlememistir."”” Diger bir ifadeyle Bu-
dizm’de bir huzur ve barig vurgusu olup bu idealler pek ¢cok kanonik metinde
yansitilmig olsa da bu metinlerde siddete ve belli sartlar altinda savasa izin
veren pek ¢ok referans bulmak da miimkiindiir.?* Ornegin, Budistler &zellik-
le Mahayana geleneginden metinlere dayanarak dharma’y1 savunan bir krala
yardim etmek i¢in veya islenecek her hangi bir sugu 6nlemek i¢in 6ldiirme
eyleminin kabul edilebilecegini savunmusglardir.?!

Dolayisiyla ilk donemden beri Budizm’in savas karsisindaki tutumu
karmasiktir, hatta neredeyse kendi i¢inde geligkiler barindirmaktadir. Bir
tarafta her hangi bir siddet olayr Buda’ya ve onun mirasini devralan ilk
donem kesislere gore kotii karmik sonuglar dogurmaktadir. Diger taraf-
tan ise bu kisiler savasin toplumun dogal bir gercekligi oldugu dénemde
yasamis ve bu toplumsal diizeni degistirmek icin ciddi bir ¢aba goster-
memisler, ancak bu savas aktivitelerine direkt katilimdan uzak durmaya
calismiglardir. Fakat Budizm yayildik¢a ve daha fazla gii¢ elde ettikge bu
ilk dénemin tutumlarinda bazi degisiklikler ortaya ¢ikmustir. Ilk dénemde
belirli sartlarda savasa izin verilmesi farkli baglamlarda suistimal edilerek
bircok haksiz siddet eyleminin mesrulagtirilmasi i¢in de kullanilabilmis-

tir.??

17 Premasiri, “A ‘Righteous War’ in Buddhism?”, 82.

18 Palihawadana, “The Theravada Analysis of Conflict”, 73.

19 Tikhonov, “Introduction: Dialectics of Violence and Non-Violence-Buddhism and Other
Religions”, 7.

20 Bernard Faure, “Buddhism and violence”, The Cambridge Companion to Religious Studies,
ed. Robert A. Orsi, Cambridge Companions to Religion (Cambridge: Cambridge University
Press, 2011), 271.

21 Xue Yu, “Buddhism and the Justification of War with Focus on Chinese Buddhist History”,
Buddhism and Violence: Militarism and Buddhism in Modern Asia, ed. Vladimir Tikhonov
- Torkel Brekke (Routledge, 2012), 194-205.

22 Alejandro Chavez-Segura, “Hijacking the ‘Buddhadharma’: Violence and War in Buddhist
Societies”, 105.
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Budist Ogretiler ve Siddet

Budizm’in savasi yasaklamadigini hatta kacinilmaz gordiigiini dii-
siinenler bu tezlerini bazen tamamen Budist doktrinler iizerine temel-
lendirmis ve bazi temel kavram ve inanglar siddeti mesrulastirmak icin
kullanmistir. Ornegin, siddeti hakli gostermek i¢in Budizm’in sunyata
(bosluk) kavramina bagvurulabilmistir. Budist gelenekte ¢cok genel bir ifa-
deyle insanin ben algisinin bir yanilgi olduguna dayanan dgretiye gore
aslinda bir anatman (benlik) olmadigindan hakikat ve yanilgili benlik al-
gis1 arasinda da bir bag yoktur. Bu 6greti insan hayatinin degerine karar
vermede bir kistas olarak kullanilmistir. Eger bir insanin gercekte benligi
yoksa ve kendisinde hakikate dair bir biling de yoksa (Budist degilse),
bu kisiyi oldiiren bir insan 6ldiirmiis olur mu sorusu ortaya ¢ikmigtir.”
Varligin hakikatinin bosluk oldugu veya varligin ancak biitiin baglarindan
kurtulup bosluga eristigi zaman huzura kavusacagi ilkesinden hareket-
le, Budist bilince sahip olmayan bir insanin dldiiriilmesiyle aslinda bi-
risinin ldiirtilmiis olmayacagini savunabilmiglerdir. Her sey aslinda bir
bosluk iken nasil olur da birisini 6ldiirebilirsin sorusu iizerinden, varligin
Oziiniin bosluk oldugunun farkinda olarak yani hem kendisinin hem
karsisindakinin aslinda bir benliginin olmadigini bilerek 6ldiiren kisi bir
insan1 6ldiirmiis olmayacaktir sonucuna varilmigtir.?*

Mahayana ve Vajrayana Budizm’inde bosluk doktrini kurbanin insa-
ni yoniiniin perdelenmesi ve 6ldiiriilmesinin mesrulastiriimasi i¢in kulla-
nilirken Theravada Budizm’inde kurbanin biyolojik 6zellikleri ve ahlaki
durumu da 6nem arz etmektedir. Hem 6ldiiriilen kisinin ahlaki ve manevi
durumu hem de 6ldiiren kisinin statiisii 61diirme eyleminin niteligine ka-
rar vermek icin énemlidir. Ornegin, dldiiriilen insan degil de bir hayvan
olursa manastirdan atilmay1 gerektirmemekte, sadece glinah ¢ikarilmasi
yeterli olmaktadir. Bir insan1 6ldiirmek manastir hayatindan men edilme-
yi gerektirirken burada insana dair koyulan kuralda da pek c¢ok istisna
olusturuldugundan, kullanilacak kistas, daha karmasik hale gelmektedir.
Fazilet sahibi bir Budist olmayan kisiyi 6ldiirmek bir insan 6ldiirmek an-
lamina gelmediginden kabul edilebilir bir eylem olarak goriilebilmekte-
dir. Bir Budist kral olan Dutthagamani milyonlarca kisiyi 6ldiirdiigli i¢in
yas tutarken aydinlanmis sekiz kesis ona dldiirdiigi kisilerin sadece bir
buguk kisi oldugunu bildirmislerdir. Bunlardan birisi Budist iken bir dige-
ri de Budist olmamasina ragmen Budizm’in ahlaki ilkelerine bagli kalmis

23 Jerryson, “Introduction”, 28.

24 Faure, “Buddhism and violence”, 266.religion has had rather bad press. Yet this feeling
of suspicion has apparently not yet reached Buddhism, which is usually presented as a
nonviolent teaching founded on compassion. This is in large part owing to the influence
of such figures as the Dalai Lama and the Vietnamese monk Thich Nhat Hahn, who are
beloved by the media and who command large Western followings. It is also a result of the
attempt among some scholars but more often among Western practitioners to differentiate
Buddhism from other religions (and from religion in general
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dolayisiyla yarim insan olarak hesaplanmistir. Geride kalanlar Budist ol-
madiklar1 veya Budizm’in ahlaki degerlerine ilgi duymadiklari i¢in aydin-
lanmis kesisler onlari hayvanlara es tutmustur.?® Ayrica kralin amacinin
Budist doktrini korumak oldugu da hesaba katilmis ve dldiiriilen kisilerin
sadece bir buguk insana karsilik geldigi sonucuna varilmistir.

Oldiiriilen kisinin aydinlanmis veya aydinlanma yolunda bir Budist
olup olmamasi kadar 6ldiiren kiside de bu niteliklerin olup olmamasi da
onemlidir. Ozellikle Mahayana Budizm’inde 6ldiiren kisinin manevi du-
rumu bosluk teorisiyle de iliskilendirilerek 6ldiirme eylemi mesrulastiril-
maktadir. Buna gore aydinlanmaya ererek hakikati idrak etmis kisi varligi
siradan insanlarin gordiigii gibi gérmeyecek her seyin aslinin bosluk oldu-
gunu anlayip, esyanin ve kisilerin var olduklarina dair yanilginin tesine
gececektir. Bu hakikate erisim saglamis kisinin eylemlerinin ahlaki
sonuglar1 ile siradan Budistlerin islediklerinin sonuglar1 ayni degildir.
Normalde siddet olarak simiflandirilabilecek isler bu kisiler tarafindan
islendiginde onlar i¢in kotii karmik sonuglar dogurmamaktadir. Aydinlan-
maya ermis veya bu yolda asama kaydetmis kisiler karsisindaki kisinin
0ziinde varliginin olmadigini sadece bazi isimler ve diislincelerin toplami
oldugunu bileceginden 6ldiirdiigii zaman gergek bir varligi degil sadece
bazi diislince ve isimleri 6ldiirmiis olacaktir. Bu Manjusri veya Bodivas-
ta’lar (Buda dogasini elde etme yolunda olan kisiler) siradan insanlarin tabi
oldugu ahlaki kurallara tabi degillerdir. Istediklerini yapabilirler; ciinkii
siradan insanlarin diislincelerine etki eden kotii nitelikler onlarda yoktur.
Daha da ileriye gidilerek, 6ldiirme aninda zihnini temizleyip karsidaki
kisinin varligina dair yanilsamalardan kurtulan siradan Budistlerin de
oldiirmesine izin verilebilmektedir. Sonugta siradan insanlarin algiladigi
hakikatin bir pargasi olan kili¢, karma ve ceza aydinlanmis kisilerin
ulastig1 hakikat seviyesinde bir gerceklik ifade etmemektedir. Diger bir
ifadeyle aslinda kilig, kilic1 tutan el ve kilicin kestigi beden yoksa yapilan
eylem karmik sonuclar da doguramayacak, siddet eyleminin kendisi ger-
cekligi olan bir eylem olmayacaktir. Benzer sekilde intihar Budist gele-
nekte zararli bir eylem olmasina ragmen eger intihar eden kisi aydinlanmis
birisiyse ve kendisinde artik gercek bir varligin olmadiginin farkindaysa
kendisine zarar vermis olmamakta ve siddet eylemi sergilemis de sayil-
mamaktadir.*® 17. ylizyilda yasayan besinci Dalay Lama’nin yazilarina
gore de belirli sartlar altinda islenen siddet eylemleri eger bu eylemlerin
zihinsel zararlarindan uzak durabilecek kisiler tarafindan yapiliyorsa ma-
ruz goriilebilmektedir.”’

25 Jerryson, “Introduction”25-27.

26 Jerryson, “Introduction”, 24-32.

27 Derek Mabher, “Sacralized Warfare: The Fifth Dalai Lama and the Discourse of Religious
Violence”, Buddhist Warfare, ed. Mark Michaal Jerryson, Juergensmeyer (Oxford Univer-
sity Press, 2010), 85.
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Sadece aydmliga ermis kisilerin degil kral veya asker gibi diinyevi
pozisyonlari olan kisilerin 6ldiirme eylemleri de mesrudur. Buda’ya pa-
ralt askerlerin bagi olan biri tarafindan askerlerin ¢atigmaya girmesinin
veya Oldiiriilmesinin sonucunun ne olacagi sorulmustur. Buda, eger asker
oldiiriildiigiinde diismanlarinin baglarini kiligtan gecirme diisiincesi igin-
deyse ya cehennemde ya da hayvan aleminde diriltilir cevab1 vermistir.
Buna gore 6ldiiriilme aninda askerin dikkat etmesi gereken 6ldiirmekten
kaginmak degil, o siradaki diisiincelerine dikkat etmektir. Dogru zihniyete
sahip askerler savag esnasinda hem daha az hata yapacak ve sivillere daha
az zarar verecek, hem de kotii karma biriktirmekten kurtulacaktir. 2

Olen ve oldiiriilen kisinin manevi durumu siddet eyleminin maruz
gorlilmesi i¢in tek sart da degildir. Bunun disinda Budist doktrinde
oldiirme eyleminin mesru olup olmadigina karar verilirken bakilmasi
gereken daha bir¢ok unsur mevcuttur. Kasithh mi kazara mi 6ldiirdiigline
karar vermek onemlidir. Eger birisi kazara 6ldiirmiisse bazen hi¢ ceza ve-
rilmezken bazen kiigiik cezalar verilebilmektedir. D.T. Suziki gibi modern
Zen Ustatlarina gore eger birisini 6ldiirmek anlik gelisen bir olaysa bu
sorumlulugu da ortadan kaldirmaktadir.”® Ayrica 6ldiiren kisinin niyeti de
onemli oldugundan niyet sadece kasta baglh degil 6ldiirme eylemi sira-
sindaki gerekcelendirmelere de baglidir. Eger gerekcelendirme dogru ise
oldiiren kisi bir kotiiliikk yapmak yerine iyilik bile yapmis olabilmektedir.
Ornegin, aydinlanmis kisi bedenini ag bir kaplana sunarak onun aghgini
gidermek isterse sefkatle hareket ettiginden intihar etmis sayilmamakta-
dir. Bu drnekte de goriildiigi gibi sefkatle 6ldiirmek de eylemin dogasini
degistirebilir. Upayakausalya Sutra’da bahsedilen gemi kaptani da sefka-
tinden dolay1 6ldiirdiigii hirsizdan mesul olmamistir. Hikayeye gore daha
onceki hayatlarindan birisinde, Buda, bir gemi kaptaniyken kendisine bir
hirs1zin gemilerini calacagi ve bes yiiz yolcuyu 6ldiirecegi ilham edilmis-
tir. Bu bes yiiz kisi gelecegin bodivasta’lar1 oldugu i¢in onlar1 6ldiirmek
hirsizin karanlik cehennemde sayisiz kez diriltilmesine neden olacaktir.
Kaptan bu hirsiz1 6ldiirerek onun karma dongiisiinde ¢ekecegi dlgiilemez
azaplara sefkati ile engel olmustur. Buna gore niyet eylemin dogasini de-
gistirmistir.*® Birisini belirli sartlar altinda kotii karma biriktirmesini 6n-
lemek icin 6ldiirmek sefkatten dogdugu icin dharma’yi ihlal etmek ola-
rak goriilmemistir.’' Stiphesiz bu yargi suistimallere son derece agiktir.
Ornegin, dharma’nm diismani ilan edilen herkesin ldiiriilmesi sefkatten
dolay1 6ldiirme olarak goriilmekte ve siddet ile Budist dgretiler arasinda

28 Jerryson, “Introduction”, 30.

29 Faure, “Buddhism and violence”, 266.

30 Jerryson, “Introduction”, 24-25.

31 Pandey, “Buddhism and ‘Violence’: Reading the Medieval War Chronicle”, 84.
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olusan ¢eliski ortadan kaldirilmaktadir. Buradaki sefkat konsepti 6zellikle
Japonya’da 6nemli bir sembol olmustur.*

Ozetlemek gerekirse, Budizm’in tarihini ve siddet ile olan iliskisini
inceledigimizde hem Budist Ogretiyi takip ettigini soyleyip hem de
savast destekleyen kisilerin Budist tarih boyunca var oldugunu gérmek
mimkiindiir. Bir tarafta bireysel ve toplumsal bilinci, ¢atisma ve sid-
deti doguran nedenlerin iistesinden gelmek icin egitmek amaclanirken,
diger taraftan olusturulan istisnalar ile dldiirme ve savag gibi durumlar
mesrulastirilabilmistir. Hatta neredeyse keyfi 6ldiirme eylemlerinin bile
Budist doktrinlerle agiklanarak kabul edilebilir hale getirildigini gérmek
miimkiindiir.

Budizm’in Devlet ve Askeri Giicler Tle Iliskisi

Imparator Ashoka (M.O. 304-232)’nin Budizm’i kabul etmesi ile
giiclenen Budistler kabul edilebilir ve kabul edilemez siddet ayrimini
olusturarak kabul edilebilir savas konseptini olusturmaya baslamislardir.
Ashoka sonras1 Mahayana Budizm’i daha biiyiik kotiiliikleri 6nlemek i¢in
savagmay1 mesru gormiistiir. Her ne kadar kahramanca 6ldiirme hikaye-
lerindeki gibi bir baska canliy1 fiitursuzca 6ldiirmek tesvik edilmese de
zamanla daha fazla siddet egilimi i¢in zemin olugsmustur.>* Siddeti 6nle-
mek icin yine siddeti kullanmanin zorunlulugu ile ac¢iklanan mesruiyet,
askeri ve ayrilik¢1 propagandanin hizmetine girmis ve gliniimiize kadar
devam etmistir. Hatta siddet sadece bazi sira dis1 durumlarda ortaya ¢ikan
istisnai bir durum olarak goriilmemis Budizm adina veya milliyet¢i hedef-
lerle siddet eylemlerine dahil olmak bir gorev olarak kabul edilir olmus-
tur. Budizm’in hakim oldugu iilkelerde devletin savaslara dair politikalar1
genel olarak Budistler tarafindan desteklenmistir. Hakli savas konsepti-
ni olusturabilmek i¢in Hinduzim’in Deva ve Asura arasindaki ¢atigmaya
dair mitlerinin de kullanilmasiyla iyi ve kotii arasinda kozmik bir ¢atisma
tahayyiil edilmistir. Bu anlayisa gore kozmik diizeni devam ettirebilmek
i¢in yapilan hakli savaslar vardir. Budizm tehdit edildigi zaman kotii giic-
lerle catismak ve dharma igin 6ldiirmek gerekmektedir. Nasil kotiiliik
yapacak kisiyi oldiirmek kotiiliigli onlemek olarak goriiliiyorsa, ayni se-
kilde kozmik capta kétiiliige neden olacaklara da engel olmak gerekmek-
tedir. Dharma’nin gercek koruyucular kesisleri ve kaideleri korumak i¢in
en iyi sekilde silahlanmalidir. Hatta Mahaparinirvana Sutra’ya gére Buda
dharma’yi Kirletenleri 6ldiirmeyi 6grencilerine tavsiye etmistir.>* Dolayi-
styla dharma prensibini ve bu prensibe uyanlar1 korumak 6nemli bir yer
tutmaktadir. Yikilan dharma daha fazla yikima neden olacaktir bu ylizden

32 Jerryson, “Introduction”, 29.

33 Tikhonov, “Introduction: Dialectics of Violence and Non-Violence-Buddhism and Other
Religions”, 9.

34 Faure, “Buddhism and violence”, 259-265.
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idareciler tarafindan dharma’y1 korumak icin dnlemler alinmalidir. Eger
dharma korunursa bunun bir sonucu olarak onu koruyanlar da korunmusg
olacaktir. Bu kozmik diizen algis1 koruma gorevinin yerine getirilmesini
gerektirmektedir. Budist idareciler dharma’nin ve sosyal diizenin koru-
yuculari olarak siddeti mesru sekilde kullanma hakkina sahiptir. Diger
bir ifadeyle yoneticilerin siddete bagvurmasi i¢in kozmik bir zorunluluk
vardir.

Bu koruma gorevi tarihsel siirecte farkli kisi ve gruplari tehdit olarak
ilan edip bertaraf edilmelerini saglamada bir referans noktas: olmustur.
Ornegin, Orta Cag’da Japonya’da kesisler manastirlara vergi 6deme-
yi reddeden herkesi “Buda’nin diigmani” olarak nitelendirmislerdir. Bir
kesise saldirmak, her ne kadar kesis hatali olursa olsun, Buda’nin kendi-
sine saldirmak anlamina gelmistir. Hatta ezoterik Budizm’de Buda’nin
diismanlar1 Buda dogasina sahip olmayanlar olarak kabul edilmis, bu sa-
yede bir bocegi bile 6ldiirmenin karmik sonucu olurken Buda dogasina
sahip olmayan bir insan1 6ldiirmek kotii sonucu olmayan bir eylem olarak
gorilmustiir.*

Kozmik diizeni koruma iddiasiyla siddeti mesrulastirmanin diginda
Budist diinya goriisii milli kaygilarla entegre olmus, birisinin {ilkesini sa-
vunmasi dharma’y1 savunmasi olarak goriilmiis, hatta bunu yapan kisi bo-
divasta’larla 6zdeslestirilmistir. Dharma’nin korunmasi gorevi kendisine
verilen devlet ve askerler tarih boyunca Budistlerden ve manastirlardan
destek almigtir. Gliney ve giineybati Asya tilkeleri Budist manastir haya-
tiyla uzun siiredir yakin bir iligskiye sahiptir. Budizm’in devlet organlari ve
askeri giicler ile kurdugu iligki, sadece bireysel aydinlanmaya odaklanan
bir din olmadigini, politika ve yonetim ile iliski icinde gelistigini gos-
termektedir. Buna goére Budizm’in yapisi, Budist dgreti ve prensiplerin
niteligi askeri kaygilar ve hedeflerle uyumlu hale getirilmistir.>” Ornegin,
Cinli Budist kesiglerin metinlerinde bir¢ok ornekte Budist militarizminin
kutsal alan1 korumak i¢in hakli ¢ikarildigini gormek miimkiindiir. Cin Bu-
dist geleneginde kesisler bazen devletin girdigi savaslarda yardima ¢ag-
rilmislardir. Ozellikle 1931-1945 arasinda Japonlarla gerceklesen savas-
ta kesisler direkt olarak savasa katilmis ve bu vatanseverligin dogal bir
sonucu olarak goriilmiigtiir. Bu durum sadece Cin’e de mahsus degildir.
Kore askeri giicii de tarihinde kesisleri isgalcilere karsi savasacak giicler
arasinda gormiistir.®® Tay askerlerin 6zellikle gatisma ve kriz donemle-
rinde manastirlarda yasama geleneginin uzun bir tarihi bulunmaktadir.
35 OLemmon, “Buddhist Identity and the 1973 Cambodian Buddhist Holy War”, 134.

36 Faure, “Buddhism and violence”, 265.

37 Michael Jerryson, “Militarizing Buddhism: Violence in Southern Thailand”, Buddhist
Warfare, ed. Michael Jerryson, Mark Juergensmeyer (New York: Oxford University Press,
2012), 181.

38 Xue Yu, “Buddhism and the Justification of War with Focus on Chinese Buddhist History”,
194-205.
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II. Diinya Savasi doneminde askerler kuzeydogu ve giiney eyaletlerinde
manastirlara yerlesmistir. Daha sonra 1970’lerde terdrist yuvasi olarak
goriilen giiney eyaletlerinde manastirlar askerlerin barinmasi ve egitimi
i¢in kullanilmigtir.*

Devletin askeri gii¢lerini desteklemenin yaninda kesisler bazen de
devlete muhalif ve rakip askeri giicler olusturmuslardir. Orta Cag’da Ja-
ponya’da 6nemli Budist manastirlari, kralliga ve onun askeri giiglerine
kars1 savasan adeta yar1 bagimsiz bir askeri gii¢ haline gelmistir. Bu do-
nemde yasayan Budist kesisler, silah tasiyan, ata binen, diismanlariin
basini kesen kisiler olarak kesisten ¢cok bir asker gibi davranmiglardir. An-
cak uzun siiren savaslardan sonra 16. ylizyilda devletin askeri giicleri bu
savasct ve ayrilikct kesisleri kontrol altina alabilmistir. Modernite dncesi
Budizm’in askeri siddetin zorunlulugu ve kabul edilebilirligine dair duru-
su modern milliyetcilik ile beraber geleneksel Budist degerleri baska bir
boyuta tasiyarak Budizm ve savasi birbirine biraz daha yaklastirmistir.
Bazi durumlarda direkt iliskili hale getirdigini sdylemek de miimkiindiir.
Ornegin, I1. Diinya savasi sirasinda da Budist kesisler devletler ile birlikte
hareket etmis, dini retorikleri ile devletin verdigi savasi desteklemislerdir.
Budizm’in benmerkezcilige kars1 tutumu savasta devlet icin can vermeyi
tesvik i¢in kullanilmistir. Hatta pratikteki bu desteklerin daha da 6tesine
gecerek Budist dharma’y1 devletin ve idarenin hedefleri ile birlestirmisler
ve Buda’nin hukukunun ve kralligin hukukunun ayn1 sey oldugunu iddia
etmislerdir.** Bu noktada milliyetcilik ve vatanseverlik, diinyadan el etek
cekmeye dair manastir ideallerinin 6niine gegmistir.

21. yiizyilda Burma, Tayland ve Sri Lanka gibi {ilkelerde Budist ke-
sisler politikada oldukga etkili olmuslardir. Budistlerin etkisinde kalan bu
devletlerin bazilar1 diktatorliik bazilar1 otokrat devlet yapisina sahiptir.
Bu baskict devletleri elestirme giicline sahip olan kesisler daha ¢ok dev-
letin yaninda yer almakta ve milliyet¢i ve saldirgan politikalarin Budist
soylemler ile mesrulastirllmasina yardim etmektedirler. Sri Lanka’da
kesislerin iilkedeki ¢atigmalar ve bu g¢atigmalarda devletin sergiledigi
tutuma karst duruslariin soruldugu bir arastirmaya gore, kesisler, Bu-
dizm’in 6ziinde siddetten uzak durmayi 6giitleyen bir din oldugunu kabul
etmektedirler. Ancak buna ragmen iilkedeki ¢atigmalarin ¢oziilmesi igin
devletin askeri yontemleri kullanmas1 gerektigini digiinmektedirler. Bu
catismalarin ortasinda kesisler, askeri personelin ¢ogunlugunu olusturan
Budistlere dini yonlendirmeler yapmaktadir. Askerlere moral vermek i¢in
vaazlar vermekte ve korunmalari i¢in 6zel ritiieller diizenlemektedirler.
Ornegin, Sri Lanka’nin politik giiciiniin yiizyillardir sembolii olan Kan-

39 Jerryson, “Militarizing Buddhism: Violence in Southern Thailand”, 197.
40 Faure, “Buddhism and violence”, 260-261.



38 * Hesna Serra Aksel

di’deki mabette askerler kutsanmaktadir.*! Bu iligkilerin hepsinde Budist
kesisler askerler tarafindan ytiriitiilen savaslara direkt veya dolayl olarak
dini agiklamalar getirmekte ve kabul edilebilirliklerini artirmaktadirlar.

Asker manastir iligkisinin uzun bir tarihe sahip oldugu Tayland’da,
giinimiizde de Tay Budizmi ve devlet arasindaki bagin sembolii olarak
manastirlardaki askeri varlik siirdiiriilmektedir. Ozellikle giiney eyaletle-
rinde bu iligki daha belirgindir ki bu bolgelerde devlet giiciinii bolgedeki
manastirlar araciligiyla saglamaktadir. Budizm ve devlet arasindaki yakin
iliski asker-kegis gibi bir kavramin da dogmasina neden olmustur. Asker
kesisler manastirlarda kesis olarak gorev almaktadir, ayni1 zamanda da as-
keri personel olarak gorev yapmaktadir. Asker kesis fikri pek ¢ok kisiye
gore kesislerin en temel gorevleri ile bir catisma olusturmaktadir. Budist
bir kesisin gdrevi hayatin siradan biitiin islerinden uzak durmak ve ay-
dinlanmaya ilham olmaktir. Askerin gorevi ise bunun tam ziddi hayatin
en kot yoni ile ylizlesmek ve buna dahil olmaktir. Bu ahlaki zithigin
disinda askerlerin kesis olarak gorev almasinin 6niinde dini kurallardan
gelen engeller de bulunmaktadir. Budist metin gelenegi asker kesislerin
varligina izin vermezken yasayan Budist gelenekler bunun tam ziddi bir
tutuma sahip olabilmektedir. Bu asker kesisler yaptiklar1 isin Budist 6greti
ile tam olarak ¢elistiginin farkinda olsa da yaptiklari isi kozmik boyutta
onemli bir gorev olarak gormekte, sadece Budistlerin degil biitiin can-
lilarin 1yiligi icin bu gorevi yerine getirdiklerine inanmaktadirlar. Asker
kesislerin yaptig1 basitce bir tebdili kiyafet olmayip asker ve kesis olma
ozelliklerini bir arada yiirlitme ¢abasini icermektedir. Asker bir kesis hem
tam bir kesis hem de tam bir asker oldugunu veya olmaya ¢alistigini iddia
etmektedir. Hatta asker olarak yaptig1 gorevi kesis olarak yapmasi gereken
gorevlerin tamamlayicisi olarak gorebilmektedir. Ornegin manastira bir
saldir1 oldugunda ve asker kesis saldiran kisiyi dldiirdiigiinde de hala
bir kesis olarak kalmaktadir. Ilk donemin Budist metinlerinin askerlerin
manastirda bulunmasina kesin karsi ¢ikmasi halk arasinda genis dlgiide
kabul goren yorum oldugu icin devlet bu asker kesislerin manastirdaki
varligini agikca kabul etmemektedir. Aksi takdirde Budist halk kitlesinden
tepki alma ihtimali vardir.** Asker-kesisler kendilerinin manastirlardaki
varliklarim1 mesrulastirirken devletin ve Budizm’in devaminin kendile-
rine bagl oldugunu iddia ederek bir beka miicadelesi verdiklerini 6ne
sirmektedirler. Kesislerin giiney Tayland’da dharma’y1 ogretebilmesi
asker kesislerin varligina bagh goriilmektedir. Eger asker kesisler olmasa
hicbir kesisin bu bolgede tutunamayacagini ve Budizm’in 6gretilerinin de
yasatilamayacagini savunmaktadirlar.

41 Iselin Frydenlund, “Canonical Ambiguity and Diff erential Practices: Buddhism and Mili-
tarism in Contemporary Sri Lanka”, Buddhism and Violence: Militarism and Buddhism in
Modern Asia, ed. Vladimir Tihhonov, Torkel Brekke (New York: Routledge, 2012), 95-105.

42 Jerryson, “Militarizing Buddhism: Violence in Southern Thailand”, 182-205.



[lahiyatta Giincel Aragtirmalar *39

Milliyet¢i ve Militan Budizm

Budizm, 19. yiizyilda somiirgecilere kars1 miicadele verirken ve Ba-
ti’ya taginirken evrensel bir retorige biiriindiiriilmiistiir. Dalai Lama ve
Thich Nhat Hanh gibi kisiler aslinda bolgesel Budist geleneklerin li-
derleriyken bu uluslararasilagsma siirecinde biitiin Budistlerin temsilcisi
gibi goriilmeye baslanmislardir. Fakat bugiin evrensel bir 6greti olarak
sunulan Budizm, Asya’da bin yillardir milli degerlerle 6zdeslesmis yerel
versiyonlari ile var olmustur. Budistler de her zaman yasadiklari tilkenin
milliyetciligi ile birlik i¢inde hareket etmislerdir. Ornegin iki Budist iilke
catistiginda her grup kendi devletinin yaninda yer almaktan geri durma-
mustir.** Dolayisiyla Budizm zaman zaman etnik ¢atismalara dahil olmus
ve siddete zemin hazirlamak icin kullanilmistir. Son ylizyilda Japonya,
Sri Lanka ve Burma gibi iilkelerde Budistlerin siddet eylemlerine kati-
limlarinda da Budist sembolizmin ve sdylemlerin katkisin1 goz ardi et-
mek miimkiin degildir. Bu ¢atismalarda Budist gorseller silahlar, ugaklar
ve diger askeri ekipmanlar iizerine islenmistir. Askeri personel yukarida
bahsedilen sefkat ve bosluk gibi Budist kavramlari eylemlerini agiklamak
icin kullanir hale gelmislerdir. Hatta Budist sembolizmin ve sdylemlerin
kullanilmasi iskence ve eziyet boyutuna ulasabilmistir.*

Tarihsel baglar genelde insanlari kiiltiirel uygulamalar, sosyal statiiler
ve gii¢ iliskileri baglaminda dini ideolojilere baglamaktadir. Toplumun
elit gruplari tarafindan olusturulan dini sdylemler, ¢ogunlugu olusturan
siradan insanlari, inanglarin1 korumak i¢in goreve davet ederken bu da-
vet genelde kolayca kabul gormektedir.*> Ornegin, Budist retorikler Tay-
land’da 1970’lerde muhafazakar kesisler tarafindan komiinistlere karsi
kullanilmistir. O donemde Tay halkinin ve dininin zitt1 olarak goriilen sey
komiinizmdir. Komiinizm, insanin diismani olan isteklerin a¢ik bir ma-
nifestosu olarak goriilmiistiir. Tayland’in 6nde gelen kesislerinden Phra
Kittiwuddho, komiinistlere siddetle karsilik verilmesi gerektigini sdyle-
mistir.*® Kittivuddho, komiinistleri 6ldiirmenin giinah olmadigina dair bir
fetvasini hakli ¢ikarmak igin birkag gerekge gostermistir. i1k olarak komii-
nistleri 6ldiirmek gergek anlamda 61diirme eylemi sayilmayacaktir; ¢iinkii
devlete, dine veya millete zarar verenler tam olarak insan sayilmamak-
tadir. Bu sekilde diismanlar tam bir insan olma ayricalifindan mahrum
edilip, canavar veya seytani varliklar olarak siniflandirilmistir ki boylece
Budizm’in insanlar1 dldiirmeye dair yasagina takilmadan diismanlar1 61-
diirmek miimkiin olmustur. Ikincisi komiinistleri 6ldiirmek onlarin neden
olacagi daha biiyiik yikimlar1 engelleyeceginden daha az yikici olan sege-
nege yonelmek ve onlart durdurmak i¢in 61diirmek gerekmektedir. Burada

43 Faure, “Buddhism and violence”, 262.

44 Jerryson, “Introduction”, 3.

45 OLemmon, “Buddhist Identity and the 1973 Cambodian Buddhist Holy War”, 124.
46 Jerryson, “Militarizing Buddhism: Violence in Southern Thailand”, 189.
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da milliyet¢ilik ve vatanseverlik, Budist degerlerden daha iistiin tutulmus,
bdylece iilkeyi ve milleti korumak i¢in bu degerlerin baypas edilebilecegi
diisiiniilmiistiir. Uciinciisii Buda, baz1 sartlar altinda 6ldiirmeye izin ver-
mistir. Kittivuddho tarafindan suttalara dayandirilan hikayeye gore tinlii
bir at egitimcisi Buda’y1 ziyaret etmistir. Buda, ona kendisini tinlii yapan
at egitmenligini yaparken kullandig1 yontemleri sormustur. Egitmen, bazi
atlar icin yumusak teknikler kullandigini bazilari iginse daha sert metotlar,
bir grup i¢inse ikisinin karisimini kullanmak zorunda kaldiginmi sdylemis-
tir. Buda, eger bu tekniklerden hi¢ birisi ise yaramazsa ne yaparsin diye
sordugunda egitmen, o durumda egitimcisinin sdhretine zarar vermemesi
icin at1 6ldiirlirlim cevabini vermistir. Buda, kendisi ve egitmenin yaptigi
arasinda bir analoji kurarak umudunu kestigi kisileri egitmeyi birakarak
bir nevi onlart 6ldlirmiis oldugunu ifade etmistir. Kittivuddho, insanlar
hakikate dair egitmeyi birakmanin onlar1 bir nevi 6ldiirmek oldugu tezi-
ni savunarak, Buda’nin insanlar 6ldiirmeyi 6giitlemese de temiz olma-
yanlar1 6ldiirmeye izin verdigini savunmustur.*’” Bu anlatilan hikayedeki
anolojinin ciddi sekilde manipiile edildigi muhakkaktir. Ancak Tayland’in
icinde bulundugu ¢atigma ortaminin sosyal ve psikolojik etkileri, bu ma-
nipiilasyonunun kabul gdrmesini kolaylastirmistir. Bu ¢atisma ortaminda
Kitthiwuttho, ger¢ek anlamda bir tehlike olusturup olusturmadiklarina
bakilmaksizin, kafir olarak nitelendirilen biitiin komiinistlerin Budizm’in
diismani olarak goriiliip 6ldiiriilmesini salik vermis, adeta bir kutsal savas
ilan etmistir.*® Diger bir ifadeyle birilerinin komiinist veya inangsiz olma-
s1 dine kars1 bir tehlike olarak goriilmeleri i¢in yeterli olmustur. Bu bag-
lamda kutsal savas, sadece hakli ¢ikarilmamis hatta gerekli goriilmiistiir.

Sri Lanka ve Burma gibi iilkelerde de militan kesislerin koktenci ha-
reketlere katilimi Budizm savunmasina dair dilin etnik, kiltiirel ve mil-
liyet¢i dilden ayri tutulamayacagini gostermektedir.*” Nitekim Burmali
olmak demek Budist olmak demektir. Burmali Budistler asiric1 egilim-
lerini etnik ve dini bir grup olarak tehdit altinda olduklar: iddialarina da-
yandirmaktadir.® Benzer sekilde Budist gelenegin tehlike altinda olmasi
iddias1 Sri Lanka baglaminda da kullanilmaktadir. Cogunlugunu Sinhala
etnik grubundan olan Budistlerin olusturdugu iilkede Budist olmayan Ta-
mil etnik grubuna karsi siddet eylemleri karsimiza ¢ikmaktadir. Janatha
Vimukthi Peramuna olusumu, Tamil gruplara kars1 sergilenen siddeti ko-
riikleyen odaklardan birisidir. Bu grubun kesisleri, Budist atalarinin mira-
s1 lizerinden isledikleri siddet eylemlerini hakli ¢ikarmaya calismaktadir.

47 Suwanna Satha-Anand, “Question of Violence in Thai Buddhism”, Buddhism and Violence:
Militarism and Buddhism in Modern Asia, ed. Vladimir Tikhonov, Torkel Brekke (New
York: Routledge, 2012), 183-184.

48 OLemmon, “Buddhist Identity and the 1973 Cambodian Buddhist Holy War”, 134.

49 Cemil Kutlutiirk, “Islam Diinyasinin Kanayan Yarasi: Myanmar’in Arakan Bglgesindeki
Rohingya Miisliimanlar1”, Yeni Tiirkive Dergisi Ozel Sayst 96/ (2017).

50 Lehr, “Burma”, 182.
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Bu miras1 Mahavamsa olarak isimlendirilen Sinhala mitolojik metinlerine
kadar gotiirmektedirler. Buna gére M.O. II. yiizyilda Budist kral Duttha-
gamani, Tamil kral Elara tarafindan yonetilen yabanci isgalcilere karsi
kutsal bir savas baglatmistir. Bu donemde de kafirleri 6ldiirmek cinayet
sayllmadigindan, Budist olmayan Tamil savasgilar, ahlaki bir degere sa-
hip goriilmemistir. Benzer sekilde bugiin de Budist olmayan Tamil irkina
kars1 islenen her tiirlii siddet sugunu bir kutsal miicadelenin iirlinii olarak
gorerek Budizm’e gore kutsal gérev ve cinayet arasindaki ayrimi belir-
ginsizlestirmektedirler. Janatha Vimukthi Peramuna kesislerinin kullan-
dig1 retorik Kittiwutto tarafindan komiinistlere kars1 kullanilan retorik ile
cok benzerlik gostermektedir. Dhiarma’nin korunmasi diisiincesi, agresif,
saldirgan ve siddet iceren tutumlar ve politik amaglarla kombine edilmis
ve Budizm artan etnik ayrimeilik ve milliyetgilik egilimleri ile 6zdes-
lestirilerek resmi ideoloji haline getirilmistir. Bu siddetin olusmasinda
politik nedenler kadar teolojik agiklamalar da rol oynamigtir. Ancak, bu
biitiin Budist kesislerin politika ve asiric1 gruplar ile ilgilendigi anlamina
gelmemektedir. Aksine bu milliyet¢i ve irk¢1 ideolojilere karsi ¢ikan pek
cok Budist ve kesis de vardir.®! Fakat bu asiric1 gruplarin neden oldugu
siddetin Oniline gecememektedir.

Sonug¢

Budist gelenekte sefkat, baris ve huzuru destekleyen pek ¢ok mater-
yal bulunmaktadir ancak siddeti mesru gosteren elementler de mevcut-
tur. Budizm, 6zellikle Bati’da, sevgi ve sefkat hakkindaki dgretileri ile 6n
plana ¢ikarilmis bir dindir. Bu siddete karsi sefkati onceleyen ogretilere
gore, Budizm kisinin ¢atisma, tartigma ve savas gibi egilimleri nasil asa-
bilecegini, bunlardan nasil uzak durabilecegini 6gretmektedir. Buna gore
kisinin en nihai hedefinin igsel huzuru elde etmek oldugu goriilmektedir.
Fakat belirli durumlarda siddetin onaylanmasi, Budist baglamlarda sid-
detin farkli sekillerde hayat bulmasina imkan vermektedir. Hatta kutsal
metinler lizerine yapilan yorumlarla dini liderler siddetin hakli ¢ikaril-
masinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Budizm’i benimseyen Asya iilke-
lerinin tarihinde, i¢ ¢atisma veya digaridan gelen tehditlere karsi savagma
durumlarinda hem savasi destekleme hem de Budizm’i yiice bir huzur ve
barig yolu olarak gérme arasinda higbir ¢atisma olmadig1 diigiiniilmiistir.
Bu ¢atigmanin olmamasinin nedeni, milliyetcilik kadar kiiltiirel ve poli-
tik alanin da, Budizm ile i¢ ice ge¢mesi, birbirini destekleyen unsurlara
doniismesidir. Oyle ki milli degerleri korumak ile Budist degerlere sahip
cikmak es anlamli goriilmistiir. Diger bir ifadeyle Budizm’in temel 6g-
retilerinde bulunan ahlaki ilkeler, farkli sosyal ve politik kaygilarla etnik
ve milliyet¢i hedeflere erismek i¢in doniistiiriilmiis ve Budizm’in farkli

51 Lehr, “Burma”, 185.
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milliyetci versiyonlari ortaya ¢cikmistir. Budist kesisler i¢in bile siddetten,
zihinsel kdtiiliklerden ve baglanmaktan uzak durma, sefkat ve siiklinet
icinde olma gibi dini prensipler ikinci plana atilmis ve milliyet¢i ideo-
lojileri destekleyen Budist anlayislarin olusmasimin oniindeki engeller
bertaraf edilmistir. Hatta irk¢1 ve milliyet¢i egilimler giiniimiizde Burma,
Tayland ve Sri Lanka gibi tilkelerde devlet destegini de arkasina alan mi-
litan Budist siddetinin olugsmasinda oldukea etkili olmustur. Sonug olarak,
Buda’nin yasadigi donemden itibaren, Budistlerin siddet olaylarindan ta-
mamen uzak duran pasif bir hayat benimsedikleri iddialariin gergekligi
yansitmadigi goriilmektedir. Pek ¢ok dini gelenekte oldugu gibi Budizm
de iginde gelistigi iilkelerin tarihsel, sosyal ve politik ¢atigmalart ile iligki
kurmus, bunlardan etkilenmis hatta belirli ideolojilerin mesrulastirilmasi
icin kullanilmigtir sonucuna varilmaktadir.
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GIRIS

Allah’n yarattig1 varliklar olarak yaratmaya sahit olmadigimizi hepi-
miz bilmekteyiz. Dolayisiyla yaratisin ya da yaratilisin niteligi ve keyfi-
yeti hakkinda dogrudan s6z sdyleyebilmemiz miimkiin degil. Bu konuda
sOylenecek her s6z, dogrudan ya da dolayli olarak Allah’in ayetlerine da-
yanmak zorundadir. Kuran’da ya da siinnette yer alan konuyla ilgili nas-
larin yaninda Allah’1in afakta ya da nefislerimizde bize gosterecegi ayetler
de yaratilisin mahiyetini anlayabilmemiz i¢in yol gdsterebilecektir. Bu-
nunla birlikte, yaratilisin detaylarina bizzat sahit olmamamiz, yaratilisin

mahlukatin 6znel tasavvurlarindan bagimsiz olarak diisiiniilemeyecegi
anlamina gelir.

Askin bir varlik olan Allah’in higbir sifat ya da fiilinin mahlukatin
sifat ve fiilleriyle kabil-i kiyas olmadig: asikardir; ancak, bir mahluk olan
insanin Allah’1n sifat ve fiillerini etrafindaki 6rnekleri agsarak anlamasi da
miimkiin degildir. “Halik” olan Allah’in “halk” etmesi de bu acidan ele
alimmalidir. Yaratict olmayan insan hi¢bir sey yaratmadigi, yaratamadigi
ve yaratamayacagi i¢in yaratigin ya da yaratiligin detaylarina vakif olmasi
da s6z konusu degildir.

Dini metinlere bakildiginda, Kuran ayetlerinin ya da nebevi hadis-
lerin yaratilisin detaylarina ya hi¢ girmedigi ya da yaratilisin sadece bazi
asamalarina degindigi gortliir. Diinyanin alt1 giinde yaratilmas1 ya da bir
bebegin anne karninda gecirdigi evreler bu agidan dikkate alinmasi gere-
ken 6rneklerdir.

Yaratilisin detayint merak edip “Peki Allah her bir zerreyi bizzat mi1
yaratmaktadir?” seklinde bir soru sorabiliriz. Bu soru anlagilir kilinmak
icin iki farkli sekilde daha sorulabilir: Bunlardan ilki “Her bir zerreyi
yaratan bizzat Allah midir?” sorusu, ikincisi ise “Her bir zerre Allah ta-
rafindan teker teker mi yaratilir?” sorusudur. Bu sorular ilk bakista salt
teorik ya da kelami gibi goriinebilir, ancak verilecek cevabin gilindelik
yagamimizi etkileyen bazi sonuglari olacagi muhakkaktir.

Kelamda meshur bir tartigma konusu olan “Kullarin fiillerini kim ya-
ratir?” sorusu da bu agidan 6nemli ve miikellefin diinyevi-hukuki sorum-
luluklarim etkileyebilecek bir mahiyete sahip olmakla birlikte; {izerinde
durmak istedigimiz ve yine diinyevi hukuki sonuglar1 olacak asil husus
“mahlukattaki somut her detaym Allah tarafindan ‘bizzat’ ya da ‘teker

~ 9

teker’ yaratilip yaratilmadigi” sorusudur.

Allah’1n her bir zerreyi bizzat ve teker teker yarattig1 seklindeki Islam
toplumunun biiyiik bir kismi tarafindan paylasilan yaratilis tasavvuruna
gore; Allah erkek ve kadini kendilerine uygun birer cinsel organ yaratmak
suretiyle yarattig1 gibi, yine mesietine bagl olarak bir kiside hem erkeklik
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hem de kadinlik organi yaratmayi irade ve takdir etmek suretiyle hiinsay1'
varlik alanina sokmus olmaktadir. Aymi sekilde hayati ve hayatin devami
icin ‘hilicreyi’ yaratan Allah 6limii de yarattig1 gibi, bu 6liimiin gercekles-
mesi i¢in hiicreleri teker teker bizzat kendisi dldiirmekte ya da giizel insan
yiizinde kanserli bir hiicre yaratarak bu kanserli hiicrelerin her giin kagar
tane artacagina da bizzat kendisi karar vermektedir. Insan viicudunun ne-
resinde kag kilin ¢ikacag ile ilgili mesiet, irade ve yaratma Allah’a izafe
edildigi gibi; kimin sa¢inin ne kadar dokiilmesi gerektigi karar1 da Allah’a
izafe edilmektedir. Baz1 insanlarin kafasinda boynuz ¢ikmasi, bir elde ya
da ayakta besten bir ya da birka¢ tane daha fazla parmagmn bulunmasi,
yine agizda fazladan dislerin ¢ikmasi gibi 6rnekler bugiin internet orta-
minda ¢ok rahat karsilagabilecegimiz ve bu agidan kafada soru isaretleri
birakacak “hilkat garibesi” 6rnekler olabilir.

1. ALLAH’IN HER SEYI YARATTIGINA DAIR
NASLARIN YORUMU

Dini metinlerde Allah’in her seyi yarattig1 veya her seyin yaraticisi
olduguna dair ifadelerin bu bakis acisini besledigi goriilmektedir. Pek ¢ok
konuda oldugu gibi bu konuda da metinlerin zahiri ve umumi anlamlarty-
la yetinip baglamlarin1 dikkate almamak yanlis anlama ile sonuglanabil-
mektedir.

“Her seyi O yaratt1” (el-En"am 6/101) ve “O, her seyin yaraticisidir”
(el-En"am 6/102) seklindeki ifadeler biitiinden koparilmadan “Bir de cin-
leri Allah’a birtakim ortaklar yaptilar. Oysa onlar1 O yaratt1. Bilgisizce
Allah’a ogullar ve kizlar da uydurdular. O, onlarin niteledikleri seylerden
uzaktir, yiicedir. O, gokleri ve yeri 6rnekleri yokken yaratandir. O’nun bir
esi olmadig1 halde, nasil bir cocugu olabilir? Halbuki her seyi O yaratti.
O, her seyi hakkiyla bilendir. Iste sizin Rabbiniz Allah. O’ndan baska
higbir ilah yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle ise O’na kulluk edin.
O, her seye vekil (her seyi yoneten, goriip gozeten)dir.” (el-En’am 6/100-
102) seklinde okundugunda Allah Teala’nin merami daha iyi anlasilir ka-
naatindeyiz.

Ayet, Allah’1n kendisine ortak kosulan hicbir sey ile ya da ona nisbet
edilen ogullar ve kizlarla onlar1 yaratmasi diginda bir iligkisinin bulunma-
digina dairdir. Yaraticis1 oldugu mahlukatla Allah arasinda bagka tiirlii bir
akrabaligin bulunmasi s6z konusu degildir ve bu anlamda O her seyi ya-
ratmistir ve herseyin yaraticisidir.? Ayetin sebeb-i niizuliine dair bazi riva-

1 Orhan Ceker, “Hiinsa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18: 491-492.

2 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin
‘an te'vili dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr, 1422/2001), 9:
458; Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefétihu I-gayb (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1401/1981), 13: 124-128; Ebii’l-Fida imadiiddin fsmail b. Omer Ibn Kesir, Tefsi-
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yetler de “Allah’in diginda bir yaraticinin varligina inanmaya yol acabilir
mi?” endigesinin Allah’m her seyi ya da her zerreyi bizzat ve teker teker
yarattiginin savunulmasina yol agmis olabilecegini gostermektedir. Nite-
kim bir 6nceki ayette “Bir de cinleri Allah’a bir takim ortaklar yaptilar”
(el-Enam 6/100) ifadesi gegmekte, Kelbi’den bu ayetlerin Iblis’i yaratma
hususunda Allah’a ortak kosan zindiklar hakkinda indirildigi nakledil-
mekte; bu zindiklarin nuru, insanlar1 ve insanin faydasina olan hayvanlari
Allah’1n; karanligi, yirtici hayvanlari, yilan ve akrepleri ise Iblis’in yarat-
t1g1 inancina sahip oldugu ifade edilmektedir.’

Bu noktada “Her seyi O yaratt1” ifadesiyle ilgili olarak Ibn Atiyye nin
“Kapsamina girmesi caiz olan her sey i¢in am bir lafizdir, Allah’1n sifat-
lar1 ve kelam1 bu lafzin kapsamina girmez” demesi, “her sey” ifadesi ile
“her seyin” kastedilmedigini gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. * Kur-
tubi de “her sey” ifadesi ile “her seyin kastedilmedigine” dair Kur’4n’dan
ornekler zikreder.”

Matiiridi burada Mutezile’nin Allah’in “bazi seylerin yaraticisi oldu-
gunu” ama “bazi seylerin de yaraticisi olmadigini” savunmalarini elesti-
rir.® Mutezile, “O, her seyin yaraticisidir” soziiyle Allah’in kendisini 6viip
yiicelttigini, ama kullarin zina, livata, hirsizlik ve kiifiir gibi amellerini
yaratmasiyla oviinmenin Allah’a yakismayacagini savunur;’ ki 6zellikle
de ¢irkin ya da kotii oldugu {izerinde insanlarin ittifak ettigi bazi maddi
seyleri yarattig1 igin dviinmenin Allah’a yakistirilamayacagi da buradan
yola ¢ikarak rahatlikla sdylenebilir.

Allah’n kétii ve ¢irkin seyleri ya da fiilleri yaratmadigini sdyleyen
sadece Mutezile degildir. Serrin Allah’a nispet edilmesi konusunda genel
itibariyle ti¢ farkli goriis bulunmaktadir. Bunlardan ilki az 6nce zikredilen
Mutezile’ye ait gorlstiir. Mutezile, Allah’t serden tenzih ederek O’nun
serri murad etmedigini ve yaratmadigini savunur. Es’ari ve Cebrilere gore
ise biitlin varlik ve olaylar1 iradesi dahilinde meydana getiren Allah oldu-
gu gibi varligini diledigi serri yaratan da Allah’tir. Bu iki goriisii nispeten
telif ettikleri anlagilan Matiiridiyye ve Selefiyye alimleri ise Allah’in za-

rii'I-Kur’ani’l- ‘azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed v.dgr. (Kahire: Miiessesetu Kurtuba
& Mektebetii’l-Evladi’s-Seyh 1i’t-Tiiras, 1421/2000), 6: 122.

3 Muhyissiinne Ebli Muhammed el-Hiiseyin b Mes’ud Begavi, Me ‘alimii t-tenzil (Riyad :
Daru Taybe, 1414/1993), 3: 173; Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim Hazin, Liibabii t-te vil
fi me ‘Gni t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-Timiyye, 1425/2004), 2: 141.

4 Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati fbn
Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1423/2002), 650; Razi, Mefdtihu'l-gayb, 13: 128-129.

5 Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el/-Cami * li-ahkami’l-Kur 'an (Ka-
hire: Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1358/1939), 7: 54.

6 Ebl Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-Semerkandi Matiiridi, Te vildtii’l-
Kur’dn, thk. Ertugrul Boynukalin v.dgr. (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2006), 5: 164-165.

7 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 13: 128.
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tin1, sifatlarini ve fiillerini serden tenzih ederek O’nun serri dilemedigini
ve islemedigini savunurlar.®

Ornegin, Matiiridi’nin kurdugu kelam mezhebini gelistiren Ebii’l-
Muin en-Nesefi (6. 508/1115) Mectsilerin goriisiinii batil kilma babinda,
Mectsilere gore hayri yaratan bir ve serri yaratan bir olmak {izere iki
tanr1 oldugu; bunlarin “hakim” olan bir yaraticinin kotiiliikleri (stirtr)
ve cirkinlikleri (kabaih) icad etmesinin miistahil oldugu, zira kotiiliikk ve
cirkinliklerin sefahet oldugu goriisiinde olduklarini belirtir. Bu iddianin
gecerli bir akli ya da nakli delili olmadigini sdyleyen Nesefi’ye gore, var
edilmesindeki hikmeti bilinmediginde bir seyin sefahet olduguna hiikme-
dilmesi dogru degildir. Nesefl “Bir serri var eden herkes serirdir, bir ka-
bihi var eden herkes sefihtir” seklindeki bir diisiinceyi reddederken “fiil”
ile “meful” arasinda bir ayrim yapar ve “Fiili kétii ve ¢irkin olan kimse
kotii ve sefihtir, ancak mefulii kotii ve ¢irkin olan kimsenin kétii ve sefih
oldugunu kabul etmeyiz. Tartisilan konuda kotii ve cirkin olan Allah’in
mefuliidiir, fiili ve icadi degildir. Fiil ancak 6vgiiye deger bir neticesi ol-
madiginda sefeh ve ¢irkin olur. Oviilen bir sonucu olan fiil ise ser, sefeh
ve kabih degildir” der ve serri Allah’in fiiline degil de mefuliine izafe
etme formiiliiyle kotiilikk problemini ¢é6zmeye galisir.’

Bu konuda fiil ile meful arasinda ayrim yapanlardan birisi de Ibn Tey-
miyye’dir. Ibn Teymiyye’ye gore, Allah’in yaratmasiyla olusan fayda ile
karsilastirildiginda, olusan zararin sozii bile edilemez. Yagmur 6rnegini
veren Ibn Teymiyye’ye gére bazi evlerin yikilmasi ya da bazi yolcularin
yola gegici olarak devam edememesi gibi durumlar s6z konusu olsa da
yagmurun zarari degil faydast umumidir. Fayda ve maslahati umumi olan
bir sey ise “bazi insanlar ondan zarar gorse bile” kastedilmis bir hayir ve
mahbib bir rahmettir. ibn Teymiyye pek ¢ok kelamci ve fakihin yaninda
Kerramiyye, Stfiyye ve pek ¢ok filozofun boyle diisiindiigiinii de belirtir.
Ibn Teymiyye’nin de katildig1 bu gériisii savunanlara gore Allah’in varlik-
ta ihdas ettigi zararlarin tamaminin bir hikmetinin olmas1 gerekir. “Bu her
seyi sapasaglam yapan Allah’in igidir” (en-Neml 27/88) ve Allah “Yarat-
t131 her seyi giizel yaratandir” (es-Secde 32/7) ayetlerini zikreden Ibn Tey-
miyye “istenen bir hikmetin kendisiyle hasil oldugu zararin, ondan zarar
goren kimseye nispetle ser olsa da mutlak bir ser olamayacagi”n1 sdyler.
fbn Teymiyye bu yiizden Allah’in kelaminda serrin tek basina Allaha
izafe edilmis bir sekilde gelmedigini; ancak ii¢ sekilde zikredildigini
belirtir: 1) Ser mahlukatin umumuna dahil edilir: “Allah her seyin yarati-
cisidir” (ez-Ziimer 39/62) ayetinde oldugu gibi. Boyle oldugunda kudret,
mesiet ve yaratmanin umumiyetini ifade eder. ibn Teymiyye umuma dela-

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Ser”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38: 540-541.

9 Ebi’l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefl Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi
ustili’d-din. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1, 1993), 127-128.
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let etmenin ne anlama geldigini agiklamak i¢in “el-mani” isminin ancak
“el-mu’ti” ismiyle “ed-darr” isminin de ancak “en-nafi”” ismiyle birlikte
zikredilebilecegini, tek baslarina zikredilmemesi gerektigini belirtir. 2)
Serrin faili hazfedilir: “Hakikaten biz bilmiyoruz, yeryiiziindekilere kotii-
liik mii istendi, yoksa Rableri onlara bir hayir m1 diledi?” (el-Cin 72/10)
ayetinde iyiligi irade etmede fail olarak Allah agikca zikredilirken “is-
tendi” seklinde mechul bir ifade ile kotiiliigii murad etmek Allah’a izafe
edilmemektedir. Aymi sekilde “Bizi dogru yola, kendilerine nimet ver-
diklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil”
(el-Fatiha 1/6-7) ifadesinde de nimet vermek Allaha izafe edilirken, meful
sigas1 kullanilmak suretiyle gazap O’na izafe edilmemektedir. 3) Ser, fail
sebebe izafe edilir: “Yarattig1 seylerin serrinden” (el-Felak 113/2), “onu
kusurlu kilmak istedim” (el-Kehf 18/79), “Sana ne iyilik gelirse Allah’tan-
dir. Sana ne kétiiliik gelirse kendindendir” (en-Nisa 4/79), “Ey Rabbimiz!
Biz kendimize zulmettik” (el-A'raf 7/23), “Hal boyle iken, diigmanlari-
nizin basina iki mislini getirdiginiz bir bela sizin baginiza gelince: “Bu
nereden geldi? ” mi diyorsunuz? De ki: ‘Bu feldket sizin yiiziiniizdendir.””
(Al-i Imran 3/165) ayetleri serrin kapsamina giren seylerin Kuran’da Al-
lah’a izafe edilmedigine dair ibn Teymiyye tarafindan zikredilen ayetler-
dir."" Ibn Teymiyye zikrettigi bu hususlar sebebiyle Esma-i Hiisna’da serri
ihtiva eden bir ismin bulunmadigini ve serrin “Allah’in mef*ulat1 icinde”
zikredildigini belirterek su ayetleri zikreder: “Ey Muhammed! Kullarima,
benim elbette ¢ok bagislayici, cok merhametli oldugumu, azabimin da
elem dolu azap oldugunu haber ver.” (el-Hicr 15/49), “Siiphesiz Rabbin,
cezasi ¢abuk olandir. Siiphe yok ki O, ¢ok bagislayandir, cok merhamet
edendir.” (el-En’am 6/165) ve “Siiphesiz, Rabbinin yakalamasi ¢ok ¢e-
tindir. Sliphesiz O, baslangicta yaratmay1 yapar, sonra onu tekrarlar. O,
cok bagislayandir, ¢ok sevendir.” ayetlerinde serre dair higbir seyi Allah
kendine isim olarak benimsememistir.!!

Ibn Kayyim el-Cevziyye “ilahi kazay1 serden tenzih” babinda konuyla
ilgili onemli seyler soyler: Hz. Peygamber’in duasinda gegen “Lel il
“clllifadesi serrin Allah’a nisbet edilemeyecegini gostermektedir. Allah’a
nispet edilen herseyin hayir, serrin ise Allah’a nisbet ve izafeti kesildigi
icin ser oldugunu sdyleyen Ibn Kayyim, Allah’in hayrin ve serrin yara-
ticist oldugunu kabul eder, ancak “Ser Allah’in yaratmasinda ve fiilinde
degil bazi mahlukatindadir, Allah’in yaratmasu, fiili, kazas1 ve kaderi hep
hayirdir” demek suretiyle de yaratma ile yaratilan arasinda ayrim yapar.
Zulmii “Bir seyi asil yerinden baska bir yere koymak” seklinde tarif eden
Ibn Kayyim Allah’1 bundan tenzih ederek “Allah seyleri layik oldukla-

9 6

11 yerlerinden bagka bir yere koymaz”, “Ser bir seyi mahallinin disina

10 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mecmiiatii r-resdil ve’l-
mesdil. (b.y.: Lecnetii’t-Tiirasi’l-Arabi, ts), 5: 123-124.
11 Ibn Teymiyye, Mecmiuatii r-resdil, 5: 124-125.
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koymaktir, bir sey mahalline konulursa ser olmaz” der'* ve hilkatteki -en
azindan biitiin- garipliklerin Allah’a nispet edilemeyecegine isaret eder.

Ibn Kayyim’e gore “el-Kuddiis” ismi hicbir serrin ve kotiiliigiin Al-
laha nisbet edilemeyecegini gosterdigi gibi; “es-Selam” ismi de yarat-
tiklarinin onun zulmiinden selamet i¢cinde ve O’nun zulmii ve serri irade
etmekten selim oldugunu gosterir. el-Miitekebbir, el-Hamid, el-"Aliy gibi
isimlerde benzer bir durum s6z konusudur. Kullarin, onlarin fiillerinin,
hareketlerinin ve sdzlerinin yaraticisinin Allah oldugunu kabul eden Ibn
Kayyim; Allah’in bu yaratisinin dogrudan degil dolayli, ciiz’1 degil kiilli
oldugunu ima edercesine soyle der:

“Kul nehyedilen herhangi bir kotiiltigii yaptiginda ser ve kotiiliik yapmuig
olur. Onu bunun igin ‘fail kilan’ ise Allah'tir. Allah’in kulu fail kilmasi,
adalet, hikmet ve dogruluktur. Kulu fail kilmak iyilik, meful ise kabih bir
serdir. Allah kulu fail kilmakla seyi yerine koymugs olur ki bu da oviilme-
sini gerektiren hikmetindendir. Kuldan vaki olmasi, ayip, eksiklik ve serse
de; bu, bir hayir, hikmet ve maslahattir. Habir ve Sdni’ olan Allah, egri
bir odunu, kirik bir tasi ve eksik bir tuglayr alip layik ve miinasip bir yere
koydugunda; bu ondan gelen ve oviilmesini gerektiren bir adalet ve dog-
ruluktur. Sarigr basa, ayakkabiyi ayaga, siirmeyi géze ve ¢opii ¢dpe koyan
kimse birseyi kendi yerine koymus, ayakkabiya ve ¢ope zulmetmemis olur.
‘Adl’ve ‘hakim’ her seyi yerli yerine koyan Allah’wn isimlerindendir. "3

Peki siyam ikizlerinde, kafasinda boynuz ¢ikan insanlarda, kurt has-
taliginda, fazladan bir parmaga iistelik diizensiz ve kullanigsiz sekilde sa-
hip olan insanlarda, down sendromla, yamuk bir kafa veya burunla ya da
buna benzer baska sekillerde kimine gore “hilkat” gariplikleriyle dogan
bebeklerde her seyin yerli yerine konulmus olmasi s6z konusu mudur?
Biitlin bunlar Allah’1n yaratmast midir?

Ibn Kayyim’in bu noktada sdyledikleri de ilgingtir: “Bir sey ser oldu-
gu halde Allah nigin onu yaratir?” sorusuna ¢esitli ayrimlar yaparak uzun
uzun cevap verir:

“Allah’in onu yaratmasi ve fiili haywdr, ser degildir. Yaratma ve fiil
O’nunla kaimdir. Serrin ise Allah ile kaim ve muttasif olmasi miimkiin de-
gildir. Mahlukta olan ser ise Allah’a izafe ve nispeti olmadig igindir. Fiil ve
yaratma ona izafe edildigi i¢in haywdir. Diledigi her sey hayirdwr, varligini
dilemedigi sey ise adem-i asli tizere kalwr ve serdir. Serrin hepsi ademdir. "
Viicuda merciih bir ser, ademe de rdcih bir haywr eslik edebilir. Ornegin
ates, yagmur, sicaklik, sogukluk, kar ve hayvanlarin varligina; sahip ol-
duklart hayra nispetle énemsiz ciiz’t bir ser eslik edebilir. Ser iki nevidir:
1) Her agidan hakiki ve mahz ser; 2) Sadece belli agilardan nisbi ve izafi

12 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed fbn Kayyim el-Cevziyye, Siféii I-alil fi mesdili’l-
kaza ve’l-kader ve’l-hikme ve t-ta lil, thk. el-Hasani Hasan Abdullah (Kahire: Mektebetii
Darii’t-Tiiras, 751), 359-360.

13 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifdii I-alil, 360-361.

14 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Siféii I-alil, 362.
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ser. Mahz ser mevcut degildir, zira mevcut olsaydi mahz ser olmazdi. Mev-
cut olan ger, nisbi ve izafi serdir. Ser denilen isler ya ademi ya da viicidi
islerdir. Ademt serler dorde ayrilir: 1) Bir seyin ‘varligi’ icin zaruri olan
islerin ademi: Canli igin hissetmenin, hareketin ve nefsin ademi gibi, 2) Bir
seyin ‘varliginin devami ve bekasi icin’ zaruri olan iglerin ademi: Canli-
larin beslenme ve gelisme kuvvetinin ademi gibi, 3) Bir seyin ‘kemali’i¢cin
zaruri olan seylerin ademi: Saglk, duyma, gorme ve kuvvetin ademi gibi,
4) Varligi yoklugundan daha iyi olsa da birseyin ‘varligi, bekasi ve kemali
icin zaruri olmayan iglerin’ ademi: Bilmenin bilmemekten daha iyi oldugu
malumatin detaylarmm bilmek zaruri olmasa da bilmemek serdir °

Viicidi serlere yani varhigi ser olan islere de deginen ibn Kayyim

sOyle der:

“Hayata, bekaya ve kemale zit olan hersey serdir: Hastaliklar ve sebepleri;
elemler ve sebepleri boyledir. Hayrin ortaya ¢tkmasina ve yerine ulasmasina
engel olan viicidi maniler serdir: Gidanin bedenin uzuvlarina ulasmasini
ve bu uzuvlarin gidalardan faydalanmasini engelleyen kétii maddeler ya da
kalpte hasil olmas: gereken zitlarina mani olan batil akide ve fasit iradele-
rin varligi gibi. Bu soylenilenler bilindiginde, zat1 itibariyle serrin, birseyin
varligi, bekasi ve kemali i¢in zaruri olan seylerin yoklugu oldugu anlagi-
lr. Bu yoklugun serden bazi levazimi vardir: Viicidi serler olan cehalet
ve zuliim ilmin ve adaletin yoklugundan ayrilmaz; viicidi serler olan elem
ve zarar, sthhat ve itidalin yoklugundan ayrilmaz. Cok zengin olmak ya da
bilmemenin zararli olmadigi ilimler gibi miistagni olunabilecek islerin yok-
lugu ise gergekte ser olmadigi gibi varligi da ser icin bir sebep degildir ...
Serrin ancak ademe terettiip ettigi anlasilmis oldu. Zira mevcut, varligry-
la ser olmadig: gibi ser igin bir sebep de olmaz. Viicidi isler bizzat degil
ancak arizi olarak ser olabilir ki bu da zaruri ve faydali seylerin yoklugunu
icermesi yoluyla olur.® Atesin kemali yakmasindadiy, yakmasi gereken seyi
yaktiginda haywdir; ancak yakmamasi gereken seye isabet edip onu ifsat
ettiginde ates o muayyen mahalle nispetle izafi bir ser olur. '’

Ibn Kayyim’in verdigi diger 6rnek de dnemlidir. Oldiirmeyi “bedenin

baglarin1 ayirmak i¢in keskin bir aleti kullanmak”™ olarak tanimladiktan
sonra bunda nelerin hayir oldugunu, yani Allah’in neleri yarattigini zik-
reder:

FTIT

“Insana verilen aleti kullanma kuvveti haywdir”, “aletin tesire kabiliyetli
olmast haywrdir”, “mahallin buna uygun olmast hayirdr”, “ser ise nisbi ve
izafidir ki aletin tesirini yersiz kullanmak ve layik olan mahallinden baska
bir mahalle yénlendirmektir. Bu faile nispetle bir serdir. Meful yani bu isten
etkilenen sey agisindan da izafi bir ser soz konusudur ki hasil olan yogun
elem ve hayatini kaybetmesidir'®

15
16
17
18

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifdii I-alil, 363.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifdii l-alil, 363-364.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifdii'l-alil, 365.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifdii I-alil, 365.



[lahiyatta Giincel Aragtirmalar 53

Ibn Kayyim’in su sozleri ise daha somut ve vurgulu bir nitelige sa-
hiptir:

“Su da bilinmelidir: Ser olan eksiklik, bitki ve hayvan gibi asama asama
olusan seylere ya baslangicinda ya da olustuktan sonra driz olur. Baslangi-
cindaki eksiklik, bir seyin maddesine onun yapisini kétii ve istidadint eksik
kilan sebeplerin driz olmasidir;, bu sebeple onda ser ve yaratilisinda ek-
siklik vaki olur. Bu, failin onu mahrum birakmasi ve kemalinin ona bagh
oldugu viicudi bir isi ondan gidermesi degildir; bilakis etkilenen (miinfail),
kemali ve tamami (eksiksizligi) kabul etmedigi igindir. Etkilenenin kabul
etmeyisi, fdil degil (faille alakali olmayan) ademi bir istir. Onda hasil olan
eksiklik, kemal sebebini saglayamayp adem-i asli iizere kalmasindan kay-
naklanir. Boylece Allah Teala’nin ‘Rahmdn’in yaratisinda hi¢bir uyumsuz-
luk goremezsin’ soziiniin sirrt da anlasilir. Allah in yarattigi, kendisinde
yaratilanin kemali ve tamaminin bulundugu viicidi bir istir. Yaratilanin
ayip ve eksikligi ise onun adem-i kabuliinden kaynaklanir. Kabuliin yok-
lugu, kendisinde uyumsuzlugun olmadig viicudi fiile taalluk eden mahluk
bir iy degildir....Uyumsuzluk yaratmanin kendisinden degil, yaratmanin
yoklugundan hastl olmustur. Rab Subhdnehii’ya -nispet edilen- yaratmadir,
ademe gelince, Allah onun faili degildir. Rahimdeki ceninin maddesinde,
onun kemalini, uzuvlarinin selameti ve itidalini iktiza eden seyler kemal
bulmayinca uyumsuzluk hasil olur, bitkiler de boyledir.

Goriildiigi tizere serrin herhangi bir surette Allah’a nispet edilmesi
Mutezile’nin diginda baz1 Matiiridiyye ve Selefiyye alimleri tarafindan da
reddedilmektedir. Peki Allah’in neyi nasil yarattig1 ya da yaratmadigiyla
ilgili bu bakis agisinin bazi ayet ve hadislerde “halkallah”in degistirilme-
sinin zemmedilmesinin anlasilmasi noktasinda ne gibi yansimalari ola-
caktir? Iste bu sorunun cevabi, fikihta tedavi maksatli olsun ya da olmasin
insan viicuduna yapilan -estetik- miidahalelerin caiz olup olmadig1 nokta-
sinda belirleyici olacaktir.

2. “HALKALLAH”I DEGISTIRMENIN
ZEMMEDILDiIGi NASLARIN YORUMU

“Halkallah” kavramim terclime etmek yerine oldugu gibi birakma-
mizin sebebi, bu kavramin Tiirk¢e meallerde iki farkli sekilde terciime
ediliyor olmasidir ve bu iki farkli tercime énemli bir anlam farki ortaya
cikarir:

“Hakka yonelerek kendini Allah’1in insanlara yaratilista verdigi dine
ver. Zira Allah’in yaratisinda degisme yoktur; iste dosdogru din budur,
fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” (er-Rtim 30/30) ayetinde meallerin nere-

19 el-Miilk 67/3.
20 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifaii’l-alil, 365-366.
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deyse tamami “Allah’in yaratis1” ifadesini tercih eder, zira baglama uygun
olan budur.”!

“Allah o seytana lanet etti. Ve o da: “Elbette senin kullarindan belir-
li bir pay alacagim, onlar1 mutlaka saptiracagim, onlar1 bos kuruntulara
sokacagim, ve onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarini yaracak-
lar, onlara emredecegim de Allah’in yaratisini/yarattigini degistirecekler”
dedi. Kim Allah’1 birakip da seytani dost edinirse, sliphesiz o, apacik bir
ziyana ugramis olur.” (en-Nisa 4/118-119) ayetinde ise ifadesi “Allah’in
yaratig” ve “Allah’mn yarattig1” gibi iki farkli sekilde terciime edilmek-
te;?? ancak bir 6nceki ciimlede hayvanlarin kulaklarinin kesilmesi gibi so-
mut bir fiil zemmedildigi i¢in “Allah’n yaratt1ig1” ifadesi daha ¢ok tercih
edilmektedir. Bu ayette ilk bakista Allah’in yaratmasinda degil yarattigi
mahlukta yapilan degisikliklerin nehyedildigi anlagilmaktadir.

Rum 30’daki « “d) s1al Jias Yifadesi her ne kadar bazilari tarafindan
baglamindan kopuk bir sekilde ve yukarida zikredilen diger ayetle iligki-
lendirilerek “igdis etmek gibi yollarla Allah’in hayvanlardaki yaratigini
degistirmek yoktur” seklinde anlasilsa da; Miicahid, Ikrime, Katade, Said
b. Ciibeyr, Dahhak, Ibn Zeyd, Ibrahim , Zemahseri ve Razi gibi pek ¢ok
miifessir tarafindan “Allah’in dinini degistirmek yoktur” seklinde tefsir
edilmektedir. Insanlarin tevhide yatkin bir sekilde ve hanif olarak yara-
tildig1, ancak seytanin onu Allah’a sirk kogma yoniinde kandirdigi ve her
bebegin fitrat yani Islam iizere dogdugu, ancak anne babasinin onu Ya-
hudilestirdigine yahut Hristiyanlagtirdigina dair hadisler; tercih edilen bu
anlamin daha dogru oldugunu ortaya koymaktadir.?

Nisa 119°da ise hem hayvanlarin kulaklarinin kesilmesinin hem de
halkallahin degistirilmesinin seytanin emrettigi seytani birer fiil olarak
zemmedilmesi, ister istemez mahlukatta yapilan zahiri degisikliklerin
ayetle irtibatlandirilmasina yol agmistir. Ancak ayette asil zemmedilen
bizzat mahlukatta herhangi bir degisikligin yapilmasi degil; bu degisikligin
Islam dis1 din{ saiklerle yapilmasidir. Zira pek ¢ok miifessir, hayvanlarin
kulaklarimin kesilmesini Maide suresinin 103. ayetiyle irtibatlandirarak
anlar: Miisrikler belli 6zellikleri tasiyan ve bahire, , saibe, vasile ve ham
olarak adlandirilan hayvanlari kulagini keserek ya da farkli isaretler ko-
yarak bunlar1 kendilerine haram kilarlardi.** Razi kulak kesmenin Bahira
ile ilgili oldugu hususunda miifessirlerin icma ettigini de nakletmektedir.

21 Bk. http://kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=30&ayet=30

22 Bk. http://kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=4&ayet=119

23 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 18: 492-497; Ebii’l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Ha-
thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan,
1418/1998), 4: 577-579; Razi, Mefatihu I-gayb, 25: 120-121.

24 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 7: 493-494.
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> Allah’1n hayvanlari binilmesi ve yenilmesi i¢in yaratmast, insanlarin ise
kendilerine bunlar1 haram kilmalari; Allah’in giinesi, ay1 ve tas1 insanlarin
faydalanmalari i¢in miisahhar kilmasi, ancak miisriklerin bunlara tapmasi
“Allah’n yaratigini degistirmek” olarak kabul edilmektedir.?® Bu anlamda
tagyiru halkillahin bir baska tanimi da ““Harami helal, helali de haram
kilarak Allah’in dindeki vaz’mi degistirmek™tir.?” Yani “halkallah” ile
kastedilen “dinullah”tir; Rum 30 da dikkate alindiginda “halk, fitrattir” ve
“fitrat Allah’mn dinidir.” %

Ayet mahlukatta yapilacak herhangi bir degisikligin asil itibariyle
nehyedildigi seklinde de anlasilmistir. Bu goriis, tagyirin tamamini gorii-
niise taalluk eden hallerin degistirilmesi olarak anlamaktadir: Hayvanlari
igdis etmek, dovme yaptirmak, kas aldirmak, disleri inceltmek, saga sac
eklemek, fazla parmagi ya da uzvu aldirmak gibi; ancak zikredilen bu 6r-
neklerin sirf Allah’1n yarattig1 mahlukatta degisiklik anlamina geldigi i¢in
mi yoksa baska bir sebepten mi yasaklandigi hususunda alimler arasinda
fikir ayrilig1 vardir.

3. TAGYIRU HALKIiLLAH MESELESINiN FIKH{
YANSIMALARI

Burada mahlukatta yapilacak herhangi bir degisikligin mutlak ola-
rak yasaklanmasinin miimkiin olmadigini, hatta baz1 degisikliklerin fitra-
t1 degistirmek olarak degil fitrattan goriildiigiinti hatirlamak gerekir: Hz.
Peygamber ““Fitrat bes seydir: Siinnet olmak, etek tirast olmak, bryiklar1
kisaltmak, tirnaklar1 kesmek, koltuk alt1 killarin1 yolmak™?® buyurur.

Maverdi (6. 450/1058) sakalin yolunmasinin ve boyanmasinin bir
kiginin sahitliginin reddine sebep olacagini, ¢iinkii bu fiillerin tagyiru
halkillah oldugunu ifade eder.*

Hayvanlarin igdis edilmesinde goriis ayriligir vardir. Bazilar1 bunu
caiz gormezken bazilari hayvanin semizlesmesi igin caiz gérmektedir. *!
Hayvan i¢in bir eziyet ve iskence olusu ise igdis etmeyi caiz gérmeyenlerin
ileri strdiig bir delildir.*> Hayvanlarin birbirlerine karigmamalari igin

25 Razi, Mefatihu’l-gayb, 11: 49.

26 Ebi Ishak Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-beydn, thk. Muhammed
ibn Asar (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2002), 3: 388-389; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-
ahkami’l-Kur’an, 5: 394; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11: 49.

27 Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 2: 289; Hazin, Liibabii t-te vil, 1: 428; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed
b. Muhammed en-Nisabiri el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l- ‘aziz (Dimesk: Daru’l-Kalem,
1415/1995), 1: 1: 290; Tbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz,
483.

28 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 7: 497-501.

29 Ebil Davad, “Terecciil”, 5.

30 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Hdavi l-kebir, thk. Adil Ahmed Ab-
diilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1414/1994), 17: 151.
31 Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’I-kitabi’l- ‘aziz, 483.

32 Kurtubi, el-Cami  li-ahkdmi’l-Kur’dn, 5: 391-392.
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sicak demirle damgalanmalar1 Hz. Peygamber’in de bunu yaptigina dair
rivayetlerden dolay1 nehyin kapsami disinda tutulmakta ve bu goris fu-
kahanin ¢ogu tarafindan benimsenmekte; Ebu Hanife nin bunu bir eziyet
olarak kerih gordiigiinii nakleden Nevevi bunun bir “ihtiya¢ olduguna”
vurgu yapmaktadir. ** Bunlarin da mahlukatta yapilan birer degistirme ol-
dugu dikkatlerden uzak tutulmamalidir.

Hz. Peygamber’in sagina sa¢ ekletene, kas alana aldirana, ddvme ya-
pana yaptirana ya da dislerini diizeltip inceltenlere lanet ettigine dair bazi
rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerde, ibn Mesud’da mevkuf olan
rivayetlerin aksine “li’l-hiisni” ve “el-mugayyirati halkallah™ ifadeleri
bulunmamaktadir;* bu durum zikredilen ifadelerin ibn Mesud’un goriisii
oldugunu akla getirmektedir.

Ibn Riisd (6. 520/1126) de Ibn Mesud hadisini naklederek bir kadinin
sagina sa¢ ekletmesinin, yiiziine ve bedenine dovme yaptirmasinin,
dislerini yaymasimin caiz olmadigim, zira Hz. Peygamberin “ilal Il &l oy
craall lalsiall liaaiiall g dad giaall 3 4adl gl g 3 5l gusall g 3 80 6l 5 Al gidll

“dl @Al @)yl buyurdugunu ifade eder ve “Bunlarin men edilmesinin
anlami kendilerinde aldatma ve kandirma bulunmasidyr” der. Ancak kina
yapmanin caiz oldugunu da ekler.’® Karafi (5. 684/1285) ise Ibn Riisd’iin
ifadelerini naklettikten sonra sdyle der: “Maliki, Safit ya da diger mez-
heplerin fakihlerinin, bu hadisi ‘mehrin artmasi i¢in koca adaylarini al-
datmak tan baska birseyle talil ettiklerini gormedim. Eg adaylart bildigi
takdirde tedlisle talil de anlamsiz oluyor. Dévme de béyledir ki onda tedlis
zaten yoktur. Hadisteki tagyiru halkillahin ne manaya geldigini anlama-
dim, ciinkii ¢ocuklar siinnet etmek, tirnaklar: kisaltmak, kina boyasi ve
sag¢ boyast érneklerinde oldugu gibi giizellik icin degistirme seriatte ka-
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bullenilmemiy degildir”.

Nevevi (8. 676/1277) ve ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) mevkuf
Ibn Mesud hadisini serh ederken yash kadimlarmn kendilerini geng goster-
mek i¢in diglerinin arasini agtirdiklarini, kiigiik kizlarin dislerinin arasi-

33 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, 5: 391-392; Eba Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri
en-Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb, thk. Muhammed Necib el-Muti‘i (Cidde: Mektebe-
tii’l-Irsad, ts), 6: 152.

34 Bk. Buhari, “Libas”, 83-87; Miislim, “Libas”, 33; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-béri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdiilaziz b. Ab-
dullah b. Baz, Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1410/1989), 10:
457, 461-465; Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc = Sahithu Miislim
bi-gerhi’n-Nevevi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1417/1996), 14: 328-335.

35 Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi Ibn Riisd, el-Mukaddimatii’l-mii-
mehhedat (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 520), 3: 458-459.

36 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahmén el-Misri el-Karafi, ez-Zahire,
thk. Muhammed B Hubze (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1994), 13: 314-315; ayrica bk.
Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr
‘ale’d-Diirri’l-muhtar, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru
Alemi’1-Kiitiib, 1423/2003), 9: 536; Mustafa Hin v.dgr., el-Fikhii’l-menheci ala mezhebi’l-I-
mam es-Safii (Dimagk: Darii’l-Kalem, 1989), 1: 529-531.
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nin a¢ik oldugunu ve yaslandikca dislerin birbirine yapistigini sdyler. ibn
Hacer hadiste gegen “el-miitefellicati li’l-hiisn” ifadesinden, kinananlarin
bunu giizellik i¢in yapan kadinlar oldugunun ve tedavi gibi ihtiyaglar i¢in
caiz olacaginin anlasildigini belirtir.’’

Kadi Iyaz “kalic1” degisikliklerin nehyedildigini, siirme ¢ekmek gibi
kalict olmayan degisikliklerin cevazinda sorun olmadigini belirtir.*® Bu-
nunla birlikte, bu ayrim dislerin inceltilmesi ve d6vme yaptirma gibi de-
gisikligin kalic1 oldugu 6rneklerde ise yararken; kaslarin alinmasi gibi ka-
lict olmayan degisikliklerin yasaklanmasi ya da siinnet olmak gibi kalici
olan degisikliklerin emredilmesi gibi 6rneklerle ¢elismektedir.

Kadi Iyaz’in naklettigine gére Ebu Cafer et-Taberi, ibn Mesud hadi-
sinin, kadinin esine veya baskasina giizel goriinmek i¢in, ziyade ve nok-
san yapmak suretiyle yaratildigi halden higbir seyi degistiremeyecegine
delil oldugu goriisiindedir. Disleri inceltmek veya yontmak, fazla disi iza-
le etmek ya da uzun disi kisaltmak, sakalin1 biyigin1 kesmek caiz degildir;
¢linkii bunlarin hepsi ona gore tagyiru halkillahtir. Kad1 iyaz, Taberi’nin
bu goriisiinden yola ¢ikarak fazla bir parmagin ya da organin kesilmesi-
nin ya da koparilmasinin caiz olmadigi, ¢iinkii bunun tagyiru halkillah
oldugu sonucuna ulasir; sadece aci verdigi takdirde bu gibi zaid uzuvlarin
almabilecegini de ekler. Kad1 iyaz’in bunu sdylerken “Fazla bir parmakla
ya da organla yaratilan kimse” ifadesini kullanmasi dikkat ¢ekicidir.?* Ha-
nefiler’de ise zaid uzuvlarla ilgili farkli yonde bir goriis vardir. Bu goriise
gore fazla olan bir parmagi kestirmek ya da fazla olan bir disi aldirmak
gibi seylerde aslolan cevazdir; bunlar sadece 6liim riski baskin oldugun-
da caiz degildir.** Nevevi de Taberi’nin goriisinii nakleder; ama kadinin
sakalin ve biyigin1 almasiin Safiiler’de miistehap oldugunu sdylemeyi
de ihmal etmez.*!

Ibn Hacer el-Askalani’nin naklettifine gore bazi Hanbeliler kas
aldirmanin genelde fahiselere 6zgii bir isaret olmasi halinde haram,
aksi taktirde tenzihen mekruh olacagi goriisiindedirler.” Adevi de (6.

37 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, 10-455; Nevevi, el-Minhdc, 14: 328-335; Muhammed
b. Ali es-Sevkani, Neylii’l-evtar min esrdri Miinteka’l-ahbdr, thk. Muhammed Subhi Hasan
Hallak (Demmam: Daru Ibnii’l-Cevzi, 1427/2006), 12: 290.

38 Ebii’l-Fazl iyaz b. Miisa b. [yaz el-Yahsubi Kad? lyaz, fkmdlii'I-Mu ‘lim bi-feva 'idi Miislim
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1419/1998), 6: 655.

39 Kadi lyaz, Tkmali’l-Mu ‘lim, 6: 655-656; Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, 5: 393,
Ebt Abdullah Mevvak Muhammed b. Yusuf b. Ebi’l-Kasim Abderi Mevvak, “et-Tac ve’l-iklil
li-Muhtasar1 Halil”, Mevdhibii’l-celil li-serhi Muhtasar: Halil (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,
1432/2003), 7: 545-546; ibn Hacer el-Askalani biraz énce zikredilen hususlari sadece Taberi’ye
nispet ederek nakletmektedir. Bk. Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, 10: 462.

40  el-Fetdva’l-‘Alemgiriyye = el-Fetdva’l-Hindiyye (Bulak: Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriy-
ye, 1310), 5: 360; el-Mevsiiatii’'l-fikhiyye (Kuveyt: Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye,
1408/1988), 11: 274.

41 Nevevi, el-Minhdc, 14: 332.

42 bn Hacer el-Askalani, Fethu l-bdri, 10: 462.
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1189/1775) “kas aldiranlar” ifadesiyle yapilan nehyin kocasi vefat etmis
ya da kaybolmus kadinlar gibi siislenmeleri yasaklanan kadinlara ham-
ledilmesi gerektigi goriisiindedir.®® Tbn Abidin (6. 1252/1836) yiizdeki
killarin alinmasinin nehyedilmesini yabancilar i¢in siislenen kadinlara
hamlederken kocanin hosuna gitmeyen killarin yok edilmesinin haram
kilinmasinin uzak ve kadinlarin giizellesmek i¢in siislenmelerinin matlup
bir sey oldugunu soyler.*

Konu baglaminda c¢ok bariz bir 6rnek oldugu halde genelde itiraz
edilmeyen bir 6rnek de “kulak deldirme”dir. Kiz cocuklarinin kulagi-
nin kiipe takmak i¢in delinmesinin cumhur-u fukahaya gore caiz oldugu
sOylenirken Hz. Peygamber’in kendi zamaninda da yapilan bu seye ses
¢ikarmamasiyla istidlal edilmektedir.*

Muhammed Tahir ibn Asir (6. 1973) hayvanlarin goziinii oymak,
siislenmek maksadiyla dovme yaptirmak ya da ylizleri atesle daglamak
orneklerini vererek “mahlukati Allah’in onlar yarattigt amacin disina
koyma”y1; gokyliziindeki yildizlarin ilahlagtirillmasini, giines ve ay tutul-
malarmin insanlarin hallerini gosteren isaretler olarak kabul edilmelerini,
fitrat dini Islam’dan yiiz cevirmeyi giizel gdstermeyi tagyiru halkillah ola-
rak niteler. ibn Astr, Allah’in mahlukatinda onun izin verdigi tasarruflarda
bulunmanin ya da giizellik anlami tasiyan tasarruflarin tagyiru halkillah
olmadigini soyledikten sonra “Siinnet olmak tagyiru halkillahtandw, an-
cak bu sihhi faydalar i¢indir. Bazi zararlar: gidermek icin sagt kestirmek
ve elleri kullanmayt kolaylagtirmak i¢in tirnaklarin kesilmesi de béyledir.
Kulaklarin delinmesi de kiipe takmak ve siislenmek i¢indir” diyerek belki
de bir ¢eliskiye dilsmiis olmaktadir. ibn Astir konuyla ilgili hadislerin te-
vilinin problemli oldugunu belirttikten sonra kendi yorumunu ortaya ko-
yar ve bu tiir hadislerin gayesinin o zamanlar fahiselerin ya da miisrikle-
rin alamet ve 6zelliklerinin yasaklanmasi oldugunu, aksi takdirde bunlari
yapanlarin lanetlenmesinin s6z konusu olamayacagini belirtir. Ona gore
isin 0zii, tagyiru halkillahin, sadece seytani bir inancin alameti kilinarak
seytana itaat anlami tagidiginda giinah olmasidir .* Islam Fikih Akade-
misi’nin tyelerinden Muhyiddin Kadi da kendisine kas almayla ilgili
olarak sorulan bir soruyu ibn Asir’un gériislerine katilarak cevaplandirir
ve hadislerde zikredilen hususlarin seriatin maksatlarindan olmadigini,
sihhatine dair tartigmalara ragmen Hz. Aise’nin saca sa¢ ekletmeye ce-
vaz verdigine dair rivayetin de bunu gosterdigini, “iffet azliginin emaresi
olma” seklindeki nehyin illeti glinlimiizde ortadan kalktig1 ve de kadinlar
43 Ebi’l-Hasen Al b. Ahmed b. Miikremillah es-Saidi Adevi, “Hasiyeti’l-Adevi ala Serhi
Kifayeti’t-talibi’r-rabbéni”, Kifdyetii't-tdlibi'r-rabbani ‘ald Risdleti 1bn Ebi Zeyd el-Kay-
revant, tl}k. Ahmed Hamdi Imam (Kahire: Matbaatii’l-Medenti, 1407/1987), 4: 360-362.

44 Tbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 9: 536.
45 el-Mevsiatii’l-fikhiyye, 11: 272.

46 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi {bn Asﬁr, et-Tahrir
ve t-tenvir (Tunis: ed-Darii’t-Tunisiyye, 1984), 5: 205-206.
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icin seytana ittiba anlami igermeyen siislenme sekillerinden biri oldugu
i¢in kag aldirmanin caiz oldugunu belirtir. #’

islam Fikih Akademisi iiyelerinden ibn id’in, dogum kontrolii mese-
lesine dair makalesinde, dogum kontroliiniin 6zellikle de hiikiimetler ya
da devletler tarafindan uygulanan bir siyaset haline getirilmesinin ¢cogun-
luk tarafindan caiz goriilmedigini dile getirirken zikrettigi umumi deliller
arasinda, bunun Islam hukukunun genel prensipleri ve kiilli kaideleriyle
catismasi vardir. Nisa 119°da tagyiru halkillaha yeltenmenin seytanin em-
rettigi ve onun amellerinden bir sey olmasi, ona gore kiilli bir kaide nite-
ligi tasimaktadir. Evlilikle amaglanan asli gayenin, beseriyetin devamini
saglamak olusu ve ayette deginilen tagyiru halkillahin da bu baglamda bir
seyin Allah’in onu yarattig1 amag¢ disinda kullanilmasi anlamina gelme-
si hasebiyle; dogum kontrolii ve bunun siyaset olarak benimsenmesinin
tagyiru halkillah olarak goriilmesi, meseleyi zahirl degisiklikler olarak
gorenlerin bakis agisini agan giizel bir yorumdur. #

Eskar, tiip bebek iglemleri sirasinda déllemeden 6nce ve sonra olusan
ihtiyac fazlas1 yumurtalarin bilimsel deneylerde kullanilabilmesinin ceva-
zinin “Allah’m fitratin1 degistirmeme ve bilimin, ser, fesad ve yikim i¢in
kétiiye kullanilmamasi” ile mukayyet oldugunu belirterek Rum 30, Nisa
119 ve Bakara 204-205. ayetlere atif yapar. *°

Maii’l-Ayneyn, delillerin genel olarak bedenden bir seyi kesmenin ya
da bedene bir sey ilave etmenin tagyiru halkillah oldugunu gosterdigini;
sag, tirnak ve dislere yapilan miidahelelerin bile tagyiru halkillah bagla-
minda tartisildig1 bir ortamda rahim gibi hassas lireme organlarinin nakli-
ne cevaz verilemeyecegini sdyler.>

Abdiissettar Ebu gudde, genetik verilerin kontrolii meselesinde en
onemli kuralin “hilkatin degistirilmesiyle sonuc¢lanacak tasarruflardan
uzak durmak” oldugunu ve bunlarin “insanin yaratildig: ‘asli tabiatta’ faz-
lalik ve eksiklik meydana getiren” tasarruflar oldugunu séylerken insanin
tabiatin1 “asli olan-asli olmayan” seklinde ikiye ayirmis olmaktadir. Ona
gore Nisa 119, ser’l naslarin bu tiir asli degistirmeleri seytanin emrine
icabet etmek olarak damgaladigini géstermektedir. Insana ariz olan zarar
ve eziyeti telafi etmek i¢in ya da tedavi maksatli degistirmeler ise buna
dahil degildir.”!

47 Muhyiddin Kadi, “Ecvibetii Fadiletii’s-Seyh Muhyiddin Kad1”, Mecelletii'l-Mecma i "l-fik-
hi’l-Islami 3/2 (1987): 1238-1242. .
48 Muhammed el-Kariy Ibn Id, “Mes’eletii tahdidi’n-nesl”, Mecelletii’l-Mecma 'i’l-fikhi’l-Is-
lami 5/1 (1988): 324-325. .

49 Omer Siilleyman Eskar, “el-Istifide mine’l-ecinneti’l-miicheda evi’z-zaide ani’l-hace fi’t-
tecarlibi’l-ilmiyye ve ziraati’l-a’da”, Mecelletii’l-Mecma i 'lI-fikhi’l-Islami 6/3 (1990): 1949-1950.
50 Bk. Hamdati Sebihiind Maii’l-ayneyn, “Zirdatii’l-gudedi’t-tendsiiliyye ev ziratii rahmi
imraetin fi rahmi imraetin uhra”, Mecelletii’I-Mecma 'i’I-fikhiI-Islami 6/3 (1990): 2025-2042.

51 Abdiissettar Ebu Gudde, “Meda ser’iyyeti’t-tehakkiim fi mu'tayati’-verise”, Mecelle-
tii’I-Mecma i’l-fikhi’I-Islami 8/3 (1994): 170-171.
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Muhammed Ali Teshiri, Islam Fikih Akademisi’nde klonlama mesele-
sine deginirken, bu konuda duyduklar1 ve okuduklar1 her seyin klonlama-
nin zararli ve Urkiitiicii neticelerinden korkmaya dayali oldugunu séyler.>
Klonlamaya kars1 ¢ikanlarin 6ne siirdiigli en 6nemli hususlardan birinin
tagyiru halkillah ve halkullaha miidahele oldugunu sdyleyen Teshiri,>
Nisa 119 ile ilgili genel bir degerlendirme yaptiktan sonra klonlamanin
nehyedilen tagyiru halkillahin mihenk taglarindan birisi olup olmadig1 so-
rusunu sorar. Ona gore ayette gecen tebtik ve tagyirle bu kelimelerin mut-
lak sozliik anlamlariin kastedilmis olmast miimkiin degildir; ona gore
bu, seytani degil rasyonel mesru meselelerde bile boyledir. Aksi takdirde
sac¢1 kesmenin, siinnet olmanin, develerin kulaklarina alamet koymanin
ya da giizellestirmek i¢in bedende yapilan her tagyirin haram olmasi ge-
rekirdi. Teshiri, genellemenin Allah’in halkindaki her tagyiri ve dolayisi
ile tabiatteki herhangi bir tagyiri icine alacagini; ancak hi¢ kimsenin ta-
biattaki bu tagyirleri yasaklamadigini belirtir. Dolayisiyla ona gore ayette
murad edilen umum degil, tabii servetleri heder edecek seytani ve cahili
tasavvurlardan kaynaklanan hiirafe mahsulii amellerdir. Teshiri’ye gore
bahire ve saibeyle ilgili ayetin yaninda Rum 30 da siyakiyla beraber dik-
kate alindiginda herhangi bir tabii degisiklige kars1 ¢ikmanin bu ayetlere
dayandirilmas1 miimkiin olmayacaktir. Dolayisiyla halkallaht degistir-
meyle kastedilen seytanin ayartmasi ve oyalamasi ile tamamlanan belli bir
kisimdir. Teshiri’ye gore herkesin korkup siddetle karsi ¢iktigi klonlama
bile vakiada Allah’in tabiata koydugu tabii kanunlardan yararlanmaktir.
Klonlama, kars1 ¢ikanlarin sdyledigi gibi Allah’in yaratmasina miidahele
etmek ya da yaratisinda Allah’a meydan okumak degildir.>

Ibn Beyye, Nisa 119°da gecen “tagyiru halkillah” ifadesinin 4m ol-
dugunu ve buradaki halkin sadece tevhid ve onunla ilgili meseleler anla-
minda fitrat oldugunu sdylemenin miimkiin olmadigini savunur. Ayet ona
gore biitlin halkin tagyirinde amdir. Kur’an’da hayvanlarin kulaklarinin
kesilmesinin seytani bir fiil olarak yasaklanmasi ya da dovme yaptirma,
kas aldirma ve disleri inceltmenin tagyiru halkillah oldugu i¢in yasaklan-
mast klonlamanin kendisine kiyas edilebilecegi naslar1 olusturmaktadir.
Ibn Beyye heykel ve resimlerin ya da at ve esekleri ciftlestirmenin de
Peygamber tarafindan nehyedildigini sdyleyerek bunlarin hepsinin fitrata
miidahele oldugunu; seriat bunlar1 yasaklarken insanin bir baska insanin
yaratilisina miidahele etmesini garipsedigini sdyler. ibn Beyye, verdigi
orneklere zahiri ve yiizeysel bir bakis acis1 sergilemesi yaninda Ibn Me-

52 “el-Istinsah (el-Ard, et-ta’kib, el-miindkasa)”, Mecelletii’l-Mecma i ’I-fikhi’I-Islami 10/3
(1997): 347.

53 “el-Istinsah (el-Ard, et-ta’kib, el-miinakasa)”, 350-351.

54 “el-Istinsah (el-Ard, et-ta’kib, el-miinikasa)”, 353-354.
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sud hadisinde meseleyi tagyiru halkillah ile alakalandiranin da yine Ibn
Mesud oldugunu gozden kagirmaktadir.*

Abdullah ibn Miini” ilgili ayet ve hadisi zikrederek korkularini dile
getirir. Ona gore klonlama gibi c¢aligmalarin akideye iliskin olumsuz
sonuglar1 olacaktir. Bu tiir faaliyetler Allah’in yaratmasina miidahele
ve yaratilig icin konulan esaslarin degistirilmesi olarak goriilmelidir. Bu
calismalar, ilhadin kapilarin1 agarak zayif imanli kimselerin hayata tabi-
atci1 ve ateist bir bakis agisiyla tesadiif olarak bakmalar1 sonucunu dogu-
rabilecektir.*®

Abdiisselam Abbadi klonlama gibi sorunlarin ne kadar asama kay-
dedilirse edilsin Allah’in yaratmasi ¢er¢evesinde olacagini ya da Allah’in
yarattigl kanunlarin istihdam edilmesi olarak goriilmesi gerektiginin
acik oldugunu belirtir. Bu kanunlarin istihdami ister kotii yonde ister
iyl yonde olsun Allah’in yarattiginin disinda bir yaratma olmayacaktir.
Abbadi’nin sozlerinden akidevi agidan bir korkuya kapilmanin yersiz
oldugunu diisiindiigii anlasilmaktadir. Ona gore bu tiir calismalar koti
cercevesiyle Allah’in halkini degistirme ¢abalar1 olarak goriilebilir; buna
karsin iyi gercevesiyle diisiiniildiigiinde Allah’in halkin1 degistirmek de-
gil Allah’mn halkindan ve koydugu kanunlardan yararlanmaktir Abba-
di’nin sozlerinden anlagildig1 kadariyla insan1 tehdit eden bazi hastalik ve
problemlerin ortadan kalkmasi bu yolla miimkiin olabilecektir. ¥’

SONUC

Goriildiigii kadariyla ayetlerde veya bazi hadislerde gegen “tagyiru
halkillah” ifadesinin ne anlama geldigi {izerinde bir fikir birligi saglana-
mamuistir. Kanaatimizce daha dogru olan, bu ifadenin “Allah’in yarattig1”
degil, “Allah’n yaratig1” seklinde anlagilmasidir; zira bunlarin ilki ciiz’1
bir anlama sahip olup yaratilani yani mahlukati ifade ederken, ikincisi
kiilli bir anlamla Allah’1n yaratigini ifade eder.

Biraz 6nce ozetlemeye calistigimiz fikhi 6rnekler, bu iki farkli an-
lamlandirma arasindaki ince ve belirsiz farkin, Islam alimlerinin kafasini
belli dl¢giide karistirdigint gostermektedir. Tagyiru halkillahin bu iki anlam
arasindaki fark vurgulanmadan bazi fiillerinin yasaklanmasinin illeti ola-
rak benimsenmesi bu kafa karisikliginda etkili olmustur.

[k énce tagyiru halkillahim bir illet olarak benimsenmesi, daha sonra
ise “ama” denilerek, “Allah izin verdigi”, “asli olmayan” ve “kalic1 olma-
yan” gibi ifadelerle bu illetin dikkate alinmadig1 6rneklerin izah edilmeye

55 “el-istinséh (el-Ard, et-ta’kib, el-miinakasa)”, 367.
56 “el-Istinsah (el-Ard, et-ta’kib, el-miinakasa)”, 391.
57 “el-Istinséh (el-Ard, et-ta’kib, el-miinakasa)”, 405.
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calisilmasi; tistelik bu “ragmen” drneklerin sayisinin hi¢ de az olmayisi,
mevcut talili de siipheli hale getirmektedir.

Bu fikir ayrilig1 ve kafa karisikliginin belki de en 6nemli sebebi, Al-
lah’1n yaratisinin mahiyetinin ve buna bagl olarak da ayni sekilde “Al-
lah’1n yarattig1” ifadesinin; yani Allah’1n neyi yaratip neyi yaratmadiginin
anlasilamamasidir. Allah’1in her seyi ya da her bir zerreyi bizzat ve teker
teker yarattig1 inanci, mahlukatta yapilacak en ufak degisikliklerin bile
siipheyle karsilanmasina yol agmis; ya da mahlukatta degisiklik yapma-
mak bir asilmis gibi kabul edilip yapilacak degisikliklerin nakli bir delile

sahip olmasi1 gerekli goriilmiistiir.

Bu baglamda “cinsiyet degistirmenin”, “dévme yaptirmanin” ya da
goreceli ve abartili bir giizellik anlayisiyla burun ve dudak estetigi yaptir-
manin Allah’in yaratigini degistirmek anlamina gelecegi iizerinde belki de
biitiin Islam bilginleri fikir birligine varacaktr.

Bu mukabil, Korn kutaneum (Resim 1), Kurt adam sendromu (Resim
2), Neurofibromatosis (Resim 3), Noma (Resim 4), Macrodactyly (Resim
5), Progeria (Resim 6), Epidermodysplasia (Resim 8), Maggo Infestation
(Resim 9), Polymelia (Resim 10), Diprosopus (Resim 11), Haemangioma
(Resim 12, 13, 14) gibi anormallikleri gerek Allah’1in yarattig1 bir sey ola-
rak gerekse Allah’m yaratis1 olarak gérmek imkansiz gibi goriinmektedir.

Kas aldirmanin hala tagyiru halkillah baglaminda tartisilabilmesi,
buna mukabil ense tiraginin bu baglamda hi¢ kimsenin aklin1 kurcalama-
masi ¢ok ilgingtir. Yerytiiziindeki herhangi bir agaci yerinden sokiip baska
bir yere dikmekte hi¢ kimse bir beis gdrmezken, enseden alinan sag tel-
lerinin dokiilme olan yerlere dikilmesinin yine tagyiru halkillah ile bir
sekilde alakalandirilabilmesi ayni sekilde ilgingtir.

Sonug itibariyle, insanin veya diger canlilarin varligi, varliginin deva-
m1 ve kemalinde olusan herhangi bir anormallik, ariza, hastalik ve eksil-
menin 0zellikle de ciiz’1 anlamda Allah’1n yarattig1 bir sey ya da Allah’in
yaratis1 olarak goriilmesi makul goriinmemekte; dolayisiyla bunlara ya-
pilacak estetik cerrahi miidahalelerin tagyiru halkillah oldugu iddiasty-
la dini bir yasaga konu edilmesi yanlis oldugu anlasilmaktadir. Bununla
birlikte, bu, bazilan tarafindan tagyiru halkillah olarak degerlendirilip
yasaklanan fiillerin; bdyle olmadiklari i¢in mutlak olarak caiz olduklar
seklinde de anlagilmamalidir. Tagyiru halkillahin bir seyin tahriminde illet
olusunun reddedilmesi; o seyin tahrimi i¢in bagka illetlerin bulunmadigi
anlamina gelmez.
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Resim 1 : Korn kutaneum
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Resim 3: Neurofibromatosis
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Resim 5: Macrodactyly
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Resim 7: Progeria

Resim 8: Epidermodysplasia Verruciformis
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Resim 9: Maggot Infestation
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Resim 11: Diprosopus
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Resim 13: Haemangioma

Resim 14: Haemangioma
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FIKIH OGRETIMINE KATKI
BAGLAMINDA BiR SECMELI LISANS
DERSI: FIKIH VE ZAMAN!

Cemalettin SEN?

1 Bu galigma, tarafimizdan onerilen ve verilen “Fikih ve Zaman”, “Fikih ve Psi-
koloji” ve “Kategorik Fikih” ile nasip olursa dniimiizdeki donemlerde teklif etme-
yi diigiindiigiimiiz “Riiya ve Fikih: Te’vilii’l-Ehadis” adli se¢gmeli lisans derslerinin
tanitilmasini amaglayan yayin serisinin birincisidir.

2 Dr. Ogr. Uyesi, Bolu Abant {zzet Baysal Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Te-
mel Islam Bilimleri Boliimii, islam Hukuku Ana Bilim Dal1, c.senl@hotmail.com,
ORCID - ID: 0000-0002-3999-5426.
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GIRIS
Yiksekogretimde verilen segmeli derslerin 6nemli iglevlerinden birisi
de 6grencilere yeni ilgi alanlar olusturmaktir. Baska bir ifadeyle se¢gmeli

dersler araciligiyla farkli bilimsel zeminlerde bilgi ve tecriibe edinme
firsatlar1 da sunulmaktadir.

Dolayistyla bu sayede 6grenciler, ayni konuya birden fazla agidan
bakabilme aligkanligi elde edebilmektedirler. Peki bu agilarin sayisini
iki, {i¢ gibi sayilarin ¢ok Gtesine tasimak miimkiin miidiir? Hatta bu bakis
acilariin sayis1 maksimum diizeye ¢ikarilabilir mi? Diger bir ifadeyle “bir
konuya her agidan ve tiim yonleriyle bakabilme yetenegi”, bir segmeli ders
araciligiyla kazandirilabilir mi? Bilgi ve tecriibe elde etme baglaminda
hedeflerin tamaminin 6grencilerin tiimii tarafindan 6grenilmesi anlaminda
“tam 0grenme”’nin (Vural, 2004: 219) ger¢eklesmesine zemin olusturan bir
secmeli ders kurulabilir mi?

Iste bu sorularin cevaplarmi bulabilmek i¢in 2012 yilinda sadece fikih
(Islam hukuku) degil diger biitiin bilim dallartyla da baglantisi olan ilgi
cekici bir konu belirlemeye calistik. Kisa bir siire sonra fizik evrende bir
boyut oldugu i¢in (Akman, 1975: 12-17) her varlikla zorunlu irtibati olan
zaman kavramini incelemeye karar verdik.

Bu karar dogrultusunda yaklasik 40 ay boyunca Tiirkiye Diyanet
Vakfi Isldim Arastirmalar1 Merkezi Kiitiiphanesi, Bilkent Universitesi
Kiitiiphanesi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi vs. 40
seckin kiitliphanedeki eserleri bastan sona gézden gecirdik. Bir yandan da
internet lizerinde konuyla ilgili arastirmalar yaptik. Ayrica Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin biitin maddelerini ve Bilim ve Teknik
Dergisi’nin biitiin sayilarini inceledik. Elde etti§imiz zaman kavramiyla
baglantil1 biitiin verileri 80 bilim dalina ait klasorlerde ve yiizlerce dosya
halinde 6zenle arsivledik.

S6z konusu arsivi, segmeli ders i¢in ayrilan siireyi de géz Oniinde
bulundurarak siiziip 44 bilim dalina ve 100 konuya indirgedik. Bu 6z
malzemeyi tekrar gézden gegirdikten sonra 2015 yilinda “Fikih ve Zaman”
(Figh and Time) dersimizin alt yapisini olusturduk.

Tarafimizdan teklif edilen ve 2015-2016 Egitim-Ogretim Y1li Bahar
Yariyili’'ndan itibaren Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinde okutulan Fikih ve Zaman, tespit edebildigimiz kadariyla
zaman kavramma fikih basta olmak iizere 44 bilim dali zaviyesinden
bakilan ilk ve tek se¢meli lisans dersi olarak halen 6grencilerimize hizmet
sunmaktadir.

Fikih ve Zaman dersi, bu ¢alismanin ana konusudur.
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Caligmamizda Fikih ve Zaman dersinin bilim diinyasina biitiin
yonleriyle tanitilmasi ve fikih 6gretimine zaman ekseninde farkli bir bakig
acisinin kazandirilmasi amaglanmaktadir.

Bu amaglara ulasabilmek icin 6ncelikle Fikih ve Zaman dersine iliskin
kavramsal ¢erceve ¢izilecektir. Ardindan bu dersin igerigi, amaglari, iglenis
usulii ve 6lgme-degerlendirme siireci sunulacaktir:

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Bu boliimde Fikih ve Zaman dersi basta olmak tizere, 6devcik, hatira,
film vs. dersi ilgilendiren kavramlarla neleri kastettigimizi agiklamaya
calisacagiz:

(01) Fikih ve Zaman: “Islam hukuku &gretim {iyesi Dr. Cemalettin Sen
tarafindan teklif edilen ve ilk defa Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinde 2015-2016 Egitim-Ogretim Y11 Bahar Yarryili’'ndan
itibaren okutulmaya baslanan se¢meli lisans dersidir.” Bu ¢aligmada Fikih
ve Zaman yerine bazen Ders ifadesi kullanilacaktir.

(02) Ders Hocast: “Fikih ve Zaman dersini veren 6gretim iiyesidir.”
Bastan beri (2016-2022) bu ders sadece Dr. Cemalettin Sen tarafindan
okutulmustur.

(03) Odevcik: “Ogrencileri ¢ok yormayan, onlara fazla zaman
harcatmayan, degisik ilgi alanlarin kapilarin1 agma hedefi tasiyan kiigiik
odevlerin her biridir.”

(04) Hatira: “Ders Hocas1’nin, tecriibe aktarmak ve 6giit vermek gibi
amagclarla anlattig1 kendisine ait anilarin her biridir.”

(05) Film: “Dogrudan veya dolayli olarak zaman kavramimi konu
alan, seviyeli ve uygun sinema filmlerinin her biridir.” Bu ¢aligmada, etik
ihlaline neden olmamak ve film seciminde kisitlamaya yol agmamak gibi
gerekgelerle Ders’te analiz ettigimiz veya pargasini izlettigimiz filmlerin
isimleri belirtilmemistir.

(06) Film Pargasi: “Filmlerdeki bazi ibret verici sahnelerin veya
onemli gortilen repliklerin yer aldig1 kisimlarin her biridir.”

(07) Film Analizi: “Filmlerin kiinye bilgileri, aywric1 &zellikleri,
oyuncu kadrosu, konusu ve dnemli repliklerinin belirtilmesinin ardindan;
zaman, hukuk ve fikih ile iligkilendirilebilecek yonlerinin maddeler halinde
aciklanip yorumlanmasidir.”

(08) Belgesel: “Dogrudan veya dolayli olarak zaman kavramini
konu alan, seviyeli ve uygun belgesellerin her biridir.” Bu calismada, etik
ihlaline neden olmamak ve belgesel seciminde kisitlamaya yol agmamak
gibi gerekgelerle Ders’te izlettigimiz belgesellerin isimleri belirtilmemistir.
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(09) Miizik Eseri: “Dogrudan veya dolayli olarak zaman kavramini
konu alan, seviyeli ve uygun miizik eserlerinin her biridir.” Bu ¢aligmada,
etik ihlaline neden olmamak ve miizik eseri se¢iminde kisitlamaya yol
acmamak gibi gerekcelerle Ders’te dinlettigimiz miizik eserlerinin isimleri
belirtilmemistir.

(10) Kitap Tanitimi: “Dogrudan veya dolayli olarak zaman kavramini
konu alan, seviyeli ve uygun kitaplarin igerik, yazar vs. acilardan
tanitilmasidir.” Bu c¢alismada, etik ihlaline neden olmamak ve Kkitap
seciminde kisitlamaya yol agmamak gibi gerekcelerle Ders’te tanittigimiz
kitaplarin isimleri belirtilmemistir.

2. DERS’IN iCERIGi

Bu béliimde Fikih ve Zaman dersinin igerigi, bir fikir vermek amactyla
ayrinttya girilmeksizin sadece konu bagliklar itibariyla ele alinacaktir.
Ders, fikhin 4 alaninin (fiirG-1 fikih, usal-i fikih, fikih tarihi ve kavaid-i
kiilliyye) yani sira 40 bilim dalina ait toplam 100 konu ihtiva etmektedir. Bu
konular agagida oncelikle fikha iligkin olanlari, ardindan alfabetik sirayla
diger bilim dallarina ait olanlar1 olmak iizere liste halinde sunulacaktir:

(001) Fikih-FiirG 01: Cem* (namazlarin birlestirilmesi). Namazlar
birlestirmenin mahiyeti, ¢esitleri ve hitkmii {izerinde ayrintili bir sekilde
durulur.

(002) Fikih-FiirGi 02: Zuhr-i ahir. Cuma namazinin ardindan kilinan
6gle namazimin farzinin mahiyeti, ortaya ¢ikist ve hitkmii lizerinde ayrintil
bir sekilde durulur.

(003) Fikih-FiirG 03: Vaktin olusmadig1 yerlerde namaz. Kisa stireli
anormal bolgelerde ve yiiksek enlemlerde namaz sorumlulugu meselesi
iizerinde ayrintil bir sekilde durulur.

(004) Fikih-Fiira 04: Iddet. Iddetin mahiyeti, cesitleri, hiikmii ve
tarihgesi iizerinde ayrintili bir sekilde durulur.

(005) Fikih-FiirGi 05: Rada‘. Rada‘ ve iliskili kavramlarin mahiyeti,
emzirme miiddeti, siit hisimhiginda yas smirt ve ilgili hiikkiimler ayritili
bir sekilde anlatilir.

(006) Fikih-Fiirt 06: Havelan-1 havl. Havelan-1 havlin mahiyeti ve bu
baglamda zekata tabi mallar hakkindaki hiikiimler ayrintili bilgiler sunulur.

(007) Fikih-FirG 07: Miistehap vakitler. Namazlarin kilinmasimin
miistehap oldugu vakitler ve ilgili hiikiimler {izerinde ayrintili bir sekilde
durulur.

(008) Fikih-Usul 01: Vakit agisindan vacip cesitleri. Mutlak vacip ve
mukayyed vacibin mahiyeti ve ilgili hiikiimler 6rneklerle agiklanir.
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(009) Fikih-Usul 02: Bultig. Buligun mahiyeti, 6n sarti, olciileri ve
hiikkmii izerinde ayrintili olarak durulur.

(010) Fikih-Usul 03: Ciintin-zaman iligkisi. Akil hastaliginin mahiyeti,
cesitleri ve ilgili hiikiimler ayrintili bir sekilde ele alinir.

(011) Fikih-Usul 04: Nesih. Nesih ve ilgili kavramlarin mahiyeti,
neshin ¢esitleri ve ilgili hitkiimler ayrintilariyla ele alinir.

(012) Fikih-Usul 05: Huliiv meselesi. Miictehidsiz bir ¢agin imkani
tartismasindaki gortisler ve ilgili deliller lizerinde ayrmtili bir sekilde
durulur.

(013) Fikih-Usul 06: icma-zaman iliskisi. icmam mahiyeti ve zaman
ile iliskili yonleri ayrintili olarak ele alinir.

(014) Fikih-Usul 07: Istishdb-zaman iligkisi. Istishdbin mahiyeti ve
cesitleri zaman baglaminda ve ayrintili bir sekilde ele alinir.

(015) Fikih-Tarih 01: Fikth-cahiliye hukuku iliskisi. Ibka, 1slah, ilga ve
insa acilarindan Islam hukuku-cahiliye hukuku iliskisi 6rneklerle anlatilir.

(016) Fikih-Tarih 02: Tedric. Tedricin mahiyeti ve ¢esitleri zaman
baglaminda 6rneklerle ve ayrintili olarak ele alinir.

(017) Fikih-Tarih 03: Giincel fikhi problemlere temel yaklagimlar.
Modernist, yeni selefici, gelenekselci ve akademik yaklagimlar 6rneklerle
ele alinir.

(018) Fikih-Tarih 04: Ik fikih kitabi. Zeyd b. Ali’ye (6. 122/740)
nispet edilen e/-Mecmii’ adl1 eserin igerigi ve dnemi iizerinde durulur.

(019) Fikih-Tarih 05: ilk ustil-i fikih kitab1. Safii’nin (6. 204/820) er-
Risdle adli eserinin igerigi ve 6nemi tizerinde durulur.

(020) Fikih-Tarih 06: 11k islam kanunu. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye nin
icerigi, hazirlanis siireci ve dnemi iizerinde durulur.

(021) Fikth-Tarih 07: 1k Islam aile kanunu. Hukitk-1 Aile
Kararndmesi’nin igerigi, hazirlanig siireci ve dnemi tizerinde durulur.

(022) Fikih-Kavaid 01: Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye md. 5.
“Bir seyin bulundugu hal iizere kalmasi asildir.”

(023) Fikih-Kavaid 02: Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye md. 7.
“Zarar kadim olmaz.”

(024) Fikih-Kavaid 03: Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye md. 8.
“Beraet-i zimmet asildir.”

(025) Fikih-Kavaid 04: Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye md. 9.
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“Sifat-1 arizada asil olan ademdir.”

(026) Fikih-Kavaid 05: Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye md. 11.
“Bir emr-1 hadisin akreb-1 evkatina izafeti asildir.”

(027) Fikih-Kavaid 06: Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye md. 36.
“Adet muhakkemdir.”

(028) Fikih-Kavaid 07: Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye md. 39.
“Ezmanin tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkar olunamaz.”
(029) Fikih-Kavaid 08: Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye md. 42.
“Itibar galib-i syiadir; nadire degildir.”

(030) Fikih-Kavaid 09: Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye md. 45.
“Orfile tayin nas ile tayin gibidir.”

(031) Fikih-Kavaid 10: Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye md. 99.

“Kim ki bir seyi vaktinden evvel istical eyler ise mahrumiyetle muateb
olur.”

(032) Bilimsel Arastirma Yontemleri 01: Anlat1 arastirmas.
(033) Bitki Bilimi 01: Agaglar ve zaman.

(034) Biyoloji 01: Biyolojik saat.

(035) Cografya 01: Enlem ve boylam.

(036) Dil Bilimi 01: Zaman kelimesinin kdkeni. Zaman kelimesinin
Arapcaya, Iran’a ait eski bir dini akim olan Zurvanizm’den gegis siireci
kisaca anlatilir.

(037) Dil Bilimi 02: Arapgada zaman kelimesi. Arap¢ada “zaman”
(V) ve “zaméan” (cw)V) kelimelerinin anlam farklari ve g¢ogullari
iizerinde hadis-i serifler 1s181nda durulur.

(038) Dil Bilimi 03: Zaman zarflari. Onemli bazi zaman zarflarinin
Tiirkce, Arapga ve Ingilizce olarak anlamlari iizerinde durulur.

(039) Dil Bilimi 04: Zamansal anlamli soru edatlar1. Ikisi de “ne
zaman?” anlamina gelen “eyyane” (Uk!) ve “meta” (i) soru edatlarinin
farki lizerinde 6rneklerle durulur.

(040) Dil Bilimi 05: Atif edatlarindan vav, fa ve siimme. Yakin anlam
tagtyan “vav” (), “fa” (<) ve “stimme” () atif edatlarinn farki, 6rneklerle
aciklanir.
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(041) Dinler Tarihi O1: Sebt. Yahudilikteki cumartesi yasaklarmin
mabhiyeti, ¢esitleri ve tarihgesi anlatilir.

(042) Dinler Tarihi 02: Ahir zaman. Geg¢misten giiniimiize dinlerin
ahir zaman kavramina bakis1 ele alinir.

(043) Edebiyat 01: Zaman ile ilgili 6zdeyisler.

(044) Edebiyat 02: Roman (Huzur).

(045) Edebiyat 03: Siir (Sessiz Gemi).

(046) Edebiyat 04: Roman (Saatleri Ayarlama Enstitiisii).
(047) Ekonomi 01: Zaman faydasi.

(048) Felsefe 01: An kavramu.

(049) Fizik 01: Planck zamani.

(050) Fizik 02: Isik hizi.

(051) Hadis 01: Muammeran. Uzun siire yasamis olan muhaddisler,
omiirleri ve ilgili kaynaklar {izerinde durulur.

(052) Hadis 02: Muésara. iki rivinin ayn1 ¢cagda yasamalari ile ilgili
hadis alimlerinin gortsleri tizerinde durulur.

(053) Hadis 03: Dehre sovmenin yasaklanmasi. Dehre sovmeyi
yasaklayan hadislerin sihhati ve anlami lizerindeki tartigmalar ele alinir.

(054) Hayvan Bilimi 01: Hayvanlarda kis uykusu.

(055) Hukuk 01: Siireli ve siiresiz kanun. Siireli ve siiresiz kanunlarin
mahiyeti, 6rnekler araciligryla anlatilir.

(056) Hukuk 02: Adil yargilanma hakki-zaman iliskisi. Insan Haklar
Evrensel Beyanndmesi'nin 6. maddesi baglaminda adil yargilanmanin
zaman ile iliskisi ele alinir.

(057) Hukuk 03: Kanunlarin geg¢mise uygulanmamasi ilkesi.
Kanunlarin gegmise samil olmamasinin mahiyeti ve bu kuralin istisnalari
iizerinde durulur.

(058) Tletisim 01: Kisiler aras: iliskide sozsiiz iletisim.
(059) letisim 02: Etkin iletisimi engelleyen faktorler.

(060) Islam Tarihi O1: Ficar. Haram aylarda Islam oncesi Arap
kabileleri arasinda cereyan eden savaglar agiklanir.

(061) Islam Tarihi 02: Sabikin. Muhacirlerden ve ensardan Islam ile
ilk miiserref olan sahabenin isimleri listelenir.
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(062) Kelam O01: Cehennemin ebediligi meselesi. Cehennemin
sonsuzlugu meselesi ile ilgili goriigler izerinde durulur.

(063) Kelam 02: Bid‘at. Bid ‘atin mahiyeti, ¢esitleri ve hitkmii iizerinde
orneklerle ve ayrintili bir sekilde durulur.

(064) Kimya 01: Radyokarbon tarihleme.

(065) Kisisel Gelisim 01: Zaman tuzaklar1 (zaman hirsizlar).
(066) Kitaplik Bilimi 01: Dewey Siniflama Sistemi’nde zaman.
(067) Mantik 01: Zamanin tarif edilemezligi.

(068) Matematik 01: Sonsuzluk simgesi.

(069) Mimarlik 01: Saat kulesi.

(070) Mitoloji 01: Mitolojide zaman kavrama.

(071) Miizik Bilimi 01: Miizik eseri 1.

(072) Miizik Bilimi 02: Miizik eseri 2.

(073) Miizik Bilimi 03: Miizik eseri 3.

(074) Miizik Bilimi 04: Miizik eseri 4.

(075) Oz Gegmis 01: Max Planck.

(076) Oz Gegmis 02: Stephen William Hawking.

(077) Oz Gegmis 03: Albert Einstein.

(078) Peygamberler Tarihi 01: Hz. Ndh’un (a.s.) 6mri.

(079) Resim 01: Resim-zaman iligkisi.

(080) Ruh Bilimi 01: Ask ve zaman.

(081) Ruh Bilimi 02: Zaman agisindan korku ve endise.
(082) Ruh Bilimi 03: Zamani algilama (zaman algisi).

(083) Sanat 01: Sanatta dordiincii boyut.

(084) Sinema 01: Film 1.

(085) Sinema 02: Film 2.

(086) Sinema 03: Film 3.

(087) Sinema 04: Film 4.

(088) Siyer 01: Senetii’l-hiizn.

(089) Spor 01: Futbol-zaman iliskisi.

(090) Tarih 01: Cumhuriyet’in Onuncu Y1l Nutku’nda zaman.
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(091) Tasavvuf 01: Ibnii’l-vakt. Vaktin oglu kavraminin mahiyeti,
hadis-i serifler ve mutasavviflarin goriisleri 1s18inda ele alinir.

(092) Tasavvuf 02: Zikr-i daimi. Allah’1 siirekli anmanin mabhiyeti,
ayet-i kerimeler, hadis-i serifler ve mutasavviflarin goriisleri 1s1ginda ele
alinir.

(093) Tefsir 01: Tilavet-zaman iligkisi. Zaman ile iligkisi baglaminda
tilavet ve ¢esitleri olan tahkik, tedvir ve hadr agiklanir.

(094) Tefsir 02: Kur’an-1 Kerim’de zaman ve vakit. Zaman ve
tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’de gegmedigi agiklanir ve vakit ile tiirevlerine
dair ayet-i kerimeler lizerinde durulur.

(095) T1p 01: Insanlarda gebelik siiresi.

(096) Toplum Bilimi 01: Orf ve adet.

(097) Toplum Bilimi 02: Batililagsma (Garplilasma).
(098) Tore Bilimi 01: Emel kavrami ve zaman.
(099) Uzay Bilimi 01: Big Bang (Biiyiik Patlama).
(100) Yonetim Bilimi 01: Zamana gore kararlar.

3. DERS’IN AMACLARI

Her se¢meli derste zaten var olan genel hedefler bir yana birakilacak
olursa Fikih ve Zaman dersine 6zgii veya bu derste alt1 ¢izilen 6zel amaglar
sunlardir:

(1) Bir konuya her agidan ve tiim ydnleriyle bakabilme yetenegi
kazandirilmast: Ders’te 44 bilim dali agisindan ve 100 yoniiyle zaman
kavrami ele alinmaktadir. Bu uygulamanin bir aligkanliga donligmesi ve
ogrencilerimizin bilimsel veya bilim dis1 biitiin faaliyetlerinde bu davranig
tarzin1 benimsemeleri hedeflenmektedir. Bu sayede dgrencilerimizin ugras
alanlarinda alisilmisin disinda sonuglara ulasabilmeleri ve ¢igir agici
fikirler iiretebilmeleri umulmaktadir. Her 6grencinin kendine 6zgii merak
alanlart skalast ve belki kendilerinin bile farkinda olmadiklar1 sekilde
gelismeyi bekleyen gizli yetenekleri (Kant, 2013: 37) vardir. “Biitlinliik
ilkesi”nin bir yansimasi olarak (Aydin, 2009: 18) ¢oklu zeka baglaminda
bu alanlarin doldurulmasi, egitim ve 6gretimin daha kaliteli hdle gelmesine
yardimci olacaktir (Avei-Yiiksel, 2014: 1).

(2) Bir alanda uzmanlasirken diger alanlardan da haberdar olmanin
oneminin kavratilmasi: Ders’te, fikih kendi alanimiz oldugu i¢in fikih-
zaman iligkisi ¢ok daha kapsamli ve ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir.
Fakat bununla yetinilmeyip diger 40 bilim dalinin zaman ile iliskisine
ylizeysel de olsa mutlaka deginilmektedir. Boylece her alanda yarim
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kalmanin veya bir alanda uzmanlagirken diger alanlardan tamamen habersiz
olmanin yanlislhigi, uygulamali olarak vurgulanmaktadir. Kanaatimizce bu
hususta dogru olan, segilen sahada miimkiin oldugunca derinlesirken diger
alanlarda da yeterli miktarda bilgi sahibi olmaktir.

(3) Cesitli bilim dallarinin tanitilmasi: Ders’te 44 bilim dalina iliskin
zaman ile ilgili bilgiler aktarilirken bir yandan da s6z konusu disiplinler
tanitilmaktadir. Boylece 6grencilerimizin yeni ilgi alanlar1 kazanmalarina
ve disiplinler arasi ¢aligmalar planlamalarina zemin hazirlanmaktadir.

(4) Zaman Fikhi ve Zaman Hukuku bilim dallarimin tanitilmasi: Ders’in
birinci haftasinda, tespit edebildigimiz kadartyla ilk defa 2019 yilinda
tarafimizdan bilim diinyasina onerilen s6z konusu iki bilim dali hakkinda
ayrintili bilgi verilmektedir. Bahsi gecen bilim dallar1 hakkinda yaptigimiz
tanimlar su sekildedir: “Zaman Fikhi, zamana iligkin veriler 1s18inda fikhi
konulart inceleyen ve gegmis-simdi-gelecek biitiinciil bakis agisiyla fikhi
sorunlara ¢dzliim arayan fikha yardimci bir bilim dalidir.” (Sen, 2019: 6).
“Zaman Hukuku, zamana iligkin veriler 151ginda hukuksal konular inceleyen
ve geemis-simdi-gelecek biitiinciil bakis acisiyla hukuksal sorunlara ¢6ziim
arayan hukuka yardimer bir bilim dalidir.” (Sen, 2019: 6).

(5) Fikih basta olmak iizere pek ¢ok bilim dali agisindan zaman hakkinda
ansiklopedik bilginin yani sira, tecriibe ve kiiltiir de elde edilmesi: Bilgi ¢cok
o6nemli olmakla beraber, sadece bilgiye odaklanarak tecriibe ve kiiltiiriin
ihmal edilmesi, egitim ve 6gretim agisindan cesitli dengesizliklere yol acar
(Cliceloglu-Erdogan, 2013: 76). Ayrica 6gretim modellerinin ve araglariin
cesitliligi, etkili ve biitiinclil 6grenmeyi kolaylastirir (Senemoglu, 2009:
385) Bu nedenle Ders’te zaman hakkinda sadece bilgi verilmemekte,
ayn1 zamanda hatira, film, belgesel, miizik vb. yollarla tecriibe ve kiiltiir
birikimi de aktarilmaktadir. Bu sayede 6grencilerimizin zengin ve sistemli
bir bilgi, tecriibe ve kiiltiir dagarcigina sahip olmasi miimkiin olmaktadir.

4. DERS’IN ISLENIS USULU

Ders, bir donemlik olup smavlar dahil edildiginde 15 hafta olarak
planlanmaktadir. Her hafta iki ders saati blok hélde 90 dakika siireyle
islenir. Bir ara smav (vize), bir de donem sonu simavi (final) yapilir.
Sinavlar 60’ar dakikadir.

Ders Hocasi’nin donem boyunca yapmayi planladigi her sey (hatira
sayisi, tanitilacak kitap sayisi vs.), ilk hafta bir tablo halinde 6grencilere
gosterilir. Bu hedef tablosu, son hafta kontrol amaciyla 6grencilere
tekrar yansitilir. Boylece disiplinli, planli ve hedeflerinin bilincinde bir
akademisyen profili ¢izerek 6grencilerimize 6rnek olmak miimkiindiir.

Ders Hocast; fakiiltenin, 6grencilerin ve kendi tercihlerinin durumuna
bagli olarak Ders’in islenisinde farkliliklara elbette gidebilir. Fakat biz
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sadece kendi uygulamalarimizi bir fikir vermek amaciyla maddeler halinde
asagida paylasacagiz:

(1) Ders Hocasi, zorunlu durumlar haricinde derslere tam zamaninda
girmeye ve dersi tam zamaninda bitirmeye 6zen gostermelidir. Clinkii
zamanin merkeze alindigi bir derste Ders Hocasi’nin zaman disiplini
konusunda her zamankinden daha hassas olmasi beklenir. Kaliteli bir
Ogretim icin ders siiresinin verimli kullanilmas1 son derece dnemlidir (Ar1,
2016: 310). Ayrica Ders’i erken baglatmak veya gec bitirmek, 6grencilerin
teneffiis hakkini; Ders’i ge¢ baslatmak veya erken bitirmek de onlarin
o0grenme hakkini ihlal anlamina gelir.

(2) i1k hafta dersinde asagidaki hususlara dikkat edilmesi uygundur:

(a) Ogrencilerle tamisilmal, kiiciik de olsa ¢ikolata vb. ikram edilmeli,
Ders’i sectikleri i¢in kendilerine tesekkiir edilmelidir. Cilinkii 6grenciyle
dogrudan samimi bir iletisim kurmanin 6gretimin kalitesi agisindan faydasi
inkar edilemez (Payot, 2019: 88).

(b) Ders’in ve donemin hayirlara vesile olmasi temennisi dile
getirilmelidir.

(c) Ders’in tanimi, icerigi, amaglari, islenis usulii ve O&lgme-
degerlendirme siirecleri anlatilmalidir. Bir donem boyunca neyin, nasil ve
ni¢in yapilacagi hakkinda 6grencilerin zihinleri netlestirilmelidir.

(d) Ayrica Ders’in arag-gerecleri hakkinda da bilgi verilmelidir.
Bu baglamda, Ders Hocasi tarafindan hazirlanmis olan 103 sayfalik bir
dosyanin en kisa zamanda &grenciler tarafindan fotokopisinin ¢ekilerek
belirtilen sirayla tasnif edilmesi ve her hafta derslere getirilmesi istenir.
Bu dosyada kapak sayfasi, vize sorumluluk alan1 sayfasi, final sorumluluk
alan1 sayfasi ve 100 konu 6zeti sayfalart vardir. Dolayisiyla ilk haftadan
itibaren 6grenciler bir donem boyunca hangi konularin iglenecegini ve
hangi konulardan hangi sinavda sorumlu olacaklarini bileceklerdir.

(3) Ders’in islenisinde duruma gore diiz anlatim, tartisma, problem
¢Ozme, Ornek olay vb. yontemler kullanilabilir. Dikkat edilmesi gereken
hususlardan birisi de her derse selam, hal hatir sorma gibi 6grencilere verilen
degeri gosteren davranislarla baglamaya riayet etmektir. Ogrencilerin soru
sormalari, elestiri ve yorum yapmalart i¢in gerekli ortamin olusturulmasina
da 6zen gosterilmelidir.

(4) Ikinci haftayla beraber artik fotokopileriyle derse gelen dgrenciler,
her konu anlatildik¢a dilerlerse dinlemekle yetinirler, dilerlerse her
sayfadaki bosluklara notlar alabilirler. Sayfalardaki bilgiler, sinavlardaki
sorumluluk alanlarini olusturmaktadir. Bunlarin disinda anlatilanlar
ise sinavlarda sorulmaz. Bu durum, Ogrencilerin smav ve not kaygisi
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tasimadan, konforlu bir sekilde derse ve 6grenmeye odaklanmalarina,
sinavlara daha istekli ve rahat bir bicimde ¢aligmalarina vesile olmaktadir.

(5) Ikinci ve dokuzuncu haftalarda 5’er tane olmak iizere yildizlari
seyretmek, film izlemek, belgesel izlemek, miizik eseri dinlemek, zaman
ile ilgili bir ansiklopedi maddesi okumak gibi toplam 10 adet 6devcik
verilir. Odevciklerin yapilmasi igin dérder hafta siire tanmnr,

(6) Ders’te bu derse 6zgii toplam 40 hatira tarafimizdan anlatilmaktadir.
Her hafta 3 veya 4 hatira ile tecriibe aktariminin faydali oldugu goriilmiistiir.
Fakat dileyen Ders Hocasi, bu sayiy1 diisiirebilir veya hatira yerine uygun
gordiigii miktarda hikaye, fikra vs. de anlatabilir.

(7) Ders’te zaman, uzay ve yildizlar ile iligkili 6zel koleksiyonumuzdaki
toplam 50 kitap tarafimizdan tanitilmaktadir. Yani her hafta 4 veya 5 kitap
ogrencilerimizle bulusturulmaktadir. Smifa getirilen kitaplarin igerikleri
ve yazarlart hakkinda bilgi verilmekte hatta ders esnasinda sirayla
incelemeleri i¢in 6grencilere izin de verilmektedir.

(8) Zaman, uzay ve yildizlarla ilgili 4 adet belgesel sirayla 2, 7, 9 ve
14. haftalarda siifta izletilmektedir.

(9) 15 haftanin ilki genel bilgilere, 8 ve 15. haftalar1 da siavlara
ayrildigima gore ders islemek i¢in 12 hafta vardir. 100 konunun yani
sira hatiralarin, belgesellerin, film pargalarinin vs. bu haftalara nasil
serpistirilecegi tercihe gore degisebilir. Fakat biz kendi uygulamamizi
sOylece Ozetleyebiliriz:

(a) Fikhin dort alanryla ilgili konular toplam 31 adettir. Bunlarin her
biri sirayla 2, 3, 4, 5, 6, 7 ve 9; kalan 3 fikih-kavaid konusu da 10, 11 ve
12. haftalarda anlatilir.

(b) 4 adet miizik eserini dinlemek dnceden 6devcik olarak verilmekle
beraber 3, 5, 10 ve 12. haftalarda sirasiyla sinifta da dinletilir ve eser
hakkinda bilgi verilir. Miizigin rahatlatic1 etkisinin egitim ve ogretimde
o6nemli ve olumlu bir rolii vardir (Arikan, 2003: 22).

(c) 4 adet filmi seyretmek 6nceden ddevcik olarak verilmekle beraber
4, 6, 11 ve 13. haftalarda sirasiyla ilgili filmler analiz edilir, parcalar
izletilir ve dnemli replikler tizerinde durulur.

(d)Kalan 61 adet konu, 12 haftaya 6l¢iilii bir sekilde serpistirilmektedir.
Fakat oOgrencilerin hangi hafta hangi konularin islenecegini dnceden
bilmelerine 6zen gosterilir.

5. DERS’IN OLCME-DEGERLENDIRME SURECI

Ara sinav (vize), 8. haftada; donem sonu siavi (final) ise 15. haftada
yapilir. Vizenin ortalamaya etkisi %40, finalin ise %60 tir. Sinavlarda siire
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60 dakikadir.

Her sinavda 5’er segenekli, 2’ser puanlik 50 test sorusu sorulur. Vize
ve final sorumluluk alanlar1 50’ser konudan olustugu icin bdylece her
konudan birer soru sorulmus olmaktadir.

Sorularda yerine gore fotograf, resim, karikatiir gibi gdorsel
malzemelerden de yararlanilir. Bu uygulamayla sinav stresinin azaltilmasi
ve Ogretmen adayi Ogrencilerimize ileriki zamanlarda hazirlayacaklar
sinavlarda bir fikir verilmesi amaglanmaktadir.

Sinavlarda yanlis dogruyu gotlirmez. Sorularin zorluk derecesi su
sekildedir: 5 adet ¢ok kolay soru, 10 adet kolay soru, 30 adet orta diizey
soru, 5 adet zor soru. Bu sekilde ¢cogunlugun zayif veya tam puan alma
ihtimali azaltilmaktadir.

Vize sorumluluk alanindaki 50 konudan finalde soru sorulmaz.
Bagka bir ifadeyle 6grenciler, vizeden sonra sorumluluk alanlar1 agisindan
yeniden dogmus gibidirler.

Vizede tam puan alanlar ile hi¢ devamsizlik yapmayanlara ¢ikolata
ikram edilir. Finalde tam puan alan ogrencilerin bu hususta harig
tutulmasinin sebebi, smavlar sonuglanmadan 6nce genel itibariyla tatile
ciktiklari i¢in kendilerine ulagmanin zorlugudur.

SONUC

Giris ve bes bolim halinde ele aldigimiz calismamiz aracilifiyla
ulasmis oldugumuz sonuglar ve ilgili neriler sunlardir:

Fikih ve Zaman; igerigi, amaglari, islenis usulii ve 6l¢me-degerlendirme
siireci agisindan Ozglin bir se¢meli lisans dersidir. Ders’in simdiye
kadar sadece tarafimizdan okutulmus olmasi, baska akademisyenlerce
verilemeyecegi anlamina gelmemektedir. Aksine bu ¢alismanin en énemli
amaci, akademik c¢evrelerde Ders’in taninmasi ve uygun goriilen bagka
fakiiltelerde de se¢gmeli ders havuzlarina eklenmesinin saglanmasidir. Bu
baglamda kiymetli bilim insanlarimiz tarafindan yapilacak elestirilerin
ve sunulacak tavsiyelerin Ders’in gelistirilmesine katki saglayacagi
muhakkaktir.

Bu derste, 2022 yili itibariyla ilk 16 yili 6gretmenlik olmak iizere
toplamda 26 yili bulan meslek tecriibemizin ve zaman ile ilgili elde
ettigimiz miitevazi birikimin 6grencilerimizle paylasilmasi hedeflenmistir.
Bu nedenle dersimizde sadece bilgi sunulmastyla yetinilmeyip hatira, film
vb. araclarla tecriibe ve kiiltiir aktarimi da yapilmaktadir.

Her dersin ayni zamanda bir 6gretmenlik uygulamasi oldugu bilinciyle
islenen dersimizde birer Ogretmen adayi olan &grencilerimize zaman
disiplini, sinav kaygisinin azaltilmasi ve hatta bertaraf edilmesi, 6devcikler
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verilmesi gibi uygulamalarla miistakbel 6grencilerine karst nasil bir durus
sergilemeleri gerektigine dair 6neriler sunulmaktadir.

Fikih ve Zaman araciligiyla 6grencilerimizin fikha olan ilgilerinin
artmasi ve fikih 6gretiminin daha zevkli ve ilgi cekici héle getirilmesi
miimkiindiir. Bu durum, gelecegin akademisyenleri, 6gretmenleri, vaizleri,
imamlar1 vs. olan Ogrencilerimiz araciligiyla ileri vadede topluma da
olumlu yanstyacaktir. Clinkii fikih 6gretimi, toplumun din algisini, din
ile olan bagimi ve dine olan giivenini dogrudan etkileyen bir giice sahiptir
(Bardakoglu, 2017: 239).

Ogrencilerin hayatla baglantisin1 canli tutma anlaminda “hayata
yakinlik ilkesi”nin (Aydimn, 2009: 18) bir yansimasi olarak onlarin sadece
bilimsel calismalarda degil giinlilk hayatlarinda da meselelere biitiin
acilardan ve tiim yonleriyle bakma bilincini kazanmalart i¢in bu ders
miitevazi bir imkan sunmaktadir.

Bu imkén, insani iliskilere ve iletisime de olumlu katki sunabilir.
S6z gelimi uzmanlik alaninin disindaki konularda da az ¢ok bilgisi olan
bir Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni, 6gretmenler odasinda diger
meslektaslartyla sohbet ederken veya bir konuyu yorumlarken daha 6z
giivenli ve rahat konusabilir.

Bu c¢alismada tarafimizdan onerilen Fikih ve Zaman se¢meli lisans
dersi ile ilgili bilgi ve tecriibelerimizi tiim igtenligimizle, ayrintilartyla ve
acik¢a sunmaya calistik. Ciinkli Hz. Peygamber (s.a.v.) bilginin yayilmasini
tesvik etmekle (Eba Davad, “Ilim”, 10; Tirmizi, “ilim”, 7) kalmamus,
gizlenmesini de siddetle yasaklamistir (Ibn Mace, “Mukaddime”, 24; Eba
Daviad, “Ilim”, 9; Tirmizi, “Ilim”, 3).
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GIRIS
Genel bir bakis agisiyla sdylemek gerekirse yiliksekdgretimde zorunlu
dersler araciligiyla oncelikli olarak ilgili bilimsel alana iliskin olmazsa
olmaz temel bilgiler aktarilir. Se¢meli derslerde ise bu bilgiler, bazi
yonleriyle daha ayrintili bir sekilde islenir ve/veya farkl bilimsel alanlarla
mukayeseli olarak ele alimir. Dolayisiyla secmeli dersler, dersi secen

ogrencilere, ilgili bilimsel alandaki bilgi ve tecriibelerinin derinlesmesine
ve/veya genislemesine yonelik firsat ve imkan saglar.

Bu baglamda 12.02.2022 tarihinde internet araciligiyla yaptigimiz
bir incelemede Ilahiyat Fakiilteleri ve es deger fakiiltelerin se¢meli
ders havuzlarina baktigimizda da aymi tabloyla karsilastik. Fakat biz bu
calismanin sinirlarini asacagi igin dikkatimizi sadece fikih (Islam hukuku)
alanindaki se¢meli lisans derslerine yonelterek konuyu sinirlandirdik.

Asil hedefimiz bu dersleri bir biitiin olarak incelemek olmadigi igin
ikiser Oornek vermekle yetiniyoruz: Derinlestirme fonksiyonu agirlikl
olan fikih ile ilgili se¢gmeli lisans derslerine 6rnek olarak Bursa Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden “Osmanli Dénemi Islam Hukuku” ve
Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden “Islam Miras Hukuku”
sunulabilir. Genigletme islevi 6n planda olan fikih ile ilgili segmeli lisans
derslerine &rnek olarak ise Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden
“Fikih ve Iktisat” ile Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden “Fikih ve
Biyoetik” zikredilebilir.

S6zkonusu arastirmamizneticesinde fikihile psikoloji arasindadogrudan
iliski kuran ve bu merkez etrafinda pek ¢ok bilgi alaniyla baglanti olusturan
sadece bir segmeli dersin var oldugunu tespit ettik. Bu ders, tarafimizdan
teklif edilen ve 2016-2017 Egitim-Ogretim Y1ili Giiz Yarryil’ndan itibaren
Bolu Abant izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde okutulan “Fikih
ve Psikoloji” (Figh and Psychology) adli derstir.

S6z konusu ders, bu ¢alismanin ana konusudur.

Calismamizda Fikih ve Psikoloji dersinin bilim diinyasina biitiin
yonleriyle tanitilmast ve fikih 6gretimine psikoloji ekseninde farkli bir
bakis agisinin kazandirilmasi amaglanmaktadir.

Bu amaglara ulasabilmek i¢in oncelikle Fikih ve Psikoloji dersine
iliskin kavramsal ¢erceve ¢izilecektir. Ardindan bu dersin igerigi, amaclari,
islenis usulii ve 6l¢gme-degerlendirme siireci ele alinacaktir:

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Bu boliimde Fikih ve Psikoloji dersi bagta olmak tizere, 6devcik, hatira,
film vs. dersi ilgilendiren kavramlarla neleri kastettigimizi agiklamaya
calisacagiz:
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(01) Fikih ve Psikoloji: “Islam hukuku 6gretim iiyesi Dr. Cemalettin
Sen tarafindan teklif edilen ve ilk defa Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinde 2016-2017 Egitim-Ogretim Yili Giiz Yariyili’'ndan
itibaren okutulmaya baslanan se¢meli lisans dersidir.” Bu ¢alismada Fikih
ve Psikoloji yerine bazen Ders ifadesi kullanilacaktir.

(02) Ders Hocast: “Fikih ve Psikoloji dersini veren dgretim tiyesidir.”
Bastan beri (2016-2022) bu ders sadece Dr. Cemalettin Sen tarafindan
okutulmustur.

(03) Odevcik: “Ogrencileri ¢ok yormayan, onlara fazla zaman
harcatmayan, degisik ilgi alanlarinin kapilarini agma hedefi tasiyan kiigiik
6devlerin her biridir.”

(04) Hatira: “Ders Hocas1’nin, tecriibe aktarmak ve 6giit vermek gibi
amagclarla anlatt1g1 kendisine ait anilarin her biridir.”

(05) Film: “Dogrudan veya dolayli olarak fikih ve/veya hukuk-psikoloji
ve/veya psikiyatri iligkisini isleyen, seviyeli ve uygun sinema filmlerinin
her biridir.” Bu ¢alismada, etik ihlaline neden olmamak ve film se¢iminde
kisitlamaya yol agmamak gibi gerekcelerle Ders’te analiz ettigimiz,
tanittigimiz ve parcasini izlettigimiz filmlerin isimleri belirtilmemistir.

(06) Film Pargasi: “Filmlerdeki bazi ibret verici sahnelerin veya
onemli goriilen repliklerin yer aldig1 kisimlarin her biridir.”

(07) Film Tanitim1: “Filmlerin konusu, ayirici 6zellikleri vs. agilardan
tanitilmasidir.”

(08) Film Analizi: “Filmlerin kiinye bilgileri, ayirict &zellikleri,
oyuncu kadrosu, konusu ve énemli repliklerinin belirtilmesinin ardindan;
psikoloji, psikiyatri, hukuk ve fikih ile iliskilendirilebilecek yonlerinin
maddeler hélinde agiklanip yorumlanmasidir.”

(09) Belgesel: “Dogrudan veya dolayli olarak fikih ve/veya hukuk-
psikoloji ve/veya psikiyatri iliskisini konu alan, seviyeli ve uygun
belgesellerin her biridir.” Bu ¢aligmada, etik ihlaline neden olmamak ve
belgesel seciminde kisitlamaya yol agmamak gibi gerekcelerle Ders’te
izlettigimiz belgesellerin isimleri belirtilmemistir.

(10) Miizik Eseri: “Dogrudan veya dolayli olarak psikolojik kavramlar1
konu alan, seviyeli ve uygun miizik eserlerinin her biridir.” Bu ¢aligmada,
etik ihlaline neden olmamak ve miizik eseri se¢iminde kisitlamaya yol
acmamak gibi gerekeelerle Ders’te dinlettigimiz miizik eserlerinin isimleri
belirtilmemistir.

(11) Kitap Tamitimi: “Dogrudan veya dolayli olarak psikolojik
kavramlart konu alan, seviyeli ve uygun kitaplarin igerik, yazar vs.
acilardan tanitilmasidir.” Bu c¢alismada, etik ihlaline neden olmamak
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ve kitap se¢iminde kisitlamaya yol agmamak gibi gerekgelerle Ders’te
tanittigimiz kitaplarin isimleri belirtilmemistir.

(12) Ders Notlar1: “Ders Hocasi tarafindan hazirlanmis olan ve 20
baslik ve 40 sayfadan olusan bilgileri igeren dosyadir.”

(13) Ogzetler: “Ders Hocasi’nin adalet psikolojisi, adli psikiyatri,
psikoloji, psikiyatri, kriminoloji, hukuk ve fikih kaynaklarindan istifade
ederek hazirladigi fikih-hukuk-psikoloji-psikiyatri iliskisini yansitan
bilgileri ana hatlariyla iceren dosyadir.”

2. DERS’IN iCERIGIi

Bu bolimde Fikih ve Psikoloji dersinin igerigi, bir fikir vermek
amaciyla ayrintiya girilmeksizin sadece konu bagliklar itibariyla kisaca
ele alinacaktir. Ders, sinav sorumluluk alani agisindan 10 film analizi, 10
0zet konu ve 20 ders notu ihtiva etmektedir. Bu igerik asagida belirtilen
sirayla liste halinde sunulacaktir:

(01) Film Analizi 01: Film 01, Ders Hocasi tarafindan analiz edilir. Bu
kapsamda seri katil ve yedi dliimciil giinah gibi konular filmle baglantili
olarak pargalar esliginde agiklanip yorumlanir, dnemli replikler iizerinde
durulur.

(02) Film Analizi 02: Film 02, Ders Hocas! tarafindan analiz edilir. Bu
kapsamda 1rkeilik ve pedofili gibi konular filmle baglantili olarak parcalar
esliginde agiklanip yorumlanir, 6nemli replikler tizerinde durulur.

(03) Film Analizi 03: Film 03, Ders Hocasi tarafindan analiz edilir. Bu
kapsamda idam ve merhamet gibi konular filmle baglantili olarak pargalar
esliginde agiklanip yorumlanir, nemli replikler iizerinde durulur.

(04) Film Analizi 04: Film 04, Ders Hocas1 tarafindan analiz edilir.
Bu kapsamda 6zgiirlikk ve arkadaslik gibi konular filmle baglantili olarak
parcalar esliginde agiklanip yorumlanir, nemli replikler iizerinde durulur.

(05) Film Analizi 05: Film 05, Ders Hocas1 tarafindan analiz edilir. Bu
kapsamda annelik duygusu ve sahitlik gibi konular filmle baglantili olarak
parcalar esliginde aciklanip yorumlanir, 6nemli replikler tizerinde durulur.

(06) Film Analizi 06: Film 06, Ders Hocas1 tarafindan analiz edilir.
Bu kapsamda yalan ve hayvanlarin 6zgiirliiklerinin insanlar tarafindan
kisitlanmas1 gibi konular filmle baglantili olarak parcalar esliginde
aciklanip yorumlanir, 6nemli replikler {izerinde durulur.

(07) Film Analizi 07: Film 07, Ders Hocas1 tarafindan analiz edilir.
Bu kapsamda sabir ve zeka gibi konular filmle baglantili olarak parcalar
esliginde agiklanip yorumlanir, 6nemli replikler tizerinde durulur.

(08) Film Analizi 08: Film 08, Ders Hocasi tarafindan analiz edilir. Bu
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kapsamda umut ve gergeklik gibi konular filmle baglantili olarak parcalar
esliginde agiklanip yorumlanir, nemli replikler iizerinde durulur.

(09) Film Analizi 09: Film 09, Ders Hocas1 tarafindan analiz edilir.
Bu kapsamda faustiyen iliski ve kadin gibi konular filmle baglantili olarak
parcalar esliginde aciklanip yorumlanir, 6nemli replikler tizerinde durulur.

(10) Film Analizi 10: Film 10, Ders Hocasi tarafindan analiz edilir.
Bu kapsamda hafiza ve insan {lizerinde deney gibi konular filmle baglantili
olarak pargalar esliginde agiklanip yorumlanir, dnemli replikler iizerinde
durulur.

(11) Ozetler-Konu 01: Giris: Adalet Psikolojisi, Adli Psikiyatri, Fikih
Psikolojisi ve Fikih Psikiyatrisi bilim dallarinin tanimlari, amaglari, temel
konulari, yontemleri ve tarihgeleri ayritili bir sekilde anlatilir.

(12) Ozetler-Konu 02: Suglu psikolojisi: Sugun tanmimi, unsurlari;
biyolojik, psikolojik ve sosyolojik agidan nedenleri, suca iliskin normatif
cerceve, normal ve anormal kavramlari, suglunun tanimi ve kigiligi anlatilir.

(13) Ozetler-Konu 03: Sanik psikolojisi: Siipheli ve sanik kavramlarmin
mabhiyeti ve farklari, suglu profili analizi, ifade alma, sorgulama, ifade alma
ve sorgulamada yasak usuller ve sorgulama ¢esitleri anlatilir.

(14) Ozetler-Konu 04: Usul psikolojisi: Olay yeri inceleme, delilin
tanimi, hukuki degeri ve ¢esitleri anlatilir.

(15) Ogzetler-Konu 05: Tamk psikolojisi: Tanik kavrami, tanik
beyanimin hukuki degeri, tanik beyanim etkileyen dnemli faktdrler, yalan
taniklik, gizli taniklik, yer gosterme, ylizlestirme ve teshis anlatilir.

(16) Ozetler-Konu 06: Hiikiimlii psikolojisi: Hiikiimlii ve tutuklu
kavramlarinin tanimi ve farki, infaz kavrami, cezaevinin tanimi, tarihgesi
ve ¢esitleri, cezaevine giris, mahklimiyet agamasi ve cezanin bitisine iliskin
siiregler anlatilir.

(17) Ozetler-Konu 07: Magdur psikolojisi: Magdur ve suctan zarar
goren kavramlar1 ve farklari, magdur cesitleri, ikincil magduriyet,
magdurun korunmasina yonelik tedbirler ve magdur haklar1 anlatilir,

(18) Ozetler-Konu 08: Yargig psikolojisi: Yargig, hakim, kadi, jiiri
vb. kavramlarin tamimi ve farklari, yargicta bulunmasi gereken baslica
ozellikler ve yargilamanin temel ilkeleri karsilastirmali olarak anlatilir.

(19) Ozetler-Konu 09: Adli hatalar: Adli hatanin tanimi, belgeler
nedeniyle ortaya ¢ikan adli hatalar, tanik beyanlar1 nedeniyle ortaya ¢ikan
adli hatalar, adli hatalarin hukuki boyutu ve ilgili siire¢ anlatilir.

(20) Ozetler-Konu 10: Sonug: Dénem boyunca islenen konular kisaca
Ozetlendikten sonra Adalet Psikolojisi, Adli Psikiyatri, Fikih Psikolojisi
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ve Fikih Psikiyatrisi bilim dallarinin faydalar1 ve pratik hayata etkileri
anlatilir.

(21) Ders Notlar1 01: Atasozleri: Fikih/hukuk-psikoloji/psikiyatri
iligkisini yansitan 20 atasézii ve kisa agiklamasi alfabetik olarak
listelenmistir.

(22) Ders Notlar1 02: Ayet-i kerimeler: Fikih/hukuk-psikoloji/
psikiyatri iligkisini yansitan kirk konuda 40 ayet-i kerime, mealleri ile
beraber konu basliklar1 esas alinarak alfabetik olarak listelenmistir.

(23) Ders Notlart 03: Bilim insanlari: Gegmisten glinlimiize
kriminoloji, adalet psikolojisi, psikoloji veya psikiyatri alaninda diinya
capinda etkin 28 bilim insani, birer paragrafla tanitilarak fotograflariyla
beraber isimleri esas alinarak alfabetik olarak listelenmistir.

(24) Ders Notlar1 04: Bilimler ve teknikler: Daktiloskopi, tanatoloji vs.
40 bilim dali ve teknik, tanimlariyla beraber isimleri esas alinarak alfabetik
olarak listelenmistir.

(25) Ders Notlar1 05: Deyimler: Fikih/hukuk-psikoloji/psikiyatri
iligkisini yansitan 20 deyim ve kisa agiklamasi alfabetik olarak listelenmistir.

(26) Ders Notlar1 06: Egyalar ve araglar: Giyotin, yalan makinesi vs.
16 esya ve arag, kisa agiklamalar1 ve fotograflariyla beraber isimleri esas
alinarak alfabetik olarak listelenmistir.

(27) Ders Notlar1 07: Eylemler ve olaylar: Beraat, otopsi vs. 28 eylem
ve olay, kisa aciklamalariyla beraber isimleri esas alinarak alfabetik olarak
listelenmistir.

(28) Ders Notlar1 08: Hadis-i serifler: Fikih/hukuk-psikoloji/psikiyatri
iliskisini yansitan kirk konuda 40 hadis-i serif, ¢evirileri ve kaynaklariyla
beraber konu bagliklar1 esas alinarak alfabetik olarak listelenmistir.

(29) Ders Notlar1 09: Karikatiirler: Fikih/hukuk-psikoloji/psikiyatri
iligkisini yansitan 28 karikatiir, konu bagliklar1 esas alinarak alfabetik
olarak listelenmistir.

(30) Ders Notlar1 10: Kavramlar: Biling, hipnoz vs. 80 kavram, kisa
aciklamalar1 ve Ingilizce karsiliklartyla beraber isimleri esas alinarak
alfabetik olarak listelenmistir.

(31) Ders Notlar1 11: Kisiler: Avukat, savci vs. kisi tanimi igerikli 30
adet kavram, kisa acgiklamalariyla beraber isimleri esas alinarak alfabetik
olarak listelenmistir.

(32) Ders Notlar1 12: Kitaplar: Fikih/hukuk-psikoloji/psikiyatri
iligkisini yansitan 10 kitap, kapak fotograflari ve yazar isimleriyle beraber
isimleri esas alinarak alfabetik olarak listelenmistir.
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(33) Ders Notlar1 13: Latince hukuk kurallari: Fikih/hukuk-psikoloji/
psikiyatri iliskisini yansitan 40 adet Latince hukuk kurali, cevirileriyle
beraber alfabetik olarak listelenmistir. (Sinavlarda sadece ¢evirilerden soru
sorulur. Latinceleri, genel kiiltiir i¢in verilmistir.)

(34) Ders Notlar1 14: Mekanlar ve kurumlar: Hiicre ve Yargitay gibi
mekan veya kurum tanimi icerikli 20 adet kavram, kisa agiklamalariyla
beraber isimleri esas alinarak alfabetik olarak listelenmistir.

(35) Ders Notlar1 15: Ozdeyisler: Fikih/hukuk-psikoloji/psikiyatri
iligkisini yansitan 20 adet 6zdeyis, konu basliklar1 esas alinarak alfabetik
olarak listelenmistir.

(36) Ders Notlar1 16: Riiya tabirleri: Fikih/hukuk-psikoloji/psikiyatri
iligkisini yansitan yirmi konuda Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi’nin (6.
1143/1731) Ta ‘tirii’l-enam fi ta ‘bivi’I-mendm adl1 eserinden alinan 20 riiya
tabiri, cevirileriyle beraber konu basliklar1 esas alinarak alfabetik olarak
listelenmistir.

(37) Ders Notlart 17: Savunma mekanizmalari: Bastirma, sakaya
vurma vs. 18 savunma mekanizmasi, tanimlanip drneklendirilerek Ingilizce
karsiliklartyla beraber isimleri esas alinarak alfabetik olarak listelenmistir.

(38) Ders Notlar1 18: Sug sistematigi: 5237 say1 ve 26.09.2004 kabul
tarihli Tiirk Ceza Kanunu esas alinarak suclar, kisim ve boliimlere ayrilarak
listelenmistir.

(39) Ders Notlar1 19: Tablolar ve sekiller: Sigmund Freud’un (1856-
1939) yapisal zihin modeli (structural model of the psyche), Abraham
Maslow’un (1908-1970) ihtiyaglar hiyerarsisi (hierarchy of needs) vs.
hakkindaki 8 tablo ve sekil, konu basliklar1 esas alinarak alfabetik olarak
listelenmistir.

(40) Ders Notlart 20: Tarihler: Adalet psikolojisi, kriminoloji, adli
tip vs. agisindan dnemli 18 tarih ve bu tarihlerdeki ilgili 6nemli olaylar
kronolojik siraya gore listelenmistir.

3. DERS’IN AMACLARI

Her se¢meli derste zaten var olan genel hedefler bir tarafa birakilacak
olursa Fikih ve Psikoloji dersine 0zgii veya bu derste vurgulanan 6zel
amaglar sunlardir:

(1) Fikha ve hukuka bir biitlin olarak psikoloji ve psikiyatri agisindan
bakabilmeyi saglamak: Ders’te film analizleri, 6zetler ve ders notlar
araciligiyla fikih/hukuk ile iligkili kavramlarin veya konularim psikolojik/
psikiyatrik yonlerine de deginilmekte adalet psikolojisi ve adalet psikiyatrisi
disiplinlerine benzer sekilde fikih psikolojisi ve fikih psikiyatrisinin bir
nevi ¢ekirdegi olusturulmaktadir. Basit bir 6rnekle konuyu acalim: Mavi
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ile sariin karisimindan yeni bir rengin, yesilin elde edilmesi gibi fikih ile
psikolojinin ve psikiyatrinin mezcedilmesinden de yeni bilim dallari, fikih
psikolojisi ile fikih psikiyatrisi dogabilir. Esasen Ders’te dgrencilerimize
bu ornek {izerinden bilimler aras1 mukayeseli calismalar yapmaya, yeni
bilimsel renkler ortaya koymaya bir tegvik amaci da giidiilmektedir.

(2) Psikolojinin ve psikiyatrinin fikhin ve hukukun anlagilmasinda
ve yorumlanmasinda ne derece onemli oldugunun kavratilmasi: Fikhin
ve hukukun siijesi (6zne) insan oldugu i¢in insani1 anlamadan fikhi/hukuki
kavram ve konular1 tam olarak anlamak ve ilgili sorunlara ¢6ziim bulmak
gercekten ¢ok zordur. Insanin normal ve normal disi davramslarinin
zihinsel arka plani ne 6l¢iide anlasilirsa fikih ve hukuk karsisindaki hak ve
sorumluluklari da o 6l¢iide dogru belirlenebilecektir.

(3) Cesitli bilim dallarmin tanitilmasi: Ders’te adalet psikolojisi ve
adli psikiyatri basta olmak iizere 80 bilim dali veya teknik, ders notlar1 vs.
aractyla tanmitilmaktadir. Bu sekilde yeni ilgi alanlarinin olugturulmast, ileri
vadede daha kaliteli arastirmalara zemin hazirlanmasi hedeflenmektedir.

(4) Fikih Psikolojisi ve Fikih Psikiyatrisi bilim dallarinin tanitilmast:
Ders’in birinci haftasinda, tespit edebildigimiz kadariyla ilk defa
tarafimizdan bilim diinyasina dnerilen s6z konusu iki bilim dali hakkinda
ayrmtil bilgi verilmektedir. Bahsi gecen bilim dallar1 hakkinda yaptigimiz
tanimlar ve ilgili siire¢ su sekildedir: Fikih Psikolojisi’ni ilk defa 2009
yilinda doktora tezimizde “Psikolojik veriler 1s18inda fikhin yeniden ve
biitiin olarak arastirllmasi” (Sen, 2009: 12) seklinde tanimladik. Ertesi
y1l yaymladigimiz s6z konusu tezin gelistirilmis hali olan kitabimizda
bu tanimi koruduk (Sen, 2010: 9, 38). Nihayet 2019 yilinda bu tanimi
“Psikolojiye iligkin veriler 151831nda fikhi konular1 inceleyen ve biitiinciil
bir bakis acisiyla fikhi sorunlara ¢ozliim arayan fikha yardimci bir bilim
dalidir.” (Sen, 2019: 236) olarak giincelledik. Ayn1 yil ve ayni eserde
Fikih Psikiyatrisi, tarafimizdan “Psikiyatriye iliskin veriler 15181nda fikhi
konular1 inceleyen ve biitiinciil bir bakis agistyla fikhi sorunlara ¢oziim
arayan fikha yardimci bir bilim dalidir.” (Sen, 2019: 236) seklinde tarif
edilmistir.

(5) Fikih ve hukuk acisindan psikoloji ve psikiyatri hakkinda
ansiklopedik bilginin yan1 sira, tecriibe ve kiiltiir de elde edilmesi: Bilginin
derslerdeki 6nemi inkar edilemez. Fakat yalnizca bilgiye odaklanip tecriibe
ve kiiltiirii ihmal etmek, egitim ve 6gretim agisindan ¢esitli sorunlar dogurur
(Ciiceloglu-Erdogan, 2013: 76). Ayrica 6gretimde farkli model ve araglarin
kullanilmasi, biitiinciil ve etkin 6grenmeyi kolaylastirir (Senemoglu,
2009: 385) Bu nedenle Ders’te salt bilgi aktarimiyla yetinilmemekte,
ayn1 zamanda hatira, film, belgesel, miizik vb. vesilelerle tecriibe ve
kiiltiir birikimi de paylasilmaktadir. Boylece 6grencilerimizin zengin ve
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sistemli bir bilgi, tecriibe ve kiiltiir dagarcigina sahip olmast miimkiin hale
gelmektedir.

4. DERS’IN ISLENIS USULU

Ders, bir donemlik olup smnavlar da eklendiginde 15 hafta olarak
planlanmaktadir. Her hafta iki ders saati birlestirilerek 90 dakika siireyle
kesintisiz iglenir. Bir vize (ara sinav), bir de final (dénem sonu sinavi)
yapilir. Siavlarin siiresi 60°ar dakikadir.

Ders Hocasi’nin donem boyunca yapmayi planladig: her sey (hatira
sayisi, tanitilacak kitap sayist vs.), ilk hafta bir tablo halinde 6grencilere
yansitilir. Bu hedef tablosu, son hafta kontrol amaciyla Ogrencilere
tekrar gosterilir. Boylece planli, disiplinli ve hedeflerinin bilincinde bir
akademisyen profili ¢izerek dgrencilerimize 6rnek olmak miimkiindiir.

Ders Hocasi’nin; gorevli oldugu fakiiltenin, 6grencilerinin ve kendi
tercihlerinin durumuna bagli olarak Ders’in islenisinde farkliliklara gitmesi
mimkiindiir. Fakat biz sadece kendi uygulamalarimiz1 bir fikir vermek
maksadiyla maddeler halinde asagida paylasacagiz:

(1) Ders Hocasi, zorunlu durumlar disinda dersleri tam zamaninda
baslatmaya ve dersi tam zamaninda bitirmeye 6zen gostermelidir. Ciinkii
son tahlilde “vakit dini” olarak nitelendirilen (Sagiroglu, 1997: 17) islam’m
baz1 agilardan da olsa anlatildig1 bir derste Ders Hocas1’nin zaman disiplini
konusunda hassas olmasi beklenir. Kaliteli bir 6gretimin gereklerinden
birisi de ders siiresinin verimli bir bicimde kullanilmasidir (Ari, 2016:
310). Ayrica Ders’i erken baglatmak ve/veya geg bitirmek, 6grencilerin
teneffiis hakkina; Ders’i ge¢ baglatmak ve/veya erken bitirmek ise onlarin
ogrenme hakkina riayetsizlik anlamia gelir.

(2) I1k hafta dersinde asagidaki konulara 6zen gosterilmesi uygun olur:

(a) Ogrencilerle tanisilmals, kiiciik de olsa ¢ikolata vb. ikram edilmeli,
Ders’i segtikleri i¢in kendilerine tesekkiir edilmelidir. Ciinkli 6grencilerle
dogrudan ve samimi iletisim kurmak, 6gretimin kalitesini arttirir (Payot,
2019: 88).

(b) Ders’in ve donemin hayirlara vesile olmasi dilegi dile getirilmelidir.

(c) Ders’in tanimi, igerigi, amaglari, islenis usulii ve Olgme-
degerlendirme siirecleri agiklanmalidir. Bir ddnem boyunca neyin, nasil ve
nicin yapilacagi hakkinda 6grencilerin zihinleri berraklastirilmalidir.

(d) Ayrica Ders’in arag-gerecleri hakkinda da bilgilendirme
yapilmalidir. Bu baglamda, Ders Hocasi tarafindan hazirlanmis olan
dosyanin en kisa zamanda Ogrenciler tarafindan fotokopisinin ¢ekilerek
belirtilen sirayla tasnif edilmesi ve her hafta derslere getirilmesi istenir.
Bu dosyada kapak sayfasi, vize sorumluluk alan1 sayfasi, final sorumluluk
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alan1 sayfasi1 ders notlar1 ve 6zetler vardir. Dolayisiyla ilk haftayla beraber
ogrencilerimiz, bir donem boyunca hangi konularm islenecegini ve hangi
konulardan hangi sinavda sorumlu olacaklarini1 gorebileceklerdir.

(3) Ders’in isleniginde sartlara gore diiz anlatim, tartisma, problem
cozme, Ornek olay vb. metotlar kullanilabilir. Her derse selam, hal hatir
sorma gibi dgrencilere verilen degeri gosteren davraniglarla baglamaya
riayet etmek 6nemlidir. Ogrencilerimizin soru sormalarina, elestiri ve yorum
yapmalarina uygun bir ortamin olusturulmasina da 6zen gosterilmelidir.

(4) lkinci haftayla beraber artik fotokopileriyle derse gelen
ogrencilerimiz, herkonuislendikgeisterlerse dinlemekle yetinirler, isterlerse
her sayfadaki bosluklara notlar alabilirler. Sinavlardaki sorumluluk alanlari,
sayfalardaki bilgilerden olusmaktadir. Bunlarin disinda anlatilanlar ise
siavlarda sorulmamaktadir. Bu durum, 6grencilerin sinav ve not kaygisi
tasimadan, konforlu bir sekilde derse ve O0grenmeye odaklanmalarini,
siavlara daha istekli ve rahat bir bicimde hazirlanmalarini saglamaktadir.

(5) Ikinci ve dokuzuncu haftalarda 5’er tane olmak iizere toplamda 10
adet filmi izlemek 6devcik olarak verilir. Odevcik olarak izlenen filmler,
ayni strayla derslerde analiz edilir.

(6) Ders’te buderse 6zgii toplam 40 hatira, tarafimizdan anlatiimaktadir.
Tecriibelerimiz gostermistir ki her hafta 3 veya 4 hatira ile deneyim
aktarimi fayda saglamaktadir. Fakat dileyen Ders Hocasi, daha az sayida
hatira anlatabilir veya hatira yerine uygun gordiigli miktarda hikaye, fikra
vs. de anlatabilir.

(7) Ders’te adalet psikolojisi, psikoloji ve psikiyatri ile ilgili 6zel
koleksiyonumuzdaki toplam 10 kitap tarafimizdan tanmitilmaktadir. 1, 2, 8,
9 ve 15. hafta disindaki tiim derslerin her birinde 1 kitap dgrencilerimizle
bulusturulmaktadir. Smifa getirilen kitaplarin icerikleri ve yazarlan
hakkinda bilgi verilmektedir. Hatta ders esnasinda sirayla incelemeleri i¢in
ogrencilere izin de verilmektedir.

(8) 2 adet belgesel sirayla 2 ve 9. haftada sinifta izletilmektedir.

(9) 15 haftanin ilki genel bilgilere, 8 ve 15. haftalar1 da sinavlara
ayrildigina gore ders islemek igin 12 hafta vardir. 10 film analizinin, ders
notlarinin ve dzetlerin yani sira hatiralarin, belgesellerin, film pargalarinin
vs. bu haftalara nasil serpistirilecegi tercihe gore degisebilir. Fakat biz
kendi uygulamamizi sdylece 6zetleyebiliriz:

(a) Ikinci hafta intihar konusu ayrintili bir sekilde anlatilir. Once
intiharin sézIlilk anlami, farkl dillerdeki karsiligi, tanimlari, gesitleri,
nedenleri, intihar agisindan riskli gruplar tizerinde durulur; sosyolojik,
psikolojik, hukuki ve fikhi agidan degerlendirilir. Akabinde intihar ile
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ilgili uygun bir belgesel ile film parcalan izletilir. Bu haftanin intihar
konusuna ayrilmasmin sebepleri sunlardir: Birincisi, &grencilerimizin
cesitli nedenlerle intihara meyilleri varsa bu duygularmin bertaraf edilmesi
saglanmus olur. Ikincisi, akrabalari, arkadaslar1 veya miistakbel dgrencileri
vs. eger intihar meyli tagiyorsa simdiden onlara karsi nasil bir tutum ve
davranis sergilemesi gerektigi agiklanmis olur.

(b) Dokuzuncu hafta utanma konusu ayrimntil bir sekilde anlatilir. Once
utanmanin sozliikk anlami, farkli dillerdeki karsiligi, tanimlari, cesitleri,
nedenleri, etkileri iizerinde durulur; sosyolojik, psikolojik, hukuki ve fikhi
acidan degerlendirilir. Pesinden utanma ile ilgili uygun bir belgesel ile
film parcalari izletilir. Bu haftanin utanma konusuna ayrilmasinin sebebi
sudur: Utanma duygusu (haya), sadece ahlakta degil sosyoloji, hukuk ve
fikih sahalarinda da kilit role sahiptir. Ciinkii utanmanin, kurallara aykiri
davranmay1 engelleyen islevi vardir (Cagrici, 1997: 554). Dolayisiyla
utanma duygusu gelismis bir insanin sadece kanunlara degil; din, ahlak ve
gorgll kurallarina da uymakta titiz davranacagi aciktir. Bu durum egitim-
Ogretim siirecini dogrudan ve olumlu bir sekilde etkiler.

(¢) 10 film analizi 1, 2, 8, 9 ve 15. haftanin disindaki derslerde yapilir.
Ardindan ilgili pargalar izletilir, 6nemli replikler {izerinde durulur.

(d) 12 film tanitimy, 1, 8 ve 15. haftanin digindaki derslerde yapilir.

(e) 10 kitap tamitimu, 1, 2, 8, 9 ve 15. haftanin disindaki derslerde
yapilir.

(f) Ozetlerin 10 konusundan her biri 1, 2, 8, 9 ve 15. haftanin disindaki
derslerde anlatilir.

(g) Ders notlarinin 20 konusundan her birinin ilk yarilar1 3, 4, 5, 6
ve 7. haftanin derslerinde; ikinci yarilari ise 10, 11, 12, 13 ve 14. haftanin
derslerinde anlatilir.

(h) 2 adet miizik eseri 2 ve 9. hafta sinifta dinletilir. Miizigin rahatlatici
etkisinden egitim ve dgretimde faydalanmak miimkiindiir (Arikan, 2003:
22).

5. DERS’IN OLCME-DEGERLENDIRME SURECI

Vize (ara sinav), 8. haftada; final (donem sonu sinavi) ise 15. haftada
yapilir. Vizenin ortalamaya etkisi %40, finalin ise %60’tir. Sinavlarda siire
60 dakikadir.

Her sinavda 5’er segenekli, 2’ser puanlik 50 test sorusu sorulur.

Sorularda yerine gore fotograf, resim, karikatiir gibi gdrsel
malzemelerden de yararlanilir. Bu uygulamayla sinav stresinin azaltilmasi
ve Ogretmen adayi Ogrencilerimize ileriki zamanlarda hazirlayacaklar
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sinavlarda bir fikir verilmesi amaglanmaktadir.

Sinavlarda yanlis dogruyu gotiirmez. Sorularin zorluk derecesi su
sekildedir: 5 adet cok kolay soru, 10 adet kolay soru, 30 adet orta diizey
soru, 5 adet zor soru. Bu sekilde ¢cogunlugun zayif veya tam puan alma
ihtimali azaltilmaktadir.

Analiz edilen filmlerden sinavlarda 10’ar soru sorulur. Bu sorular
filmin konusundan ve repliklerinden birer adet seklindedir. Yani vizede ilk
5, finalde son 5 film analizi sorumluluk alanidir.

Ozetlerin ilk 5 konusu vizede, son 5 konusu ise finalde sorumluluk
alanidir. Ozetlerden her smavda 20’ser soru sorulur.

Ders notlarinin her bir konusunun ilk yarilar1 vizede, ikinci yarilar
ise finalde sorumluluk alanidir. Her sinavda 20 konunun her birinden birer
tane olmak tizere toplamda 20’ser soru sorulur.

Bunlarin disindaki konulardan mesela 2. hafta anlatilan intihar ve 9.
hafta anlatilan utanma konularindan smavlarda soru sorulmaz.

Vize sorumluluk alanindaki konulardan finalde soru sorulmaz. Baska
bir soylemle Ogrenciler, vizeden sonra sorumluluk alanlar1 agisindan
yeniden dogmus gibidirler.

Vizede tam puan alanlar ile hi¢ devamsizlik yapmayanlara ¢ikolata
ikram edilir. Finalde tam puan alan 6grencilerin bu hususta harig
tutulmasinin sebebi, smavlar sonu¢lanmadan dnce genel itibariyla tatile
c¢iktiklari i¢in kendilerine ulagmanin zorlugudur.

SONUC

Giris ve bes boliim halinde kaleme aldigimiz ¢alismamiz araciligiyla
ulagmis oldugumuz sonuglar ve ilgili 6neriler asagidadir:

Fikih ve Psikoloji; icerigi, amaglari, islenis usulii ve O&lgme-
degerlendirme siireci agisindan 6zgiin bir segmeli lisans dersidir. Ders’in su
ana kadar sadece tarafimizdan okutulmus olmasi, baska akademisyenlerce
sunulamayacagi anlamina gelmemektedir. Aksine bu ¢aligmanin ilk amaci,
bilim diinyasinda Ders’in taninmasi ve uygun goriilen bagka fakiiltelerde
de se¢meli ders havuzlarina eklenmesinin saglanmasidir. Bu baglamda
kiymetli bilim insanlarimiz tarafindan yapilacak tenkitlerin ve sunulacak
onerilerin Ders’in gelistirilmesine katki saglayacagi muhakkaktir.

Bu derste, 2022 yili esas alindiginda ilk 16 yili 6gretmenlik olmak
iizere toplamda 26 y1li bulan meslek tecriibemizin ve psikoloji ile ilgili elde
ettigimiz miitevazi birikimin 6grencilerimizle paylasilmasi hedeflenmistir.
Bu sebeple dersimizde sadece bilgi sunulmasiyla yetinilmeyip hatira, film
vb. araclarla tecriibe ve kiiltiir aktarimi da yapilmaktadir.
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Her dersin aym1 zamanda bir Ogretmenlik uygulamasi oldugu
bilinciyle iglenen dersimizde birer 6gretmen aday1 olan 6grencilerimize
zaman disiplini, sinav kaygisinin azaltilmasi ve hatta ortadan kaldirilmas,
odevcikler verilmesi gibi uygulamalarla miistakbel 6grencilerine karsi
nasil bir tavir takinmalar1 gerektigine dair oneriler sunulmaktadir.

Fikih ve Psikoloji vesilesiyle 6grencilerimizin fikha olan ilgilerinin
artmasi ve fikih 6gretiminin daha zevkli ve ilgi ¢ekici konuma getirilmesi
mimkiindr. Bu durumun, gelecegin akademisyenleri, Ogretmenleri,
vaizleri, imamlari vs. olan 6grencilerimiz araciligiyla ileri vadede topluma
da olumlu yansiyacagi kolaylikla tahmin edilebilir. Zira fikih 6gretimi,
toplumun din algisina, din ile olan bagina ve dine olan giivenine dogrudan
tesir eden bir glice sahiptir (Bardakoglu, 2017: 239).

Ogrencilerin hayatla baglantisini koparmama anlaminda ‘“hayata
yakinlik ilkesi’nin (Aydimn, 2009: 18) bir sonucu olarak onlarin sadece
bilimsel ¢aligmalarda degil giinliilk hayatlarinda da meselelere yalnizca
goriinen taraflariyla degil, ice doniik psikolojik yonleriyle de bakma
bilincini kazanmalari i¢in bu ders miitevazi bir imkan sunmaktadir.

Bu imkan, insani iliskilere ve iletisime de olumlu katki sunabilir. S6z
gelimi psikolojik konularda da yeterli birikime sahip bir Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi 6gretmeni, 6grencileriyle, meslektaglariyla ve velilerle olan
miinasebetlerinde ¢ok daha anlayisli ve sicak davranabilir.

Bu caligmada tarafimizdan onerilen Fikih ve Psikoloji se¢meli lisans
dersi ile ilgili bilgi ve tecriibelerimizi tim samimiyetimizle, ayrintilariyla
ve agikca sunmaya calistik. Clinkii bize diisen, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
bilginin yayilmasmi tesvik etmekle (Eba Davad, “ilim”, 10; Tirmizi,
“Ilim”, 7) kalmayip, gizlenmesini de siddetle yasaklayan (Ibn Mace,
“Mukaddime”, 24; Eba Davad, “Ilim”, 9; Tirmizi, “Ilim”, 3) miibarek
sozlerine harfiyen uymaktir.



102 + Cemalettin Sen

KAYNAKLAR

ARI, R. (2016). Egitim Psikolojisi: Gelisim ve Ogrenme. Ankara: Nobel Akade-
mik Yaymnlari, 6. Basim.

ARIKAN, M. (2003). Nitelikli Insan. Istanbul: Bilge Yayinlar1, 3. Basim.

AYDIN, M. Z. (2009). Din Ogretiminde Yontemler. Ankara: Nobel Yaym Dagi-
tim, 4. Basim.

BARDAKOGLU, A. (2017) Islam Isiginda Miislimanhgimizla Yiizlesme. Istan-
bul: Kur’an Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2. Basim.

CUCELOGLU, D. — ERDOGAN, 1. (2013). Ogretmen Olmak Bir Can’a Dokun-
mak. Istanbul: Final Kiiltiir Sanat Yaynlari, 5. Basim.

CAGRICI, M. (1997). “Haya”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi.
16/554-555. Ankara: TDV Yayinlari.

EBU DAVUD es-SICISTANI. (1997). es-Siinen. nsr. izzet Ubeyd ve Adil es-
Seyyid. 5 Cilt. Beyrut: Daru Ibn Hazm.

IBN MACE. (1997). es-Siinen. nsr. Nasiriiddin el-Elbani. Riyad: Mektebetii’l-
Ma‘arif, 2. Basim.

PAYOT, J. (2019). Irade Terbiyesi. gev. Hakan Alp. Bursa: Ediz Kitabevi
Yayinlari, 6. Basim.

SAGIROGLU, E. (1997). Zaman Bilinci. Istanbul: Denge Yayinlari.

SENEMOGLU, N. (2009). Gelisim Ogrenme ve Ogretim. Ankara: Pegem Akade-
mi Yayinlari, 14. Basim.

SEN, C. (2009). Islam Hukukunda Bilincin Hak ve Sorumluluklara Etkisi. Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi.

SEN, C. (2010). Biling ve Etkisi: Islam Hukukunda Bilincin Hak ve Sorumluluk-
lara Etkisi. Bursa: Emin Yayinlari.

SEN, C. (2019). “Bilim Diinyasina Katki Baglaminda Fikih Psikolojisi ve Fikih
Psikiyatrisi”. Uluslararast Akademik Arastirmalar Kongresi (Bolu, 16-
17-18 Eyliil 2019). ed. Kemal Ar1 ve Derya Geng Acar. 235-240. Elazig:
ASOS Yayevi.

TIRMIZI. (1975). el-Camiu s-sahih. nsr. Ahmed Muhammed Sakir vd. 5 Cilt.
Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 2. Basim.



| BOLUM &

MARIFETULLAH KAVRAMININ SUFi
VE Sif DUSUNCEDE HiCRi V. YUZYILA
KADAR GELISIMI*

Fehmi SOGUKOGLU *

1 Fehmi Sogukoglu, Dr. Ogr. Uyesi, Gaziantep Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi,
fehmisogukoglu@hotmail.com orcid.org/0000-0001-8994-630X

*  Bu caligma Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde Prof. Dr. Ramazan
Biger’in damigmanliginda sunulan SGft ve Siflerde Bilgi Anlayisi (Dogusundan V/
XI. Yiizyila Kadar) isimli doktora tezinden iretilmistir. Boliim, daha dnce makale
olarak yayimlanan iki makalenin bir araya getirilip, yorumlar yapilarak genisletilmis
halidir. Bkz. Fehmi Sogukoglu (2019), "Sii Diisiincede Marifetullah (Hicri V. Yiizyila
Kadar)" Atlas International Refereed Journal On Social Sciences, 5 (24), 895-899;
Fehmi Sogukoglu (2019), "Sii Diisiincede Marifetullah (Hicri V. Yiizyila Kadar)"
Atlas International Refereed Journal On Social Sciences, 5 (24), 895-899; Fehmi
Sogukoglu (2019), Tasavvuf’ta marifetullah diisincesinin hicri V. yiizyila kadar
gelisimi. Journal of Social and Humanities Sciences Research, 6(48), 4665-4669.
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GIRiS!

Insanm diisiinen bir varlik olusu onu anlam arayisina sevk etmis,
kadim ogretilerden giintimiize kadar evreni ve onun yaraticisini tanimak
(mérifetullah) tizerine 6nemli bir tefekkiir birikimi ve literatiir olusmustur.
“Yaratan yarattigini tamimaz mi?” (el-Miilk 67/14) disturu geregi
Kur’an-1 Kerim’de doga iizerinde diislinmeye ve yaraticinin varlik ve
birligini anlamaya yonelik bir ¢ok ayet yer almaktadir. Hz. Ibrahim’in akli
cikarimlarindan (el-En’am 6/76) yola ¢ikarak peygamberlerin, oncelikle
istidlalde bulunduklari, daha sonrasinda Allah Teala’nin onlari segmesiyle,
O’nun hakkindaki bilgilerinin kemale dogru ilerledigi soylenebilir.
Soézgelimi putlara tapilmasia kars1 ¢ikan Hz. Peygamber (s.a.v) zaman
zaman magarada inzivaya ¢ekilip Allah Teala’nin yiiceligini tefekkiir
etmistir. Akabinde Allah Teala’nin 6zel ikramina nail olarak meleklerden

elcilerle goriismiis ve mi‘racla birlikte marifette daha iist bir noktaya
ulagmistir.

Marifetullah, Allah Teala’ya iman konusunda merkezi bir yer
tuttugundan kelamcilar tarafindan cesitli yonlerden ele alinmistir. Islam’n
zorunlu kabul ettigi, bir kimsenin Allah Teald hakkinda asgari bilmesi
gereken hususlar bunlardan birisi olarak zikredilebilir. Kelam tarihinde
iman-bilgi iliskisi tartismalari,? Allah Tedld’nin insanlara farz kildig: ilk
emrin marifetullah olmasi hakkindaki yorumlar bunlardan bazilaridir
(Sasa, 2019, s. 155). Marifetullah hakkindaki temel sdylemler arasinda
Matiiridi, Es‘ari ve Mutezili diisiince arasinda pek bir fark bulunmadigi
soylenebilir (Bakillani, 2000, s. 13; Abdiilcebbar, 1996, s. 39). Kelam’da
marifetullaha ulasmadaki yegane yontemin, nazar ve istidlal metodu oldugu
kaydedilebilir. Bu durumu ilk kelami eserlerden itibaren gdzlemlemekteyiz.

Imam Matiiridi, Allah Tedla’nin her yonden bilinemeyecegini,
yaratilmislarin buna gii¢ yetiremeyecegini belirtir (Matiiridi, 2005, VIII:
s. 794). Ona gore kisi i¢in yeterli marifetullaha, nazar ve istidlal yoluyla
ulagilabilir. O, bu hususta gaibin sahide kiyas edilmesini énermekedir
(Matiiridi, 2005, IX: s. 462). Marifetullaha ulagsmayla fitrat arasinda iliski
kuran® Matiiridi, “Allah insani kendi fitrati tizere yaratti.” (er-Ram 30/30)*
ayetini bu baglamda yorumlar. “Her dogan gocuk fitrat lizere dogar, anne-

1 Bu calisma Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde Prof. Dr. Ramazan Biger’in
danismanliginda sunulan Sifi ve Siilerde Bilgi Anlayisi (Dogusundan V/XI. Yiizyila Kadar) isimli
doktora tezinden iiretilmistir.

2 “Kelami agidan tarihi kokenlerini arastirdigimizda iman-bilgi iliskisini ilk donemlerde en gok
vurgulayan kisinin Cehm b. Safvan oldugu goriilmektedir” (Bkz. Sonmez, 2005, s. 234).

3 Fitrat iizere yaratilis konusunda cesitli goriisler ileri siiriiliir. Bunlar genel olarak 1- Islam iizere
yaratilis, 2- Elest’teki marifet ve iman iizere yaratilis, 3- iman ve kiifiir {izere yaratilis 4- Dogustan
dine yetenekli olarak yaratilis olarak tasnif edilir. Bkz. Akcay, 2002, s. 63-87.

4  “Oyleyse sen yiiziinii Allah’1 birleyen (bir hanif) olarak dine, Allah’in o fitratma cevir; ki
insanlar1 bunun iizerine yaratmistir. Allah’mn yaratisi icin hi¢ bir degistirme yoktur. iste dimdik
ayakta duran din (budur). Ancak insanlarin ¢ogu bilmezler.”
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babasi onlar1 yahudilestirir, hiristiyanlastirir.” (Buhari, el-Cendiz, 92;
Mislim, Kader, 22) hadisindeki fitrat1 marifetullaha erisme kabiliyeti
olarak gortir (Matiiridi, 2005, VIII: s. 271).

Imam Matiiridi’nin sifi sdyleme yakin sayilabilecek yaklagimlarinin
oldugu anlasilmaktadir. O, marifetullah konusunda “Kendini bilen rabbini
bilir.” s6ziiniin bir¢oklar1 tarafindan kabul edildigini ancak onu tanimanin
sekli tizerinde farkli goriisler ileri stirildiigiinii belirtir. Matiiridi bu konuda
iki farkli yaklasim kabul etmistir. Birincisi; insanin yaratilisina bakarak
Allah Teala’min Kadir, cehle maruz kalmayan bir Alim, yonetisinde
alternatifi ve rakibi bulunmayan bir Cebbar oldugunu bilmesidir (Matiiridi,
ty, s. 130). Ikincisi; kisinin ruhuna dair bilgi sahibi olmasidir. Ancak
o birinci yaklasimda bulunmanin kisi i¢in yeterli olacaginin altin1 ¢izer
(Matiiridi, ty, s. 132).

Tasavvufl diisiincede bu diinyada ulasilmas1 gereken yegane amag
olarak goriilen marifetullah, “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk
etmeleri igin yarattim.” (ez-Zariyat 51/56) ayetindeki kulluk etmek ifadesi,
bilmek olarak yorumlanarak ortaya konulmaktadir. Bu yorumu ilk ibn
Abbas’m yaptig1 kabul edilmektedir (Aclani, 1988, II: s. 132). Ayetin bu
yonde tefsir edilmesi ilk donemlerden itibaren kendisini gostermektedir.
Siilemi ve Kuseyri tefsirlerinde bu yorumdan bahsetmezken, Kuseyri
Risdle’de Ruveym b. Ahmed (303/915-16)’in Allah’in farz kildigr ilk
seyin marifet olduguna bu ayeti delil getirdigini zikreder (Kuseyri, 2001,
s. 41). Bu ayetle istidlal sonraki donemlerde daha da yaygimlik kazanmis
ve sadece sifilerle sinirli kalmamigtir. Birgok kelamcinin da kula ilk farz
kilinan nedir? sorusunu, ayni ayeti delil getirerek, Allah Teala’y1 bilmek
olarak yanitladigi goriilmektedir (Bactri, 1972, s. 43; Baberti, 2011).

Tasavvufl disiincede marifetullah konusu yukarida zikredilen ayet
merkezinde gelistigi ve varligin illeti olarak goriildigi soylenebilir.
Bu dislincenin onlarin insan ve alem tasavvurlarina yon verdigi
anlasilmaktadir. “Stfilerin diinyadan yiiz ¢evirerek zahidlige meyletmeleri,
zikir ve evradlar ¢ekmeleri bu gayeyi elde etmeye yoneliktir.” diyebiliriz.
Ayni diislince “Tasavvufl diigiincenin temeli, marifetullahtir.” seklinde de
Ozetlenebilir. Bu yargi, tasavvuf tarihi boyunca hemen her stfide ¢esitli
sekillerde tezahiir etmistir.

Stfilerin marifet orjinli hayat felsefesinden otiirti, bilgiye ulagma
yollarmma o6zel ilgi duyduklart gorilmektedir. Onlarin marifetullah
hususunda ilerleme metotlar1 “Nefsini bilen rabbini bilir” (Acltni, 1988,
II: s. 262) hadis rivayeti gercevesinde sekillendigi sdylenebilir. Tbn
Arabi’nin bu rivayetin Hz. Peygamber’e isnadinin dogru olmadigini ancak
kesifle sahihliginin sabit oldugunu zikretmesi (Aclini, 1988, II: s. 262),
rivayetin ilk dénem sifi diislincesinde yeri olmadigin1 akillara getirse
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de dyle degildir. Nitekim isfahani Hilye’de Sehl b. Abdullah’a “Nefsini
bilen rabbini bilir ne demektir?” seklindeki bir soruya cevap verdigi
bilgisini aktarir (Isfahani, 1988, X: s. 208). Bu s6z Yahya b. Muaz’a da
isnat edilmektedir (Aclini, 1988, s. 262). Tespit ettigimiz kadariyla Hz.
Peygamber’den bu soze yakin bir hadis rivayet edilmektedir. Maverdi
Edebii’d-diinyd ve’d-din isimli eserinde Hz. Aise’den “Insan rabbini ne
zaman bilir? diye soruldugunda Hz. Peygamber: “Nefsini bildigi zaman.”
rivayetine yer vermektedir (Méaverdi, 1985, s. 87). Bu rivayetlerde
onemsedigimiz husus hadisin isnad a¢isindan sithhat derecesinden ¢ok
ilk donemlerde stfiler agisindan kabuliidiir. Yukaridaki aktarimlardan bu
yorumlarin erken donemlerde varligi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Tarihsel olarak ziithd donemi, tasavvuf donemi ve tarikatlar donemi
olmak iizere genelde iice ayrilarak incelenen Tasavvufun ziihd ve tasavvuf
donemlerini igeren Hicri V. yiizyila kadar donem ayni zamanda 6nemli
klasik eserlerin kaleme alindig1 bir zaman dilimidir. Muhasibi’nin el-Aklu
ve fehmii’l-Kur an, Kitabii’l-ilm, Adabii -Niifiis, Muatabatii'n-nefs isimli
eserleri basta olmak tlizere Tirmizi’ nin Hatmii’l-evliya, Serrac’n el-Liim’,
Eba Talib el-Mekki’nin Kuti’l-kuliib, Kelabazi’nin et-Tearruf, Silemi
ve Kuseyri’nin kitaplar1 stfilerin marifetullah hakkindaki diistinceleri
hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Sii diislincede ise marifetullah kavraminin, mezhebe 6zgii bir bigimde
kelami ve irfanl olmak iizere iki ayr1 yonde gelistigi anlasilmaktadir.
Hicri V. yiizyila kadar olan donemde Sia’da ahbari ve usili olmak iizere
iki gelenek olusmustur. Ahbari gelenek Akaid ve Fikih basta olmak tizere
biitiin dini bilgileri imamlardan gelen rivayetlere dayandirmaktadir. Ustli
gelenek ise imamlardan gelen rivayetleri dikkate almakla beraber akli
istidlallere 6nem vermektedir. Her iki gelenekte de hicri V. ylizyila kadar
olan donemde marifetullah konusunun islendigi goriilmektedir. Usuli
gelenek marifetullah konusunu keldmi bir zeminde incelerken, ahbari
gelenegin kelami baglamin Otesinde sufilerin anlayisina yakin, irfani
bir marifetullah ortaya koydugu tespit edilmektedir. Stfiler tarafindan
da biiyiikk bir veli olarak kabul edilen Cafer-i Sadik basta olmak lizere
imamlara, marifetullahla ilgili birgok rivayet isnad edilmektedir. Tasavvufi
diisiinceden farkli olarak bu rivayetlerde marifetullahla marifeti’l-imam
kavramlariin i¢ ice gegtigi de goriilmektedir.

Arapga’da teseyyu® kelimesiyle ifade edilen siilik ve siflesme; taraf
tutmak, tabi olmak anlamina gelen Arapga (s-y-a‘) kokiinden tiiremistir
(ibn Manzir, Lisanii'I-Arab, V111, s. 188). Kelime ilk dénemlerde sadece
sozlik anlamiyla kullanilirken, zamanla sadece Hz. Ali taraftarlarm
kapsayan bir mezhebin ad1 haline gelmistir.

Siiligin terim anlaminin farkli sekillerde yapildigi goriilmektedir.
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Nevbahti (6. 310/922): “Ilk sii firka, ki onlar Hz. Ali’nin destekgileridir ve
Ali’nin sias1 diye isimlendirilmislerdir. Bunlar Hz. Peygamber zamaninda
ve sonrasinda da vardir. Hz. Ali’ye olan bagliliklar1 ve onun imamligini
kabulleriyle bilinirler.” der (Nevbahti, 1992, s. 28). Sia’nin ustli geleneginin
onciilerinden Seyh Miifid (6. 413/1022): “Emirii’l-mii’minin (Ali b. Ebi
Talib)’in Hz. Peygamber’den hemen sonra imdmetine inanmak ve hilafette
kendisinden once gelmis kimselerin imametini reddetmek ve onlarin
itikatta ona tabi olduguna ve onun onlardan higbirisine itikat noktasinda
tabi olmadigina inanmaktir.” (Seyh Miifid, 2000, s. 35) seklinde tarif eder.
Sia’nin onemli isimlerinden Sehid-i Sani (6. 966/1559) ise: “Sil; Hz. Ali
taraftar1 olup, onu imamette kendisi disindakilerden oncelikli goren kisidir.
Bu kisi Hz. Ali disindaki diger on bir imami kabul etmese bile siidir.”
(Sehid-i Sani, ty, 111, s. 128) sozleriyle tanimlamaktadir.

Sia’nin olusum ve gelisiminde daha ¢ok siyasi olaylarin rol oynadigi
goriilmektedir. Bulut, mezheplerin tesekkiiliiniin bir anda olmayip, belli bir
siire¢ icerisinde gerceklestigini, dolayisiyla siiligin tevvabin hareketine
kadar gelistigi ve bu hareket esnasinda teseyyu‘ ismiyle temdyiiz eden
kimselerin tezahiir ettigini belirtir (Bulut, 2011, s. 123). Bu tahlilde de
belirtildigi gibi, sif diislince tevvabin hareketinden 6nce inan¢ boyutunda
miinferid bir sekilde var idiyse de ilk defa bu hareket esnasinda siyasal,
toplu bir varlik olarak kendini gostermistir. Bu donemde ortaya ¢ikan sii adi
sadece tarafgir anlami1 tasimamakta ve ric’at ve beda gibi miisliimanlarin
genelinde olmayan c¢esitli inanglar1 igermektedir.

Tevvabin hareketinden hicri V. yiizyilla kadar olan dénemde sii
diisiincenin 6nemli kaynaklari kaleme alinmig, usuli ve ahbari gelenek
temel fikri yapisini olusturmustur. Imamiyye’nin dért temel hadis
kaynagindan Men La Yahduruhu el-Fakih, Tehzibu'I-Ahkam, El-Istibsdr ve
yine Namani’'nin Gaybe isimli kitab1 bu dénemin énemli eserlerindendir.
Seyh Miifid’le basladigi kabul edilen usili gelenege kaynaklik eden; el-
Evail, Resailii Seyh Miifid, el-Irsad, Serif Radi’ye ait Resailii Serif Radi,
Serif Miirteza’nin el-Mukni fi'l-imdme, esg-Safi fi’l-imame, el-Mulahhas fi
usuli’d-din, el-Emali, Ebu Cafer et-Tusi’nin (6. 460/1067) el-Iktisad, el-
Gaybe gibi eserleri de hicri V. asra kadar olan donemde yazilmistir. lgili
eserlerde usili ve ahbari gelenegin marifetullah konusundaki goriisleri
hakkinda detayl bilgiler bulundugu goriilmektedir.

1. SUFILERIN MARIFETULLAH HAKKINDAKI
SOYLEMLERI

Tasavvufl disiincede marifetullah hakkindaki sOylemlerin ilk
tasavvufl eserlerden itibaren var oldugu goriilmektedir. Muhasibi (0.
243/857) insanliga verilen en biiyiik nimeti Allah Teédla’nin evliyasina
kendisini bildirmesi olarak goriir (Muhasibi, ty, s. 29). Bu sdylemin marifet
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konusuna yaklasimi hakkinda ipuglar verdigini soyleyebiliriz. Nitekim en
biiyiik nimet olarak vasfedilen marifet Allah Tedla’nin evliyasina ait O’na
ibadet-taatle elde edilen bir kurbiyyetin neticesidir. Ona gore insanlar Allah
Teala’y1 bildikleri 6l¢iide diger insanlardan {istiin olurlar. O, bu konuda
Hz. Peygamber’in “Insanlar marifetle birbirlerine {istiin kilinir.” rivayetine
yer vermektedir (Muhasibi, 1991, s. 174). Kelami bir tartisma konusu
olan efdaliyet konusuna da farkli bir bakis agis1 getiren Muhasibi’nin bu
diisiincesi Imam Matiiridi’de karsilik buldugu sdylenebilir (Matiiridi, 2015,
4/308). Kur’an-1 Kerim’de listiinliigiin takva ile oldugu belirtildiginden (el-
Hiictirat 49/13) Muhasibi’nin sdyleminden takva-marifet baglantisi ortaya
konulabilir. Kiginin marifeti arttik¢a takvasi artacak, azaldikca azalacaktir.
Ayni ciimle tersten de kurularak kisinin takvasi arttikga marifeti artacak
seklinde de kurulabilir.

Mubhasibi, Hz. Omer vefat ettiginde oglu Abdullah’m “ilmin onda
dokuzu gitti.” dedigini nakletmektedir. Ona gore bu rivayette yer alan
“giden ilimden” maksat marifetullahtir (Muhasibi, 1991, s. 174). Nitekim
Hz. Omer yasadig1 zamanda Allah Teala’dan hakkiyla korkan takva sahibi
kimselerin basinda gelmektedir.

Muhasibi Kitdbii'l-ilm isimli kitabinda ilmi ii¢ kisma ayirir. Ilmin
en alt seviyesi helal ve haramlar1 bildiren zahir ilimdir. Ikincisi ahiret
ahkamini anlatan batin ilmidir. En istiin olan1 ise Allah Teala’y1 bilmektir
(Muhasibi, 1975, s. 81). Ona gore marifetullah hususunda bilgi eksikligi
olan kimsenin ibadetleri de o Olglide noksandir (Muhasibi, 1991, s. 81).
Bu diisiince, onun diinyaya bakigmin bilgi/marifet eksenli oldugunu
ortaya koymaktadir. Ayrica bilgi lizerinden bir insan tasnifine gittigi
degerlendirilebilir. Agik¢a zikretmemisse de avamin bilgi diizeyiyle
havasin marifeti arasinda bir farklilik miilahaza etmektedir. Marifetullah
konusundaki bilgi noksanliginin kisiyi ibadette de eksiklige gotiirecegi
diisiincesi marifet-takva iliskisi iizerinden okunabilir. Marifetullahla
dolu bir goniil diinyasia sahip olan havasin ibadet suurunun avamla bir
olmayacagi pratikte karsilig1 olan bir diisiince oldugu kabul edilebilir.

Muhasibi (6. 243/857)’ye gore tasavvufun metafizik yoniine daha fazla
vurgu yapan Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), imanin kuvvetiyle marifetullah
derecesi arasinda irtibat kurmaktadir. Ona gore, Allah Teala bir kimsenin
imanini kuvvetlendirirse o kimsede, Allah bilgisi de artar (Tirmizi, 1993,
s. 16). Bu sdylemlerden, onun dnermis oldugu velayet anlayisinin marifet
iizerine bina edildigi anlagilmaktadir. O, bu hususta agik¢a velinin ilminin
akli istidlallere dayanmayip rabbani-vehbi oldugunu sdylemektedir
(Tirmizi, 1977, s. 16). Netice itibartyla, ona gore Allah Tedla’y1 ancak
veliler anlayabilir (Tirmizi, Ty, s. 16). Tirmizi agik bir sekilde insanlar1
avam-havas olarak ayiran bir diislince yapisina sahiptir. Ortaya koymus
oldugu velayet anlayisinda marifetullahin bir yeri oldugu dile getirilebilir.



[lahiyatta Giincel Arastirmalar +109

O, velayetin vehbi oldugunu sdyleyerek marifetullahin kelam1 istidlallerin
Otesinde bir mahiyet arzettigini zimnen ifade etmektedir.

Serrac (6. 378/988), muhaddis, fukaha ve sifiler olmak tizere ilmi
konular1 ti¢lii tasnifle ele almaktadir. O, ii¢ tirlii alim oldugunu belirtir.
Birincisi ehl-i hadis olup, onlarin hadislerin senetlerini, sihhatini
aragtirdigim soyler (Serrac, 1960, s. 24) ikincisi fukahadir. Onlar hadisleri
taniyip, Ehl-i hadis’e ilave olarak bir de ondan istinbatlar yaparlar (Serrac,
1960, s. 26). Ugiinciisii ise sifiler olup, onlar hadisleri bilip, ondaki ahkami
cikarip, bunlarin tlizerine bos isleri terk ederek matliblariyla arasindaki
biitiin engelleri kaldirirlar. Stfilerin matlibunun Allah Teala’nin rizasi
ve marifetullah oldugu g6z Oniinde bulunduruldugunda onun marifet
diisiincesi daha net ortaya cikmaktadir. O, ayrica tasavvuf yolunun
gereksinimi olarak goriilebilecek uzun bir liste ortaya koymaktadir
tasavvuf yolunun gereksinimini yapmayan kimselerin havasin ulasacagi
marifetullaha erisemeyecegini kabul ettigi sdylenebilir.

Serrac tasavvuf ilminin batin ilmi oldugunu belirtmektedir. Ona gore
“ehl-1 rlisum” olan avam ulemasi bu hakikati elde edememektedir (Serrac,
1960, s. 33). Onun ilmi zahir ve batin olarak ikiye ayirdigi anlagilmaktadir.
O, zahir ilmi avam ulemasina, batin ilmini ise havas ulemasina ait bir
ilim olarak kabul eder (Serrac, 1960, s. 43). Zahir-batin ayrimima dnem
veren Serrdc, Kur’an-1 Kerim’in zahiri ve batim oldugu gibi, hadislerin
ve hatta Islam dininin zahiri ve batinmin bulundugunu savunmaktadir
(Serrac, 1960, s. 21). Bu noktadan hareket edildiginde marifetullahin zahiri
bilgilerle ulasilacak bir yonii oldugu gibi batini ilimlerle de anlasilacak bir
yonii bulunmaktadir.

Serrac, marifetin havasa 0zgii hususlarma da c¢esitli vurgular
yapmaktadir. Bu baglamda Hz. Ali’ye “Rabbini goriiyor musun?” diye
soruldugunda, “Goérmedigim rabbe mi ibadet ediyorum saniyorsunuz!”
dedigini aktarir. O, bu konuda “Kalp gordiigiinii yalanlamadi” (en-
Necm 53/11) ayetini delil olarak zikreder. Onun bu sdylemlerinden,
marifetullahmn tist basamaklarinda kisi, Allah Teala’y1 kalple goriir sonucu
ortaya ¢ikmaktadir (Serrdc, 1960, s. 426). Eserinde her konuya avam,
havas ve havasii’l-havas tclii tasnifiyle yaklasan Serrdc’in bu tasnifinde
marifetullah diistincesinin de bir yeri oldugu anlagilmaktadir. Avamin
marifeti taklidi bir nitelik arz ederken, havasin marifeti tahkiki ve daha
istlinddir.

Kelabazi (6. 380/990) et-Tearruf li mezhebi ehli't-Tasavvuf isimli
eserinde kelami bir tislup kullanmigsa da marifetullaha akil ve istidlal
yoluyla ulasilamayacagini savunmaktadir. Onun kastettigi marifetullah,
Allah Teala’nin varlik ve birlik bilgisinin 6tesinde bir idrak/suur oldugunu
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tespit edebiliriz. Bu bir bakima Serrdc’in havas hakkindaki sdyledigi
marifetle iligkilidir. O, safilerin Allah Teald’y1 bilmenin tek yolunun
yine Allah Teala oldugunda icma ettiklerini soyler. Bu diisiince “hidayet
Allah’tandir” seklindeki kelamcilarin diisiincesine benzer oldugu dile
getirilebilir. Kelabazi, Ibn Ata’dan akli istidlallerle ancak ubudiyetin ispat
edilebilecegi, bu metodla rububiyete isaret edilemeyecegi rivayetini aktarir
(Kelabazi, 1993, 68-69). Bu soyleme gore ulema Allah Teald’nin varlik
delillerini akli olarak ispat ederken, veliler bu istidlalin tahkikine ererek
Allah Teéla’ya kalbi bir yonelme igerisinde bulunurlar.

Kelabazi, akli istidlal ve kalbe dogan marifetullahla ilgili avam-havas ayrimi
yaparak, avamim marifetullaha esya yoluyla ulasabilecegini, havasin ise dogrudan
Allah Tedla’nmin bildirimiyle ulagacagim belirtmektedir (Kelabazi, 1993, 70).
Ona gore havasin marifete ulasmasinda esbaba yer yoktur. (Kelabazi, 1993, 71).
Eba Talib el-Mekki’nin de marifet konusuna yaklagimimnin Kelabazi’yle benzer
oldugu goriilmektedir (Mekki, 2005, I: s. 392, 397).

Siilemi ve Kuseyri marifetullahla ilgili ilk donemde yasayan stfilerin
diisiincelerinin yukaridaki goriislerle ayni olduguna dair birgok rivayet
aktarmaktadir. Siillemi bu konuda Hz. Peygamber’den ¢esitli rivayetlere
de yer vermektedir. Buna gore; Hz. Peygamber’e rabbini nasil bildigi
sorulunca o, rabbini bir seyle degil, her seyi rabbiyle bildigini sdyler.
Benzer bir rivayette Ebu’d-Derdd’nin Hz. Peygamber’den marifetullahi
sordugunu, Hz. Peygamber de ona ayni soruyu Hz. Cebrail’e sordugunu,
Hz. Cebrail’in de Allah Teala’ya sordugunu, Allah Tedla’nin “O, benim
sirlarimdan bir sirdir. O sirr1, layik olmayanda vermem.” buyurdugunu
sOyler (Siilemi, 1999, s. 30). Yusuf b. Hiiseyin, Ciineyd el-Bagdadi,
Sibli, Nari ve Zinnin’dan da marifetullah konusunda benzer bilgiler
nakledilmektedir (Stilemi, 1999, s. 30-32; Kuseyri, 2001, s. 475).

Stafilerin marifetullah i¢in ortaya koydugu bilgi metodunun iki yonii
oldugu goriilmektedir. Birincisi kelamcilar tarafindan kabul edilen nazar
ve istidlalde bulunarak Allah Tedla’nin sifatlar1 hakkinda bilgi edinmek,
ikincisi manevi ve deruni bir yasantiyla tahkiki bir marifetullah elde
etmek seklindedir. Bu noktadan hareketle, stfilerde siradan insanlarin
bilgi kaynag1 nazar ve istidlal olarak goriiliirken, velilerin bilgi kaynagi
nazar ve istidlale ilaveten, esbab disi, kerametle oldugu anlagilmaktadir
(Biger, 2001, s. 215). Marifetullah kavraminin igerdigi anlam avam-havas
ayrimia gore degisiklik gosterdigi kaydedilebilir.

2. KULEYNI VE SEYH SADUK’UN RiVAYETLERINDE
MARIFETULLAH

Sii eserlerde marifetullah konusuna birincisi; Allah Tedla’nin esmasi,
sifatlar1 gibi konular1 iceren kelami agidan, ikincisi ise; havasa has olan
ism-ia’zam, elest bezmi bilgisi gibi bir marifet gercevesinden olmak iizere,
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iki agidan yaklasilmaktadir. ikinci yaklagimin sifilerin yontemine benzer
oldugu kaydedilebilir.

Kuleyni, konuyla ilgili birgok rivayete yer vermektedir. Rivayetlerin
bir kisminin kelami anlamda marifetullahla alakali oldugu goriilmektedir.
flgili rivayetlerde marifet anlayis1 ii¢ sekilde ortaya konulmaya calisilir:

I-  Tenzihi bir Tanr algisi,

II- Marifetii’r-restl adi1 altinda Hz. Muhammed’in peygamberligini
tasdik,

III- Marifetii’l-imam adi1 altinda gaip imama inanmak.

Onlara gore bunlardan bir tanesinin inkar edilmesi tlimiiniin inkari
anlamina gelmektedir (Kuleyni, 1990b, s. 269). Bu sdylemden marifetii’l-
imami olmayan bir kimsenin marifetullahi eksiktir/yoktur sonucu ortaya
¢ikmaktadir.

Kuleyni, Imam Zeynelabidin’in marifetullah1 “Allah Teala’nin
vahdaniyetini, yiliceligini, rahmetini, izzetini, ilmini, kudretini, Gistiinliglind,
fayda ve zararin ancak ondan oldugunu, gozlerin onu ihata edemeyecegini,
Hz. Muhammed’in onun kulu ve reslii oldugunu, onun getirdigi her seyin
hak oldugunu bilip, bunlara inanmaktir.” seklinde acikladigini nakleder
(Kuleyni, 1990a, V, s. 54).

Kuleyni’nin aktarmis oldugu rivayetlerin bir kisminin sadece havasa
ait marifet bilgilerini icerdigi goriilmektedir. Bunlarin birisinde; Hz.
Siilleyman’in veziri Asaf’mn Belkis’in tahtin1 bir anda getirebilmesini,
onun ism-i a’zami bilmesiyle iligskilendirir. Rivayette ism-i a’zamin
gercekte yetmis ii¢ kistm oldugu, Asaf’in bunlardan sadece bir tanesini
bildigi, imamlarin ise yetmis ikisini bildigi aktarilir (Kuleyni, 1990b, s.
286). Bu soylem, imamlardaki marifetullah bilgisine diger insanlarin
ulasamayacagina isaret etmektedir. Benzer bir rivayet Imam Ca‘fer’den
de nakledilmektedir. Buna goére insanlar marifetullahi bilselerdi diinyadan
tamamen yiiz ¢evirip bu bilgiye yonelirlerdi (Kuleyni, 1990a, VIII, s.
203). Imam Ca'fer’in rivayetinin stfilerin havasin marifeti hakkindaki
diisiincelerine benzer bir mahiyet arz ettigi anlagilmaktadir. Nitekim her
iki yaklagim tarzinda da marifetullahla ilgili siradan insanlarin gesitli akli
¢ikarimlarinin kastedilmedigi ortadadir.

Kuleynl imamin bilgesel Kkisiligini vurgulayan bir¢ok rivayet
aktarmaktadir. Ancak aktarilan bilgilerde ¢eligkili rivayetler bulunmaktadir.
Bazi rivayetlere gore imamin bilgisi kendisine dogdugu anda verilir. Buna
gore imam dogduktan sonra, kendisine evvel ve ahir ilmi verilir. Ruh,
onu kadir gecesi ziyaret etmeye baslar ki rivayette ruhun melek olmayip,
Hz. Cebrail’den biiyiik bir yaratigin adi oldugu belirtilmektedir (Kuleyni,
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1990b, s. 450). Bir diger rivayette ise imamin bilgisi imam oldugu an
kendisinde vehbi olarak olusur. Bu baglamda kendisinden 6nceki imam
vefat ettigi an imam her seyi bilmeye baslar (Kuleyni, 1990b, s. 451;
Kuleyni, 1990b, s. 330). Marifetullahla ilgili bilgiler de bu baglamda
degerlendirilebilir.

Sadik ilmin en iist noktasinin marifetullah oldugunu belirten c¢esitli
rivayetler aktarmaktadir. Bunlardan birisi su sekildedir:

“Bir bedevi Hz. Peygamber’e ya Resilallah bana garaibii’l-ilmi dgret
der. Hz. Peygamber sen ilmin en iist noktasiyla ilgili ne yaptin ki bunu
soruyorsun der. Bedevi; ilmin en iist noktasi nedir ya restilallah diye sorar.
Hz. Peygamber Allah’t hakkiyla bilmektir der. Bedevi; Allah’1 hakkiyla
bilmek nedir diye sorunca Hz. Peygamber: Onu essiz, benzersiz, 6rneksiz,
tek ve bir, zahir ve batin, ilk ve son, dengi olmayan olarak bilmendir der.”
(Sadik, et-Tevhid, 284-285)

Sadik’un aktardigi bu rivayette her insana vacip olan kelami
baglamdaki marifetullah vurgulanmaktadir.

Sadik, marifetii’l-imamla marifetullah arasindaki iliskiyi teyit eden
rivayetlere de yer verir (Sadik, 1986, s. 315, 606; 1979, s. 48; 1378, 11, s.
145; 2006, s. 340; 1418, s. 4). Bu konuda, Ca‘fer-i Sadik’a marifetullahin
ne oldugu soruldugunda “Imami tanimaktir.” dedigini zikreder (Saddk,
2006, s. 11). Bu yaklasimin, sii diisiinceye 6zel bir marifetullah metodu
oldugu sodylenebilir. Burada kastedilen hususun imamin Allah hakkindaki
bilgisinin herkesten ¢ok olmasi ve ozellikle ihtilafli konularda imama
aykir1 diistilmemesi gerektigi soylenebilir.

Sadik bunlarin disinda havasa 6zel marifetullahtan da bahsetmektedir.
Marifetullahin bu yoni akli istidlallerle bilinemez. Ona gore bu yondeki
bir Allah bilgisine mahlik isaret edemez. Buna ancak Allah’la ulasilabilir
(Sadiik, Ty, s. 143). Bu soylemin stfilerin marifet konusundaki goriistine
benzer oldugu hatta bir ayniyet bulundugu kaydedilebilir.

3. USULI GELENEKTE MARIFETULLAH

Usili gelenek sii diistince igerisinde kismen Mu'tezile nin de etkisiyle
olusan akli istidlalleri 6n plana ¢ikaran bir ekoldiir. Bu ekoliin énemli ve
ilk temsilcilerinden olan Seyh Miifid selefleri gibi marifetullah konusunu
Imamiyye mezhebi agisindan degerlendirmektedir. Onun yaklasiminin
Kuleyni ve Sadik’in aktarimlarina nazaran daha kelami dlgiilerde oldugu
sOylenebilir. Bu dogrultuda o, marifetullahla kiifriin birlesebilme durumunu
inceler, yani Allah Teéla’y1 bilen birisi kéfir olabilir mi? bir diger ifadeyle
kafir olan bir kimse Allah Tedla’y1 bilebilir mi? sorularinin yanitini arar.
Ona gore cehaletle kiifiir, marifetle iman arasinda iligski vardir. Ancak bu
iligki marifetsiz imanin olmayacagi yoniiyledir (Miifid, 2000, s. 331).
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Bu baglamda marifet sahibi birisi kiifiir icerisinde olmas1 miimkiinse de
marifeti olmayan bir kimsenin iman dairesinde bulunmasi olanaksizdir.

Sia icerisinde ilk donemlerde marifetullah konusunda 6nemli bilgiler
sunanlardan birisinin Serif Miirteza oldugu soylenebilir. O, Resdil’inde
marifetullaha ulasma metodu adi altinda bir baslik acarak konuyu
incelemektedir. Bu konuda temelde iki goriis oldugunu, bunlardan
birincisinin bu bilgiye akilla ulagsmak, ikincisinin de semai olarak ulagmak
oldugunu belirtir. Ona gdre marifetullaha semai olarak erigilemez. Nitekim
semafiolarak gelen hususlar ancak temel Allah bilgisi kiside olustuktan sonra
miimkiindiir. O, “marifetullaha, ancak imamla erisilebilir” diisiincesini de
reddeder. Ciinkii marifetu’l-imama, ancak marifetullahtan sonra, semai
delillerle ulasilabilir (Serif Miirteza, 1405, I, s 127-128). O, bunun ayni
zamanda peygamberi bir metod oldugunu savunur. Hz. Peygamber’in dnce
Allah’1n tevhidine, sonra kendisine ittibaya ¢agirdigina dikkati ceker (Serif
Miirteza, er-Resail, I, s 330). Marifet-iman iligkisi konusuna da deginen
Miirteza bu konuda Miifid’in yolunu takip etmistir (Serif Miirteza, 1405,
I1, s 329). Serif Miirtezd’nin sunmus oldugu bilgilerden, onun seleflerine
nazaran konuyu daha toparlayici olarak ele aldigini sdylemek miimkiindiir.
Serif Miirteza’nin bu sOylemleri siradan insanlar agisindan gecerlidir.
Nitekim sii diislince genel olarak imamlar1 6zel bir konumda tutmaktadir.

Serif Miirteza bazi siilerin imamligin ¢aligsmayla elde edildiginden
bahsederek onlara gesitli reddiyelerde bulunmaktadir (Serif Miirteza, 2003,
I,s.326). O, imamin bilgisinin biitiin dini ahkami kapsadigini séyler. Bunun
da nasla bilinecegini belirtir. Nitekim eger akilla bilinecek olsaydi ondan
daha alim birisinin onu test etmesi gerekecektir (Serif Miirteza, 2003, II,
s. 7). Ayrica imamin dini bir konuda bilgi noksanliginin olamayacagini,
kisinin bilmedigi bir konuda imamlik yapamayacagimi 6ne siirmektedir
(Serif Mirteza, 2003, 11, s. 17). Bu a¢idan imamin marifetullah agisindan
zamaninda yasadigi biitiin insanlardan daha fazla bilgi sahibi olmasi
gerekmektedir. Aslinda marifetii’l-imami 6n plana ¢ikaranlar da tam da
bu sebeple bunu yapmaktadirlar. Ciinkii onlar 6zellikle Allah Teala’nin
sifatlar1 hakkindaki ihtilaflarin ¢6ziim yerinin imam olmasi gerektigini
diistinmektedirler. Buradan hareketle Miirtezd’nin digiincesine gore
Allah’1n varlik ve birligini i¢eren marifetullah kiginin nazar ve istidlaline
baglidir, ancak kisi bunun &tesindeki bilgilere ulasmak ve marifetullah
konusunda derinlesmek i¢in imama veya ondan gelen bilgilere ihtiyag
duyacaktir.

Seyh Tt marifetin zorunlu bilgi olmadigini agikladiktan sonra (Tasi,
Ty, 1V, s. 185, 439) marifetullaha ulasmanin yolunun nazar ve istidlal
oldugunu belirtir (Tasi, Ty, V, s. 431). O, bu konuda Serif Miirtezd nin
birakmis oldugu boslugu da doldurarak, marifetullah1 iki kisma ayirr.
Bunlardan birincisi, kendisiyle sevap hak edilmeyen marifettir ki o,
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bunun kafirlerde olmasini cdiz goriir. Yahudi, Hiristiyan ve bazi Islami
mezheplerinin marifet anlayis1 bu minval iizeredir. Ikincisi ise, kendisiyle
sevap hak edilen marifettir ki ona gore, bu marifete eren bir kimse kafir
olamaz (Tusi, Ty, I, s. 190). Kendisiyle sevap kazanilmayan bilgi bir
bakima amele dokiilmeyen zihni bir kanaatten ibarettir. Marifeti olanin
kafir olmayis1 ise marifetullahin insanin i¢ diinyasina sirayet etmesiyle
alakalidir diyebiliriz.

SONUC

Suafilerin avam ve havas icin farkli iki marifetullah algis1 kurduklar
gozlemlenmektedir. Buna gore marifetullahin ilk basamagini Allah’in
varligi, birligi ve sifatlarin1 bilme ve inanma olusturmaktadir. Bu, inanan
bir kimsede asgaril diizeyde var olmasi gereken zorunlu bir marifettir.
Marifetullah konusunda ikinci basamak; ilahi bilgiye daha derinlikli ulasma
cabasidir. Bu marifet akli istidlallerin tizerinde, Allah Teala’y1 deruni bir
sekilde bilme gayreti olarak diisiiniilebilir. Onlara gore buna ancak Allah
Teala’nin kendisini bildirmesiyle ulasilir. Stfiler buna belli bir ¢abanin
neticesinde nefsini tezkiye eden bir kimsenin kalbinde olusan Allah
bilgisi olarak gormektedir. Stfilerin kabul ettigi anlamda marifetullahla
iman arasinda 6zel bir baglant1 kurulabilmektedir. Onlara gore imanin en
olgun hali diyebilecegimiz, imanin hakka’l-yakin bir 6l¢iiye ulagsmasi, bu
bilgininin merkezine ulagsmakla miimkiindiir. Bu baglamda “imanin kemale
ulagmas1 hakikat bilgisine ulasmakla olur.” seklindeki bir yarginin ortaya
konulmasi sifi diisiince agisindan miimkiin goriilmektedir.

Siidiisiincede marifetullah konusunda, ahbari-usuli gelenekler arasinda
farkli yaklasimlar oldugu goriilmektedir. Kuleyni ve Sadik’un aktardig
rivayetlerde zikredilen marifetle, Miirtezd ve TGsi’nin Onermis oldugu
marifet birbirinden farklidir. Miirteza’nin diisiincesinde marifet, Allah
Teala hakkinda bilinmesi zorunlu hususlar1 kapsarken, rivayet kiiltiiriindeki
marifet, bunun 6tesinde bir anlami da igermekte, Allah Teala’nin kendi zati
hakkindaki cesitli bilgileri bir kuluna 6gretmesi anlamini da kapsamaktadir.
Bu acidan bakildiginda ahbari gelenegin tasavvufi diisiinceyle benzer bir
yaklasgimmin oldugu goriilmektedir. Ancak sii diislincede marifetullah
konusunun marifetii’l-imam’dan bagimsiz olmadigi, marifetii’l-imamin
konunun merkezinde yer aldig1 kaydedilmelidir.

Sii diislinceyi bir biitlin olarak degerlendirirsek, marifetullah algisinin
iki yonlii oldugu soylenebilir. Buna gore marifetullahin ilk basamagini
Allah’mn varligi, birligi ve sifatlarini bilme ve inanma olusturur. Bu goriis
kelamcilarin genelinin marifetullah kavramina yiikledikleri anlamla aynidir.
Bu, mii’min kiside asgari diizeyde var olmasi gereken zorunlu bir marifeti
icermektedir. Marifetullahin diger basamagi, Allah Teala’y1 derinlikli bir
sekilde bilmektir ki bu imamlara has bir durumdur. Ayni husus tasavvufl
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diistincede velilere 6zgii bir marifettir diyebiliriz. Bu, nazar ve istidlalle
elde edilemez. Buna ancak Allah Teald’nin kendisini bildirmesiyle ulasilir.
Stfilerde bu marifete erismek Allah Teala’nin litfu baglaminda biitiin
insanlara agik iken, siflerde bu bilgi bir dnceki imamin 6limiiniin ardindan,
yeni imamda olusan zorunlu bir Allah bilgisidir. Bu bilginin mahiyeti her
iki gelenege gore de varilan makamla iligkili oldugundan bu marifetin
icerigiyle ilgili detayl bir veriye sahip degiliz. Ancak bu bilginin ism-i
azami da icerdigi dile getirilmektedir. Sii diisiincede imamin taninmasiyla
marifetullahin olugsmasi arasinda bir bag kurulsa da ilk donem sii miiellifler
bu iliskiyi net bir sekilde ortaya koymamuislardir.
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GIRIS

Imam Matiiridi’nin (6. 333/944) Te'vilatii Ehli’s-siinne ismiyle
de bilinen Te'vilatii’l-Kur’an adli tefsiri, Matiliridi’nin kendi telifi
olmayip Ogrencilerinin ders notlarinin derlenmesiyle tesekkiil eden bir
eserdir (Semerkandi, ty.: 1b). Dolayisiyla eserin metninde anlasilmasi giic
ifadeler, tekrarlar, takdim-tehirler bulunmasi gibi problemler ortaya
cikmaktadir. Te vilatii’I-Kur dn’in yazma niishalarinin tahkik edilip tefsir
metninin ortaya ¢ikarilmasinda; anlasilamayan ifadelerin aciklanmasi,
metinde eksik kalan kisimlarin tamamlanmas1 ve yazili niishalarindaki
hatalarin tashih edilmesi i¢in basta eserin serhi olmak iizere harici bazi
kaynaklara ihtiya¢ duyulmustur.

Te'vilatii'l-Kur'an’in tahkik caligmasinda miimkiin oldugunca
fazla sayida niishaya erisim saglanmasi Onem arzetmektedir. Cesitli
kiitiiphanelerde kirkin iizerinde yazma niishast bulunan eserin miiellif
niishasindan s6z etmek miimkiin degildir (Sarikaya, 2019: 202). Yazma
niishalarin sayisinin fazlaligi, tahkik faaliyetlerinde tiim nishalarin
toplanmast ve mukayese edilerek aralarindaki farkliliklarin ortaya
cikarilmasi agisindan ekip caligmasini gerekli kilmaktadir. Eserin ¢ok
sayida yazma niishasinin bulunmasi, ayn1 zamanda tahkik ¢aligmasinda
tek bir metnin ortaya ¢ikmasinda giigliik ortaya ¢ikarmaktadir. Ana dili
Arapca olmayan Matiiridi’nin Te'vilati'l-Kur'an’da kullandigr dil ve
islibun agir ve agdal olusu da eserin anlasilmasini zorlastirmaktadir.
Iste bu noktada Hanefi fakihi Eb( Bekr ‘Aldeddin Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Ahmed es-Semerkandi’nin (6. 539/1144) Te'vilati'l-Kur'an’in
daha iyi anlasilmas1 i¢in hazirladig1 Serhu te vilati’l-Kur’an adli eseri
bliylik 6nem arzetmektedir. Serhu 't-te 'vildt diye de anilan bu eser, Ebii’l-
Muin en-Nesefi’nin (6.508/1115) Te'vilat derslerindeki takrirlerinin
yazitya gecirilmesiyle olusmaktadir. Semerkandi hocast Nesefi’nin
Te’vilar'n okuturken yaptigi aciklamalar1 toplayip diizenlemis; kendi
tertip ve ifadesiyle kitap haline getirmistir. ‘Aldeddin es-Semerkandi,
yazdig1 serhin aslinda hocas1 Ebii’l-Muin’in derslerinde tuttugu notlardan
olustugunu ve bunlar1 bir kitapta toplayip kendisine nisbet ettigini bizzat
kendisi belirtmektedir (bk. Semerkandi, ty.: 1b; Yavuz, 2006: XXXIIL,
569).

Serhu te vilati’[-Kur an’1in miellifi ‘Aldeddin es-Semerkandi’nin
hayat1 hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Mizdnii’l- ‘usiil
isimli eserinde, ilmi faaliyetlerini biiylik 6lgiide Semerkant’ta siirdiiren
meshur Hanefl alimi Ebii’l-Usr el-Pezdevi’den (6. 482/1089) “hocam”
diye s6z etmesinden (Semerkandi, 1997: 401) ve Semerkandi nisbesinden
dolay1 Semerkantli odugu ileri siiriilmiistiir. Kaynaklarda onun Ebii’l-
Yisr el-Pezdevi ile (6. 493/1100) Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin (0.
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508/1114) 6grencisi oldugu kaydedilmektedir (bk. Kuresi, 1993: III, 18,
146-147, 1V, 24; Babanzade, 1995: II, 92). Yetistirdigi O6grenciler
arasinda kizi Fatima bint ‘Aldeddin Muhammed b. es-Semerkandiyye ile
daha sonra damadi olan Ebl Bekir b. Mes™id el-Késani’nin (6. 587/1191)
yaninda Muhammed b. Nasr b. Abdilaziz el-Bendenici de (6.
545/1150’den sonra) sayilabilir (Gilinay, 2009: XXXVI, 470). ‘Alaeddin
es-Semerkandi Serhu 't-te 'vilat disinda fikha dair telif ettigi Mizanii l-usil
fi netd’ici’l- ‘ukiil ve Tuhfetii’l-fukahd isimli eserleriyle meshur olmustur.

Imam Matiiridi’nin Te'vilatii'l-Kur'én adli séz konusu tefsirinin
tamami ilk kez Fatima Yusuf el-Hiyemi'nin tahkikiyle ve Te'vilatii'l-
Kur'ani’l-‘azim ismiyle 2004’te Beyrut'ta nesredilmistir. Bu ¢aligmada,
yeterli sayida gerekli niishaya bakilmadigi ve metnin anlasilmasina
yardimer olacak agiklamalar igin eserin s6z konusu serhinden istifade
edilmedigi goriilmektedir. Hiyemi’nin yaptig1 bu tahkik, tek bir kisi
tarafindan gergeklestirilmis olmasi1 hasebiyle biiyiik bir emek iirlini
olarak goriiliip takdir edilmekle birlikte ilmi nesrin gereklerine uygun
yapilmadigi, ayrica bazi eksiklikler ve hatalar barmdirdig1 gerekgeleriyle
elestirilmektedir (bk. Siiliin, 2008: 64). Eserin Mecdi Baselliim tarafindan
yapilan tahkikli bir nesri, Te'vilatii Ehli's-stinne: Tefsiru’l-Mdtiiridi adiyla
2005°de yine Beyrut'ta yapilmistir. Basellim’un yaptigi calismada da
niisha farkliliklart belirtilmemistir. 7Te'vilatii’l-Kur’an, merhum Bekir
Topaloglu baskanligindaki bir heyetin uzun yillara yayilan tahkik
calismasindan sonra Istanbul’da Mizan Yayinevi tarafindan 17 cilt olarak
yayinlanmistir. S6z konusu tahkik calismasinda eserin dort yazma
niishasina ek olarak ‘Aldeddin es-Semerkandi’nin serhi de esas alinmistir.
Te'vilat’in anlasilamayan ifadelerinde anlami belirginlestirmek icin ¢ok
sik olarak Serhu te’vilati’l-Kur’dn’a miiracaat edilmistir. Ilk iki nesir,
Topaloglu baskis1 ile karsilastirildiginda aralarinda bazi farkliliklar
oldugu gortilmektedir (6rnegin bk. Sarikaya, 2019: 204-212).

Te'vilat'n tek bir miellifin elinden c¢ikmaylp Matiiridi’nin
ogrencilerinin ders notlarinin derlenmesiyle olusmasi sonucunda eserin
metninde azimsanmayacak 6l¢iide takdim-tehirler meydana gelmistir. Bu
yer degistirmeler, ayetler ve dolayisiyla onlarin tefsirleri arasinda oldugu
gibi ayn1 ayetin uzunca tefsirinin kisimlar arasinda da olmustur. Eserin,
takrir yontemiyle meydana gelmesinden kaynaklanan bu karisikliklar
tahkikli metinde diizeltilmistir (Matiiridi, 2003: XVI). Bekir Topaloglu ve
ekibinin gerceklestirdigi tahkikli nesirde, gerek eserin saglam metninin
tespit edilip anlasilmasi, gerekse konular hakkinda yeterince bilgi
edinilmesi i¢in ‘Aldeddin es-Semerkandi’nin serhinden genis Olcilide
istifade edilmistir. Te'vildt metninde yer alan anlagilmasi zor kelimelerin
ve girift climlelerin agiklanmasi igin sik sik Serhu te’vilati’l-Kur'an’a
miiracaat edilmis ve dipnotlarda serhten metinler aktarilmstir.
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Bu calismada, Te'vilati’l-Kur’an’in  Bekir  Topaloglu
baskanliginda gergeklestirilen tahkikli metni incelenecek; ‘Aldeddin es-
Semerkandi’nin Serhu tevilati’l-Kur’an isimli eserinin Matiiridi’nin
tefsirinin  anlasilmasma  katkilar1  tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
Semerkandi’nin izahlarinin daha agik bir sekilde anlasilmasi agisindan
ilgili yerlerde Serhu te'vilati’l-Kur’an metnindeki ibareler dipnolarda
gosterilecektir.

Serhu te’vilati’l-Kur’an’mn Istanbul ve Taskent kiitiiphanelerinde
cesitli yazma niishalari mevcuttur. Bizim bu caligsmada takip ettigimiz
niisha Siileymaniye Kiitiiphanesinde Hamidiye boliimiine kayithdir. 176
numarali bu niisha 879 varaktan ibarettir.

Te'vilatii’'l-Kur’an’imn  tahkikli  metninde  Serhu 't-te vildt’'in
katkilarinin en yogun oldugu noktalar su sekilde siralanabilir:

1.Metnin Diizenlenmesine Katkilar1

Tevildtii’l-Kur’dn’in yazma niishalarindaki bazi eksikler ve
hatalar, tahkikli metinde Serhu’t-te’vildt’a miiracaat edilerek tashih
edilmis ve bazen takdim tehirler yapilmistir. Eserin Topaloglu
baskanliginda gergeklestirilen Istanbul baskisinda, neredeyse her sayfada
bunun 6rneklerine rastlamak miimkiindiir.

1.1.Hatalarin Tashih Edilmesi

Te’vilatii’l-Kur’dn metnindeki hatalar, tahkikli metinde Serhu 't-
te vilat'tan istifade edilerek diizeltilmistir. Ornegin Bakara stresinin 274.
ayetinin tefsirinde gegen < s kelimesi, Serhu 't-te 'vilat’tan (Semerkandi,
t.y.: 94a) istifade edilerek tashih edilmis; Tevildt’ 1in biitiin niishalarinda bu
kelimenin 4 i« seklinde gectigi dipnotta' agiklanmustir (Matiiridi, 2005-
2010: II, 195). Aym yerde gecen Jll kelimesi de tahkikli metinde yine
Serh’ten (bk. Semerkandi, ty.: 94a) istifade ile 4wl geklinde tashih
edilmistir (Matiiridi, 2005-2010: II, 195).> Benzer sckilde Bakara
sliresinin 275. Ayetinin tefsirinde gegen peithais kelimesinin, yazma
niishalarda aehudis ve aehwdis geklinde gectigi, Serhu’t-te’vildt'tan
istifade edilerek kelimenin bu sekilde tashih edildigi dipnotta’
belirtilmistir (Matiiridi, 2005-2010: 11, 196).
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Te vildtii’I-Kur ’dn’1n tahkikli metninde yer alan ¢l 48 Jaisyg
L) s LY s s Lodal gl [adl dias 5 Qi) ] 4 ibaresinde koseli
parantez i¢inde kalan kisim serhten ilave edilmistir. “ds) & kelimesinin
ise biitin niishalarda “Jds o seklinde oldugu, tashihin Serh’ten
yararlanilarak yapildig1 dipnotta izah edilmistir (bk. Matiiridi, 2005-2010:
II, 197). Yine Taha stiresinin 50. ayetinin “Bizim Rabbimiz, her sey yok
olup gittikten sonra eski halleri {izere diriltmeye kadir oldugu bilinsin
diye onlara eski seklini verendir.” seklinde anlasilabilecegi anlatilirken,
“yok olup gittikten sonra” ifadesinin Serh’ten alindigr (bk. Semerkandi,
ty: 486a) dipnotta ifade edilmistir (Matiiridi, 2005-2010: IX, 203).

Tevilat'in tahkikli metninde muhakkik Bakara sfresinin 260.
ayetinin tefsirinde gegen “Jlw” ibaresine diistiigii dipnotta kelimenin
biitiin yazma niishalarda “Jlw” seklinde oldugunu, Serhu t-te vildt'tan
yararlanarak® kelimeyi bu sekilde tashih ettigini kaydetmektedir
(Matiiridi, 2005-2010: II, 173; 173; bk. Semerkandi, ty.: 91b). Benzer
sekilde ayn1 Ayetin tefsirinde, " :- 4ie Mol dil ia ) - 3 saise ) Ga (A 555
ahdll o J8 exbd e Sl " oell) atad ” jbaresindeki  aakill
kelimesine distiigii dipnotta, tefsirin biitiin niishalarinda bu kelimenin
ekill  seklinde oldugunu,  Serhu 't-te’vildt'tan®  yararlanarak  (bk.
Semerkandi, ty.: 91b) kelimeyi kil geklinde tashih ettigini belirtmistir
(Matiiridi, 2005-2010: II, 174). Bakara sliresinin 263. ayetinde gecen
“ " kelimesini izah ederken, tefsirin biitiin yazma niishalarinda “cal”
seklinde gecen kelimeyi, Serhu’t-te’vildat’tan yararlanarak (bk.
Semerkandi, ty.: 92a) “<sal” seklinde tashih ettigini belirtmistir (Matiiridi,
2005-2010: 11, 177).

Te'vilit'ta Al-i imran siresinin 94. Ayetinin tefsirine dair bir
aciklama yer almamaktadir. Serh’te ¢ok kisa da olsa ayetin yorumu
mevcuttur. Muhakkik Serh’ten aldigi su alinttyr parantez iginde
Te'vildt'in metnine ilave etmis (bk. Matiiridi, 2005-2010: II, 360) ve
dipnotta bu kismin Serh’ten alindigina (bk. Semerkandi, ty.: 120b) isaret
etmistir:
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ibaresindeki 4iss kelimesinin Ser/’ten ilave edildigine dipnotta isaret
edilmigtir (Matiiridi, 2005-2010: II, 371; Matiiridi, 2015-2019: 11, 411).

1.2.Takdim ve Tehirler Yapilmasi

Te’ vilatii’l-Kur’an’da Bakara siresinin 263. ayetinin tefsirine
dair birka¢ satirlik ibare 264. ayetin tefsirinin son kismina kalmustir.
Istanbul baskisinda muhakkik, ibareyi éne almis yani olmasi gereken yere
aktarmisg (263. ayetin tefsiri kismina almig) ve bunu isaretlemistir.
Dipnotta durumu izah etmistir (Matiiridi, 2005-2010: II, 177). Te vilat’in
Hiyemi tahkikli baskisinda ise ayni ibare yazma niishalara uygun olarak
264. ayetin tefsirinin son kisminda yer almaktadir (bk.Matiiridi, 2004: I,
233).

Matiiridi Nisd sGresinin 36. ayetinde gegen “...yolcuya (iyi
davramn” ibaresini “Allah miskinler hakkinda acikladigim iki sebepten
dolay1 yolcuya ihsanda bulunmayr emretmistir” seklinde tefsir
etmektedir. Ancak Matiiridi’nin bu sozii tefsir metninde gelmesi gereken
yerde degil, yoksullara ve yakin komsuya iyilik etme konusunun arasinda
yani once (takdim) gelmistir (bk. Matiiridi, 2005-2010: 111, 219). Te 'vilat
muhakkiki, Semerkandi’nin serhindeki tertibe uygun bir sekilde (bk.
Semerkandi, ty.: 167a) s6z konusu ibarenin bu tefsirini olmasi gereken
yere (tehir) nakletmistir. Benzer sekilde ayette gecen “yetimlere (iyilik
edin)” ibaresinin “Yetimler hakkinda soyle denilmistir: Allah vasilere
yetimlerin mallarin1 korumalarimi yetimler i¢in rahmet olmak iizere ve
yumusaklikla onlarin islerini yiiriitmelerini emretmistir" seklindeki tefsiri
Te'vilat metninde olmasi gereken yerde degil, yoksullara ve yakin
komsuya iyilik etme konusunun arasinda gelmistir. 7e 'vilat muhakkiki
yetimlere iyl davranmakla ilgili s6z konusu tefsir climlesini ayetteki ve
Semerkandi’nin serhindeki tertibe uygun bir sekilde 6ne almistir (bk.
Matiiridi, 2005-2010: 111, 219).

2. Metnin Anlasilmasina Katkilari

Te'vilatii’l-Kur’an’in  tahkikli metninde, Matiiridi’nin baz
tevilleri Semerkandi’nin Serhu te vildti’[-Kur dn’indan istifade edilerek
daha anlagilir bir duruma getirilmistir.

2.1.Miibhem ifadelerin izah

Matiiridi bazi1 alimlerin Bakara stresinin 22. ve 168. ayetlerini
delil gostererek, hakkinda yasak beyani olmadik¢a tabiattaki her seyin
insan icin helal ve miibah oldugu kanaatinde olduklarini, diger alimlerin
ise bu tir ayetlerin herseyin miibahlig1 gorisiine isaret etmedigi
gorlisiinde olduklarmi ifade etmektedir (Matiiridi, 2005-2010: 1, 58).
Matiiridi’nin ifadelerinde birbirine zit iki farkli goriis ortaya koyan
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alimlerin kimler oldugu acgik degildir. Semerkandi, birinci goriisiin
Mu‘tezile’ye, ikincisinin de ehl-i hadis kelamcilar1 ve fakihlerine ait
oldugunu ifade ederek konuyu izah etmektedir (Semerkandi, ty.: 14b-15a;
Matiiridi, 2015-2019: 1, 88).

Matiiridi, Bakara stiresinin 237. ayetinin tefsirinde bazi fakihlerin
nikahta mehrin akit sirasinda belirlenmesi ile akitten sonra
belirlenmesinin farkli sonuglar dogurmayacagimi ileri siirdiiklerini
nakletmektedir (Matiiridi, 2005-2010: II, 114-115: Matiiridi, 2015-2019:
II, 135). Semerkandi, Matiiridi’nin isimlerini zikretmedigi s6z konusu
alimlerin, Imam Malik ve Imam Safii oldugunu ifade eder. Imam Ebi
Yisuf'un da onceleri ayni goriiste iken sonra bundan vazgectigini
nakleder (Semerkandi, ty.: 8la). Benzer sekilde Semerkandi,
Matiiridi’nin Nisa slresinin 16. ayetini tefsirinde “Bazilari, Yahudilerle
Hristiyanlar arasindaki recm cezasinin miisliimanlar arasindaki sopa
cezasi gibi oldugunu sdylemislerdir” seklinde aktardigi soziin (Matiiridi,
2005-2010: 1II, 79) Iimam Safii’ye ait oldugunu belirtmektedir
(Semerkandi, ty.: 151a; Matiirldi, 2015-2019: 111, 78).

Matiiridi, Bakara siresinin 238. Aayetinde "devam edin"
anlamindaki “/sh8a”  kelimesinin miistereklik manasi ifade etmesi
sebebiyle ayetin hedefinin cemaatle namaz kilmaya 6zendirmek oldugunu
soyler (Matiiridi, 2005-2010: II, 119). Semerkandi’nin naklettigine gore®
bazi alimler Ayette gegen “muhafaza” kelimesinin (1s585) mufaale
babindan olusu ve miistereklik manasi ifade etmesinden dolay1 ayetin
hitabinin biitiin miiminlere yoneldigine dikkat ¢cekmislerdir. Buna gore
ayette namazin cemaat halinde kilinmasima tesvik bulundugunu ileri
siirer. Dolayisiyla ayetin namazi cemaatle kilmanin vacip olduguna delil
teskil ettigini iddia eder (Semerkandi, ty.: 83b)... Diger bir ihtimale gore
ayette bes vakit namaza devam etme ifadesini pekistirme s6z konusudur.
Ciinkii buradaki "es-salavat" kelimesinin basindaki “elif-lam” takisi
imkan nispetinde bilinen bir muhtevaya yoneliktir ki o da bir giinde
kilinan bes vakit namazdir (Matiiridi, 2015-2019: 11, 145).

Matiiridi, Bakara stresinin 284. ayetinde gegen * 4 L P
A 4 aKdad beds 5 2Rusi” jbaresinde takdim ve tehir bulunma
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ihtimalinden s6z eder ve bu durumda anlamin “iginizdeki duygu ve
diisiinceleri gizleyip ardindan agiklarsaniz, Allah sizi bundan dolay1
hesaba ¢eker” seklinde olacagindan bahseder (Matiiridi, 2005-2010: II,
223). Semerkandi bu ifadeyi “Kisinin i¢inden gecen duygu ve
diisiincesine fiil veya soz eklendigi takdirde hesaba cekilecegi”’ seklinde
acikliga kavusturmaktadir (Semerkandi, ty.: 100a; Matiiridi, 2015-2019:
11, 252).

Matiiridi, Nisd stresinin 3. ayetinin tefsirinde, erkek kolenin
ikiden fazla esle evlenemeyecegi goriisiinde ittifak eden alti sahabenin
ismini zikretmis, altinct siradaki ismi sadece “Ensari” seklinde
kaydetmistir (Matiiridi, 2005-2010: III, 17). Serh’te bu isim “Zeyd b.
Sabit el-Ensari" seklinde yer almaktadir (Semerkandi, ty.: 143b).

Matiiridi, zina eden kadin ve erkege yiiz sopa vurulmasindan
bahseden (Nir 24/2) ayetin hususilik arzettigini, hitabin zina eden hiir,
bekar veya dul kisi icin oldugunu; evli iken zina eden kisiye ise recm
cezast uygulanacagina dair ulemanin icmast bulundugunu ifade ettikten
sonra, bazi alimlerin ise evliler i¢in recm ile birlikte sopa, bekarlar i¢in de
sopa yaninda bir yil siirgilin cezasini da gerekli gordiiklerini aktarmaktadir
(Matiiridi, 2005-2010: X, 80). Matiiridi bu noktada herhangi bir alimin
ismini zikretmezken, Serh’te Imam Safii’nin goriisiiniin bu dogrultuda
oldugu agiklanmaktadir (bk. Semerkandj, ty.: 520).

Matiiridi, Sad stresinin 6. ayetinde yer alan “33 330 13 ()7
ifadesi ile neyin kastedildiginin bilinmedigini, bununla Hz. Peygamber’in
onlart putlara tapmayir terketmeye ¢agiracagini, ancak bundan
vazgeciremeyecegini ya da onlar1 putlardan baskasina tapmaya davet
edecegini yahut onlardan bazi seyler isteyecegini anlamanin miimkiin
oldugunu, fakat tam olarak neyin kastedildigini bilemeyecegimizi ifade
etmektedir (Matlridi, 2005-2010: XII, 211). Bu noktada Semerkandi
serhine miiracaat edilerek onun, bir olan Allah’a ibadet etmeye ve putlara
tapmaktan vazge¢cmeye ¢agirmasinin altinda mal, hiikiimranlik ve liderlik
elde etme gibi niyetlerinin oldugunun soylendigi® agiklanmaktadir
(Semerkandi, ty: 644a; Matiiridi, 2015-2019: XII, 236).

Matiiridi Te’vilat’'ta, faizin olugmasinin illetinin Ol¢ii ve tarti
oldugunu; ¢ilinkii Yiice Allah’in yetimlerle bir arada bulunan kimselere,
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onlarla beraber yeme igmeye miisaade ettigini; yetim bir ¢cocugun biiyiik
insan kadar yiyip i¢cmesinin s6z konusu olmadigini ifade etmektedir
(Matiiridi, 2015-2019: 1, 40). Semerkandi, Matiiridi’nin “bazi kimseler”
soziinde kastedilen kisinin Imadm Safii olduguna isaret etmektedir
(Semerkandi, ty.: 65b).

Matiiridi, Fatir stresinin 32. ayetinin anlami konusunda ihtilaf
edildigini, bazilarinin ayetteki “Onlardan kimi kendine kétiiliik eder”
ibaresinde kastedilenin, “Allah’in, Hz. Muhammed’e tabi olup hidayete
ermeleri i¢in  sectigini  haber verdigi kimselerdir”  seklinde
yorumladiklarini; bazilarina gore onlardan maksadin biiyiikk glinah
isleyenler, bazilarina gore ise kiigiik giinah isleyenler; diger bazilarina
gore de biiylik ve kiigiik giinah isleyen herkes oldugunu aktarmaktadir.
Bazilariin, bu ibareden maksadin “Hz. Peygamber’e tdbi olsun veya
olmasin biitiin insanlar oldugu” seklindeki goriislerine yer vermektedir.
(Matiiridi, 2005-2010: XII, 40). Semerkandi ise ayetteki “kullarimizdan
sectiklerimiz” ibaresiyle biitlin miiminlerin kastedildigini, sonra Allah’in
onlar1 ii¢ kisma ayirdigini séyleyenlerin goriiglerini aktarir. Matiiridi’nin
ihtilafli gortsleri aktarirken, agikca belirtmedigi ve “bazilar1” diye ifade
ettigi goriis sahiplerini Semerkandi Serh’te beyan eder.” Ona gére “biiyiik
giinah isleyenlerdir” goriisii Mu‘tezile’ye, “onlar kiiglik giinah
isleyenlerdir” goriisii ise Hariciler’e aittir. Semerkandi, Matiiridilerin
biiyiik ve kiiciik giinah islemenin kisiyi imandan ¢ikarmayacagi, ancak bu
sekilde miiminin kendine kotiiliikk etmis olacagi; biliylik gilinahlardan
sakinmakla kiiciik giinahlarin kendiliginden bagislanmis olamayacagi
gorlisiinde olduklarina da isaret etmektedir (Semerkandi, ty.: 624b;
Matiiridi, 2015-2019: XII, 52). . )

) Te vildtii’l-Kur'an’da, Yasin slresinin “ b a 35 o3 & L 53l
Gsle” (Yasin 36/6) ayetinde yer alan “W” edatimin “s" anlaminda
kullanildigini; bu durumda ayetin “atalari da uyarilan bir toplumu
uyarman i¢in” manasinda oldugunu, Semerkandi’nin serhinden iktibas ile
anlatilmaktadir. Yine ayni kaynaga atifla “ W ” edatinin, “Yani daha 6nce
atalar1 uyarilmamis olan bir kavmi uyarman i¢in" anlaminda olumsuzluk
manasina gelmesinin de miimkiin oldugu ifade edilmektedir (Matiiridi,
2005-2010: XII, 61; Semerkandi, ty.: 627ab; Matiiridi, 2015-2019. XII,
76).
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2.2.Mananin Daha Ac¢ik Hale Getirilmesi

Te'vilatii’l-Kur’an’da bazi konular miicmel olarak anlatilmistir.
Ornegin Matiiridi, Bakara sfiresinin 61. Ayetinin tefsirinde “resul” ile
“nebi” arasindaki farki anlattiktan sonra daha Onceki ilahi kitaplarin
degismeksizin korunmasinin nebiler sayesinde miimkiin oldunu ifade
etmektedir (Matiiridi, 2005-2010: I, 145). Semerkandi, Matiiridi’nin bu
yorumunun, bunlarin mucize kabul edildigi anlamina geldigini
soylemektedir."’ Ayrica Hz. Uzeyir’in bunlardan biri oldugunu, beser
giiclinli asacak kadar ¢ok hizmet ettiginden dolayr Yahudiler tarafindan
"Allah'n oglu" diye nitelendirildigini ifade etmektedir (Semerkandj, ty.:
29b; Matiiridi, 2015-2019: 1, 172).

Matiiridi Bakara stresinin 97. ayetinin tefsirinde Yahudilerin
Cebrail’e diismanlik gostermelerinin temel sebebinin Yiice Allah'a icten
i¢e diismanlik beslemeleri oldugunu; bu diismanligi agikca dile getirmeye
cliret gosteremedikleri i¢in bu tavrin onlarin Allah diismanliginin istii
kapal1 bir ifadesi oldugunu belirtir. Sonra da bu hususun asir1 Siiler'in Hz.
Peygamber’e dil uzatmalarmin i¢ yiiziine de 151k tuttugunu ifade eder
(Matiiridi, 2005-2010: 1, 184). Semerkandi Yahudilerin bu anlayislarinda
Réfizilerin Gurabiyye ziimresine benzediklerini; Cebrail’in vahyi Hz.
Ali'ye getirmesi emredildigi halde yanilarak Muhammed'e getirmis
olmasi sebebiyle onlarin da Cebrail’e kin tutup ona ve Hz. Peygamber’e
dil uzattiklarmi aktararak'' Matiiridi’nin  sozlerine agiklik  getirir
(Semerkandi, ty.: 35a; Matiiridi, 2015-2019: 1, 212).

Matiridi  “Allah c¢ocuk edindi” dediler. Hasa! O bundan
miinezzehtir...” (Bakara 2/116) ayetinde Hiristiyanlarin s6z konusu
iddialarma reddiye oldugunu belirtir (Matiiridi, 2015-2019: I, 217).
Semerkandi, bu goriisii benimseyenlerin Nastiriler oldugunu, onlarin Hz.
[sa’nin  Yiice Allah tarafindan evlat edinildigini iddia ettiklerini
soyleyerek'> Matiiridi'nin bu ifadesini agmaktadir (bk. Semerkandi, ty.:
40b).
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Matiiridi “Yolculuk halinde olup yazict bulamadiginiz takdirde
bor¢ludan alinacak rehin yeterli olur.” (Bakara 2/283) ayetinin tefsirinde
rehinin fiilen alinmasi1 gerektigini aksi taktirde rehin vermenin caiz
olmadigmi; zira rehinin iki maksada yonelik almacagimi soyler. Bu
maksatlart agiklarken de “alacaklinin rehin almasinin bir amaci da her
hangi bir halin vuku bulmasi durumunda alacagini bu esyadan sayistirip
almasidir, bunu da yapabilmesi i¢in rehin esyasinin elinde bulunmasi
gerekir” demektedir (Matiiridi, 2005-2010: II, 221). Semerkandi,
Matiiridi’nin bu ciimlesine agiklik getirerek soyle der:"’ “Yani alacakli
hakkim bagka yolla tahsil edemedigi takdirde, mesela rehin veren borglu
oliir de verdigi esyadan baska bir miras1 bulunmaz ve baska borglar1 da
mevcutsa rehin alan kimse alacagini rehin esyasindan oncelikle alma
hakkia sahiptir” (Semerkandi, ty.: 99b; Matiiridi, 2015-2019: 11, 249).

Matiridi  “Seytamin  pesinden  gitmeyin, ¢iinkii o apagik
diismanimizdir” (Bakara 2/168) ayetini tefsir ederken “...Inkdr edenlerin
velileri ise sahte tanrilardir;, onlart aydinliktan ¢ikarip karanliklara
sokarlar...” (Bakara 2/257) ayetine atifta bulunarak seytanin kafirlere
daha miinasip olduklarindan soz etmektedir (Matiridi, 2005-2010: I,
307). Semerkandi "Inkdr edenlere gelince, onlarin velileri tdguttur”
mealindeki ayetten maksadin, velayet (dostluk) degil, vilayet (veli tayin
etmek ve yetki vermek) oldugunu séylemektedir. Yetimin islerini idare
etme konusunda daha yetkili olan kisiye “yetimin velisi” dendigi gibi
Semerkandi’ye gore inkarcilarin islerini gérme hususunda daha yetkili
olduklart igin tagut ve seytanlara “inkar edenlerin velisi” denmistir;
clinkii inkar edenler yaptiklari igleri onlarin emri ve cagrisi iizerine
yapmaktadir (Semerkand, ty.: 52a; Matiiridi, 2015-2019: 1, 335)."

Matiiridi giicii yetenlere hac farziyetini getiren ayette (Al-i imran
3/97) giicii yetmekten maksadin ne oldugu konusundaki agiklamalari
igerisinde, kisinin ibadetlerin kendisine farz olmasini saglamak igin
zorlanamayacagini; kula diisen gorevin, sadece kendisine farz kilinanlari
yapmaya gayret gostermek oldugunu ifade eder (Matiiridi, 2005-2010: II,
369). Semerkandi ise kisinin farziyetin gereklerini elde etmeye
zorlanamayacagini; zira ibadetlerin insana farz olmasi icin, kendisinin
mal ve servet kazanmasinin sart olmadigimi sdyler (Semerkandi, ty.:
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120a; Matiiridi, 2015-2019: II, 409)."” Matiiridi ayetin haccin farz
olusuna delil oldugunu sdylerken (Matiiridi, 2005-2010: II, 369),
Serh’te'® ayetteki ““ala” harf-i cerrinin farz kilmak anlamnda
kullanildigindan dolay1 haccin farziyetinin anlasildig: ifade edilmektedir

(Semerkandi, ty.: 122a).

Matiiridi "Iman edip sonra inkar edenleri, sonra yine iman edip
tekrar inkar edenleri, sonra da inkarlarimi arttiranlart Allah ne
bagislayacak ne de onlart dogru yola iletecektir." (Nisa 4/137) ayetinin
tefsirinde miirtedin hilkkmiinii agiklarken, bir grubun iddia ettigi gibi
“onlar1 dogru yola iletmeyecektir” beyanin kastedilmis olmasinin
muhtemel olmadigini séyler (Matiiridi, 2005-2010: 1V, 137). Semerkandi,
Matiiridi’nin burada bahsettigi grubun Mu‘tezile oldugunu agik¢a beyan
eder (Semerkandi, ty.: 197b; Matiiridi, 2015-2019: 1V, 81).

Matiiridi, Maide slresinin 28. ayetini tefsir ederken bir kisim
alimlerin “Karsisindaki adam, Allah adina verilen 6giitleri dinlemeyip ve
mutlaka Oldiirmeye kararli oldugu takdirde kisinin onunla vurusmaya
hakki vardir; o kendisini 6ldiirmek i¢in ilk adimi atan kisiyi 6ldiirmekte
mazurdur.” seklindeki goriislerini nakleder (Matiiridi, 2005-2010: IV,
202). Semerkandi de kisinin kendini miidafaa i¢in dldiirmekten baska bir
yolu kalmamigsa, onu 6ldiirmek pahasina da olsa kendini miidafaa etmesi
gerektiginden s6z eder.'” Ancak karsisindakini 6ldiirmeye degil kendisini
savunmaya niyetlenmesi gerektigini vurgular. Kisi kendini savunmaktan
kaginir ve adamin kendisini 6ldiirmesine mukabele etmezse sorumlu ve
giinahkar olacagini da ilave eder (Semerkandi, ty.: 214b; Matiiridi, 2015-
2019: 1V, 209).

Matiiridi, Maide stresindeki “..Kim de bir can kurtarirsa biitiin
insanlarin hayatini kurtarmig gibi olur...” (Maide 5/32) ayetini tefsir
ederken ulemadan su goriisii naklatmektedir: “Affetmek suretiyle birinin
hayatin1 bagislayana, sanki biitiin insanlar1 kurtaranin aldig1 sevap kadar
sevap verilir. Aslinda bu konuda yardimci olmak insanlarin gorevidir.
Onun hayatin1 bagisladigi zaman, sanki biitiin insanlarm hayatim
bagislamis olur” (Matiiridi, 2005-2010: IV, 207). Semerkandi bu sozleri
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su sekilde serhetmektedir:'® "Oldiriilenin  velisinden kisastan
vazge¢mesini istemeleri ve gerekli olan diyeti 6demek konusunda
oldliren kimseye yardimci olmalar1 insanlarin goérevidir. Boylece o,
katilin canin1 bagisladigi zaman sanki herkesin sorumlulugunu 1skat etmis
olur” (Semerkandi, ty.: 215b; Matiiridi, 2015-2019: IV, 215). Ayetin
“.Kim de bir can kurtarwsa biitiin insanlarin hayatint kurtarmis gibi
olur...” kismin tefsir ederken ise Matiiridi soyle demektedir: “Baska bir
yorum da sOyledir: Onu bu isten vazgegirmek icin biitiin insanlarin
kendisine yardimci olmalar1 gerekir, sdyet o, kisiyi oldiriir veya
aleyhinde fesat c¢ikarirsa sanki biitlin insanlarin aleyhine olan bu seyi
yapmis olur.” (Matiiridi, 2005-2010: IV, 208) Semerkandi bu ifadeleri
soyle serheder:" “Haksiz yere birini Oldiirmeye veltendigi veya
yeryliziinde fesat ¢ikarmaya giristiginde biitiin insanlarin  onu
vazgecirmeye caligmalari, giristigi 6ldliirme isine engel olmalar1 ve
oldiirmek istedigi kisiye yardimci olmalart gerekir. Adam onu 6ldiiriir,
yeryliziinde fesat ¢ikarir ve insanlar biitiin gayretlerine ragmen kendisine
engel olamaz, vazgeciremezlerse, sanki biitiin insanlar1 Gldiirmiis ve
onlara ragmen bu isi yapmis olur. Oldiirme sebebini ortadan kaldirarak
birinin hayatini kurtaran ve fesat ¢ikarmaya calismasina engel olanlar da
sanki biitiin insanlarin hayatin1 kurtarmig ve onun fesadindan biitlin
insanlart korumus gibi olurlar” (Semerkandi, ty.: 215b; Matiiridi, 2015-
2019: 1V, 215).

Matiridi “...0, dilediginin yoldan ¢ikmasina imkdn verir,
diledigini de dogru yola iletir...” (Nahl 16/93) ayetinin Hasan Basri’ye
gbre “hiilkmetmek” anlaminda oldugunu aktardiktan sonra bu beyani
“Yani insanlarin sapma fiilini yaratir, yahut hidayet karsisinda sapiklig
tercih edecegini bildigi kimseleri saptirip onlara yardim etmez.” seklinde
izah eder (Matiiridi, 2005-2010: VIII, 186). Semerkandi Hasan Basri’den
aktarilan yorumu “Yani Allah diledigi kimseler hakkinda sapiklik,
diledigi kisiler hakkinda da hidayet hiikmiini verir” seklinde serh eder
(Semerkands, ty.: 444a; Matiiridi, 2015-2019: VIII, 208).%°

Matiiridi’ye gore « &b 531 2488 43 5 1w a3 Jilly 2401540 ¢ 58l 0
O3 aa V5 agile Cajd Y 2635 e (Bakara 2/274) ayetinde s6z konusu
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edilen harcama cihat i¢in yetistirilen atlara yoneliktir. Gece ve giindiiz,
gizli ve agikar harcama yaparlar, bunun yaninda gosteris ve yaris idmani
gibi amaglar hedeflemezler (Matiiridi, 2005-2010: II, 195). Semerkandi
bu ifadeyi “pistte yaris icin atlar siisleyip giizellestirmek iizere harcama
yapanin aksine, onda riyakarlik yapmazlar® seklinde®' serheder
(Semerkandi, ty.: 94a).

_ Matiiridi, Nis stiresinin 6. ayetinde gegen ... il L (IS (e
Caghaaly OSUG 18 K (a5 ... ibaresinin tefsirinde Tbn Abbds’in “Vasi
eger muhtag durumda ise yetimler ile birlikte yemek yer, fakat sarik
giyemez.” dedigine dair rivayet aktarir (Matiiridi, 2005-2010: III, 31).
Serh’te Ibn Abbas’in bu sdzle, vasinin yetim igin hazirlanan yemekten
yetimle Dbirlikte yiyebilecegini, fakat yetimin malindan elbise
giyemeyecegini sdylemek istedigi belirtilir.* Semerkandi vasinin, kendi
malimi israf ederek yiyip onu tiiketmesi durumunda yetimin malina
muhta¢  olacagini, bu sebeple kendi malindan orfe uygun
sekilde/kararinca yemesinin emredildigini, boylece yetimin malina elini
siirmemesinin 6gitlendigini ifade etmektedir (Semerkandi, ty.: 145b;
Matiiridi, 2015-2019: 111, 36).

Matiirid “a& Ga @ 18 il Gl G G (Al-i Imran 3/102)
ayetindeki “4al& 3a : geregi gibi” ifadesiyle "insanlarin giigleri kadar"
anlaminin kastedildigini sdyleyerek bu ifadeyi Hz. Hafsamin “Allah'a
geregi gibi ibadet edin! Bu, tevhid inancidir” seklinde rivayet edilen
soziiyle aciklamaktadir (Matiiridi, 2005-2010: II, 376). Semerkandi,
Matiridi'nin  bu tefsirini aciklarken™ Kur’an-1 Kerim’de ibadet
kavraminin  gectigi her yerde tevhid anlammin kastedildigini
sOylemektedir (Semerkandi, ty.: 122b; Matiiridi, 2015-2019: 1L, 416).

Te’vilat metninde Al-i Imran stresinin 95. dyetinin tefsiri yer
almamakta, bu ayetin anlaminin daha 6nce agiklandigi ifade edilmektedir
(bk. Matiiridi, 2005-2010: II, 360). Muhakkik buraya ekledigi dipnotta,
ayetin siyak ve sibdkina uygun olarak Serh’teki su izaha yer
vermektedir:** “...Hanif olan ibrahim'in dinine uyun, yani ey Muhammed
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(s.a.) iimmeti, babaniz Ibrahim'in dinine uyun, devenin etini ve siitiinii
yeyin, i¢ yagini ve kaburgay: yeyin. Cenab-1 Hak, Hz. Ibrahim’e (s.a.)
helal kiliman seyi Muhammed iimmetine de helal kildi, ona haram kilinani
da haram kildi. Iste Ayetteki uymak, tabi olmak filinin anlami budur”
(Matiiridi, 2015-2019: 1II, 400; Semerkandi, ty.: 120a). Yani muhakkik
Matiiridi’nin agiklama yapmadigi bir noktada Semerkandi’nin serhinden
istifade ederek agiklama yapmustir.

Mekkeli miisriklerin  disaridan  Mekke’ye gelip de Hz.
Peygamber’in huzuruna gitmek isteyenlere, “Senin ondan duyacaklarin
eskilerin masallar1!” diyerek (Taberi, 2001: XIV, 199; Zemahseri, 1998:
III, 432) onlan vazgegirmeye calisma ¢abalarinin aktarildigi Nahl
stiresinin 24. ayetini Matiiridi “Kur’an gercekten sihir yahut 6ncekilerin
masallar1 olsaydi, bu durum Peygamber’in lehine bir delil olurdu”
seklinde izah etmektedir (Matiiridi, 2005-2010: VIII, 96). Semerkandi,
Matiiridi’nin izahina biraz daha agiklik getirerek,” Hz. Peygamber’in
onceki peygamberlerin kitaplarini talim ederek veya sihir 0grenerek
herhangi bir sekilde bilgi sahibi olmadigini, O’nun bir insandan ilim
tahsil etmeden bilgi sahibi olmasinin kendisinin risaletinin delillerinden
biri oldugunu ifade etmektedir (Semerkandi, ty.: 432a; Matiridi, 2015-
2019: VIII, 113).

Matiiridi, “.../man edip diinya ve dhirete yararli isler yapanlara
ise bagislanma ve biiyiik bir miikdfat vardwr.” (Fatir 35/7) ayetinin “Yahut
iman halinde iken isledikleri giinahlar1 bagislanacaktir” anlaminda
oldugunu ifade etmektedir (Matiiridi, 2005-2010: XII, 17). Semerkandi
ise Ayeti “Imanlar1 sayesinde geg¢miste isledikleri giinahlari
bagislanacaktir" seklinde izah etmektedir (Semerkandi, ty.: 621b;
Matiiridi, 2015-2019: XII, 26).

Semerkandi’nin, bazen Matiiridi’nin tefsirindeki kasdini asacak
tirden izahlar da yaptig1 sdylenebilir. Ornegin Bakara sfresinin 58.
ayetini tefsirinde Matiiridi kissa ayni oldugu halde Yiice Allah’m onu
anlatirken her defasinda farkli kelimeler kullandigini, ¢iinkii lafizlarin
farkli olusuyla anlamin ve ildhi kastin degismeyecegini belirtmektedir.
Ona gore hiikiimler ve seriatler kelime ve lafizlara gore degil, bunlara
dercedilip konulan manalara gore diizenlenmektedir (Matiiridi, 2005-
2010: I, 137). Semerkandi, Matliridi’nin bu sozlerinden hareketle anlamin
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ortaya ¢ikacagi her lafizla namazin kilinabilecegini, Hz. Peygamber’in
hadislerinin mana olarak nakledilebilecegini ve muhtevanin géz oniinde
bulundurulmast  suretiyle naslarin  zéhirinden ayrilmanin  mesru
olabilecegini ileri siirmektedir.”® Matiiridi s6z konusu ayetin tefsirinde bu
tiir bir yorum yapmamustir (Semerkandi, ty.: 28b; Matiiridi, 2015-2019: I,
164).

Matiiridi, Al-i imran stresinin 83. dyetinin tefsirinde baslangicta
herkesin kendi i¢ diinyasinda Allah'in dinini aradigini, fakat cesitli
mucizeler ve deliller sayesinde kendisinin Allah'in dini iizere olmadigini;
¢linkii Allah'in dininin islam’dan baskasi olamayacagini anladigini ifade
eder. Ancak insanin yine de Islam’a girmediginden; inat ve kibirle diger
beseri dinlerin pesinden gittiginden s6z eder (Matiiridi, 2005-2010: II,
350). Semerkandi “Allah'in dininden bagkasini mi artyorlar!” ibaresini
biraz daha genis bir sekilde izah eder”’ ve neticede Ankebit siiresinin 69.
ayetine de isaret ederek Islam’a girmeyenin gergekten Allah'in dinini
aramadigini, sadece seklen aradigini sdyler (Semerkandi, ty.: 118b-119a;
Matiiridi, 2015-2019: 1II, 388). Semerkandi’nin ikinci yorumu
Matiirid?’nin yorumunun serhidir. Buna gore herkesin hak dini aradigini;
ancak o din ortaya ¢ikmis ve kendisinin hak din disinda baska bir din
tizere bulundugu gerceginin goriinmiis olmasina ragmen, inatla ve gururla
kendi yoluna devam ettigini ifade etmistir (Semerkandi, tr: 118b-119a;
Matiiridi, 2015-2019: 11, 388).

Matiiridi’nin ti¢ farkli sekilde agikladig1 Yasin stresinin 36. ayeti
konusunda Semerkandi dordiincii bir yorum ilave ederek soyle
demektedir: “Dordiinciisii, gergek manada seldm vermek manasina
gelebilir. Cennet ehli Allah’in selamini, tipki diinyada iken Hz. M{isd’nin
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Allah’m kelammi isittigi gibi isitirler”*® (Semerkandi, ty.: 631a; Matiiridi,
2015-2019: XII, 160).

2.3.Kelimelerin Anlaminin Aciklanmasi

Matiiridi, Bakara sGresinin 2. ayetinde gegen hiida kelimesi
hakkindaki farkl1 goriisleri aktarirken Ibnii’r-Ravendi’nin (8. 301/913-14)
“Delil, istidlalin mevcudiyeti halinde viicut bulur” seklindeki goriisiinii
nakleder. Semerkandi Ibnii’r-Ravendi’nin bu séziiyle anlatilmak istenenin
“Kur'an’in, miittakiler icin, onu delil ve rehber olarak kullandiklar
takdirde delil teskil etmesi” oldugunu ifade eder. Matiiridi’nin ifadesiyle
“diger alimlere gore ise delil, kullanilmasa da kendi baglaminda bir
delildir...” (Matiiridi, 2005-2010: I, 31). Semerkandi, Matiiridi’nin bu
aciklamasinda kasdettigi diger Aalimlerin Imam Matiiridi ve onun
tabiilerinin oldugunu sdylemektedir (Semerkandi, ty.: 7b-8a; Matiiridi,
2015-2019: 1, 57).

Matiiridi, Al-i imran sresinin 97. dyetinde gegen “giicii yetmek”
ifadesi ile organlarin saglikli olmasinin kastedildigini, aksi taktirde
teklifin caiz olmayacagini ifade eder. Ona gore ibadetler, kisiye verilen
nimetlere siikiir konumundadir. Insanin sebepten, yani nimetten
engellenmesi  durumunda  siikiirle emrolunmasinin  da  miimkiin
olmayacagindan s6z eder (Matiiridi, 2005-2010: 1I, 371). Serh’te bu
ifadede gegcen “nimet” kelimesi ile “beden sagligr ve mal” kastedildigi
beyan edilir (Semerkandi, ty.: 121a; Matiiridi, 2015-2019: 11, 411).

Matiiridi, Maide sdresinin 116. ayetinde nakledilen Hz. Isd’nmn
el 8L el Vg ol a Ll aile N AR GG soziinde gegen
nefs kelimesinin “igte gizlenen sey” ve “zatin ve kisinin kendisi”
anlaminda olmak iizere iki farkli anlamda kullanildigini ifade eder. Bu
durumda ayetin “sen bende olani bilirsin, fakat ben sende olan1” seklinde
iki farkli anlama gelecegini aciklar (Matiiridi, 2005-2010: IV, 377).
Semerkandi ise buradaki nefs kelimesinin “alem” ve “zatin iradesi”
seklinde iki anlamda kullanildigini, buna goére ayetin “Sen bende olani
bilirsin, fakat ben sende olani bilemem” anlamina gelecegini® ifade eder
(Semerkandi, ty.: 240b; Matiiridi, 2015-2019: 1V, 381).
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2.4.Nasih-Mensiihun Ac¢iklanmasi

Matiiridi Te 'vilatii’l-Kur’an’da zaman zaman nasih ve menstiha
dair aciklamalar yapmustir. Ornegin Bakara sfresinin 106. Ayetinin
tefsirinde, neshi, “hiilkmiin gecerliginin belli bir zamanda sona ermesi”
seklinde tarif ederek, bunun Yahudilerin iddia ettigi gibi beda (sonradan
farkina varma) olmadigini ifade etmektedir (Matiiridi, 2005-2010: 1, 199).
Semerkandi, Matiiridi’nin bu soziiniin serhi baglaminda, Yahudilerin
neshi inkar etmesinin neshin anlamini bilmemelerinden kaynakladigini
sOyleyerek, neshi “hiikkmiin gerekgesi olan fayda ve maslahatin sona
ermesi sebebiyle hilkkmiin gegerlilik siiresinin sona ermesi” olarak tarif
etmektedir. Bu durumun Yahudilerin anladigi gibi sonradan farkina
varma olmadigini anlatirken, neshin once bir bina insa eden sonra da
binayr hatali yaptigini anlamasi sebebiyle o binayr yikan Kkisinin
durumuna benzemedigini, hekimin atesli hastaya onun hararetini kesecek
soguk icecekleri tavsiye edip ates diistiigi zaman doktorun hastanin
faydasina binaen soguk igecekleri yasaklayip 1lik igecekleri tavsiye
etmesine benzedigini sdylemektedir. Boylece doktorun bu davraniginin
bir sonradan farkedis hareketi ve bir geliski olmadigini ifade etmektedir
(Matiiridi, 2015-2019: I, 225). Semerkandi’ye gore™ bu, bilakis o
vakitteki mashalatin beyanidir (bk. Semerkandi, ty.: 46b).

Matiiridi, Bakara slresinin 106. Aayetinin tefsirinde neshin
hikmetini ve amacini aciklarken, neshin miiminler icin bir imtihan
oldugunu, Allah'in, insanlar1 imtihan etmesinin dogal oldugunu ifade
etmektedir (Matiiridi, 2005-2010: I, 202). Semerkandi Yiice Allah’in ser‘
ahkdmi saglam hikmetler {izerine ve insanlarin maslahatlarina uygun
olarak ortaya koydugunu; zamanin ve insanlarin degismesiyle ahkamin
degismesinin de gayet dogal bir durum oldugunu ifade etmektedir
(Semerkandsi, ty.: 38b; Matiiridi, 2015-2019: I, 228).”
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Matiiridi Bakara siresinin 234. dyetinin daha once inen bir ayeti
(Bakara 2/240) neshettiginden s6z etmistir. Ancak Matiirldi mushaf
tertibine gore sirasi daha sonra gelecek bu ayetin niiziil sirasinin énce
oldugundan s6z etmemistir (bk. Matiiridi, 2005-2010: II, 173: 2015-2019:
II, 91-92). Semerkandi bu durumu agiklayarak,’” neshedilen ayetin inis
sirasinin 6nce olduguna; zira Kur’an’imn mushaf tertibinin niizil sirasina
gore olmadigina dikkat cekmektedir (bk. Semerkandi, ty.: 77b).

Matiiridi Kur’an’in siinnet ile neshi konusundaki tartismalara
dahil olarak rivayet olmasi agisindan hadisin “haber-i vahid” oldugunu,
ancak kendisiyle amel edilmesinin bilinmesi agisindan fiili miitevatir
oldugunu, dolayisiyla amelle olusan tevatiiriin en degerli haber oldugunu
ifade etmektedir (Matiiridi, 2005-2010: I, 333; Matiiridi, 2015-2019: 1,
363). Semerkandi onun bu sozlerine agiklik getirerek Matiiridi’ye gore
miitevatirin iki ¢esit olduguna dikkat cekmektedir.”® Biri rivayet
yoniinden miitevatir, digeri ise asirlar boyunca kendisiyle amel edilmesi
acisindan miitevatir... Bu durumda fiili tevatiir gerceklesmektedir
(Semerkandi, ty.: 55a; Matiiridi, 2015-2019: 1, 364).

Maturldl Bakara stiresinin 284. ayetinteki . 3 eS»m\ @ La ) o u\ 3
bl 4 (aiwlm 5 5835” kismumin, hemen ardindan gelen ... &35 $li Gal Hi
{55 Ga...” kismiyla istidlal edilerek neshedildigine dair bazi goriisler
aktarir. Sonrasmda da burada nesih ihtimali olmadigim soyler (Matiiridi,
2005-2010: II, 223). Semerkandi neshin sadece emir ve nehiy ihtiva eden
ayetlerde olacagini, ahbar ayetlerinde nesih gerceklesmeyecegini ifade
eder. Clinkii haber igeren ayetlerde nesih, haber verenin sonradan farkina
varma ve yanilma gibi bir degisime maruz kalmasi sonucunu ortaya
¢ikarir>® Yiice Allah ise degisime maruz kalmaktan miinezzehtir
(Semerkandi, ty.: 100a; Matiiridi, 2015-2019: 11, 251).
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YA

Matiiridi  Fatir sdresinin  31. ayetinin tefsirinde Kur’an’in,
kendinden 6nceki kitaplarla uyumlu oldugunu; bu uyumun, haberlerde ve
hiikiimlerde olacagini belirtir. Ona gdre bu uyum, Kur’an’in icerdigi
haberler ve hiikiimler, dnceki kitaplarin haberleri ve hiikiimlerinin ayni
olmasi ile anlasilabilir. Ancak hiikiimlerde nasih-mensih olmasi, ihtilaf
oldugu anlamina gelmez. Ciinkii Kur’an’da da nasih-mensth vardir
(Matiiridi, 2005-2010: XII, 39). Semerkandi’nin yaptigi serhe gore®
burada kastedilen, zadhirdeki uyumluluk degildir. Ciinkii Onceki
kitaplardaki pek ¢ok hiikiim, Kur’an’da neshedilmis; onlarda helal olan
bir sey, Kur’an’da haram kilinmistir. Dolayisiyla bu hiikiimlerde zahiren
uyum olamaz. Ona gore burada kastedilen manadir; nesheden, mana
yoniiyle neshedilene aykirt diismez. Ciinkii  hiikiimler, kullarin
menfaatlerine uygundur. Menfaatler ise zamanin degismesiyle degisirler.
Bir dénemde maslahat, bir seyin helal kilinmasin1 baska bir donemde ise
haram kilinmasii gerektirebilir. Dolayisiyla bunlar heldl ve haram
hiikmii itibariyle farkli olsalar da maslahat agisindan her ikisi de aynidir
(Semerkandi, ty.: 624b, Matiiridi, 2015-2019: XII, 51).

2.5.Kiraat Ihtilaflarinin Aciklanmasi

Matiiridi, diinya semasmin isyankar seytani giice karsi
korunmasindan bahseden Saffat 7-9. ayetlerinin tefsirinde, 8. ayette gegen
“Onlar artik o yiice toplulugu dinleyemezler” ibaresini ibn Abbas’in ve
diger bazi miifessirlerin “Onlar kulak verirler, fakat isitmezler” seklinde
tefsir ettiklerini nakleder (Matiiridi, 2005-2010: XII, 122). Diger tefsir
kaynaklarindan anlasildigina gére Ibn Abbas ayetteki O s=ewa ¥ kelimesini
seddesiz olarak “la yesmetine” seklinde okuyarak “Onlar kulak verirler
(1srarla dinlemek isterler), fakat isitmezler” demistir (Zemahseri, 1998: V,
201).

Matiiridi ayetteki kiraat ihtilaflarindan s6z etmezken, Semerkandi
kelimenin okunusu konusundaki ihtilafli goriislere su sekilde yer
vermistir:*® “Buradaki (0sx ¥) fiilinin okunusunda ihtilaf edilmistir; bu
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kelimeyi bazilart seddesiz, bazilart da seddeli okudular. Seddeli
okuyanlara gore fiilin ashi “yetesemmetine” (Us—i ¥Y) idi, ancak “ta”
harfi “sin” harfinde idgam edilmis ve orada “ta” harfinin bulunduguna
delil olmak {izere “sin” harfinin lizerine sedde konulmustur. Bu kiraat
daha uygundur, cilinkii arkasindan “ila” harf-i cerri gelmektedir. Eger
seddesiz olarak “yesmetine” diye okunsaydi, o zaman “ila” harf-i cerrinin
olmamasi1 gerekirdi. Ciinkii Araplarin ekserisi bu fiili harf-i cersiz
kullanir, (W& Cxaws ) yani falami dinledim, der. Bu fiil (¢34 ) Cxans) diye
hemen hemen hi¢ kullanilmaz, ancak (4 <xeus) diye kullanilir. Bunun
baska bir aciklamasi da sudur: Seytanlar, uzakligindan dolay1 isitmeleri
miimkiin olmayan bir yerde idiler, ¢ilinkii akil sahibi varliklarin igitmesi,
duymalari1 miimkiin olan yerde bulunmalariyla miimkiin olur. Fiili
seddesiz okuyanlara gore Ayetin manasi, Ibn Abbas’tan (r.a.) riviyet
edilen sozdiir; Onlar dinlemeye c¢alisiyorlar, fakat isitemiyorlardi. Bu
durumda ayette gizlenmis bir kelime bulunmakta, sanki soyle demektedir:
Onlar kendi isitme yetenekleriyle o yiice toplulugu dinleyemezler...”
(Semerkandi, ty.: 633b; Matiiridi, 2015-2019: XII, 144-145).

Saffat stresinin “/lyas’a seldm olsun!” (Saffat 37/130) ayetinde
gecen “Ilyasin” kelimesinin okunusuna dair Matiiridi herhangi bir
aciklama yapmazken, Semerkandi bu ayetteki kiraat ihtilaflarindan s6z
etmektedir.’”  Te vildtii’l-Kur’an’in  tahkikli metninde Semerkandi
serhinden iktibasla bazi kirdat imamlarinin bu ayeti “Al-i Yasin” (ot J0)
ve "llyasin" (cx4l)) seklindeki farkli okuyuslart ve bu okunuslarin
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muhtemel manalari izah edilir (bk. Semerkandi, ty.: 640b-641; Matiiridi,
2015-2019: XTI, 207-208).

3.Farkh Fikhi ve itikddi Gériislerin Anlasilmasina Katkilari

Te’vilatii’l-Kur’an’m tahkikli metninde, Matiiridi’nin aktardig1
baz1 fikhi ve itikadi distinceler Semerkandi’nin Serhu te’vilati’l-
Kur’an indan istifade edilerek agiklanir.

3.1.S4fii Fikhina Elestiriler

Matiiridi 6li hayvan, kan, domuz eti ve Allah'tan bagkasi adina
kesilen hayvanin eti gibi yenmesi haram kilinmis olan gidalarla ilgili olan
Bakara siresinin 173. ayetini tefsir ederken, ayette, eti yenmeyen
hayvanlarin yiin, kil, kemik pargalarindan faydalanilmasinin haram
kilindigina dair bir isaret olmadigini belirtir. Ciinkii bunlarin canl
hayvanlardan, 6rnegin koyundan koparilip alindiginda da 6lmiis (meyte)
sayllmayip kendilerinden faydalanilabilecegine dikkat ¢eker. Ama canli
hayvandan et koparilsa bunun les statiisiine girecegini ifade eder. Ancak
yilin ve siit gibi seylerin canli olmadigini, dolayisiyla hayvanin 6lmiis
olmasiyla bunlarin da 6lmiis olmayacaklarini belirtir (Matiiridi, 2005-
2010: 1, 310). Semerkandi, Matiiridi’nin bu soziinii serh ederken®™ bu
ayetin, 0li hayvanin ylinlinden, tiiylinden, kemiginden ve siitiinden vb.
istifade edilmesinin miibah olmasi konusunda Safiiler karsisinda
Hanefiler i¢in bir delil olusturdugunu ifade etmistir (Semerkandi, ty.:
52b; Matiiridi, 2015-2019: 1, 340).

3.2.Mu‘tezile itikadina Elestiriler

Matiiridi Bakara stiresinin 12. ayetinde gecen “Fakat bunu idrak
etmezler.” ifadesinin, “I1ahi miikellefiyet, mahiyeti bilinmeden baglayici
olmaz” diyenlerin soziinii ¢liriittigiinii ifade etmektedir (Matiiridi, 2005-
2010: I, 38). ‘Alaeddin es-Semerkandi onun bu sozlerine su sekilde
aciklik getirmektedir:*® “Bu ayet; ‘miikellefiyet, teklifi yapan ve teklif
edilen sey hakkinda yeterli bilgi olmadan hicbir kimseye yonelmez; delil
baglayici olmaz’ diyen Mu‘tezile’nin aleyhine kesin bir kanittir
(Semerkandi, ty.: 10b; Matiiridi, 2015-2019: 1, 66).

Matiiridi “O, diledigine hikmeti verir ...” (Bakara 2/269) ayetini
tefsir ederken hikmete Allah’in liitfu sayesinde nail olundugunu sdyler ve
ayrica ayette birine hikmet verildiginde, o kisinin ona sahip olmamasinin
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imkan dahiline girmedigine dair isaret oldugundan sdzeder. Boylece
bunun, Mu‘tezile’nin gorlisiine aykirt oldugunu belirtir. Semerkandi,
Matiiridi’nin bu tevilini daha genis bir sekilde serh ettikten sonra,
burada zikredilen birinci goriisiin, biitiin insanlara hikmet vermesinin
Yiice Allah’a vacip olmasimi gerektirecegini, dolayisiyla bu durumun
Mu‘tezile’nin “din agisindan en elverisli olani1 kuluna vermesinin Allah’a
vacip olacag1” goriisiinii reddedecegini ve ayrica Mu‘tezile ulemasmin
“kisi Allah'm vermesine ihtiya¢ kalmaksizin hikmeti kendi sahsinda
yaratabilir” bicimindeki sozlerini gegersiz kilacagimi ifade etmektedir
(Matiiridi, 2005-2010: II, 189; Matiiridi, 2015-2019: 11, 217).

Matiiridi, Al-i Imran stresinin 86. ayette gecen "Nasil hiddyet
nasip eder?” ifadesini “Inkar ettikleri halde nasil hidayet nasip eder?”
diye yorumlayanlar oldugunu; bazi alimlerin “sapiklig1 secenlere hidayeti
nasil nasip eder” anlamimi verdiklerini ifade etmekte; ayetin, Allah’in
iman etmeyecegini bildigi bir kavim hakkinda indiginin sdylendigi
gorligiini aktarmaktadir (Matiiridi, 2005-2010: II, 354). Semerkandi
Allah’a karst inat edip ona boyun egmeyen bir toplulugu Allah’in
hidayete erdirmeyecegini, onlar hakkinda hidayeti yaratmayacagini
sOyleyerek hidayetin “hidayeti yaratmak ve kudret vermek, hidayeti elde
etmeye muvaffak kilmak ve onun yollarimi géstermek™ seklinde {i¢ kisim
oldugunu soyler.* Ayrica bu 4yetin, Yiice Allah’mm asla iman
etmeyeceklerini bildigi belli bir topluluga mahsus olmasi ihtimalinden
s0z eder (Semerkandi, ty.: 119a; Matiiridi, 2015-2019: 11, 392).

13

Matiiridi, Maide sdresinin 14. ayetinde gecen “...Bu sebeple
aralarina kini ve diismanhigr soktuk...” ifadesine Mu‘tezile alimlerinin
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"onlar1 yalniz biraktik ve terk ettik" anlami verdiklerini; fakat bunlarin
sebebinin onlarin, koti ve ¢irkin fiillerinin sonucu oldugunu
sOylemektedir (Matiiridi, 2005-2010: 1V, 183; Matiiridi, 2015-2019: IV
190). Semerkandi bu ayette Yiice Allah’in kin ve diigmanligi sokmay1
kendi zatina nispet etttiginden sozederek, Aayetin ihtiyari fiillerin
yaratilmasi konusunda Mu‘tezile'nin aleyhine bir delil oldugunu tafsilatli
bir sekilde anlatmaktadir® (bk. Semerkandi, ty.: 212a; Matiiridi, 2015-
2019: 1V, 190-191). Boylece fiillerin yaratilmasi konusunda
Mu‘tezile’nin goriislerini reddetmektedir.

Matiiridi, “Ziilkarneyn, ‘Bu, Rabb’imden bir rahmettir’ (dedi)”
ayetinde gecen so6z konusu rahmetin, kendileriyle Ye’cuc ve Me’cuc’un
arasina engel olarak insa edilen sed olabilecegini, bu seddin Allah’mn
rahmetiyle yapildigim1 ve Allah’tan gelen bir nimet oldugunu beyan
etmektedir. Dolayisiyla Allah’in  bu seddin insasin1  yarattigini
gostermekte oldugunu ifade etmektedir (Matiiridi, 2005-2010: IX, 104).
Semerkandi bu ifadenin, Allah’in bir yaratmasinin s6z konusu olduguna
delalet ettigini, bu durumda fiillerinin yaratilmas: konusunda Mu‘tezile
mezhebinin goriisiinii ¢irittigini® ifade etmektedir (Semerkandi, ty.:
474a; Matiiridi, 2015-2019: IX, 142).

3.3.Miircie Diisiincesine Elestiriler

Matiiridi, Bakara stresinin 32. ayetinin tefsirinde, ircd’nin iki
manaya geldigini ifade eder. Ona gore; Oncelikle ircd “biiyiik glinah
isleyenler hakkinda hiikiim verme isini Allah'a havale etmektir”. ikinci
olarak ise irca ‘“cebir’dir. Yani kula ait iraddi fiillerin Allah'a nisbet
edilmesidir. Matiiridi Ebt Hanife'ye "irca" diisiincesi soruldugunda, onun
“Meleklere kendilerinin bilmedikleri bir sey soruldugunda onlarin bu
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husisu Allah'a havale etmesi” seklinde diye cevap verdigini aktarir
(Matiiridi, 2005-2010: 1, 81).

Semerkandi "Ebl Hanife, biiyiilk giinah isleyen sahabilerin
durumunu irca gergevesinde diisiiniiyordu. irca, hiikiim vermeyi ilahi
iradeye havale etmektir.” diyerek konuya agiklik  getirir.*
Semerkandi’nin  naklettiginden anlasilan, EbG  Hanife’ye gore
Cebriyye’nin “sahabenin gilinahlarinin affedilip cennete gireceklerine
hilkmedilmesi” ve Kaderiyyenin “sahabenin ebediyen cehennemde
kalacaklar1” seklindeki goriisleri gibi bu konuda kesin bir karar verilemez
(Semerkandi, ty.: 21a; Matiiridi, 2015-2019: [, 111).

SONUC

Bekir Topaloglu baskanligindaki heyet tarafindan gergeklestirilen
Te'vilatii’l-Kur’an’'m tahkik ve nesir c¢alismasinda, eserin dort yazma
niishasina ek olarak ‘Aldeddin es-Semerkandi’nin serhi de esas alinmistir.
Te'vilat’'in anlasilamayan ifadelerinde anlami belirginlestirmek i¢in ¢ok
sik olarak Serhu te'vildti’l-Kur’'an’a miracaat edilmistir. Dolayisiyla
Serhu te vilati’lI-Kur’dn, Matiiridi’nin tefsirinin tahkikinde énemli bir rol
oynamig; Te’vildt metninde goriilen hatalarin ve takdim-tehirlerin
diizeltilmesine imkan saglamistir. Ayrica garip kelimelerin, girift
climlelerin ve miibhem ibarelerin agiklanmasinda Serh’ten biiylik olglide
istifade edilmistir. Bunun yanisira pek ¢ok konuda Matiiridi’nin a¢iklama
yapmadig1 konular, Serh’ten iktibaslar ile izah edilmistir. Matiiridi’nin
agir ve agdali dil ve iislibu sebebiyle anlasilamayan hususlar, Serhu
te vilati’l-Kur’dn sayesinde anlasilir hale getirilmistir. Dolayisiyla
Te'vilatii’I-Kur dn1in Bekir Topaloglu baskanligindaki heyet tarafindan
gerceklestirilen tahkikli nesri ile Fatima Yasuf el-Hiyemi ve Mecdi
Basellim tarafindan yapilan tahkikli nesirler arasinda c¢ok biiyiik
farkliliklar ortaya ¢ikmustir.
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La-mekdndan geldik Kadri cihana,
Zarfii mekdn olduk kevnii mekdna,
Bu seklii hey etle diistiik ziyana,
Simdilik dlemin muammastyiz.

Cankirili Asik Kadri

Giris

La-mekan, Alevi-Bektasi termilojisinde en sik kullanilan tasavvufi
kavramlardan biridir. Sozliikteki karsiligi “mekansizlik” olsa da tasav-
vuftaki derin ve ince anlamiyla: “Mekiandan ve zamandan miinezzeh
olma, arinma; ezeli ve edebi olma, bir vakte, kaliba ve fiziki alana
sigmama” gibi anlamlarinda ve Hazreti Hakk’1 nitelemek i¢in kullanilir.
Islam tasavvufunda “LA-mekan”, Allah’in sifatlarindan biridir. Hangerli-
oglu’na gore bagka bir anlamiyla da “Uzayda yeri bulunmayan” demektir
(2011: 283). Soyyer’e gore ise olumsuzluk eki -1a ile mekanin birlesme-
siyle olusan kelime; “Belli bir yeri olmayan, mekansiz, bir yere ihtiyact
olmayan, mekandan miinezzeh anlaminda Allah’in sifatlarindandir. La-
mekan alemi ise zuhurdan 6nceki zaman ve mekanin bulunmadigi dlem”-
dir (2019: 275-276). Agiklamalarinin devaminda Hakk asiklarindan dize-
ler sunan Soyyer; “Yedi iklim dort kdsede la-mekdn” (Pir Sultan Abdal),
“Hakk Tedla azamet dleminin padisehi/ La-mekdndiwr olamaz devletinin
taht-gehi” (Sinasi) orneklerini verdikten sonra $ah Hatayi’nin, deyis ola-
rak da icra edilen su dortliiglinii aktarmaktadir:

La-mekan ilinden misafir geldim,
Su fend miilkiine bastim kademe,
Nerentin selamin getirdiin dersen,
Elestii bezminden indiik bu deme.

Korkmaz da mekéani olmayan ve mekéansiz anlamlarinda kullanilan
kelimenin anlam bakimindan birka¢ manasi oldugunu séylemektedir. La-
mekan; “Nesne kimliksiz, beden kimliksiz olarak algilanan Tanri’nin du-
rumunu belirtmek i¢in” ve “Ilahi Hakk’a erisen, bu nedenle mekan ve za-
man gereksinimi ortadan kalkan Insan-1 KAmilin durumunu tanimlamak™
icin kullanilir. S6yle ki “Varlik, zaman ve mekan iligkisi bakimindan ikiye
ayrilir. A) Zaman ve mekandan bagimsiz varlik; Tanr1, Insan-1 Kamil. B)
Tann birliginin disinda kalan, ¢coklugun olus ve yok olus yasalariin za-
man ve mekan kaliplarina bagimli varlik; Tanri ve Insan-1 Kamil digindaki
her sey” olarak anlamlandirmak miimkiindiir (Korkmaz, 2016: 430). Tan-
r1-insan birligini ve yaradilis sirlarini siirlerinde defaten isleyen Noksani,
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ask-1 muhabbete karigmis ruh halini ve la-mekandan geldigini su dizele-
riyle aciklamaktadir:

Kandil-i kudreti yaratti nurdan,
On iki ervahi yaratti sirdan,
La-mekdn sehrini yaratti nurdan,

Ask-u mahabbeti cevlina geldik.
kksk

Noksdani’yvem la-mekdn’dan gelmisiz,
Erenlerden biz de destur almisiz,
Miinkirin goziine perde olmugsuz,
Hakikat bahsini beydana geldik.
(Ergun, 1930: 402-403).

Arastirmaci Ali Riza Ozdemir ise konuya iliskin alanindaki miistakil
ve sayil1 eserlerden biri olarak itibar géren Alevilikte Allah Inanci bashk-
It eserinde; Yiice Allah’in mekandan miinezzeh olusunun la-mekan bir
bakisla yorumlamaktadir. O, “Allah’in mekdnt yoktur; ¢iinkii mekdini
yaratan Allah’tr. O, herhangi bir mekdnla nitelendirilmekten miinez-
zehtir” (2017: 115) seklindeki bir yorumlamaya gitmektedir. Bakara
Suresinin 115. ayetini' de agiklamalarina paralel olarak sunan Ozdemir,
Allah-mekan iligkisine dair su bilgileri aktarmaktadir. Hz. Ali, Allah’1n

1 Bakara Suresinin 115. ayeti: “Dogu da bati da Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in
yiizii oradadir. Allah her yeri kusatnistir. Allah her seyi biliyor”. Ayetin yorumlamasini
yapan Arastirmaci Thsan Eliagik su degerlendirmelerde bulunmustur: Su Mekke ve
Kudiis’teki Allah’in iki evine (Beytu’l-Haram, Beytu’l Makdis) girmeye engel olan,
oralara saldiran ve harap edenden daha zalim kim olabilir? Su Mekke’deki Allah’in Evi’ni
kendi tekellerine alan; Allah’in Evi {izerinden hem servet y1gip, hem de iman edenlerin/
giivenenlerin oraya girmesine engel olanlardan daha zalim kim olabilir? Keza, su Kudiis’teki
Allah’m Evi’nin bagina gelenler nedir? Babilliler, Farslar, Romalilar, Yunanlilar vs. siirekli
saldirip tahrip ettiler; ele gegirmeye ¢alistilar. Bu temiz evler ve onlara yonelmis bulunan
biitiin havralar, kiliseler, camiler, Allah’in Evleri olarak yeryiiziinde barigin ve kardesligin
sembolil ve toplanma yerleri olmasi gerekiyorken; savasin, kanm, kinin ve gekigmenin
merkezlerine mi doniisiiyor? Oyle oluyorsa, bu ne kotii bir istir? Ey “Su mescit senin, su
mescit benim” diye g¢ekistirip duranlar! Ey, “Burast benim, sen giremezsin; yok surasi
da benim, sen de buraya giremezsin!” diye havralar, kiliseler, camiler, mescitler yarisina
girenler! Buralar kimselere tapulanmamistir. Kim tapuluyorsa zalimlik yapiyordur. Tek
Allah’a ibadet i¢in a¢ilmis her yer saygindir. Buralara, gereken ihtimam gosterilmelidir.
Hem ibadet illa bu mekanlarda yapilmak zorunda da degildir. Bir tarafi dogu, diger tarafi
bati olan biitiin diinya Allah’indir. Allah, yonlerle kayitli degildir. Allah, ne havranin, ne
kilisenin, ne de caminin i¢inde oturuyor degildir. Biitiin yonler, biitiin mekanlar O’nundur.
Gerekirse yeryliziiniin her tarafinda, hatta her yone durularak namaz kilinabilir. Ciinki
Allah her seyi kusatmistir, en ince ayrintisina kadar bilir. Higbir sey O’ndan gizli kalmaz
ve O’nun disinda durmaz. Su halde, Mescid-i Aksa’dan alikonulan Yahudiler Kéabe’ye
yonelsinler, Kabe’den alikonulan Miisliimanlar da biitiin bir yeryiiziine yonelsinler. Biitiin
bu mescitler, bu kible tayinleri vs. diizen ve tertip i¢indir. Sizin dogruluk ve diiriistliik
yolunda yiiriimeniz de sizleri yetistirmek ve terbiye etmek i¢indir. “Senin-benim” kavgasi
yapmanin bir anlam1 yoktur (Eliagik, 2020: 771-772).
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mekandan miinezzeh oldugunu ve Allah’a mekan isnat etmenin sonugla-
rin1 soyle aciklamaktadir:

Her kim, “nerededir” derse, O’na bir mekéan tasarlamis-
tir.

Her kim “nereye yonelmistir” derse, O’na bir sinir tayin
etmistir.

Her kim, “neden” derse, O’na bir sebep belirlemistir.
Her kim “nasildir” derse, O’nu bir seye benzetmistir.
Her kim “ne zaman” derse, O’na bir zaman tanimistir.
Her kim “suraya kadar” derse, O’na bir son belirlen-
mistir.

Kim O’na bir son belirlerse, O’nu bolmiistiir.

Kim O’nu bélerse, O’nu nitelendirmistir.

Kim de O’nu nitelendirirse, O’nu inkar etmistir.

Rivayet edilir ki Hz. Ali’ye: “Gdkleri ve yerleri yaratmadan once
Rabbimiz neredeydi?” diye sorulmus; Hz. Ali, bu soruya su cevabi ver-
migstir: “Nerede” mekéanla ilgili bir sorudur. Mekan yokken Allah vardi
(Ozdemir, 2017: 115-116).

La-Mekan’in Sirri

Tasavvuf, gercek yoni ile Allah’1 bilme yolunda transandantal bir
tatmin istiyaki ve ihtiras1 olmaktan ziyade Allah’a kavusma yolunda bir
askin kemal ve tatmini istiyakidir. Allah, Zaman ve Mekandan miinezzeh
olmakla beraber, her yerde hazir ve nazir oldugundan 6tiirii de O’na belirli
bir yoldan degil, her yoldan ulagilabilir. Ancak, bu yollarin en sagsmazi ve
kestirmesi insanin kendi nefsidir.

Soyle de diyelim:

Tasavvuf, pek miikemmel ve pek yiiksek bir duygulanma gesidi; daha
dogrusu, bir hayat seklidir ve bu sekildeki hayatin da baslica iki yonii
vardir:

1. O, bir hayat prosesidir.>
2. O, bir mistik alginin tatminidir.

Mutasavvifin hayat prosesi olmasi bakimindan o, Allah’a dogru seyr
ve siiliik halleri iginde (Tasfiye, Israk, Vecd ve Istigraak) kAdemelerinden
gecerek, sahsiyyetin yeniden yapiligidir.

Mistik alginin tatmini bakimindan da o, kontamplasyon halinde olan
ki siye (Mutlak)tan haber veren (Vahy)den ibarettir.

En nihayetinde soyle diyelim:

2 Proses: Sozliik anlamiyla “siire¢” demektir.
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Tasavvuf, gercek anlamda, “en son varligin” ilmi ve “en son varlik”
ile birlesip “bir olma” ilmidir. Ger¢ek mutasavvif da sadece (Mutlak)in
ilminden sz eden degil ancak (Mutlak)a kavusandir. Kavugmanin delili
de sadece “bilmek” degil “bilmek” ile birlikte olmak”tir (Sunar, 1978:
89-90).

Alevi-Bektasi tasavvufunda Sirr-1 Hakikate ulasmis, Hakk ile hemhal
olmus Insan-1 Kamiller i¢in de “Ld-mekdn sirrina erdi/eristi” denilir. Bu
tasavvufa gore “Kemalet nazar1 dyle giiglii bir nazardir ki Hakk’a yakin
olan, onun sirrindan da nasipkar olur” anlayist hakimdir. Bu sebepledir ki
“Tasan (ilahi 4sk), en ¢ok da tastig1 yerde olana/durana (yani yakinina)
sirayet eder” denilir. Bu mana Oylesine derin anlamlar icermektedir ki
Yemini’nin Faziletname’sinde ki bir beyit bu manaya isaret etmektedir:

Beger seklinde geldin adem oldun,
Hakk emriyle ruha hemden oldun.
(Sahin, 2013: 33)

Noksani Baba da 1a-mekan yurdunda bilinmez iken, Hakk’mn hikme-
tiyle viicuda geldigini, bu koca alem igerisinde kendisini sadece bir katre
olarak gordigiinii, su dizeleriyle ifade etmektedir:

La-mekdan elinden bi nisan iken,
Meni zuhiir etti ol kan icinde,
Ug yiiz altmis alti sehirden gelip,
Oziim katre oldu umman iginde.
(Ergun, 1930: 396).

Ruh, Mutlak Zat’in (Allah’1n) nuruyla menzil aldi ve ademoglunun
beseriyetine (tenine) can olarak verildi. “Zira Biz, ona sah damarindan
daha yakiniz!” (Kaf Suresi / 16) ve “Ona sekil ve diizen verip ruhumdan
icine iifledigimde, ona secde edenlerden olun!” (Hicr Suresi / 29) diye
buyuran Yiice Yaradan, kendi hakikatinin/ruhunun sirrinin tasiyicisinin
yine ddemoglu oldugunu beyan etmektedir. Alevi-Bektagi dgretisi iceri-
sinde sik sik kullanilan “Alem de ddem de Hakk’tan wrak degildir” sozii,
tamda bu yaradilis birligini/tecellisini anlatmak i¢in kullanilmaktadir.

Ldm elif ten ars’a pervav eyledim,
Kdf'u Nun’dan basima tac eyledim.
skkeosk
Kuvvet u savt u kelam nutk-u ruh,

Ciimlesini hiisne muhtag eyledim.
skskeosk
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Niih felek burcunda kurdum haymeyi,
La-mekdn yurdunu tarac eyledim.
skskok
Suret-i sabin katat gérmek i¢in,
Perde-pus’ine mirdc eyledim.
skskok
Beyt—j n}dmur icre mesken tutall,

Ey YEMINI giinde bin kez hacc eyledim.

“La-mekan yurdunu tarac eyledim” diyen, XV. yiizyilin sonu ve
XVI. yiizyilin baglarinda yasadigina inanilan ve Alevi-Bektasi gelenegi
icerisinde de “Yedi Ulu Ozan™ nitelendirilmesi igerisinde kabul gbren
isimlerden birisi de Yemini’dir.* 7.400 beyitten olusan mesnevisi olan
Faziletndme adli eseri Hz. Ali’nin erdemlerini anlatan beyitlerden olus-
maktadir. Karsilikli konusma seklinde eserini kaleme alan ve Yemini’nin
yukaridaki dizelerine agiklik getiren halk miizigi icracisi ve arastirmact
Hiiseyin Albayrak, Sevi-Yorum -Asiklar Ziimresinin Nutk-u Nefeslerine
Hiiseyni Yorumlar- adli eserinde, “La-mekan yurdunu tarac eyledim”
dizesine sdyle bir yorumlama getirmektedir (2018: 192-193):

L4, elif oluyor. Hatirlarsan, elif harfi Allah’1 sembolize
ediyordu. “La elif” climlesi mana olarak “elif yok” de-
mektir. Hal bdyle olunca Allah kelimesinin 6niindeki
elif yok olursa yani kaldirilirsa o vakit Allah kelimesi
“ilah” deyu okunur. O zaman “La elif”, “La ilahe” olur
ki bu da bizi “La ilahe” ile baslayan Kelimey-i Tev-
hid’e gotiiriir ki o da “Allah’tan baska ilah yoktur”
anlamimi tasir. Dolaysiyla La-mekan dedikleri tevhid
makami diger bir deyisle vahdet yurdudur. Yine elif
harfinin seklinden dolay1 insan1 da sembolize eder ama
bu beser olan insan degil. Tabi ki Hz. insan-1 KAmil’dir
ki kamil insan dedigin kendini bilip Rabbine arif olan
kimsedir. Yani Rabb’in ebcedi ve de Muhammed’in ile
Ali’nin ebcedinin toplami olan 202 sayisindan hare-
ketle denilebilir ki Muhammed-Ali’nin vahdaniyetine

3 “Yedi Ulu Ozan” isimlendirmesi Alevi-Bektasi inan¢ gelenegi igerisinde; Seyyid
Nesimi, Fuzuli, Hatayi, Pir Sultan Abdéal, Yemini, Kul Himmet ve Virani kast edilerek
kullanilmaktadir. Alevi-Bektasi edebiyatin da 6n plana ¢ikan bu isimlere “Yedi Ulu Ozan”
denilmesine, yine Alevi-Bektasi inang gelenegi igerisinde itiraz edenlerin oldugunu
biliyoruz. Onlara gore Alevi-Bektasi ozanlarmin “tiimii uludur” ve sdyledikleri sozlerin
hepsi birer “itibar/ilham kaynagidir.”. Dolaysiyla bdyle bir isimlendirmeyle ozanlar “yedi
sayistyla sinirlandirmak”, art niyet tagimazsa bile bu inang gelenegi igerisinde dogru bir
tutum olarak kabul gérmemektedir.

4 Hafizoglu Dervis Mehmed’in veya bilinen mahlasiyla Yemini’nin XV. yiizyilmn ikinci
yarisinda dogdugunu soyleyebiliriz. Bedri Noyan Dedebaba Manastir Tarihgesi yazari
Binbag1 Mehmet Tevfik Bey’in bir notuna dayanarak H. 940 / M.1533 yilinda Manastir’da
(Makedonya) bir gezi sirasinda sehit edildigini yazmaktadir. Bu not Yemini’nin 6lim
tarihini bildiren tek bilgidir (Sahin, 2013: 7-9).
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yani basa donersek tevhid makamina mazhar olan ki-
sidir Hz. Insan-1 Kamil. Dolaysiyla “La-mekén yur-
dunu tarac eyledim” yani talan eyledim, yagmaladim
demek; La-mekan yurdu olan goniil kabesinde mevcut
olan nefs putlarint Muhammedi omuzda yiikselen Ali
misali bir er’in, ustanin yani kdmil insanin himmetiyle
yagmalayip, tarumar eylemektir vesselam.

Arif (kamil) kimse Allah’1 camiden ve Kabe’den once kendi zatin-
da bulur. Yeter ki kendi zatim1 orten sifatlari, perdeleri aradan kaldirsin,
bunun bilgisine ulassin. Eger, bu bilgiye ulasmamissa tas toprak kabilin-
den kalir ki halkin hali budur (Aytag, 2003: 259-260). Hallac-1 Mansur’la
baslayan ve Seyyid Nesimi ile doruga ¢ikan “En’el-Hakk” diisiincesinde
yatan hakikatte budur. Alemdeki her varligi Hazreti Hakk’in bir sureti
sayan, kamil insanda Hakk’1 gdren, cemal cemale ibadet ederken Hakk
nazarina taniklik eden, ruhun bedenden ayrilmasini bir yok olus degil de
Zat-1 Mutlak’a (Allah’a) kavusma veya onunla biitiinlesme olarak yorum-
layan Alevi-Bektasi tasavvufu, bu hakikatleri Edip Harabi’nin dilinden
sOyle beyan etmistir:

Mecma-iil Bahreyne vardigim zaman,
Hizir 1 bulup candan kélesi oldum,
Lediin ilmin bana eyledi ihsan,

Swrr surrullahin tamami oldum.
kkck

Can kulag ile soziim dinleyen,
Ey Arifler Ehl-i Hakk’a soyleyin,
Birleserek beni tavaf eyleyin,

Ciinkii la-mekdn’in makami oldum.
skkk

Her bir tarikattan istifa ettim,
Tarihi Hudaya iltica ettim,
Ey Harabi Hakk’a iptida ettim,
Stikiir Bektagsiyyiil Melami oldum.

Tim bu izahlarin isaret ettigi ger¢ekte sudur ki; Hakk’in nazarinda
ve tasavvufi diinyada tesadiiflere yer yoktur. Alem bir program dahilinde
dongiisiine devam etmekte ve insanoglu idrakiyle bilinmeyenlerin sirrini
aramaya devam etmektedir (Celik ve Artan, 2021: 75). Tam da bu noktada
bir 6nceki yiizyilin halk ozanm1 Asik Veysel, bir siirinde 14-mekén kavra-
mina itiraz etmistir. Koca Veysel’e gore; Hakk’in alemdeki her renkten,
baktigimiz her yerden, tasandan, ¢cosandan, durulup da durgun akandan
ve climle nesneden kendi sirrin1 beyan ettigi agikardir. O’nu mekansizlik-



152 + Mihriban Artan, Hasan Celik

la (la-mekanla) atfetmek tiim bu hakikatleri gérmezden gelmektir. Asik
Veysel, itirazini soyle dile getirmistir:

Kirk yasimdan sonra kalbime ilham,
Eristi Mevia’dan bir ihsan oldu,
Hakk’1 bilenlere hazirdir her an,

Inkar edenlere sir nihan oldu.
sksksk

Zahir batin her renkten goriiniir
Gahi dogar amma gahi durulur,
Nerde baksan orda hazir bulunur,

Kim demis hakkinda ld-mekdn oldu.
skskosk

Nuru ile bu dlemi kapladi,
Azimdir, Kerimdir, Gaffur dur adi,
Sefil Veysel Hakk tan ister muradi,
Muradlar verecek comertken oldu.
(Asik Veysel Satiroglu)

Tasavvuf edebiyatinda “la-mekan” sirrini tagiyan ziimrelerden biri
olarak abdallar’dan da ¢ok sik bahsedilmistir. Abdallar, bir yoniiyle kap1
kap1 gezen dervisler olarak goriildiikleri i¢in onlarda “mekansizligin” mu-
hatab1 sayilmis ve siirlerlerde de dyle konu edinilmislerdir. Rumelili sair-
lerden Hayreti’nin bir beyiti de bu hale 6rnektir (Celtik, 2013: 40):

Buldilar ol bi-nisdndan c¢iin nisan abdallar,
La-mekdn ilinde tutdilar mekan abdallar.

Refi-i Amidi’nin Tiirkge bir Divan’1yla 2267 beyitten olusan Cdn u
Céndn adli bir mesnevisi vardir. Cdn u Cédndn, Seyh Galib’in Hiisn ii
Ask’1na nazire olarak ondan sekiz yil sonra kaleme alinmistir. Tasavvufl
olan ve klasik mesnevi tarzinda tertip edilen eser; tevhid, na’t, mi’raciye
ve sebeb-i telifle baslayip asil hikdyenin anlatimindan sonra fahriye, mii-
nacat vb. manzumelerle son bulmaktadir (Erdogan, 2010: 1200). Refi-i
Amidi’nin temsili bir mesnevi olan Cdn u Cdndn’da bir miiridin seyr-ii
stiliikii beseri bir agk hikayesi araciligiyla anlatilmigtir. Bu anlatimda da
Céan’dan, ulasilmas1 zor ve yeri bilinmeyen bir mekandan (la-mekandan)
Hizir’1 getirmesi istenir ve Oykii soyle aktarilir (Kartal, 2011: 222):

Arabistan’da ayni kabilede dogup biiyiiyen Can ile Canan,
birbirlerini severler. Canan’la evlenmek isteyen Can’a, ka-
bile biiyiikleri, LA-mekéan Sehrinden Ab-1 Hizr’1 getirme-
sini sart kosarlar. Teklifi kabul eden Can, kdmil bir miirsit
olan Hiida’nin rehberliginde Saffet kilici, Tevekkiil zirhi,
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Ihlas oku, Sidk yaym kullanarak dev, cadi, gulyabani, cin,
Seytan gibi onu siiliktan alikoyacak engelleri bir bir asar.
Sehvet atesinden gecer. Benlik ve nefis kalesini atese ve-
rir. Sonunda yine Hiida’nin yardimiyla La-mekéan’a ulasir.
Iste orda sirlar aralamir. Asilmaz denen ¢olleri, daglari as-
mis, ates denizini gegmis ve La-mekan’a ulagmistir. Ancak
orasi yolculuga ilk ¢iktig1 yer olan Giilzar-1 Muhabbet’ten
baska bir yer degildir. Kosk ayni kosktiir. Basta Hiida olmak
iizere Cehd, Hayret, Serm, Meczlb Efendi hepsi oradadir.
Ona yolda yardim eden tavus, hiidhiid ve kirlangi¢ aslinda
Hida’nin kendisidir. Can’in kalbindeki sirlar perdesi agilir.
Gtilzar-1 Muhabbet’te basladig1 yolculuk La-mekan’da son
bulursa da o, fiziken yine ayn1 yerdedir. Yolculuk manen ya-
pilmis ve visal gerceklesmistir.

Boylece, beser bir varlik olarak ademoglunun gdnliinde yer edinen
ve Hakk’1 gérmeye perde olan tiim engeller (nefis, sehvet vb.) ask de-
girmeninde ogiitiilmiis, mekana hapsolmus goniiller kendi kaliplarindan
kurtulmus, o engel perdelerini kaldirmis ve Gergek Sevgili’ye iltica ede-
bilmislerdir. Aslinda mekanlar1 var eden bizim goriislerimizdir, oysa ask
la-mekéanin yurdudur. O, ne kaliplara ne de hudutlara sigar!

Aska diistiikten sonra Ahmed-i Yesevi, yiireginin ask atesiyle daglan-
digini, ask alevinin gonil tilkesini yakip kiil ettigini, aklin1 fikrini bagin-
dan aldigim1 ve canindan bile vazgectigini anlatir. Aska diistiigiinden beri
sasakalmis; evinden barkindan vazgegip avare olmus; diinyay1 da ahireti
de terk etmistir. Onceleri igine diistiigii ask derdine deva bulamamistir
Yesevi. Ciinkii nefsi diridir baslarda. Lakin nisansizlik ve mekansizlik bo-
yutunda Cenab-1 Hakk’tan ask dersini almaya basladiktan sonra gercegi
anlamis ve yolu aydinlanmistir (Ogke, 2016: 98-99):

Ey arkadaslar, ask derdine deva olmaz,
Diri oldukga ask defteri tamam olmaz
Dar kabirde kemikleri ayrik olmaz,
La-mekdn’da Hakk tan dersler aldim ben iste.
wekd
Ask padisah, dsik fakir, nefes alamaz,
Hakk tan izin olmadik¢a konusamaz,
Halkk ogiidiinii alan diinya arayamaz,
La-mekdn ’da Hakk tan dersler aldim ben iste.

Aslkhgl ulu dava tutanlari cesitli sikintilarla Cenab-1 Hakk’1in sina-
yacagini belirten Yesevi’ye gore ask bahcgesine girip orada gezip dolasg-
madan asik olunmaz; nefsi hor-hakir gérmedikc¢e kotii huylarin kaynagi
kurutulamaz; Nisan yagmurlar1 hiikmiindeki insan-1 kamil sézlerinden bir
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damlaciga raz1 olmadan hakikat ve marifet incileri devsirilmez. Ask ate-
sinde yanan asikin rengi ugar, agsk onu diinyadan ahirete dogru ¢ekip alir.
Zira diinyanin bir les hiikmiinde oldugunu bilerek diinyay: terk eder. Bu-
nun karsilig1 olarak asik, diinyada ¢ektigi zahmetlerin miikafatin1 ahirette
alir. Aska adim atanlar Hakk’1in cemalini goriirler, Hz. Misa gibi mahser-
de Hakk’tan sual sorarlar, kendilerinden gecip vuslat-1ilahi ile Hi zikrini
¢ekerler. Hakk’1n karsisinda en istiin akil bile duramaz, ask siddeti cossa
bir an bile durmaz, atese kosan kelebek (pervane) gibi kor haline gelip
kendini bilmez (Ogke, 2016: 106):

Ask makamu tiirlii makam, aklin ermez,
Bastan ayaga zorluk, cefa, stkinti gitmez,
Meldametler, ihanetler eylese, ge¢mez,

Ld-mekdn ’da Hakk tan dersler aldum ben iste.
sksksk

Ask beldsi basa diisse, aglar eyler,
Akl alip saskin kilip hayran eyler,
Goniil gézii agildiktan sonra giryan eyler,
La-mekdn’da Hakk tan dersler aldim ben iste.

La-mekanin bir bagka igsel anlami ise Bezm-i Elestte (Yaradilis
Meclisine) isaret etmesidir. Aleme sigmayan Hazreti Hakk’m, bir dde-
min gonliine sigmasi, kendi Mutlak Varliginin alanin1 daraltmasi1 gibi
yorumlanabilir. Oysa “Insamn gonliiniin hudutlart nerede bashyor ve
nerede bitiyor?” sorulariin kesinlik kazanmis bir cevab1 bulunmamak-
tadir. Dolaystyla fiziki bir mekanda yasama ihtiyaci duyan ademoglunun,
mekanlar1 agan ve kimi zaman 14-mekan diyebilecegimiz ruhsal bir isti-
kametinin de oldugu g6z ard1 edilemez bir baska gergekliktir. Bu nedenle,
‘Bezm-i Elest’te 1a-mekan bir alandir ve insanoglu farkinda olmazsa bile
bu mekansizliga bir 6l¢iide asinadir. Clinkii ruhlarimiz, o mekansizliktan
menzil alarak bir varliga dogru yol almislardir.

Yine insan tatminkar olmaktan uzak olan su kara pargasinin iizerinde
ruhen {siidiigiinii, sonu gelmeyen bir tecritle aslindan koparildigini, aci
ve 1stiraplarla dolu bir mekanda yalniz ve yetim birakildigini hissettigin-
den beri la-mekéan ruhuyla kanatlanmaya ¢irpinmuis, asli vatanina dogru
seyr-u siiluka girmis ve her devirde girdigi bu yolculuklart en deruni il-
hamlarla betimlemistir (Y1ldiz ve Megin, 2014: 221).

Tasavvufl egitim tlim Alevi/Stinni tarikatlarda benzer 6zellikler gos-
terir. “Dort Kapi-Kirk Makam” anlayisinda Tarikat Kapisinin ilk makami
pirden el alip, tovbe etmektir. ikinci makam miirit (dervis) olmaktir. Bu
nedenle Yol’a miirsit ile girilir. Hem Bektasi guruplarinda hem de kirsal
alanlardaki Alevi Ocaklarinda miirside baglanmak esastir (Celik ve Bal-
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c1, 2016: 128). Alevi-Bektasi gelenegi, 6gretiyi Dort Kapt Kirk Makam
diisturuna gore sekillendirmistir. Bu anlamiyla siir her kapiya gore farkli
anlam imkénina sahip olmalidir:

La-mekdn elinden duyduk iin ile,
Hakikat yolcusu meydana gele,
Dosta ermek igin yiiz bin can ile,
Mentzile erisen diiziildii yola.

Yukaridaki dortliik, Alevi-Bektasi geleneginde yaratiligi konu alan
siirlerden birinin ilk dortligiidiir. S6z konusu siir farkli kapilara gore te-
melde aym fakat kisiye aktarilan gerceklik olarak farkli yorumlamalara
tabi olabilir. Ik kap1 Seriata gére anlami, mekansiz bir yerden meydana
gelen bir ses ile diinyaya-meydana geldik. Burada ise Tanr1’ya ulasabil-
mek i¢in birgok kisi olarak yola ¢iktik, hedefe erismek i¢in yola koyulduk.
Ikinci kapi Tarikata gore ise anlam; bir yol iginde degilken-mekansizken,
tarikatimizin ¢agrisina uyup yola girdik. Tarikatimizin amaci bizi haki-
kate gotiirmektir. Bu hakikate yani miirsidin gosterdigi gerceklige ermek
icin birgok can ile birlikte yola-tarikata girdik ve hedefe dogru yoneldik.
Ugiincii kapt Marifete gore anlam; La-mekan higbir sey yokken, duy-
dugumuz fark ettigimiz bir sevgi ile birbirimizi bulduk ve bu bulugma
ile bir varlik meydana getirmeye karar verdik, bu karar disli ile kisinin
birlesmesi ile olustu ve bir¢ok varlik kazanma imkanina sahip olan cenin
yola ¢ikti ve varlik kazanmak i¢in siraya dizildi. Hakikat yorumu ise; bu
yorum diger yorumlardan herhangi birine odaklanip onun derinlestiril-
mesi ve biitiin anlamlarin ustaca Oriilerek birlestirilmesi anlamina gelir
(Isik, 2011: 154-155). Boylece aski beyan eden Yiice Yaradan, beyanin
muhatabindan “bilinmek i¢in” her dem ispat ister.

Sonuc¢

Yiice Allah’t bilmenin, O’nun essiz giizelliginin ve kudretinin id-
rakinde olmanin binlerce usulii vardir. Ten goziiyle bakildiginda bizlere
pranga olan bir¢ok duygunun, can goziiyle idrak edildiginde bizleri son-
suz bir rahmetle kaplamis olan Hazreti Hakk’a ulastiran birer vasitaya
doniistiigiinii idrak edebiliriz. ilahi Ask1 bir mekanda aramak, Ademoglunu
mekanlardan bagka bir yere ulastirmayacaktir. Oysa Mukaddes Hitapta;
“Size sah damarinizdan daha yakimim” diye buyuran Yiice Yaradan,
gonliin tagtan bir duvar olmadigini, ona sinir ¢izenin insanin kendi iradesi
oldugunu ve o simirlar1 benlik ortiisiiyle kaplayan ademoglunun, bu ben-
likten kurtulunca vicdanindaki yegane tecelliyle tanisabileceginin sirrini
asikar etmistir. Mekansizligin tizerindeki bir alandan la-mekan bir tecel-
liyle alemi kusatmig Yiice Yaradan’t bilmek ve bulmak i¢in bir mekana
ihtiyac yoktur. O, bir mekanin degil her mekéanin sahibi ve la-mekandir.
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Diinya putlarindan arinmis ve kemalet terbiyesine ulagmis bir goniil, bu
la-mekan yurdunun esiginden igeri girebilmistir. Aslinda vardigi, aradi-
ginda gizliydi, buldugu da vardiginda. Bu yolculuk ve vuslat nazar di-
saridan bakilinca bilinmeyecek kadar sirlidir. Insanm igsel yolculugunu
yine kendisi bilir ve tartar. Siiphesiz ki bu yolculugun serbeti de zehri ve
zahmeti de ask’tir. Ask, Masuguna yonelene kanat olur ancak Masuga
erismek icin de her tiirlii zahmetin asilmas1 gerekir. Aski omuzlayan asik,
kendi ten gévdesine bu aski sigdiramaz. Aslinda o hi¢cbir mekana sigamaz.
Ancak la-mekéanlikla teselli bulur. Bu sirli yolculuk XIV. yiizyilin tinlii
halk ozan1 Seyyid Nesimi’nin dizelerine de su sekilde yansimistir ve Ne-
simi gonliinde tagan o ilahi aski1 ancak mekansizlikla disa vurabilmistir:

Mende sigar iki cihan, men bu cihana sigmazam,

Govher-i la-mekan menem,

Koévn ii mekane sigmazam.

Can ile hemcihan menem,

Dehr ile hemzaman menem,
Gor bu letifeyi ki, men dehr ii zamane sigmazam.
Gergi bugiin Nesimi’yem, hasimiyem, qureysiyem,

Menden uludur ayetim, ayete, sane sigmazam.

Genelde tasavvufun, 6zelde ise Alevilik-Bektasiligin inang diinyasin-
da kendine genisce bir yer edinen “la-mekan” kavrami, Evvel (baglangici
belli olmayan) ve Ahir (sonu belli olmayan) sifatlarini tagiyan Yiice Al-
lah’in, mekandan ve zamandan miinezzeh olusunun bir tecellisi olarak
kullanilan bir kavramdir. Bu anlamda Allah’1 anmanin ve O’na yakarma-
nin ne bir tek vakti ne de bir tek zamani1 veya mekani1 vardir. O, mekansiz-
ligiyla da tiim mekénlara hilkmedebilen essiz bir Yaraticidir. Biz salt alem
penceresinden bakinca yaniliyoruz, dlemi bir mekén olarak gordiigiimiiz
icin O’nu da mekanlarda ariyor ve fiziki alanlara hapsediyoruz. Bu hal
de biz insanoglunun idraksizliginden kaynaklanan bir eksikliktir. “Nere-
ye dinerseniz doniin, orada da Allah’in vechini gériirsiiniiz” ° ayeti bu
idraksizligimize verilen en giizel cevaptir. Kulunun nerde olursa olsun
yakarigini igitebilen Allah, mekansizligin da tek sahibi ve Rabbidir. O’nun
katinda ne zamana ne de mekana bir 6l¢ii ¢izilemez, 6lciiler biz insanoglu-

5 Sozlikte vech “yiiz, ¢ehre, sima; bir seyin kendisi; bakan kimsenin karsisina gelen
yon” anlamlarina gelir. Kur’an-1 Kerim’de on bir ayette Allah veya rab kelimesine yahut
bunlara raci zamire muzaf olarak Cenab-1 Hakk’a nisbet edilen vecih lafz1 sekiz yerde
“riza” manasinda kullanir. Ciinkii bu ayetlerde vecih lafz1 “ibtiga, irade” (dileme) veya
“li-vechillah” (Allah rizasi i¢in) ifadesiyle irtibat halindedir. Diger {i¢ ayetin birinde (el-
Bakara 2/115) dogunun da batinin da Allah’a ait oldugu, kullarim yo6neldigi her yerde
Allah’m vechinin (kendisinin), dolayisiyla rizasinin bulundugu ifade edilir. Bu ifade bir
yoniiyle, iyilik ve taatin sadece yilizli doguya veya batiya ¢cevirmekle degil iman esaslarina
inanmanin yani sira namazin ve gilizel davranislarin gerceklestirilmesiyle meydana
geldigini bildiren ayete (el-Bakara 2/177) benzemektedir (Yavuz, 2012: 585).
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nun zihninde olan kaliplardir. Bu nedenle Allah’1 tanimak ve O’na ibadet
etmenin tasavvufl derinligini bilmek, kulun goénliinii de genisletecek bir
donanimdir. La-mekanin anlami da bu sonsuzlugun sahibine ulagmak ve
O’nun varliginda yok olabilmektir. Bu yok olusta bedenin degil ancak
ruhun menzilinde olan bir yolculuktur. Ciinkii bedenin kendisi (ceset) bile
bir mekanken, ruhumuz la-mekandan nasipkar olabilen ilahi bir ntirdur.
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Giris

Insan denilen varlik; sadece et, kemik ve kan gibi goriilen maddi sey-
lerden ibaret degildir. Bunlar yalnizca insanlarda degil, hayvanlarda dahi
mevcuttur. Bu agidan insanla hayvan arasinda bir fark da yoktur. Fakat
insan1 hayvanlardan farkli ve iistiin kilan sey Ru/ diye bildigimiz ilahi
bir sirdir (Akseki, 1969: 232). Akil, nefis ve kalp gibi adlandirilan ve her
insanin bizatihi benligine isaret eden bu Sirr1 {lahinin varhiginda higbir

siiphe olmamakla birlikte bizler i¢in onun hakikatini kavramak miimkiin
degildir (el-isra, 17/85).

Ruha goniil diye hitap eden Gazzali onu sdyle tarif eder: “Biz ona
gomiil deriz. Ister goniil, ister kalp denilsin, murat edilen mana ‘Ruh tur.
Ama kalp diye séylenir ki, bu, insanin gogsiiniin solunda olan bir et par¢a-
st olan yiirek santimasin. Ciinkii o yiirek, oliide de, baska canlilarda da ve
oteki hayvanlarda da bulunur. O kalp gozle goriiliir, elle tutulur, gériiniir
dlemdendir. Ama géniil ki, biz ona ‘Ruh’ adini vermekteyiz, bu goriiniir
dlemden degildir. Bu sahadet (gérme ve taniklik etme) dlemine garip gel-
migtir, garip gidecektir” (Girtunca, 1997). O’na gore ruh (goniil), bedenin
padisah1 ve hakani, beden ise onun bir binegidir. Gozle gorebildigimiz ya
da géremedigimiz uzuvlar onun ordusu ve askerleridir. Marifetullah, yani
Allah’t tanimak ve Allah’in cemalini gdrmek, ruhun bir sifatidir. Teklif
ona yapilmistir (Ahzab, 33/72). Allah’in hitab1 da yalniz onadir. Saadet,
yani mutluluk ve sekavet, yani asilik onun sifatidir. Onun hakikatinin bi-
linmesi, Allah’1 bilip tanimanin anahtaridir. Gazzali, bu anahtara sahip
olabilmek i¢in, evvela insanin ruhunun hakikatini anlamasi, kendi nefsini
bilmesi ve bunu idrak etmesi gerektigini su ayetle delillendirmistir: “Biz,
hak a¢ik secik anlasilincaya kadar dfakta ve enfiislerinde ayetlerimizi
(isaretlerimizi) gosterecegiz”’ (Fussilet, 4/53).

Gazzali goniil diye adlandirdigi ruhun ¢ok miibarek bir cevher oldu-
gunu ve ondan yiiksek bir cevher olamayacagini sdyler. Onun asl, Hz.
Allah’tandir. O’ndan gelir ve yine O’na doner. (es-Sad, 38/72) Bu goriiniir
aleme alig veris etmek ve giizel tohumlar ekmek amaciyla gelmistir (Gtir-
tunca, 1997). Nasiruddin Tusi ise insani nefs (diisiinen nefs) diye adlan-
dirdig1 ruhun yalin bir cevher oldugunu soyler. Kendi zatiyla akledilirlerin
algilanmasi onun 6zelligidir; halkin pek cogunun insan diye adlandirdig
bu duyular, bedende onun idare ve tasarrufu, kuvveler ve organlar (alet-
ler) araciligtyla olur; o cevher, ne cisimdir ne de cismanidir ve duyularin
herhangi biriyle duyumsanir degildir (Tusi, 2007).

Islam filozoflar1 insani nefs ile diger kuvvetleri birbirinden ayirirken,
nefsin birkag farkli anlamini kullanmuslardir. Ibn Arabi, insanin biitiin ya-
p1p ettiklerinin kaynagi olarak niteledigi kuvvetleri ii¢ olarak belirlemis ve
soyle isimlendirmistir: Tlki Kuvve-i Natika olarak bilinen “Akil Giicii”,
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ikincisi Kuvve-i Gazabiye olarak bilinen “Ofke Giicii” ve iigiinciisii de
Kuvve-i Seheviye olarak bilinen “Sehvet Giicii” diir. ibn-i Arabi’nin on-
tolojisinde 6nemli bir yer tutan bu ayrimi, diger alimler de kullanmigtir
(Ince, tarihsiz).

Islam ahlak filozoflarmin geneli, Aristotelesci nebati, hayvani ve in-
sani nefs taksimini degil, bu Ibn Arabi’nin Platoncu sehvani, gazabi, natik
nefs ayrimimi benimsemislerdir. Ornegin, Yahya ibn Adi (896-974), ibn
Arabi gibi bu giicleri diistinme (natik), arzu (sehvani), ve otke (gazabi)
olmak lizere ii¢ nefsler olarak isimlendirmistir (Kuslu, 2013: 38). Nefsin
kuvvetlerine dair Yahya ibn Adi’nin tasdik ettigi bu Platoncu ayrimi, Ibn
Miskeveyh’in de kabul ettigi goriilmektedir.

Ibn Miskeveyh, nefsin dfke, diisiinme ve arzu giiclerini barindirdigi-
n1 ve bunlarin birincisinden diisiinme yetisinin, ikincisinden 6fkenin ve
iiglinciislinden de cinsel arzu ve yeme igme gibi bedensel arzularin ortaya
ciktigin1 belirtmektedir (Sunar, 1980: 39). Nefsin giicleriyle alakali Ibn
Miskeveyh ve Yahya Ibn Adi tarafindan kabul géren bu ayrim Nasiriiddin
Tisi tarafindan ise benimsenmemistir. T{si bu konuda Aristotels¢i nefs
taksimini kabul etmistir (Kuslu, 2013: 49). Tusi’ye gore bu nefslerin
birincisi biktisel nefstir. Onun etkilerinin ortaya ¢ikisi, hayvan tiirlerini,
bitki siniflarini ve insanlar1 kapsamaktadir. ikincisi hayvani nefstir ki bu
nefsin tasarrufu hayvan tiirleri ile sinirhdir. Ugiinciisii ise insani nefstir.
Bununla insanoglu, hayvanlardan ayrilir ve bu ona 6zgii bir nefstir. Nasi-
ruddin Tusi’ye gore bu nefslerden her birinin birka¢ kuvveti vardir ve
onlardan her bir kuvvet, belirli bir fiilin ilkesidir der. Tusi bu kuvvetleri
sOyle anlatir: “Bitkisel nefsin ii¢ kuvveti vardir: Birincisi besleyici (gdzi-
ve) kuvvettir ki bu kuvvetin isi, diger dort - ¢eken (cdzibe), tutan (mdsike),
sindiren (hdzime) ve iten (ddfie) - kuvvete yardimci olmaktadir. Ikincisi
biiyiitiicii (miinmiye) kuvvettir. Onun isi, besleyici kuvvet ve degistirici
olarak adlandirilan diger bir kuvvete yardim etmesiyle bicimlenir. Ugiin-
clisti ise tireme kuvvetidir. Onun isi ise besleyici kuvvet ve bi¢imlendirici
(musawvire) olarak adlandirilan diger bir kuvvete yardimiyla yetkinlesir.
Hayvani nefse gelince onun, birisi organik algi kuvveti (idrak-i ali), ikin-
cisi iradi hareket ettirme (tahrik-i iradi) kuvveti olmak iizere iki kuvveti
vardir. Organik algi iki simiftir: Birincisi, organlart dis duyular olan al-
gilardwr ve bunlar, géren, isiten, koklayan, tadan ve dokunan olmak tizere
bestir, ikincisi ise organlar, i¢ duyular olan algilardwr ve bunlar da ortak
duyu, hayal, fikir, vehim ve hatirlama olarak bestir.

Iradi hareket ettirme kuvvetine gelince o, iki kisimduwr: Birincisi bir
yararin ¢ekilmesine dogru tahrik olandwr ki buna sehevi kuvve denir; di-
geri ise bir zarari defetmeye tahrik olandwr ki buna da gazabi (ofke) kuv-
veti denir. Insani nefse gelince o, hayvanlarin nefsleri arasinda diigiinme
(nutuk) kuvveti olarak adlandirilan bir kuvvet ile ozellesir. O da, organsiz
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algt kuvveti ve algilananlar arasinda aywrt etme kuvvetidir. Var olanlarin
gercekliklerinin bilgisine ve akledilirler sinifini kusatmaya yoneldigi i¢in
o kuvvet, bu itibarla teorik akil, konularda tasarrufa, iyi ve kétii fiilleri
ayurt etmeye ve yasam islerini diizenlemek yoniinden sanatlarin ¢ikarim-
lanmasina yonelmesi dolayisiyla da o kuvvet, bu a¢idan pratik akil olarak
adlandiriir. Bu kuvvetin iki subeye boliinmesi bakimindan ahldk (felsefe
/ hikmet) ilmi de biri teorik, digeri pratik olmak iizere iki kisma ayrilir”
(Tusti, 2007: 35-36).

Sayilan bu kuvvetlerden, goriis, diisiiniip taginma, ayirt etme ve ira-
denin ortakligtyla birlikte fiil ve etkilerin ilkeleri olan ii¢ kuvvet vardir.
Bunlarin birincisi akledilirleri algilama, iyi ve kotii fiilleri ayirt etme kuv-
vetidir ki onu diisiinme kuvveti olarak (kuvvet-i nutuk) adlandirtyoruz.
Digeri yararlar ¢ekme ve yiyecekler, icecekler, kadinlar (nikéhli olan-
lar) ve bunlardan baska lezzet verici seyleri talep etme ilkesi olan sehevi
kuvvettir. Uciinciisii ise zararlar1 def etme, tehlikelere cesaretle atilma,
otorite ve ustiinliik kurma arzusunun ilkesi olan gazabi (6fke) kuvvettir.
Bu son iki kuvvette insan, diger hayvanlarla ortak olur, fakat ilk kuvvet-
te tek basmadir. Bu kuvvetlerden her birinin, aletleri mesabesinde olan,
onun (insanin) organlari i¢inde bir tezahiir yeri vardir: diisiinen kuvvetinki
fikir ve diisliniip tasinma yeri olan beyindir (dimag). Gazabi kuvvetinkisi
garizi sicakligin madeni ve canliligin kaynagi olan kalptir. Sehevi kuv-
vetinkisi ise, beslenme ve ¢oziilen gidalar1 diger organlara dagitma aleti
olan karacigerdir. Bazen bu ii¢ kuvvet, yani diisiinen, gazabi ve sehevi
kuvvetler ii¢ nefs olarak ifade edilir. Buna gdre birincisine meleki nefs
(nefs-i meleki), ikincisine yirtici nefs (nefs-i seb’i, vahsi nefs), ti¢lincii-
stine ise hayvani-behimi nefs (nefs-i behimi, behimi) olarak adlandirilir
(Gafarov-Siikiirov, 2007: 57).

Filozoflar bu ii¢ nefsten yalniz birinin gergekte edep ve kerem (say-
ginlik) sahibi oldugunu sdylerler ki; o da meleki nefstir. Ikincisi, edepli
olmasa da edebi kabul edicidir ve egitim (terbiye) zamani egitimciye bo-
yun eger ki bu yirtic1 nefstir. Ugiinciisii ise edepten ve onu kabul etmekten
yoksun olan hayvani (behimi) nefstir (Tusi, 2007: 57).

Hakkinda agiklama yaptigimiz besleyici (gaziye), biiyiitlicli (miinmi-
ye) vb. gibi diger kuvvetlere gelince, onlarin kendi konularindaki tasarruf
ve etkisi, doga bakimindan olur, irade ile diisliniip tasinmanin onda higbir
miidahalesi yoktur. Dahas1 onlarin yetkinlikleri, kendi fitratlarindan bulu-
nandan daha fazlasina artmaz (Gafarov ve Siikiirov, 2007: 37). Bahsetti-
gimiz bu ii¢ nefsin tabiri Yiice Kur’an’da emredici nefs (nefsi emmare),
ayiplayici nefs (nefsi levvame) ve tatmin bulmus nefs (nefsi mutmaine)
olarak gecer. Emredici nefs, sehvetlere atilmayi emreder ve onda israr
eder. Ayiplayict nefs, noksanligi gerektiren seye bulastiktan sonra bu gi-
risimi pismanlikla ve ayiplayarak basiret goziinde cirkinlestirir. Tatmin
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bulmus nefs ise yalniz giizel fiil ve raz1 olunan sonuca (eser) razi olur
(Tusi, 2007: 56). Dolayistyla insan kendisini, tabiatina kaptirdig1 ve bu
baglamda kendini koyuverdigi; ayirt etme, diisiince, sakinma ve haya gibi
unsurlart kullanmadiginda, hayvanlara ait huylar ve 6zellikler onu kaplar.
Ciinkii insan1 hayvanlardan ayiran en 6nemli sey, yukarida bahsedildigi
lizere temyiz ve diisiince yetenegidir. Insan, bu melekeleri kullanmadi-
ginda ise hayvanlarda bulunan aligkanliklara, onlarin hayasizligina, kont-
rolsiiz 6fkelerine, onlarda baskin olan sehevi arzulara, dinmek bilmeyen
tedirginliklerine, biinyeyi kemiren, yiyip bitiren, hirs ve kine ve yakalari-
n1 birakmayan kotiiliikk hasletine ortak olmusg olur. Zira insanlar, gercekte
diisiik ahlak esasli bir karakter ve tabiata sahiplerdir. Bu nedenle bunun
geregi olarak da sehevi ve adi arzularin pesinden giderler.

Buna karsin insanlarin bazilar diistinmenin ehemmiyetini idrak eder,
temyiz giicliniin de etkisiyle bu hasletlerin cirkinligini anlar ve onlardan
yiliz ¢evirir. Bu huylardan tamamiyla uzaklasmak icin de ¢aba gdsterir.
Stiphesiz bu ise, onurlu bir nefisten ve kerem sahibi bir soydan kaynak-
lanir. Baz1 insanlar bu gercegi anlayamaz. Fakat bu hususta uyarildigi
zaman ve davraniginin ¢irkinligini anladiginda, bu kotilikleri birakma
konusunda kendini zorlar.

1. Ruhun Kuvvetlerinin Korunmasi ve Kazanilmasi

Ruhun kuvvetlerini kadim ahlak ulemas: ile son asirdaki ahlak ule-
mas1 farkli farkli isimlendirmislerdir. Kadim ulema, ruhun kuvvetlerini
kisaca: Kuvve-i Akliyye, Kuvve-i Gazabiyye ve Kuvve-i Seheviyye ola-
rak ii¢c’e ayirmislardir. Tyi ve kotii hasletleri de bu kuvvetlere ¢evirmis-
lerdir (Akseki, 1969: 232). Son asirdaki ahlak ulemasi ise ruhun kuvvet-
lerini; hissi, zihni ve iradi olarak siniflandirmislardir. Bunlara, duymak,
anlamak, karar vermek de diyebiliriz (Akseki, 1969: 233).

Ibn Arabi biitiin huylarin, ahlaklarin bu kuvvetlerden dogdugunu
ifade etmistir. Fakat baz1 huylar bunlarin yalnizca birisinden, bazis iki-
sinden, bazisi da iigiinden kaynaklanir (Ince, 2005: 13). Yahya Ibn Adj,
huylarin bazilarinin bu gii¢lerin her birine ortak olabilirken bir kisminin
yalnizca nefsin iki giicline, bir kismmin da nefsin yalnizca bir giiciine
6zgii oldugunu savunur. O, nefsin bu giiglerinden en ¢ok “diisiinme giicii-
ne” dnem vermektedir. Zira iki diger giiclin egitilmesi ve kontrolii diigiin-
me giicliniin onlar tizerindeki tesirine baghdir (Kuslu, 2013).

Ruhi kuvvetleri, bdyle ayr1 ayri ii¢ kisma ayiran kadim ve son donem
ahlak ulemas: tiim faziletlerin riiknii temel tag1 olmak iizere su dort esasi
benimsemislerdir. Bunlar; Secaat, iffet, hikmet, ve adalettir. Bu dort te-
mel: kuvve-i akliyve kuvve-i, gazabiyye ve kuvve-i seheviyyenin itidal
noktasi sayilmistir. Eski ulemamiz, bu dort esasin gergeklesmesi ve insa-
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nin fazilet sahibi olabilmesi i¢in, ruhun kuvvetlerinin hastaliktan salim bir
halde olmas1 gerektigini ifade etmislerdir. Bu dort temel esas dengeli bir
hale geldiginde giizel ahldkin meydana geldigini ve ruhun giliglendigini
sOyleyebiliriz.

Ibn Miskeveyh, bu ii¢ kuvvetin, birbirine aykir1 olmastyla birlikte,
mizaclar1 sebebiyle, birbirlerini kuvvetlendirebilecegini veya zayiflatabi-
lecegini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda bunda adetin ve terbiyenin de
onemli bir rolii oldugunu kabul eder. O’na gore; bu kuvvetlerin ¢ok sid-
detli halleri ile zay1f ve hiikiimstiz olduklar1 haller ahlak agisindan makbul
degildirler. Yani, ahldkin kabul ettigi derece, yalnizca itidal derecesidir
(Sunar, 1980: 40).

Nasiruddin Tusi, giizel ahlaki olusturan erdem cinslerinin, manevi
kuvvetlerin itidalleri sayesinde olustugunu sdyler. O, bunu ifade etmek
icin “Nefsin erdemlerinin sayisi, nefsin ti¢ ayrt kuvvesine (meleki nefs,
yirtict nefs, hayvani nefs) goredir” der. O’na gore, diisiinen nefsin (me-
lek?) hareketi kendi zatinda dengede oldugu zaman ve onun arzusu, as-
linda sirf cehalet oldugu halde yakini (kesin) zannedilen bilgiler degil,
(gergek) yakini bilgilerin elde edilmesine yonelik oldugu zaman, bu hare-
ketten ilim erdemi ortay agikar ve buna bagl sekilde hikmet erdemi lazim
gelir.

Yirtict nefsin (seb’1) hareketi belirli bir muvazenede oldugu zaman,
akleden nefse boyun egip, onun kendisine ayirdig1 payla yetindigi, za-
mansiz olarak heyecanlanmayip kendi hallerinde sinirlar1 zorlamadigi za-
man, nefs i¢in bu hareketten Ailm erdemi ortaya ¢ikar ve buna bagli olarak
yigitlik erdemi lazim gelir.

Hayvani (behimfi) nefsin hareketi belirli bir dengede oldugu zaman,
akleden nefse itaat edip onun kendisi i¢in ayirdigi nasibiyle yetindigi ve
hevasina tabi olmasi1 hususunda ona muhalefet etmedigi zaman, bu ha-
reketten iffet erdemi ortaya ¢ikar, buna bagli olarak da cémertlik erdemi
lazim gelir.

Bu ii¢ erdem (ilm, hilm, ve iffet) cinsi meydana ¢iktig1 ve her ii¢ii bir-
birine karigip uyumlu oldugu zaman, her li¢iliniin bilesiminden, benzer bir
hal (halet) meydana gelir ki bu erdemlerin yetkinligi onunla olur ve buna
da adalet erdemi denir. Onceki ve sonraki biitiin filozoflarin, erdemlerin
cinslerinin hikmet, yigitlik, iffet ve adalet olmak iizere dort oldugu tizerin-
de icma ve ittifak etmeleri iste bu yiizdendir. Bu erdemlerden birini veya
tiimiind elde etmedigi siirece higbir kisi, oviilmeyi hak etmez, kivang ve
iftihar duymaya layik bulunmaz (Tusi, 2007: 63).

Adudiiddin el-Ici de Tusi’ye benzer bir sekilde, insani natik nefsin
giiclerinin {i¢ oldugunu ve faziletlerin sayisinin da giiglerin sayis1 kadar
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oldugunu soyler. Her giiciin ifrat-tefrit yonii ve itidal mertebesi oldugunu
soyleyen Ici “.itidal ise fazilettir (erdem), zira israf ve takiyyeden her biri
yerilmistir” der. Ici’ye gore, islerin en makbulii bunlarin dengede olma-
sidir. Bunlarn ilki diisiinmedir. Zira, mutmain olmus nefis ya da meleki
nefis olarak da isimlendirilen diisiinme giiciidiir (Demir ve Sensoy, 2015:
40).

Diisiinme giiciiniin iki taraf arasindaki orta mertebesi ise beseri hik-
mettir. Yani ifrat1 cerbezedir. Nefis, bu sayede sayesinde etkisi baska in-
sanlara zarar veren seyleri dogrudan idrak etmektedir. Bunun tefriti ise
gabavettir. Bu, nefsin iyiyi ya da kdtiiyii anlamaktan aciz kalmasina neden
olan haldir (Demir-Sensoy, 2015: 42). ikinci gii¢ ise, pismanlik gibi nef-
sin kendini kinamasindan dolayi, nefs-i seb’iyye ve nefs-i levvame ola-
rak bilinen 6fke giiclidiir. Bu gii¢, korkulu seyler i¢in atilganliga ve iistiin
gelmeye yonelik bir istektir. Bu giiclin dengesi de cesarettir (Demir-Sen-
soy, 2015: 44). Bu giiciin ifrat1 ise deli cesaretitir. Bu, say1 bakimindan
Miisliimanlarin katindan daha fazla olan diismanla savasmak ve zalimleri
desteklemek gibi aklin hos gérmedigi tehlikelere atilma melekesidir. Bu
giiclin tefriti de korkakliktir. Bu, sayilar1 kendilerinden fazla olmamasina
ragmen diismanla savastan kagma ve dogruyu aciga cikartacak giicii oldu-
gu halde tartismadan kag¢inma gibi durumlardan sakinma halidir. Nefsin
iiclincli giicli de, zararli istekleri gerceklestirmeyi emrettiginden dolay1
nefs-i emmare ve hayvanlarla ortakligindan dolay1r da behimi nefis ola-
rak adlandirilan arzu giiciidiir. Bu gii¢, cokca yemek, icmek ve cinsellikle
ulasilacak hazzin arzusunun bir ilkesidir. Bu giiciin orta yolu iffettir. Bu
cinsellik ve beslenmede akli goriisiin geregine gore davranarak, kisilige
ve dine uygun olacak bigimde natik nefse bir boyun egme melekesidir.
Bu giiciin ifrat seviyesi de oburluk ve azginliktir. Yani bu, nefsin arzulara
gereginden fazla diigkiin oldugu bir melekedir. Bu giiciin tefriti, sehvete
kars1 sogukluk derecesinde bir sogukluktur. Yani bu, dinen uygun goriilen
gerekli hazlar1 arzulamada yetersiz kalma melekesidir (Demir-Sensoy,
2015: 46).

Son olarak manevi kuvvelerin itidali ile ilgili Gazzali’ye bir goz ata-
lim. O iyi ya da kotii ahlakin, ana/temel konumunda olan su {i¢ hasletten
kaynaklandigini sdyler (Arslan, t.y.). Birinci haslet, ilim ve hikmetle be-
zenip giiglenen akildir. Hikmetten maksat, inangta hakkin batildan; s6z-
lerde dogrunun yanlistan; islerde giizelin ¢irkin olandan ayirt edilebilme-
si, bunun tabii bir hal almasidir. Tkinci haslet, insandaki zararlar1 5nleme
duygusudur ve bunu saglasin diye yaratilan gazaptir. Onun tam ve dengeli
olmasi, hikmetin yonetiminde hareket etmesiyle miimkiin olur. Eger hik-
met onun itaatkar olmasini gerektiriyorsa, itaatkar; yok eger atak olmasini
gerektiriyorsa, atak olur. Gazzali bu hasleti, egitimli bir kdpege benzetir.
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Uciincii haslet, faydali seyleri elde etme arzusu ve giiciidiir. Bunlar
yaratilig itibariyle aklin denetimine verilmislerdir. Sergilenen eylem ve
tavirlarin giizel ve ilimlilig1, hikmete uygunlugu ile dlgiliir. Gazzali bunu
ifade i¢in “Ahldkta makbul ve matlup olan, mutedil ve orta bir yol iize-
re olmaktir. Yiice Mevla’'min: ‘Eli stki olma; ama tamamen savurgan da
olma’ (el-Isra, 17/29) ayeti her iste liilii ve orta bir yolu isaret etmek-
tedir” der. Gazzali’de dengeli olus, yukarida sozii edilen hasletlere ilave
edilen dordiincii 6zellik konumundadir.

Hasletlerdeki itidale gelince, Gazzali “...bu, hikmetin giiciiyle bili-
nir” der. O’na gdre, bir seyin ifrat, tefrit yahut orta yol mu oldugu hikmet
sayesinde anlagilir. Orta yol iizere olan begenilir ve hikmetlidir denilir.
Onun iyi ve giizel olmasindan tedbirlilik, zihinsel genislik meydana ge-
lir; islerin inceligi nefsin afetlerinin gizliligi onun sayesinde idrak olunur
(Arslan, t.y.).

Nasiruddin Tusi “Bu erdemlerden her biri, baskasina gegisli olmasi
kosuluyla erdem sahibinin ovgiiyii hak etmesini gerekli kilar. Ciinkii zo-
runlu olarak erdemin etkisinin, yalniz kiginin kendisinde olup ondan bag-
kasina sirayet etmemesi, évgiiye hak kazandirmaz” der. Ornegin, comert-
lige sahip olan birinin comertligi eger kendinden baskasina ge¢cmiyorsa o,
comert kisi degil savurgandir.

Yigitlik sahibi biri bu sifatta bulundugunda ise, yigit degil, bir kiskang
olarak adlandirilir. Eger hikmet sahibi bu durumda ise filozof (hakim)
olarak degil goriis sahibi (mustabsir) olarak adlandirilir (Tusi, 2007: 92).
Diger taraftan erdem genel oldugu ve onun iyi etkisi digerlerine sirayet
ettiginde agik¢a digerlerinin korkusunun ya da timidinin sebebi olur. Buna
gore comertlik, timidin ve yigitlik korkunun sebebi olur, ama sadece bu
diinyada. Ciinkii hayvani nefsle ilgili olan bu iki erdem, yok olucudur.
Ilim ise hem diinya da hem de ahirette, hem iimidin, hem de korkunun
sebebidir. Ciinkli meleki nefsle ilgili olan bu erdem (ilim) kalicidir. Li-
derlik (siyadet) ve sayginliin sebebi olan iimit ve saygiyla karigik korku
(heybet) meydana geldiginde, vgii gerekli olur (Tusi, 2007: 92).

Adudiiddin el-ci, itidalin (erdemin) muhafazasi i¢in, 6ncelikle iti-
dale (erdeme) sahip olan kimselerle birlikte bulunmamiz geregine vurgu
yapar. O’na gore bu, bir erdemin yerlesmesine sebeptir. Kotii insanlar-
la bir arada durulmamalidir. Cilinkii filozoflar, “insan dogast hirsizdir”
demisler ve bununla kiginin mecazen gizli sekilde arkadasinin ahlakini
aldig1 kastedilmistir. Bu yiizden Ici, giinahkarliga 6zendirici hikayeleri
igeren siirlerin yazilmasinin ve okunmasinin haram olmasindaki hikmeti,
insanin dogasinin etkilenmesine dayandirir.

Ici, birinin nefsinin arzularina yonelmesini, asag1 inmeye benzetir ve
“...zorlamaya ve ¢abalamaya ihtiya¢ duymaz” der. O, erdem merdiven-
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lerinde yiikselmenin, bir dagin zirvesine ¢ikmak ile ayni oldugunu be-
lirtmek i¢in “Zorluklara tahammiil etmeden ve arzu duyulan seyleri terk
etmeden miiyesser olmaz” der (Demir ve Sensoy, 2014: 82) Nitekim Pey-
gamberimiz soyle buyurmustur: “Cennet hosa gitmeyen seylerle, cehen-
nem de arzu duyulan seylerle ¢cevrelenmistir ” (Buhari, Cennet, 1).

Isparta’da dogan Kinalizdde Ali Efendi de (1510-1572), Ahldk-1 Alai
adli eserinde “Serli insanlarla arkadaslik etmekten nasil kacinmak lazim-
sa, onlart dinlemekten de kacinmali” der. Bilhassa fuhs olacak sozleri
sOyleyen, maskaralik yapan, sarhos olmus olan, Miislimanlarla alay eden,
bunlarin ayiplarini sayip doken kimseleri dinlememek lazimdir. O, fazileti
isteyen ve reziletten kaganlar i¢in bunun sart oldugunu soyler (Algiil, t.y.).
Bu nedenle, sakaya, didismeye ve bos seylere dalmaktan sakinmalidir.
Zira bunlar erdemlere zarar vermektedir. Saka, Ol¢iilii yapildig1 zaman
sevgi devamliliginin, iinsiyetin ve iilfetin kaynagidir. Sakanin ifrat1 hiciv
ve ahlaksizlik gibi seyler olup iyiligi Orter ve siradan insanlari cesaret-
lendirir. Tefriti ise ice kapanmak ve somurtmak gibi olur ve insan1 bir
nevi yalnizliga iter. Burada dogru olan denge giiler yiizlii, miitebessim ve
neseli olmaktir. Zira, Peygamberimiz (S.A.V.) saka yapardi ama yalnizca
sadece hakk1 soylerdi.

Ici, itidalin (erdemin) muhafazasinin ikinci sarti, kisinin nefsini ilmi
ve fikri vazifelere alistirmasi oldugunu sdyler. Eflatun’a “Ogrenme ne
zamana kadar giizeldir” diye sormuslar. Eflatun da “Cahillik kotii goriil-
diigii siirece” cevabmi vermistir (Demir-Sensoy, 2014: 84). Uciinciisii,
arkadaglarini, kusurlarinda onu uyaracak kisilerden segmektir. Bu konuda
Hz. Omer (r.a.) soyle demistir: “Kusurlarimi bana gésteren kimseye Allah
rahmet etsin.” Hz. isa (a.s.) da “Hi¢ kimse beni terbiye etmedi fakat ben
cahillerin cahilligini gordiim ve onlardan sakindim” demistir (Demir ve
Sensoy, 2014:86). ici, dordiinciisiinii ise soyle aciklar: “Eger kisi nefsin-
de bu sebepleri gergeklestirme hususunda bir gevseklik goriirse zor alig-
tirmalarla nefsine boyun egdirmeli, alisilmisin étesinde zor iyi amelleri
yapmaya devam etmelidir” (Demir-Sensoy, 2014: 88).

2. Ruhi Kuvvetlerin Sapmasi

Yukarida, hikmet, yigitlik, iffet ve adalet diye itidalden kaynaklanan
erdemler hakkinda agiklama yapmistik. Bu dort erdem cinsinin her birinin
altinda, sayisiz tiirler bulunmaktadir. Bir de daha yaygin olanlar1 vardir.
Ancak biz konumuzun sinirlarin disinda kaldigi igin bu erdemlerden bah-
setmeyecegiz. Sadece zitlar1 ve sapmalarindan bahsedecegiz.

Nasiruddin Tusi, manevi kuvvetlerin sapmasini, erdemin sinirinin
ihmal edilmesi veya erdemin eksik olarak yerine getirilmesi olarak tarif
eder. Boylece bu sapmadan dolay1, erdem erdemsizlige doniisiir.
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Tusi “Her erdem orta mesabesinde, erdemsizlikler ise onun karsisin-
daki u¢lar konumundadir” der ve harika bir tesbihle bunun tipki daire ve
merkezi gibi oldugunu sdyler ve s0yle devam eder: “Nitekim dairenin
yiizeyinde bir merkez noktasi vardwr ki bu, noktalarin daire ¢evresine en
uzak olamdir. Ve de onun etrafinda, daire ¢evresi iizerinde veya dairenin
icinde, sayilip hesaplanamayacak sayida baska noktalar vardir ve onla-
rin her biri, hangi taraftan olursa olsun daire ¢evresine merkezden daha
yvakindir. Bunun gibi erdemin de, erdemsizliklere en uzakta olan bir siniri
vardir ki, hangi yon ve taraftan olursa olsun bu sinirdan sapmak, bir er-
demsizlige yaklagmayr zorunlu kilar.” TUsi, filozoflarin “Erdem ortada,
erdemsizlikler ise u¢larda olur” sozlerinden kastettiklerinin bu tesbih ol-
dugunu soyler ve “Iste bu yiizden, her bir erdemin karsisindaki erdemsiz-
likler sonsuzdur, ¢iinkii orta simirli, taraflar ise sinirsizdr” der.

Tusi, yukarida saydigimiz manevi kuvvetlerin itidali sonucu olusan
erdemlerin zitlar1 olan erdemsizlik cinslerinin dort oldugunu séyler. Bun-
z1dd1 olan hazlara diiskiinliik (sereh) ve adaletin ziddi olan zuliim (cevr)
dir (Tusi, 2007: 98). Tusi, harika bir tesbih daha yapar ve der ki: “Erdeme
baglilik diiz bir ¢izgi iizerindeki hareket gibiyse, erdemsizligi islemek ise
bu ¢izgiden sapmak gibidir. A¢iktir ki, iki sumir (nokta) arasinda yalniz-
ca tek bir diiz ¢izgi olabilir, oysa egri ¢izgiler sonsuzca olabilir.” O’na
gore, erdem yolunda dogru yol almak, tek bir istikamet iizere miimkiin
olabilir, oysaki bu istikametten sapma sinirsizdir. Erdemlerin yoluna baglh
kalmada ortaya ¢ikan zorluk da bu yiizdendir. Yine, (ilahi) kanunlardaki
“Allah’in yolunun kildan daha ince, kiligtan daha keskin olduguna” dair
bazi isaretlerin de bu anlamin ifadesi oldugunu soyler. Zira sonsuz taraflar
arasinda gercek ortay1 bulmak giictiir, ama bulduktan sonra ona tutunmak
daha da giictiir. Tusi, filozoflarin “Hedef noktasina isabet, onu iskalamak-
tan daha zordur ama ondan sonra hedefte kalmak ve ondan sapmamak
daha zor ve giigtiir” demekle ayn1 anlami kastettiklerini ifade eder.

Tusi daha iyi anlagilmasi i¢in su agiklamay1 yapar: “Orta iki anlama
gore degerlendirilir. Birincisi iki ile alti sayilar: arasindaki orta olan dért
gibi iki sey arasindaki kendinde orta olandir ve onun boyle bir orta’liktan
ayrilmast miimkiin degildir. Digeri ise tabipler nezdindeki tiirsel ve birey-
sel dengelilikler gibi goreli olan ortadir. Iste ahldk ilmindeki orta deger-
lendirmesi de bu kabildendir.”” Tusi, 6rnek olarak marangoz ve kuyumcu-
dan bahseder. Marangozun ve kuyumcunun kapi1 ve yiiziik tasavvurunda
bir kurallar1 oldugunu ve bu kural araciligiyla bu iki tiirden sonsuzca bi-
reyler yapabildiklerini sdyler. Ancak onlar her bir durumda, bu duruma
uygun olan, belirli madde, belirli 6l¢ii ve gerekebilecek ihtiyag dlgiimiine
riayet ederler. Onlarin, varliga gelebilecek kapi ve yiiziiklerin sayilarini
ve sanat yolunda bozulmaya ugrayan seylerin sayilarini tasavvur etmeleri
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zorunlu degildir (Tusi, 2007: 99). Tekrar ifade etmek gerekirse, erdemler
ortada olanlardir. Uglar ise erdemsizliktir. Buna gore, eger adaleti de miis-
takil bir erdem sayarsak ki, -ulema bu noktada goriis birligindedir- uglar
sekiz olur (Tusi, 2007: 48). Onlardan ikisi hikmetin karsisindaki kurnazlik
ger ikisi de iffetin karsisindaki hazlara diiskiinliik ve isteksizlik; adaletin
karsisindaki ise zuliim ve zulme boyun egmektir (Tusi, 2007: 100).

Tusi, ayrica erdemsizliklerin bazilarinin ifrat ve tefrit bakimindan
olmasa dahi, nitelik sapmasi oldugunu sdyler. Hikmette bulunan nitelik
sapmasi ise “...hikmeti dlimlerden sayilmak amaciyla dlimlere ayak uy-
durmak ve sefihlerle didismek ve onlarla miicadele etmek icin 6grenen
kisi gibidir” der. Cesaret erdeminde bulunan niteliksel sapma hususuna
gelince “...bu nefsini ve korumasi gereken seyleri zarardan korumak icin
yahut yetkin bir meleke oldugu icin degil de seref ve ganimet igin ce-
saret sergileyen kimse gibidir” der. Iffetin niteliksel sapmasina gelince,
“...buna ornek, ahirette daha fazlasini almak veya diinyada makam elde
etmek igin diinyada hazlart - ki haz, uyumlunun tedarikidir - terk eden
kimsedir” der (Tusi, 2007: 52). Nitelik sapmas1 yoniiyle itidal (erdem) ile
benzerleri arasindaki farklar1 biraz daha izah edelim.

3. itidal (Erdem) Ile Benzerleri Arasindaki Fark

Nasiruddin Tusi, erdemlerle onlara benzeyen haller arasindaki farkla-
11 agiklayarak erdem gibi goziikiip de erdem olmayanlar1 agikliga kavus-
turmustur. Tusi’nin hikmet, iffet, comertlik, yigitlik ve adalet erdemleri
hakkinda yapmis oldugu bu agiklamalar1 sdyle 6zetleyebiliriz:

3.1. Hikmet ve Benzeri

Tusi, hikmetin benzerini sdyle agiklar: “Hikmet hususunda éyle bir
topluluk vardwr ki onlar, ilimlerin meselelerini toplayip ezberlerler. Ko-
nusma ve tartisma esnasinda, taklit ve edinmek yoluyla ogrendikleri ger-
¢eklere dair her bir niikteyi 6yle sunarlar ki, dinleyenler saskinliga diiser
ve bu kimselerin ilimlerinin ¢okluguna ve iistiin yetkinliklerine taniklik
ederler. Ancak gergekte onlarin goniillerinde hikmetin meyvesi olan ken-
dinden emin olma ve yakini sogukkanlilik (berd-i yakini) bulunmamakta-
dw.” Tusi, onlarin inanglarinin 6ziinde ve bilgilerinin sonucunda, siiphe
ve sagkinlik bulundugunu soyler. O “Ger¢ekten onlarin ilimleri takrirdeki
durumlar, insani fiillere dykiinen bazi hayvanlara ya da kendilerini er-
genmis gibi gostermeye calisan ¢ocuklara benzer” der. Dolayisiyla bu
toplulugun ve onlar gibi olanlarin isleri filozoflarin iglerine benzer olsa
dahi, hikmetin kaynagimin bir olmasi yoniinden bu cins bir benzerligin
eksik oldugu bilinmis olur (Tusi, 2007: 103).
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3.2. iffet ve Benzeri

[ffetlilerin eylemleri, iffetli olmayan kimse tarafindan gosterilebilir.
Ornegin, diiskiinliik ve uyusturucu, i¢ki vb. bagimlilig1 sebebiyle damar-
lar1 doluluga miibtela olmus, duyu organlar1 ve bedenine bitkinlik ve yor-
gunluk ¢okmiis olmasindan dolay1 sehvetten yiiz ¢cevirenler bu gruptan-
dir. Yahut da kdy, daglar, 1ssi1z yerler ve kirsal arazilerdeki sakinlerin bu
sehvet cinslerinden bazisini algilamaktan mahrum olup boyle lezzetleri
tadamayarak onlar1 yapmak ve tecriibe etmekten uzak kalmalar1 sebebiyle
yiiz ¢cevirenler de boyledir. Tusi “Gergekte iffetli olan ise iffetin sinirini ve
hakkini gozeten kisidir” der. O’na gore, kendisini bu erdemi gdstermeye
iten etken sehvani giiciinii, arzulananlardan her bir sinifa, ihtiyact kadar
ve gerektigi ol¢iide ve de maslahatin gerektirdigi tarzda ulasmay1 siirdii-
rir (Tusi, 2007: 104).

3.3. Comertlik ve Benzeri

Comertlik gercek comertlikten yoksun olan kimselerden sadir ola-
bilir. Yani bdyle kimseler malin1 ya gdsteris ve riya, mevkiini yiikseltme
tamah1 veya yoneticilere yakinlasma ile sehvetlerden faydalanma tale-
binde ya da nefsinden, malindan, 1rzindan ve ailesinden zarar1 defetmek
yolunda harcarlar. Tusi “Gercekte comert olan, mal dagitmayi, bizatihi
giizel olan comertlik disinda baska bir amag ile saibeli hale getirmez” der
(Tusi, 2007: 105).

3.4. Yigitlik ve Benzeri

bir eylem sadir olabilir. Tipk1 mal, iktidar ve sayilmas1 imkansiz olan arzu
tiirlerinden diger seyleri talep hususunda savaslara katilma, dehsetlere ve
tehlikelere atilmada 6ne ¢ikan kimseler gibi. Zira bu 6ne ¢ikisa neden olan
sey, erdemin dogasi degil, acgozliiliigiin (sereh) dogasidir. Buna benzer
korkularda gosterilen sabretme ve sebat, ¢cok yigitlikten degil, aksine son
derece hirsli ve tamahkar (nehmet) olmaktandir.

Tusi “Gergekte yigit kimse, yasamin elden gitmesinden daha ¢ok ¢ir-
kin kotiiliikleri islemekten sakinan kimsedir ve bu sebepten dolayi giizel
oliimii, yerilir yasama tercih eder. Ozellikle de yigitlik, Hakkin savunul-
masi ve Aziz ve Celil olan Bart Tedld yolunda, iki cihan faydasi ve din ehli
icin sarf edildiginde béyle olur” der (Tusi, 2007: 106).

Islam filozoflari, tehlikelere atilan ve kotii durumlar karsisinda endise
gostermeyen herkesin yigit olmadigini sdylerler. Ornegin serefini ve iti-
barin1 kaybetmekten korkmayan, siddetli zelzele ve siirekli yildirim gibi
cok tehlikeli belalardan, kronik ve elem verici hastaliklardan, arkadas ve
dostlarin1 kaybetmekten, denizdeki dalga ve ¢alkantilardan korku duy-
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mayan kisiler, boyle belalara maruz kaldiklarinda, yigitliktense delilik ve
arsizliga daha yakindirlar.

Benzer sekilde giiven ve huzur halinde oldugu halde, biiyiik bir yiik-
seklikten atlama, bir duvara veya yiiksek ve ¢ok tehlikeli daga tirmanma,
ylizme bilmedigi halde kendisini girdaba atma, tehlikeli lunapark oyun-
caklarina binenlere yigit denilmez. Yine zaruri olmadigi1 halde kendisini,
ofkelenen deve, vahsi Okiiz ve egitimsiz at karsisina atmakla ne kadar
yigit ve kuvvetli oldugunu baskalarina sergileme gibi deneme yoluyla
kendisini tehlikeye atan kimseye de yigit denilmez. Bu gibi kisilerin hare-
ketleri kendini begenmislige (tasalluf) ve ahmakliga daha yakindir.

Yoksulluk korkusundan ya da mevkiini kaybetme ve kotii seylerin
devam etmesi endigesinden kendilerini asan, zehir i¢cen ve kendilerini yu-
karidan atan kimselerin fiillerine gelince, bu fiillerin yigitliktense kor-
kaklig1 tagimasi daha layiktir. Zira bdyle fiilleri zorunlu kilan sey, onlarin
siddetlere tahammiil etmeye kadirdir ve ortaya ¢ikan her halde ondan sa-
dir olan fiil, o hale uygun olur. Yigitlikle taninmis kisiye tim akillilarin
tazim gostermesi, zorunludur (Tusi, 2007: 108).

den sadir oldugunda giizel olacaginin asikar oldugunu sdyler. Zira bun-
larin sartlar1 ancak, her birinin yerinde, zamaninda, ihtiyag¢ Olgiisiince ve
maslahat geregi yapilmasini saglayan hikmetle tamamlanmis olur. Tusi
“...buna gore her iffetli ve yigit, hikmet sahibidir ve her hikmet sahibi de
iffetli ve yigittir” der (Tusi, 2007: 109).

3.5. Adalet ve Benzeri

Adalete benzeyen bir fiil, adaletli olmayan kimselerden de sadir ola-
bilir. Boyleleri ya mal, mevki ve arzu edilen seylerin elde edilmesine ve-
sile olan riya ve gosteris nedeniyle, ya da diger erdemlerde zikrettigimiz
gibi diger amaglar yiiziinden adaletlilerin davranislarini gosterirler. Fakat
bu taifeden olanlarin fiilleri, adalete atfedilemez.

Tusi “Gergekte adil olan kimse, nefsani kuvvetlerini ve bu kuvvetler-
den sdadwr olan fiil ve davramslarini - bazist bazisina baskin olmayacak
bir sekilde - dengeleyen kimsedir. Daha sonra o, zati disinda olan eylem-
lerinde ayni gidisata (itidal ol¢iisiine) riayet eder. O, her zaman diger bir
amact degil, yalnizca adalet erdemini edinmeyi goz ontinde tutar. Bu du-
rum ise, nefiste biitiin edepleri gerektiren nefsani yapi (hey’et) meydana
geldigi zaman ger¢eklesir. Boylece onun fiilleri ve etkileri diizen yoluna
girmis olur” der.



174 - Abdullah Ak, Ismail Demir

Tusi, diger erdemlerde de gercek olanlar ile benzerlerinin birbirine
karigtirilmamasi igin ayni bakis acisinin (itibarin) korunmasi gerektigi-
ni sOyler (Tusi, 2007: 111). Bu erdemler ve benzerleri ile ilgili, yalnizca
gosteris i¢in yapilan ve iyi niyete dayanmayan giizel davranislarin Al-
lah (C.C.) katinda bir ehemmiyetinin olmadigim1 Peygamber Efendimiz
(S.A.V.) ibretlik bir misalle ifade etmistir. Bu Hadis-i Serife gore kiyamet
giiniinde bir sehid hakkinda ilk kez bir hiikiim verilecek. Allah Teala ona
ne yaptigini sordugunda: “Senin ugrunda ¢arpistim, sehid edildim” diye-
cek. Fakat Cendb-1 Hak ona: “Yalan soyledin. Sana cesur adam desinler
diye ¢arpistin” buyuracak ve o adam yiiz {istli siiriiklenerek cehenneme
atilacak. Daha sonra ilim 6grenip 6greten ve Kur’an okuyan bir kisi geti-
rilecek. Onun da ne yaptig1 sorulacak. “IImi 6grendim ve dgrettim. Senin
rizani kazanmak i¢in Kur’an okudum” diyecek. Allah Teéla ona: “Yalan
soyledin. Iimi, sana dalim desinler diye égrendin. Kur’'an’1 ise, giizel oku-
yor desinler diye okudun. Nitekim 6yle de denildi” buyuracak. Bu kisi de
yiiz usti siirtiklenerek cehenneme atilacak. Hadis-i Serif’in devaminda
ise zengin bir adamin huzura getirilecek ve malin1 Allah rizasi igin har-
cadigini sdyleyecek. Fakat ona “cémert adam” desinler diye malini sarf
ettigi sdylenecek ve onun da cehenneme atilacagi bildirilmektedir (Miis-
lim, Imare, 152).

Buraya kadar anlattigimiz ruhi kuvvetlerin itidalinden dogan erdeme
yahut diger adiyla fazilete, Islam ahlakinda bireysel ve ictimai hayatta,
ahlaki ac¢idan iistiin goriilen ve 6viilen 6zelliklerin umum adidir denilebi-
lir. Erdemlerin motivasyonu da, kaynagi da, modeli ve 6rnegi de Kur’an-1
Kerim ve Siinnet’tir. Bu baglamda bir¢ok ayet ibadet ve iman esaslariyla
dogrudan ilintili ya da onlardan bagimsiz sekilde tek basina emredilmis
olan erdemler ile ve yasaklanan erdemsizlikler ile ilgilidir.

Ayrica sahih olan hadis kitaplariin neredeyse hepsinde Siinnet ve
Hadis’de goriillen erdemler birgok boliimiin konusunu olusturur iken,
miistakil sekilde bu konulara ayrilmis “40 Hadis” ve “Edeb” tarzinda
eserler sayillamayacak kadar fazladir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bah-
sedilen erdemlerin belki de en kapsamli ve kusaticilari, adalet ve dogruluk
ile baslayip, comertlik ve iyilikseverlikle devam eden, iffet ve itidal ile
ilerleyip, merhamet ve sevgi ile ahlakiligin zirvesine yiikselenlerdir.

Dogruluk, kanaatkarlik, cesaret, adalet, merhamet, iyilikseverlik,
sevgi, Olciiliillik ve algakgoniilliiliik gibi ahlaken 6giitlenen ve oviilen
ozelliklere genel olarak “erdem ”, bu 6zeliklere sahip olan kimselere “er-
demli insan”, bu erdemli insanlarda goriilen ahlaki iistiin davranislara da
“erdemli davrams” denilmektedir (Yaran, 2017: 103).

Tekrar vurgulamak gerekirse, felsefi ahlak agisindan erdemler, Islami
eserlerde ve Aristo gibi erdem ahlakgilarinda oldukca belirgin bir halde
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goziiktiigii iizere, orta yolda bulunurlar. Diger yandan Ibn Miskeveyh’e
gore ise, kendilerine atifta bulundugu Aristoteles ve Platon’un da savun-
duklar1 gibi, mutluluk ve erdem arasinda yakindan bir iligki vardir (Sener
vd., 1983: 90).

Islam gelenegindeki felsefi ahlakta erdem, yalnizca bireysel olarak
degil ayrica toplumsal mutluluk ve olgunluga erisme meselesidir. Mesela,
Farabi’nin en meshur eserinin Erdemli Toplum (el-Medinetii’[-Fazila) ol-
mast ve bu eserin biiylik bir boliimiinde erdemli olan/olmayan toplumlar
ve yoneticilerin niteliklerinin analiz edilmesi de bunun énemli bir 6rnegi-
dir (Yaran, 2017: 117). Erdem ve soylu fiillerin iyi diye vasfedilmesinin
nedeni, Farabi’ye gore, kendi i¢inde hayir kabul ettigimiz mutluluga olan
katkilaridir. Yoksa bunlar kendiliginden iyi olmayip bu vasfi ancak mutlu-
luga atifla elde ederler (Ayaz, 1999: 88).

4. Ruhsal Hastaliklar ve Tedavi Yontemleri

Viicudumuzdaki organlarin her biri 6zel bir islev i¢in yaratilmislar-
dir. Bunlarin gérevlerini yapmamalar1 ya da gii¢liikle yapmalari, onlarin
hasta olduklarina alamettir. Ornegin; elin elleme ve dokunma duygusunun
normal sekilde faaliyet gostermemesi insanin sinir sistemindeki bozuk-
luguna, gdziin gérememesi ya da giicliikle gérmesi de onun sakatligina
bir alamettir. Ayn1 sekilde ruhun 6zellikle yapmak igin yaratildig: vazife-
sini yerine getirmemesi de onun hastali§ina bir alamettir. Daha 6nce de
izah ettigimiz gibi, insani nefsin kuvvetleri {i¢ tiirdiir: Birincisi ayirt etme
kuvveti, ikincisi defetme (itme) kuvveti, li¢iinciisii ise ¢ekme kuvvetidir.
Tusi, bu kuvvetlerin her birinin sapmasi, ya niceliginde ya da niteliginde
diizensizlik olmak bi¢iminde iki tiirle gergeklestigini sdyledikten sonra:
“Nicelikteki diizensizlik ya dengeden (itidalden) fazlalik ya da eksiklik
yoniinde sapmadir” der. O’na gore, her iki kuvvetin hastalig1 ya ifrat, ya
tefrit ya da sapma (redaet) olmak {iizere ii¢ ¢esit olmalidir. Tusi, nefsin
hastaliklarinin tedavisinin, erdemsizliklerin ortadan kaldirilmasiyla miim-
kiin olabilecegini ifade ettikten sonra, tip ilmiyle bir karsilastirma yapa-
rak, “Tip ilminde hastaligin ziddiyla kaldirildigr gibi nefslerin tibbinda
da erdemsizlikler zitlariyla ortadan kaldirilirlar” der (Tusi, 2007: 149).

Ayrica Tusi, Tip ilminde biitiin tedavilerin, genel olarak beslenme
sekli, cerrahlik, daglama ve zehir olmak {izere dort bicimde gergekles-
tirildigini, ayn1 sekilde manevi hastaliklar i¢in de bu yontemlerden fay-
dalanmak lazim geldigini soyler. O, bu istifadede evvela defedilmesi ve
tamamen ortadan kaldirilmasi istenen erdemsizligin ¢irkinliginin ve ister
dini ister diinyevi olsun yol acacagi zararlarinin —bu konuda higbir siiphe
s0z konusu olmaksizin- iyice bilinmesini ister. Sonra ise akli irade ile o
erdemsizlikten kacinilmasini tavsiye eder.
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Tisi “Eger maksat hasil olursa ne giizel! Hdsil olmazsa, o zaman er-
demsizlige uygun zit olan erdeme basvurmakla tedaviye baglaniimalidir.
Boylece o kuvvetle ilgili fiilleri en iistiin ve en giizel bir tarzda tekrarla-
mak gerekir. Tabiplere gore boyle bir tedavi beslenme tedavisine uygun
diismektedir” der. Tlsi’ye gore, sayet bu tiir tedavi ile hastalik def edil-
mezse, o zaman nefs ister fikir ile ister eylem ve soz ile azarlanir (tevbih),
kinanir. Eger bu yontem de arzu edilen sonuca ulagilmasi i¢in yetersiz
olursa, o halde diger kuvveti kullanarak onlar sakinlestirilir ve dengele-
nir. Burada diger kuvvetten kasit, gazabi ve sehvani nefstir. Ciinkii o iki
kuvvetten biri baskin olursa onun sahibi (nefs) de maglup olur. Fitrat iti-
bariyle sehvet kuvvetinin faydasi bireyin ve tiirlin muhafazasindan, ga-
zap kuvvetinin faydasi ise sehvetin saldirisini kirmaktan ibarettir. iste bu
faydalar diislinme kuvvetine ayirt etme (temyiz) firsati vermis olur. Bu
sinif bir tedavi ise tabiplere gore ilag tedavisine tekabiil etmektedir (Tusi,
2007: 152). Sayet bu sekilde de nefisteki hastalik ortadan kaldirilama-
y1p, erdemsizligin kdklesmesi ve iistiinliigii daha da artarsa, iste o zaman
bu erdemsizligin karsiti olan erdemsizlik nedenleri islenmeye baslanir ve
onun yardimi ile Uistiin gelen erdemsizlik bastirilip yenilir. Ama bu, den-
geleme sartinin korunmasi ile yapilir. Yani erdemsizlik geriye diistiigiinde
(inhitat) ve erdem makami olan orta dereceye yakinlastiginda daha 6nce
yardim i¢in islenmeye girisilen erdemsizlik terk edilir. Eger itidale yakin-
lasinca, terk edilmezse bu sefer dengelemek igin kullanilan erdemsizlik,
dengeden sapip diger tarafa meylederek diger bir hastaligin meydana gel-
mesine sebep olabilir.

Tusi, bu sinif tedavi yontemi zehirleme tedavisinde tekabiil etmekte-
dir. Tabipler mecbur kalmadiklar: siirece bu tiir tedavi yontemine bagvur-
mazlar. Fakat bagvurduklarinda da mizacin diger tarafa dogru sapmamasi
icin tamamen dikkatli olmalar1 gerektigini bilirler.

Eger bu tedavi tiirii de kifayet etmez ve nefs her vakit koklesmis koti
aligkanliklara donme egiliminde olursa, o zaman nefs, eziyet etmek, ce-
zalandirmak ve zor igler yaptirmakla egitilir. Bu tip tedavi yontemi tipta
uzuvlarin kesilip etrafinin daglanmasina benzetilir ki bu tiir tedaviye de
tipta son care olarak bakilir. Tusi, iste nefsani hastaliklarin ortadan kal-
dirilmasindaki biitiin tedavi yontemlerini bu sekilde agiklamistir (Tusi,
2007: 153). Adudiiddin el-Ici ve Kinalizade de benzer tedavi yontemle-
rinden bahsetmislerdir (Algiil, t.y.).

Sonuc¢

Islam dini beden sagligmna oldugu kadar ruh sagligina da de énem
veren yiice bir dindir. Bu agidan, yalnizca beden terbiyesine 6nem veri-
lip, ruh terbiyesi dnemsenmez ya da bunun aksine, ruh terbiyesine dnem
verilip, beden terbiyesi ihmal edilirse, dinimizin bu konudaki emirlerini
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uygulama yoniinden eksik sayiliriz. Nasil bedeni hastaliklara yakalanma-
mak i¢in bu hususta ¢esitli tedbirler almak mantikli ve tavsiye edilen bir
yol ise, manevi terbiye ile de ruhumuzun sihhatini giiclendirmemiz ve
muhafaza etmemiz gerekmektedir. Bunun ihmali, iradesizlik, tembellik
ve zayiflik gibi olumsuz durumlar1 ortaya ¢ikarir ve insana gam, keder
ve gam getirir. Bunun sonucu olarak da insanda anlayis, hassasiyet ve
istidatlar yok olur.

Bu sebeple Miisliiman, 6zellikle ruh sihhati konusunda bilingli ve
dikkatli olmalidir. Aksi takdirde faziletlerle dolu manevi bir hayata duyu-
lacak pismanlik bir fayda saglamaz.

Rubhi terbiye, ruhi melekelerimizi, ruhi kuvvetlerimizi ve duygulari-
miz1 terbiye etmek ve bdylece duygu ve diisiincelerimizin, verecegimiz
kararlarin daima iyi ve temiz olmasini saglamak ve yaratiligimizdaki vic-
dan ve kalp temizligini korumaktan ibarettir. Bizim ruhumuzu iyi bir se-
kilde terbiye edebilmek i¢in ¢ok dikkat etmemiz gereken hususlari kisaca
sOyle 6zetleyebiliriz.

Ruhi terbiyemiz i¢in gerekli olan en 6nemli esas, ruhumuzu bazi hu-
rafe ve evham duygularindan arindirmamizdir. Daha sonra, duygu ve dii-
stincelerin daha saglikli olmasi icin, 6grenilen ve uygulan seylerin dogru
olmasina 6zen gosterilmelidir. Dogru bir referans ile desteklenmeyen ve
dinde higbir yeri olmayan o kadar fazla uygulama vardir ki, bir takim
insanlar bunlara adeta dogruymus gibi inanirlar ve bu durum onlarin dii-
siincelerini alt iist eder.

Bu sebeple hurafelere diismeden, zihnimizi dogru bilgilerle doldur-
maya caba gostermeliyiz. Aldigimiz gidalarin helal olup olmadiklarina
nasil dikkat ediyor ve midemizi bu yiyeceklerle doldurmuyorsak, manevi
gidamiz olan bilgilere de ayni1 sekilde dikkat etmeli ve bizi yanlis inang ve
itikada gotiirecek yanlig bilgilere de itibar etmemeliyiz.

Ruhumuzu terbiye edebilmemiz i¢in gerekli olan bir sart da kalbimizi
giizel ahlak ve giizel huylarla siislemektir. Clinkii ne itikat ne de ilim, gii-
zel ahlak olmadikga sahibine hi¢ bir fayda saglamaz. Zaten Miisliimanlik
ahlak giizelligi demektir. Eger ahlak giizelligi olmazsa Miisliimanlik da
olmaz. Bunu basarabilmek i¢in ihlas, sabir, kanaat, tevekkiil, siikiir, riza,
baskalarin1 diisiinme, yardimseverlik gibi 6zellikleri elde etmek; yalan,
giybet, haset, kin, zuliim, sehvet, tamah, benlik, kul hakki yemek gibi kotii
niteliklerden kurtularak ahléki ve manevi olgunluk kazanmamiz gerekir.

Ayni1 zamanda nefis tezkiyesinin ve ahlaki arinmanin, goz ardi edil-
digi bu cagda tim imkanlarimiz1 kullanarak, yerilen biitiin olumsuzluk-
lardan, kurtulmaya gayret etmeliyiz. Her daim mertebelerin en serefli-
sini, iglerin en faziletlisini ve giysilerin en giizeli olan takva elbisesini
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se¢meliyiz. Ancak o zaman ahlaki manada kemal derecesine erisebiliriz.
Bdoylece Miisliimanca bir sahsiyet tesekkiil ettirebilir, aklimizi, kalbimizi
ve bedenimizi ahlaki ve ruhi degerlerle donatarak, ruhi terbiyemizi kuv-
vetlendirebiliriz.

Ruhi terbiye hususunda dikkate alinmasi gereken bir diger dnemli
nokta da kisinin, denetlendiginin farkina varip kendini denetlemesidir. Bu
denetleme, gecmisi ve gelecegi sorgulayarak yapilabilir. Hatta birgok Is-
lam alimi bu kisinin bu denetlemeyi yapmasinin vacip oldugu konusunda
fikir birligindedirler. Buna delil olusturan bilgi de, Allah Teala’nin bizleri
hesaba ¢ekecegine olan imandir. Bu hesaba ¢ekme durumu, kulun Allah
Teala’ya sigimmasini zaruri kilar. Siginma ile istikamet iizere olma ara-
sinda da fark vardir. Siginma, Allah Teéla’nin kitabina uymak ve Kur’an1
Kerim’in ¢izdigi dlciilere riayet etmektir. Istikamet {izere olmak ise bu
durumu kesintiye ugratmadan devam ettirmek ve buna sadik kalmaktir.

Son olarak nefsimizi riyazet ve miicahede ile terbiye etmeliyiz. Nef-
simizi mubah olan nimetlerin birgogundan alikoymazsak, nefsimizi go-
nillii olarak ahiret yolunda yiirlitmemiz zor olur. Zira nefis, mubah olan
seylerden alitkonmaz ise mahzurlu olan seylere de tamah edebilir. Orne-
gin; dilimizi bos konusmaktan ve giybetten alikoymak istersek, Allah
Teala’y1 zikirden, dini ve diinyevi miithim goriilen meselelerden baska bir
s0z konusmamaliyiz. Ta ki ¢ok konusmak arzumuz soniip, yerine gore
konusabilelim. O zaman susmamiz da, konugsmamiz da bizler igin ibadet
haline gelir.
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